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TABLA DE ABREVIATURAS
PARA LAS OBRAS DE TOMAS DE AQUINO

1SN In | Sententiarum

2SN In Il Sententiarum

3SN In Il Sententiarum

4SN In IV Sententiarum

QDV Qu. Disp. De Veritate

QDP Qu. Disp. De Potentia

QDM Qu. Disp. De Malo

QDA Qu. Disp. De Anima

SCG Summa Contra Gentes

ST1 Summa Theol. Prima Pars

ST2 Summa Theol. Prima Secundae
ST3 Summa Theol. Secunda Secundae
ST4 Summa Theol. Tertia Pars

CTC Sententia Libri Ethicorum

RHE Super Ad Hebraeos

CDN In Dionysii De Divinis Nominibus

En el presente trabajo he utilizado las abreviaturas y el modo
de citar de Busa, R., Index Thomisticus, IBM, Roma, 1973.






INTRODUCCION

La aproximacion filoséfica con respecto al hombre tiene
diversas metodologias, las mas actuales son de indole
existencial y hacen especial hincapié en el andlisis
fenomenolégico y hermenéutico en sus distintas modalidades.
Principalmente a partir del siglo XX la critica y la
minusvaloracion de la metafisica como via adecuada de
conocimiento de la realidad han sido reiteradas'. Sin
embargo, al estudiar y conocer al hombre desde las citadas
aproximaciones, hay personas que no quedan satisfechas y
desean profundizar todavia mas. Para ello, vuelven la mirada
a los autores clasicos del pensamiento antiguo, entre los que
destacan Platon, Aristoteles y San Agustin. ;Con qué se
encuentran? con la “menospreciada” metafisica, y su mayor
sorpresa consiste en descubrir una serie de ideas que
explican minuciosamente los distintos motivos y formas de la
actuaciéon humana. Los antiguos tenian un profundo
conocimiento del hombre y sus aportaciones siguen siendo
actuales. No hace falta eliminar las diferentes aproximaciones
metodoldgicas, ya que pueden ser complementarias, y, por el
contrario, plantearlas como antagénicas implicaria correr el
riesgo de perder grandes y genuinos conocimientos.

La Antropologia Metafisica es el estudio del hombre
desde el punto de vista del andlisis esencial del mismo.
Antiguamente se la conocia con el nombre de Psicologia,

' Cfr. AcosTA, M., “;Qué metafisica para qué antropologia filoséfica?”,
comunicaciéon presentada en el VI Congreso Internacional de Antropologia
Filoséfica, Malaga, 13-15 septiembre 2004.
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término que después pasd a denominar la Psicologia
Experimental moderna y ahora se refiere al estudio de la
conducta y el comportamiento humanos. Pero originalmente,
la Psicologia tenia por objeto el alma, ese principio vital que
mantiene la unidad de los seres vivos, en concreto, del ser
humano. El estudio del alma o de la vida se puede efectuar a
partir de la manifestacion de sus capacidades, facultades o
potencias, que a su vez se expresan mediante actos u
operaciones. Y las potencias operativas no son otra cosa que
capacidades que posee el hombre mediante las cuales
despliega su obrar en la existencia.

Entre los autores clasicos medievales, destaca
Tomas de Aquino, quien, en distintas obras, hace un analisis
profundo del hombre. Mas tarde, sus seguidores vy
comentaristas compendiaron sus trabajos en lo que se
conoce como “Psicologia tomista”, una psicologia con ideas
sorprendentes, muchas de las cuales ya habian sido
preformuladas por Aristételes.

La presente exposicion se desarrolla bajo la
perspectiva de la metafisica realista clasica desarrollada
sobre todo por Aristoteles y Tomas de Aquino. Se trata de una
sintesis acerca de las principales potencias operativas que
intervienen en la accion humana. El objetivo del trabajo
consiste en presentar de manera sucinta las tres principales
potencias operativas en cuanto a su estructura y su dinamica.
No se trata de una investigacion exhaustiva, sino mas bien de
un estudio con intenciones propedéuticas, por eso se
presenta en forma sintética, para que ayude a comprender a
través de una aproximacion general como son y actuan
dichas potencias. Aun asi, he pretendido presentar la
exposicion de manera sistematica.

En un segundo momento, el lector puede profundizar
en los distintos problemas y desafios que durante siglos han
tenido que enfrentar los filésofos. Para esa labor
especializada hay mucha bibliografia actual y temas que
todavia siguen siendo investigados. Por ejemplo, la
naturaleza del intelecto agente, la relacion entre la cogitativa y
el entendimiento, los motivos de la accién en la voluntad, las
dimensiones de la afectividad, entre otros.

Con relacién a la metodologia que he seguido, en
primer lugar debo sefialar que Tomas de Aquino distingue las
potencias que se refieren exclusivamente al alma, y las que
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también intervienen en el compuesto alma-cuerpo. Las
primeras, inteligencia y voluntad, son inorganicas; las
segundas se dividen en vegetativas, sensitivas, locomotrices
y apetitivas sensitivas. Ademas, “distingue, de menos a mas,
entre cuatro grupos de potencias humanas (que no cuatro
potencias), a saber: las vegetativas, las locomotrices, las
sensitivas y las intelectivas. A la par, en las sensitivas e
intelectivas se pueden distinguir, dos géneros: cognoscitivas y
volitivas. Por ello, en las sensitivas hay que distinguir entre
cognoscitivas sensibles y apetitivas sensibles. Y, del mismo
modo, en las intelectuales, entre entendimiento y voluntad.
Dentro de las cognoscitivas sensibles se pueden distinguir
dos subgrupos: los sentidos externos (tacto, gusto, olfato,
oido y vista) y los sentidos internos (sensorio comun,
memoria, imaginacion, cogitativa -estimativa en los
animales-). Distincién a la cual siguen también dos tipos de
apetitos sensibles: el apetito concupiscible y el apetito
irascible™. La estructura de los capitulos de este trabajo no
sigue esta division, sino que se reduce a la inteligencia y sus
actos, la voluntad y sus actos, y a la dimension apetitiva
sensible (las pasiones). Las potencias cognoscitivas sensibles
(internas y externas) se estudian con relacion a las demas
potencias mencionadas. En un ultimo capitulo se intenta
presentar la dinamica de todas las potencias cuando actian
de manera interrelacionada.

El estudio de las potencias operativas es el paso
obligado para profundizar en la antropologia metafisica, y
facilita notablemente la comprensiéon de la antropologia
existencial. Por este motivo, con esta pequefia obra pretendo
unificar los conceptos y principales criterios que se tendran en
cuenta dentro del proyecto de investigacién acerca de la
afectividad humana y del conocimiento por connaturalidad
que llevo a cabo en la Universidad San Pablo-CEU.

Quisiera agradecer de manera especial a los
profesores Alejandro Llano, Jaime Nubiola y José J. Escandell
por el apoyo que me han dado en mi incipiente labor
investigadora; al profesor Juan Fernando Sellés por las
orientaciones que me ha brindado en el estudio de la
antropologia tomista, asi como a los demas profesores del
Departamento de Filosofia de la Universidad de Navarra y del
Instituto de Humanidades Angel Ayala-CEU de Madrid.

2 SELLES, J.F., Psicologia Tomista, Universidad de Navarra, Pamplona, 2000,
pro manuscripto.
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También quisiera agradecer a las autoridades de la Biblioteca
de la Universidad Complutense de Madrid y del Centro
Superior de Investigaciones Cientificas que me han facilitado
el material bibliografico oportuno. Finalmente, debo gratitud al
personal académico superior y administrativo de la Facultad
de Humanidades y Ciencias de la Comunicaciéon de la
Universidad San Pablo-CEU y del Instituto de Humanidades
Angel Ayala-CEU por la ayuda brindada.

Madrid, enero de 2006
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CAPITULO |
LOS ACTOS DE LA INTELIGENCIA

La operatividad humana es variada y tradicionalmente se la
suele estudiar desde el punto de vista de las facultades
superiores: la inteligencia y la voluntad. Por su parte, los
afectos se encuentran en el ambito de la voluntad, pero se las
puede analizar como una potencia operativa en parte
separada, sobre todo en el nivel de pasiones que es el que se
estudiara en esta investigacion. En este estudio repasaremos
las tres potencias operativas que nos presenta la filosofia
aristotélico-tomista®. La exposicion sistematica tiene un
objetivo propedéutico para comprender la manera como se
interrelacionan los actos de las facultades.

En primer lugar corresponde considerar los actos de
la inteligencia, luego los actos de la voluntad y en tercer lugar
la dinamica de las pasiones, que aunque se admite su
dependencia de la voluntad, tiene también relaciéon con la
inteligencia4.

8 Estoy en deuda de gratitud con Juan Fernando Sellés, José Ignacio Murillo y
Paulo Sergio Faitanin, por sus oportunas advertencias en este tema.

4 Algunas obras que utilizo como fuente secundaria son: Gredt, |., Elementa
Philosophiae. Aristotelico-Thomisticae, Herder, Barcelona, vol.l (1958) y vol.ll
(1960); Garcia Lopez, J., Lecciones de metafisica tomista, Eunsa, Pamplona,
1997; Sellés, J.F., Conocer y amar, Eunsa, Pamplona, 1995; Gilson, E., E/
Tomismo. Introduccién a la filosofia de Tomas de Aquino, Eunsa, 1989; Sellés,
J.F., Curso breve de teoria del conocimiento, Universidad de La Sabana, 1997;
Garcia Gonzéalez, J.A., Teoria del conocimiento humano, Eunsa, 1998;
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1. EL CONOCIMIENTO EN EL HOMBRE

Se debe admitir por fuerza de la evidencia histoérica,
que no solamente el hombre por naturaleza desea saber®,
sino que desea saber sin errores®. Asi, parece logico que los
pensadores manifiesten una postura clara respecto a sus
hallazgos e interpretaciones. Lo Unico criticable es tener una
actitud cerril y ofensiva hacia otros tipos de aproximaciones a
la verdad. Refutar algunas ideas o desarrollos filoséficos no
significa ir en contra de la persona que los sostiene, sino
argumentar de manera distinta mostrando los posibles errores
cometidos’.

Los hombres conocemos, pero conocer significa
poseer verdades, no se conoce el error sino cuando se lo
confronta con lo verdadero. Asi como el mal es ausencia de
bien, el error es ausencia de verdad. Y la verdad es la
realidad, lo que es. El Aquinate admite la definicion de San
Agustin, lo verdadero es lo que es (verum es id quod estg). Lo
dird mas precisamente aun, la verdad es la adecuacién de la
cosa con el entendimiento (verum est adaequatio rerum et
intelectusg).

Conocer es un acto, una perfeccion, algo que
enriquece al hombre. El acto de conocer se verifica en el
hombre a modo de padecimiento, es decir, en cuanto esta en

Cardona, C., Olvido y memoria del ser, Eunsa, 1997; Alvira, T.,Clavell, L. y
Melendo, T., Metafisica, Eunsa, 1986; Sertillanges, A.D., Santo Tomas de
Aquino, Desclée De Brouwer, Buenos Aires, vol.ll, 1945; Maritain, J., Los
grados del saber. Distinguir para unir, Club de Lectores, Buenos Aires, 1983.
Para las obras de Tomas de Aquino utilizo las abreviaturas segun el Index
Thomisticus. Transcribo los textos cuando tienen especial importancia.

® Metafisica Ib1 cp1 (Bk 980a).

® Lo dice Santo Tomas: “Sicut omnes homines naturaliter scire desiderant
veritatem, ita naturale desiderium inest hominibus fugiendi errores, et eos cum
facultas adfueri confutandi”. OCA cp1.

" La aproximacion “franca” hacia la verdad es caracteristica de todo buen
filésofo, y esta por encima de cualquier tipo de lazos afectivos, de parentesco,
..., ya Aristételes decia ser amigo de Platéon pero mas amigo de la verdad. La
postura tomista es de una sincera aproximacion a la verdad, lo que diferencia
en mucho a la actitud de los denominados “maestros de la sospecha” (Marx,
Freud, Nietzsche), quienes recelaban del poder del hombre para alcanzar
verdades, y aun de lo que fuera la verdad misma.

¢ Qpv qu1l ar1raf.
e qu1 ar3 ag2.
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potencia de recibir una perfeccién que antes no la tenia'®. En
este sentido el hombre es un ser que tiende al conocimiento,
que tiene “deseos” de conocer. Conocer es el acto de
aprehender la verdad inteligible, es una apropiacion. El
conocimiento es una actividad donde entran en relacion dos
elementos, el ser que conoce y la cosa conocida. Dicho
conocimiento puede referirse al mismo sujeto o a sujetos
diferentes. Asi, en el primer caso tenemos una accion auto
referencial. Por ejemplo, el sujeto “se” conoce, es decir, se
apropia intelectualmente de algo que tiene en si de otro
modo. En el segundo, el sujeto conoce algo fuera de si, de
manera “respectiva”. De cualquier forma, el acto de conocer
es una accion inmanente porque inicia y concluye en el sujeto
que conoce'’. Este proceso permite una vision del mundo que
tradicionalmente ha sido denominada bajo el término de
realismo'?. Esta postura rechaza a su vez la postura idealista
o racionalista que plantea un inmanentismo total y que se
presenta en la mayor parte de los fildsofos modernos a partir
de Descartes”.

En los animales solamente existe un conocimiento
de tipo sensorial, no intelectual. Se produce cuando el animal
conoce algunos tipos de sensaciones y actua conforme a sus
instintos y fisiologia. Este modo de conocer animal es también
un apropiarse de la forma de algo, es captar mediante una
facultad —en este caso los sentidos internos sensibles— la
realidad que estd fuera del sujeto. Asi, se da cuenta

10 “Dicitur aliquid pati communiter, ex hoc solo quod id quod est in potentia
aliquid, recipit illud ad quod erat in potentia, absque hoc quod aliquid abiiciatur”.
ST1 qu79 ar2 co.

1 . . . . . .
Aqui no se esta hablando del trascendentalismo kantiano, sino simplemente
como accién interna o externa a la conciencia del sujeto.

"2 “Podemos pensar en nosostros mismos como entes incluidos en una cierta
totalidad, constituida por lo que solemos llamar realidad externa. Esta realidad
externa podemos a su vez considerarla incluida en otra que no nos es
sensiblemente dada; y de inclusién en inclusién podriamos proceder
indefinidamente hasta llegar a una especie de totalidad total, mas alla de la cual
ya no haya nada; totalidad a la que daremos el nombre de Dios, o de Ser, si
queremos mantenernos en los limites de la ontologia”. Cardona, C., Metafisica
de la opcién intelectual, Rialp, Madrid, 1969, p75.

3 “Pero hay otra actitud posible, que a partir de Kant, mas que posible hay que
considerar inevitable. En lugar de un ser que me incluye, soy yo el incluyente, y
la realidad lo incluido: el entendimiento pone la realidad objetivamente dada,
que existe, por tanto, en mi y por mi. Yo me revelo como la totalidad incluyente,
en la que y por la que cualquier otra cosa existe: yo soy el ser. La conciencia es
el lugar del ser”. Idem, p76.
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—*“conoce”— que tiene una herida en la pata o en el hocico,
pero no conoce que conoce™. El hecho de darse uno cuenta
que conoce de manera actual se llama conciencia. Mientras
los animales poseen una conciencia de su entorno, solamente
los seres racionales tienen conciencia de que tienen
conciencia.

La diferencia entre los seres cognoscitivos y los que
no lo son radica en que los no cognoscitivos estan
constrefidos a la posesién de su sola forma, mientras que los
cognoscitivos pueden poseer, ademas de la suya, la forma de
otra cosa'®, una roca, por ejemplo, no puede conocer. El que
conoce posee la forma de otra cosa. ;Como el hombre puede
poseer formas?, ¢ por qué el animal no puede conocer como
el hombre? Responder estas preguntas es indagar acerca de
cdmo conocemos.

El conocimiento humano es un acto de una facultad
espiritual denominada inteligencia, la inteligencia es una
potencia del alma. No todos los entes poseen inteligencia,
pero muchos seres sin inteligencia tienen conocimientos. Esto
significa que los seres que poseen inteligencia tienen un
“modo” distinto de conocimiento de aquellos que no la tienen.
Esto lleva a considerar una diferencia en el modo de ser de
los seres, y el lugar que le corresponde al hombre en esa
diversidad ontolégica.

2. EL ALMA ESPIRITUAL FUNDAMENTO DEL
CONOCIMIENTO HUMANO

Tomas de Aquino admite casi totalmente la doctrina
aristotélica del conocimiento. Se aparta de la corriente
agustiniana y platénica muy caracteristica hasta entonces en
la escolastica, y prefiere continuar en la linea iniciada por su

" El animal puede padecer, en cuanto es afectado por algun mal en la materia;
puede sufrir dolor como un afecto a nivel sensitivo, pero nunca puede sufrir
como el ser humano. El sufrir del ser humano es muy superior al sufrir animal,
por el hecho de tener alma espiritual. De esta manera, cuando se atribuye un
sufrimiento de tipo humano a un animal, se cae en un antropomorfismo. Ocurre
con frecuencia en las interpretaciones de algunos sectores ecologistas. Se vera
con mayor detalle al tratar acerca de las pasiones.

s “(...) considerandum est quod cognoscentia a non cognoscentibus in hoc
distinguuntur, quia non cognoscentia nihil habent nisi forman suam tantum; sed
cognoscens natum est habere formam etiam rei alterius, nam species cogniti est
in cognoscente”. ST1 qu14 ar1 co.
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maestro Alberto Magno. Utiliza los principios metafisicos
aristotélicos, en especial los de acto y potencia para las
explicaciones gnoseolégicas. El fundamento del acto
cognoscitivo es el alma espiritual. Aristoteles dice que el alma
es la causa y primer principio del cuerpo viviente'®. Por este
motivo, una vez separada el alma, el viviente no existe en
acto; en contra de lo que decia Platén, quien sostenia que el
alma no se une al cuerpo sino mas bien que es como motor y
gobernante. A partir de los efectos del alma, se puede llegar
al conocimiento del alma en si.

Al analizar los efectos, se puede descubrir un orden
que significa una diferencia ontolégica del modo de ser. Los
antiguos establecian dicho orden de manera jerarquica segun
la complejidad de organizacién que poseian los seres.
Mediante dicho orden Aristételes pretendia explicar las
diferencias funcionales de las operaciones de diferentes seres
vivos'". De esta manera, los seres animados se distinguen de
los inanimados, por el modo vivir, segin sus operaciones.
Una planta, por ejemplo, no vive de igual manera a como vive
un gato. Este modo de vivir presenta distintas maneras; hay
seres que tienen entendimiento, otros que tienen movimiento,
otros que tienen sentido; de todo esto, se deduce la divisién
segun tipos de alma: vegetativa, sensitiva e intelectiva. El
alma es aquello mediante lo cual el cuerpo obra, por tanto, es
lo primero mediante lo cual vivimos —alma vegetativa—;
mediante lo cual sentimos —alma sensitiva—; y mediante lo
cual entendemos —alma intelectiva—. Hay seres que poseen
un “tipo” de alma o de capacidad de realizar ciertas funciones,
pero no pueden ir a mas; en cambio, otros seres, al tener un
principio de organizacion con mayor complejidad pueden
asumir las funciones del tipo de alma con menos complejidad
y realizar otras funciones. Asi, en la naturaleza se puede
observar distintos tipos de seres, de especies.

En el orden natural, el Aquinate supera las
dimensiones propuestas por Aristoteles, ya que incluye a los
seres espiritualmente superiores al hombre: los angeles vy
Dios. E invierte el punto de partida, ya no se va de menos

'S De Anima Ib2 cp4 (Bk 415b y ss).

" Todavia hay autores que intentan ver en esa jerarquia de valor entre los
seres, lo que llevaria a considerar que hay seres mas o menos importantes,
cuando en realidad no se puede establecer esa distinciéon valorativa. Cada ser
puede tender a su propia perfeccién dentro de su especie y para comparar
valorativamente con otras especies se debe buscar lo comun.
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complejidad organica a mayor complejidad organica, sino que
se parte de mayor simplicidad ontoldgica a menor simplicidad.
Asi, en la cuspide estd Dios, principio y causa de todo lo
creado; luego vienen los angeles, que son seres puramente
espirituales; y en la escala inferior de los seres espirituales, el
hombre —por tener materia corpérea—. Pero al mismo
tiempo, por tener alma racional esta situado en lo mas
superior de la escala de los seres materiales.

Se distinguen tres grados de vida en la naturaleza
corpérea18, segun van aumentando las potencias operativas19
del alma:

a) Los vegetales: cuyas potencias operativas ejercen las
funciones vitales minimas de generacion —incluida la
reproduccion—, nutricién y crecimiento. Como la potencia
nutritiva esta subordinada a la del crecimiento y ésta a la de la
generacion, casi linda con el nivel sensitivo, que liberara
definitivamente al individuo de su modo de ser a otro superior.
Se sigue el principio: “el mas alto grado del orden inferior linda
con el mas bajo del orden superior”.

b) Los animales: tienen la potencia sensitiva, que constituye la
forma mas baja de conocimiento, en todo el ordo universal. Es
preciso sefialar que, a medida que se va subiendo en la
escala de la vida, los seres superiores asumen las potencias
de los inferiores, asi, los animales también poseen las
potencias generativa, nutritiva y de crecimiento. La diferencia
estd en que su mayor perfeccion lleva a que estas potencias
tengan un comportamiento mas complejo y superior a como
se realizan en los seres inferiores. Asi, las potencias del alma
conservan cierta correlacion de complejidad de funciones
proporcional al tipo de ser en las que actua.

'8 Cfr. ST1 qu18 ar3 co y SCG Ib2 cp58.

"9 Cabe recordar que las potencias son principios préximos de operaciones (Cfr.
ST1 qu78 ar4 co). “Potencias o facultades son los principios de las diversas
operaciones que pueden ejecutar los seres vivos. Principios indica que son la
base o el fundamento de donde nacen tales actos, o donde se forman los
habitos, en el caso de tales principios sean inorganicos” Sellés, J.F., op.cit.,
p.53; “Las potencias se relacionan con su operacion como lo imperfecto
respecto a su perfeccion correspondiente: asi, estar en potencia de entender es
menos perfecto que entender en acto. Las facultades operativas no siempre
estan en acto, sino sdlo a veces; y esto muestra con claridad que son realmente
distintas de sus operaciones (...)" Alvira, T.,Clavell, L. y Melendo T., Metafisica,
op.cit., p84.
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LOS ACTOS DE LA INTELIGENCIA

La potencia sensitiva, sobre todo en los animales
superiores, tiene cinco clases de sentidos externos y cuatro
internos interrelacionados. Las potencias externas son: el
tacto, el gusto, el olfato, el oido y la vista. También se puede
observar aqui un orden de sentidos, donde los dos ultimos
estdn mas desarrollados y son mas complejos; en el otro
extremo, el tacto es lo minimo que se requiere de todo ser
vivo. A cada potencia le corresponde un 6rgano material
donde se realiza un proceso peculiar que consiste en la
recepcion de las especies sensibles de otros seres,
despojadas de materia —especie impresa—. Algunas
especies sensibles modifican materialmente al animal que
experimenta este contacto fisico, como el calor, el frio, en el
sentido del tacto o el gusto; otras especies, en cambio, no las
modifican de esta manera, como la vista o el oido.

Cuando un sentido detecta exclusivamente un tipo
de especies que no las pueden detectar otros sentidos se lo
denomina sentido propio. Asi se dice que, lo propio de la vista
es ver, no oir. Cada sentido externo tiene su sensible propio,
que establece su diferencia objetiva. El sentido del gusto, por
ejemplo, puede captar lo dulce, pero no lo blanco; no puede
interrelacionarlos, para esta operacién se necesita de un
sentido que interprete y unifique los datos de cada sentido
externo y los discierna de manera integra. Este sentido
unificador es el sensorio comin? y como su operacion no se
asienta en ningun érgano externo concreto?’, es el primer
sentido interno de los seres con alma sensitiva. Este sentido
no solamente percibe las especies transmitidas, es decir, el
color negro, el olor a azufre, que luego las unificara, sino
también le son transmitidas las operaciones, es decir, la vision
y el olfatear.

El sensorio comun es como la fuente de donde la
facultad de sentir se difunde a través de los 6rganos de los

2 Algunos autores prefieren llamar sensorio comun a esta facultad sensible que
permite conocer los actos de los sentidos externos, para diferenciarlo de lo que
se entiende vulgarmente como sentido comun (punto de vista légico y general
de las personas) cfr. Sellés, J.F., Teoria del conocimiento, op.cit., p74.

2 En general, todas las operaciones de tipo racional tienen un soporte organico
localizado en el cerebro y muchos en el sistema nervioso, un ejemplo de esto
se observa cuando un hombre puede prescindir de muchos 6rganos y
miembros del cuerpo, y seguir discurriendo o teniendo actos voluntarios, pero
cuando hay un dafio cerebral, por lo general afecta a alguna operacién de tipo
racional y esto repercute en todo el resto del organismo.
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cinco sentidos externos. Su 6rgano propio se localiza en la
raiz misma del sentido del tacto, aquel de los cinco sentidos
particulares que esta extendido por todo el cuerpozz. Estas
formas captadas e integradas por el sentido comun®, son
conservadas mediante otro sentido interno denominado
fantasia o imaginacion, con él puede representar tales
sensaciones aun cuando estan fisicamente ausentes las
fuentes de esas sensaciones.

El tercer sentido interno que permite recordar las
especies anteriormente aprehendidas por los sentidos
externos, integradas mediante el sentido comun e
interiormente conservadas por la imaginacion, es la memoria.
Permite recordar lo util y lo nocivo, restituyendo las especies
sensibles, haciéndolas presentes a la conciencia y actuando
en consecuencia.

Finalmente, el cuarto sentido interno lleva en el
hombre el nombre de “cogitativa” y en los animales
“estimativa”, permite realizar el primer juicio de valor respecto
de lo que aprehende: compara los objetos y capta lo util o lo
nocivo. Asi, la oveja sabe cuando huir del lobo o las hormigas
refugiarse de un temporal que se aproxima24.

2Cfr.Gilson, E., El Tomismo, op.cit., p373, n19.

% En algunos estudios recientes se ha estado revisando el alcance que suele
darse al sentido comun en la doctrina tomista, la postura de R. Schmidt, por
ejemplo, que es contraria a la de Edmund J. Tyan, A.M. Perrault, Robbert E.
Brennan, el Cardenal Mercier, etc., dice que tiene una capacidad muy limitada
de unificacion de los datos de los sentidos externos, operan soélo el aqui y el
ahora (cfr. Schmidt, R., “The unifying Sence: Which?”, en New Scholasticism,
57 (1983), p4); y Garcia Jaramillo piensa que Tomas de Aquino considera la
integracion del sensible per accidens en su significacion propia como una
integracion de la estimativa-cogitativa: “cuando veo un objeto de un
determinado color, percibo a este hombre o a este animal, y tal aprehension se
hace en el hombre por la cogitativa, que se llama también razén particular, en
cuanto que es integradora de las intenciones individuales, como la razén
universal es integradora de las intenciones universales (In Il De An., lect. XIl,
n.396)". Garcia Jaramillo, M.A., La cogitativa en Tomas de Aquino y sus
fuentes, Eunsa, 1997, p192.

24 “Differenter tamen circa hoc se habet cogitativa, et aestimativa. Nam
cogitativa apprehendit individuum, ut existens sub natura communi; quod
contingit ei, inquantum unitur intellectivae in eodem subiecto; unde cognoscit
hunc hominem prout est hic homo, et hoc lignum prout est hoc lignum.
Aestimativa autem non apprehendit aliquod individuum, secundum quod est sub
natura communi, sed solum secundum quod est terminus aut principium alicuius
actionis vel passionis; sicut ovis cognoscit hunc agnum, non inquantum est hic
agnus, sed inquantum est ab ea lactabilis; et hanc herbam, inquantum est eius
cibus. Unde alia individua ad quae se non extendit eius actio vel passio, nullo
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c) El hombre: a medida que se sube en la escala de
complejidad, las potencias van sufriendo modificaciones y
superan las capacidades en algun sentido, como en el caso
de la estimativa en los animales, que pasa a ser la cogitativa
en el hombre. Su diferencia principal estriba en la estrecha
relacion que tiene con la razén. O por ejemplo, la memoria
animal en el hombre se denomina “reminiscencia’®® también
tiene caracteristicas peculiares. La diferencia de los sentidos
en el hombre con respecto de los animales, halla su
fundamento en su contacto con la razén, que modifica
sustancialmente sus efectos y alcances. Bajo un sentido, hay
un salto cualitativo muy significativo, porque se observan
algunas operaciones que difieren totalmente de los animales.
En la cogitativa, por ejemplo, que es una potencia de orden
sensible, se recogen conocimientos particulares, aunque
luego haya oftra facultad que permita universalizar estos
conocimientos?®. A todo esto, los recuerdos de la memoria
acompafan a esos mismos datos en su universalidad. Esta
actividad compleja y distinta reclama un orden superior: el
intelecto?’. Desde otro punto de vista, los sentidos de los
animales pueden superar la capacidad sensitiva con relacién
a los hombres, porque sus actos se concentran de manera
excepcional segun sea su modo de vida y su aspecto
filogenético. Esto se puede comprobar en el umbral de
percepcion de muchos animales con relacién al hombre. Por
ejemplo, a agudeza olfativa y auditiva de los perros, o la
vision telescopica de las aves de rapifia, entre otros.

modo apprehendit sua aestimativa naturali. Naturalis enim aestimativa datur
animalibus, ut per eam ordinentur in actiones proprias, vel passiones,
prosequendas, vel fugiendas”. CAN Ib2 Ic13 n16.

% ST1 qu78 ar4 ag5.

% g cogitativa es una facultad que aprehende y opera. Pero a diferencia de
ella (la inteligencia), también conserva. Para juzgar el intelecto no ha de
volverse solamente sobre la imaginacién y la memoria, sino también sobre si. El
intelecto, no obstante, no se vuelve sobre las facultades conservativas
sensitivas directamente, sino a través de la facultad que atiende dichos
contenidos, a saber, la cogitativa”. Garcia Jaramillo, M.A., La cogitativa en
Tomas de Aquino y sus fuentes, op.cit., p405.

Z Llamaré inteligencia e intelecto a la facultad cognoscitiva. Cabe sefalar que
en la Edad Media se la nombra con distintos vocablos y algunas tienen
connotaciones diferentes: entendimiento posible, razén, intelecto, inteligencia,
mente, entendimiento paciente, potencia de la parte intelectual, potencia
racional, mente cognoscitiva, algunos de los cuales seran explicados en este
capitulo.
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Una idea clara que se debe tener con relacién a las
potencias sensitivas y los actos de la inteligencia, es que
solamente se puede conocer de manera ordinaria a partir de
los datos que proveen los sentidos. Son como las puertas y
ventanas que comunican la realidad trascendente al sujeto y
que luego las interioriza en él.

3. LARAZONY EL INTELECTO

Una vez que se le ha individualizado al hombre como
una especie entre otras diferentes, es preciso detenerse a
considerar aquello que resulta peculiar en él, en concreto su
facultad intelectiva. Se descubre en ella dos funciones
principales que han sido denominadas por los clasicos como
“intelecto” y “razon”. Esta doble funcion es de capital
importancia para resolver una serie de inconvenientes que
han ido apareciendo como o6bices a la hora de explicar el
modo de conocimiento del hombre.

Ante todo, es preciso situar el conocimiento humano
en el ambito del ser participado, no solamente para ordenar la
descripcion psicolégica del proceso de conocer, sino también
para contar con el soporte metafisico que justifique dicho
procesozs. Pensar es un modo no sensible de conocer,
Aristoteles utiliza dos términos en relacion al mismo, didnoia®®
(6|o'(v0|a)33/ nous (volg), ambos se derivan del acto como
enérgeia™ (évépyeia) y a lo que tienden es a alcanzar la
percepcion de los objetos y sus relaciones, para poder
expresarlo mediante un logos.

La didnoia es un tipo de conocimiento demostrativo y
discursivo, depende de los primeros principios que residen en
el nous. Estos términos griegos, pasaron al pensamiento
medieval y las funciones de la dianoia han sido denominadas
como ratio, y las del nous, intellectus. La razén (ratio) inicia su
funcion a partir de una primera y simple captacion de la
verdad que le presentada el intelecto (intellectus), a partir de

2 Cfr. Cardona, C., Olvido y memoria del ser, op.cit., p447.

29 . .z . . L,
Sobre el estudio del nous y la didnoia, como intelecto y razén

respectivamente, cfr. Cruz Cruz, J., Intelecto y razén. Las coordenadas del
pensamiento clasico, Eunsa, Pamplona, 1998.

% cfr. Yepes Stork, R., La doctrina del acto en Aristételes, Eunsa, Pamplona,
1993.
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alli, se sigue un proceso discursivo donde intervienen los
sentidos internos y externos.

En el proceso cognoscitivo, la razén confronta sus
argumentos con el intelecto para corroborar su adecuacion a
las verdades primeras31, de tal manera que no haya
afirmaciones que repugnen a los primeros principios del
entendimiento. El intelecto y la razén son dimensiones de una
misma y Unica facultad de conocer. Otra diferencia observada
en esta doble manifestacion del entendimiento, es que se
sabe por experiencia que no conocemos todo
inmediatamente, unos conocimientos sirven de medio para
alcanzar otros; este es el conocimiento por la razén, es un
conocimiento mediato, que lleva de un juicio a otro —de
manera discursiva—, conoce averiguando y en un tiempo
determinado. En cambio, el intelecto conoce de manera
inmediata, es el conocimiento propio de seres espirituales
como los angeles; nosotros poseemos unos pocos
conocimientos por esta via, por ejemplo, el conocimiento de
los primeros principios32.

El habito® de los primeros principios funda todo el
conocer. Estos primeros principios se encuentran en un
estadio superior al de la razén, en el intelecto. De modo
natural el intelecto conoce el ser y todo aquello que de por si
es el ser en cuanto tal. El intelecto conoce estos principios de
manera natural, y por medio de ellos llega a ofras

3 “Comparatur ad intellectum ut ad principium et ut ad terminum. Ut ad
principium quidem, quia non posset mens humana ex uno in aliud discurrere,
nisi eius discursus ab aliqua simplici acceptione veritatis inciperet, quae quidem
acceptio est intellectus principiorum. Similiter etiam nec rationis discursus ad
aliquid certum perveniret, nisi fieret examinatio eius quod per discursum
invenitur, ad principia prima, in quae ratio resolvit. Un sic intellectus inveniatur
rationis principium quantum ad viam inveniendi, terminus vero quantum ad viam
iudicandi”. QDV qu15 ar1 co.

%2 1SN ds3 qu4 ar1 ra4.

% Aunque mas adelante se vera con mayor detenimiento el tema de los habitos,
usaré la definicion que ha dado Sellés: “Los habitos y las virtudes son una
perfeccion intrinseca de las facultades que no tienen soporte organico, a saber,
de la inteligencia y de la voluntad, que crecen como potencias, es decir, que no
son un principio fijo, sino que pueden crecer como principio”. Sellés, J.F.,
Habitos y virtud Il, Cuadernos de Anuario Filoséfico N°66, Universidad de
Navarra, Pamplona, 1998, p20.
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conclusiones: “como la vista conoce por medio del color tanto
los sensibles comunes como los sensibles per accidens™*.

4. LA INTELIGENCIA COMO ACTO Y EL INTELECTO
AGENTE

Luego de ver las dos funciones principales de la
inteligencia, hay otro tipo de aproximacion a ella. Se trata de
considerar sus aspectos activo y pasivo. La nocién mas
importante que surge es el de intelecto agente.

La enérgeia es la nocién que permite a Aristoteles
explicar cédmo funciona la mente®®. El nous es la realidad
espiritual mas alta, porque es un acto. Pensar es un acto. La
mente “no es nada” antes de pensar (como una tabla rasa),
porque antes esta en potencia. Por eso se puede decir que no
hay nada previo antes de pensar, para pensar debe haber
objeto, ya que el objeto se le presenta al sujeto y entonces la
mente se “hace” cada uno de los objetos36. El hecho de
considerar el nous como un acto, como el despliegue de la
enérgeia, tiene algunas implicancias considerables, ya que se
puede observar que la mente tiene un doble aspecto. En
cuanto que puede ser otros objetos es algo pasivo, pero al
mismo tiempo, Aristételes dice que se “hace todas las cosas”
(Trédvta Troigiv), como un estado semejante a la luz; pues en
un sentido la luz hace que los colores que son en potencia
sean color en acto. La mente en este sentido es impasible, sin
mezcla, y su sustancia es en acto, pues el agente es siempre
superior al paciente, y el principio de su materia. Asi, el
conocimiento en acto es lo mismo que la cosa”’.

Esta diferencia entre el aspecto pasivo del
entendimiento, permite descubrir la existencia del intelecto
posible; a su vez, el aspecto activo es el intelecto agente. El
intelecto agente tiene un estatus superior en el acto de

* “Naturaliter igitur intellectus noster cognoscit ens, et ea quae sunt per se entis
inquantum huiusmodi; in qua cognitione fundatur primorum principiorum notitia,
ut non esse simul affrmare et negare, et alia huiusmodi. Haec igitur sola
principia intellectus noster naturaliter cognoscit, conclusiones autem per ipsa;
sicut per colorem cognoscit visus tam sensibilia communia quam sensibilia per
accidens”. SCG Ib3 cp94.

® Cfr. Yepes Stork, R., La doctrina del acto en Aristoteles, op.cit., pp384-387.
% De Anima Ib3 cp4 (Bk 429b 7).
% |bidem, (Bk 430a 15-21).
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conocer, ya que puede ir mas alld de lo ontoldgico, al

trascender la ousia, donde no se encierra en el marco de la

sustancia, sino que el acto se desliga de la materia y se hace

todas las cosas. «El alma es en cierta manera todas las
38

cosas»

Si la inteligencia no estuviera desligada del cuerpo,
recibiria de él las formas, afecciones, ideas individualizadas,
lo que le impediria conocer los universales. Por esa
inmaterialidad, se puede deducir que la inteligencia de alguna
manera es una potencia infinita, ya que puede crecer
operativamente de modo ilimitado. Puede conocer lo sensible
y lo no sensible. Conviene tener cuidado, sin embargo, de no
atribuir a la inteligencia una pura actividad, se trata de una
potencia y es limitada porque actia en un ser finito y
participado. Ningun entendimiento creado puede hallarse
como acto respecto a todo el ente universal, porque asi se
precisaria que fuese un ente infinito>°.

La inteligencia es una potencia pasiva porque
requiere de una ayuda inicial para poder conocer. En las
potencias activas, el acto se da inmediatamente, como ocurre
en las potencias vegetativas o sensitivas; eso hace que
desarrollen del todo sus potencialidades y no sean
susceptibles de aumento. La produccién sanguinea en un
organismo animal, por ejemplo, siempre ocurre de la misma
manera, es repetitiva, y no se realiza de manera ilimitada. La
inteligencia, al ser potencia pasiva, permite la formaciéon de
los habitos y con ella el crecimiento de la facultad de
conocer®’. Mediante estos héabitos del intelecto, se puede

8« Yuyn Ta GvTa TIWGE éoTi TTavTa”. Ibidem, (Bk 431b 17 y 21).
% “Nullus autem intellectus creatus potest se abere ut actus respectu totius entis
univesalis, quia sic oporteret quod esset ens infinitum (...)". ST1 qu79 a2 co.

40 . . . . . . . ~
“¢ Qué quiere decir potencia pasiva? Lo primero que conviene sefialar es que

se habla de potencia pasiva porque también hay potencias activas. ¢Cual es la
diferencia entre ellas? Tomas de Aquino la expone con un ejemplo: las
potencias activas poseen un caracter ejecutivo inmediato porque estan
constituidas por una causa eficiente. Es el caso del fuego. Calentar es una
accion que ejerce el fuego respecto de otra cosa. Aunque el fuego no es lo
mismo que la accién de calentar, ésta se sigue directamente de él: el fuego esta
siempre en condiciones de calentar en tanto que la potencia de calentar consta
de causa eficiente; es una potencia activa que produce su efecto en otro. El
fuego desencadena la accién de calentar inmediata, eficazmente. ;Qué seria
una potencia pasiva? Una potencia cuyo caracter eficiente esta en principio en
suspenso, es decir, que no mueve ni pasa a actuar de suyo. Una potencia
pasiva, a diferencia del fuego, no es causa eficiente unida a priori con una
forma intrinseca (el ejemplo del fuego es meramente ilustrativo); por tanto, no
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conocer la razén, ya que para conocerla hay que salir de ella
misma, ir a un conocimiento superior.

En la época de Tomas de Aquino, surgié uno de los
principales puntos de debate en torno al intelecto agente. Se
produjo en la disputa con Siger de Brabante y los averroistas.
Ellos admitian que el hombre entiende por cierta prolongacion
del entendimiento posible que existe separado y es Unico para
todos los hombres. Para refutar estas ideas, el Aquinate
escribié un opusculo sobre la unidad del entendimiento®'.
Segun Aristoteles y Tomas de Aquino, tanto el entendimiento
agente como el entendimiento posible existen separados del
cuerpo en el sentido de que sus actos no son actos de un
érgano corporal; mientras que no estan separados en cuanto
que son parte o potencia del alma que es a su vez forma del
cuerpo. El entendimiento al ser una sola facultad humana
contiene tanto el entendimiento posible, como el
entendimiento agente.

Otro aspecto, por cierto bastante controvertido, es el
que plantea Garcia Lépez, cuando explica la diferencia entre
el intelecto agente y el paciente. No son como dimensiones
de una misma inteligencia, sino que se presentan como dos
intelectos realmente distintos. “En el hombre, pues, es
necesario admitir dos intelectos realmente distintos, uno
ordenado a conocer lo inteligible, lo abstracto y universal, y
otro ordenado a hacer posible tal conocimiento, extrayendo o
abstrayendo, de los contenidos sensibles, esos otros
contenidos inteligibles. Y ha de tratarse de dos facultades
distintas, porque una de ellas, el intelecto posible, es, en
principio, receptiva de las especies inteligibles, y
ulteriormente, operativa, o mas concretamente, cognoscitiva
de los inteligibles, de manera abstracta y universal, mientras
que la otra, el intelecto activo, no es receptiva ni cognoscitiva,
sino solamente activa o productiva, que lleva a cabo una

actda sin la concurrencia de un factor distinto; ejerce actos sélo si se le adjunta
un motor, aunque entonces atua ella misma (...) El factor que pone en marcha a
la potencia intelectiva es de su misma indole, a saber, el intelecto agente o
intellectus ut actus”. Polo, L., La voluntad y sus actos (I), Universidad de
Navarra, Cuadernos de Anuario Filoséfico N°50, Pamplona, 1998, p33.

“! Tomas de Aquino en el opusculo De unitate intellectus, contra los averroistas
de Paris, tal como lo sefiala Mandonnet, “no sélo resuelve un problema
medieval, sino que esboza la soluciéon del problema que bajo otro aspecto
formulé Descartes y que, llevado por la escuela kantiana hasta sus udltimas
consecuencias, impuso al mundo filoséfico tres siglos de idealismo”. Tomas de
Aquino, Opusculos Filosoéficos, Poblet, Buenos Aires, 1947, p103.
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actividad transitiva, cuyo efecto consiste en hacer inteligibles
a las imagenes sensibles, es decir, en despojar a éstas de la
materia y de las condiciones de la materia™*.

Este enfoque traera luego sus consecuencias a la
hora de explicar la abstraccién. Por otro lado dice
Sertillanges, “No hay dos intelectos. (...) El intelecto,
desempefiando su papel inmanente, tiene el poder de
comunicar a las imagenes sensibles una eficacia de orden
trascendental que pertenece a él mismo. De ello se sigue que,
dotado al mismo tiempo de un poder pasivo, padece
ulteriormente la eficacia de las imagenes y concibe los objetos
que ellas le representan. Este poder de especificacion pasiva
es el que hace que llamemos a nuestra facultad conocedora
‘intelecto paciente’ y es poder activo de sobre elevacion
ontoldgica, del que se benefician las imagenes, el que hace la
llamemos ‘intelecto agente’ (In Il Sent., dist.XVII, q.ll, art.1,
circ.fin.)"43.

De momento, se puede reconocer que el tema del
intelecto agente es uno de los mas estudiados en la
gnoseologia aristotélico-tomista. Hay numerosos
planteamientos al respecto. El mismo Tomas de Aquino deja
abierto este tema con otra posibilidad, a saber, que el
entendimiento sea uno para todos, “porque no parece incluir
ninguna dificultad el hecho de que muchas cosas sean
perfeccionadas por el mismo agente, como en el caso del sol
que por el mismo se perfeccionan todas las potencias
visuales de los animales para ver” 4 Sin embargo, aclara a
continuaciéon que Aristételes no pensaba de esta manera,
pero deja el tema abierto, —sed quidquid sit de intellectu
agente...— luego pasa a negar de manera clara que haya un
solo intelecto posible para todos.

2 Garcia Lopez, J., Lecciones de metafisica tomista, op.cit., p97.

8 Sertillanges, A.D., Santo Tomas de Aquino, op.cit., p173.

“ “(...) considerandum restat de hoc quod dicunt ‘intellectum possibilem esse

unum in omnibus’. Forte enim de agente hoc dicere, aliquam rationem haberet,
et multi philosophi hoc posuerunt. Nihil enim inconveniens videtur sequi, si ab
uno agente multa perficiantur, quemadmodum ab uno sole perficiuntur omnes
potentiae visivae animalium ad videndum; quamvis etiam hoc non sit secundum
intentionem Aristotelis, qui posuit intellectum agentem esse aliquid in anima,
unde comparavit ipsum lumini. Plato autem ponens intellectum unum
separatum, comparavit ipsum soli, ut Themistius dicit ‘Est enim unus sol, sed
plura lumina diffusa a sole ad videndum’. Sed quidquid sit de intellectu agente”.
OCA cp4 In7.
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En este estudio, conviene conocer las funciones que
corresponden a ambos intelectos, para aclarar la dinamica del
proceso cognoscitivo, pero resultara mas conveniente centrar
la atencion en la unidad del conocimiento, incluso en relacion
a otras potencias operativas distintas a la cognoscitiva, por
este motivo, aqui sélo se deja planteada la dificultad.

5. LA ABSTRACCION

Antes de abordar propiamente el modo de conocer,
es preciso indagar de qué manera la inteligencia se “apropia”
de los seres para poder “inteligirlos” (intus legere), leer lo que
tienen “dentro”. La inteligencia cuenta con una operaciéon muy
valiosa que se denomina “abstraccioén”.

¢ Qué se puede conocer de la realidad con nuestra
inteligencia? El ente”®. “Como el ente es lo que participa
finitamente del esse, por eso es el objeto proporcionado a un
entendimiento creado™®. El ente participa limitadamente del
ser y es proporcionado a nuestro entendimiento, cuyo objeto
es la quididad, por tanto es fuente de cognoscibilidad”.
Conocemos los entes mediante la abstraccién. Nuestro
intelecto abstrae las especies inteligibles como imagenes
(fantasmas), en cuanto que considera las cosas naturales
como universales; y también las entiende en los fantasmas,
ya que no podemos entender sin que las especies sean
abstraidas, sino convirtiéndolas primeramente en ima’genes48.
Nuestro entendimiento puede considerar en abstracto lo que
conoce en concreto.

Para algunos tomistas contemporaneos, entre ellos
Maritain49, la abstraccion se realiza por grados; lo que le

“ “Est enim proprium obiectum intellectus ens intelligibile; quod quidem
comprehendit omnes differentias et species entis possibiles; quidquid enim esse
potest, entelligi potest”. SCG Ib2 cp98.

e Cardona, C., Olvido y memoria del ser, op.cit., p448.

" “Cuius obiectum est quod quid est ut dicitur in //l De Anima, ‘unde illud solum
est capabile ab intellectu nostro quod habet quidditatem participantem esse; sed
Dei quidditas est ipsum esse, unde est supra intellectum” CDC Ic6 In125.

“® “Intellectus noster et abstrahit species intelligibiles a phantasmatibus,
inquantum considerat naturas rerum in universali; et tamen intelligit eas in
phantasmatibus, quia non potest intelligere etiam ea quorum species abstrahit,
nisi convertendo se ad phantasmata”. ST1 qu85 ar1 ra5.

49 Cfr. Maritain, J., Los grados del saber, op.cit., pp224-385.
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permite explicar la diversidad de conocimientos intelectuales.
El primer grado de abstraccién consiste en prescindir de la
particularidad de la materia, para dar lugar a la fisica como
una ciencia experimental; el segundo grado de abstraccion
prescinde de las determinaciones sensibles de la materia y
surgen las matematicas, que son ciencias de lo inteligible; por
ultimo en el tercer grado de abstraccion se prescinde de todas
las dimensiones de la materialidad y tiene como dos
aspectos, por un lado lo que es considerado negativamente
—aparece la légica— y lo que es considerado positivamente
—la metafisica—". Como si la inteligencia  fuera
profundizando en la esencia de las cosas e interiorizandose
paulatinamente por grados que se estratifican segun estados
cognoscitivos diferentes.

Para Garcia Lopez, la abstraccion sigue a su doble
interpretacion de los intelectos agente y paciente —
comentado anteriormente—. “Por esta razén debe hablarse,
en nosotros, de dos abstracciones: una llevada a cabo por el
intelecto agente, que es una abstraccion eficiente o productiva
(productiva de las especies inteligibles impresas), y otra
llevada a cabo por el intelecto posible, que es una
abstraccion cognoscitiva, y que puede ser, a su vez, de dos
clases: una por simple aprehensiéon (conocer una esencia
universal sin conocer las determinaciones particulares a las
que esta unida), ¥ otra por juicio negativo (conocer que una
cosa no es otra)”5

Al parecer, este autor, se inspira en Cayetano, quien
presenta una doble division: la abstraccion™ total (que separa
el género de los individuos) y la formal (que distingue una de
las formalidades de lo conocido prescindiendo de las demas),
permite que se distingan los grados abstractivos en esta
ultima modalidad. El movimiento —objeto de la fisica— estaria
en el primer grado; la cantidad —objeto de la matematica— en
el segundo; y el tercer grado seria el de la “entidad”, que
constituye el objeto de la metafisica. “Con todo, Tomas de
Aquino dice que la entidad no es una formalidad abstraible,
sino que remite a una actualidad supraformal: el esse o actus

% Cfr. Garcia Gonzalez, J.A., Teoria del conocimiento humano, op.cit., p123.
' Cfr. Garcia Lépez, J., Lecciones de metafisica tomista, op.cit., p97.

%2 Cfr. Cayetano, In De ente et essentia, Proem., p6.
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essendi. En consecuencia habla de una separatio como la
metodologia para lograr el conocimiento metafisico™.

El texto donde Tomas de Aquino trata este tema es
en In librum Boethii De Trintate, que segun Garcia Marqués54
quedd inacabado. Ademas varios autores lo han puesto en
discusién, en primer lugar por la dificultad para su correcta
lectura, ya que esta redactada en la littera illegibilis del
Aquinate; y en segundo lugar por ser una obra de su
juventud55. Tomas de Aquino indica en un parrafo conocido:
“Se puede decir que en la operacion del intelecto hay una
triple distincidon. Una segun la operacion intelectual compone y
divide, que se llama propiamente separatio, y que compete a
la ciencia divina y a la metafisica. Una segunda operacién que
estd formada por las quididades de las cosas, y es la
abstraccion de la materia sensible, esto le compete a la
matematica. La tercera segun la composicion de los
universales por los particulares y es competencia tanto de la
fisica como de todas las ciencias comunes, ya que en toda
ciencia prescinde de lo que es per accidens y se queda con lo
que es per se”.

Por ultimo, resultan de interés las conclusiones que
Murillo ha hecho sobre este tema®’ como resultado de sus
investigaciones en el Aquinate y en sus diversos
comentadores. “(...) Podemos resumir las conclusiones de

% Garcia Gonzalez, J.A., Teoria del conocimiento humano, op.cit., p124.

% Cfr. Garcia Marquez, A., Introduccién a Santo Tomas de Aquino. Exposicién
del ‘De Trinitate’ de Boecio, Eunsa, Pamplona, 1986, pp29-30. Dos tesis
doctorales recientes sobre este tema son: Gelonch, S., Separatio y objeto de la
metafisica. Una interpretacion textual del Super Boetium De Trinitate, Q V a 3,
de Santo Tomas de Aquino, Tesis Doctoral, Universidad de Navarra, 1996,
Texto mecanografiado; Monteiro, J.M., Abstracgdo, separagcdo e método da
metafisica segundo S. Tomas de Aquino, Tesis Doctoral, Universidad de
Navarra, 1999, Texto mecanografiado.

5 Cfr. Murillo, J.I., Operacién, habito y reflexién. El conocimiento como clave
antropolégica en Tomas de Aquino, Eunsa, Pamplona, 1998, p110.

% «Sic igitur in operatione intellectus triplex distinctio invenitur. Una secundum
operationem intellectus componentis et dividentis, quae separatio dicitur proprie,
et haec competit scientiae divinae sive metaphysicae. Alia secundum
operationem qua formantur quidditates rerum, quae est abstractio a materia
sensibili, et haec competit mathematicae. Tertia secundum compositionem
universalis a particulari et haec competit etiam physicae et est communis
omnibus scientiis, quia in omni scientia praetermittitur quod est per accidens et
accipitur quod est per se”. CBT ps2 qu1 ar3.

57 Cfr. Murillo, J.1., Idem, pp110-120.
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esta discusion en las siguientes afirmaciones: ‘En primer
lugar, no es posible hablar de grados de abstraccién, porque
se trata de tipos de distincion. Sélo dos de ellas se pueden
llamar abstraccion, en el sentido que Tomas de Aquino da a
este término.

‘En segundo lugar, no se ftrata de operaciones
mentales mediante las que se alcanza el objeto de la ciencia,
sino de determinaciones de la relacion del objeto que cada
ciencia estudia respecto de lo que cada ciencia no considera.

‘Y, por ultimo, no se puede hablar de grados de
abstraccién porque no se trata de distinciones del mismo tipo.
De hecho, sélo una de ellas, la propia de la matematica es
realmente abstraccion —precisamente se habla de
abstracciéon a propodsito de esta ciencia—, que por eso se
denomina abstractio partis, porque no estudia la realidad tal
como es en la realidad. (...) Mientras que las otras ciencias no
abstraen nada del objeto que consideran. Esta afirmacion es
realmente la que interesa dejar clara a Tomas de Aquino,
para mantener que la fisica estudia lo real tal como se da en
la realidad —con materia— y que la metafisica, si bien estudia
lo que no se encuentra ligado a la materia, también estudia lo
real tal como se da en la realidad”®.

La abstraccion, como operacion intelectual, permite
la formaciéon de los conceptos en la razéon tedrica. Los
conceptos significan diversos aspectos del ente conocido. La
composicion de varios conceptos forma el juicio; al
aprehender lo que es un ente, también se aprehenden sus
caracteristicas, conociendo asi al objeto en sus partes y
propiedades. El juicio es el conocimiento terminado, por eso,
la verdad que es el fin del conocimiento, se encuentra y se
conoce principalmente en el juicio. Recordando lo que ya se
habia sefialado al comienzo, habra perfeccién del conocer
cuando en el sujeto que conoce se dé la semejanza a la cosa
(similitudo ad rem); si hay semejanza, se podra hablar de
conocimiento verdadero, en caso contrario el conocimiento
sera falso, no habra verdad.

El conocimiento parte de la experiencia, llega al
hombre a través de los sentidos y la inteligencia, que
mediante la abstraccién, se convierte en un proceso
discursivo y racional. Ahora bien, que el conocimiento tenga

*8 Murillo, J.1., Idem, p120.
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su origen en los sentidos no significa que todo lo que conozca
lo aprehenda por los sentidos, sino que a partir de lo que es
aprehendido por aquellos, la inteligencia es capaz de llegar a
un conocimiento mas profundo de ese mismo objet059.

6. EL MODO HUMANO DE CONOCER®’

Hasta aqui se han ido desarrollado una serie de
conceptos referidos al conocimiento. El siguiente paso
consiste en utilizar dichos elementos para explicar el modo de
conocer del hombre, que tal vez sea la parte mas arida y
compleja de lo visto hasta ahora.

El entendimiento posible esta en potencia respecto
de los inteligibles, es preciso que los inteligibles muevan a
este intelecto para que acaezca el conocimiento. No se puede
admitir que los inteligibles se den fuera de la naturaleza, de lo
contrario se volveria a admitir la tesis de Platén. Es preciso
que los inteligibles estén en acto para que puedan ser
captados por el entendimiento posible que esta en potencia,
ya que solamente un acto puede pasar al acto lo que esta en
potencia. Entonces, se debe atribuir al entendimiento una
potencia activa que haga inteligible en acto lo inteligible que la
realidad sensible contiene en potencia, y es a ese acto al que
se da el nombre de intelecto agentem.

La cosa entendida, que es una, es la misma
naturaleza o quididad de la cosa. Porque si, por ejemplo, la
piedra no fuera la misma naturaleza de la piedra que esta en
las cosas, sino la especie que esta en el entendimiento, se
tendria por resultado que uno no entenderia la cosa que es la

5 “(...) principium humanae cognitionis est a sensu; non tamen oportet quod

quidquid ab homine cognoscitur, sit sensui subiectum, vel per effectum
sensibilem immediate cognoscatur; nam et ipse intellectus intelligit seipsum per
actum suum, qui non est sensui subiectus”. QDM qu6 ra18.

0 Seguiré sobre todo la exposicion de Cardona, C., Olvido y memoria del ser,
op.cit., pp447-488.

5" “Non posuit formas rerum naturalium subsistere sine materia; formae autem in
materia existentes non sunt intelligibiles actu, sequebatur quod naturae seu
formae rerum sensibilium, quas intelligimus, non essent intelligibiles actu. Nihil
autem reducitur de potentia in actum, nisi per aliquod ens actu, sicut sensus fit
in actu per sensibile in actu. Oportebat igitur ponere aliquam virtutem ex parte
intellectus, quae faceret intelligibilia in actu, per abstractionem specierum a
conditionibus materialibus. Haec est necessitas ponendi intellectum agentem”.
ST1 qu79 ar3 co.
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piedra, sino que solo se entenderia la nocién que esta
abstraida de la piedra. Pero la naturaleza de la piedra, en
cuanto estd en las cosas singulares, es entendida en
potencia, es decir, es inteligible; mientras que es entendida en
acto por el hecho de que las especies sacadas de las cosas
sensibles mediante los sentidos llegan a la imaginacion, y por
el hecho de que por virtud del entendimiento agente son
abstraidas las especies inteligibles que estan en el
entendimiento posible.

Estas especies no se ofrecen al entendimiento
posible como cosas entendidas, sino como especies mediante
las cuales el entendimiento “entiende”; del mismo modo que
las especies que estan en la vista, no son las mismas cosas
vistas, sino que son aquello mediante lo cual la vista se ve;
pero tratandose del entendimiento, las especies pueden ser
también la cosa entendida, por cuanto el entendimiento puede
reflexionar o volverse sobre si mismo, lo cual no pueden
hacer los sentidos®.

La especie inteligible es abstraida de los principios
que la individualizan, esta especie no representa a la cosa
segun sus condiciones individuales, sino tan sélo segun su
naturaleza universal. Una misma cosa es entendida por uno y
por otro, pero es distinto aquello mediante lo cual entienden
los dos una misma cosa, porque se la entiende mediante una
especie inteligible distinta, y por lo tanto es distinto el
entendimiento de uno que del otro.

Viendo desde otra 6ptica, el objeto inteligible en acto
informa al entendimiento pasivo y lo pone en acto, de manera
que el entendimiento en acto es lo entendido en acto, como el
sensible en acto es el sentido en acto®; no porque la

2 “Intellectum, quod est unum, est ipsa natura vel quidditas rei. De rebus enim
est scientia naturalis et aliae scientiae, non de speciebus intellectis. Si enim
intellectum esset non ipsa natura lapidis quae est in rebus, sed species quae est
in intellectu, sequeretur quod ego non intelligerem rem quae est lapis, sed
solum intentionem quae est abstracta a lapide. Sed verum est quod natura
lapidis prout est in singularibus, est intellecta in potentia; sed fit intellecta in actu
per hoc quod species a rebus sensibilibus, mediantibus sensibus, usque ad
phantasiam perveniunt, et per virtutem intellectus agentis species intelligibles
abstrahuntur, quae sunt in intellectu possibili. Hae autem species non se habent
ad intellectum possibilem ut intellecta, sed sicut species quibus intellectus intellit
(sicut et epecies quae sunt in visu non sunt ipsa visa, sed ea quibus visus videt),
nisi in quantum intellectus reflectitur supra seipsum, quod in sensu accidere non
potest”. OCA cp5 In218.

% Cfr. SCG Ib1 cp51.
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sustancia del entendimiento sea el objeto inteligible, sino
porque ese objeto es su forma®. Ese objeto inteligible, en
cuanto forma del entendimiento, se llama “especie impresa”.
Asi, en el entendimiento se une la intencionalidad del objeto y
el entendimiento pasivo, y de ahi la expresién, que el alma se
haga la cosa conocida.

Tomas de Aquino dice que el entendimiento humano,
a veces esta en potencia y otras en acto, cuando es
entendimiento en potencia no es lo mismo que lo inteligible en
potencia, que es un existente fuera de si. Para que sea acto,
es preciso que lo inteligible en potencia pase a ser inteligible
en acto, despojada la especie por el intelecto agente, de toda
materia, y asi la especie entendida en acto, perfecciona el
entendimiento en potencia, de cuya unién resulta una sola
cosa perfecta, que es el entendimiento en acto del mismo
modo que de la unién del alma con el cuerpo resulta un uno,
que es el hombre que posee operaciones humanas. Asi como
el alma no es cosa distinta del hombre, asi lo entendido en
acto no es distinto del entendimiento que entiende en acto,
sino lo mismo, sin que la especie se haga sustancia del
entendimiento o parte suya a no ser formal, como tampoco el
alma se hace cuerp065.

El entender no llega a su término si no puede ser
expresado por algun concepto en la mente®®. Por eso, cuando
se entiende, entran en relacion cuatro cosas: la cosa que
entiende, la especie inteligible —por la que el entendimiento
pasa al acto—, el entender y la concepcién del entendimiento.

Esta concepcion del entendimiento se diferencia: 1)
de la cosa entendida, porque ésta se encuentra a veces fuera

8 Cfr. ST1 qu55 ar1 ra2.

% “Intellectus enim humanus, qui aliquando est in potentia, et aliquando in actu,
quando est in potentia intelligens, non est idem cum intelligibili in potentia, quod
est aliqua res existens extra animam; sed ad hoc quod sit intelligens in actu,
oportet quod intelligibile in potentia fiat intelligibile in actu per hoc quod species
eius denudatur ab omnibus appenditiis materiae per virtutem intellectus agentis;
et oportet quod haec species, quae est intellecta in actu, perficiat intellectum in
potentia: ex quorum coniuctione efficitur unum perfectum, quod est intellectus in
actu, sicut ex anima et corpore efficitur unum, quod est homo habens
operationes humanas. Unde sicut anima non est aliud ab homine, ita intellectum
in actu non est aliud ab intellectu intelligente actu, sed idem; non tamen ita quod
species illa fiat substantia intellectus, vel pars eius, nisi formalis, sicut nec anima
fit corpus”. 1SN ds35 qu1 ar1 ra3.

% Cfr. ST1 qu27 ar1.
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del entendimiento y la concepcion del entendimiento
solamente se da en el entendimiento. También se ordena a la
cosa entendida como a su fin, porque el entendimiento forma
dentro de si la concepcion de la cosa para conocerla. 2)
Ademas se diferencia de la especie inteligible, porque la
especie inteligible por la que el entendimiento se hace en
acto, se considera como principio de la accién del
entendimiento, ya que todo agente actia segun es en acto;
pero se hace en acto por alguna forma, que sera principio de
accion. 3) Se diferencia de la misma accién de entender,
porque dicha concepciéon se considera como término de la
accién —en cierto modo casi constituido por la misma—. El
entendimiento forma, con su accion, la definicién de la cosa o
una proposicion afirmativa o negativa, es decir, un juicio.

La concepcién del entendimiento en nosotros se
llama propiamente “palabra” (verbum), porque se significa con
una palabra exterior. La palabra exterior no significa la
concepcion del entendimiento por medio de la cual se refiere
a la cosa.

Esta palabra mental por la que nuestro
entendimiento entiende la cosa distinta de si mismo, procede
de uno y representa a otro: procede del entendimiento por su
acto, pero es semejanza de la cosa entendida. En caso de
que el entendimiento se entienda a si mismo, dicha palabra
es repercusion y semejanza de si, es decir, del entendimiento
que se entiende a si mismo. Y esto ocurre porque todo efecto
se asemeja a la causa en su forma, y aqui la forma del
entendimiento es la cosa entendida, por eso la palabra que
nace del entendimiento es semejanza de la cosa entendida,
que en este caso sera el mismo entendimiento y, en otros
casos, algo distinto.

Esta palabra de nuestro entendimiento es extrinseca
al ser del mismo entendimiento, puesto que no es de su
esencia, sino como una pasioén de ella, pero no extrinseca al
mismo entender del entendimiento, puesto que ese entender
no puede darse sin la referida palabra67.

Este analisis detallado de Tomas de Aquino en el De
Potentia, fundamentalmente para explicar el Verbo divino,
ayuda a comprender de que puede darse el caso en el que se
forme una palabra interior pero que no pueda expresarse

" Cfr. QDP qu8 ar1 co.
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exteriormente, debido a su complejidad. Es decir, la presencia
de un aspecto “cuasi-inefable”.

7. CONOCIMIENTO TEORICO Y CONOCIMIENTO
PRACTICO

Para poder comprender un poco mejor el
conocimiento humano, hay una distincion formal que hace
Tomas de Aquino con respecto a la finalidad de aquél. Esta
distincion es la del conocimiento teérico y practico. Lo
analizaré brevemente.

“Toda inteligencia o es especulativa o es préctica”ss.

La distincion que aqui hace Tomas de Aquino es en virtud de
los objetos formales. El fin del conocimiento tedrico o
especulativo es la contemplacién de la verdad, en cambio el
conocimiento practico busca el obrar, aunque en el obrar
también haya aspectos de verdad®®. Estos dos tipos de
conocimiento difieren segun sea el fin. Juan de Santo Tomas
dice que esta division exige diversos principios en la razén
formal, porque proceden de modo opuesto: los principios que
se derivan de la ciencia y los que constituyen las mismas
especies de dichas ciencias™. Lo practico es aquello que se
realiza conforme a ciertas reglas y lo especulativo es aquello
que se realiza para conocer’".

Un aspecto importante de esta divisiéon es que el
objeto del entendimiento practico es el conocimiento del
singular concreto. En este sentido, tiende a la verdad que se
halla en un ente singular, lo que no supone la verdad
absoluta. Tomas de Aquino dira que la verdad se da sobre
todo concorde al recto apetito72. Este caracter de fijacion en
un ente concreto sera el punto de encuentro con las otras

% RAN Ib1 Ic8 n13.
% Cfr. CMP Ib1 Ic2 n2.

™ Juan de Santo Tomas, Cursus Philosophicus Thomisticus, vol.l, Ars Logica, |l
Pars, 1, 4.

™ “Practicum dicitur id, cuius finis est opus regulis quibusdam efficiendum;
speculativum est, quod habet pro fine cognitionem tantum. Practicum dirigit, ut
fiat; speculativum, ut sciatur”. Gredt, J., Elementa Philosophiae Atristotelico-
Thomisticae, op.cit., vol.l, p83, n100.

2 “Sed bonum practici intellectus non est veritas absoluta, sed veritas confesse
se habens, idest concorditer ad appetitum rectum, sicut ostensum est, quod sic
virtutes morales concordant”. CTC Ib6 Ic2 n7.
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potencias operativas, la voluntad, las pasiones y también los
sentidos internos, en especial la cogitativa73.

El conocimiento practico tiene una estrecha relacion
con la cogitativa, y se relaciona de modo directo con la
voluntad. “La sentencia universal que formula la razén acerca
de las acciones no es posible que se aplique a la accién
particular sino por alguna potencia intermedia que aprehenda
lo singular, a fin de que, de este modo, se haga un cierto
silogismo practico, cuya mayor sea universal —la sentencia
del intelecto—; su menor, singular —la aplicacién de la razon
particular (la cogitativa)—, y su conclusién, la eleccién de una
accion singular” ‘.

La captacién de aspectos inteligibles en la cogitativa
hace que esta facultad haga de intermediaria, tal como lo dice
el Aquinate. Quiza esta relacion mediante una potencia
sensible contribuya a la consecucién del fin de la praxis, ya
que las ciencias practicas tienen como fin la construccion o
elaboracion del objeto, es decir, tienen por objeto el obrar. Se
le llama también “el intelecto que mueve”, porque razona por
algo, no por el so6lo hecho de razonar. Uno de los principales
peligros que puede surgir de esta doble distincion es la de
dividir de nuevo a la inteligencia, dando preponderancia a uno
de estos dos aspectos, o el tedrico, o el practico. De nuevo se
hace alusién a la unidad del intelecto”, parece que por
épocas se da mas importancia a un aspecto o a otro. A
medida que ha aumentado el conocimiento cientifico
experimental y con él la tecnologia, se ha puesto un énfasis
desmesurado en el aspecto practico, en detrimento del
tedrico. Si se las aisla, lo que ocurre es que ambos salen
perjudicados, porque el uno reclama al otro.

8 “Es cierto que en los juicios practicos y sobre todo en los médulos que los
determinan y que los concretan, suelen jugar valores estimativos multiples entre
los que suelen ocupar lugar primordial los sentimientos: Por este motivo en los
juicios practicos suele darse en mayor grado una resonancia mas o menos
acertada de toda la persona. En efecto los juicios practicos no suelen ser tan
desinteresados como los especulativos. No se trata solo de pronunciarse sobre
lo que es, sino sobre lo que se debe hacer (...) Y lo que hay que hacer se
inscribe con frecuencia en una situacién concreta en la que quedan
compromentidos con frecuencia muchos factores ideoldgicos, sentimentales y
volitivos”. Alcorta, J.l., “El sentimiento como revelador de lo ético”, en Sapientia,
10(1955), pp20-35.

™ Traduccion de Garcia Lépez, Lecciones de metafisica tomista, op. cit., p121
(QDV qu10 arb).

™ Cfr. Garcia Gonzalez, J.A., Teoria del conocimiento humano, op.cit., p215.
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Pero no solamente debe ponerse de resalto esta
unidad de la inteligencia, sino ademas, la unidad de la
voluntad. La ciencia practica tiende al bien, es decir al ente,
en cuanto dice relacion a la facultad apetitiva. Esta facultad
apetitiva racional es la voluntad, cuyo objeto es el bien.
“Debemos decir que lo verdadero y lo bueno coinciden,
porque la verdad es un cierto bien, y el bien es una cierta
verdad; por donde lo bueno puede considerarse en un
conocimiento especulativo, en cuanto se considera sélo su
verdad; como cuando definimos lo bueno y mostramos su
naturaleza: puede también considerarse practicamente, si se
considera como bueno, esto es, si se considera en cuanto
que es fin del movimiento o de la operacién"76.

En el conocimiento practico es donde se observa
mejor la estrecha relacion de la inteligencia con la voluntad,
pero no acaba alli, también falta el tercer componente que
interviene en la operacion humana, la afectividad. Mediante el
analisis de la voluntad se apreciara mejor la intervencion de
los afectos en la dinamica operativa.

™ Traduccion de Pero-Sanz, J.M., El conocimiento por connaturalidad, Rialp,
Madrid, 1964, pp38-39 (QDV qu3 ar3 ra9).
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CAPIiTULO Il
LOS ACTOS DE LA VOLUNTAD

Acerca del estudio de la voluntad y sus actos, Tomas de
Aquino hace dos observaciones centrales sobre el estado de
esta cuestion, la primera se refiere a que es un tema oscuro:
no se ha inquirido acerca de todas sus dimensiones, y ha sido
poco estudiada con relacién a la inteligencia en la filosofia
anterior a él; la se%unda es una disquisicion teoldgica acerca
del dogma ftrinitario ’_ En todas las culturas se ha vislumbrado
o admitido, dice el Aquinate, que Dios es logos, en cambio, el
Espiritu Santo no ha sido sospechado por nadie. El Espiritu
Santo que es amor, ha pasado inadvertido, y esto porque no
se ha puesto el amor en Dios. En efecto, se puede sostener
que nadie ha puesto la voluntad en Dios fuera de la tradiciéon
judeo-cristiana. Asi como la inteleccién se considera digna de
Dios porque de suyo comporta perfeccion, en cambio, la
voluntad se enfocd como apetito, tendencia, como un no tener
todavia. Si la voluntad es potencial, no se puede poner en
Dios, porque la potencia comporta imperfeccién78.

 He tomado prestadas estas observaciones de Polo, L., La voluntad y sus
actos (I), Universidad de Navarra, Cuadernos de Anuario Filoséfico N°50,
Pamplona, 1998, pp9-10.

76 “Propiamente habria que decir que Dios no posee voluntad sino que es
voluntad, pero voluntad perfecta, porque la voluntad es una tendencia a un fin
pero Dios no esta inclinado hacia nada ya que, siendo su ser actividad
inmanente, posee el fin de modo total y simultaneo, es decir, es eterno. Dicho
de otro modo, en Dios la voluntad no es un apetito sino puro amor, posesion
plena, autoposesion. Todo apetito, como tendencia hacia algo que no se posee,
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Acerca de este tema “oscuro” y sumamente
importante de la antropologia, es preciso describir sus
aspectos estructurales para poder comprender mejor la
relacion con la potencia espiritual analizada anteriormente, la
inteligencia, y con la potencia operativa afectiva que
trataremos luego'".

1. NATURALEZA Y OBJETO DE LA VOLUNTAD

“Scilicet ad appetitum rationalem, qui voluntas
dicitur™. Al definir la voluntad, Tomas de Aquino tiene
presente que los seres dotados de conocimiento poseen un
modo de ser mas elevado que el de aquellos que no lo
poseen, y deduce que debe existir una inclinacion mas noble
que el simple apetito natural®® mediante la cual pueda
apetecer cuantas realidades aprehenda, no solamente los
objetos sensibles, sino también los inteligibles. Concluye

implica imperfecciéon, como vio Nietzsche, pero la voluntad, en cuanto acto
perfecto, o sea, en cuanto posesion del fin, no conlleva en absoluto deficiencia
alguna”. Corazén, R., Fundamento y limites de la voluntad, Universidad de
Navarra, Cuadernos de Anuario Filoséfico N°3, Pamplona, 1991, p15.

" la bibliografia basica utilizada para este capitulo en lo referente a los actos
de la voluntad son: Sellés, J.F., Conocer y amar. Estudio de los objetos y
operaciones del entendimiento y de la voluntad segun Tomas de Aquino,
Eunsa, Pamplona, 1995; Alvira, R., Dimensiones de la voluntad, Dossat,
Madrid, 1988.; Alvira, R., Reivindicacién de la voluntad, Eunsa, Pamplona,
1988; Polo, L., Antropologia Trascendental. Tomo I. La persona humana,
Eunsa, Pamplona, 1999; Polo, L., La voluntad y sus actos (I y Il), Universidad
de Navarra, Cuadernos de Anuario Filoséfico N°50 y 60, Pamplona, 1998; Polo,
L., Etica: hacia una versién moderna de los temas clasicos, Universidad
Panamericana y Publicaciones Cruz, México, 1993; Alvira, T., Naturaleza y
libertad, Eunsa, Pamplona, 1985; Corazén, R., Fundamento y limites de la
voluntad, Universidad de Navarra, Cuadernos de Anuario Filosofico N°3,
Pamplona, 1991.

8 CTC Ib3 Ic5 n12.

81 . . . . g .
El apetito natural es la inclinacién de todos los seres hacia algo conforme a

su naturaleza, a lo que le es propio por su modo de ser. Pero no se debe
confundir la potencia con el apetito, ya que todo apetito es potencia, pero no
toda potencia es apetito. El sujeto operante es el sujeto con vida, con alma,
luego, habria que recordar cudles son las posibilidades de operacién de los
sujetos, es decir, cuales son las potencias del alma.

Los objetos de las operaciones del alma se habian clasificado en tres
ordenes, las potencias cuyo Unico objeto se circunscribe en la unién del cuerpo
con el alma son las vegetativas, las que tienen objetos mas universales y no
sélo los que estan unidos al cuerpo, son los sensibles; y un tercer orden en el
cual el objeto de las potencias es ain mas universal y alcanzan no solamente al
cuerpo sensible, sino a todo ser sin excepcion. Cfr. ST1 qu78 ar1 co.
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entonces que dicha facultad es la voluntad, potencia apetitiva
intelectiva®.

De este modo, el Aquinate explica la existencia de
unas potencias apetitivas ademas de las potencias
intelectivas. A su vez, esas potencias apetitivas se dividen en
dos, las sensitivas y las intelectivas. La voluntad se halla en
esta Ultima, es el apetito racional o intelectiv083, las potencias
apetitivas sensitivas tienen que ver con las pasiones.

El hombre no se agota en el conocer. El
conocimiento es una actividad inmanente y tiene como
caracteristicas principales la universalidad y la abstraccion.
Universalidad que le permite extenderse ilimitadamente hacia
los objetos de su facultad y abstraccion con la que se apropia
de la intencién de los entes para hacerse “todas las cosas”.
Pero el hombre necesita ademas de la generalidad, la
concrecioén. La persona humana no se queda simplemente en
los universales, sino que actua, interviene, lleva a cabo
acciones concretas, se dirige hacia algo, es un ser en tension
hacia un fin, pero un fin concreto, no hacia un fin difuso. En
definitiva es un ser apetitivo. Incluso el conocimiento que
posee, antes de poseerlo, debid de apetecerlo. La inteligencia
reclama el querer, no se encuentra sola. Todo esto presupone
la necesidad de la voluntad como principio de operacién
préxima84.

8 Cfr. ST1 qu80 ar1 co.

% “La idea de voluntad como facultad Santo Tomas la hereda de la tradicion
cristiana y no de Aristételes. Gauthier ha argumentado que en Aristételes no se
encuentra en modo alguno el concepto de voluntad tal y como cabe reconocerlo
en los escolasticos. Sin embargo, esta circunstancia no es incompatible con
mantener que el tratamiento que de la boulesis y de la prohairesis hace
Aristételes, hasta el punto de que la teoria tomista de la voluntad puede verse
como un desarrollo de las tesis aristotélicas. Cfr. Rhonheimer, M., Praktische
Verniinft und die Vernlinftigkeit der Praxis. Handlungstheorie bei Thomas von
Aquin in ihrer Entstehung aus dem Problemkontext der aristotelischen Ethik,
Akademie Verlag, Berlin, 1994, p.187,p.199” Gonzalez, A.M., Moral, razén y
naturaleza. Una investigacién sobre Tomas de Aquino, Eunsa, 1998, Pamplona,
p89, nt20.

8 “En el planteamiento clasico, tanto la facultad como la naturaleza son
principios de operaciones: la naturaleza es el principio remoto y la facultad el
principio préximo. Aunque coinciden en ser principios, la naturaleza es la
sustancia tomada como principio, pero como ese principio es Unico, hay que
distinguir la naturaleza y las facultades, que son plurales” Polo, L., La voluntad y
sus actos (), op.cit., p32.
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La voluntad tiene como objeto el bien®®, bajo la razén
universal de bien. En cambio, en los animales el objeto bueno
deseable se muestra de manera singular, particular. En la
voluntad, los entes particulares no pueden llegar a ser objetos
buenos mas que en la medida en que participan de la razén
universal de bien®®. Cada potencia esta necesariamente
determinada por su objeto propio. Por eso veiamos que la
razén no puede dejar de adherirse a una certeza, a una
evidencia, como ocurre con los primeros principios. Asi, la
voluntad también debe adherirse necesariamente al bien en
general, es decir; al fin ultimo, que es la felicidad.

Asi como la inteligencia busca la verdad, la voluntad
busca el bien y mueve a la accion, lleva a actuar, a buscar
dicho bien. En los animales el apetito sensible determina
inmediatamente ciertos movimientos, pero en el hombre, la
inclinacién no esta “determinada” hay un margen importante
de actuacion donde interviene la voluntad®”. Una de las
capacidades de la voluntad, es su aspecto de eleccién, se
denomina libre albedrio. Hay seres que obran sin juicio previo,
por ejemplo cuando una piedra cae, o el rio sigue la pendiente
inclinada; otros obran con juicio previo pero sin conocimiento,
como el caso de los animales: la oveja ve venir al lobo, juzga
que debe huir de él. EI hombre obra con juicio ya que la
inteligencia le ilustra acerca de lo que le conviene o no. Ante
multiples situaciones, el hombre para actuar debe elegir y
dicha eleccién supone en su caso el uso de la razon.

El libre albedrio es una potencia que no es absoluta,
porque el hombre se inclina hacia algunas cosas de modo

% Aristoteles dice que la voluntad tiene por objeto el fin, pero como bien
verdadero y no aparente:

“H && BoUAnaig 6T pév Tol Téhoug éaTiv, sipnTal, Sokel 8¢ Toig piv TayaBod eival,
T0ig 8¢ 100 Paivopévou ayaBol” (15) “GArBeia BouAnTov gival TayaBov, EKAoTW
O¢ 10 @aivopevov” (22). Etica a Nicomaco 1b3 cp4 (Bk 1113a 15, 22).

% “Unde datur intelligi quod obiectum appetitus naturalis est haec res in
quantum talis res; appetitus vero sensibili haec res in quantum est conveniens
vel delectabilis: sicut aqua, in quantum est conveniens gustui, et non in quantum
est aqua; obiectum vero proprium voluntatis est ipsum bonum absolute”. QDV
qu25 ar1 co.

¥ “Quod autem aliquid determinet sibi inclinationem in finem, non potest
contingere nisi cognoscat finem, et habitudinem finis in ea quae sunt ad finem;
quod est tantum rationis. Et ideo talis appetitus non determinatus ex aliquo alio
de necessitate, sequitur apprehensionem rationis; unde appetitus rationalis, qui
voluntas dicitur, est alia potentia ab appetitu sensibili”. QDV qu22 ar4 co.
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natural, y esas cosas no estan sujetas a libre eleccién, como
ya se dijo, por ejemplo el deseo de felicidad®. Para poder
elegir, interviene la razoén, la facultad cognoscitiva; y este acto
a su vez se realiza en la facultad volitiva. Ambas facultades
intervienen en los actos humanos y su dinamica da como
resultado el obrar libre. “El intelecto y la voluntad pueden ser
considerados, ya en su esencia misma, ya como potencias
particulares del alma ejerciendo actos determinados. Por
esencia, el intelecto tiene por funcién aprehender el ente y la
verdad considerados en su universalidad; la voluntad, por otra
parte, es por esencia el apetito del bien en general. Si se les
compara desde este punto de vista, el intelecto se muestra
como mas eminente y mas noble que la voluntad, porque el
objeto de la voluntad estd comprendido o incluido en el del
intelecto. La voluntad tiende hacia el bien en tanto que
deseable; ahora bien, el bien supone el ser; no hay bien
deseable mas que alli donde hay un ente bueno y deseable;
pero el ente es el objeto propio del intelecto; la esencia del
bien que la voluntad desea es aquello mismo que el intelecto
aprehende y de tal manera que si comparamos los objetos de
estas dos potencias, el del intelecto aparecera como absoluto,
el de la voluntad como relativo, y puesto que el orden de las
potencias del alma sigue al orden de sus objetos, debemos
concluir que, considerado en si mismo y de modo absoluto, el
intelecto es mas eminente y mas noble que la voluntad
(Summ. theol., I, 82, 3, ad resp.)"®.

A partir de aqui, una vez que se ha determinado la
naturaleza y objeto de la voluntad, y una vez descrita la
principal capacidad suya, la libertad, conviene profundizar en
su estructura metafisica. Se vera que esta compuesta por la
llamada voluntas ut natura y la voluntas ut ratio, y que a cada
una de ellas le corresponden unos actos determinados; son
los actos de la voluntad. Desde un principio debe quedar
claro, sin embargo, de que no existen dos voluntades o dos
facultades volitivas, la facultad es una, su objeto también; la
misma potencia es la que quiere y también la que eligego.

8 Cfr. ST1 qu83 ar2 co.
® Gilson, E., EI tomismo, op.cit., pp436-437.
% Cfr. ST1 qu83 ar4 co.
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2. VOLUNTAS UT NATURAY VOLUNTAS UT RATIO

Aristételes en la FEtica a Nicémaco hace una
diferenciacion entre la voluntad y la eleccion®'. La voluntad es
del mismo fin y en cambio la eleccion es de las cosas que
miran al fin. Tomas de Aquino, siguiendo el texto aristotélico,
explica que la simple voluntad es lo mismo que la voluntas ut
natura, la eleccién en cambio es lo mismo que la voluntas ut
ratio, y es el acto propio del libre albedrio®.

Tomas de Aquino hace referencia a San Juan
Damasceno al hablar de la distincion entre boulesis y
the/esisga; la primera hace referencia a la eleccién o voluntas
ut ratio y la segunda a la simple voluntad o voluntas ut natura.
Tanto Alejandro de Hales como Alberto Magno se referiran
igualmente a esta division pero con sentidos diferentes®.

Con estos antecedentes, el Aquinate establece una
proporcion donde, del mismo modo que por parte de las
aprehensiones intelectivas se distinguen intelecto y razén, en
el apetito racional se distinguen la voluntad nativa y la
voluntad de medios. Esta distinciéon se opera, como siempre,
en funcion a sus objetos y actos. Inteligir importa la
apropiacion simple de alguna realidad, como en el caso de los
primeros principios, que se conocen por si mismos. Razonar
es pasar del conocimiento de una cosa a otra, hasta llegar a
las conclusiones. Estas conclusiones eran desconocidas por
los primeros principios, pero se obtienen a partir de ellos. De
modo analogo, por parte del apetito racional, el querer (velle)
indica un simple apetito de alguna realidad, y asi aparece la
voluntad como facultad de fin, fin que es apetecido por si
mismo. En cambio, elegir (electio) es apetecer una cosa para
conseguir otra, como si se tratara de algo instrumental, pero
que en definitiva se dirige también al fin. “De la misma manera
que como se encuentran en lo cognoscitivo el principio en
relacion a la conclusibn —a la que se asiente por los

4¢m &' uév BOUAEOIC TOD TEAOUG €0TI PGANOV, 1} BE TIPOAIPESIC TV TTPOC TO

1éA00”. Etica a Nicémaco Ib3 cp2 (Bk 1111b 26).

%2 “Et sic simplex voluntas est idem quod voluntas ut natura, electio autem est
idem quod voluntas ut ratio, et est proprius actus liberi arbitrii”. ST4 qu18 ar4 co.

93 . . .
Respecto a estas palabras, ya se ha visto anteriormente, que asi como es
explicita la palabra boulesis, no aparece en cambio thélesis.

* Un estudio comparativo sobre estos autores se puede encontrar en Sellés,
J.F., Conocer y amar, op.cit., pp415-420.
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principios—, asi ocurre en lo apetitivo del fin respecto de esas
cosas que miran al fin, que se apetece por el propio fin.
Resulta manifiesto que asi como se encuentra el intelecto con
respecto de la razén, asi se encuentra la voluntad respecto de
la potencia electiva, esto es, el libre albedrio™.

Para aclarar la terminologia, Tomas de Aquino
equipara el velle o la voluntas, con la voluntas ut natura, que
también llamara apetito natural, o simple voluntad. La relacién
de la voluntad con la razén se denominara voluntas ut ratio, y
también electio, liberum arbitrium, voluntas deliberata. Como
se ve, el orden de las diferencias es de tipo accidental, no
esencial, es por eso que no se pierde la unidad de la facultad.

Sellés sefala acertadamente que, de todas maneras,
la distincién no es la misma que media entre el intellectus y la
ratio, porque en ésta es un habito natural del intelecto agente,
en cambio aquella es una potencia%. La voluntas ut natura se
mueve hacia algo segun una bondad absoluta considerada en
la cosag7, en cambio la voluntas ut ratio, se mueve hacia
algun bien en orden a otro, como la razén practica que
considera un objeto en orden a otro. La voluntas ut natura es
la voluntad como naturaleza, es lo tendencial previo a la
eleccion, la voluntad nativa. La voluntas ut ratio puede
dominar las tendencias y se refiere a los medios. No se
encuentra al inicio de la tendencia, sino que la dirige conforme
entra en relacion con la razén, que es la razén practica. Este
es un punto importante de unién entre ambas facultades,
intelectiva y volitiva.

% “Sjcut autem se habet in cognitivis principium ad conclusionem, cui propter
principia assentimus; ita in appetitivis se habet finis ad ea quae sunt ad finem,
quae propter finem appetuntur. Unde manifestum est quod sicut se habet
intellectus ad rationem, ita se habet voluntas ad vim electivam, idest ad liberum
arbitrium”. ST1 qu84 ar4 co.

% Cfr. Sellés, J.F., Conocer y amar, op.cit., p422.

 “Para Tomas de Aquino, el espiritu humano estd hecho de tal manera que
sélo puede tender a la felicidad, pero sélo lo hace efectivamente cuando toma
contacto con la razén: la razén le dara informacion de lo que hace feliz, y a eso
ird. Pero lo que no puede nunca la voluntad desde su raiz misma es ir a algo
que no sea la felicidad, aunque no lo sepa y aunque sin saberlo no vaya. Desde
el inicio nuestro espiritu es respectivo a la felicidad antes de saberlo. Esta no es
una tesis gnoseoldgica, sino una tesis ontoldgica: la voluntad no sabe qué es la
felicidad”. Polo, L., Etica: hacia una version moderna de los temas clasicos,
op.cit., p170.
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Aqui surge una correlacion que sera muy importante
para entender la unidad de la dinamica operativa humana,
porque hay dos aproximaciones de la voluntad hacia el
conocimiento, una con la voluntas ut natura y otra con la
voluntas ut ratio. En cada caso hay una relacién de la
voluntad con respecto al entender, donde el querer siempre
sigue al conocer, menos el punto inicial que compete al
entendimiento agentegs. La inteleccion coadyuva a la voluntas
ut natura mediante un habito denominado sindéresis, y el
coadyuvante de la voluntas ut ratio es la razén practica. La
razén en cuanto capta la nocion de bien y la presenta a la
voluntad, mueve a tender a éI*; por eso se puede decir que la
raiz de la libertad se encuentra en el entendimiento, ya que
sin conocimiento no puede haber libertad. “; De qué modos de
pensar se trata en cada caso? Por una parte del intelecto de
los primeros principios: ‘el movimiento de la voluntad sigue al
acto del intelecto. Pero el intelecto entiende algo
naturalmente. Luego la voluntad quiere algo naturalmente’
(ST2.10.1sc y 1co). Y en cuanto que quiere naturalmente una
cosa, ‘dice mayor relacién al entendimiento de los primeros
principios que a la razén, ordenada al conocimiento de los
contrarios. Y en este sentido es una potencia mas intelectual
que racional’ (ST1.82.1.ra2)". Eso que quiere naturalmente es
el fin, pues lo que son los primeros principios para el intelecto
eso es el fin para la voluntad”'®.

Las consecuencias de una escision de estos dos
aspectos de la voluntad pueden ser dramaticas, porque si la
voluntas ut ratio no se funda en la voluntas ut natura, y se
independiza, por decir asi, entonces se cae en el voluntarismo
y en el obrar por el obrar, la inteligencia le presentara razones
pero no tendra criterios para su actuacion ya que se nubla su
objeto propio que es el bien. Pierde esa referencia primaria y
radical fundada de manera innata en su ser. Por otro lado, si
es la voluntas ut natura la que se separa, no hay obrar libre, el
obrar del hombre queda reducido a movimientos instintivos,
no encuentra relacion con la inteligencia y queda al arbitrio de
sus movimientos apetitivos. Realmente, no se puede concebir
al hombre sin una mirada unitaria de sus facultades.

% Esto se estudiara puntualmente en la segunda parte del trabajo al abordar el
tema del “nihil volitum nisi praecognitum’.

% Cfr. Polo, L., La voluntad y sus actos (l), op.cit., p33.

100 Sellés, J.F., Conocer y amar, op.cit., pp425-226.
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3. LOS ACTOS DE LA VOLUNTAS UT NATURA

La voluntad puede dirigirse al fin o a los medios que
a él conducen. No es el fin lo que diferencia a la voluntas ut
natura de la voluntas ut ratio, sino que el fin sea conocido con
0 sin comparacion a los medios; por eso habra actos de la
voluntas ut natura que se solaparan con los de la voluntas ut
ratio y viceversa.

Los actos que proceden inmediatamente de la
voluntad, como realizados por ella y que se mueven hacia el
fin son: querer (velle), gozar (fruitio) y tender (intentio). Los
actos imperados por la voluntad y que tienden hacia los
medios también son fres: elegir (electio), consentir
(consensus) y usar (usus)m.

3.1. QUERER O VELLE

El primer acto se denomina simplex volitio o velle. Se
apropia del nombre porque senala claramente cual es su fin
en si mismo considerado, y por tanto el objeto de la facultad,
entendida como acto. Asi como entender denomina al acto
simple del entendimiento, querer denomina el acto simple de
la voluntad.

Este fin no requiere que se halle presente o ausente,
apunta directamente al objeto; de ahi que los demas actos
tendran que ordenarse a éste. Como los demas actos se
ordenaran al querer, son actos que le siguen, es decir,
secundarios; por eso el acto primario es el querer. Que sea
acto primario no significa que sea incausado, tiene dos tipos
de causas, una de especificacion que le presenta el bien y el
fin, por tanto se refiere al entendimiento, que le puede
iluminar en este sentido. Pero no solamente el entendimiento
sino también el apetito sensitivo, como disposicion, fuerza al

19" “Deinde considerandum est de ipsis actibus voluntariis in speciali. Et primo,
de actibus qui sunt immediate ipsius voluntatis velut ab ipsa voluntate eliciti;
secundo de actibus imperatis a voluntate. Voluntas autem movetur et in finem,
et in ea quae sunt ad finem. Primo igitur considerandum est de actibus
voluntatis quibus movetur in finem; et deinde de actibus eius quibus movetur in
ea quae sunt ad finem. Actus autem voluntatis in finem videntur esse tres,
scilicet velle, frui et intendere”. ST2 qu8 pr.

“Consequenter considerandum est de actibus voluntatis qui sunt in
comparatione ad ea quae sunt ad finem. Et sunt tres, eligere, consentire, et uti”.
ST2 qu13 pr.
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entendimiento a que se le presente a la voluntad el bien
inmediato.

La otra causa es la de ejercicio, si bien es cierto que
el acto voluntario debe provenir de un principio interior, no se
sigue que dicho principio no sea movido por otro; el
movimiento voluntario tiene, como el movimiento natural, su
propio principio interno; pero el primer principio de ambos es
extrinseco, y se refiere al primer motor de la naturaleza. “Dios
mueve la voluntad del hombre, como motor universal, al
objeto universal de la voluntad, que es el bien. Y sin esa
mocion el hombre no puede querer. Pero el hombre por ser
racional se determina a querer esto o aquello, sea bueno o
aparente. De todos modos, de una manera especial Dios
mueve a algunos a querer objetos determinados, que es
siempre el bien, como a los que mueve por la gracia, como se
dira mas adelante”'%.

De esta manera, la simple volicion puede dirigirse
hacia el fin ultimo, cuando se trata del acto absolutamente
primero de la voluntad; o hacia un fin intermedio, cuando
sigue un orden o serie determinada de actos que le va
presentando el entendimiento ya sea por el objeto propio del
entendimiento a modo de principio formal, y seria el ente y la
verdad universales; o por las disposiciones que recibe del
apetito sensitivo.

Si no se considera la intervencién del entendimiento,
se confundira la voluntad con el apetito natural, pero el acto
de la voluntad no es sino cierta inclinacion que procede del
principio interior del cognoscente, como el apetito natural es
cierta inclinacién del principio interior sin cognicién1°3.

Algunos comentadores como Lottin o Pinckaers
indican que el acto del velle es el mas intenso de todos los
actos de la voluntad. Lo justifican al realizar la analogia de
que si lo mismo son los primeros principios para la razén, asi
es el fin para la voluntad. Luego, el acto que alcanza los

102 «pd tertium dicendum quod Deus movet voluntatem hominis, sicut universalis
motor, ad universale obiectum voluntatis, quod est bonum. Et sine hac universali
motione homo non potest aliquid velle. Sed homo per rationem determinat se ad
volendum hoc vel illud, quod est vere bonum vel apparens bonum. Sed tamen
interdum specialiter Deus movet aliquos ad aliquid determinate volendum, quod
est bonum, sicut in his quos movet per gratiam, ut infra dicetur”. ST2 qu9 ar6
ra3.

% Cfr. ST2 qué ar4 co.
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primeros principios en la inteligencia es mas acto que los de
la razoén; asi, el acto de la voluntad que es fin —en este caso
el velle— es mas acto que aquellos que se refieren a los
medios. Pero Sellés sefiala que tanto el velle como la intentio
apuntan al fin, jcual se dirige con mayor intensidad? La
voluntad sin razén es pura potencia, como lo calentado
respecto al fuego; asi pues, el acto de la intentio es mas acto,
porque interviene con mayor intensidad el pensar, ya que
pertenece, desde este punto de vista, a la voluntas ut ratio y
el velle a la voluntas ut natura™.

Finalmente, lo amado respecto del querer puede
estar presente o ausente, ya que “se ama el bien no sélo
cuando se tiene, sino también cuando no se tiene”'%. De este
doble aspecto surgen dos tipos de amor que son el amor de
amistad y el amor de concupiscencia. El amor de
concupiscencia es deseo y el de amistad es gozo. El velle
dista de ambos porque es la raiz comin de ambos.

3.2. GOZO O FRUITIO

Se refiere al fin en cuanto poseido, es como el fruto
alcanzado, por lo tanto supone esencialmente descanso y
complacencia en el bien. Es la imagen del fruto material que
es lo ultimo que se espera del arbol y se gusta con cierta
suavidad (quaedam suavitate percipitur)ms. Tomas de Aquino
a veces presenta la fruitio con otros nombres: delectatio,
quies o gaudium.

El conocimiento del fin puede ser perfecto o
imperfecto. En el primer caso se conocen no solamente el fin
y el bien concretos, sino ademas la nocién universal de fin y
bien. Este conocimiento perfecto solamente se produce en la
criatura racional. En cambio, lo imperfecto se refiere al fin y
bien de las cosas concretas, que también lo poseen los
animales y llegan a ellos mediante sus instintos. A su vez, a
este conocimiento sigue el modo de alcanzar el fruto y puede
ser perfecto o imperfecto, sera perfecto cuando se llegue a la
posesion real y acabada del fin, en tanto que es imperfecto si
solamente comporta una posesion intencional o en esperanza
fundada. Finalmente, cuando se dice que el bien es

% Sobre estas consideraciones Cfr. Sellés, J.F., Conocer y amar, op.cit., p453.

% SCG Ib3 cp26 n12.
1% Cfr. ST2 qu11 ar1 co.
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alcanzado plenamente como objeto, se esta diciendo que ha
conseguido el ultimo fin y sélo ocurre en el apetito intelectual;
en tanto que lo alcanzado como intermedio, como por ejemplo
el descansoTy deleite del apetito sensitivo, es un fin imperfecto
y no pleno10 .

Cuando Alberto Magno expone que “frui est actus
affectus sequentis actum intellectus secundum quod
huiusmodi, et no actus affectus simpliciter”ms, Tomas de
Aquino lo acepta subrayando que la voluntas ut natura esta
en contacto con la razén y no es una simple espontaneidad
irracional. El entendimiento precede y acompafa a la
voluntad. Asi como se hacia presente en el acto del velle, asi
también interviene en la fruitio.

3.3. INTENCION O INTENTIO

El nombre de intenciéon procede de la composicion
latina in y tendere, que por una parte indica tendencia o
impulso, y por otra cierta distancia y relacion entre el principio
del impulso y el término de él. Se aplica al orden psicoldgico y
también al metafisico en el orden de la causalidad extrinseca
(eficiente y final). En el orden psicolégico se refiere mas
propiamente al orden apetitivo (intelectual y sensitivo) que al
cognoscitivo (intelectual y sensitivo). Al ser considerado como
un acto de la voluntas ut natura y en relacion al fin, se refiere
al mismo en cuanto ausente, pero alcanzable'®.

No solamente comporta un impulso de la voluntad,
sino ademas imprime la direccién al fin a través de los
medios, es por ello que esta en estrecha relaciéon con la
voluntas ut ratio, es decir que interviene conjuntamente entre
voluntad y razén. La intencién puede aplicarse a cualquier fin,
aunque su objeto mas radical sea el fin dltimo.

Como hay distancia entre el querer y el fin, la razén
no solamente debe limitarse a considerar el fin, sino también
la distancia que hay hasta el mismo y estimar si se lo puede
alcanzar o no. La intentio se presenta como la base de
cualquier acto de la voluntas ut ratio, que son los que

97 Cfr. ST2 qu11 ar3 co.

1% Alberto Magno, | Sent. ds 1 ar12 sol.

% Garcia Lépez, J., “Entendimiento y voluntad en el acto de la elecciéon”, en
Anuario Filosoéfico, 10(1977), p102.
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atienden los medios, porque el fin para la voluntad, es como
los primeros principios para el entendimiento, tal como se
dijera anteriormente. “La voluntas ut ratio se inscribe mediante
la intentio en orden al fin. Dejar de lado este hecho es
descuidar un aspecto importantisimo del querer deliberado,
que tiene como consecuencia inmediata su confinamiento al
orden de los medios. Es la identificacion total entre voluntas ut
ratio y voluntas de ea quae sunt ad finem. Esto comporta no
pocos quebraderos de cabeza al tratar del tema de la libertad,
porque o se la identifica con la electio mediorum o, si se
quiere recuperar el fin, hay que empezar a hablar de una
técnicamente artificiosa electio finis™"'°.

Asi pues, el acto de la voluntad que consiste en
ordenar los medios al fin que se quiere, es la intencién
respecto del fin'"'. Para que haya intencién no solamente
hace falta la volicion del bien o la apeticion del fin
materialmente considerado, también se necesita la captacion
formal como fin, que permitira ordenar los medios
correspondientes para alcanzarlo. Para que la intencion
pueda darse, es preciso que el entendimiento practico dé su
dictamen, al proponer un bien como término a conseguirm.

En cuanto a la precedencia de este acto sobre los
medios, Pinckaers lo justifica al dar especial realce al aspecto
dinamico al que conduce la intencién, ya que imprime el
impulso a los tres actos que versan sobre los medios,
adelantandose a ellos y actua como el “comandante” de los
mismos">.

1o Alvira, T., Naturaleza y libertad, op. cit., pp80-81.
"™ “Intentio est actus voluntatis in ordine ad rationem ordinantem ea quae sunt
ad finem, in finem ipsum”. QDV qu22 ar13 ra16.

"2 Cf. Ferrer, U., “La intencionalidad de la voluntad, segin Santo Tomas”, en
Studium, 17 (1977), pp530-531.

3 “Dés lors, de méme que le vouloir pur contient dans son orbite tous les
autres actes partiels, on peut dire que l'intention est a son tour grosse des actes
concernant les moyens, du cote volontaire, le consensus, I'electio et 'usus, ce
qu’on peut représener par une accolade: intentio {consensus, electio, usus.
L’intention est particularisée par ces différents actes qu’elle commande et qui
recgoivent d’elle leur dynamisme. Ces actes dérivés sont l'intention appliquée a
tel ou tel aspect particulier du mécanisme de I'agir volontaire” Pinckaers, S.,
“L’acte humain suivant Saint Thomas”, en Revue Thomiste, 55(1955), p378.
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4. LOS ACTOS DE LA VOLUNTAS UT RATIO

Ahora corresponde analizar aquellos actos que
actuan en la voluntas ut ratio; son tres: el consentimiento, la
eleccion y el uso activo. Aqui se sitia de manera mas propia
el libre arbitrio, porque es donde convergen inteligencia y
voluntad, en el obrar practico humano'™,

Una vez que se ha dado la “intencién”, se debe pasar
a la eleccion de los medios y a la propia ejecucion o uso de
los mismos. Previo a la eleccion, se realiza un acto
deliberativo  llamado  “consejo” que precedera al
consentimiento.

4.1. CONSENTIMIENTO O CONSENSUS

Para comenzar conviene hacer una advertencia.
Tomas de Aquino antes de tratar acerca del consentimiento
como acto de la voluntad, se detiene expresamente para
hablar acerca del consejo o consilium. Son dos actos
diferentes. En primer lugar, como en las cosas practicas se
encuentra mucha incertidumbre, porque las acciones versan
sobre aspectos singulares y contingentes, la razén no puede
dar un juicio sin una deliberaciéon previa. Es necesaria una
indagacion de la razén practica antes del juicio sobre lo que
se ha de elegir. Esta investigacién se llama consilium'™.

Pudiera parecer que ante esta referencia al
entendimiento, el consejo mas bien corresponderia a dicha
facultad y no a la voluntad. Sin embargo, Tomas de Aquino
dice que en el consejo convergen dos potencias y ambos
pueden designarse con el nombre de la otra potencia. En este
caso, trasluce algo de razén, pero versa sobre lo que el
hombre quiere hacer, como un motivo impulsor, ya que al
querer el fin delibera acerca de los medios para poder
obtenerlos. Aristoteles indica que “la eleccion es el
entendimiento apetitivo” y asi muestra cémo las dos
facultades concurren en su formacién; y San Juan

" Quiza el gran problema del enfoque de J.S. Mill sobre la libertad sea el no

haber descubierto la thelesis de los actos voluntarios, y centrarse solamente en
la elecciéon (choice); se comprende bien el problema desde la o6ptica que
venimos estudiando, ya que en su visién aparece claramente la ruptura entre la
voluntas ut ratio y voluntas ut natura, y asi la libertad queda suelta y sin
principios rectores, sera un mero ir eligiendo fines relativos. Cfr. Mill, J.S., Sobre
la libertad, Aguilar, Madrid, 1972.

"5 Cfr. ST2 qu14 ar1 co.
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Damasceno dice que “el consejo es el apetito inquisitivo”,
sefialando que este acto pertenece a la voluntad que aporta la
materia y el motivo de la deliberacion, a la razén a quien
corresponde investigar”s. El consejo versa acerca de los
medios que podran procurarle el objeto de la eleccién, pero
no acerca del fin; por ejemplo no se delibera acerca de los
asuntos sin importancia y lo que ya esta rigurosamente
determinado cémo ha de hacerse'"’.

En segundo lugar, dejando atras el consejo aparece
el consentimiento como acto de la voluntad que se adhiere a
lo propuesto o sentenciado por la razén practica mediante el
consejo. Consentir (cum-sentire) significa adherirse a lo que
otro siente. Sigue al asentir del entendimiento y lo acompanfa.
Consentir se dice de la voluntad, pero asentir del
entendimiento, por eso habla primero del assensus para el
consensus' .

El Aquinate hace notar que en los animales la
determinacion hacia una cosa ocurre pasivamente, en
cambio, el consentimiento lleva consigo una determinacion no
solamente pasiva, sino también activa; interviene la razén
quien domina sobre los apetitos, en cambio en los animales
domina el instinto natural; por ello no se da consentimiento en
los animales. Esto se puede comprobar al ver como los
hombres que se mueven por las pasiones, pueden dejar de
seguirlas, en cambio en los animales no ocurre de esta
manera'"®, a menos que haya otra pasién mas intensa que se
le interponga.

Hay una estrecha relacion del consentimiento con la
eleccion, el mismo consentimiento supone adherirse a una de
las opciones entre los diversos medios y eso es una eleccion,
pero ademas, luego del consentimiento todavia queda lugar
para la eleccioén, ya que pueden ser varios los medios aptos
para el fin y se siga buscando el que mas satisfaga y donde la
voluntad se aquiete. Por eso vemos que la eleccion antecede
al consentimiento pero también le acompania.

"% Cfr. Ibidem, ra1.
" Cfr. ST2 qu14 ar4 ra2-3.

"8 “Assentire proprie pertinet ad intellectum quia importat absolutam

adhaerentiam ei cui assentitur; sed consentire est proprie voluntatis, quia
consentire est simul cum alio sentire”. QDV qu14 ar1 co.

"9 8T2 qui5ar2coyss.
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4.2. LA ELECCION O ELECTIO

Aristételes en el libro de la Etica a Nicomaco sostiene
que el acto de la eleccion se encuentra tanto en la voluntad
como en la razén'®. En cambio, Tomas de Aquino, dice que
la eleccion o libre albedrio no puede ser una facultad distinta
de las de la razén y la voluntad, ni tampoco un habito
especifico121, sino que es la voluntad misma, no tomada en
absoluto, sino en orden a un acto suyo cual es el de la
eleccion'?2

La palabra eleccion viene de eligere (e-legere) que
significa tomar de entre varios, escoger. Es el acto de preferir
algo entre varios posibles, sobre todo respecto de los medios
para alcanzar el fin. Esencialmente se trata de un acto de la
voluntad, pero que presupone otro del entendimiento. El acto
de la razoén préactica que presupone ya se ha visto antes y se
trata del consejo, el discernimiento donde se ve mas
conveniente un medio que otro en relacién al fin a ser
alcanzado. “Pero la eleccion es algo mas que esta mera
comparacion de los medios, pues entrafia también la
aceptacion del medio que se considera mejor aqui y ahora; y
como ese medio (y cualquier otro) es un bien (un bien util), y
el bien es el objeto de la voluntad, el acto de adherirse a él es
un acto de la voluntad; la eleccion es un acto de la voluntad.

120 510 Ry GPEKTIKOG vOUS ) TIpodipeoic i dpegic diavonTikiy”. En Aristoteles “la
accion libre no se identificaba con el voluntario en general o ékousion. Para que
éste se convirtiera en voluntario perfecto e implicara la libertad o éleutheria, era
preciso que el primer impetu y apetito de la voluntad (boulesis) acerca del fin se
perfeccionara con un elemento racional de deliberacion, la boulesis o
consultatio; los dos reunidos terminan en la eleccion —proairesis—, que
caracteriza propiamente a la libertad (cfr. Aristoteles,
Ethic.Nic.3c.4(Bk1111b4;1112 a17)” Urdanoz, T., Introduccién a la cuestion 14.
Del acto de la eleccion, Biblioteca de Autores Cristianos, vol.lV, Madrid, 1954,
p377.

2!« iberum arbitrium est facultas rationis et voluntatis, qua bonum eligitur”. 2SN
ds24 qu1 pr.

“Liberum arbitrium habitum non nominat, sed potentiam voluntatis vel rationis,
unam siquidem per ordinem ad alteram”. QDV qu24 ar4 co.

122 “iberum arbitrium esse tertiam potentiam a voluntate et ratione, propter hoc
quod vident actum liberi arbitrii, qui est eligere, differentem esse et ab actu
simplicis voluntatis, et ab actu rationis. (...) Unde liberum arbitrium est ipsa
voluntas. Nominat autem eam non absolute, sed in ordine ad aliquem actum
eius, qui est eligere”. QDV qu24 ar6 co.
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Por lo demas, en la eleccion es donde radica Eropiamente la
libertad psicoldgica o el libre albedrio humano™'%.

Asi, la eleccion tiene en si algo de voluntad y algo de
razéon. Es un acto de la voluntad, primero en razén de su
objeto, ya que lo propio de la eleccion es aquello que lleva al
bien, y la razén de bien pertenece a la voluntad (el bien se
dice del fin ya sea como honesto, como deleitable o como
util). Segundo, en razén de su mismo acto, ya que la eleccion
es la ultima aceptacion que alguien toma para seguir, y esto
no compete a la razén sino a la voluntad. Pero la eleccién no
es acto de la voluntad absolutamente, sino en orden a la
razon puesto que en la eleccion aparece algo que es propio
de la razén, y es la comparacion y el consejo 2,

También en otro lugar, el Aquinate refiere que “el
objeto de la eleccion es el bien y el mal, como el del apetito;
pero no lo verdadero y lo falso, que pertenece al
entendimiento”'?. Si se mira el acto, se puede deducir que no
puede provenir de otra potencia que no sea de la voluntad,
porque el movimiento de ésta tiende y se inclina por eleccion,
de este modo, viene a ser como una concreciéon de la
misma'%°.

Aristoteles dice que el fin tiene una funciéon de
principio en el orden de la operacién y no de conclusién, por
tanto, el fin no puede ser objeto de eleccién. A lo que Tomas
de Agquino responde que nada impide en el orden
especulativo que el principio de una demostraciéon sea la
conclusiéon de otra, a no ser el primer principio, que es
indemostrable. Asi, lo que es el fin en una accién puede
ordenarse a otro fin y ser asi el objeto de la eleccion'?’.

La voluntad es intermedia entre la inteligencia y el
acto externo. El entendimiento propone el objeto y la voluntad
produce el acto externo. EI movimiento voluntario parte del
entendimiento que presenta el bien universal; pero su

2 Garcia Lépez, J., “Entendimiento y voluntad en el acto de la eleccién”,

op.cit., p106.
124 Cfr. QDV qu22 ar15 co; CTC b2 Ic3 n9.

125 “Obiectum enim electionis est bonum et malum, sicut et appetitus; non autem
verum et falsum, quae pertinent ad intellectum”. CTC Ib6 Ic2 n14.

1% cfr. QDV qu25 ar4 co; ST2 qu13 ar1 co.
27 Cfr. ST2 qu13 ar3 co.

55



LAS POTENCIAS OPERATIVAS

terminacion y perfeccidon esta en la operacidon que busca la
posesién del objeto, porque todo movimiento de la voluntad
va del alma a las cosas. Por este motivo, la perfeccién de la
eleccion se consigue solamente ante bienes que son posibles
de alcanzar. Si bien existe otra voluntad mas imperfecta que
tiende a lo imposible y se la llama veleidad'?®,

La voluntad no tiene asegurado el éxito de la
eleccion, ante una serie de opciones la voluntad puede elegir
entre ellas e incluso no hacerla. La pluralidad de objetos
propuestos por la razén se encuentra a disposicion de la
voluntad, es el hombre el que elige libremente. En todos los
bienes particulares puede considerar lo que tienen de bueno y
de malo —en cuanto defectuosos— por ello, no se puede
determinar como necesariamente. Solo el deseo de la
bienaventuranza es necesario, no pudiendo el hombre no
desearla, ya que no puede desear ser desgraciado. Pero se
refiere al fin dUltimo y pertenece al ambito de la voluntas UT
natura. La eleccion, como acto de la voluntas ut ratio, como
se refiere a los medios y no al fin sino en orden al fin,
solamente puede actuar sobre los bienes particulares, no
sobre el bien perfecto o felicidad. EI hombre no elige
necesaria sino libremente'?’.

La eleccién que consiste, como se ha dicho varias
veces, en la aceptacion del juicio practico del entendimiento
donde termina el consejo; no es suficiente para la accion. El
medio que es elegido todavia tiene que ser ejecutado. Como
se puede ver es otro acto distinto, y este acto que mueve a la
ejecucion se llama uso activo, al movimiento de las otras
facultades impulsadas por la voluntad se las denomina uso
pasivo. Asi, el uso pasivo se ordena a lo que realiza el uso
activo, que es el Ultimo acto de la voluntas ut ratio que
estudiamos a continuacion.

4.3.USO O USUS

Asi como al acto del consentimiento precede un acto
de la razén denominado consejo, al acto del usus precede
también otro acto de la razén llamado imperio. El imperio es el
acto esencial e inmediato de la razén, presuponiendo un acto

128 Cfr. ST2 qu13 ar5 co.
29 Cfr. ST2 qu13 ar6 co.
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de la voluntad™. Juan de Santo Tomas explica muy

acertadamente la necesidad del imperio ya que muchos
juzgan facilmente, aconsejan y eligen o se determinan
interiormente, pero después desfallecen en la ejecucién131.

Entre la eleccion y la ejecucién media un intervalo
que puede ser largo, sobre todo si su ejecucion debe durar en
el tiempo; el imperio es el que interviene para mantener firme
la resolucion tomada y superar los obstaculos. Imprime un
impulso direccionado para que la voluntad actue.

Se observa entonces que hay una mocion imperativa
como fuerza impulsiva a modo de intimacién, que procede de
la razén luego de haberse dado la eleccion. Como elegir es
un acto interno, en la ejecucién deben concurrir otras
potencias, apetitos y enfrentar dificultades externas, por ello
en la accién o praxis se unen tanto el imperio como el uso.

En los animales el impetu es instintivo y natural, ya
que luego de la percepcion que tienen de lo conveniente o
nocivo, el apetito se mueve en ellos de manera natural hacia
el deseo o a la repulsa. Estan ordenados por otro, por un
agente externo, no por si mismos, como en el caso del
hombre. Es por ello gue en los animales no se da el imperio,
solamente el |'mpetu1 2,

El uso es la accibn humana en el sentido mas
estricto, es la verdadera praxis, ya que los actos de la
voluntad tienen por objeto el fin como fin, mas que elegido por
nosotros, viene impuesto por la naturaleza (voluntas ut
natura), en tanto que los otros actos de la voluntad que se
refieren a los medios dependen mas de nosotros (voluntas ut
ratio). Es en el uso donde finaliza completamente la accion
humana libre'®.

El uso conecta entonces con las acciones externas y
también con las acciones inmanentes que son los actos y
habitos intelectuales. Si un acto de la voluntad somete lo que
usa a su ejercicio, se esta diciendo que actua como causa

1% “Imperare est actus rationis, praesupposito tamen actu voluntatis”. ST2 qu17
ar1 co.

3! Cfr. Juan de Santo Tomas, Cur. Theol., In I-l S.Th., VII,1, p585a.
32 Cfr. ST2 qu17 ar2 ra3.
133 Cfr. Ibidem.
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eficiente. Mediante el uso se puede decir que la voluntad
actua sobre la inteligencia y sobre los otros dinamismos
humanos a modo de causa eficiente. “Como la voluntad y
entendimiento son potencias espirituales se reflejan una a
otra, se compenetran. Por eso la voluntad puede usar de los
actos cognoscitivos: ‘en cuanto al uso, hay que considerar,
que el uso de las especies inteligibles, que es pensamiento en
acto depende de la voluntad’ (QDM.16.8.ra1). De ahi que,
como se vera mas adelante, no son virtuosos en sentido
propio los actos cognoscitivos si no media el buen uso de la
voluntad, pero tampoco cabe uso voluntario de actos
cognoscitivos sin sus respectivos habitos racionales”*.

Tomas de Aquino admite este acto de la voluntad
que lo recoge de Agustin de Hipona, quien influye en Pedro
Lombardo® y San Juan Damasceno. De este ultimo toma la
idea de que el uso sigue a la eleccion.

De esta manera, el uso concreta la ejecucion de la
tarea en la que convergen los elementos externos que
ayudaran a la misma junto con las potencias humanas: las
sensitivas e intelectivas; los actos de la razén y sus habitos
tedricos y practicos; los demas actos de la voluntad y las
virtudes.

Este acto permite distinguir con mayor precision la
determinacién a la que llega una persona en el acto de
eleccion y consentimiento, y su operacién o ejecucion
practica. Se puede dar el caso en que una vez hecha la
eleccion y dado el consentimiento, no se realice la accion, no
solamente que se vea impedida o frustrada al intentar ponerla
por obra, sino que ya directamente no se realice, por distintos
motivos, entre ellos una defeccion en el imperio o un cambio
de situaciones que vuelven a operarse en el consejo. De
todos modos, este es el aspecto dinamico del obrar humano,
que se vera con mas detenimiento en la segunda parte del
trabajo.

Con el uso finaliza la exposicion acerca de los actos
de la voluntad, se puede decir que en la voluntas ut ratio es
superior el acto que mira al fin, la intencién, que los que
versan sobre los medios: consentimiento, eleccién y uso. De
entre estos ultimos, por la intencionalidad voluntaria, el uso es

134 Sellés, J.F., Conocer y amar, op.cit., p480.

3% pedro Lombardo, Sententiarum Libri, 11, d38.
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superior a los anteriores porque es fin respecto de ellos. De
los demas, solamente la fruitio es mas alta que el resto
cuando el gozo versa sobre un bien que no es cualquier bien,
que no es medio sino que es fin. Y es superior al acto de la
intencion cuando el bien mas alto, el ultimo fin, se ha
alcanzado, se posee y se goza en él".

136 Cfr. Sellés, J.F., Conocer y amar, op.cit., p484.
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CAPITULO IlI

LAS PASIONES
O POTENCIAS APETITIVAS SENSIBLES

“Nada pone tan bien de manifiesto cuan defectuosas son las
ciencias que recibimos de los antiguos como lo que éstos han
escrito de las pasiones; pues, por mas que se trate de una
materia que siempre se puso gran empefio en conocer y que
no parece ser de las mas dificiles, ya que, sintiéndolas cada
cual en si mismo, no es menester recurrir a ninguna
observacion ajena para descubrir su naturaleza, lo que los
antiguos han ensefiado de ellas es tan poco, y tan poco
creible en general, que sdélo alejandome de los caminos
seguidos por ellos puedo abrigar alguna esperanza de
aproximarme a la verdad. Por esta razén me veré obligado a
escribir aqui como si se tratara de una materia que nadie,
antes que yo, hubiera tocado (...)"137.

No deja de llamar la atencion el modo como
Descartes inicia su tratado sobre las pasiones humanas. Asi
como impresiona el Discurso del método, donde decide
prescindir de siglos de conocimientos a sus espaldas y

187 Descartes, R., Les passions de I'ame, Vrin, Paris, vol.Xl, 1996, pp327-328.

Traduccién Cfr. Las pasiones del alma, Aguilar, Buenos Aires, 1965, p43. Esta
obra fue publicada por primera vez en 1649.
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sentado junto a una estufa hace que la historia del
pensamiento tome nuevos rumbos ',

También el pensamiento, la imaginacion, la memoria
las descubre cada uno en si y no por ello carecen de dificultad
en entenderlas. Conociendo lo que han dicho otros
pensadores anteriores a Descartes, seria un signo de pobreza
intelectual el no comentarlos. Se intentara mostrar que los
pensadores antiguos no solamente se han detenido en este
tema intentando buscar su explicacién racional, sino ademas
han realizado sutiles descubrimientos acerca de la afectividad
humana'®. La obra de Descartes tiene el mérito del esfuerzo
por explicar las pasiones, pero a mi modo de ver, adolece de
profundidad en el andlisis, y su enfoque racionalista que
considera al hombre como una maquina se detiene en un
plano biologicista con deducciones dudosamente cientificas.
Como dijera Spinoza —Iluego de describir la explicacion
cartesiana que situa la unién del cuerpo y el alma en la
glandula pineal, en el centro del cerebro, y hacer una curiosa
descripcion de su fisiologia—, en el Prefacio de la quinta parte
de la Etica:De potencia intellectus, seu de libertate humana:
“No dejo de asombrarme que un filésofo, que tan firmemente
haya declarado que no queria deducir nada sino de principios
evidentes (per se notis), y nada quisiera afirmar si no fuera
percibido de manera clara y distinta; y que por este motivo
hubiera censurado a todos los escolasticos, por querer
explicar las cosas oscuras con cualidades oscuras, proponga
hipbtesis todavia mas oscuras que todas las cualidades
oscuras” .

138 .. T .
“(...) no encontrando conversacion alguna que me divirtiese, y no teniendo,

por otra parte, felizmente, cuidados ni pasiones que me turbasen, permanecia
todo el dia encerrado solo junto a una estufa, disponiendo de un completo vagar
para entregarme a mis pensamientos”. Descartes, R., Discours de la méthode
pur bien conduire sa raison et chercher la verité dans les sciencies, Vrin, Paris,
vol.VI, 1996, pp1-2. Traduccién Cfr. Discurso del método, Aguilar, Buenos Aires,
1965, p57. Esta obra fue publicada en 1637, en Leyden, seguido de La
Dioptrique, Les Méteores y la Géométrie.

139 P . . .
En este capitulo analizaré las pasiones humanas como se las conoce de

manera clasica, sin embargo, en otro proyecto de investigacion que tiene
relacion con la afectividad humana realizo un estudio mas detenido y amplio del
tema. Cfr. Acosta, M., Los afectos inferiores. Un estudio a partir de Tomas de
Aquino, Publicep, Madrid, 2006.

"0 “Profecto mirari satis non possum, quod vir Philosophus, qui firmiter
statuerat, nihil deducere, nisi ex principiis per se notis, et nihil affirmare, nisi
quod clare et distincte perciperet, et qui toties Scholasticos reprehenderat, quod
per occultas qualitates res obscuras voluerint explicare, Hypothesin sumat omni
occulta qualitate occultiorem”. Spinoza, Ethica, V, praef. en Spinoza, B., Opera
quotquot reperta sunt, Nijhoff, M. (editor), The Hague, 1914, vol.l, pp246-247.
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A partir de Descartes, se plantea de manera mas
tajante todavia el dualismo del hombre! y la confrontacion
de lo somatico y lo psiquico, consecuencias de sus
fundamentos metafisicos que separan radicalmente la res
cogitans de la res extensa. Este capitulo serd meramente
descriptivo, pero no por ello menos importante, sobre todo
para comprender el enfoque de Tomas de Aquino con
respecto a los afectos.

1. ALGUNOS ANTECEDENTES

Antes de considerar las reflexiones de Tomas de
Aquino sobre las pasiones o lo que es lo mismo, las potencias
apetitivas sensibles, es conveniente rescatar algunas breves
ideas de otros pensadores anteriores a él'*?, puesto que han
servido de base para el planteamiento del autor en estudio.

La consideracion de las pasiones es la mas
influenciada por la magia y el misterio. Los primeros
pensadores griegos han buscado el érgano del cuerpo donde
se sustentaban los humores, algunos opinaban que era en el
cerebro, otros atribuian a la bilis. Hipdcrates (c.466-377 AC)
establecié una correspondencia entre los humores y los
elementos fisicos de la naturaleza. La accion de los humores
sobre el cerebro seria la causa de las reacciones emocionales
y afectivas: asi, el exceso de calor, producido por la
acumulacién de sangre en el cerebro causaria el miedo. El
exceso de frio, por acumulacién de la flema, causaria la
tristeza y ansiedad. Cuando la bilis negra invade el cerebro,
se produciria la melancolia. Como el cerebro es un 6érgano
adaptado para la retencion del aire seco, es el mejor medio
para pensar .

Platon (427-347 AC) consideraba todas las pasiones
en funcion a la doble sensacion de dolor y placer, sobre todo
en sus diadlogos Fedro y en el Banquete realiza sus
principales descripciones sobre ellos. Situé en el pecho el
6rgano correspondiente a los movimientos del amor, pasion y

141 . L . -
Dualismo ya iniciado en la antropologia platénica.

"2 para un recorrido histérico sobre el tema Cfr. Ubeda Purkiss, M., “Desarrollo

histérico de la doctrina sobre las emociones”, en La Ciencia Tomista, 1953 (1),
pp433-487 y 1954 (ll), pp35-68.

143 Hipdcrates, De morbo sacro, Opera omnia, Frankfort, 1596, p293.
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valor; otros apetitos en el diafragma y la cabeza seria el lugar
de la razén.

Aristoteles (384-322 AC) centra la atencion en el
placer, ya que no es ninglin movimiento y todos aspiran a él.
Por otro lado, el placer sigue a la actividad, es decir, sin
actividad no hay placer, es asi como “el placer perfecciona
toda actividad”™. Después de explicar que las cosas que
pasan en el alma son de tres clases: pasiones, facultades y
habitos, en un intento de definir lo que se entiende por pasion,
Aristoteles dice “entiendo por pasiones apetencia, ira, miedo,
atrevimiento, envidia, alegria, amor, odio, deseo, celos,
compasion, y en general los afectos que van acompafados
de placer o dolor’™*®. También hace una referencia a la
relacion organica de las pasiones, y dice que la magnitud del
corazon y la calidad de la sangre ejercen una gran influencia
sobre ellas.

Es en el tratado de la Retérica donde Aristoteles se
detiene en la descripcion y analisis de varios tipos de
pasiones, ya que un buen orador debe conocer las pasiones
humanas para que presente sus argumentos de tal manera
que despierte en su auditorio una disposicion de animo
propicia a lo que esta diciendo. Alli vuelve a definir las
pasiones como las disposiciones que cambian intimamente a
los hombres hasta afectar sus juicios y acompafian el dolor y
el placer146. Brett dice que con la construccion naturalista y
cientifica de las doctrinas de Aristoteles, la historia de la
psicologia de las emociones alcanza un punto culminante’.

En la patristica quien destaca es San Agustin, trata
de las pasiones en los libros IX y XIV del De Civitate Dei. Ya
en esa época se consideraba la doble division de apetitos
irascibles y concupiscibles, y la cuestion estribaba en si éstos
solamente caian dentro de las actividades del apetito
sensitivo o también estaban ordenados por el apetito racional
o voluntad. En la obra mencionada, dice que los dolores que
se dicen de la carne son propios del alma que los sufre en la
carne y por medio de ella. “Cuando se dice que la carne

144 «.

Te évépyelav TeAelol f) Rdovr”. Etica a Nicémaco Ib 10 cp4 (Bk 1175a 22).
5 1dem Ib10 cp5 (Bk1105b 21).
8 Retorica b2 cp2 (Bk 1378a 20).

" Brett, G.S., A history of psychology, Ancient and Patristic, 1912. Cfr. Ubeda

Purkiss, “Desarrollo histérico de la doctrina sobre las emociones”, op.cit., p458.
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siente dolor o deseo, o es el mismo hombre, como ya hemos
apuntado, o alguna parte del alma, en que la carne imprime
su pasién, pasion que, si es molesta, causa dolor, y si
agradabile, placer"m.

San Agustin explica que a los movimientos del
animo, los griegos los llaman pathe (11d8n) y algunos latinos
como Cicerén, perturbaciones, y otros, afecciones o afectos, 3/
los mas fieles a la palabra griega las llaman passiones”.
Estas afecciones del alma que repercuten en el cuerpo, tienen
todas su origen en el amor. “Cuando apetecemos lo que
queremos, tenemos el deseo, y cuando consentimos gozando
de lo que queremos, tenemos la alegria. Asimismo, cuando
disentimos de lo que no queremos que suceda, tal querer se
llama temor, y cuando disentimos de aquello (gue sucede y es
contrario, tenemos el querer llamado tristeza”'®’.

También en Las Confesiones trata de las pasiones
provocadas por los recuerdos y de los estados afectivos
mixtos de placer y dolor. Es exclusivamente la voluntad quien
determina el caracter bueno o malo de las pasiones, desde el
punto de vista moral.

2. LAS PASIONES EN TOMAS DE AQUINO

Los escolasticos llamaban appetitiones a los afectos,
y a los a%tps de la afectividad sensitiva las denominaban
passiones °'. La afectividad se divide en sensitiva e intelectiva
(volitiva); la primera sigue al conocimiento de los sentidos

8 “Dolores porro qui dicuntur carnis, animae sunt in carne, et ex carne.(...) Sed
quod concupiscire caro dicitur vel dolere, aut ipse homo est, sicut disseruimus;
aut aliquid animae, quod carnis afficit passio, vel aspera, ut faciat dolorem; vel
lenis, ut voluptatem”. San Agustin, De Civitate Dei, XIV, 15, 43.

9 Cfr. San Agustin, Idem,IX,4,1.

150 “3ed cum consentimus appetendo ea quae volumus, laetitia vocatur. ltemque
cum dissentimus ab eo quod accidere nolumus, talis voluntas metus est; cum
autem dissentimus ab eo quod nolentibus accidit, talis voluntas tristitia est”. San
Agustin, Idem, XIV,6,13.

151 . . . <
Cfr. Manzanedo, M., Las pasiones o emociones segin Santo Tomas,

Instituto Pontificio de Filosofia Santo Tomas, Madrid, 1984, p14.
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externos o internos'*?, y la segunda al conocimiento del
entendimiento’®’.

En el Aquinate, las facultades que posee el hombre
pueden ser agrupadas en dos categorias: las de tipo
cognoscitivas, por las que se asimila la realidad del mundo
exterior, y las apetitivas, por las que se hace él mismo uno
con la realidad ambiente. El conocimiento se completa
cuando el objeto conocido se hace presente en el acto de
conocer en el sujeto mediante la abstracciéon de su especie
inteligible. A su vez, la apeticiéon no puede completarse hasta
que el hombre posea el bien o se separe del mal'®,

Las pasiones tienen un componente claramente
apetitivo, son reacciones que nos inclinan hacia un objeto o
nos alejan de él. Puede decirse que son respuestas
afectivas'®® de nuestra persona156. En el sujeto se observa
una alteracion que surge como resultado de un movimiento y
donde actuan los accidentes accién y pasic')n157. Tanto para
Aristoteles como para Tomas de Aquino las pasiones son
perturbaciones o afectos de la subjetividad ante la valoracién
de una realidad que encuentra el sujeto y al que sigue su
aceptacion o rechazo.

Tomas de Aquino en la Suma Teo/égica158 hace un
estudio de manera sistematica, analizando primeramente el

152 “passiones appetitus sensitivi excitantur a rebus exterioribus apprehensis per
sensum”. CTC Ib3 Ic4 n2.

153 Cfr. ST1 qu80 ar2 ra2.

154 Cfr. Ubeda Purkiss, “Desarrollo histérico de la doctrina sobre las emociones”,
op.cit., p53.

%8 Cfr. Cruz Cruz, J., Ontologia del amor en Tomas de Aquino, Universidad de

Navarra, Cuadernos de Anuario Filoséfico N°31, Pamplona, 1996, p5.

156 . . .
En el hombre, pueden considerarse de dos modos: en si mismas, como

movimientos del apetito irracional o sensitivo, donde se dan respuestas
instintivas, y cuando estan sometidas a la razén y subordinadas al imperio de la
voluntad, que es el apetito superior no sensitivo sino racional, como se acaba
de decir. Cfr. ST2 qu24 ar1. (...) istae passiones secundum se consideratae,
sunt communes hominibus et aliis animalibus, sed secundum quod a ratione
imperantur, sunt propriae hominum”. ST2 qu24 ar1 ra1.

7 Cfr. “Proprie vero dicitur passio secundum quod actio et passio in motu

consistunt; prout scilicet aliquid recipitur in patiente per viam motus. Et quia
omnis motus est inter contraria, oportet illud quod recipitur in patiente, esse
contrarium alicui quod a patiente abiicitur”. QDV qu26 ar1 co.

%8 Cfr. ST2 qu22-48.

66



LAS PASIONES

sujeto de las pasiones, su naturaleza y esencia; luego las
clases de pasiones y su ordenamiento; finalmente estudia
cada una de ellas de manera particular. El punto central es la
demostracion de que el amor es causa remota de todas las
demas pasiones, incluso del odio'°.

Lo primero que analiza es el término de pasion
definido por San Agustin, y se plantea la posibilidad de que el
alma pueda padecer, porque resulta mas obvio que
solamente puedan padecer los cuerpos materiales.

Uno de los sentidos en que puede entenderse el
padecer,
—ya que Tomas de Aquino considera tres sentidos =~ — es el
de mera recepcion; y como tal puede darse en cualquier ser
existente en potencia. El alma aunque no es compuesta, tiene
algo de potencialidad y puede recibir, tal como se aplica en el
entender'®'. Esta es la via por la que se entiende que una
pasion pueda darse también en el alma, y no sélo en la
materia. Afadira ademas que lo realiza de una manera
accidental, en cuanto que es el compuesto que padece
(inquantum scilicet compositum patitur). Este término se utiliza
cuando uno es afectado de peor manera, por eso se dice que
uno padece tristeza y no tanto que padece alegria.

160

El segundo paso consiste en averiguar si la pasion
reside en la parte apetitiva o aprehensiva del alma. Como la
pasion implica que el paciente sea atraido por el agente, el
alma es mas atraida hacia un objeto por la potencia apetitiva
que por la aprehensiva, porque —como sefiala
Avristoteles'®>— |a potencia apetitiva se dirige a las cosas
mismas, en cambio, la aprehensiva se dirige a la intencién de

159 . . . . . .
“Unde omnis actio quae procedit ex quadumque passione, procedit etiam ex

amore, sicut ex prima causa. Unde non superfluunt aliae passiones, quae sunt

causae proximae. (...) odium etiam ex amore causatur...”. ST2 qu28 ar6 ra2-3.

%0 Cfr. ST2 qu22 ar1 co. Aqui sigo a Manzanedo al referir el estudio de las

pasiones como inmutaciones psico-somaticas de la afectividad sensitiva bajo el
influjo del conocimiento sensible de algun objeto (Manzanedo, M., Las pasiones
o0 emociones segun Santo Tomas, op.cit., p8). Otros lugares paralelos son 3SN
ds15 qu2 ar1 sc2; QDV qu26 ar3; CTC b2 Ic5; ST1 qu20 ar1 ra1; ST2 qu22 ar2
ra3; ST2 qu24 ar2 ra2.

'8! Cfr. De Anima |b3 cp4 (Bk 429b 25).
152 Cfr. Metafisica Ib6 cp3 (Bk 1027b 25).
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las cosas163, no a ellas en si mismas. Por eso en la potencia
aprehensiva se habla de verdadero y falso, es decir, se
presenta en la mente como un conocimiento y no esta en las
cosas mismas. Por ello se dice que la pasién reside mas
propiamente en la potencia apetitiva.

Tomas de Aquino distingue tres clases de apetitos:
1) natural, que es la inclinaciéon consiguiente a la naturaleza
de una cosa, 2) sensitivo, que sigue al conocimiento de los
sentidos, y 3) intelectivo, que sigue al conocimiento del
entendimiento llamado también volitivo'®*.

Oftra caracteristica de la pasién es que se halla
propiamente donde hay transmutacién corporal. Esta
transmutacion puede ser de dos tipos, una espiritual, cuando
se recibe la intencién del objeto, por ejemplo, cuando el ojo es
afectado por las cosas visibles son recibir su color, sélo la
intencion del color; la otra transmutacion es la que se da en el
érgano por su disposicion natural, por ejemplo cuando un
cuerpo se calienta o se enfria. De ahi que, es evidente que la
pasion se da mas en el acto de la potencia apetitiva sensitiva
que en la aprehensiva sensitiva, aunque ambas son actos de
un érgano corporal.

Los actos del apetito sensitivo son de indole organica
y en cuanto a la relacion con los 6rganos, se operan cambios
fisiolégicos de acuerdo a las pasiones que uno experimenta:
la agitacion en la respiracion, la transpiracion, el temblor de
las piernas, la palidez del rostro, el sudor frio, el sonrojo, etc.
A veces la literatura atribuye afectos al mismo érgano fisico:
asi cuando se refiere al corazén que “arde” de amor, “se
rompe” con el dolor, “se ensancha” con la alegria, “se hiela”
con el terror'®®.

En su aspecto moral, las pasiones no son en si
mismas ni buenas ni malas; son moralmente neutras. Si
escapan al control de la razén pueden hasta convertirse en
enfermedades. En el caso del hombre, una vida equilibrada

163 . . . .
En conveniente recordar que en el acto de conocer, a la intencionalidad del

sujeto corresponde la intencion del objeto, mediante la cual se capta la especie
inteligible del mismo. Esta operacién, es analizada en detalle por Polo, Cfr.
Polo, L., Curso de Teoria del Conocimiento Il, Eunsa, Pamplona, 1989, 335p.

184 Cfr. 2SN ds24 qu3 ar1.

85 Cfr. Ubeda Purkiss, M. y Soria, F., Introduccién al tratado de las pasiones,
Biblioteca de Autores Cristianos, tIV, Madrid, 1954, p592.

68



LAS PASIONES

no ahoga las pasiones, no se las puede excluir, sino que hay
que esforzarse en regularlas, ordenarlas y utilizarlas, porque
acompafan y ayudan a realizar las distintas actividades
humanas.

3. CLASIFICACION DE LAS PASIONES

Una vez determinada la naturaleza de las pasiones,
se pasa a analizar la divisién de las mismas y para eso hace
falta determinar los criterios para dicha operacion.

Quiza éste sea uno de los tépicos que mayores
variaciones hayan tenido en la evolucion del estudio de las
pasiones. No hay acuerdo en la manera de establecer una
clasificacion de las pasiones. Varia de autor en autor, por
ejemplo, Hipécrates1 ® establece una correspondencia entre
los humores y los elementos fisicos de la naturaleza de esta
manera:

Elemento fisico | Aire Fuego |Agua Tierra

Caracteristica | Seco Caliente | Himeda Frio

Humor corporal | Bilis amarilla | Sangre | Bilis negra | Flema

166 Hipdcrates, De morbo sacro, op.cit., p293.
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En Platon' se distinguen en cuanto tales y no por
razon de las diversas causas de que proceden.

/ egria
\

Placer
Esperanza
Corpéreo
Indiferencia
Miedo
Espiritual <& ——— DNalor \
Tristeza

Aristételes se limita a enumerar una serie de
pasiones, por lo general contrapuestas unas con ofras,
algunas de ellas a modo de ejemplo son'®®;

Ira - Tranquilidad
Amistad - Enemistad
Temor - Confianza
Pesar - Indignacién
Envidia - Emulacion

'S7 Cfr. Filebo 42ay ss.
%8 Cfr. Retorica b2 cp1-11 (Bk 1378b — 1388b).
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Diogenes Laercio' hace una enumeracion segun

cuatro géneros de pasiones, tal como los consideraban los
estoicos:

Géneros Especies

Dolor Misericordia, envidia, emulacién, celo, angustia,
tristeza, conturbacion, afliccion

Temor Miedo -timor trepidationem faciens-, pereza,
negligencia, vergienza, terror, confusion

Concupiscencia| Indigencia, odio, rifia, ira, amor, irritacion

Placer Delectacion, gozo del mal ajeno, diversion,
dilatacién de animo en la alegria

En el Renacimiento, Luis Vives'”® ha presentado otra
clasificacion pero con un influjo claro de la escolastica:

AFECTOS DEL BIEN AFECTOS DEL AFECTOS CONTRA
MAL EL MAL

Amor:Favor, deferencia, | Odio Presente: Ira,

compasioén S .

envidia, indignacion

Alegria Tristeza

(Bien presente) (Mal presente)

Deseo (Bien futuro) Temor (Mal Futuro:Confianza,
futuro) audacia

Descartes divide las pasiones en primarias o
simplesm, que son: admiracion, amor, odio, deseo, alegria y
tristeza; y las compuestas o especies de las anteriores donde
expone una larga lista de pasiones particulares.

169 Diégenes Laercio, De vitis, dogmatibus et apophtegamatibus clarorum

philosophorum, VII, 1, 36, ed. Leipzig, Leipzig, 1759.

70 Gfr. Juan Luis Vives, De Anima et vita, p241. Sobre un estudio especial de

Vives sobre las emociones, Cfr. Norefia, Carlos G., Juan Luis Vives y las
emociones, Ajuntament de Valéncia, Espafa, 1992, 345p. Para la clasificacion
cfr. Idem, pp251-268.

m Descartes, Las pasiones del alma, op.cit., ar69.
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Hasta aqui la exposicién acerca de la clasificacion de
las pasiones, en la modernidad e incluso en el siglo XX se
han seguido presentando clasificaciones, lo cual sefiala la
variedad de puntos de vista sobre este tema.

Respecto a Tomas de Aquino, se habia dilucidado
que las pasiones afectan mas propiamente a la parte apetitiva
que a la aprehensiva del hombre. Y mas en el apetito
sensitivo que en el racional o voluntad.

Las potencias se diferencian segun sus objetos, y los
objetos seglin sus especies, por eso habra tantas especies
como objetos. La diversidad de potencia de la materia se da
por la diversidad del género; y la diversidad de forma en una
misma materia, por la diversidad de especiem. Conforme a
estas premisas metafisicas el Aquinate procedera a
establecer la division de las pasiones.

El apetito sensitivo es una facultad genérica, llamada
también sensibilidad (sensualitas), que se divide en dos
potencias: la irascible y la concupiscible173. “Lo mismo que la
voluntad acompafia a la actividad intelectual del alma, una
forma mas modesta de deseo acompafa a su actividad
animadora. Es el apetito sensitivo, que se denomina también
sensualidad, y que no es mas que el deseo nacido de la
percepcion de un objeto que interesa para la vida de un
cuerpo. Es esta forma mas baja de deseo la que constituye el
asiento de las pasiones. Estas son los movimientos mas
intensos y por ellas experimenta el hombre de un modo mas
fuerte, a veces de un modo mas tragico, que no es una
Inteligencia pura, sino la unién de un alma y de un cuerpo"m.

2 Cfr. ST2 qu23 ar1. Tomas de Aquino hace otra divisiéon de las pasiones pero

segun sus diferencias accidentales, en ella se puede apreciar lo variable y a
veces arbitraria que resulta, ante tanta indeterminacion, se vuelve poco Uutil bajo
el aspecto cientifico. Por ejemplo, en el libro Il del Comentario a las sentencias
cita: el celo, amor intenso que no admite participacion en el objeto amado; la
abominacion, odio intenso; la exultacién, gozo intenso manifestado con sefiales
externas; la hilaridad, el gozo intenso manifestado en la faz; la jocundidad, el
mismo gozo manifestado en palabras o actos externos diversos; la acedia; la
taciturnidad; la presuncion; la temeridad; el furor... Considerando el objeto de la
pasién estarian: la misericordia, o tristeza del mal de otros considerado por
propio; la envidia, o tristeza del bien de otros considerado como mal propio; la
indignacion, o tristeza por la prosperidad de los malos; la verglienza; el sonrojo;
la lentitud; la admiracién; el estupor; la agonia... Cfr. Manzanedo, M., Las
pasiones o emociones segtin Santo Tomas, op.cit., pp28-29.

3 Cfr. ST1 qu81 ar2.

174 Gilson, E., El Tomismo, op.cit., p481.
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El objeto del apetito concupiscible es el bien o mal
sensible tomado en absoluto, que es deleitable o doloroso.
Como el alma experimenta dificultad en la adquisiciéon de
estos bienes o para apartarse de un mal presente, en cuanto
tiene de arduo o dificil, entonces surge el objeto del apetito
irascible: el bien o mal bajo la razéon de arduo. Todas las
pasiones del irascible tienen como término al concupiscible y
el objeto mas primario del concupiscible es el bien presente,
ya que el mal se dice en cuanto ausencia de aquel.

Sin embargo, parece que en ciertos casos la
diferencia de objetos no se da en razon al bien o al mal,
porque el temor y la audacia, por ejemplo, son contrarios,
pero no porque se refieran al bien o al mal. Tomas de Aquino
explica que no solamente puede haber oposicion en cuanto a
los términos finales del los objetos —bien o mal—, sino que
también se puede decir en cuanto a su proximidad o
alejamiento de ellos. Asi es como el camino del irascible es
mas largo y arduo, en la audacia, el mal no es el término a
quo sino ad quem. El temor se refiere al mal y la audacia
también al mal, son opuestos porque el primero se refiere al
mal ausente pero inevitable e induce a la huida y el segundo
también se refiere al mal ausente pero acomete para librarse
de él, como cuando uno enfrenta a una inyeccion para evitar
la enfermedad.

Cuando actua el agente sobre el paciente, lo puede
hacer de dos maneras, atrayéndolo o rechazandolo. Si opera
como atrayente, surgen algunos efectos en el agente: 1) le da
cierta inclinacioén o aptitud necesaria para que tienda hacia él,
2) si el cuerpo engendrado se encuentra fuera de su propio
lugar, le impulsa hacia este, 3) le da el reposo cuando ha
llegado a su lugar, puesto que una misma es la causa por la
que una cosa reposa en un lugar y aquella por la cual fue
movida hacia él.

Los tipos de pasiones son'’®;

175 - . e ..
En cuatro obras Tomas de Aquino presenta una clasificacion de las

pasiones, que en orden cronolégico que presenta Weisheipl, J., Tomas de
Aquino, op.cit., —confrontado con Alarcén, E., Evolucién Iéxica y cronologia del
corpus tomista, Tesis Doctoral, Universidad de Navarra, Pamplona, 1998, Texto
mecanografiado, 429p.— serian: Scriptum super Libros Sententiarum (1252-
1256) —3SN ds26 qu1 ar3—, Quaestiones Disputatae De Veritate (1256-1259)
—QDV qu26 ar4—, Sententia Libri Ethicorum Aristotelis (1271) —Ib2 Ic5— y en
la Summa Theologiae, Il Pars (1268-1272) —qu22-48—. Para no extender
mucho la exposicién, me cefiiré a la presentacion de la Suma Teolégica con
algunas referencias a los textos paralelos.
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a) En el concupiscible

1.

Amor: es la inclinacion, aptitud o connaturalidad
para con el bien

Deseo o concupiscencia: el bien amado aun no
poseido que da al apetito el impulso para
conseguirlo

Gozo o delectacion: quietud y satisfaccion por el
bien presente

De manera respectiva, sus opuestos son:

1. Odio: es la pasién que se opone al amor en
relacion al mal

2. Aversiéon o abominacion: reacciéon ante el mal
futuro

3. Dolor o tristeza: reaccion ante el mal presente

b) En el irascible

1. Esperanza: es la aptitud o inclinaciéon para
procurar el bien o eludir el mal

2. Temor: es la reaccion ante un mal futuro

3. Ira: es la reaccién ante un mal presente

Sus opuestos respectivos —la ira que no tiene

contrario— :

1. Desesperanza: es la actitud ante un bien futuro

considerado inalcanzable

Audacia: es la actitud respecto al mal futuro
como evitable

Como el fin del movimiento es lo primero en la
intencién y lo ultimo en la ejecucion, y en el orden de la
ejecucion las pasiones del apetito irascible preceden a las del
concupiscible —aunque son intermedias porque su fin termina
en el apetito concupiscible—, Tomas de Aquino considera
prioritarias las pasiones del apetito concupiscible”s.

A partir de cuestion veintiséis hasta la cuarenta y
ocho, Tomas de Aquino va analizando cada una de estas

8 Cfr. ST2 qu25 ar1.
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pasiones de manera particular. Iniciando por las del apetito
concupiscible y, deteniéndose especialmente en el amor,
continda su tratado con las pasiones del apetito irascible.

4. PASIONES DEL APETITO CONCUPISCIBLE

4.1. AMORY ODIO

El amor'” es multiforme, escapa a las definiciones
porque es cambiante, segun las actividades a las que se
asocie. Cuando un sujeto encuentra un objeto con algun
aspecto de bien, busca su posesion y al poseerla, aunque sea
intencionalmente, tiene una complacencia. Esta complacencia
constituye el amor como pasion. Entonces se sigue el deseo
de posesioén real y no solamente intencional, intenta llegar a
su fin, y cuando lo logra, se detiene en el gozo.

La inclinacion natural que tienen los entes a seguir
su naturaleza es el apetito natural, que se puede llamar amor
natural. El amor natural tiene una afinidad electiva
(connaturalidad) de cada cosa hacia lo que le conviene.

Por encima de los deseos vividos, estan los deseos
sentidos, que experimentan los animales en las percepciones;
se da una especie de amor sensitivo, donde, en ellos, no se
puede elegir. Pero, en el hombre, este amor pasion, se eleva
a un nivel mas alto donde interviene la razén, entonces, el
apetito se denomina racional o intelectual, y es la voluntad.
Por eso se habia dicho que la voluntad tiene por objeto el
bien. Este amor es libre, es la complacencia del alma en un
bien elegido; pero ésta ya no es una pasién propiamente
dicha.

Asi, por su parte sensitiva, el hombre experimenta
todas las pasiones del apetito correspondiente; pero en
cuanto tiene razén, puede dominar sus pasiones mediante la
libertad. “La sensualidad humana difiere, pues, de la animal
en que, siendo capaz de obedecer a la razén, participa por
ello de la libertad. Como todas sus pasiones, el amor del
hombre es libre; si no lo es, puede y debe llegar a serlo, y por

177 . . . . .z
Aunque aqui se hace una descripcion general, respecto a la pasién del amor

se hara un estudio mas detallado porque representa el fundamento mas
importante para el conocimiento afectivo.
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esta razébn de amor pasion plantea problemas de
moralidad”'™®.

Lo contrario del amor es el odio, es la manifestacion
de la “disarmonia” del apetito con su objeto, hay un disgusto.
Es el rechazo antipatico de lo nocivo. El odio tiene por objeto
el mal'®. No se puede no amar el bien, no se puede incluso
no amar el ser y la verdad en general; lo que sucede cuando
deseamos algo que en general es malo, es que estamos
viendo el aspecto de bien que contiene, por eso se desea.

4.2. DESEO Y AVERSION

Hay dos tipos de deseos: la concupiscencia o deseo,
y la codicia. La concupiscencia es el apetito de los bienes de
la vida animal, como el alimento y los objetos de la necesidad
sexual. La codicia es mas propia del hombre, se extiende a lo
que constituyen los bienes, implica cierto grado de raciocinio.
“Pero por ser razonadas, las codicias no son siempre mas
racionales; incluso, en cuanto que la razén no hace ahi mas
que servir a nuestros apetitos. Se unen al apetito sensitivo”'®°.

El deseo es ademas infinito, asi como no hay limites
en lo que la razén puede conocer, tampoco en lo que la
codicia puede desear.

4.3. GOZO Y TRISTEZA

Si se satisface el deseo, aparece el placer
(delectatio), y si es la satisfaccion de una codicia se llama
gozo (gaudium). En un ser dotado de razoén, algunos placeres
pueden ser también gozosos; pero hay placeres donde el
hombre no obtiene ningun goce sensitivo. Los placeres
corporales son mas vehementes, pero inferiores al gozo. Los
placeres corporales son las pasiones propiamente dichas
porque conllevan una reacciéon corporal, por €so son mas
vehementes. El gozo es espiritual y muchas veces puede no
haber una reaccion corporal notoria. Por ejemplo, en el placer
de comprender algo.

18 Gilson, E., El Tomismo, op. cit., p483.

9 Cfr. ST2 qu29 ar1 co.

180 Gilson, E., El Tomismo, op. cit., p491.
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Hay delectaciones inteligibles espirituales que son
mayores que las sensibles corporales; esto se nota cuando
uno, por ejemplo, prefiere perder la vista y no la razén.

Se decia que las delectaciones corporales eran mas
vehementes porque las cosas sensibles son mas conocidas
por nosotros que las inteligibles; porque siendo las
delectaciones sensibles pasiones del apetito sensitivo, se
producen con alguna transformacién corporal, lo que no
sucede en las delectaciones espirituales, a no ser por la
redundancia del apetito superior en el inferior —de esto se
hablara en la teoria de las potencias—; y finalmente, porque
las delectaciones corporales se apetecen como una medicina
contra los defectos o molestias corporales que dan origen a la
tristeza. Estas delectaciones corporales que sobrevienen a la
tristeza se sienten mas y, por ello, se reciben mejor que las de
tipo espiritualm.

Hay gente que prefiere los placeres del cuerpo a los
gozos del espiritu porque éstos Uultimos presuponen la
adquisicion de las virtudes y de los habitos intelectuales.
Pero, para quienes realmente se dan cuenta de la diferencia,
prefieren disponerse para este tipo de gozo intelectual. Asi,
hay gente que sacrificara todos los placeres por el honor, o
por un ideal. El hombre de ciencia no podria mantenerse en la
superficialidad de las percepciones sensibles, buscara
satisfacer ese deseo de ultimidades y de ansias de encontrar
la verdad.

Al placer se opone el dolor, que es la percepcion, a
través del apetito sensitivo, de la presencia de un mal. El mal
afecta al cuerpo, pero es el hombre quien sufre. Ademas del
dolor fisico como el de haberse quemado o de haberse
clavado una espina en el dedo, hay otro dolor mas espiritual y
holistico porque afecta a toda la persona. La presencia del
mal, que causa el dolor, influye la capacidad operativa del
sujeto. El sufrimiento no impide el recuerdo, un gran amor
incluso puede distraer del dolor, pero, los dolores violentos
hacen casi imposible estar dispuestos para, por ejemplo,
aprender182.

81 Cfr. ST2 qu31 ar5 co.

182 . . .z Ty .
Entender que las pasiones tienen una gran repercusion fisica y que actuan

directamente en los procesos de atencién y concentracién, es uno de los
aspectos mas importantes para la pedagogia. Se trata de la relacién entre
emociones y aprendizaje.
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Volviendo a los dolores que paralizan la actividad del
sujeto, también les quedan fuerzas para acometer un trabajo.
Cuando fallece un ser querido, el dolor hace que uno no
pueda concentrarse casi en otra cosa. Segun Tomas de
Aquino la tristeza es, entre todas las pasiones del alma, la
que mas dafa al cuerpo, pues se opone a la vida del hombre
en cuanto a la esencia de su movimiento, y no sélo respecto a
su medida o cantidad, como es el caso de las otras pasiones
del alma. “Las pasiones que implican un movimiento del
apetito de cierta huida o retraimiento, se oponen a la mocién
vital no sélo en cuanto a la cantidad, sino también segun la
especie del movimiento, y por lo mismo son dafinas, como el
temor y la desesperacion, y mas que todas la tristeza, que
agrava el animo con el mal presente cuya impresion es mas
fuerte que la del mal futuro”'®*,

Cuando Tomas de Aquino presenta los remedios
contra la tristeza, no tiene para nada en menos el aspecto
fisico-corporal. Entre otras cosas, sugiere las lagrimas, la
contemplacion del bien, el estar con los amigos y dormir y
bafiarse'®*. “Por otra parte, dice San Agustin en el libro IX de
Las Confesiones: ‘Habia oido que el bafo es llamado asi
porque arroja del alma la ansiedad (pena). Y mas adelante:
‘Dormi, y, al despertar, observé que en gran parte se habia
mitigado mi dolor’. Y cita lo que en el himno de San Ambrosio
se dice: ‘El descanso a los miembros cansados prepara para
el trabajo, repara las mentes cansadas y libera los pechos
oprimidos por la pena’.(...) Como toda delectaciéon mitiga la
tristeza, se sigue que por estos remedios corporales también
se mitiga”185.

18 “Respondeo dicendum quod tristitia, inter omnes animae passiones, magis
corpori nocet. Cuius ratio est, quia tristitia repugnat humanae vitae quantum ad
speciem sui motus; et non solum quantum ad mensuram seu quantitatem, sicut
aliae animae passiones.(...) Et ideo ista secundum speciem suam iuvant
naturam corporis, se propter excessum possunt nocere. Passiones autem quae
important motum appetitus cum fuga vel retracctione quandam, repugnant vitali
motioni non solum secundum quantitatem, sed etiam secundum speciem motus,
et ideo simpliciter nocent: sicut timor et desperatio, et prae omnibus tristitia quae
aggravat animum ex malo praesenti, cuius est fortior impressio quam futuri”.
ST2 qu37 ar4 co.

184 Cfr. ST2 qu38 ar2-5.

185 “Sed contra est quod Augustinus dicit, IX ‘Confess.’: ‘Audieram balnei nomen
inde dictum, quod anxietatem pellat ex animo’. Et infra: ‘Dormivi, et evigilavi, et
non parva ex parte mitigatum inveni dolorem meum’. Et inducit quod in hymno
Ambrosii dicitur, quod ‘quies artus solutos reddit laboris usui, mentesque fessas
allevat, luctusque solvit anxios’.(...) Unde, cum omnis delectatio tristitiam
mitiget, per huiusmodi remedia corporalia tristitia mitigatur”. ST2 qu38 ar5 sc-co.
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5. PASIONES DEL APETITO IRASCIBLE

5.1. ESPERANZA Y DESESPERANZA

Las pasiones del apetito irascible presuponen el
deseo. La esperanza es el sentimiento de que una dificultad
se interpone entre nuestro deseo pero con posibilidad de
satisfaccién. Unicamente se espera lo que es mas o menos
accesible, ya que la esperanza se mantiene interiormente
contra el obstaculo, destruyéndolo por el deseo. Cuando la
dificultad se hace extrema, hasta que parece invencible, se
sigue una especie de odio, al deseo. Se abandona la
persecucion y uno intenta olvidar el tema, incluso aparece una
especie de rencor; a esto se llama desesperacion.

Respecto a los hombres de edad, que ya han
experimentado esperanzas y desesperanzas, la gente joven
tiene mas esperanza; porque no tiene mucho pasado, ni
mucha historia, en cambio si, todo un “espacio vital” por
delante. “La esperanza natural surge de la energia juvenil del
hombre y se agota con ella. ‘La juventud es causa de la
esperanza. Pues la juventud tiene mucho futuro y poco
pasado (Summ.theol. I-l, .40, a.6)". Y asi, al ir declinando la
vida, se va cansando sobre todo la esperanza, el ‘ain no’ se
convierte en lo que ha sido y la vejez se vuelve, en el
recuerdo, hacia el ‘ya no’ en lugar de dirigirse al ‘aun no™ '

Tomas de Aquino también comenta que los jovenes
y los borrachos, aunque en realidad no tengan firmeza, tienen
muy en alto su autoestima, porque creen firmemente poder
conseguir lo que esperan. Son débiles, pero para ellos son
poderosos porque no conocen sus defectos, de esta manera,
no solamente la experiencia es causa de la esperanza, sino
también, en cierto modo, la inexperiencia187.

5.2. TEMOR Y AUDACIA

El temor es una reaccion del apetito sensitivo no ante
un mal presente, como lo es la tristeza, sino ante un mal
futuro, que el hombre imagina como ya presente. Tiene
muchas variedades: verglienza, angustia, estupor, terror, pero

186 Pieper, J., Las virtudes fundamentales, Rialp, Madrid, 1988, p86.

87 Cfr. ST2 qu40 ar6 ra1-3.
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todos se relacionan a un mal. Es, después de la tristeza,
quien tiene mas caracter de pasion.

Hay signos fisiolégicos que acomparan al temor, se
ha indicado anteriormente: el frio que sobrecoge, la frente
suda, el cuerpo tiembla, las rodillas se doblan, se hace
incapaz de hablar, hay una tensiéon muscular y aunque el
pensamiento no cesa de deliberar sobre lo que habria que
hacer, como no razona acerca de peligros que el temor
exagera, uno equivoca facilmente los calculos.

La audacia en cambio ataca para vencer. También
sigue una alteracion corporal. “Por parte de la alteracion
corporal, la audacia es causada, mediante la provocaciéon de
la esperanza y la exclusion del temor, por aquellos elementos
que producen calor en derredor del corazén. Por esto dice el
Filésofo que ‘quienes tienen el corazén pequefio
cuantitativamente, son mas audaces; y los animales que le
tienen mas voluminoso son timidos, por cuanto el calor
natural no puede calentar un corazén grande tanto como uno
pequefio; a la manera que el fuego no puede calentar tanto
una casa grande como una pequefa’. Dice también que
‘quienes tienen pulmén sanguineo son mas audaces a causa
de la calidez del corazén que de ello se sigue’. E igualmente,
que ‘los aficionados al vino son mas audaces, por el calor que
éste tiene’; por lo cual anteriormente se dijo que la
embriaguez contribuye al aumento de la esperanza, a
consecuencia de la extension y amplitud del corazon”'®,

Estas explicaciones las recoge Tomas de Aquino de
Aristoteles, San Agustin y en general, de la ciencia médica de
su época. Actualmente, se cuentan con otras explicaciones
mas acertadas acerca de las relaciones entre los distintos
tipos de estimulantes —incluyendo las drogas— vy las
reacciones organicas.

8 «Es parte vero transmutationis corporalis, causatur audacia per
provocationem spei et exclusionem timoris, ex his quae faciunt caliditatem circa
cor. Unde Philosophus dicit, in libro ‘De partibus animalium’, quod ‘illi qui habent
parvum cor secundum quantitatem, sunt magis audaces; et animalia habentia
magnum cor secundum quantitatem, sunt timida: quia calor naturalis non tantum
potest calefacere magnum cor, sicut parvum; sicut ignis non tantum potest
calefacere magnam domum, sicut parvam’. Et in libro ‘De problematibus’ dicit
quod ‘habentes pulmonem sanguineum, sunt audaciores, porpter caliditatem
cordis exinde consequentem’. Et ibidem dicit quod ‘vini amatores sunt magis
audaces, propter caliditatem vini’: unde et supra dictum est quod ebrietas facit
ad bonitatem spei: caliditas enim cordis repellit timorem, et causat spem, propter
cordis extentionem et amplificationem”. ST2 qu45 ar3 co.
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5.3.LAIRA

La ultima pasion del irascible es la célera, o ira. Es
una reaccion contra el mal presente. Es una mezcla de varias
situaciones en relacion al mal. Siguiendo a San Agustin, el
Aquinate dice que la ira desea la venganza, y en cuanto se
refiere a la voluntad de justicia, tiene este aspecto de bien;
pero al mismo tiempo, el aspecto de mal esta en la malicia del
sujeto189. La ira va acompafiada de una agitacion corporal que
le alivia, pero si sus manifestaciones alcanzan una violencia
muy grande, puede alterar el uso de la razon'® y ocasionar
aun la muerte'®".

El tratado de las pasiones de Tomas de Aquino
presenta este elenco referidos al apetito irascible y al
concupiscible. Estas pasiones se encuentran al nivel sensible.
El Aquinate no reduce los afectos a este nivel, en su obra
puede descubrirse otro nivel superior, que es el espiritual o
racional.

Los afectos del nivel espiritual tienen cierta analogia
con los del nivel inferior, pero, l6gicamente, su manifestacion
es mucho mas compleja debido al componente racional que
posee. Es conveniente distinguir lo que Tomas de Aquino
entiende por amor natural, en este sentido es una pasién
sensible, y el amor espiritual o dileccion, que se trata de un
afecto racional. Incluso hay otro tipo de amor, que se refiere a
Dios y es la caridad. A fin de evitar confusiones, en este
trabajo, todos los movimientos apetitivos entran en la
definicion de “afectos” o “afectividad”, sin diferenciar los
niveles en el hombre. Cuando hablo de pasiones, me refiero
explicitamente al nivel sensible, en lo posible evito utilizar el
término “sentimiento”, que seria los afectos racionales mas
estables.

'8 Cfr. ST2 qu46 ar2 sc1-co.
90 Cfr. ST2 qu48 ar3 co.
9! Cfr. ST2 qu48 ar4 ra3.
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CAPITULO IV
DINAMICA DE LAS POTENCIAS OPERATIVAS

La labor de “descomposicion” o “andlisis” realizado hasta
ahora, sobre todo ha intentado resaltar las funciones propias
de los elementos de cada potencia operativa. Por este motivo,
se podria decir que se ha “paralizado” la realidad, para
analizarla estaticamente. En cambio, ahora es preciso
devolverle su unidad y verla en funcionamiento.

Cuando las potencias interactian dinamicamente, no
opera cada facultad como si fuera individual e independiente,
sino que actuan en el “todo” del ente; sin perder sus funciones
respectivas, supeditadas a ese todo. El “todo” del ente en este
caso es el hombre total, completo, no dividido. Como ya se ha
dicho antes, no es la inteligencia la que piensa o la voluntad la
que ama; sino que es el hombre el que piensa y el hombre el
que ama. En el pensar y en el amar no intervienen de manera
especifica sdlo la inteligencia, o soélo la voluntad, sino el todo
integrado de inteligencia, voluntad y los influjos de las demas
potencias y facultades. A esto se refiere el nombre de unidad
operativa. La union de los elementos que interactian forman
el todo que trae como consecuencia de su actividad un
compuesto integral. No como una suma de las funciones
independientes de cada una de sus partes, sino como un
resultado sinergético.

El analisis y estudio de las partes ha permitido
comprender, de manera légica, cémo son las “fuentes” de
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donde surgen los efectos que se observaran en la dinamica, y
qué alcance especifico tienen. Este primer paso ha sido
necesario para poder dar el siguiente, que consiste en la
mutua relacion de las potencias en el obrar conjunto. Dicho
mas graficamente con un ejemplo, es como si se tuviera una
dinamo y una bombilla de luz. Analizando
independientemente la dinamo, sabemos para qué sirve, de
qué forma esta hecha, qué propiedades tiene, qué puede
ofrecer; al mismo tiempo, la bombilla de luz también puede
ser susceptible de un andlisis independiente. Ahora bien,
cuando la dinamo reciba la energia y se conecte a la
bombilla, ambas daran como resultado la iluminacién; se
podra distinguir cémo interviene cada elemento, pero,
l6gicamente el resultado sera distinto del observado cuando
aparecian estaticos e independientes.

Se insiste en este tema, a fin de resaltar la dificultad
y los riesgos de posibles esquematismos o “mecanicismos” en
el que se puede caer con la explicacion que se hara a
continuacién. La forma que me ha parecido mas didactica, es
la presentacién de esta dinamica a través de un modelo
sencillo de graficos.

En este modelo, se utilizan algunos sencillos
conceptos preliminares que presto de la Teoria General de
Sistemas: una entidad es un elemento del todo que realiza
cierta operacidn y para realizarla puede recibir el influjo de
otro elemento, y/o a la vez causar cierto influjo en ofro
elemento. Una caja negra es una actividad que no se conoce
muy bien cdmo actua, pero se conocen cudles son los datos
de entrada y qué es lo que sale.

Las flechas del modelo indican la alimentacién y el
flujo de informacion que va desde cada entidad. Cuando una
flecha se vuelve hacia la misma entidad, significa que hay
“retroalimentacion”, es decir, se “alimenta” a si misma. La
retroalimentacion es algo interesante, porque los datos
iniciales cada vez van en aumento, hasta encontrar un limite.
Asi, si al principio en la caja negra entra una variable “a”, se
procesa y como resultado la variable “a+x4”, este resultado
vuelve a entrar como “a+x4” en la misma caja negra y sale
otro resultado “a+x4+x2” y asi sucesivamente, hasta que se
presente alguna condicion de final “x,"; es decir
“atxi+xgtx...+xn”. Los cuadros representan las distintas
entidades que al principio pueden ser cajas negras. Asi, son
tres ideas basicas: caja negra igual a proceso desconocido;
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flechas direccionales igual a flujo de informacion de una
entidad a otra; cuadros igual a entidades que simbolizan
facultades o potencias conocidas.

Los principios filoséficos que sustentan la dinamica
de las potencias operativas humanas segun Tomas de Aquino
son:

1. La unidad operativa humana, esta unidad operativa
incluye los fendmenos espirituales que no los
consideraremos en el presente estudio, pero que resulta
conveniente mencionarlos.

2. El punto de partida de la operacién intelectual "2 proviene
del intelecto agente, como acto, que junto con el intelecto
posible interviene en todo el proceso cognitivo.

3. Existe una jerarquia operativa de mayor a menor, que se
retroalimenta en un flujo y reflujo continuo; hay orden en
las potencias y facultades, es decir, hay prioridades. Esto
ayuda a comprender sistematicamente los procesos.

4. La mutua relacion de las potencias operativas como un
todo genera una accién sinergética que no se obtendria
al estudiar sus partes o la suma de sus operaciones
independientemente de ese todo.

5. Lo superior funda lo inferior y lo atrae en su obrar a la
manera de fin; cada potencia no actia de manera
anarquica, se dirige a un fin determinado que le viene
dado por las potencias superiores que las reclaman'®.
Es importante considerar que la operacion de las
facultades en el hombre, en razén de su naturaleza
espiritual, eleva las potencias para apropiarlas de una
forma de actuacion conforme a su estatuto ontoldgico.
Por eso toda comparacién con otra actividad animal no
espiritual sera de tipo analégica, nunca univoca.

Este modelo se va descomponiendo en niveles, cada
nivel esta representado por una figura.

192 . .. e .
Aqui me estoy refiriendo al sustento tltimo del conocimiento humano, no a la

primera captacion en el acto de conocer que es la experiencia sensible. Como
dice Cruz Cruz, “el intelecto es el principio ontolégico (...) el intelecto es
principio de la ciencia; no principio formal o material, sino final y eficiente” (Cfr.
Cruz Cruz, J., Intelecto y razén, op.cit., p41). Esto no niega la afirmacién del
Aquinate que dice que “el conocimiento del hombre comienza exteriormente por
los sentidos...” (Cfr. ST3 qu8, ar1).

% Cfr. ST1 qu77 ar7 co, ral, ra3.
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Figura 1

La caja negra representa todo el sujeto realizando
actividades o procesos. Algunos de estos procesos son
inmanentes a él. Otros procesos tienen repercusiones hacia
los demas seres de la naturaleza. Cada hombre recibe un
sinnimero de sensaciones y responde a ellas a través de sus
sentidos externos —se incluye todo tipo de operaciones—.
Las actividades, como ya se dijo, son inmanentes y/o
externas del ser humano. Como resulta muy complejo y
puede abarcar dimensiones incluso sobrenaturales, se opta
por utilizar para su representacion una caja negra.

Tomas de Aquino pone de manifiesto un orden
universal. Con el hombre no es menos. Asi, aunque todos los
elementos que forman parte del hombre representan un todo,
hay un orden de facultades, incluso de miembros que van de
menor a mayor. Asimismo, hay un flujo de retroalimentacion
que indica que hay operaciones que se desarrollan de manera
inmanente sin salir al exterior, por ejemplo el pensamiento, la
imaginacién, la memoria, las voliciones que rechaza el
entendimiento, entre otras. “El alma tiene un fin principal; asi
el alma humana tiene por fin principal el bien inteligible. Pero
tiene también otros fines ordenados a este Gltimo fin, al modo
como lo sensible se ordena a lo inteligible. Y como el alma se
ordena a sus objetos a través de potencias, resulta que la
potencia sensitiva estd en el hombre, en razén de la
intelectiva™'®*.

1% “Quod anima habet aliquem praecipuum finem, sicut anima humana bonum
intelligibile. Habet autem et alios fines ordinatos ad hunc ultimum finem, sicut
quod sensibile ordinatur ad intelligibile. Et quia anima ordinatur ad sua obiecta
per potentias, sequitur quod etiam potentia sensitiva sit in homine propter
intellectivam, et sic de aliis. Sic igitur secundum rationem finis oritur una ptoentia
animae ex alia per comparationem ad obiecta. Unde potentias animae distingui
per potentias et obiecta non est contrarium”. QDA ar13 ra7.
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Figura 2

En esta figura comienzan a aparecer el acto y las
potencias que he mencionado en la primera parte de este
estudio. Las cajas negras representan las principales
potencias operativas, las superiores o espirituales: inteligencia
y voluntad; y las inferiores, entre las que se citan
especialmente los apetitos sensibles y los sentidos tanto
internos como externos. Se ha separado el intelecto de la
razén, con el propésito de demostrar la jerarquia que siguen.
El proceso de abstraccibn se opera en las potencias
racionales a partir de los datos que le suministran los
sentidos. Que el intelecto se encuentre distante de los
sentidos no significa que no intervenga en ellos, ya se ha
estudiado la teoria que explica la intervenciéon del intelecto
agente en el proceso abstractivo.

El obrar humano es el resultado de la dinamica
operativa de estas principales facultades y potencias, eso se
representa con las flechas que entran y salen de las cajas.
Intervienen otras que no son mencionadas, por ejemplo las
que operan subordinadas a las potencias operativas pero
independientes de la voluntad, como la circulaciéon sanguinea
o la digestion, que se pueden denominar en su conjunto como
“organismo”. De todos modos, la influencia de las pasiones ya
se ha visto que también tiene alguna injerencia organica.

Insisto en que hay variables no consideradas que
igualmente intervienen pero cuyo analisis haria muy intricada
la explicacion y excederia en demasia los objetivos definidos
inicialmente. También puede verse como en algunas
facultades hay una retroalimentacion que permite una
operacion sobre si misma con datos generados en las
mismas facultades y acrecentados luego de sus propios
procesos operativos.
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Figura 2
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Figura 3

De una manera mas clara, se puede observar la
jerarquia de las potencias que ya han sido divididas conforme
a la funcién que desempefiaran en el obrar humano.
Conviene destacar que los datos llegan del exterior a través
de los sentidos externos y que son captados por los sentidos
internos, tanto los sentidos internos como externos estan en
comunicacion con los apetitos sensibles, esta comunicacién
puede ser consciente y bajo el imperio de la voluntad,
pasando por la inteligencia; o inconsciente como en el caso
del suefio o la distraccion.

Las percepciones de los sentidos internos son
capturados por la razon tedrica y la razon practica, que a su
vez son “revisados” por los habitos intelectuales para
establecer un juicio sobre los mismos. La inteligencia tiende a
la verdad de lo percibido. A su vez, de manera inmediata, la
voluntad también se pone en movimiento a través de la
voluntas ut natura y de la voluntas ut ratio que esta en
continua relacién con los apetitos sensibles. Es preciso
observar que no hay una comunicacion directa de los apetitos
sensibles y la inteligencia, si no es a través de los sentidos
internos y la voluntad; eso significa que los datos
provenientes de los afectos necesariamente han de pasar por
esas potencias y no por otra via.
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Figura 3
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Figura 4

En este ultimo grafico conviene detenerse con mayor
detalle porque se refiere a los actos de las distintas potencias
en relacién al conocimiento. Este es el nivel de la operacién
psicologica del hombre. Las flechas estan indicando que hay
una mutua relacion de datos, no significa ni preeminencia ni
superioridad. No tienen el sentido que tenian en el gréfico
anterior, donde si se ha intentado mostrar que lo superior
funda lo inferior y lo atrae.

Los datos que recibe mediante los sentidos externos,
tras su inmutacién, son interiorizados por el hombre. Estos
sentidos comunican las sensaciones recibidas a los sentidos
internos. El sensorio comun se encarga de percibir las
sensaciones y a su vez de transmitirlas a los sentidos internos
superiores. Para que haya sensacion no se necesita de
conciencia, en cambio para la percepcion si. El suefio, segun
Aristoteles, es la suspensiéon del sensorio comin en el
proceso de percepcion. “Asi, cuando el sentido comun, ‘el
sentido que domina a todos’ descansa, todos los sentidos
externos descansan también”'®®. Para Avristoteles, la
conciencia es uno de los actos del sensorio comun. Pero esta
conciencia tiene dos formas, una es sensible y la otra no. Por
un lado se da cuenta de las cosas que siente, y por otro, se
da cuenta de que se da cuenta de que siente.

Los sentidos internos mantienen un orden jerarquico,
pero igualmente se interrelacionan intercambiando
informacién ya sea al nivel de sus potencias o de otras. “A
partir de este momento observaremos que una divisiéon
estricta de las relaciones de los sentidos internos es muy
dificil, dado que casi en todos sus actos intervienen todos,
con excepcion del acto de la imaginativa, donde se excluye la
memoria”'®®. Las formas captadas e integradas por el
sensorio comun, son conservadas mediante la fantasia o
imaginacion; es preciso recordar que la principal propiedad de
ésta es la de representar las imagenes aun cuando estén
ausentes materialmente las fuentes de tales sensaciones. No
se debe confundir con la memoria, que es la que permite
recordar lo util y lo nocivo restituyendo las especies sensibles

% Garcia Jaramillo, M.A., La cogitativa en Tomas de Aquino y sus fuentes, op.

cit., p171.
"% Garcia Jarmillo, M.A., Idem, p176.
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y haciéndolas presentes a la conciencia. “Es manifiesto que
cuando el alma se vuelve al fantasma, que es cierta forma
conservada en la parte sensitiva, tenemos un acto de
imaginacion o fantasia, o también de entendimiento,
considerando el universal en él. Mas si se vuelve a si mismo,
en cuanto que es imagen de lo que antes oimos o
entendimos, esto pertenece al acto de recordar. Y como ser
imagen significa una cierta intencién sobre la forma, por eso
dice bien Avicena que la memoria mira la intencién, mas la
imaginacién mira la forma percibida por el sentido”"?’.

El estudio de la cogitativa merece una atencion
especial, debido a la singular posicién que ocupa en los
sentidos internos y al mismo tiempo estar en contacto con la
razén. Un texto de Tomas de Aquino ilustra muy bien su
situacion intermedia. “Como pertenece al intelecto absoluto el
juicio sobre los primeros principios de los universales, y a la
razon corresponde el discurso de los principios a las
conclusiones: asi también sobre los singulares, la facultad
cogitativa se llama intelecto en cuanto que tiene el juicio
absoluto sobre los singulares (...) Pero se denomina razén en
cuanto que discurre de una cosa a otra”'®. La cogitativa esta
en contacto con la razén, por un lado, pero Garcia Jaramillo
ha podido explicar que otra parte de la misma facultad no lo
esta y la sigue denominando estimativa, como en el caso de
los animales. En el hombre hay, pues, una doble articulaciéon
de este sentido: estimativa en cuanto a su pertenencia a la
parte sensitiva en cuanto que alcanza a la racional por una
participacién imperfecta, no comparando ni discerniendo, sino
moviéndose por instinto natural; cogitativa, en cuanto a su
participacién en la razéon de modo perfecto. Esta en el confin
de la parte sensitiva e intelectiva, donde la parte sensitiva
toca a la intelectiva, pues tiene algo de la parte sensitiva, a

97 «Sic igitur manifestum est quod quando anima convertit se ad phantasma,
prout est quaedam forma reservata in parte sensitiva, sic est actus imaginationis
sive phantasiae, vel etiam intellectus considerantis circa hoc universale. Si
autem anima convertatur ad ipsum, inquantum est imago eius, quod prius
audivimus aut intelleximus, hoc pertinet ad actum memorandi. Et quia esse
imaginem significat intentionem quamdam circa formam, ideo convenienter
Avicenna dicit quod memoria respicit intentionem, imaginatio vero formam per
sensum apprehensam”. CMR Ic3 n17.

198 «Sjcut pertinet ad intellectum absolutum in universalibus iuidicium de primis
principiis, ad rationem autem pertinet discursus a principiis in conclusiones, ita
etiam circa singularia vis cogitativa hominis vocatur intellectus secundum quod
habet absolutum iudicium de singularibus (...) Dicitur autem ratio particularis,
secundum quod discurrit autem ab uno in aliud”. CTC Ib6 Ic9 n21.
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saber, que considera las formas particulares, y tiene algo de
la parte intelectiva, a saber, el comparar199.

Finalmente, y teniendo presente la funcién de cada
acto de la inteligencia y de la voluntad, asi como las
caracteristicas de las pasiones, que han sido estudiadas en la
primera parte, se tratara de explicar, sintéticamente, el
proceso dinamico en la zona racional.

Los datos de la cogitativa afectan tanto a los actos
de la razon tedrica, a través de la simple aprehensién, como a
la razén practica en el acto del consejo. Los demas actos de
la razén tedrica son los mas conocidos de la gnoseologia
tomista y estan compuestos -ademas de la “simple
aprehension” que elabora los conceptos-, por el “juicio tedrico”
que relaciona los conceptos dandoles valor judicativo al
transformarlos en proposiciones légicas, y de la
“demostracion” que es la relacion de juicios que va
incrementando el conocimiento. Los actos de la razén practica
acompafian a los de la voluntad ante la presencia de un ente,
no se debe olvidar que la voluntad sigue y es una
consecuencia de la forma aprehendida por el entendimiento.
El intelecto es quien en primer lugar se da cuenta del ente,
mediante los datos captados por los sentidos. La razén, que
cuando se encuentra ante el ente, inmediatamente lo ilumina,
confronta esos datos con el intelecto para juzgarlo, y con la
voluntad. La voluntad, guiada por el entendimiento, capta el
aspecto de bien con la “simple volicién” y aplica una
“intencion” sobre el ente singular. A partir de este impulso se
elabora un “consenso” en la voluntas ut ratio, donde participa
la razén practica con su “consejo”, a fin de poder formar el
“juicio practico”, que sera elegido o no por la persona
conforme al acto de “eleccidon” de la voluntad. Una vez
elegido, el “imperio” ayudara al “uso activo” —que a su vez
movera al “uso pasivo™— en la consecucion de dicho bien.
Toda esta sucesion de actos se vera acompafada por el
referente presentado en el intelecto y evaluado mediante la
synderesis y por los habitos que fundan la voluntas ut natura
para concluir en la “fruicién” o “gozo” del objeto amado, si es
que se pudo alcanzar dicho objeto.

No esta de mas subrayar que, de la forma del sujeto
nace la inclinacion a aquello que hay de conveniente en las

199 Cfr.3SN ds26 qu1 ar2 co, 3SN ds23 qu2 ar2 ra3.
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cosas. Y en la forma se encuentra no solamente su
cognoscibilidad por relacién al entendimiento, sino también su
bondad concreta en orden a la naturaleza humana. El apetito
que de ella se sigue no sera solamente el apetito del
entendimiento, sino un apetito superior de todo el sujeto, de
atraccion o de repulsidn segun el contenido de la
aprehensiénzoo. Cuando el ente despliega su intencién, cada
potencia afectada responde y se pone en funcionamiento.
Como es un proceso simultaneo en varias facultades, hay
grandes dificultades para explicarla, de manera temporal,
segun un antes y un después. Ademas, las potencias, cuando
entran en acto entre si, generan a su vez respuestas que
inciden en otras potencias; e incluso puede haber ciclos que
se retroalimenten y produzcan mas efectos colaterales en el
obrar humano.

Tal como se ve en la figura cuatro, los apetitos
afectan y son afectados por los sentidos externos e internos y
por la voluntad. La voluntad puede establecer sobre ellos un
dominio “politico” y a veces los apetitos pueden influir
“despoticamente” tanto en los sentidos como en la voluntad,
eso es lo que se pretende sefialar con la flecha en direccién a
la voluntad. De manera indirecta, pero no por ello menos
efectiva, también actua sobre la inteligencia.

20 Gfr. Del Cura, A., “Voluntad y apetito sensitivo en el hombre”, en Estudios
Filoséficos, 12 (1963), p447.
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Figura 4
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Puede ocurrir que el juicio del intelecto no concuerde
con el juicio de la razén practica, esto puede deberse a que
ésta ultima capta con un vigor mayor el bien singular concreto
al estar en relacion estrecha con la voluntad y se ve
fuertemente influida por ella. EI hombre puede rechazar un
bien particular por otro de caracter universal, o puede aceptar
el bien particular en detrimento del universal, porque en él
influye ademas toda la carga afectiva que le llega a modo de
redundancia.

Otro tema que siempre ha merecido un detenido
analisis en los actos humanos es la explicacién acerca de
como una persona puede actuar de una forma distinta a como
desearia, es decir, no querer hacer algo que sabe le perjudica
y sin embargo, hacerlo. Este y otros temas relacionados con
la moral tienen una relaciéon directa en todo este proceso
operativo. Desde el momento en que opera la libertad, hay
moralidad en los actos y se los puede juzgar como buenos o
malos. De hecho, implicitamente tanto el juicio practico como
el tedrico y el consejo deben expedirse acerca de la bondad o
maldad de los datos que le llegan, iluminados por “las leyes
impresas en la naturaleza”, en los habitos del intelecto.

Respecto a la opiniéon de que “un influjo inmediato
resulta, pues, imposible por parte de la voluntad como por
parte del apetito sensitivo™", cabe recordar que Santo Tomas
repite que la voluntad puede mover el apetito, pero
unicamente mediante el conocimiento, y que sélo las
potencias a las cuales puede llegar este conocimiento pueden
ser movidas: “vis appetitiva dicitur imperare in quantum movet
rationem imperantem"zoz. Su conclusién es que una potencia
de conocimiento debe interponerse entre la voluntad y el
apetito sensitivo. Aqui, nuevamente se esta considerando a la
facultad volitiva total y no a los actos de la misma. La voluntad
es la encargada de mover, no el entendimiento, el
entendimiento orienta y acompafia al obrar, tiene una
preponderancia indudable, pero quien mueve es la voluntad.
Los apetitos sensibles estan en relaciéon directa con los
sentidos internos y externos y por tanto son potencias
igualmente afectadas en el obrar. Debe haber una relacion

201 Cfr. Del Cura, A., “Voluntad y apetito sensitivo en el hombre”, en Estudios
Filosoficos, 13(1964), p8.

22 572 qu17 ar1 co.
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directa entre la voluntad y los apetitos sensibles. En el obrar
de la voluntad intervienen los actos de la voluntas ut ratio que
estan en relacion directa con la raz6n —mediante el consejo,
el juicio practico y el imperio—; por eso no opera a ciegas. Se
puede decir que, la voluntad tiene un influjo directo con el
apetito sensitivo en concreto mediante el acto del usus, donde
se pone por obra la eleccién realizada®®®. También influye en
la simple volicidn o velle en la captacion del bien, ya que el
bien implica una tendencia apetitiva racional que puede
derivar de otra sensible. Lo que no puede haber es una
relacion directa con ninguno de los actos de la inteligencia,
porque previamente debe existir un proceso de abstraccién de
las intenciones sensibles que poseen dichos apetitos y eso se
opera mediante los sentidos internos.

De esta manera, las principales potencias operativas
interactian en el hombre de una manera unitaria, el esfuerzo
de analisis que nos presenta Tomas de Aquino facilita la
comprension de ciertos fendmenos antropoldgicos, desde el
punto de vista esencial. Légicamente, la antropologia también
tiene un aspecto existencial que no se ha analizado en este
estudio. La reflexion existencial es otro tipo de analisis de la
antropologia filosofica que tiene relacion con lo que acabamos
de presentar, pero con una exposicion diferente donde
muchas veces se dan por supuestos los conceptos
metafisicos.

2% Cfr. QDV qu26 ar3 ra13.
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