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Introducere

Dialogul interreligios nu este o temd noud in istoria
crestinismului, posibilitatea realizarii lui fiind analizatd inca
din primele secole, atunci cand noua religie se raspandea in
lumea greco-romana. ,,Dialogul interreligios are o istorie
scurtd, dar se poate spune ca are un trecut lung, mergand Tnapoi
la perioada de inceput a traditiei iudeo-crestine”.!

in zilele noastre, felul in care sunt privite celelalte
religii s-a modificat esential, realitatile religioase, politice,
economice si sociale fiind cu totul altele decat cele din
perioada de inceput. ,,Chestiunea intelegerii altor religii din
punct de vedere crestin prezintd nu numai un interes teologic,
ci are si multiple consecinte practice in ceea ce priveste
atitudinea crestind fatd de cautarile spirituale ale vremurilor
noastre si, in general, in ceea ce priveste mersul umanitatii”.”

Cu toate acestea, o tratare corectd a dialogului
interreligios nu poate sd nu tind cont de trecut, cu atdt mai mult
cu cat ideile din operele unor Sfinti Parinti, scriitori bisericesti,
teologi si ganditori vechi raman valabile si sunt folosite ca
teme in discutiile interreligioase actuale. Observatiile
Mitropolitului Hilarion Alfeyev cu privire la rolul Tradifiei

! Israel SELVANAYAGAM, ,Interfaith Dialogue”, in: A History of the
Ecumenical Movement, Volume 3, 1968-2000, Edited by John BRIGGS,
Mercy Amba ODUYOYE and Georges TSETSIS, World Council of Churches,
Geneva, 2004, p. 149.

2+ Anastasios YANNOULATOS, Ortodoxia si problemele lumii
contemporane, Traducere de Drd. Gabriel Mandrila, Pr. prof. dr. Constantin
Coman, Ed. Bizantind, Bucuresti, 2003, p. 155. Vezi si editia in limba
engleza: Archbishop Anastasios YANNOULATOS, Facing the World.
Orthodox Christian Essays on Global Concerns, Translation by Pavlos
Gottfried, WCC Publications, Geneva, Switzerland, 2003, p. 128.
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crestine in raportul dintre crestinism si modernitate pot fi
extinse si asupra dialogului interreligios: ,,Operele Parintilor
nu-si pierd niciodata relevanta, deoarece se ocupa cu probleme
la care raspunsurile sunt importante pentru prezentul si viitorul
umanitatii. A ajuns la moda sa se vorbeasca despre era «post-
crestindy», despre declinul interesului pentru traditia crestind in
randul tinerilor, despre «crestinismul fara viitor». Cea mai
radicala prognoza prezice disparitia crestinismului de pe harta
religioasd a lumii Tn mileniul al treilea, fiind absorbit de islam.
Trebuie sa-mi exprim speranta ca aceste previziuni vor fi
gresite, iar crestinii vor sta ferm Tmpreund 1n pdastrarea
invataturii lor, a Bisericii si Traditiei. Din exemplul Rusiei
vedem cd, credinta crestina nu este o «relicva a trecutului», ca
mii si milioane de oameni, incluzand tineri, se reintorc la
«credinta patristica». Este speranta mea ca un izvor crestin este
asteptat sa vind. Vreau sa cred cad secolul 21 va fi martor la
vindecarea diviziunilor dintre crestini si la revitalizarea
«credintei Bisericii universale, pe care Domnul a dat-o,
Apostolii au propovaduit-o si Parintii au pastrat-o»”.’

In majoritatea lucrarilor ce abordeaza istoria dialogului
interreligios se mentioneazd faptul ca, In perioada moderna,
pionierii dialogului au fost misionarii, In marea majoritate
protestanti si catolici, care, in demersul lor, au trebuit sa invete
limba celor carora le vesteau Evanghelia lui Hristos. In acelasi
timp, ei au redactat lucrdri de specialitate, prezentand felul n
care mesajul crestin era receptat intr-o lume care inca nu-L
cunostea pe Hristos. La putin timp dupd iInceputul acestei
activitati misionare, studiul religiilor lumii si-a facut loc in
mediul academic, luand fiinta catedre de Istoria religiilor in
cele mai importante Universitati din intreaga lume.

In cadrul acestei abordari istorice nu trebuie trecut cu
vederea faptul cd@ reprezentantii Bisericilor ortodoxe s-au

3 Bishop Hilarion ALFEYEV, Orthodox Witness Today, WCC Publications,
Geneva, 2006, p. 170.
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implicat activ in promovarea si sustinerea dialogului
interreligios prin participarea la intalnirile ce au avut ca tema
relatiile cu cei de alte religii. In acest context, Bisericile
ortodoxe vin cu o Intreagd traditie ce se Intinde pana in primele
secole, relatiile cu evreii si musulmanii facand parte integranta
din istoria crestinismului ortodox. Ortodocsii, cu traditia lor
bimilenara in care se gasesc interpretdri diverse ale altor religii,
pun in fata lumii moderne o abordare ce tine cont de relatia
personald cu cei de alte religii, istoria lor fiind edificatoare
pentru felul n care au fost perceputi crestinii si, la randul lor,
acestia i-au Inteles pe cei in mijlocul cdrora propovaduiau
Evanghelia Domnului nostru lisus Hristos. ,,Poate sa fie pozitia
ortodoxa critica fatd de alte religii ca sisteme si unitati
organice, insd fatd de oamenii care trdiesc in climatul altor
religii si confesiuni, atitudinea este Intotdeauna una de respect
si dragoste, potrivit exemplului lui Hristos. Pentru ca omul
continud sa poarte in el «chipul» lui Dumnezeu si posibilitatea
«asemanarii» in virtutea componentelor interioare ale existentei
sale — vointa libera, o minte capabila de a rationa, dispozitia si
posibilitatea de a iubi”.*

Dialogul a fost si continud sa fie parte integranta a
traditiei ortodoxe, crestinii accentuand, in cadrul discutiilor cu
cei de alte credinte si ideologii, calitatea omului de ,,chip” ce
tinde spre ,,asemanarea” cu Dumnezeu, fiind creat si trdind pe
pamant ca persoana unica si liberd. ,,Adevaratul dialog are loc
in profunzimea personald ultimd a partenerilor si, ca atare,
devine un fenomen uman. El apartine persoanei umane care se
deschide pentru a fi inteleasd si da marturie pentru a face pe
altii sa inteleagd. Numai asa poate sd apara o viatad genuind in
care adevdrul divin sa stimuleze nelinistea dupd implinire si
desavarsire. Astfel, dialogul devine o necesitate imediata, o

* + Anastasic YANNOULATOS, Misiune pe urmele lui Hristos. Studii
teologice si omilii, Traducere din limba greacd Diac. Dr. Stefan L. Toma,
Ed. Andreiana, Sibiu, 2013, p. 225.
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necesitate esentiald pentru transmiterea continutului credintei si
a adevarului pur religios caci «calea pe care vine credinta in
om este un alt om»”.’

Contestat de unii, neglijat de altii, adesea neinteles si de
multe ori uitat, dialogul reprezintd centrul vietii noastre
crestine, avand un trecut ce este la fel de vechi ca si credinta
noastra. Crestinii au dat marturie de viata lor in mijlocul
popoarelor pagane, fiind mereu nevoiti sa dialogheze cu cei de
alte credinte religioase. ,,Dialogul apartine traditiei Bisericii si
a servit ca un factor motivant pentru dezvoltarea teologiei
crestine. Cea mai mare parte a teologiei patristice este rod al
dialogului direct sau indirect cu vechea lume elenistica, cu
curentele ei religioase, ca si, in mod clar, cu sistemele
filosofice, care, uneori, se aflau in opozitie, alteori in sinteza
unele fata de altele”.®

Cu toate acestea, istoria a consemnat divergente in felul
in care crestinii de diferite confesiuni sau chiar apartinand
aceleiasi traditii au inteles natura si necesitatea dialogului
interreligios. Nu de putine ori acest dialog a reprezentat o
piatrd de poticnire 1n incercarea de a intelege relatia pe care
crestinii trebuie sd o aibd cu cei de alte religii. ,,Dialogul
crestinului cu necrestinii nu implica, desigur, nici o negare a
unicitatii lui Hristos, nici afectarea in vreun fel a obligatiilor
sale proprii fatd de Hristos, ci reflectd faptul ca o apropiere
reald a crestinului fatd de ceilalti oameni trebuie sd fie
totdeauna una umana, personald, relevantd si smerita. in dialog,
noi Tmpartdsim umanitatea noastrda comund, demnitatea ei si
exprimdm preocuparea noastrd comund pentru aceastd
umanitate. Dialogul deschide posibilitatea unitatii noastre in
aceleasi preocupari si aspiratii. Fiecare 1l intalneste si il solicita
pe celdlalt, aducand marturie in legatura cu ultimele sale

3 Petru L. DAVID, Ecumenismul, un factor de stabilitate in lumea de astazi,
Ed. Gnosis, Bucuresti, 1998, p. 437.
® 4 Anastasie YANNOULATOS, Misiune pe urmele lui Hristos..., p. 225.
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preocupiri ce capiti expresie in cuvant si fapta. In calitate de
crestini, noi credem ca Hristos Insusi este prezent cumva si
comunicd cu noi prin acest dialog, revelandu-Se acelora care
nu L-au cunoscut si oferind sens si argumente cunoasterii
limitate a celor ce deja Il cunosc”.”

De-a lungul timpului s-a observat ca principalele
pericole ce apar 1n legiaturd cu dialogul interreligios au fost
relativismul si sincretismul® Primul este in legiturd cu
pluralismul religios si cu felul in care este Inteleasa si
interpretatd libertatea religioasd in lumea moderna si
contemporani. In zilele noastre se pune atit de mult accent pe
respectarea libertatii religioase, incat multi oameni nu mai stiu
exact in ce cred si, in cele din urma, daca este important sa
crezi in ceva sau cineva, desi simt nevoia sd-gi apere cu
inversunare ,libertatea religioasd” pe care oricum nu stiu de
unde o au si la ce le foloseste. In acest sens, W.A. Visser’t
Hooft nota cd aceste persoane reprezintd ,,0 rasda de fiinte
umane spirituale care vor trai intr-un fel de noapte in care toate
pisicile sunt gri. Nimeni nu va infrunta problemele
fundamentale ale vietii”.” Acest lucru nu conduce la ideea ca
pluralismul religios este ceva gresit ce trebuie sa fie abandonat,
ci el reprezinta ,,0 situatie realmente deschisa, in care oamenii
sunt dispusi sd accepte nu numai dreptul de a-gi pastra
convingerile proprii, dar, de asemenea, si dreptul de a vorbi
despre ele celorlalti intr-un climat de pace si intelegere, de
incredere si responsabilitate reciproca. Faptul cd asemenea
discutii vor avea loc intr-o maniera formald, in cadrul unor
«dialoguri» organizate, prin conversatii firesti in viata cotidiana
sau prin colaborare In planul unor preocupari comune nu are

7 Pr. Nicolae ACHIMESCU, Religii in dialog, Ed. Trinitas, Iasi, 2006, pp. 26-27.

¥ S.J. SAMARTHA, Courage for Dialogue. Ecumenical issues in
interreligious relationship, WCC, Geneva, 1981, pp. 23-24.

® W.A. Visser’t HOOFT, ,,Pluralism-Temptation or Opportunity?”, in: The
Ecumenical Review, XVIII, nr. 2/1966, p. 140.
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niciun fel de importantd. Importantd este recunoasterea unor
care suspiciunile vor fi eliminate. Insa indiferenta fati de aceste
preocupari profunde in numele libertatii religioase, al libertatii
de constiintd sau armoniei publice va Insemna, de fapt, o
abdicare de la responsabilitatea spirituala, intr-un moment in
care aceasta este atat de necesara”.'’

Sincretismul religios, specific unor curente mai vechi
sau mai noi, este un fenomen strins legat de miscarile
milenariste si de aparitia unor asa-zisi profeti ce transmit
mesaje divine, fiind dependent, in acelasi timp, de transformari
importante de naturd sociald, economica, politica si, nu In
ultimul rand, religioasd. Cuvantul ,sincretism” (gr.
ovykpnTiopdg) a fost folosit pentru prima datd de scriitorul
Plutarh in lucrarea De fraterno amori, filosoful de origine
greaca fiind cel care I-a creat sau, daca termenul exista inainte,
l-a pus in circulatie.'" in cazul lui Plutarh, termenul are un sens
politic, mult diferit de ceea ce avea sa insemne in cursul
timpului. El il foloseste cu referire la unirea diferitelor
formatiuni statale din Creta (,,federatia cretand”) Tmpotriva
dusmanilor comuni.

Dupa Plutarh, termenul nu a mai fost folosit pentru o
perioada lungd de timp, pand in vremea Iui Erasmus din
Rotterdam (in lucrarea Adagia teologul olandez foloseste
forma latind — syncretismus), fiind intrebuintat in legaturd cu
unirea in luptd impotriva feudalilor. De asemenea, Erasmus
foloseste cuvantul si in corespondenta sa, amintind de o scriere
a lui Melanchton. Termenul apare si intr-o scrisoare a lui
Zwingli catre Oecolampadius prin care ii cerea acestuia sd

12 Pr. Nicolae ACHIMESCU, Religii in dialog, p. 33.

' James MOFFATT, ,,Syncretism”, in: Encyclopaedia of Religion and Ethics,
Edited by James HASTINGS, volume XII, Edinburgh: T&T. CLARK, 1921,
p. 155.
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realizeze o ,,unire sincretistd” impotriva celor ce persecutau
Euharistia.

Secole la rand termenul a fost intrebuintat in disputele
dintre reformati si romano-catolici, capatand un sens peiorativ,
acela de ,hibrid”, ,heterogen”, derivind de la gr.
ovykepdvvopt. Astfel este cazul folosirii lui de catre Paul
Windeck in scrierea Prognosticon futuri status ecclesiae n
care prezicea finalul protestantismului si 1 acuza pe unii adepti
ai romano-catolicismului cd au adoptat sincretismul. De
asemenea, iezuitul Adam Contzen I-a criticat pe David Pareus
pentru ca lupta pentru o unire sincretistd impotriva dugmanilor.

In sec. al XV-lea termenul a trecut si in sfera filosofiei
pentru a evidentia, la anumifi autori, cum este Cardinal
Bessarion, o legatura intre gandirea lui Platon si cea a lui
Aristotel, mai ales in contextul in care s-a accentuat
preocuparea pentru filosofia celui dintai.

O noua disputa in care a fost folosit termenul a avut loc
in sec. al XVIl-lea, cunoscuta in istorie drept ,,controversa
sincretista”'? dintre reprezentantii Bisericilor luterand si
reformata. In aceasti disputd un rol important I-a avut teologul
Georg Calixt (1586-1656), cel care a incercat sa realizeze o
apropiere 1intre cele doud confesiuni. In ciuda tuturor
incercarilor sale, el a fost numit ,,autorul tuturor tulburarilor din
Bisericile protestante”. Eforturile acestui curent religios au fost
socotite a fi de naturd politica, iar nu bisericeasca, deoarece s-a
incercat realizarea unei legaturi atat cu reformatii, cat si cu
Roma. Georg Calixt ,,a considerat ca avand punctul de plecare
in Traditia crestina cea mai veche ca un consensus
quinquesecularis ar putea sd se ajungd la o unitate intre
diferitele confesiuni. Aceasta conceptie sincretista s-a dezvoltat

12 Paul TSCHACKERT, »dyncretism, Syncretistic Controversies”, in: The New
Schaff-Herzog Encyclopedia of Religious Knowledge, Editor-in-Chief
Samuel Macauley JACKSON, D.D., LL.D., Volume XI, Baker Book House,
Grand Radpids, Michigan, 1953, pp. 218-223.
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prin ucenicii sdi in Scoala de la Helmstidt”."” Astfel, Georg
Calixt a incercat sd surprindd un consens al primelor cinci
secole, care a unit Biserica din punct de vedere dogmatic: se
vorbeste despre o invatatura si un consens al Bisericii
universale, astfel incat mantuirea sa fie inteleasa si acceptata de
toti la fel. Printre cei care s-au opus acestui curent se numara
Abraham Calovius (1612-1686) din Wittenberg, mai ales prin
lucrarea Systema locorum theologicorum.

Schimbandu-si sensul de-a lungul timpului, termenul a
inceput sa fie folosit de umanisti, printre ei numarandu-se si
Zacharias Ursinus. De asemenea, forme ale sincretismului pot
fi observate si in diversele arte (literatura, muzica, pictura s.a.),
la romantici, la Baudelaire, Wagner sau Rimbaud.

Tindnd cont de toate aceste definitii care s-au dat
termenului si de istoria controversata pe care a avut-o, in zilele
noastre sincretismul se refera ,,la unirea celor care se opun, pe
o baza pe care o au in comun, si se aplica filosofiei si religiei
organizate; in particular, se aplica miscarii irenice care s-a
ndscut din efortul Bisericii luterane din secolul al
saptesprezecelea indreptat spre o uniune interconfesionala,
singurul rezultat final spre care s-au indreptat spiritele
moderate. Controversa sincretistd este o formula care adund
conflictele purtate intre partizanii §i oponentii acestei
miscari”.'* Aceastd disputd a angrenat spirite dintre cele mai
diverse care au folosit cuvantul in sensuri opuse, realizandu-se
astfel trecerea de la sensul de ,,armonie” al sincretismului, la
cel de ,hibrid”. Termenul a fost aplicat si altor segmente ale
culturii umanitatii, capatand de-a lungul timpului sensuri din ce
in ce mai variate.

In istoria religiilor, sincretismul religios se poate
observa 1n Egiptul antic, In Grecia anticd, in perioada

" Pr. Prof. Dr. Stefan SANDU, Istoria dogmelor. vol. IV. Istoria dogmelor in
epoca modernd, Ed. Bren, Bucuresti, 2005, p. 114.
4 Paul TSCHACKERT, »dyncretism, Syncretistic Controversies”, p. 218.
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elenistica, acolo unde a si atins apogeul, in Roma antica, in
neoplatonism §i gnosticism, pentru ca in perioada moderna
si contemporand urmele sale sd se gaseascd 1n Japonia,
Brazilia si Africa si, mai ales, in miscarea cu rddacini
americane New Age.

Termenul este folosit in zilele noastre pe toate palierele
vietii, pierzandu-si sensul originar si depasind sfera religioasa
in care a fost folosit pentru o lunga perioada. In acelasi timp, el
continud sa fie admirat de unii pentru importanta sintezelor
realizate'® si infierat de altii pentru multimea pagubelor aduse,
fiind printre cele mai controversate realitati ale vietii.

De-a lungul timpului, dialogul interreligios nu s-a
bucurat mereu de pareri pozitive din partea partenerilor, unii
dintre ei definindu-I ca un sincretism modern la scard mondiala
si ca o denaturare a ceea ce trebuie sd reprezinte misiunea
crestind. Pericolul sincretismului religios se observa in faptul
ca nu poate fi creatd o religie universald, aceasta neputand face
fatd cerintelor mereu noi ale societatii si ,,orice religie cu un
caracter profetic 1si va apara integritatea ei spirituala Tmpotriva
incercarilor de folosire a ei in scopuri pur umane, oricat de
nobile ar fi acestea”.'

Dialogul nu inseamna relativism sau sincretism
religios si nici o slabire a credintei crestine din partea celor ce
se angajeaza Tn mod sincer in realizarea si promovarea lui.
Dar, ,pentru a fi autentic si roditor, dialogul necesitd o
cunoastere crestind reald, consecventd, metanoia — adica
neincetata retraire a credintei noastre din interiorul smereniei si
al 1ubirii adevarate. Exact aceastd «iubire desavarsitd alungd
frica» (I loan 4, 18), orice fel de frica, si ne umple de

13 Departe de a trida uzura sau sterilitatea, sincretismul pare si fie conditia
oricarei creatii religioase” (Mircea ELIADE, Istoria credintelor si ideilor
religioase. II. De la Gautama Buddha pana la triumful crestinismului,
Traducere de Cezar Baltag, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1991, p. 254).

' Pr. Nicolae ACHIMESCU, Religii in dialog, p. 35.
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sperantd. Puterea adevarului lui Dumnezeu aduce imprevizibile
iesiri din impasuri. Datoria noastra este sa impartim cu ceilalti
oameni certitudinile si cele mai profunde trdiri pe care
Dumnezeu ni le-a daruit. Fara emfaza, simplu, pasnic, cu
recunostingd si In cunoastere, cu respect fatd de personalitatea
si libertatea interlocutorilor nostri”.!’

Avand in fatd toate aceste realitdti, precum si istoria
controversata a dialogului interreligios, nu trebuie uitat faptul
ca baza dialogului se gaseste in cuvintele Mantuitorului nostru
Iisus Hristos rostite nainte de inélgarea Sa la cer: ,,Datu-Mi-s-a
toatd puterea 1n cer si pe pamant. Drept aceea, mergand,
invatati toate neamurile, botezandu-le in numele Tatalui si al
Fiului si al Sfantului Duh, invatandu-le sa pazeasca toate cate
v-am poruncit voud. Si iatd, Eu cu voi sunt in toate zilele, pana
la sfarsitul veacului. Amin” (Matei 28, 18-20).

*

Interesul nostru pentru dialogul interreligios s-a
manifestat din timpul bursei de care am beneficiat din
partea Institutului ecumenic din Bossey, Elvetia, in perioada
2007-2008. De atunci am scris §i am publicat mai multe
articole si studii ce au abordat aceastd tema, atat in reviste si
volume din tara, cat si din strainatate. Lucrarca de fata este
astfel rodul unei activitdti de peste opt ani in care orizontul
nostru s-a largit considerabil si, in acelasi timp, am reusit sa
intelegem mult mai bine traditia religioasd careia 1i aparfinem.

Nu ne-am propus ca aceastd lucrare sa fie una
exhaustiva si nici nu am fi putut realiza acest lucru. Tema este
prea vastd si se actualizeazd cu fiecare zi ce trece, de aceea
cercetarea noastrd reprezintd doar o contributie adusa
promovarii dialogului interreligios. Prin urmare, nu ne vom

7"+ Anastasios YANNOULATOS, Ortodoxia si problemele lumii

contemporane, p. 151 (ed. eng., p. 126).



Importanta si actualitatea dialogului interreligios
pentru lumea contemporand : istorie, perspective, solufii 15

opri in aceastd carte decat la istoria dialogului interreligios din
perspectiva crestind, fara a ne apleca asupra raportului dintre,
spre exemplu, iudaism si islam sau dintre hinduism §i budism.
De asemenea, nu ne vom opri nici asupra dialogului dintre
crestini si atei, agnostici sau alfi oameni non-religiosi. Aceste
teme nu intrd deocamdatd in sfera noastrda de preocupari,
necesitdind o aplecare separatd, intr-o lucrare de dimensiuni
mult mai mari decat ne-am propus noi pentru acest moment.
Réamane in prim-plan dorinta noastrd de a aduce o contributie,
cat de mica, la promovarea dialogului interreligios 1n tara
noastrd si speranta implicarii cit mai multor persoane
competente in acest demers.






1. inceputurile moderne ale dialogului interreligios

1.1 Drumul spre Parlamentul Mondial al Religiilor

Catre sfarsitul sec. al XIX-lea si inceputul celui urmator,
crestinii de pretutindeni au inceput sd discute tot mai des
despre raportul ce trebuie sa existe intre ei si oamenii altor
religii, tindnd cont de schimbarile majore ce se produsesera in
teritoriile din intreaga lume. Astfel, temele abordate au mers
mai ales in directia in care se simtea necesitatea stabilirii si
definirii raportului ce trebuie sa existe intre misiune, esenta
crestinismului, si dialogul cu ,,Jumea necrestind”, asa cum erau
numiti oamenii ce apartineau altor religii.

In aceste imprejurari s-a desfasurat intalnirea cunoscuti
sub numele de Parlamentul Mondial al Religiilor (World’s
Parliament of Religions), ce a avut loc la Chicago in luna
septembrie a anului 1893. Parlamentul a stat in legaturd cu
ceea ce avea sa fie cunoscut in istorie drept Expozitia
columbiana (Columbian Exposition), la care Charles C. Bonney
(1831-1903) a propus organizarea si sustinerea unei adunari
religioase de anvergura, asa cum avea sd devina Parlamentul.
Alti promotori ai acestei adunari au fost publicistul Paul Carus
(1852-1919), care a popularizat in lumea occidentald mai multe
scrieri orientale, si John Henry Barrows (1847-1902),
reprezentantul Bisericii presbiteriene, ce se bucura de o mare
apreciere in lumea protestantd americand. Acesta a fost si
presedintele Comitetului  General al Parlamentului, la
propunerea lui Bonney.

Parlamentul Mondial al Religiilor s-a intrunit intr-o
perioada in care liderii religiosi din Intreaga lume considerau,
trecand peste multe probleme din trecut, ca este mai important
sa se intalneasca pentru a discuta despre ceea ce-i apropie decat
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despre ceea ce ii separd din punct de vedere spiritual."® in cele
din urma, intdlnirea religioasa de la Chicago a reprezentat un
moment important in istoria dialogului interreligios, a studiului
istoriei religiilor in general si a impactului traditiilor religioase
orientale asupra culturii americane.'” Se poate spune ci aceasti
intalnire a reprezentat inceputul dialogului interreligios la nivel
mondial, asa cum va fi cunoscut dialogul din acel moment si
pana in zilele noastre.

La intdlnirea din anul 1893 au participat mai multi
lideri religiosi din intreaga lume: un arhiepiscop al Bisericii
ortodoxe din Grecia, un cercetator chinez al confucianismului,
un lider sintoist, un budist din Ceylon, un hindus, mai multi
evrei si crestini romano-catolici §i multi protestanti din
America. Cu toate acestea, s-au iscat o serie de dificultati
ridicate de faptul ca islamul a fost reprezentat insuficient,
intre crestinii romano-catolici au aparut conflicte, iar mai multi
protestanti nu au fost de acord cu acest proiect care, dupa
parerea lor, punea in pericol natura si scopul misiunii crestine.
Pe de alta parte, reprezentantii religiilor asiatice vedeau
intdlnirea ca o noud modalitate de promovare a colonialismului
secolelor trecute. Totusi, rezultatele Parlamentului s-au facut
remarcate in sec. al XX-lea, mai ales prin promovarea si
sustinerea dialogului interreligios.”

La intdlnirea de la Chicago, pentru prima data in istorie,
reprezentanti ai traditiilor religioase din Asia au fost invitati si
au calatorit in Occident. Swami Vivekananda (1863-1902),
discipolul lui Ramakridhna Paramahamsa (1836-1886), a trezit
interesul tuturor celor prezenti prin discursul sdu in care a

'8 Eric J. SHARPE, ,Dialogue of Religions”, in: Encyclopedia of Religion,
Second edition, Lindsay JONES (Editor in chief), Volume 4, Macmillan
Reference USA, Thomson Gale, New York, 2005, p. 2342.

 Robert S. ELLwoOD, ,World’s Parliament of Religions”, 1n:
Encyclopedia of Religion, Volume 14, p. 9804.

20 Robert S. ELLWOOD, ,,World’s Parliament of Religions”, p. 9805.
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vorbit despre toleranta religioasd si despre faptul ca
spiritualitatea este esenta omului, asa cum se desprinde din
filosofia hindusd a Scolii Vedanta. Inceputul discursului sau,
,Surori si frati ai Americii”, a ramas memorabil, tinand cont de
perioada in care a fost rostit.

Idei asemanatoare cu privire la valorile religioase din
fiecare religie, ca parti ale realitatii supreme, erau sustinute de
reprezentanti ai Societdtii teosofice (infiintate in anul 1875) si
de curentul Baha’i. Swami Vivekananda a fost si cel care a
fondat Misiunea Ramakrishna in Occident. Alaturi de el s-au
facut remarcati personalitdti hinduse si budiste ca Anagarika
Dharmapala (1864-1933), fondatorul Societatii budiste Maha
Bodhi, si Shaku Soden (1859-1919), cel care a introdus
budismul japonez in America. Se poate astfel afirma cd scolile
si curentele budiste si vedantiste de mai tarziu isi au
inceputurile in evenimentul religios de la Chicago de la finalul
sec. al XIX-lea.”!

Parlamentul Mondial al Religiilor a fost ,,0 manifestare
a demnitatii crestine. Acelasi optimism crestin s-a prelungit si
la Edinburgh®® in anul 1910. Dincolo de natura si scopul
urmdrit, Parlamentul a reprezentat o adevaratd intdlnire
ecumenicd cu caracter interreligios. A fost organizat in trei
sesiuni, la una dintre acestea John R. Mott, ce va avea un rol
important la Prima Conferinta misionara de la Edinburgh din
anul 1910, a tinut primul sdu discurs in fata unei audiente
internationale, avand ca tema rolul pe care misionarii crestini
trebuie sa-1 ocupe in lumea Intreaga.

Ideile discutate la Chicago in anul 1893 au prins viata in
actiunile Consiliului international al unitarienilor si altor
ganditori si lucratori religiosi liberali (International Council

2! Robert S. ELLWOOD, ,,World’s Parliament of Religions”, p. 9804.

** Stephan B. BEVANS, Roger P. SCHOERDER, Constants in Context. A
Theology of Mission for Today, Orbis Books, Maryknoll, New York, 2005,
p. 220.
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of Unitarian and Other Liberal Religious Thinkers and
Workers), care a functionat intre 1901-1913. Scopul acestui
organism a fost acela de a-i aduce impreuna pe credinciosii
diferitelor religii cu scopul de a sublinia elementele universale
din fiecare religie pentru a lucra impreund in vederea
revitalizarii moralitdfii in fintreaga lume. Ideile acestei
organizatii au fost preluate si continuate de organizatia
Legaturi mondiale ale credintei (World Fellowship of Faiths)
infiintata in anul 1929.%

in anul 1993, la implinirea unui secol de la intalnirea
Parlamentului Mondial al Religiilor, a avut loc o adunare la
Chicago la care au fost invitati lideri religiosi si credinciosi din
intreaga lume (cca. 8000) pentru a analiza efectele pe care le-a
avut intalnirea ce a avut loc cu 100 de ani in urma. Dintre
religiile reprezentate la intdlnirea din 1993 si care nu au avut
participanti in 1893 s-au numdrat budismul tibetan,
neopaganismul occidental si religiile native americane.

Intre efectele pe care le-a avut intalnirea de la sfarsitul
sec. al XIX-lea a fost mentionat si acela ca, atunci cand Swami
Vivekananda a sosit in America, nu era cunoscut niciun hindus
in Chicago, pentru ca, un secol mai tarziu, orasul american sa
numere cca. 20 de temple hinduse. Aceleasi realitdti puteau fi
notate si in ceea ce priveste impactul altor religii asupra vietii
americane, asa cum era cazul budismului si islamului.

Discutiile de la adunarea din sec. XX nu s-au oprit doar
la rememorarea si aprecierea rezultatelor intalnirii din trecut, ci
si la rezolvarea noilor probleme pe care situatia actuala a lumii
le ridica din punct de vedere religios. Documentul oficial, Spre
o etica globala (Toward a Global Ethic), ,chema liderii
spirituali mondiali sd lucreze cu asiduitate in favoarea justitiei
universale, a pacii, nonviolentei si constientizarii crizei
ecologice”.** Cuvantul final al intdlnirii a fost rostit de Dalai

2 Eric J. SHARPE, ,Dialogue of Religions”, p. 2343.
24 Robert S. ELLWOOD, ,,World’s Parliament of Religions”, p. 9805.
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Lama, cel care a militat pentru implementarea cat mai grabnica
a acestor valori la o scara larga. Cu toate acestea, ,,nu se poate
spune ca Parlamentul din anul 1993 a avut impactul pe care I-a
avut primul. A fost doar o voce si 0 experientd interreligioasa
printre multe altele in sec. XX, In timp ce primul Parlament a
creat intr-un sens real, sau a rezumat o noud era in interactiunea
spirituald mondiala”.*

Al treilea Parlament al Religiilor a avut loc la Cape
Town (Africa de Sud), in anul 1999, unde au participat peste
7000 de invitati din 80 de tari din intreaga lume. Intalnirea s-a
axat pe rezolvarea unor probleme intre care se numaira cea a
identitatii religioase intr-o lume pluriculturald, precum si rolul
pe care religiile 1l au 1n rezolvarea problemelor cu care se
confruntd lumea moderna. Documentul Un apel la institutiile
noastre directoare (A Call to Our Guiding Institutions) a fost
adresat tuturor celor ce aveau puterea de a decide in problemele
ce fraimantau lumea. Cu toate acestea, implicatiile istorice ale
Parlamentului de la Cape Town au fost de o mai mica
importanta decat cele ale intalnirii din anul 1893.

In anul 2004 a avut loc o alta intdlnire a Parlamentului
la Barcelona (Spania), acolo unde au participat peste 8900 de
invitati. Patru probleme esentiale au fost abordate la aceasta a
patra intalnire mondiala: atenuarea violentei religioase, accesul
in siguranta la sursele protejate de apa, problema refugiatilor si
problema datoriilor externe ale anumitor state.

Ultimul Parlament Mondial al Religiilor a avut loc in
anul 2009 la Melbourne (Australia), participand peste 6000 de
invitati. Principala problemd ridicata a fost cea a locului pe
care il ocupd populatiile aborigene intre reprezentantii
diferitelor religii din lume, in dorinta 1intelegerii tuturor
oamenilor, indiferent de traditiile religioase carora le apartin.
Parlamentul Mondial al Religiilor nu a mai putut avea loc in
anul 2014 la Bruxelles (Belgia) din cauza crizei economice cu

% Robert S. ELLWOOD, ,,World’s Parliament of Religions”, p. 9805.
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care se confrunta intreaga lume, Intdlnirea urmand sa aiba loc
intre 15-19 octombrie 2015, la Salt Lake (SUA).*®

1.2 Religiile lumii la Prima Conferintd misionard de la
Edinburgh 1910

1.2.1 Scurt istoric

William Carey (1761-1834) propunea un plan pentru organizarea
unei conferinte misionare generale dupa fiecare decada,
considerand cd prima intdlnire s-a desfasurat la Cape Town
(Africa de Sud), in anul 1810. Gustav Warneck (1834-1910) si-a
insusit sugestia lui Carey, orasul Londra devenind locul
privilegiat pentru intalnirile misionare internationale. Astfel,
intalniri de o mai mare sau mai micd importantd au precedat
marea Conferintd de la Edinburgh din anul 1910: Londra
(1854, 1878, 1888), Liverpool (1860), Chicago (1893), New
York (1854 si 1900) s.a. Intalnirea de la New York din anul
1900 ,a fost numitd semnificativ Conferinfa Ecumenica
Misionara datorita planului de campanie care isi propunea sa
schimbe intreaga lume locuita”.*’

Zece ani mai tarziu, Conferinta de la Edinburgh s-a
concretizat in a-i uni pe crestini in vederea propovaduirii
Evangheliei in randul necrestinilor. ,,Edinburgh 1910 a fost in
principal un ansamblu consultativ’.*® inci de la inceputul
intalnirilor din cadrul comisiilor s-a ridicat o intrebare
esentiald: Cum trebuie sd se comporte crestinii cu persoanele
ce apartin altor religii? Toate problemele misionare au depins
de raspunsul la aceastd intrebare, astfel incat conferinta de la

2 <http://www.parliamentofreligions.org/>, 30 iulie 2015.

" 4 History of the Ecumenical Movement, volume 1 (1517-1948), Third
Edition, Edited by Ruth ROUSE, Stephan Charles NEILL, World Council of
Churches, Geneva, 1986, p. 354.

** A History of the Ecumenical Movement, p. 357.
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Edinburgh 1910 s-a ocupat de alte religii, avand ca principal
scop evanghelizarea.”’

Astfel, in anul 1910, 1200 delegati din intreaga lume s-au
intalnit pentru 10 zile, vara, la Edinburgh (Scotia), pentru
prima Conferintd misionard mondiala, consideratd a fi un pas
important spre sfarsitul erei colonialiste. In acelasi timp,
,conferinta misionard de la Edinburgh din anul 1910 este
adesea considerata ca locul de nastere al miscdrii ecumenice
moderne” si prima intalnire ecumenici la care a fost abordata
problema relatiei dintre crestinism si celelalte religii. Intalnirea
din orasul scotian a fost organizatd de comitete din intreaga
lume implicate in pregatire pentru mai bine de trei ani, sub
supravegherea lui John R. Mott (1865-1955). ,Inima
Conferintei nu a fost reprezentatd de discursuri, ci de
perioadele de rugéciune. Fiecare zi s-a deschis cu cincisprezece
minute de rugiciune si slujire”.”!

Parlamentul Mondial al Religiilor din 1893 si
Congresul misionar de la New York din 1900 au reprezentat o
parte importantd a contextului in care s-a desfasurat
Conferinta de la Edinburgh din anul 1910. Aceasta a fost
incununarea Intalnirilor precedente 1In care crestinii,
majoritatea protestanti, s-au adunat pentru a discuta probleme
misionare. Niciodatd 1n istorie nu a mai avut loc o intalnire
asemenea celei din anul 1910. Un numar de 46 de Societati
britanice au fost invitate sd participe, fiind reprezentate de
mai bine de 500 de delegati. Alte 60 de Societa{i americane au
avut peste 500 de delegati, in timp ce 41 de Societati

¥ The Ecumenical Movement. An Anthology of Key Texts and Voices,
Edited by Michal KINNAMON and Brian E. CopE, WCC Publications,
Geneva, 1997, pp. 10-11.

% Israel SELVANAYAGAM, ,Interfaith Dialogue”, p. 150.

' William Richey HOGG, Ecumenical Foundations. A History of the
International Missionary Council and its Nineteenth-Century Background,
Harper&Brothers Publishers, New York, 1952, p. 124.
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europene au fost reprezentate de peste 170 de delegati si 12
Societati africane si australiene de 26 delegati.

La aceastd conferintd nu au fost invitati reprezentanti ai
Bisericilor ortodoxe si romano-catolice. In schimb, au fost
invitati reprezentati din Japonia, Coreea, China, Burma, India
si Ceylon, tari mult indepartate de ceea ce se considera a fi, in
acele timpuri, lumea civilizata.

Deschiderea oficiala a conferintei a avut loc marti, 14
iunie 1910, sub conducerea lui Alexander H. Bruce, Lordul
Balfour de Burleigh (1846-1921). Dr. John R. Mott a fost ales
in unanimitate presedinte in toate sesiunile conferintei pentru
momentele in care raporturile comisiilor urmau sa fie
discutate. J.H. Oldham (1864-1969) a fost secretarul
Conferintei, iar reverenzii J.H. Ritson si N.W. Rowell au fost
grefierii intalnirii.”

Cea mai importantd problema discutata in cadrul acestei
intalniri a fost aceea daca formula ,,lumea necrestind” se refera
la America Latina sau la Europa? Raspunsul a fost dat in sensul
in care ,Jlumea necrestind” este lumea unde Evanghelia nu a
fost propovaduitd. Dupa aceasta clarificare, titlul ,,Conferinta
Misionara Internationald” a fost intregit cu analiza
,problemelor misionare in relatie cu lumea necrestina”.
Comisiile au ales opt teme pentru formulare si cercetare, in

32 The History and Records of the Conference together with Addresses
Delivered at the Evening Meetings, Published for the World Missionary
Conference by Oliphant, Anderson&Ferrier, Edinburgh and London, and
the Fleming H. Revell Company, New York, Chicago and Toronto, 1910, p. 35.
Norman GOODALL, The Ecumenical Movement, What is and what it does?,
London, Oxford University Press, New York, Toronto, 1966, pp. 9-14.
Pentru importanta lui John R. Mott la Edinburgh 1910 vezi: C. Howard
HOPKINS, John R. Mott. 1865-1955. A Biography, William B. Eerdmans
Publishing Company, Grand Rapids, 1979, pp. 343-429. Pentru contributia
lui J.H. Oldham vezi: William Richey HOGG, Ecumenical Foundations...,
pp- 109-110.
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timp ce doisprezece membri au facut parte din fiecare Comisie,
sub conducerea unui presedinte:

1. Implinirea (Propovdduirea) Evangheliei in toatd
lumea necrestina (Carrying the Gospel to all the non-Christian
World), presedinte John R. Mott.

2. Biserica in domeniul misiunii (The Church in the
Mission Field), presedinte Rev. J.C. Gibron.

3. Educatia in relatie cu increstinarea vietii nationale
(Education in Relation to the Christianization of National
Life), presedinte Rev. Episcop de Birmingham.

4. Mesajul misionar in relatie cu religiile necrestine (The
Missionary Message in Relation to Non-Christian Religions),
presedinte Rev. Profesor D.S. Cairns.

5. Pregdatirea  misionarilor  (The  Preparation of
Missionaries), presedinte W. Douglas Mackenyie.

6. Baza misiunilor (The Home Base of Missions),
presedinte Rev. James L. Berton.

7. Misiuni §i guverne (Missions and Governments),
presedinte Lord Balfour de Burbigh.

8. Cooperarea §i promovarea unitatii (Co-operation and
the Promotion of Unity), presedinte Sir A.H.L. Fraser.

1.2.2 Lucrarile Comisiei a IV-a

Comisia a IV-a, numitd Mesajul misionar in relatie cu
religiile necrestine (The Missionary Message in Relation to
Non-Christian Religions), a fost prezidata de D.S. Cairns
(1862-1946), fost profesor de teologie sistematicd la Christ’s
College, Aberdeen. ,,Alegerea unui teolog sugereaza deja ca
Mott si Oldham cautau pe cineva mai mult decat supravietuitor
al religiilor. Dar Cairns a fost mai degraba un specialist in
teologie care a venit In atentia lui Oldham prin interesul comun
in programele de studiu SCM si UFCS. Ei au participat
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impreund la Intalnirile Societatii teologice de la New College,
Edinburgh”.*

Raportul final insumeaza 280 de pagini Impartite in sapte
capitole: 1. Introducere, 11. Religiile animiste, 1ll. Religiile
chineze, 1V. Religiile Japoniei, V. Islamul, V1. Hinduismul,
VIL. Concluzii generale. La intocmirea acestui raport si-au adus
aportul corespondenti din iIntreaga lume: 25 pentru religiile
animiste (religiile traditionale africane au fost discutate in cadrul
religiilor animiste), 38 pentru religiile chineze, 28 pentru
religiile Japoniei, 29 pentru islam si 65 pentru hinduism. In total
au fost 185 de corespondenti care au raspuns intrebarilor
adresate. Sapte dintre ei au fost femei, doud fiind din Asia:
Burma si India. ,,Scopul Comisiei, asa cum a fost definit de
Comitetul executiv al Conferintei, a fost sa studieze problemele
implicate 1n reprezentarea crestinismului pentru oamenii
apartinand lumii necrestine”.**

Alte probleme discutate au fost in legatura cu religia si
cu situatia politica, tinand cont de faptul cd mai multe
schimbari se produsesera peste tot in lume: nationalismul
specific Orientului, situatia musulmanilor din Albania si din
Imperiul Otoman, religiile din Arhipeleagul Indonezian s.a.
,Metodele misionare de la sfarsitul secolului al XIX-lea si
inceputul secolului al XX-lea sunt responsabile pentru
raspandirea Bisericilor crestine in toatad lumea. Felurile in care

3 Kenneth CRACKNELL, Justice, Courtesy and Love. Theologians and
Missionaries Encountering World Religions. 1846-1914, Epworth Press,
London, 1995, p. 187.

* Report of Commission IV. The Missionary Message in Relation to
Non-Christian Religions, with Supplement: Presentation and Discussion of
the Report in the Conference on 18" June 1910, Published for the World
Missionary Conference by Oliphant, Anderson&Ferrier, Edinburgh and
London, and the Fleming H. Revell Company, New York, Chicago and
Toronto, 1910, p. 1.
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credinta crestind a fost acceptatd in situatii atat de diferite se
datoreaza in primul rand acestor femei si barbati”.*’

W.P. Peterson si Johannes Warneck au redactat
sectiunea despre religiile animiste. Peterson a fost profesor la
Facultatea de Teologie de la Edinburgh in 1907, iar Warneck
era faimos prin munca sa in Seminar. Georg Own, pionier
misionar in China, a fost desemnat sa lucreze la raportul despre
Religiile chineze. Pentru islam a fost ales Alfred Garvie
(1861-1945), iar Robinson a fost insarcinat cu sectiunea despre
hinduism. C.F. d’Arcy (1859-1938) a fost desemnat pentru
religiile din Japonia. ,,Mai intai trebuie evidentiat elementul
crestin cel mai influent pentru necrestini, apoi subliniate
relatiile crestine apologetice cu (a) hinduismul, (b) budismul,
(c) islamul, (d) Religiile animiste”.*® Aceste probleme au fost
prioritatile Conferintei Internationale de la Edinburgh, in
special pentru Comisia a [V-a. La inceputul discutiilor au fost
formulate alte 11 Intrebari de o mai mica importanta.

1.2.2.1 Religiile animiste

Lista corespondentilor pentru religiile animiste cuprindea
oameni ce au contribuit cu lucrari referitoare la aceste credinte,
unii dintre misionari fiind lideri si scriitori pentru diferite
societati: R.S. Fyffe si Geo Whitehead (Societatea pentru
propovaduirea Evangheliei — Burma) si Fred Hahn (Societatea
misionard — Bengal).

Raportul Comisiei a IV-a insumeaza 30 de pagini
despre animism, prezentand valorile religioase ale acestuia,
obstacolele 1n calea convertirii la crestinism (morale,
intelectuale si sociale), insatisfactiile cu privire la statutul de
religie a animismului, atractia si repulsia fatd de Evanghelie
(apelul la Evanghelie si opozifia fatd de aceasta), influenta
crescanda a criticismului, influenta contactului cu animismul

35 Kenneth CRACKNELL, Justice, Courtesy and Love..., p. 194.
36 Kenneth CRACKNELL, Justice, Courtesy and Love..., p. 191.
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pentru credinta crestind s.a. ,,Redactorii Raportului pentru
religiile animiste au preferat abordarea antropologica a acelora
care au avut experienta de prima mana a teoriilor evolutioniste
dezvoltate in mediile academice. Increderea misionarilor cu
privire la interesul antropologic a contribuit la o mai mare
apreciere a religiilor africane traditionale”.*’

Animismul a fost vazut drept ,,un nume generic pentru
credintele religioase mai mult sau mai putin Tnapoiate sau
degradate din intreaga lume; un sistem ce are in centru credinta
intr-o putere ocultd a sufletelor indivizilor si capacitatea de a-si
continua existenta dupd moarte, dar si credinta In puterea
similard a altor spirite care provin din spiritele animalelor si
plantelor indreptate citre puterile zeilor”.”® In religiile animiste
au fost incluse populatiile Africii (negrii), Americii (indienii),
Indiei (triburile aborigine), Chinei si Japoniei (doar formele
civilizate ale animismului), Europei (tari unde superstitiile erau
inca prezente in folclor si respectate de majoritatea populatiei).

Partea referitoare la religiile animiste folosea ideile
unuia dintre cei mai importanti antropologi si etnologi din
Britania si din intreaga lume: Edward B. Tylor (1832-1917),
primul titular al catedrei de Antropologie infiintatd la
Universitatea din Oxford (1896-1909). in 1871, in urma
calatoriilor in Africa de Sud, Malaesia si Polinesia, E.B. Tylor
a publicat monumentala sa lucrare, Cultura primitiva
(Primitive Culture), in care a Incercat sd explice originea si
evolutia religiei, definind animismul drept cea mai elementara
forma a religiei. Explicatia asupra originii acesteia este credinta

37 J. Stanley FRIESEN, Missionary Responses to Tribal Religions at
Edinburgh 1910, Peter Lang, New York. Washington, D.C., Baltimore.
Bern. Frankfurt am Main. Berlin. Vienna. Paris, 1996, p. 31.

** W.H.T. GAIRDNER, Edinburgh 1910. An Account and Interpretation of
the World Missionary Conference, Published for The Committee of the
World Missionary Conference by Oliphant, Anderson&Ferrier, Edinburgh
and London, 1910, p. 139.
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ca toatd natura este animata, avand un suflet. Din animism a
evoluat politeismul, iar mai tarziu a aparut monoteismul.

In decursul timpului au fost si antropologi care au gasit
ca datele lor cu privire la cultura primitivd nu argumenteaza
teoria lui Tylor despre animism. Primul critic a fost Andrew
Lang (1844-1912) in lucrarea Making of Religion (1898), in
care a respins punctul de vedere al lui Tylor. Lang a Incercat sa
demonstreze existenta unui ,,Mare Zeu” la cele mai vechi
populatii primitive. R.R. Marett (1866-1943), antropolog
britanic, a insistat asupra faptului ca acest lucru echivaleaza cu
magia — experienta religioasd nu presupune conceptul de suflet
si reprezintd un stadiu mult mai vechi decat animismul lui
Tylor: caracterul preanimist al credintei in mana. In Religia
preanimista (Preanimistic Religion, 1900), Marett a incercat sa
demonstreze ca prima treapta a religiei a fost nu o credinta
universala in suflet, ci o emotie a trezirii si frica in urma
intalnirii cu o putere impersonala.

In documentele Conferintei de la Edinburgh, E.B. Tylor a
fost citat numai la Inceputul capitolului despre animism: ,,Forma
de religie cu care trateazd aceastd lucrare este descrisda ca
animism. Teoria animismului scrisd de Tylor se divide In doud
mari dogme: prima, cu privire la spiritele distrugatoare ale
trupului, a doua, cu privire la alte spirite de sus, din randul
zeitatilor”.*’ Definitia lui Tylor cu privire la animism — ,,credinta
in spirite” — deschide raportul Comisiei.

Alte doud personalitati sunt citate 1n cuprinsul
raportului: Henry Callaway (1817-1890) si Henri A. Junod
(1863-1934), acesta din urma participand la lucrarile
Conferintei. ,,El a contribuit cu o lucrare despre triburile
Delagoa Bay, care a fost incorporatd in articolul Religiile
animiste, dar numele lui nu apare pe lista misionarilor ce au
raspuns la intrebdri pentru raport si nici lucrarea sa nu a inclus

%% Report of Commission IV, p. 6.
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intrebarile din dosar”.* insa Callaway si Junod au avut un rol
mai important in raport decat Tylor. Johannes Warnack
(1867-1944) a fost si el citat cu lucrarea Fortele vii ale
Evangheliei (The Living Forces of the Gospel), avand mai
multd experientd misionara in teritoriu decat oricare dintre cei
prezenti. Callaway a avut o mare influenta asupra misionarilor
din Africa de Sud, folosind o metoda lingvisticd asemanatoare
cu cea a lui Max Miiller (1823-1900): metoda comparativa sau
comparatistd. Metoda lui Junod a fost similard cu cea a scolii
britanice antropologice. Desi conceptia sa nu a fost aceeasi cu a
lui Tylor, ideile lor au fost complementare. ,,Aceste colectii
extensive reflecta aprecierea misionarilor asupra acestor culturi
si Increderea pe care oamenii trebuie sa o aiba in ceilalti, de a
impartasi aceste valori cu ei. Misionarii cu preocupari
antropologice au adus contributii importante in studiul
religiilor din Africa (...). Scrierile misionarilor citate la
Edinburgh 1910 in ceea ce priveste religiile africane au fost
privite ca fiind clasic antropologice si i-au determinat pe
misionari s gandeascd spre 0 mai umana si senzitiva apreciere
a experientei religioase comune”.*!

In timpul diferitelor misiuni intreprinse in zonele
neevanghelizate au fost identificate mai multe obstacole morale
in randul populatiilor necrestine: accentul pus pe senzualitate,
pozitia defavorabild a femeii in societate, lipsa de sens a
pacatului. Printre obstacolele intelectuale intampinate s-a
subliniat ideea ca oamenii religiilor animiste sunt ignoranti.
»Datoritd pregatirii lor intelectuale scazute, ei au un simt scazut

42 2 : =
al cauzelor naturale”.”™ Intre obstacolele sociale s-au numarat

% J. Stanley FRIESEN, Missionary Responses to Tribal Religions at
Edinburgh 1910, p. 33. Pentru alte teorii care au influentat sectiunea
Animistic Religions vezi, in aceeasi lucrare, capitolele III, IV si V.

“lJ. Stanley FRIESEN, Missionary Responses to Tribal Religions at
Edinburgh 1910, pp. 138-139.

* Report of Commission IV, p. 14.
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obiceiurile imorale, orgiile, poligamia, indolenta, mandria,
betia si, in special, organizarea sociala a populatiilor animiste,
precum obiceiurile locale.

Indemnurile cuprinse in raport subliniaza faptul ci
misionarii crestini trebuie sa studieze si s cunoasca religia si
conceptia nativa despre lume a celor pe care urmeaza sa-i
increstineze. Atitudinea lor trebuie sa fie tot timpul stapanitd de
simpatie si intelegere. In acest sens, orice diferentd de opinie ce
poate exista este mai mult aparenta decat reala. ,,Este subliniat
de majoritatea celor prezenti faptul ca existd un minim de
adevar in toate religiile, Dumnezeu nelasandu-Se fara o
marturisire catre toti oamenii”.* Nu existd niciun motiv de a
separa populatiile de ideile si obiceiurile native acolo unde nu
este un contrast Intre acestea si crestinism.

In urma discutiilor au fost identificate cinci puncte de
contact Intre crestinism si religiile animiste: credinta foarte
raspandita in existenta unei Puteri sau Fiinte Supreme, credinta
intr-o viatd dupa moarte sau cel putin in nemurirea sufletului,
ideea si practica sacrificiului ca punct de legaturd sau pregatire
pentru venirea la crestinism, un sens moral rudimentar si o
constiintd a pdacatului, folosirea rugiciunii de catre
conducatorul spiritual in cazul in care toate celelalte sensuri
s-au pierdut. Cu toate acestea, doctrina crestind despre
Dumnezeu apare straind de animism. Acelasi lucru se intampla
si cu Evanghelia Rascumpararii prin Hristos, pentru ca face
apel la aspectul eliberarii de sub puterile diavolului. In procesul
propovaduirii Evangheliei trebuie sd se scoatd in evidenta
importanta sperantei crestine in legaturd cu viata vesnica si
anumite practici religioase, intre care se numadra rugaciunile,
mirturisirea pacatelor, slujbele si tainele Bisericii crestine. In
acest caz, opozitia adeptilor animismului fata de Evanghelie
este privita ca opozitie fatd de cerintele morale cele mai nalte

* Report of Commission IV, p. 22.
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ce condamnd poligamia si imoralitatea, fatd de imbunatatirea
statului femeii si fata de invierea trupului.

Capitolul despre animism se termind intr-un mod
optimist: ,,Nu este surprinzator dacad in cadrul acestor
contributii la cercetarea animismului sunt §i ocazii de
dezamagire. (...) Din cauza absentei crestinismului, animismul
a fost o ocazie bund pentru apostolii budismului si
mahomedanismului. Ei au multe de invatat in scoala lui Hristos
pe partea eticd, reproducind multe caracteristici ale
crestinismului specifice Predicii de pe Munte — o credinta de
copii iIn Dumnezeu, rugiciune obisnuitd, zel in cautarea lui

44
Dumnezeu”.

1.2.2.2 Religiile Asiei

Una dintre cele mai mari personalitati prezente la Conferinta
misionara de la Edinburgh, alaturi de John R. Mott si J.H.
Oldham, a fost indianul Vedanayagam Samuel Azariah
(1874-1945). In anul 1909 el a propus si se creeze un Comitet
international care sd se ocupe cu rezolvarea problemelor
misionare. ,,Asemenea cereri, cuvinte §i rugaciuni ale
asiaticilor au ajutat mult la desfasurarea lui Edinburgh 1910 si
a Consiliului Misionar International”.*’

La aceastd Conferintd, Asia a avut un numar redus de
participanti. Dintre cei peste 1200 delegati si 59 de societati
misionare din Intreaga lume, au fost doar 17 asiatici: 8 din
India, 1 din Burma, 3 din China, 1 din Coreea si 4 din Japonia.
Acestia au fost invitati de societatile britanice si americane fara
a f1 insa direct implicati in organizarea comitetelor. ,,Oricum,
daca cineva studiaza inregistrarile Conferintei, nu poate decat
sd observe locul important pe care Asia l-a avut Tn evenimentul
ca atare, lasand la o parte influenta crescanda pe care Asia a

* Report of Commission IV, pp. 35-36.
45 Hans-Ruedi WEBER, Asia and Ecumenical Movement. 1895-1961, SCM
Press LTD, Bloomsbury Street, London, 1966, p. 130.
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avut-o in cooperarea misionara in general”.*® In discutiile din
cadrul Comisiei a IV-a, patru dintre cei noua vorbitori au fost
asiatici. Astfel, in mesajul misionar in relatie cu religiile
necrestine, asiaticii au avut un rol important, participand nu ca
reprezentanti ai comunitatilor lor, ,,ci ca reprezentanti ai
societatilor misionare din vest. Cu toate acestea, la Edinburgh
ei au avut o mare influentd in ciuda proportiei numerice. De la
un indian, V.S. Azariah, si de la un chinez, Cheng Ching-yi, au
venit doi dintre cei mai buni vorbitori la Edinburgh”.*’

1.2.2.2.1 Religiile chineze

Capitolul rezervat religiilor chineze insumeaza 35 de pagini.
In el se vorbeste despre confucianism, budism si taoism,
despre diferite religii, secte si societdti, cele mai multe din
provinciile Kansu, Shensi si Yunnan. La intocmirea
capitolului si-au adus contributia 38 de corespondenti, multi
dintre ei misionari din China. Acest capitol are in multe
privinte aceeasi topicd ca si cel despre animism, cu cateva
diferente, intre care se evidentiaza credinta in imortalitate si
in existenta unui Zeu Suprem, dar si o anumitd influenta a
crestinismului. Trei religii sunt esentiale n aceste teritorii:
»Religia populatiei chineze este o Intrepatrundere de
confucianism, budism si taoism. Acest lucru este posibil
deoarece nu exista un sistem clar de credinte si niciuna dintre
aceste trei religii nu vine cu o solutie logica la problemele ce
apar”.”® Populatia chineza nu pare si ia in serios religiile sale,
avand o credintd confortabila intr-un Tata ceresc venerabil
care este peste toate si le stie pe toate. ,,Existd nsd foarte
multi oameni devotati printre chinezi care incearcd mari si

* Hans-Ruedi WEBER, Asia and Ecumenical Movement..., p- 131.
*" William Richey HOGG, Ecumenical Foundations..., p. 135.
* Report of Commission IV, p. 38.
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obositoare pelerinaje, care fac juramintele renuntarii de sine,
respectd posturi epuizante si alte rituri religioase”.*

Printre cele mai dese obstacole morale intalnite in
relatia dintre misionarii crestini si reprezentantii religiilor
chineze se numara: minciuna Innascuta si familiarda a
chinezilor, viciul sexual, jocul de noroc, consumarea
opiumului, atmosfera materialista, iubirea de bani, zeii cinstiti
mai ales in scopul obtinerii de beneficii materiale, o uimitoare
absentd a simfului pacatului, mandria rasiald. Ca obstacole
intelectuale, raportul aminteste scepticismul impreund cu
superstitiile, inabilitatea crescanda de a aprecia evidentele si
conservatorismul inndscut al populatiei. Confucianismul
dezvolta mandria si prejudecata, tot ceea ce nu este
confucianism fiind erezie. Obstacolele sociale sunt multe si
mari, pentru cd ,intreaga structurd sociald este un obstacol.
Familia este unitatea, iar nu individul. A gandi si actiona ca un
individ este in contradictie cu intreaga viatd sociald chineza.
Distruge armonia familiei si 1i rupe radacinile”.”® Alte
obstacole in calea propovaduirii Evangheliei sunt: idolatria,
cultul stramosilor, originea strdind a crestinismului si credinta
barbara a localnicilor.

In aceste conditii, atitudinea misionarilor crestini
trebuie sd fie complexa. Ei trebuie sd trateze cu intelegere
acele forme 1n care gandirea religioasd este marturisita de
populatia chinezd in totalitate. Crestinismul nu trebuie
prezentat ca o religie care 1i indeparteazd pe oameni de
trecutul lor, iar misionarii trebuie sa cunoasca limba
localnicilor pentru a descoperi diferentele mai putin vizibile.
»Misionarul trebuie sd-si reaminteasca ca este oaspete intr-un
teritoriu strdin si trebuie sa se straduiasca sa fie constant

politicos si curtenitor”.”!

* Report of Commission IV, p. 41.
>0 Report of Commission IV, p. 46.
> Report of Commission IV, p. 53.
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Raportul comisiei subliniazd mai multe puncte de
contact intre crestinism si religiile chineze: providenta divina,
lumea nevazuta, legea morald, rugiciunea, sacrificiile,
miracolele, datoria morala, cultivarea caracterului moral,
sfaturile bune, cultura morald si practica umanitarismului,
sinceritatea si adevarul, regula de aur. Unele dintre cele mai
importante puncte de atractie ale crestinismului pentru religiile
chineze au fost doctrina unitatii lui Dumnezeu, monoteismul,
Hristos ca eliberatorul de pacate (nu al pacatului ca atare, ci al
pacatelor in general, diavolii si viciile, in special acela al
stricaciunii omului in trup si suflet), viata bund a multor
crestini §i prietenia oamenilor. ,,Nu poate fi niciun dubiu ca
dezvoltarea extraordinara a natiunilor crestine in cunoasterca
stiintificd si indemanarea mecanicd, precum si extraordinara
forta si prosperitate au impresionat profund pe chinezi si le-au
trezit admiratia pentru religie sub aceste schimbari care au
influentat atat de puternic si sub care s-au obtinut rezultate
remarcabile”.>

Cu toate acestea, sunt si multe diferente intre crestinism
si religiile chineze: divinitatea lui Hristos, minunile sdvarsite
de Mantuitorul, doctrina pacatului universal si sublinierea
crestind a puritatii vietii. Taoismul propagd nemurirea intr-o
formd exageratd, budismul are doctrina reincarndrii, iar
confucianismul nu se angajeazd in nicio actiune. Termenii
confucianisti Shangti (Regula Supremad) si T’ien (Rai) sunt
folositi frecvent si pot fi definiti ca fiind esentialul legii morale.
Printre cartile citite de chinezi se gasesc traducerile operelor lui
Huxley, Herbert Spencer, Haeckel si Voltaire, lucrdri care au
dezvoltat aici, ca si In Japonia, o atitudine materialistd si au
promovat agnosticismul.

Capitolul se termind cu un cuvant rostit de un crestin
chinez: ,,Am vazut iar si iar, oriunde si oricand, ca invatatura
despre iubire lucreaza miraculos. Sunt alte doud lucruri in

>2 Report of Commission IV, p. 61.
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crestinism care 1mi apar foarte puternice, si anume Inaltul
standard al puritatii si puterea de a produce curajul moral”.”
Totusi, 1intreg capitolul despre religiile chineze Ie
caracterizeaza pe acestea ca fiind influentate de animism.

1.2.2.2.2 Religiile Japoniei

Pentru Conferinta de la Edinburgh din anul 1910 au fost 28 de
corespondenti pentru religiile din Japonia.,Problema cu
Japonia, asa cum se prezintd lumii astdzi, este una de un
profund interes si de o extraordinard dificultate”.”® In acest
capitol sunt punctate valorile religiilor japoneze, obstacolele,
nemulfumirile, atitudinea misionarilor, punctele de contact,
atractiile si repulsiile, influenta gandirii moderne. Japonia a
fost o natiune care la acea datd reprezenta hegemonia
Orientului. Dintr-un alt punct de vedere, Japonia avea un mai
avansat grad al naturalismului. ,,Doud lucruri mai mult decat
orice altceva au tinut Japonia n urma: primul — dificultatea cu
care mintea japoneza plasa locul Imparatului, al doilea — insusi
Imparatul imparatilor”.”

Capitolul vorbeste despre religiile stravechi din
Japonia: shintoismul, confucianismul si budismul, cu
diferitele lor secte. Ca si confucianismul, shintoismul nu era
vazut ca o religie, ci ca un sistem de instructiuni morale. Intre
valorile religiilor japoneze se numara cultul in casa
particulara, cultul public In temple si ceremoniile in legdtura
cu cultul mortilor. Toate acestea sunt principii prezente in
cultul stravechi din Japonia.

Printre obstacolele morale, intelectuale si sociale care
au fost identificate in calea propovaduirii lui Hristos, se
remarcd: standardele foarte scazute ale adevarului si puritatii,
dreptatea si castitatea ca valori de al doilea rang, concubinajul

>3 Report of Commission IV, p. 72.
>* Report of Commission IV, p. 73.
> W.H.T. GAIRDNER, Edinburgh 1910..., p. 146.
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considerat un obicei, prostitutia, imoralitatea (gheisele), casele
de prostitutie, bauturile (sake), neonestitatea comerciala,
mandria oamenilor §i credinta in Japonia ca tara cu ascendenta
si misiune divine, filosofiile traditionale, credintele panteiste,
lupta extraordinara pentru organizarea familiei sau a
comunitatii, pietatea si loialitatea pentru cultul stramosilor,
»foarte limitata influentd care este printre oameni in teritoriile
increstinate si politica guvernelor”.”®

Atitudinea misionarilor in legatura cu religiile japoneze
trebuie sa t{ind cont de aceste obstacole, fiind important ca
misionarii s adopte o atitudine de intelegere si simpatie. Este
insd o greseala sa se extinda simpatia atat de departe incat sa se
renunte la specificul crestinismului. O atitudine de respect si
prietenie este vazutd drept o solutie buna, dar trebuie afirmat
mereu ca numai crestinismul este religia adevarata. Exista si
cateva puncte de contact intre crestinism si religiile din
Japonia: invatatura despre o Fiintd Suprema, increderea intr-o
viatd viitoare, credinta intr-o lege a cauzalitatii, ideea salvarii,
ideea purificarii, Invatitura morald a sistemului nativ, cele cinci
responsabilitati (bunavointa, dreptatea, respectul, infelepciunea,
adevarul), loialitatea personald, credinta 1n existenta sufletului,
cultul si sarbatorile in cinstea celor morti.

1.2.2.2.3 Hinduismul

Capitolele despre islam si hinduism ,,sunt de un mare interes
intrinsec, datoritd marii importante religioase si filosofice
comparativ cu a celor de care ne-am ocupat pand acum”.’’
Capitolul despre hinduism cuprins in raport are 65 de
corespondenti si mai mult de 50 de pagini. Incepe cu
prezentarea unei probleme importante: ,.in incercarea de a
considera ce mesaj distinct trebuie dat de misionarul crestin

hinduismului, ntampinam dificultatea initiala dupd care

*6 Report of Commission IV, p. 90.
" H.T. GAIRDNER, Edinburgh 1910..., p. 147.
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hinduismul este in primul rand nu o singurd religie, ci mai
multe si nu are niciun fel de crez sau vreo forma doctrinara.
Cuvantul hinduism cuprinde un numar de religii care sunt in
aparenta inconsistente, cu multe contradictii intre ele”.®

Cea mai mare valoare in hinduism este credinta in
oportunitatea unirii cu Divinitatea. Alte valori sunt: doctrina
rascumpararii (calea bhakti), devotiunea iubitoare fatd de
esenta divind sau Fiinta Divind, cartea Bhagavad-Gita (un
poem frumos). Intre obstacolele morale, sociale si intelectuale
in calea mesajului crestin se numard: absenta oricarui sens al
responsabilitatii si al pacatului, consumul de carne de vaca la
crestini, existenta sistemului de caste (cu o consecinta directa:
crestinii sunt in afara castelor), ignoranta unei mari parti a
populatiei, ideile panteiste, caracterul istoric al credintei
crestine (in hinduism, istoria este un fenomen limitat),
conceptia despre Dumnezeu Cel Care sufera (in hinduism, o
divinitate ce suferd este necunoscutd) si sensul puternic al
justitiei retributive (doctrina despre karma). Sunt identificate
mai multe discordante intre crestinism §i hinduism: sistemul
de caste, invatatura sau practicile hinduse, multe invataturi ale
Upanisadelor. In acest caz, atitudinea misionarilor crestini in
legatura cu hinduismul trebuie sa fie de intelegere, mai ales
fata de religia straveche a Indiei si ,,aceastd intelegere poate
fi bazata pe cunoastere si nu poate fi rodul emotiei sau al
imaginatiei”.” Astfel, este necesar un studiu aminuntit
asupra hinduismului.

Existd si unele puncte de legdturd intre crestinism §i
hinduism: conceptia hindusd despre trinitatea divina,
sacrificiile si diferitele ritualuri, ideile celor mai mari filosofi
indieni: Ramanuja, Ramananda, Chaitanya, Kabir, Nanak,
Tukaram, Tuls1 Das. Este importanta ideea salvarii prin bhakti,
credinta Tn Dumnezeu si dragostea pentru El, ideea de moksa

*¥ Report of Commission IV, p. 156.
> Report of Commission IV, p. 171.
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sau rascumpdrarea de lumea puterilor celor rele,
icomprehensibilitatea universald a lui Brahma, credinta in
supranatural. ,,Panteismul 1n India este mai mult teist decat
panist, daca expresia poate fi adoptatd. Conceptia despre
Divinitate este mai evidenta decat cea despre Tot. Iar conceptia
despre incarnare, care prezinta foarte multe defecte si pareri
gresite, este fara indoiald nu o parere straind. Aceasta conceptie
este de asemenea asociatd cu ideea de actiune divina pentru
binele umanitatii, iar bhakti si bhaktimarga au de asemenea
afinitati cu conceptiile crestine despre dragostea din partea
oamenilor si harul din partea lui Dumnezeu”.*

O parte a capitolului, ,,Credinta in Dumnezeu si
Nemurire”, sugereaza ca, pe de o parte, hinduismul propaga o
conceptie panteistd, iar, pe de altd parte, oamenii cred in
nemurirea personald si in existenta unui Dumnezeu suprem.
,»Multi dintre crestinii nativi nu sunt de acord cu prezentarea
crestinismului In forme occidentale, dar sunt incapabili sa ofere
orice fel de sugestii in directia In care schimbarile ar trebui
facute. S-ar parea ca este o situatie In care nu este prezentatd
forma occidentald a crestinismului, ci caracterul occidental al

misionarului, fapt ce creeazi dificultati”.®'

1.2.2.3 Islamul

Capitolul despre islam este unul dintre cele mai importante din
cuprinsul raportului final. Are 34 de pagini si 29 de
corespondenti care si-au trimis lucrarile. Unul dintre ei a fost
W.H.T. Gairdner (1873-1928), considerat a fi una dintre cele
mai importante personalitdfi de la Edinburgh. El ,,a fost de
asemenea marele biograf al Conferintei Misionare Internationale
si a corectat primele doud marturisiri post-Edinburgh despre
justitie, curtoazie si dragoste, din doud motive. In primul rand,
in cartea sa Edinburgh 1910 (in America de Nord, Echoes from

% Report of Commission IV, p. 187.
® Report of Commission IV, p. 211.
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Edinburgh 1910) se afla un important material despre aceasta
intalnire. In al doilea rand, avem in scrierile lui Gairdner din
aceastd perioadd inregistrarea propriei lui schimbari de
atitudine. Gairdner si-a schimbat parerile misionare catre o
pozitie ce se apropie de dialogul interreligios modern”.%*

in anul 1909 el a publicat doua carti, D.M. Thorton: un
studiu al idealurilor si metodelor misionare (D.M. Thorton: A
Study in Missionary Ideals and Methods) si Reprosul islamului
(The Reproach of Islam). Insi el definea termenul ,.repros”
intr-un mod original. ,,Gairdner nu a Inteles prin repros altceva
decat ca islamul trebuie sda fie inteles ca un perpetuu
memorandum catre crestinatatea adevaratelor scrisori pierdute
care-l reprezintd pe Domnul. Pentru cd a procedat asa,
Mahomed poate fi socotit crestin. Si lumea din acest timp poate
fi castigatd pentru Hristos”.”> Cu trecerea timpului, Gairdner
si-a revizuit atitudinea si si-a schimbat cateva idei despre islam
si numai astfel a fost vazut ca o autoritate In problemele cu
privire la arabi. In anul 1913 el a publicat un articol, Forfele
vitale ale crestinismului si islamului (The Vital Forces of
Christianity and Islam) in ,International Review of Missions”,
unde vorbea despre o nouad relatie intre cele doud religii In
legatura cu misiunea crestind si cu puterea si influenta ordinii:
legatura nu este numai personala, ci si spirituala.

in raportul de la Edinburgh se constatd ci ,.islamul nu
este ca celelalte religii de care ne-am ocupat, deoarece a aparut
mai tarziu decat crestinismul si Mahomed, cu onoare, cere sa
ocupe un loc mai inalt decat Hristos. Deoarece aceasta religie a
imprumutat nu putin de la iudaism s§i crestinism, nu poate fi
priviti ca o totald forma corupti de la una sau de la cealalti. in
teritoriile Orientului Apropiat ea este parte suprapusad si parte
redusa la a supune bisericile crestine”.**

62 Kenneth CRACKNELL, Justice, Courtesy and Love..., p. 262.
8 Kenneth CRACKNELL, Justice, Courtesy and Love..., p. 266.
% Report of Commission IV, p. 124.
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Islamul, ca si budismul si crestinismul, vrea sa fie
religia universald. Raportul aminteste de suniti si siiti, de
profeti si de Coran, de mistici si de relatia cu alte religii.
Printre valorile islamului sunt amintite: credinta 1in
Dumnezeu, rugaciunea, pelerinajul la Mecca, unele virtuti,
misticismul (sufismul in Persia si Egipt), devotiunea fata de
Husein si memoria puternicd a suferintelor si greselilor
suferite, conceptia despre salvare, ritualurile. Dar exista si
diferente de substanta intre crestinism si islam: codul moral al
islamului (poligamia, usurinta divortului, sclavia), educatia
sau puterea politicd. Astfel, existda obstacole morale,
intelectuale si sociale in procesul propovaduirii Evangheliei:
ruptura dintre moralitate si religie, placerea pacatului si a
pacatoseniei in randul multor musulmani, credinta in
Dumnezeu pierde mult sub aspect moral, laxitatea morala,
fatalismul, exemplul moral al lui Mahomed care nu este
model de sfintenie, mandria musulmanilor in legaturd cu
religia lor (limba araba ca limba a Raiului), infailibilitatea
Coranului, unitatea lui Dumnezeu (doctrina despre Sfanta
Treime apare musulmanilor ca triteism).

Misionarii crestini trebuie sa abordeze obstacolele ca
unii ce intenfioneaza sa descopere o buna oportunitate in
transmiterea mesajului evanghelic. ,,Este imposibil sd se
foloseasca aceeasi predica si aceeasi maniera personald in cazul
unui hindus si al unui musulman. Acest lucru este adevarat
intr-un sens special in islam, cum este pentru evrei, pentru ca
religia mahomedand protesteaza Tmpotriva credintei crestine si
este 1n acest sens anti-crestind. Hinduismul, confucianismul si
budismul nu au nimic de spus cu privire la lisus Hristos. Ei nu
il au deloc. Islamul contestd Innomenirea, jertfa, moartea Sa pe
cruce si divinitatea Sa. Printre musulmani, misionarul crestin

nu trebuie numai sa laude, ci si sa apere Evanghelia”.®’

% Report of Commission IV, p. 138.
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Exista cateva puncte de contact intre crestinism §i islam
pe care trebuie sa le abordeze fiecare misionar in activitatea sa:
conceptia despre Dumnezeu, pozitia 1naltd care i se acorda lui
lisus in islam, acceptarea profetilor Vechiului Testament,
acceptarea Cartilor sacre, unele virtuti cardinale, sensul
pacatului. Sunt astfel puncte de legatura si puncte de separare
intre crestinism si islam, dar ,,peste tot Hristos Se poate dovedi
ca Salvator al omului de pacat. Se poate cere ca Invatatura
crestind, atat cat trezeste sensul pacatului si legdtura prieteniei
cu Dumnezeu, sa descopere sufletului musulmanului
necesitatea sa cea mai adanca Tnainte de Hristos si poate fi
binevenita de la cel ce o intdlneste; dar poate doar sa-i ajute pe
oameni sd realizeze adancimea necesitatilor lor, aceea ca
misionarii pot pregati oamenii pentru o recunoastere a maretiei

slavei lui Hristos”.%

1.2.3 De la Edinburgh 1910 la Edinburgh 2010

Forma finald a Raportului Comisiei a IV-a a Conferintei
misionare de la Edinburgh din anul 1910 a fost prezentata in
plen, sambata, 18 iunie. Printre participanti s-au numarat:
David Cairns, Robert A. Hume, John Peter Jones, Henry T.
Hodgkin, Arthur Smith, J.A. Lepsius, S.M. Zwemar, W.H.T.
Gairdner si John Morrison. Concluziile raportului sunt
prezentate in Capitolul al VII-lea ce incepe cu trasarea unei noi
sarcini: ,,Trebuie sd ne strdduim sd punem in fata conferintei
rezultatul general al intalnirii noastre, intre forfele traite ale
Evangheliei si fortele religiilor necrestine. Venim acum la a
doua parte a sarcinii noastre. Situatia spirituald incepe asa cum
este aici descrisd: cum pot fortele vii ale crestinismului sa fie
antrenate de gandirea crestind si de orice realitate crestina”.%’
Problemele teologice demonstreaza faptul cd misionarul are
acelasi tel pe care il urmareste si in viata Bisericii.

% Report of Commission IV, p. 155.
87 Report of Commission IV, p. 214.
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Raportul vorbeste despre animism, religiile Chinei,
religiile Japoniei, budism, islam si hinduism. Intre concluziile
generale sunt enumerate: necesitatea unei cunoasteri complete
si binevoitoare a religiilor necrestine de catre misionari; un
mare numar de cercetatori se pot oferi voluntari pentru munca
in teritoriu; subiectul trebuie adus in fata lor prin cercetarea
comparatd a religiilor; munca speciala sustinuta in teritoriul
strain in linia care a fost aratata in cadrul intalnirii; directiile de
cercetare care au fost deschise trebuie s cheme in serviciu un
numar insemnat de misionari. ,,Dar cel putin remarcabil ca
spectacol din afard, in favoarea Bisericii, este acela care ne-a
fost prezentat drept o transformare interioara ce este in proces
in mintea misionarului, schimbarea de perspectiva,
indepartarea vechiului antagonism, centralitatea si interioritatea
credintei in Domnul nostru lisus Hristos, cresterea spiritului
iubirii printre confrati si lume. Inca o data, Biserica are in fatd
datoria sa si inca o datd focul strdvechi povatuitor incepe sa
arda si sa straluceasca”.®®

La finalul raportului se gasesc doud anexe, cu referire la
religiile din Burma (Myanmar), Siam si Ceylon (Sri Lanka) si
cu Baha’ism-ul. In strénsa legitura cu toate concluziile, David
Cairns a intarit ideea ca religia crestina trebuie sa-si extinda
orizontul. Este necesar un inceput in recunoasterea faptului ca
anumitor parti din alte religii trebuie sa li se cunoasca un tribut.
,Justitia, curtoazia si dragostea sunt conceptele cheie pentru un
anumit fel de Intalnire cu traditiile religioase pe care Cairs le
avea in minte”.%’

W.H.T. Gairdner este cel care a incheiat capitolul
redactat de Comisia a IV-a: ,,Aceste reflectii, care au in ele atat
de multd anxietate, se termind cu un cuvant de Incredere.
Frumosul final al raportului, in care tot materialul pare sa fie
cuprins, incd straluceste si produce o viziune stralucitoare ca o

% Report of Commission IV, p. 274.
% Kenneth CRACKNELL, Justice, Courtesy and Love..., p. 260.
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lumind de sperantd solemna: stravechiul foc care poviatuia
incepe sa arda si si lumineze”.”’ Impresia generala in legatura
cu raportul Comisiei a IV-a este ca abordarea crestind fata de
alte religii (,,Jumea necrestind”) trebuie sd fie reprezentata
printr-o mai buna intelegere a acestora, prin simpatie §i respect.

Importanta Conferintei de la Edinburgh trebuie
analizatd prin ceea ce a urmat dupa aceastd intalnire.
,Conferinta de la Edinburgh din 1910, desi nu a exercitat nicio
putere autoritard asupra bisericilor si a misiunilor reprezentate
de liderii lor, s-a dovedit a fi un punct unde acordul general s-a
manifestat in problemele de strategie misionard, iar aceasta
strategie a fost imbogatita.”!

In anul 2010 s-au implinit 100 de ani de la ceea ce s-a
considerat a fi Prima Conferintd misionara desfasurata la
Edinburgh. Pregatirile pentru a sarbatori asa cum se cuvine
acest eveniment au iInceput cu mult timp in urma si s-au
finalizat prin mai multe intalniri oficiale care au avut loc In
orasul scotian. Pornind de la ideea ca in urma cu 100 de ani
crestinii din Intreaga lume s-au adunat la Edinburgh pentru a
discuta despre importante probleme misionare pentru acea
perioada, intdlnirea din anul 2010 s-a dorit a fi atit o analizd a
ceea ce s-a intamplat in lume dupa prima Conferintd misionara,
cat si un nou indemn adresat tuturor celor ce doresc sa traiasca
in pace, indiferent de religia pe care o au.

Intre 2-6 iunie 2010 a avut loc la Edinburgh Conferinta
in care s-au sarbatorit 100 de ani de la evenimentul inceputului
de sec. XX. Intre temele misionare abordate, la intilnirea
aniversard s-a scos in evidentd si necesitatea unei bune
intelegeri intre crestini $i oamenii ce apartin altor religii. A
doua temda din cele noud propuse si analizate in cadrul
Conferintei din secolul nostru se referea la relatiile dintre
crestini i adeptii altor religii (Misiunea crestina printre alte

"W .H.T. GAIRDNER, Edinburgh 1910..., p. 153.
"' Norman GOODALL, The Ecumenical Movement..., p. 21.
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credinte — Christian Mission among others Faiths). In cadrul
Conferintei misionare din 2010 a fost evidentiata oportunitatea
propovaduirii mesajului lui Hristos in intreaga lume in spiritul
poruncii iubirii, asa cum se desprinde din paginile Sfintei
Scripturi. De asemenea, s-a accentuat faptul cd lumea in care
traiim si in care trebuic marturisit Hristos este o lume
postmoderna caracterizatd prin spiritul plurireligios, ale carui
principii si valori trebuie cunoscute si respectate.’

72 <http://www.edinburgh2010.org.>, 15 iunie 2015.







2. Dialogul interreligios in cadrul Consiliului
Mondial al Bisericilor

2.1 inceputurile Consiliului Mondial al Bisericilor (CMB)
Desi dorinta ca toate confesiunile crestine sa se intalneasca
pentru a discuta problemele ce le despart, dar si pe cele ce le
apropie, a fost prezenta inca de la inceputul sec. al XX-lea,
evenimentele istorice ce s-au succedat cu repeziciune (in
special cele douda Razboaie Mondiale) nu au permis realizarea
acestui deziderat.

In anul 1948 a luat fiintd Consiliul Mondial al
Bisericilor (World Council of Churches — WCC”™), la
Amsterdam, ca rezultat al intalnirii a doud curente ecumenice:
Viata si Munca (Life and Work) si Credinta si Constitutie
(Faith and Order). Primul a fost creat in anul 1925, la
Stockholm (Suedia), din initiativa lui Nathan So6derblom
(Biserica Luterana din Suedia, 1866-1931), avand ca scop
imbunatatirea legaturii dintre crestinism si societate, deci
colaborarea pe teren practic.74 Credinta si Constitutie s-a
format in anul 1927 in urma Conferintei de la Laussane

" Nu trebuie confundati Miscarea Ecumenici cu Consiliul Mondial al
Bisericilor (CMB). Numai 25% dintre Bisericile crestine sunt membre ale
CMB. Biserica Catolica numara 50% dintre crestini, ea nefacand parte din
CMB. Penticostalii nu fac parte din CMB. in anii *90, Biserica Ortodoxa
Bulgara si Biserica Ortodoxa Georgiana au parasit Consiliul. Se poate spune
astfel ca CMB este un ,,instrument privilegiat” al Miscarii Ecumenice. A se
vedea in acest sens, al numarului membrilor in Consiliu, intalnirea Forumul
global crestin (Global Christian Forum) care a avut loc in noiembrie 2007,
la Limuru (Kenya) si la care au participat atdt membri ai Consiliului, cat si
ai altor confesiuni §i denominatiuni crestine care nu fac parte din CMB.

7 Nathan SODERBLOM, ,Sermon at the Closing Service”, in: The
Ecumenical Movement. An Anthology of Key Texts and Voices, pp. 15-17.
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(Elvetia) si a stat sub conducerea lui William Temple (Biserica
Anglicana, 1881-1944), avand ca scop apropierea si unirea
Bisericilor pe teren dogmatic.

Primele incercari de a crea un organism din care sa faca
parte toate Bisericile au Inceput prin intdlnirile de la Londra
(1937) si Utrecht (1938), dar s-au mplinit abia in anul 1948, la
Amsterdam. Dupd crearea in acest an a CMB (WCC), alte
grupari ecumenice s-au integrat in Consiliu: Miscarea
Misionara (Missionary Movement, fondata in anul 1921 de J.H.
Oldham, parte a Consiliului din anul 1961) si Consiliul
Mondial pentru educatie crestina (World Council of Christian
Education, creat in anul 1947, parte a CMB incepand cu anul
1971).”

De la infiintarea sa si pana in prezent au avut loc 10
Adunari generale (General Assemblies) in cadrul Consiliului,
cu urmatoarele teme:

1. Amsterdam (Olanda), 1948 — Dezordinea omului si
planul lui Dumnezeu (Man’s Disorder and God’s Design);

2. Evanston (SUA), 1954 — Hristos - Speranta lumii
(Christ - the Hope of the World);

3. New Delhi (India), 1961 — lisus Hristos - Lumina lumii
(Jesus Christ - the Light of the World);

4. Uppsala (Suedia), 1968 — |, latd, Eu fac toate lucrurile
noi” (,,Behold, I Make all Things New”);

5. Nairobi (Kenya), 1975 — lisus Hristos elibereaza gi
uneste (Jesus Christ Frees and Unites);

6. Vancouver (Canada), 1983 — [lisus Hristos - Viata
lumii (Jesus Christ - the Life of the World);

7 In legituri cu istoria CMB (WCC) si a intregii Misciri Ecumenice vezi: 4
History of the Ecumenical Movement, Third Edition, volume 1 (1517-1948),
Volume 2 (1948-1968), Edited by Ruth ROUSE, Stephen Charles NEILL,
World Council of Churches, Geneva, 1986. Volume 3 (1968-2000), Edited
by John BRIGGS, Mercy Amba ODUYOYE and Georges TSETSIS, World
Council of Churches, Geneva, 2004.
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7. Canberra (Australia), 1991 — Vino, Duhule Sfant -
reinnoieste intreaga creatie (Come, Holy Spirit - Renew the
Whole Creation);

8. Harrare (Zimbabwe), 1998 — Intoarcerea la Dumnezeu
- bucurie in speranta (Turn to God - Rejoice in Hope);

9. Porto Alegre (Brazilia), 2006 — Doamne, prin harul
Tau, transforma lumea (God, in Your Grace, Transform the
World);

10. Busan (Coreea de Sud), 2013 — Dumnezeul vietii,
condu-ne la dreptate si pace (God of Life, Lead Us to Justice
and Peace).

In toata perioada de la infiintare si pana in prezent, la
conducerea Consiliului au fost 7 Secretari generali: W.A.
Visser’t Hooft (1900-1985, Olanda, Biserica Reformata,
Secretar general intre 1948-1966), Eugene Carson Blake
(1906-1985, SUA, Biserica Unita Presbiteriana, Secretar
general intre 1966-1972), Philip Potter (1921-2015,
Republica Dominicana, Biserica Metodista, Secretar general
intre 1972-1985), Emilio Castro (1927-2013, Uruguay,
Biserica Metodista, Secretar general intre 1985-1992), Konrad
Raiser (1938-, Germania, Biserica Luterand, Secretar general
intre 1993-2003), Samuel Kobia (1947-, Kenya, Biserica
Metodista, Secretar general intre 2004-2009), Olav Fykse Tveit
(Norvegia, Biserica Norvegiei, Secretar general incepand cu
anul 2010).

Desi dialogul interreligios nu a constituit punctul
central al Adundrilor generale ale Consiliului, el nu a fost
neglijat in cadrul acestor intdlniri.”® De multe ori, incercarea de
a pune Intrebdri ce privesc dialogul interreligios nu a fost
incununata de succes. Problemele au aparut inca de la a Ill-a
Adunare generala de la New Delhi (1961), s-au inmultit la a V-a
Adunare generala de la Nairobi (1991) si s-au accentuat in anii

7 Ans J. Van der BENT, Six Hundred Ecumenical Consultations. 1948-1982,
World Council of Churches, Geneva, 1983, pp. 59-66.
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urmatori, conducand la pozitii total opuse in ceea ce priveste
rolul si importanta Consiliului Mondial al Bisericilor. Acest
lucru a dus la adevirate rupturi intre Bisericile membre.”’

Baza dialogului interreligios o constituie raspunsul ce
trebuie dat la intrebarea ce fraimanta lumea de astazi mai mult
decat in trecut: cum trebuie sa relationeze crestinii cu adeptii
altor religii intr-o lume in care intelegerea intre oameni trebuie
sa primeze? Incepand cu prima Conferintd Misionard Mondiala
de la Edinburgh 1910, consideratd a fi punctul de plecare in
formarea Consiliului Mondial al Bisericilor, s-au dat mai multe
raspunsuri la aceasta intrebare.

Un punct important in cadrul dialogului interreligios I-a
constituit Conferinta Internationala de la lerusalim (1928 — Viata
si mesajul crestin in relatie cu sistemele necrestine — The
Christian Life and Message in Relation to Non-Christian
Systems) care a stabilit ca, ,,in primul rand, crestinii i unesc
mainile cu alti «credinciosi» impotriva  amenintarii
secularismului  (simbolizat de Revolutia din Rusia)”.”®
Conferinta se ocupa mai ales de relatia dintre crestini si
poporul evreu, cel chemat primul si intre in Impéritia lui
Dumnezeu. Indemnul conferintei citre reprezentantii religiilor
necrestine a fost ca acestia sd studieze impreund Scripturile
pentru a descoperi adevaratul mesaj al Domnului Hristos si
impreund sd coopereze 1n vederea gasirii celor mai bune solutii
pentru convietuirea in lume. S-a accentuat ideea ca trebuie sa

" Reflections of Orthodox Participants. Addressed to the Seventh Assembly of
the World Council of Churches. Canberra, Australia, 7-20 February 1991, in:
Orthodox Visions of Ecumenism. Statements, Messages and Reports on the
Ecumenical Movement. 1902-1992, Compiled by Gennadios LIMOURIS, WCC
Publications, Geneva, 1994, pp. 177-179. Aici se poate citi o declaratic a
reprezentantilor Bisericii ortodoxe: ,,Dialogul cu alte religii nu trebuie sa
compromita identitatea CMB ca un Consiliu al Bisericilor Crestine”.

8 Introduction” la: ,,Dialogue with People of Other Faiths: Towards Better
Understanding of Our Neighbours”, in: The Ecumenical Movement. An
Anthology of Key Texts and Voices, p. 393.
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se tind cont de faptul cad religia crestind nu este o religie
occidentala, ci Hristos apartine la fel de bine populatiilor din
Africa si Asia, ca si celor din Europa si America.

In finalul raportului se insista asupra faptului ca
»atunci cand Evanghelia dragostei lui Dumnezeu vine acasa
cu putere catre inima omului, ea vorbeste cu fiecare om, nu ca
musulman sau ca budist, sau ca unui apartinator al oricarui
sistem, ci doar omului ca om. Si 1n timp ce studiem pe buna
dreptate alte religii cu scopul de a-i apropia cu intelepciune pe
oameni, in cele din urma vorbim de la om la om, invitandu-i
pe ei sd Tmpartdgeascd cu noi iertarea si viata pe care le-am
dobandit in Hristos”.”

In cadrul acestei conferinte s-au ridicat numeroase voci
care au criticat tendinta protestantismului liberal din SUA care
promova ideea unei religii universale, adoptand astfel un
sincretism religios camuflat, mai ales cu referire la religiile din
Asia. Delegatii prezenti au subliniat ideea existentei unor valori
religioase in alte religii, afirmatie cu care mai multe voci nu au
rezonat, sustinand ca religia crestind este unica adevarata. Astfel,
dupa intdlnirea de la Ierusalim, s-a accentuat controversa dintre
reprezentantii taberelor care sustineau sau negau importanta
dialogului cu alte religii, pornind de la subiecte comune.*

Dupa intalnirea din anul 1928 a fost publicat Raportul
comisiei de evaluare a laicilor implicati in misiunea externa
(Report of the Commission of Appraisal of the Laymen’s Foreign
Mission Enquiry), unde era criticata atitudinea exclusivista a unor
crestini fatd de alte religii, accentuandu-se faptul cd pericolul nu
vine de la acestea, ci de la sentimentul anti-religios si de la
secularism.®’

7 ,Introduction”, p. 395.

%S, Wesley ARIARAJAH, ,Dialogue, interfaith”, in: Dictionary of the
Ecumenical Movement, Second Edition, Edited by Nicholas LOSSKY et alii,
WCC Publications, Geneva, 2002, p. 312.

8l Wesley ARIARAJAH, ,,Dialogue, interfaith”, p. 312.
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Un raspuns la aceste idei a venit din partea lui Hendrik
Kraemer, care a publicat cartea Mesajul crestin intr-o lume
necrestina (The Christian Message in a Non-Christian
World).** Misionarul olandez pornea de la parerile lui Karl
Barth si Emil Brunner dupa care exista o ruptura radicald intre
mesajul lui Hristos si celelalte religii.*® Atat pentru Kraemer,
cat si pentru Barth, revelatia divind se gaseste doar in
crestinism, singura religie adevaratd, iar dialogul interreligios
era vazut doar ca o pregatire pentru evanghelizare. Aceasta
pozitie a castigat teren in urmatoarele discutii interreligioase si
se poate spune cd nu a disparut in totalitate nici in zilele
noastre.

Ideile din cartea lui Kraemer au fost preluate in
discutiile avute la intdlnirea de la Tambaram (India), in anul
1938. in ciuda influentei viziunii misionarului olandez, mai
multi autori s-au opus parerilor sale dupa care este o diferenta
radicala intre Invatiturile Evangheliei si cele specifice altor
religii. Intre acestia s-au numarat A.G. Hogg, H.H. Farmer si
T.C. Chao, care sustineau ca nu se poate ca Dumnezeu si fi
ramas fara marturisire in alte religii. Astfel, ei vorbeau despre
existenta a doud drumuri intre Dumnezeu si sufletul omului.
Problema a ramas deschisa pentru intdlnirile urmatoare, dar nu
a primit niciodata un raspuns unanim din partea celor implicati
in dialogul interreligios.®

2.2 Amsterdam (1948)
In anul 1948 a avut loc la Amsterdam (Olanda) prima intalnire
a Consiliului Mondial al Bisericilor. Adunarea, numita

%2 Hendrik KRAEMER, The Christian Message in a Non-Christian World,
Harper, New York, 1938.

% Israel SELVANAYAGAM, ,Interfaith Dialogue”, p. 151. Despre cartea lui
Kraemer si despre influenta pe care aceasta a avut-o in cadrul viitoarelor
discutii vezi: Ans J. Van der BENT, ,,Kraemer, Hendrik”, in: Dictionary of
the Ecumenical Movement, pp. 652-653.

¥S. Wesley ARIARAIAH, ,,Dialogue, interfaith”, pp. 312-313.
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Dezordinea omului si planul lui Dumnezeu (Man's Disorder and
God’s Design), s-a desfasurat intre 22 august si 4 septembrie.
Au participat 351 de delegati apartinand celor 147 de Biserici
membre. Dintre Bisericile ortodoxe au participat doar
Patriarhia Ecumenica a Constantinopolului, Biserica Ciprului si
Biserica Greciei. La aceastd Adunare s-a adoptat Constitutia
CMB. Aceasta declaratie a fost completata, definitd si votata
sub titlul: Biserica, Bisericile si Consiliul Mondial al
Bisericilor (The Church, the Churches and the World Council
of Churches) de catre Comitetul Central, la Toronto (Canada),
in anul 1950.

La Adunarea de la Amsterdam nu s-au avut in vedere
relatiile dintre crestinism si celelalte religii. Totusi, s-a
specificat faptul ca ,,distinctia dintre natiunile crestine si cele
necrestine trebuie sa fie inlaturatd™’, iar in Raportul oficial a
fost cuprins capitolul Atitudinea crestina fata de evrei (The
Christian Approach to the Jews)*, elaborat de Comitetul al
IV-lea al Adunarii. Acest capitol cuprindea o Introducere,
cinci subcapitole (Comisia Bisericii de a predica Evanghelia in
toata lumea — The Church’s Commission to Preach the Gospel
to all Men; Intelesul special al poporului evreu pentru credinta
crestina — The Special Meaning of the Jewish People for
Christian Faith; Obstacole de depasit — Barriers to be
Overcome; Marturisirea crestina catre poporul evreu — The
Christian Wittness to the Jewish People; Urgenta creerii
statului Israel — The Emergence of Israel as a State), doua
recomandari (Catre bisericile membre ale Consiliului Mondial
— To the Member Churches of the World Council, Catre
Consiliul Mondial al Bisericilor — To the World Council of

% Ans J. Van der BENT and Diane KESSLER, ,,WCC Assemblies”, in:
Dictionary of the Ecumenical Movement, p. 1232.

% The First Assembly of the World Council of Churches. Held at Amsterdam,
August 22" to September 4", 1948, W.A. Visser’t HOOFT (Editor), SCM
PRESS LTD, 56 Bloomsbury Street London, 1949, pp. 160-166.
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Churches), pentru ca 1n final sa fie consemnate discutiile ce au
avut loc in cadrul Adunarii cu privire la aceastd tema. Nu
trebuie uitat faptul cd prima Adunare generald a Consiliului
Mondial al Bisericilor a avut loc exact dupa incheierea celui de
al Doilea Razboi Mondial, cand milioane de evrei au fost ucisi
in timpul holocaustului. ,,Nu trebuie sa uitam ca ne intalnim la
putin timp dupa exterminarea a peste 6 milioane de evrei. Cu
evreii, Dumnezeul nostru ne-a pus intr-o stransa relatie de
solidaritate, unindu-ne destinele prin vointa Sa”.*’

Analizand Indemnul Mantuitorului nostru lisus Hristos
de a merge In toatd lumea si a predica Evanghelia la toata
faptura, raportul aminteste de faptul ca si evreii intrd in sarcina
incredintatd de Domnul Hristos. Dar, in planul lui Dumnezeu,
Israel are o pozitie unica, deoarece a fost poporul ales sa
pastreze credinta in mantuirea noastra.

In ceea ce priveste obstacolele ce trebuie indepartate in
realizarea dezideratului crestin, acestea sunt, mai ales, lipsa de
dragoste pe care adesea crestinii au manifestat-o fata de evrei,
precum si injustitia sociala. De multe ori evreii au fost vazuti
ca adversari si, pornind de aici, foarte usor s-a ajuns la
antisemitism. ,.In multe teritorii antisemitismul violent este
inca amenintator, iar in alte teritorii evreii sunt subiectul
multor umilinte”.®® De aceea, numai daci se indepirteazi
aceste prejudecati se poate pune In practicd, in cadrul
dialogului cu evreii, ceea ce Dumnezeu a daruit prin Domnul
nostru lisus Hristos.

Desi prima misiune crestind a fost in randul evreilor, de
putine ori crestinii au reusit sd puna in practicd cuvintele
Mantuitorului in ceea ce priveste relatia lor cu poporul ales. De
aceea, misiunea printre populatia evreiasca trebuie sa fie facuta
de fiecare comunitate crestind in parte si nu de agentii speciale.
In acest sens, trebuie si se puni accent pe o buna cunoastere a

¥ The First Assembly of the World Council of Churches, p. 160.
% The First Assembly of the World Council of Churches, p. 161.
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istoriei evreilor, precum si pe o buna pregatire teologica a celor
angajati Tn aceasta misiune.

Raportul final al Adundrii se opreste si asupra
problemei statului Israel. ,,Stabilirea statului Israel adaugad o
dimensiune politicd abordarii crestinilor in ceea ce-i priveste pe
evrei si amenintd sa complice antisemitismul cu frica politica si
dusmania”.® Acest lucru se datoreazi mai ales dificultatilor
din teritoriul palestinian. De aceea, abordarea problemei nu
trebuie sa fie doar politica sau sociald, ci mai ales morala si
spirituala, deoarece atinge insasi esenta viefii religioase.
»Indiferent de pozitia ce va fi luata in stabilirea unui stat evreu
si cu privire la drepturile sau greselile evreilor sau arabilor, ale
crestinilor evrei si crestinilor arabi implicati, Bisericile au
datoria sa se roage si sd lucreze pentru ordine in Palestina,
pentru ci face parte din planul nostru de a restabili ordinea”.”

Recomandarile finale sunt adresate atait membrilor CMB,
cat si Consiliului insusi. Catre membri, recomandarile au in
vedere reamintirea faptului ca Indemnul Mantuitorului Hristos se
referd si la evrei, care trebuie tratati cu intelegere, depasindu-se
astfel problemele din trecut. Catre Consiliu, recomandarile au in
vedere observarea atenta a relatiilor ce se vor dezvolta intre
crestini si evrei, mai ales prin depdsirea antisemitismului, prin
dezvoltarea unei bune relatii crestino-evreiesti si prin o mai
mare preocupare fata de infiintarea statului Israel.

Interventiile consemnate in raportul oficial au fost in
legatura cu problemele discutate, centrandu-se pe stabilirea de
relatii intre crestini si evrei. Unul dintre vorbitori a propus ca
Adunarea sa trimitda o scrisoare de prietenie evreilor din
Amsterdam, demers neaprobat de majoritatea celor prezenti.

¥ The First Assembly of the World Council of Churches, p. 162.
* The First Assembly of the World Council of Churches, p. 163.
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2.3 Evanston (1954)

A doua Adunare generald a Consiliului Mondial al Bisericilor a
avut loc la Evanston (SUA) in anul 1954 si a purtat titlul
Hristos — Speranta lumii (Christ — the Hope of the World). S-a
desfasurat intre 15 si 31 august si au participat 502 delegati
apartinand celor 161 de Biserici membre. Nici aceasta Adunare
nu a avut ca prioritate discutiile interreligioase. Totusi, sunt
mentionate in Raportul oficial’’ preocupdrile in legiturd cu
dialogul cu cei ce apartin altor religii. Participantii la discutiile
preliminare au fost impartiti in trei grupuri de lucru, ultimul
avand ca tema Nationalismul §i renasterea culturald si
religioasa  (Nationalism and  Cultural and Religious
Renaissance). Forma finald a acestui subcapitol, ce a fost
inclus 1n raportul oficial, s-a numit: Nationalismul religios si
cultural (Religious and Cultural Nationalism).

Raportul avea in vedere transformarile rapide ce se
observau 1n societate, mai ales ca urmare a schimbarilor ce au
avut loc dupa terminarea celui de al Doilea Rdzboi Mondial.
Aceste transformari nu avut loc numai in lumea occidentala, ci
si pe alte continente, asa cum erau Africa si Asia. Violenta
crescanda din multe teritorii precum si impactul comunismului
in mai multe state din lume au dus la schimbari impresionante
in ceea ce priveste deplasarea populatiilor dintr-un loc in altul.
Urmarea acestui lucru a fost intdlnirea dintre crestinism si
diferite religii specifice altor regiuni. ,,Este 0 noud marturisire
printre cei ce aparfin religiilor indepartate, ca budismul,
hinduismul sau islamul, ca religiile lor detin solutiile
problemelor din lume”.”?

In acest sens, budismul a inceput o campanie misionari
la scarda mondiald; neo-hinduismul, care recunoaste cateva

! The Christian Hope and the Task of the Church. Six Ecumenical Surveys
and the Report of the Assembly prepared by the Advisory Commision on the
Main Theme, 1954, Harper&Brothers Publishers, New York, 1954.

%2 The Christian Hope and the Task of the Church, p. 45.
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adevaruri 1n fiecare religie, crede ca poate vindeca bolile
secolului nostru, mai ales pe cele spirituale si morale; islamul
declara ca este singura religie universald si cd depasirea
problemelor actuale este posibild numai pentru cei ce se
convertesc; populatiile africane cautau sa-si reinvie credintele
stravechi si sa le adapteze necesitatilor actuale.

Participantii la discutii remarcau cateva oportunitati n
patrunderea diferitelor religii in spatiul crestin: anumite valori
umanitare, preocuparea pentru dreptatea sociald, pentru conditii
de viata mai bune, pentru pastrarea culturii proprii, alaturi de
dorinta spre o mai bund intelegere ce trebuie sa existe intre
oameni. Insi acestea trebuic intelese intr-un mod corect,
deoarece religiile nu pot nega faptul cd intAmpina nenumarate
dificultati in ceea ce priveste rezolvarea diferitelor probleme
ridicate de societate.

In acest caz, participantii la Adunare s-au oprit mai
ales la lumea musulmana si la specificul ei din Asia si
Africa. Aceasta religie este posterioara crestinismului, dar in
acelasi timp are multe elemente ce trimit la acesta, elemente
care, de multe ori, intrd in contradictie cu preceptele
crestine. ,,Este o invatatura care vorbeste de ultimele zile
caind un mantuitor, adevaratul mantuitor trimis de
Dumnezeu, va veni sa reformeze lumea, in concordantd cu
invataturile musulmane. Va fi ziua triumfului religiei
islamice”.” Islamul a exprimat mereu intelegerea vietii in
acord cu legea sfanta (Sharia), care se crede a fi revelata prin
profetul suprem, Mahomed. In aceasti Lege este descrisi
adevarata societate, asa cum ar trebui sa existe in realitate.
Desi venirea unui mantuitor nu mai are impactul pe care il
avea in trecut, o alta caracteristicd a islamului castiga tot mai
mult teren in lumea actuald: ,nationalismul ca expresia cea
mai adecvatd a propriei intelegeri religioase a politicului,
culturii si vietii sociale, incluzand chiar credinta ca islamul

% The Christian Hope and the Task of the Church, p. 46.
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poate vindeca bolile omenirii”.”* Aceastdi parere stia in
legatura cu ideea universalitatii islamului si cu dorinta de
stapanire a intregului pamant.

In acest context, Biserica crestind trebuie si
propovaduiascd Evanghelia avand in centru credinta in
dragostea lui Dumnezeu Care ne-a rascumparat din pacat si ne
vindeca pe fiecare in parte, indiferent de timpul si locul in care
traim. Crestinii trebuie sa fie constienti de datoria lor de a
raspunde incercdrilor ridicate de societate, deoarece valorile
crestine sunt universale si pot depasi problemele timpului. Mai
ales in Asia si in Africa, Evanghelia trebuie propovaduita
punandu-se accent pe universalitatea mantuirii in Hristos.
,,Hristos este Domn a/ istoriei. El este Domn 7n istorie. El este
Domn dincolo de istorie”.”

Incepand de la a doua Adunare generali a CMB, de la
Evanston (1954) si pana la cea de a treia, de la New Delhi (1961),
s-au desfagurat mai multe intdlniri ce au avut in centru dialogul
interreligios: Davos (Elvetia, 21-25 iulie, 1955, Crestinismul si
religiile necrestine — Christianity and Non-Christian Religions),
Nagpur (India, 10-13 octombrie, 1960, Conceptiile hindusa si
crestina despre om — Hindu and Christian Views of Man),
Hong Kong (21-26 noiembrie 1960, Cuvantul lui Dumnezeu si
credingele chinezilor — The Word of God and the Living Faiths
of the Chinese) si Rangoon (Burma, 21-26 februarie 1961,
Intdlnire budisto-crestind — Buddhist-Christian Encounter).”®

Analizand temele principale, se poate observa interesul
din ce in ce mai mare pentru intalnirile dintre crestini si
reprezentantii  diferitelor religii, in 1incercarea de a gasi
raspunsuri comune intrebdrilor ridicate si de a schita solutii
diferitelor probleme pe care credinciosii le intampinau in noua
structura politica, economicd si sociald ce se instaura in

% The Christian Hope and the Task of the Church, p. 47.
% The Christian Hope and the Task of the Church, p. 49.
% Ans J. Van der BENT, Six Hundred Ecumenical Consultations..., p- 59.
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intreaga lume. De asemenea, se poate observa aria destul de
largd a subiectelor ce s-au aflat in centrul preocuparilor,
precum si incercarea de a extinde aceste discutii in teritorii cat
mai variate, tocmai pentru a fi cat mai rodnice, tinandu-se cont
de problemele si necesitatile specifice fiecarei zone geografice.

2.4 New Delhi (1961)

A treia Adunare generald a Consiliului Mondial al Bisericilor a
avut loc in anul 1961, la New Delhi (India), intre 19 noiembrie
si 5 decembrie. A fost ales ca titlu lisus Hristos — Lumina lumii
(Jesus Christ — the Light of the World), iar la intdlnire au
participat 577 de delegati din 197 de Biserici membre. Pentru
prima datd un mare numar al participantilor a aparginut
Bisericilor ortodoxe. ,,Din cei aproape 400 de milioane de
crestini care apartin Bisericilor membre CMB, aproape 140 de
milioane sunt ortodocsi”.”” Desi titlul intalnirii avea o nuantd
hristocentrica, discutiile s-au referit si la relatiile crestinilor cu
cei de alte religii.

Prima sectiune a Adunarii a avut in prim-plan problema
teologica a felului in care trebuie privite celelalte religii in
lumina invataturii Mantuitorului Iisus Hristos, proclamat ca
Domn si Salvator la toate natiunile si in toate sectoarcle vietii.
Aceasta afirmatie 1i Tncorporeaza si pe cei ce inca nu L-au
cunoscut, deoarece Hristos Tmbratiseaza intreaga creatie.
»duntem constienti cd acest mare adevar are implicatii adanci
atunci cand mergem sa intalnim oameni ce aparfin altor religii.
Dar sunt diferente de opinii printre noi atunci cand trebuie sa
definim relatia si responsabilitatea pe care trebuie sd le avem

printre cei de alte credinte”.”®

7 Ans J. Van der BENT and Diane KESSLER, ,,WCC Assemblies”, p. 1234.

% The New Delhi Report. The Third Assembly of the World Council of
Churches 1961, SCM PRESS LTD, Bloomsbury Street London, 1962,
p. 81.
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Participantii la 1intdlnire au accentuat necesitatea
studierii mai amanuntgite a relatiei pe care crestinii trebuie sa o
aiba cu reprezentantii altor religii. ,,in biserici noi avem o
micd intelegere a revelatiei, dragostei si puterii pe care
Dumnezeu a dat-o oamenilor de alte credinte sau fara
credintd, sau a schimbarilor ce apar in alte religii ca urmare a
intalnirii cu crestinismul”.” Hristos se adreseazi celor ce
apartin altor religii prin vocea crestinilor care-L. marturisesc
in orice imprejurare.

Cel care a fost implicat cel mai mult in realizarea
dialogului cu reprezentantii altor credinte a fost P.D.
Devanandan (1901-1962), care a accentuat ideea unei bune
propovaduiri a fundamentelor biblice cu referire expresa la
adevarul mesajului lui Hristos. ,,Raportul s-a ocupat de
asemenea cu problema dialogului. Vazand aceastd problema ca
o dificultate de comunicare, raportul intelege dialogul ca un
aspect al evanghelizarii. De asemenea, in legdturd cu
necesitatea dialogului, trebuie tinut cont de stilul de viata
specific unui mileniu pluralist”.'®

Adunarea generald de la New Delhi a adoptat o
rezolutie Tmpotriva antisemitismului, ce porneste de la
cuvintele folosite la prima Adunare generalda de la Amsterdam,
din anul 1948: ,,Chemam toate bisericile reprezentate aici sa
denunte antisemitismul, nu conteaza de ce origine, ca fiind
absolut diferit de marturisirea si practica credintei crestine”.'"'
Participantii au constatat ca si dupa Amsterdam situatia
discriminatoare a continuat sd existe in teritoriile n care se
gaseau evrei. De aceea, toate Bisericile sunt chemate sa
urgenteze eforturile pe care le intreprind pentru a opri
manifestdrile antisemite din intreaga lume. ,,Evreii sunt primii

% The New Delhi Report, p. 82.

' Living Faiths and the Ecumenical Movement, Edited by S.J. SAMARTHA,
World Council of Churches, Geneva, 1971, p. 63.

%" The New Delhi Report, p. 148.
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care l-au acceptat pe lisus si, In acelasi timp, evreii nu sunt
singurii care incd nu Il recunosc pe lisus”.'*?

Una dintre interventiile notabile 1n acest sens a fost cea
a lui Makary El Souriany (Biserica Copta din Egipt), care a
tinut sd sublinieze cd niciun studiu cu privire la istoria
poporului evreu nu sta in sprijinul unei atitudini rasiste, care a
afectat atatia ani relatiile cu evreii.

Dupa incheierea lucrarilor Adunarii generale de la New
Delhi s-a creat, in cadrul Consiliului Mondial al Bisericilor, un
oficiu pentru Dialogul cu populatiile apartindnd altor credinte
si ideologii (Dialogue with People of Living Faiths and
Ideologies). Incepand cu aceasti Adunare, in toate celelalte
intalniri s-a discutat problema dialogului interreligios, a relatiei
ce trebuie sa existe intre crestinism si alte religii, precum si a
felului in care trebuie sa se creioneze un raspuns in legatura cu
schimbarile religioase din intreaga lume.

Ideile cu privire la raportul cu alte religii au fost
preluate si aprofundate la intdlnirile de la New Mexico (1963)
si Bangkok (1964). Declaratia de la aceasta ultima consultare,
Intdlnirea crestinilor cu oamenii altor credinte (Christian
Encounter with Men of Other Beliefs), a inclus revizuiri ale
textelor precedente, tindnd cont de realitatile specifice Asiei,
pornind de la controversele ce au urmat intalnirii de la
Tambaram (1938).

2.5 Uppsala (1968)

A patra Adunare generald in cadrul Consiliului Mondial al
Bisericilor a avut loc la Uppsala (Suedia) si a purtat titlul:
,lata, Eu le fac pe toate noi” (,,Behold, I Make All Things
New?”). S-a desfasurat intre 4-20 iulie 1968, participand 704
delegati din 235 de Biserici membre. Adunarea de la Uppsala a

12 The New Delhi Report, p. 148.
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fost considerata ,,cea mai activista si orientata politic”m3 dintre
toate intalnirile de panad atunci si, probabil, dintre cele ce au
urmat. A fost sfarsitul unei perioade 1n cadrul miscarii
ecumenice §i inceputul unui proces nou. ,,Nu va fi posibil sa se
aprecieze importanta Adundrii, limitele sale sau implicatiile
pentru viitor, fard o atentie sporitd asupra a ceea ce s-a
intamplat in lume in anul 1968”.'" La aceasti Adunare multe
Biserici ortodoxe au aderat la Consiliul Mondial al Bisericilor.

Odata cu intilnirea de la Uppsala au luat fiintd mai
multe programe si comisii in cadrul CMB: Programul de
combatere a rasismului, Comisia ce se ocupa de problemele de
participare a bisericilor in promovarea ecumenismului, o
Subcomisie ce se ocupa de educatie, Programul care se ocupa
de Dialogul cu oamenii ce apartin altor credinge si ideologii
(Dialogue with people of Living Faiths and Ideologies).

Discutiile de la Uppsala referitoare la problema
dialogului interreligios au stat in legatura cu ceea ce s-a hotarat
in cadrul Bisericii romano-catolice la Consiliul II Vatican
(1962-1965).

O intalnire care a precedat a patra Adunare generala a
CMB a avut loc in oragul Kandy (Sri Lanka), intre 27 februarie

18 Ans J. Van der BENT and Diane KESSLER, ,,WCC Assemblies”, p. 1234.
In legatura cu discursurile ce s-au tinut la Uppsala: Uppsala Report, 1968,
ed. by Norman GOODALL, Geneva, WCC, 1968; Unity of Mankind.
Speeches from the Fourth Assembly of the World Council of Churches,
Uppsala 1968, edited by Albert H. Van Den HEUVEL, World Council of
Churches, Geneva, 1969.

1 The Ecumenical Advance. A History of the Ecumenical Movement,
volume 2 (1948-1968), Harold E. FEYy (Editor), Second Edition with
updated bibliography, World Council of Churches, Geneva, 1970, p. 413.
Nefiind aici locul pentru o istorie a anului 1968, vom mentiona doar cateva
evenimente esentiale: dezvoltarea rapida a tehnologiei ce a condus la o
destabilizare in vechea structurd a societatii; efectele celui de-al Doilea
Rézboi Mondial §i iminenta desfisurare a altora; moartea tragicd a lui
Martin Luther King cu cateva zile Tnainte de inceperea Adunarii, unde era
invitat sa tind un discurs.
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si 6 martie 1967 (Dialogul crestin cu oamenii altor credinte —
Christian Dialogue with Men of Other Faiths). Importanta
intlnirii s-a ardtat in faptul ca a adus impreuna, pentru prima
data, teologi ortodocsi, catolici si protestanti care au discutat
despre natura relatiilor dintre crestini §i oamenii ce aparfin
altor religii. In documentul aprobat se afirma faptul ci toti
oamenii sunt creati de Dumnezeu, deci toti au aceeasi natura
umand, si totodatd sublinia faptul ca lisus Hristos vorbeste
oamenilor altor religii prin crestini §i crestinilor prin adeptii
altor religii. S-a redactat o declaratie comuna si s-au fixat
liniile generale In procesul de promovare a dialogului
interreligios. In acelasi timp, intlnirea a reprezentat un
moment oportun pentru Kenneth Cragg sd pund sub semnul
intrebarii abordarea si concluziile lui Kraemer si ale lui Barth.
Dupa intdlnirea de la Kandy, CMB a emis un document in
care atrdgea atentia asupra pericolului credrii unui front
religios comun Intre anumite Biserici fard sa se tina cont si de
parerile celorlalti parteneri.'®

La Uppsala problema dialogului interreligios a ocupat
un rol important ce s-a putut observa mai bine in ceea ce a
urmat acestei Adunari. In anul 1969 a luat fiinta, in cadrul
Consiliului Mondial al Bisericilor, departamentul Cuvantul lui
Dumnezeu si credintele oamenilor (The Word of God and the
Living Faiths of Men). Director al acestui program a fost numit
Stanley J. Samartha (1920-2001)'°, din India, sub a cirui
conducere dialogul interreligios a cunoscut un avant
nemaiintalnit pana atunci. Schimbarea de perspectivd in
favoarea dialogului s-a datorat concluziilor si deschiderii
manifestate la intdlnirea de la Kandy si la Adunarea de la

195 Ans J. Van der BENT, Six Hundred Ecumenical Consultations...., p- 60.

1% Despre Stanley J. SAMARTHA si importanta lui in cadrul dialogului
interreligios vezi: Ans J. Van der BENT, ,,Samartha, Stanley Jedidiah”, in:
Dictionary of the Ecumenical Movement, pp. 1014-1015.
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Uppsala, S.J. Samartha dovedindu-se a fi persoana potrivitd n
promovarea acestei directii.

In aceasta perioada s-a dezvoltat si un alt fel de dialog
ce a pus accentul nu doar pe intalnirile bilaterale, ci si pe cele
multilaterale. In acest sens, reprezentanti ai crestinismului,
hinduismului, budismului si islamului s-au angajat in
organizarea si desfasurarea a numeroase Intdlniri, asa cum a
fost cea organizatd la Ajaltoun (Liban, 16-25 martie 1970,
Dialogul intre oamenii credintelor vii — Dialogue between Men
of Living Faiths). S-a aprobat un plan pe o perioada mai lunga
de timp ce avea in centru programul diferitelor intalniri
interreligioase. Pentru prima datd o intdlnire organizata de
CMB a pus laolalta hinduisti, budisti, musulmani si crestini. De
asemenea, s-a pus mai mult accent pe necesitatea experientei
dialogului interreligios decat pe discutiile academice.
Concluziile intalnirii au fost redactate in ceea ce avea sa poarte
numele Memorandumul Ajaltoun despre dialogul dintre
oamenii credintelor vii (Ajaltoun Memorandum on Dialogue
between Men of Living Faiths): trebuie analizate Tmpreund
experientele in urma consultatiilor Intre crestini si oamenii
majoritari din Asia ce apartin altor traditii religioase pentru a
invita reciproc din experientele celorlalti.'®’

Alte intalniri multilaterale au avut loc la Ziirich (Elvetia,
Crestinii in dialog cu oamenii altor credinte — Christians in
Dialogue with Men of Other Faiths, 20-23 mai 1970. A fost
urmarea intalnirii de la Ajaltoun. Crestini din locuri diferite si
de confesiuni diferite au discutat problemele ridicate in urma
experientei dialogului cu reprezentantii altor religii. In raportul
final se vorbeste despre contextul comun in care trdiesc
crestinii si adeptii altor religii si despre faptul ca impreuna

97 Ans J. Van der BENT, Six Hundred Ecumenical Consultations..., p. 60;
Meeting in Faith. Twenty Years of Christian-Muslim Conversations
Sponsored by the World Council of Churches, Compiled by Stuart E.
BrROWN, WCC Publications, Geneva, 1989, pp. 6-20.
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trebuie sd actioneze 1n vederea depasirii obstacolelor intdlnite,
manifestdnd respect si Iintelegere reciprocd)'®; Bangkok
(Thailanda, 1973. Pentru prima datd intr-o Conferintd despre
misiune si evanghelizare s-au discutat si probleme ce aveau in
centru dialogul interreligios, pornind de la raportul dintre
crestinism si budism in teritoriile asiatice. S-a discutat despre
intelesul salvarii in crestinism si 1n alte religii, precum si
despre  raportul  dintre  dialogul interreligios = si
evanghelizare).'”

O intalnire importanta a avut loc in anul 1971 la
Addis Ababa (Etiopia), unde s-a aprobat O declaratie
interimara de politica si linii directoare (An Interim Policy
Statement and Guidelines). In aceastd declaratie se accentua
importanta intalnirilor locale, regionale si internationale, mai
ales cele bilaterale, care sa raspunda initiativelor venite din
partea adeptilor altor religii si ideologii in vederea unei
viitoare intdlniri cu un numar mai mare de participanti. De
asemenea, s-au ridicat probleme legate de organizarea
Departamentului ce se ocupa de dialogul interreligios.''
Acest text a fost discutat in zece grupuri separate si in trei
sesiuni plenare. In introducerea textului se vorbeste despre
importanta dialogului pentru oameni in general, tinand cont
mai ales de faptul cd societatea se defineste printr-o
organizare pluralista, tendinta fiind spre realizarea unei mari
comunitati umane. Dialogul cu oamenii ce apartin altor
credinte este sustinut de evenimentul unic al Intruparii Fiului
lui Dumnezeu Care S-a facut om pentru toti oamenii.
Adunarea generald a CMB de la Uppsala a intarit aceasta

"% Ans J. Van der BENT, Six Hundred Ecumenical Consultations..., pp. 60-61.
19 Uppsala to Nairobi. 1968-1975. Report of the Central Committee to the
Fifth Assembly of the World Council of Churches, David Enderton JOHNSON
(General Editor), Published in collaboration with the World Council of
Churches by Friendship Press, New York and London, 1975, p. 100.

" Uppsala to Nairobi, p. 99.
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idee atunci cand a afirmat cd dialogul este o necesitate a
timpurilor noastre, iar abordarea crestina a celorlalte religii
trebuie sa fie umana, personald, relevanta si umila.

Tinand cont de toate aceste considerente, ce reprezinta
adevarati pasi inainte in drumul marturisirii lui Hristos 1n
intreaga lume, trebuie observat faptul ca dialogul, in diferite
regiuni §i cu anumite religii, deschide oportunitati nemarginite
in dorinta apropierii dintre oamenii cu credinte diferite. Dar
dialogul nu presupune doar discutii, ci implicd persoane umane
ce vin, de multe ori, cu prejudecitile istoriei. In cele mai multe
cazuri, acestea sunt inlaturate in urma intalnirii cu vecinii de
alte religii. Astfel, dialogul deschide noi oportunitafi de
intelegere atat a propriei credinte, cat si a credintei aproapelui.
Ca sa se concretizeze aceste scopuri trebuie ca dialogul,
bilateral sau multilateral, sa fie realizat in libertate pentru ca
fiecare participant sa poata exprima propriile impresii si pareri.
Pentru crestini, in aceste discutii se pun intrebari teologice
esentiale ce asteapta raspunsuri imediate: care sunt implicatiile
teologice fundamentale ale dialogului?; care este relatia dintre
dialog, misiune si marturisire?; cum trebuie inteles si practicat
dialogul in contextul relatiei cu populatiile indigene?

Pentru raspunsuri satisfacatoare la aceste intrebari, ce i
framanta pe crestinii de pretutindeni, indiferent de confesiunea
religioasa careia 11 apartin, textul face mai multe recomandari:
trebuie formati oameni de perspectiva care sa se implice in
dialogul interreligios; Bisericile, care 1si trimit reprezentanti la
aceste discutii, trebuie sa stie ca existd mai multe linii
directoare ale dialogului in care se pot implica; se fac
recomandari pentru implicarea activa in dialog a Institutului
ecumenic din Bossey; pentru o mai buna desfasurare a
dialogului se recomanda ca acesta sd fie, pe cat posibil,
organizat sub patronajul Consiliului Mondial al Bisericilor; in
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acest sens, dialogul bilateral, desi ramane prioritar, trebuie
imbinat cu cel multilateral.'"!

Aceste intalniri §i preocupari constante au aratat grija
pe care CMB a avut-o pentru dialogul ce trebuie purtat cu
oamenii ce apartin altor religii, In acest sens un rol important
avandu-l S.J. Samartha, primul director al Programului. S-au
ivit insd si o serie de probleme care au aratat faptul ca drumul
este lung si anevoios. Pe de o parte, cei ce lucrau in acest
Departament trebuiau sa inlature suspiciunile ridicate de
partenerii de dialog, care vedeau de multe ori in aceste
intalniri noi forme de evanghelizare. Pe de altd parte, s-au
facut auzite voci in cadrul Consiliului care nu recunosteau
importanta ,,macroecumenismului”, asa cum era numit
dialogul interreligios, insistand pe necesitatea §i prioritatea
dialogului dintre confesiunile crestine.

Intre 17-26 aprilie 1974 a avut loc la Colombo (Sri
Lanka) o intdlnire multilaterala unde s-a incercat fixarea unui
program de lucru si o definitic a dialogului interreligios.''?
Titlul, Spre o comunitate mondiala: resurse §i responsabilitati
pentru vietuirea impreuna (Towards World Community:
Resources and Responsibilities for Living Together), punea in
evidentd importanta dialogului pentru cei ce apartin diferitelor
religii si care trdiesc in aceeasi arie geografica. Pe de alta parte,
CMB nu era privit ca o supraorganizatie, ci inteles ca un loc de
discutii ce avea ca scop buna vietuire a oamenilor ce apartin
diferitelor credinte. S-a specificat faptul ca fiecare traditie are
resursele necesare pentru o convietuire in pace, indiferent de
aria geografica in care trdiesc adeptii diferitelor religii.

O alta intalnire importantd a avut loc intre 19-24 mai
1975 la Cartigny (Elvetia, Credinta si ideologii — Faith and

""" The World Council of Churches and Dialogue with People of Living
Faith and Ideologies. An Interim Policy Statement and Guide-Lines”, in:
Living Faiths and Ecumenical Movement, pp. 47-54.

"2 Ans J. Van der BENT, Six Hundred Ecumenical Consultations..., pp. 61-62.
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Ideologies), avand ca tema raportul dintre credintad si diversele
ideologii care au un impact, sub diferite forme, asupra
crestinismului din intreaga lume.

Aceasta perioadd de timp se caracterizeaza prin
schimbarea de perspectivd In ceea ce priveste natura si
importanta dialogului interreligios. Astfel, dialogul a fost
inteles ca o necesitate, tinand cont de faptul ca angajeaza
oameni ce apartin unor traditii religioase diferite, dar trdiesc n
aceleasi teritorii. ,,Dialogul a fost vazut nu doar ca o modalitate
de a fi informat despre credintele celorlalti, ci si ca o
redescoperire a dimensiunilor esentiale ale propriei traditii
religioase. Au fost recunoscute si afirmate beneficiile

eqge vyt

. < . 113
impreuna pentru scopuri bune”.

2.6 Nairobi (1975)
A cincea Adunare generala a Consiliului Mondial al Bisericilor
a avut loc in Nairobi (Kenia) intre 23 noiembrie si 10
decembrie 1975 si a purtat titlul: lisus Hristos elibereaza si
uneste (Jesus Christ Frees and Unites). Au participat 676
delegati din 285 Biserici membre. Aceastd Adunare si-a
concentrat atentia pe intarirea relatiilor dintre parteneri,
elaborand mai multe declaratii teologice in acest sens. ,,Printre
discutiile polemice a fost si dialogul cu alte religii”.'"*
Polemica incepuse inca de la intalnirile precedente si
avea 1n centru importanta dialogului si rolul pe care trebuie sa-1
ocupe In cadrul Consiliului. ,,Tensiunea a aparut de la
deschiderea celei de a cincea Adundri a CMB de la Nairobi
1975. Nairobi a marcat pentru prima data faptul ca CMB
acordd o importantd crescanda dialogului interreligios la nivel
de Adunare generalda si a fost prima Adunare la care
reprezentanti ai altor religii din lume — un evreu, un musulman,

13g Wesley ARIARAJAH, ,,Dialogue, interfaith”, p. 314.
14 Ans J. Van der BENT and Diane KESSLER, ,,WCC Assemblies”, p. 1235.
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un hindus, un budist si un sikit — au fost invitati ca
observatori”.'"”

Una din cele sase sectiuni ale Adunarii a fost intitulata
In cautarea comuniunii — impreund cdutare a oamenilor
apartindnd diferitelor credinte, culturi §i ideologii (Seeking
Community — the Common Search of People of Various Faiths,
Cultures and Ideologies). La aceasta sectiune au participat ca
invitati si cinci reprezentanti ai altor religii. ,,Dialogul cu
oamenii ce aparfin altor credinte si ideologii a reprezentat o
preocupare permanentd in istoria ecumenismului. Daca este
inteles ca un efort de a stabili un drum cu doua directii pe o
strada, atunci cel mai usor semn de vazut este Incercarea de a
descoperi valorile pozitive 1n religie si in culturd. Oricum, ceea
ce este absolut nou dupa Uppsala este necesitatea recunoasterii
de catre biserici a realitdtii pluraliste a lumii si modul in care
aceasta s-a reflectat In schimbarile structurale, in declaratiile
recente si in activitatea Consiliului Mondial”.''®

La Nairobi, dialogul interreligios a fost Inteles ca o
continuare si, in acelasi timp, ca un pas Inainte a ceea ce s-a
inceput la Evanston si New Delhi si s-a accentuat la Uppsala.
»De exemplu Evanston (1954), referindu-se la renasterea
religiilor si ideologiilor necrestine, spunea ca: nu este neaparat
adevarul acestor sisteme de gandire si simtire care le face
atractive, ci mai ales determinarea in a schimba conditiile
opresive ale vietii. La New Delhi (1961), desi s-a facut referire
la revendicarea egalitatii intre partenerii dialogului, raportul a
vazut dialogul in cadrul comunicarii §i a vorbit despre
necesitatea evanghelizarii. La Uppsala (1968) paragraful
despre dialog este prezentat astfel: ca si crestini, noi credem ca
Hristos vorbeste 1n acest dialog, revelandu-Se pe Sine cétre cei

115 Tsrael SELVANAYAGAM, , Interfaith Dialogue”, p. 154.
"¢ Uppsala to Nairobi, p. 98.
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care nu Il stiu, si corecteazd limitele si deformarile
cunostintelor celor implicati in discutii”.!"’

Deoarece se ridicaserd multe voci Impotriva intelesului
notiunii de ,,comunitate mondiald”, s-a stabilit ca aceasta
inseamna ,,0 comunitate a comunitatilor”’. Comisia care s-a
ocupat de dialogul interreligios a trebuit sa rezolve mai multe
probleme ridicate de relatiile interreligioase, de legaturile
dintre diferitele culturi si ideologii specifice teritoriilor in care
trdiesc oameni apartinand diferitelor religii, precum si de
relatia ce trebuie sa existe intre dialogul interreligios si
indemnul misionar al Bisericii crestine. S-au format chiar doua
,tabere”: una a teologilor europeni si alta a celor din Asia, care
vedeau diferit natura dialogului. Pe de o parte, teologii ce
sustineau unicitatea si superioritatea crestinismului fata de
celelalte religii; pe de altd parte, teologii din Asia care
accentuau necesitatea dialogului pentru existenta autentica a
Bisericii crestine. Astfel, la Nairobi s-a manifestat o reticenta
crescanda fatd de natura dialogului interreligios, mai ales cu
privire la importanta lui in cadrul CMB, solutia fiind aceea de a
percepe dialogul doar ca misiune, lucru ce a nemultumit pe
multi participanti. ,,Russell Chandran din India a marturisit cu
parere de rau ca, la Nairobi, pendulul s-a dat inapoi la pozitia
de la Tambaram din 1938”.""®

Discutiile s-au purtat in legatura cu clarificarea a ceea
ce Inseamna ,unitatea naturii umane” §i ,,comunitatea ca o
comunitate de comunitati”. Astfel, la Nairobi s-a accentuat
necesitatea definirii naturii, scopului si limitelor dialogului
interreligios in vederea Inldturarii pericolului sincretismului
care ridicase multe probleme in randul atat al celor ce sustineau
dialogul, cét si al celor ce se opuneau promovarii acestuia.
Aceste discutii au fost continuate la Chiang Mai (Thailanda),
intre 18-27 aprilie 1977, unde teologii au fost chemati sa

" Uppsala to Nairobi, p. 99.
18 Tsrael SELVANAYAGAM, , Interfaith Dialogue”, p. 155.
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raspunda problemelor ridicate la Adunarea generala de la
Nairobi in legaturd cu dialogul interreligios.'”” Tema aleasa a
fost Dialog in comunitate (Dialogue in Community). Au fost
prezenti 85 de crestini din 36 de tari care si-au impartasit
experientele interreligioase capatate in diferite teritorii. De
asemenea, s-a ridicat si problema sincretismului religios, ca
posibil pericol ce ar putea interveni in urma dialogului cu
reprezentantii altor religii. In cadrul acestei intalniri s-au
reafirmat ideile ce s-au discutat la Colombo (1974) si Nairobi
(1975): expresia ,,comunitate a comunitatilor” se refera la
comunitatea mondiald care ii include si pe crestini. In acest
reprezentantii celorlalte religii §i sd recunoasca valorile ce
exista in alte traditii religioase. Desi s-a pus accentul pe faptul
ca marturisirea crestinilor trebuie sa se facd simtitd oricand si
oriunde, s-au evitat cuvintele ,,misiune” si ,,evanghelizare”,
care au creat atdt de multe discutii in trecut.'* Astfel, dialogul
interreligios a fost inteles si definit nu ca o tradare a misiunii
crestine sau ca o ,,arma secretd” a prozelitismului, ci ca o
modalitate prin care se poate propovadui mesajul Domnului
Hristos tinand cont de realititile actuale.'*!

In urma intlnirii de la Chiang Mai a fost elaborat Ghidul
pentru dialog (Linii directoare pentru dialog — Guidelines on
Dialogue), care a fost acceptat de Comitetul Central al CMB in
anul 1979, devenind baza a viitoarelor programe si Intalniri ce
au avut ca prioritate teme interreligioase. Textul, ce trateaza
mai multe probleme importante (definirea comunitatii,
importanta dialogului, problema sincretismului religios etc.)
reprezintd cea mai semnificativd formulare a procesului
dialogului care a fost produsd in urma discutiilor ecumenice.
Termeni precum ,,misiune” si ,,evanghelism” nu sunt folositi

"9 Ans J. Van der BENT, Six Hundred Ecumenical Consultations...., p- 63.
120 Tsrael SELVANAYAGAM, , Interfaith Dialogue”, p. 155.
2tg Wesley ARIARAJAH, ,,Dialogue, interfaith”, p. 315.
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des in text nu dintr-o tendintd de a se indeparta de misiunea
Bisericii, ci pentru ca se Incerca o abordare care sa scoata in
evidentd alte modalitati de a-L. face cunoscut pe Hristos in
intreaga lume. ,De asemenea, Ghidul da recomandari
folositoare bisericilor despre cum sd intre in dialog cu oamenii
ce apartin altor credinte si ideologii”.122

In Introducere este subliniati realitatea convietuirii in
aceleasi teritorii a credinciosilor ce apartin mai multor traditii
religioase. In aceste conditii, nevoia unui dialog sincer este o
necesitate si o indatorire pentru toti crestinii in vederea
stabilirii unor bune relatii cu vecinii ce apartin altor religii.
Textul, impartit in patru parti, fiecare cu mai multe subpuncte,
trateazd teme de actualitate ce apar in cadrul Intalnirilor
interreligioase, Incercand, in acelasi timp, sa gaseasca solutii.
Crestinii stiu ca intreaga umanitate este creatia lui Dumnezeu,
de aceea trebuie ca fiecare comunitate, in general, si fiecare
persoand, 1n particular, sd lucreze in vederea promovarii si
sustinerii pacii intre oameni indiferent de religia careia ii
apartin. Crestinii sunt constienti de faptul ca trebuie sa-L
vesteasca pe Domnul Hristos intregii lumi indiferent de
riscurile intdmpinate in aceastd indatorire, Domnul fiind cu
noi pand la sfarsitul veacurilor. Aceste obligatii trebuie
indeplinite tinand cont de faptul ca traim intr-o lume
plurireligioasa, in care vecinii, prietenii si uneori chiar familia
sunt de alte religii decat cea crestind. Astfel, dialogul este mai
mult decat o necesitate: este o coordonata a vietii de zi cu zi, a
vietii crestine in comunitate si un semn al iubirii fata de
Dumnezeu si de aproapele. In acest context, crestinii gandesc
teologia si cu privire la cei de alte religii, fard a-si pierde
identitatea si, in acelasi timp, avand mereu in fata pericolul
sincretismului religios.

22 Nairobi to Vancouver. 1975-1983. Report of the Central Committee to
the Sixth Assembly of the World Council of Churches, World Council of
Churches, Geneva, 1983, p. 111.
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Pornind de la aceste constatari, intre recomandarile pe
care textul le propune spre analizd si aprobare Bisericilor
membre CMB, se numara: promovarea dialogului cu cei de alte
religii; dialogul presupune obligatoriu implicarea totala a
ambelor parti; partenerii trebuie sa realizeze un bilant religios,
cultural si ideologic care sa tind cont de diversitatea situatiilor
locale in care traiesc si trebuie sa aibd libertatea sa se prezinte
in fata interlocutorilor {inand cont de propria traditie religioasa,
iar nu in functie de celdlalt; dialogul trebuie sa deschida
partenerii trebuie sd fie constienti ca dialogul presupune idei
diferite, discutii despre probleme sensibile, asa cum sunt cele
referitoare la celebrari, rituri, slujbe sau meditatii, fard ca
acestea sa fie considerate piedici in calea dialogului cu cei de
alte credinte religioase.'” In cele din urmid, dialogul
interreligios, asa cum este prezentat in text, opereaza in trei
sectoare: practic, cognitiv si spiritual, si are trei faze: prima ne
debaraseaza de prejudecatile cu privire la ceilalti, ajutandu-ne
sd ne cunoastem reciproc; cea de a doua ne descopera valorile
traditiilor partenerilor si ne ajutd sa-i apropiem de tradifia
noastrd; in a treia faza incepem impreund sa descoperim noi
modalitati de explorare a realitatii, a Iintelesurilor si a
adevirului pe care nu l-am cunoscut inainte.'**

O analiza si o revizuire a textului publicat in anul 1979
s-a realizat in anul 2003, atunci cand s-a facut si un bilant dupa
30 de ani de dialog interreligios la cel mai inalt nivel. Si acest

123 Guidelines on Dialogue with People of Living Faiths and Ideologies”,

<http://www.oikoumene.org/en/resources/documents/wcc-
programmes/interreligious-dialogue-and-cooperation/interreligious-trust-
and-respect/guidelines-on-dialogue-with-people-of-living-faiths-and-
ideologies >, 08 mai 2015. O parte a acestui text se gaseste in: The
Ecumenical Movement. An Anthology of Key Texts and Voices, pp. 407-413.
124 Teonard SWIDLER, ,,The Dialogue Decalogue: Ground Rules for
Interreligious Dialogue”, in: The Ecumenical Movement. An Anthology of
Key Texts and Voices, pp. 413-414.
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text porneste de la constatarea necesitatii dialogului cu
persoanele ce apartin altor religii si ideologii si subliniaza
importanta si actualitatea constatdrilor si liniilor directive ale
Ghidului propus la Chiang Mai, mai ales ca ideile formulate la
intalnirea din anul 1979 au fost valorificate in numeroase
dezbateri cu caracter interreligios.

De-a lungul timpului s-au schimbat situatiile concrete
de viatd in care traiesc reprezentantii diferitelor religii, insa
nevoia dialogului a radmas constantd si, In anumite arii
geografice, s-a intensificat necesitatea acestuia. Crizele
politice, economice si sociale s-au accentuat, fapt ce a dus la
intensificarea crizei religioase pe fundalul conflictelor dintre
diferite tiri de pe glob. In aceste conditii, nevoia unor linii
directoare se resimte profund in teritoriile in care traiesc
oameni cu credinte si traditii diferite, intr-o lume in care
pluralismul religios a devenit o realitate evidenta. Dialogul
interreligios are si menirea de a preveni transformarea
religiilor Tn arme de luptd intre diferitele comunitdti, iar
rezolvarea conflictelor inter-etnice intr-o anume comunitate
cu ajutorul dialogului poate constitui un punct de plecare in
aplanarea altora la nivel global. Acest lucru se poate realiza
doar daca comunitdtile religioase isi prezintd adevaratele
valori pentru a gisi puncte de legaturd cu vecinii de alte
religii. Nu trebuie sa se uite nici faptul cd, invdtand ca
Dumnezeu este Creatorul tuturor, iar salvarea {i apartine doar
Lui, noi suntem datori sd ne deschidem cétre toti oamenii si sa
luptdm Tmpreund cu ei in vederea rezolvarii conflictelor si a
valorificarii adevaratelor virtuti.

In aceste conditii, dialogul interreligios nu trebuie sa fie
privit ca o negociere intre diferite parti, ci ca o angajare a
partenerilor in actiuni comune, pentru binele tuturor; prin
dialog noi crestem in credinta prin reevaluarea fiecdruia si prin
regandirea modului in care ne vedem propria traditie si pe a
celor de langa noi; dialogul ne ajutd sd ne afirmam speranta



Importanta si actualitatea dialogului interreligios
pentru lumea contemporand : istorie, perspective, solufii 75

unei vieti mai bune cu privire la comunitati, el nefiind capatul,
ci drumul spre scopul final, presupunind respect si intelegere;
in dialog se creeazad adevarate relatii intre oameni si intre
comunitdti, ce conduc spre rezultate pozitive; dialogul
presupune coordonate istorice, economice, culturale, rasiale si
etnice ce ne ajutd sd ne cunoastem mai bine; prin dialog
promovam respectul reciproc prin faptul ca fiecare partener se
defineste in termeni proprii; in dialog este important si se
respecte integritatea religioasd a fiecarei persoane; dialogul
presupune cooperare si colaborare activa.

Analizand toate aceste puncte, trebuie avut in vedere
faptul ca dialogul nu trebuie sd fie asociat cu o anumitd
clasd, sa devina elitist sau sa se confunde cu anumite paturi
sociale. Dialogul are puterea, daca este realizat cu
sinceritate, sa influenteze si sd schimbe decizii politice
gresite, in acest sens el trezind nenumadrate asteptdri din
partea nu numai a celor implicati in mod direct, ci a tuturor
oamenilor. Nu trebuie uitat faptul ca in dialog se implica
persoane reale, iar nu ideologii si tabere aflate in conflict, si
nu trebuie neglijate parerile partenerilor, indiferent de natura
lor. Numai astfel se cultiva respectul reciproc in discutii si in
gasirea unor solutii comune. Toate acestea trebuie sd se
realizeze avand in minte cd dragostea lui Dumnezeu,
Creatorul tuturor oamenilor, este nemarginita.'>

In luna februarie a anului 1978, reprezentanti ai
crestinismului si budismului s-au intalnit la Colombo (Sri Lanka),
ca sa discute despre experienta religioasd in relatiile umane cu
natura (Omul in natura: oaspete sau inginer? — Man in Nature:
Guest or Engineer?). O altd intalnire a avut loc la Yaounde
(Camerun), in septembrie 1978, la care au participat, alaturi de
crestini, reprezentanti ai culturilor traditionale din Asia, Africa,

1% Ecumenical Considerations for Dialogue and Relations with People of
Other Religions. Taking stock of 30 years of dialogue and revisiting the
1979 Guidelines, WCC Publications, Geneva, 2003.



76 ADRIAN BOLDISOR

Pacific si din cele doua Americii Tema intalnirii a fost

Dimensiunile religioase in relatiile umane cu natura (Religious
. o e . . 12

Dimensions in Humanitie’s Relationship to Nature).'*°

2.7 Vancouver (1983)

A sasea Adunare generala a Consiliului Mondial al Bisericilor
a avut loc la Vancouver (Canada), intre 24 iulie si 10 august
1983.12" A fost ales ca titlu lisus Hristos — Viata Lumii (Jesus
Christ — the Life of the World) si au participat 847 de
delegati apartinand celor 301 Biserici membre. La aceasta
intdlnire s-a discutat despre textul BEM (Botez, Euharistie,
Preotie — Baptism, Eucharist and Ministry'®™) si despre
Liturghia de la Lima (Lima Liturgy).

Un demers important ce s-a realizat la a sasea Adunare
generald a fost invitarea a peste 50 de membri ce apartineau
altor religii si ideologii. Ca o pregatire pentru aceasta
Adunare au fost mai multe Intdlniri pregétitoare: Honolulu

126 Ans J. Van der BENT, Six Hundred Ecumenical Consultations..., p. 64.

127 Ans J. Van der BENT and Diane KESSLER, ,WCC Assemblies”, pp.
1235-1236. Vezi de asemenea Raportul oficial al acestei Adunari Generale:
Gathered for Life. Official Report, VI Assembly World Council of Churches,
Vancouver, Canada, 24 July-10 August 1983, David GILL (Editor), World
Council of Churches, Geneva, 1983.

128 n legaturd cu textul BEM vezi: Baptism, Eucharist and Ministry, Faith
and Order Paper No. 111, World Council of Churches, Geneva, 1982. Cele
sase volume de raspunsuri trimise de toate confesiunile crestine au fost
publicate incepand cu anul 1986: Churches respond to BEM. Official
responses to the ,,Baptism, Eucharist and Ministry” text, vol. I-VI, Max
THURIAN (Editor), Faith and Order Papers 129-144, World Council of
Churches, Geneva, 1986-1988; Baptism, Eucharist & Ministry. 1982-1990.
Report on the Process and Responses, Faith and Order Paper No 149, WCC
Publications, Geneva, 1990; BEM at 25. Critical insights into a continuing
legacy, Thomas F. BEST and Tamara GRDZLIDZE (Editors), Faith and Order
Paper No. 205, WCC Publications, Geneva, 2007; Orthodox Perspectives
on Baptism, Eucharist, and Ministry, Gennadios LIMOURIS and Nomikos
Michael VAPORIS (Editors), Faith and Order Papers, Number 128, Holy
Cross Orthodox Press, Brookline, Massachusetts, 1985.
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(Hawaii, 28 iunie-6 iulie 1982, Consultarile culturilor
traditionale pentru pregatirea celei de a 6-a Adunari a CMB —
WCC Traditional Cultures Consultation in Preparation for the
6™ Assembly) la care au participat reprezentanti ai culturilor
traditionale din insulele Pacificului, aborigeni din Noua
Zeelanda, Australia, nordul, sudul si centrul Americii si din
Indonezia'®’; Mauritius (Africa, ianuarie 1983), unde au
participat crestini, evrei si musulmani. Aceleasi critici din
trecut au fost ridicate si acum: Care este rolul evanghelizarii si
al vocatiei misionare a crestinilor in cadrul dialogului
interreligios?

La Vancouver s-a specificat faptul ca ,este nevoie
urgentd de actiune comund si de cooperare intre crestini si
persoanele ce apartin altor credinte, mai ales in sectoarele
reprezentate de drepturile omului, justitie si pace, reconstructie
economica si eradicare a foametei si bolii. Domeniile
identificate pentru atentie in viitor au inclus dialogul cu
oamenii ce apargin religiilor tradifionale, reprezentati de
numadrul mare de canadieni aborigeni la Adunare, rugaciunea si
cultul interreligios, fenomenul noilor miscari religioase si
problemele Evangheliei si culturii”.*® Documentul intitulat
Misiune §i evanghelism: o afirmare ecumenica (Mission and
Evangelism: An Ecumenical Affirmation) a subliniat faptul ca
Dumnezeu este Creatorul intregului Univers si ¢cd Duhul Sfant
lucreaza 1n toata creatia, in forme diferite.

Dupa cea de-a sasea Adunare generala a CMB de la
Vancouver, au fost organizate mai multe Intalniri de
Departamentul pentru dialogul interreligios, avand ca scop
punerea in practicd a ideilor propuse in anul 1983:
Swanwich (Marea Britanie, martie 1985), Postdam
(Germania, iulie 1986), Baar (Elvetia, mai 1988) si
Casablanca (Maroc, iunie 1989).

129 Ans J. Van der BENT, Six Hundred Ecumenical Consultations..., p. 66.
130 Tsrael SELVANAYAGAM, , Interfaith Dialogue”, p. 157.
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In anul 1986 a fost lansat programul, cu o durati de
patru ani, Credinta vecinilor mei si a mea: descoperiri
teologice prin dialog interreligios (My Neighbour’s Faith and
Mine: Theological Discoveries through Interfaith Dialogue).
Ghidul acestui program a fost alcatuit in 9 sectiuni si a fost
tradus in 18 limbi, devenind documentul esential pentru
viitoarele discutii cu reprezentantii altor religii.

Intalnirile interreligioase au continuat in anul 1990, la
Baar (Elvetia), unde au participat reprezentanti ai Bisericilor
ortodoxe, protestante si romano-catolice. La aceasta intalnire
s-au discutat trei probleme teologice importante in legatura
cu necesitatea dialogului cu oamenii ce apartin altor
credinte: ,,semnificatia teologica a pluralismului religios, rolul
lui Hristos intr-o lume pluralistic religioasda si implicatia
credintei cd Duhul Sfant lucreazd si in afara granitelor
institutiei bisericesti”."!

Pluralismul religios 1isi are radacinile 1n invatitura
conform careia existd un singur Dumnezeu Care le-a creat pe
toate si continud sd fie prezent in intreaga creatie, El fiind
Dumnezeul tuturor natiunilor si oamenilor. Dumnezeu este
prezent in cautdrile oamenilor de alte religii, dacd acestea se
bazeazda pe valorile morale propovaduite de crestinism:
dreptatea, libertatea, pacea si, ca o Incununare a tuturor,
iubirea. De aceea trebuie recunoscute greselile trecute si
trebuie depuse eforturi pentru o mai stransd colaborare in
vederea depasirii problemelor cu care se confrunta prezentul, in
ceea ce priveste dialogul cu cei de alte credinte si ideologii.
Respectul fatd de reprezentantii altor religii nu inseamna
renuntarea la propria religie, ci intelegerea faptului ca
Dumnezeu lucreaza cu toti oamenii si ii iubeste pe toti. Numai
un dialog autentic deschide granitele intelegerii si colaborarii

B Vancouver to Canberra. 1983-1990. Report of the Central Committee of
the World Council of Churches to the Seventh Assembly, Edited by Thomas
F. BEST, WCC Publications, Geneva, 1990, p. 132.
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intre oameni. Astfel putem sa ne Intelegem si pe noi mai bine si
sda gandim teologia pornind de la relatia cu vecinii nostri care
nu gandesc ca noi. Problema pluralismului religios si practica
dialogului reprezintd parti importante ale contextului in care
trdim si ale drumului pe care trebuie sa-1 urmam spre
intelegerea rolului credintei noastre In lumea in care vietuim.'*

In cadrul Programului pentru dialogul interreligios s-au
discutat problemele teologice esentiale cu privire la definifia si
rolul religiei in vietile oamenilor, cu recomandarea ca fiecare
confesiune crestind sa raspunda din punct de vedere teologic
problemelor ridicate In urma discutiilor cu reprezentantii altor
religii. De asemenea, au continuat si intdlnirile bilaterale si
multilaterale, dialogul dintre crestini si evrei stind mereu in
centrul preocuparilor.

O intdlnire importanta, ce a avut ca participanti crestini
si evrei, a avut loc la Harvard Divinity School, Boston (SUA),
in noiembrie 1986: Importanta si limitele pluralismului religios
in lumea de astazi (The Meaning and Limits of Religious
Pluralism in the World Today). Consultirile au reafirmat
importanta respectarii pluralismului religios. O altd intalnire
iudeo-crestind a avut loc la Nairobi (Africa), in noiembrie
1986. Toate aceste consultari, precum si multe altele, si-au
gasit finalitatea in publicarea textului Teologia Bisericilor si
poporul evreu (The Theology of the Churches and the Jewish
People). ,,Mult mai mult se poate face in acest moment istoric
in relatiile iudeo-crestine daca CMB si Bisericile membre ale
Consiliului ar fi capabile sd angajeze mai multe resurse In
aceasta arie”.'”’

Dialogul dintre crestini $i musulmani a luat un mare
avant in aceasta perioadd, incercandu-se stabilirea unui ghid
necesar unei mai bune abordari a intdlnirilor. Astfel de intalniri

132 Religious Plurality: Theological Perspectives and Affirmations”, in: The

Ecumenical Movement. An Anthology of Key Texts and Voices, pp. 417-422.
3 Vancouver to Canberra, p. 134.
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au avut loc la Porto Novo (Benin, martie 1986, Religie si
responsabilitate — Religion and Responsability); Bali
(Indonezia, decembrie 1986, Inaintind impreund catre secolul
urmator — Advancing Together into the Next Century);
Kolymbari (Grecia, septembrie-octombrie 1987, Religie si
societate — Religion and Society); New Windsor (SUA, martie
1988, Provocarea pluralismului — The Challenge of
Pluralism).

Dialogul dintre crestinism, hinduism si budism are o
istorie indelungata in cadrul Consiliului Mondial al Bisericilor.
In teritoriile unde se afld budisti si hindusi, crestinii sunt, de
obicei, in minoritate si sunt pusi in fata realitatii de a-si
marturisi credinta diferit de modalitatile folosite in alte arii
geografice. O Intalnire importanta a avut loc in noiembrie 1987
la New Delhi (India), avand ca tema Identitati religioase intr-o
societate multireligioasa (Religious Identities in a Multifaith
Society). La aceasta intalnire au participat reprezentanti ai
hinduismului, budismului, islamului, crestinismului,
sikismului, jainismului §i zoroastrismului. Altd intalnire
crestino-hindusa a avut loc sub forma unui seminar tinut la
Madras (India), in iulie 1989.

Doua intalniri importante au adus fata in fata
reprezentanti ai crestinismului i budismului: in decembrie 1984,
in Hong Kong si in noiembrie 1988 la Seul (Coreea de Sud). S-a
discutat mai ales despre programul comun budist-crestin
intitulat: Dreptate, pace si integritatea creatiei (Justice, Peace
and the Integrity of Creation — JPIC).

O sectiune aparte in cadrul Programului pentru dialogul
interreligios 1l reprezintd intalnirile dintre crestini si religiile
traditionale. Au avut loc mai multe consultatii: la Kitwa
(Zambia), In septembrie 1986 si la Sorrento (Canada), in
noiembrie 1987. Intilnirile au evidentiat necesitatea dialogului
cu aceste traditii religioase. ,,Problema religiilor traditionale
ocupa un loc mai important pe agenda Dialogului interreligios
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si acest lucru presupune pregdtirea unor oameni competenti
care sa fie implicati in aceste intalniri”."**

O contributie importantd la dezvoltarea dialogului
interreligios i-a revenit lui Wesley S. Ariarajah, care a publicat
in anul 1985 Biblia si oamenii altor credinte (The Bible and
People of Other Faiths), in care incearca sa scoatd in evidenta
baza scripturistici a dialogului interreligios.'”> Pana in anul
2000 cartea era deja la a cincea editie, fiind tradusa in mai
multe limbi.

Structurata in sapte capitole (Niciun alt Dumnezeu — No
other God; Doua intdlniri — Two encounters; lisus singura
cale? — Jesus the only way?; O baza biblica a dialogului? — A
biblical basis for dialogue?; Marturisire si dialog — Witness
and dialogue; Marturisind in dialog — Witnessing in dialogue;
Spre o teologie a dialogului — Towards a theology of dialogue),
cartea trateaza locul, rolul si importanta Bibliei pentru dialogul
interreligios, pornind de la situatia concretd a felului in care
crestinii se comportd cu adeptii hinduismului, budismului si
islamului. In cadrul acestui dialog, daci el este posibil, se pune
intrebarea daca adeptii crestinismului pot sa interactioneze cu
cei de alte religii si sa rimana totusi crestini. In acest sens, cele
mai multe critici aduse dialogului interreligios au pornit de la
propovaduirea scripturistica, mai ales in teritorii ca Asia, unde
crestinii reprezintd o minoritate printre adeptii altor religii.

Dupa ce prezintd mai multe pareri pro si contra in ceea
ce priveste rolul Bibliei in dialogul interreligios, Ariarajah
incearcd sd descopere in Sfanta Scripturd pasaje care sa
raspunda acestei dileme, aducand in prim-plan mai multe teme:

3% Vancouver to Canberra, p. 136.

135 Wesley S. ARIARAIAH, The Bible and People of Other Faiths, World
Council of Churches, Geneva, 1985. A se vedea si raspunsul dat ideilor
dezvoltate in aceastd carte: S. KULANDRAN, The Bible and the People of
Other Faiths: A Replay to Mr. Wesley Ariarajah, Colombo: Ranco Printers
and Publishers, 1991. Vezi si: S. Wesley ARIARAJAH, Not without my
Neighbour. Issues in Interfaith Relations, WCC Publications, Geneva, 1999.
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dialogul permanent al lui Dumnezeu cu lumea, atitudinea lui
lisus Hristos fatd de alte religii, intelegerea Imparatiei lui
Dumnezeu, universalitatea mesajului lui Hristos. In cele din
urma, aceste subiecte trebuie analizate in contextul istoric in
care traieste fiecare crestin, tindnd cont de caracteristicile
timpului si locului in care oamenii 1si marturisesc credinta.
,,Irebuie admis, oricum, ca in contextul noii noastre atitudini
fata de pluralismul religios, ar trebui sa fie evidentiate cateva
teme biblice care nu au avut un rol central in Intelegerea de
sine a Bisericii din trecut. Recuperarea acestora ar oferi o baza
teologica care ar face dialogul un mod crestin natural de viata
in situatii plurireligioase™."*°

O posibilda teologie a dialogului porneste, in
interpretarea lui Ariarajah, de la ce s-a intamplat la Sinodul de
la Terusalim din anul 50 (Faptele Apostolilor 15) si trebuie sa
tind cont de provocarile actuale ale pluralismului religios, de
o abordare teocentricd a teologiei, de o reflectie mai atenta
asupra hristologiei si, nu in ultimul rand, de regandirea rolului
si importantei misiunii crestine in intreaga lume. ,,Existd in
Biblie o intelegere mai largad, mai generoasa si mai inclusiva a
lui Dumnezeu si a cailor Lui decat ni se pare noud ca suntem
constienti de ele. Existd in Biblie o invatatura care ne va
elibera de noi ingine §i ne va permite sd trdim in comuniune
cu altii”."¥’

La intalnirea de la San Antonio (SUA) din anul 1989 au
fost invitati consultanti ce apartineau mai multor traditii
religioase, temele principale fiind legate de relatia crestinilor
cu cei de alte religii si de raportul ce trebuie sd existe intre
misiune si dialog. Un an mai tarziu, la Baar (Elvetia) s-au
reluat aceste subiecte, iIntdlnirea fiind o pregatire pentru
Adunarea generald a CMB de la Canberra.

3¢ Wesley S. ARIARAJAH, The Bible and People of Other Faiths, p. 57.
7 Wesley S. ARIARAJAH, The Bible and People of Other Faiths, p. 1.
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2.8 Canberra (1991)

A saptea Adunare generald a Consiliului Mondial al Bisericilor
a avut loc la Canberra (Australia) intre 7-20 februarie 1991. A
fost ales ca titlu Vino, Duhule Sfant — reinnoieste intreaga
creatie (Come Holy Spirit — Renew the Whole Creation) si au
participat 842 de delegati din 317 Biserici membre.”** La
aceastd Adunare s-au purtat numeroase discutii 1n
contradictoriu cu privire la Persoana si rolul Duhului Sfant in
viata Bisericii. Participantii ortodocsi au ridicat multe intrebari
in legaturd cu ceea ce ar trebui sa reprezinte Consiliului
Mondial al Bisericilor, subliniind mai ales prioritatea acestuia:
unitatea tuturor confesiunilor crestine si abia apoi dialogul cu
reprezentantii altor religii.

Si aici au fost invitati 50 de reprezentanti ai diferitelor
religii care au asistat la discutiile pregatitoare Adunarii, fiind
apoi invitati si la Intalnirile plenare. Una dintre sectiuni a fost
dedicata Dialogului cu oamenii altor credinte (Dialogue with
People of Other Faiths).

Cele mai multe discutii in contradictoriu s-au ivit in
urma interventiei profesoarei coreene Chung Hyun Kyung.'*’
Discutiile s-au purtat in jurul ideii dupa care Duhul Sfant a fost
identificat cu spiritele ancestrale ale aborigenilor si in jurul
simbolurilor folosite in prezentarea si discursurile ce au avut
loc. S-a folosit chiar si expresia: ,,Dialogul este satanic”.'*’

O alta problema ridicata a fost legatd de natura relatiei
dintre crestini si musulmani. Deoarece experienta relatiilor
crestino-musulmane a lasat de dorit, mai multe voci au

13 Ans J. Van der BENT and Diane KESSLER, ,,WCC Assemblies”, pp. 1236-
1237. Vezi Raportul oficial al acestei Adunari Generale: Signs of the Spirit.
Official Report Seventh Assembly, Canberra, Australia, 7-20 February
1991, Edited by Michael KINNAMON, WCC Publications, Geneva, 1991.

139 Vezi intregul text al acestei interventii in: The Ecumenical Movement: An
Anthology of Key Texts and Voices, pp. 231-237. De asemenea vezi si
raspunsul ortodox la aceasta prezentare, in aceeasi carte, pp. 237-238.

140 Tsrael SELVANAYAGAM, , Interfaith Dialogue”, p. 158.
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contestat necesitatea acestui dialog. In urma discutiilor de la
Canberra, departamentul Duhul unitatii — reconciliaza poporul
Tau (Spirit of Unity — Reconcile Your People), s-a ocupat mai
intens de organizarea intalnirilor interreligioase. Ideea centrala
a fost aceea ca Duhul Sfant lucreaza intr-un mod care ramane
de neinteles oamenilor. Insemnitatea dialogului interreligios se
poate verifica in rezultatele ce se obtin in urma acestor discutii.
Dialogul trebuie sd porneascd mereu de la o mai buna
cunoastere a partenerilor cu care se dialogheazd si de la o
incredere sporita Intre participantii la dialog.

Necesitatea dialogului interreligios, asa cum a fost
subliniata in cadrul Adunarii de la Canberra, a tinut si de noua
relatie politicd in lume, mai ales dupa céaderea blocului
comunist in Europa de Est. Esecul unor ideologii politice
precum si libertatea oamenilor din anumite teritorii in a-si
manifesta apartenenta religioasa au constituit puncte de sprijin
si motive de reflexie ce si-au gasit finalitatea In Raportul final
al Adunarii.

Dupa incheierea Adundrii generale de la Canberra,
CMB a continuat programele si chiar a infiintat altele ce au in
centru dialogul interreligios. In ianuarie 1992 a luat fiinta un
Oficiu pentru relatiile interreligioase (Office on Inter-Religious
Relations — OIRR), care a fost atasat Secretariatului general.
Desi acest Oficiu a avut ca principal scop Iincurajarea
dialogului cu reprezentantii diferitelor religii, au fost voci in
cadrul CMB care au criticat schimbarea Departamentului sau a
Programului intr-un Oficiu. In ciuda tuturor schimbirilor care
au intervenit, Oficiul pentru dialog a continuat sa-si
indeplineasca rolul pe care il avea, cu rezultate semnificative.
Astfel, in anul 1992 a avut loc o importantd intilnire la
Colombo (Sri Lanka), la care au participat crestini de diferite
confesiuni si din diferite parti de pe glob pentru a-si impartasi
experientele dobandite n cadrul dialogului interreligios. O alta
intalnire importanta a avut loc la Baar (Elvetia), in anul 1993.
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Tema principald discutata in cadrul acestei intalniri a fost legata
de importanta teologica a dialogului cu reprezentantii altor
religii. Aceste subiecte au pregatit intalnirea Evanghelie si
Cultura (Gospel and Culture) care a avut loc in Brazilia, la
Salvador de Bahia, in anul 1996, unde s-a discutat despre natura
raportului dintre misiunea crestind si dialogul interreligios.

2.9 De la Harare (1998) 1a Porto Alegre (2006)

A opta Adunare generala a Consiliului Mondial al Bisericilor a
avut loc la Harare (Zimbabwe), intre 3-14 decembrie 1998. Au
fost prezenti 966 delegati din 336 Biserici membre, iar ca titlu
a fost ales Infoarcerea la Dumnezeu — bucurie in sperantd
(Turn to God — Rejoice in Hope).'*' Harare a constituit si a 50-a
aniversare a Consiliului Mondial al Bisericilor.

A noua Adunare generald a Consiliului Mondial al
Bisericilor a avut loc la Porto Alegre (Brazilia), intre 14-23
februarie 2006 si a purtat titlul: Doamne, prin harul Tau,
transforma lumea (God, in Your Grace, Transform the World).

Ca si la ultimele doud Adunari generale, de la
Vancouver si Canberra, la Harare au fost invitati 50 de
reprezentanti ai diferitelor religii. ,,Importanta continuarii
activitatii dialogului a fost mereu reafirmatd. Adunarea a
rectificat Constitutia CMB care pentru prima data identifica in
mod explicit relatiille cu comunitatile de oameni de alte
credinte religioase ca fiind importante si pe care bisericile

41 Ans J. Van der BENT and Diane KESSLER, ,,WCC Assemblies”, pp. 1237-
1238. Vezi Raportul oficial al acestei Adunari Generale: Toghether on the
Way. Official Report of the Eighth Assembly of the World Council of
Churches, Diane KESSLER (Editor), WCC Publications, Geneva, 1999.
Despre contributia ortodoxa la aceastd Adunare Generald vezi: Turn to God,
Rejoice in Hope. Orthodox Reflections On the Way to Harare. The Report
of the WCC Orthodox Pre-Assembly Meeting and Selected Resource
Materials, Thomas FITZGERALD and Peter BOUTENEFF (Editors), World
Council of Churches, Geneva, 1998.
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. o n J 142 . . ..
trebuie sa le urmeze n Consiliu”.”™ Ecouri ale acestor discutii

au putut fi observate in anul 1993, atunci cand s-a sarbatorit
centenarul Parlamentului Mondial al Religiilor (World
Parliament of Religions), unde s-a discutat despre importanta
ecumenismului In dezvoltarea unei etici mondiale care sa ajute
la implementarea drepturilor omului in diferitele comunitati de
pe glob si astfel sa faciliteze bunele relatii dintre oamenii ce
apartin diferitelor religii.'*

La Harare s-a recunoscut faptul ca Bisericile crestine
trebuie sa trdiasca intr-o societate globalizatd in care
principalele probleme sunt de naturd economicd, politica,
culturala si, nu in ultimul rand, religioasa. In aceste conditii s-a
ridicat intrebarea careia Adunarea a incercat sd-i gaseasca un
raspuns: ,,Cum ne triim credinta in contextul globalizarii?”'*
Dupa Harare, aceastd problemad a reprezentat o constantd a
intalnirilor religioase din intreaga lume.

Pornind de la aceste realitati, la Harara s-a accentuat
importanta dialogului interreligios in rezolvarea situatiilor de
crizd din diferite parti ale globului si, de asemenea, rolul
semnificativ al dialogului in educatia oamenilor. Ceea ce s-a
subliniat a fost ideea ca misiunea si evanghelizarea reprezinta
atdt inima propovaduirii crestine, cat si rolul Consiliului
Mondial al Bisericilor. Aceasta intarire a ideilor in cadrul unei
Adunari generale dovedea faptul ca in cadrul Consiliului
continua si existe o anume tensiune intre dialogul interreligios
si activitatea misionara. ,,Perioada post-Harare a inceput in
ianuarie 1999 cu o reconstructic a CMB. Vechiul OIRR a fost
schimbat intr-un Program al Dialogului si Relatiilor

12 Israel SELVANAYAGAM, ,,Interfaith Dialogue”, p. 161.

S Towards a Global Ethic: An Initial Declaration, Chicago, Council for a
Parliament of the World’s Religions, 1993.

14 Together on the Way..., p. 183.
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Interreligioase (Interreligious Relations and Dialogue), care sa
restituie insemnitatea cuvantului «dialog»™.'*’

Aceste schimbari importante au putut fi aplicate datorita
reevaludrii activitatii ce a avut in centru dialogul interreligios.
Inca de la inceput, din anul 1971, cand a luat fiinta in CMB
acest Program pentru promovarea dialogului interreligios, au
fost voci care au afirmat, pe de o parte, necesitatea dialogului,
iar, pe de alta parte, greutatile ce vor fi intdmpinate de catre cei
angajati in acest proces. Problemele se refereau la violenta
crescanda din lume, la nerespectarea drepturilor omului, la
tensiunile politice si intoleranta religioasa ce se manifesta in
teritoriile unde trdiau oamenii apartinind mai multor religii. In
anul 2003, Catolicos Aram I a subliniat ideea ca dialogul
interreligios ramane o prioritate in cadrul Consiliului Mondial
al Bisericilor.'*®

In perioada cuprinsa intre Harare si Porto Alegre au
avut loc mai multe Intdlniri interreligioase in care s-au
evidentiat necesitatea dialogului si importanta ce i se acorda
atat de crestini, cat si de reprezentantii altor religii.

In anul 2000, Secretarul general al Consiliului Mondial
al Bisericilor, Konrad Raiser, a fost invitat si vorbeascd in
cadrul Summitul Millenium al pdcii mondiale si al liderilor
religiosi si spirituali (Millenium World Peace Summit of the
Religious and Spiritual Leaders). Aceasta a constituit intalnirea
in care, pentru prima data in istorie, lideri religiosi s-au adunat
la invitatia Secretarului general al Natiunilor Unite, Kofi
Annan. In discursul sau, Konrad Raiser a subliniat importanta
sustinerii $i promovarii unor bune relatii interreligioase in
vederea cladirii unei societdti bazate pe pace si dreptate.

In aprilie 2002 a avut loc la Hong Kong o intalnire
interreligioasd in care s-a Incercat fixarea unor criterii mai bune

15 Israel SELVANAYAGAM, ,,Interfaith Dialogue”, p. 161.
Y6 From Harare to Porto Alegre, 1998-2006, World Council of Churches,
Geneva, 2005.
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care sd eficientizeze dialogul. S-au avut in vedere mai ales
realizarea de legaturi cu organizatiile mondiale interreligioase
care sa ofere posibilitatea intocmirii unor agende in care sa fie
implicate cat mai multe persoane.

In perioada 6-9 iunie 2005 a avut loc conferinta
Moment critic in relatiile si in dialogul interreligios (Critical
Moment in Interreligious Relations and Dialogue) la care au
fost prezenti peste 100 de participanti de diferite credinte si
traditii religioase. Tema conferintei a fost sugeratai de CMB
dupa consultarea partenerilor din cadrul dialogului
interreligios. Dupa o perioadd de pionierat a acestui program,
inceputd in anul 1971, dupa intalnirea de la Addis Ababa
(Etiopia), perioada caracterizatd prin implicarea entuziasti a
unui numar redus de parteneri, dialogul interreligios a ajuns sa
fie acceptat, facand parte din viata de zi cu zi a oamenilor. De-a
lungul timpului, cu cat dialogul a crescut in intensitate si
importantd, cu atat au aparut mai multe dificultdti care au dus
la negarea necesitatii lui Tn anumite medii ce il considerau mai
mult ,,0 afacere”, cu agende de lucru regulate si cu rapoarte
anuale, care insd nu ajutd sa se treacd la un alt nivel al
intelegerii si cooperarii intre credinciosii diferitelor religii. Desi
se simfea necesitatea pentru un dialog sincer intre parteneri,
trecutul dovedea din ce in ce mai mult cd cei angrenati in
discutiile interreligioase trebuie sa stea impreund si sa-si
impartdseascd experientele in vederea unei colaborari rodnice
intr-o lume plurireligioasa.

Acesta a fost un moment critic in care s-a discutat
despre semnificatia dialogului si despre diferitele modalitati de
abordare a lui. In acest punct s-au intlnit entuziasmul unora cu
critica altora, tendinta spre rezerva cu scepticismul. Scopul
acestei Intalniri a fost acela de a aduce Tmpreund pe cei
implicati in dialogul interreligios din diferite arii geografice:
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teologi, cercetdtori, activisti, jurnalisti si persoane ce lupta
pentru apararea drepturilor omului.

Ideile cu privire la dialogul interreligios discutate la
Harare si la intalnirile ce au urmat au fost reluate si analizate in
cadrul Adunarii generale a CMB de la Porto Alegre (2006),
rezultatele concretizandu-se in inmultirea intalnirilor bilaterale
si multilaterale la care au fost prezenti reprezentanti ai
diferitelor religii de pe glob. Accentul s-a pus mai ales pe
relatiile dintre crestini si musulmani n lumina evenimentelor
de la 11 septembrie 2001, participantii la intalnirea din Brazilia
propunand ca discutiile s aiba loc in teritorii diferite, atat cu
majoritate crestind, cat si musulmana, iar temele propuse sa
tind cont de necesitatile populatiilor din zonele respective. S-a
trecut astfel la un alt nivel al dialogului in care accentul s-a
deplasat asupra nevoii dialogului 1n diferite teritorii §i mai
putin asupra dialogului ,,centralizat”, fara insa ca acesta din
urmd sa fie neglijat. Una din temele principale de la aceasta
Adunare a CMB a fost legata de propria intelegere a crestinilor
in contextul contemporan plurireligios.

Pornind de la aceste recomandari, in anii urmatori au
avut loc mai multe Intdlniri in care reprezentan{i ai
crestinismului au discutat despre problema auto-intelegerii in
contexte diferite, in relatie cu alte religii: cu islamul, In
octombrie 2008; cu budismul, in decembrie 2009; cu
tudaismul, 1n iunie 2010; cu hinduismul, in octombrie 2011; cu
religiile populatiilor indigene, in februarie 2012.

Intre vorbitorii de la Porto Alegre care au tratat si
problema dialogului interreligios, combatand toate nedreptatile
ce se ridica 1n calea acestuia, s-au numarat Catholicosul
Cilicieie S.S. Aram I (despre fidelitatea fatda de Hristos fara a
exclude colaborarea cu persoanele de alte religii),

" Changing the Present, Dreaming the Future. A Critical Moment in
Interreligious Dialogue, Edited by Hans UCKO, with Charlotte VENEMA and
Ariane HENTSCH, WCC, Geneva, 2006.
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Arhiepiscopul anglican al Africii de Sud, Desmond Tutu,
castigator al Premiului Nobel pentru pace (despre problema
apartheid-ului) si Arhiepiscopul de Canterbury Dr. Rowan
Williams (despre identitatea crestind si pluralismul religios).
»Mesajul celei de a [X-a Adunari generale a CMB este scris in
forma unei impresionante rugaciuni in care se cere iertare lui
Dumnezeu pentru lipsa unei opozitii hotarate fatd de
distrugerea mediului Inconjurator, saraciei, rasismului,
castismului, razboiului si genocidului. Dar se si multumeste

pentru binecuvantarile si semnele de speranta (...)”."*®

2.10 Busan (2013)

Cea de a zecea Adunare generald a Consiliului Mondial al
Bisericilor a avut loc la Busan (Coreea de Sud) in perioada 30
octombrie-8 noiembrie 2013 si a purtat titlul Dumnezeul vieti,
condu-ne la dreptate si pace (God of Life, Lead Us to Justice
and Peace).

Fostul Secretar general al CMB, Dr. Philip Potter,
afirma cd temele alese la Adundrile generale sunt specifice
timpului respectiv, indicand situatiile concrete in care
Bisericile traiesc §i problemele cu care se confruntd. Asa s-a
intamplat la Amsterdam, in anul 1948, atunci cand, dupa cel de
al Doilea Réazboi Mondial, dezordinea omului era pusd in
paralel cu planul lui Dumnezeu. La urmatoarea intalnire de la
Evanston (1954) s-a accentuat partea hristologica a invataturii
care a continuat sa fie tema principala si la New Delhi (1961),
Uppsala (1968), Nairobi (1975) si Vancouver (1983). La
Canberra, in anul 1991, s-a ales o tema ce scotea in evidenta
invatdtura trinitariana, pentru ca la Hararre (1998) sa se treaca
la o abordare teocentrica, idee continuata si la Porto Alegre

8 pr Lect. Dr. Nicolae M0OSOIU, ,,«Doamne, prin harul Tau, transforma
lumea!» a IX-a Adunare generald a Consiliului Ecumenic al Bisericilor
(Porto Alegre, Brazilia, 14-23 februarie 2006)”, in: Revista teologica,
Nr. 1/2006, p. 243.
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(2006). ,,Trecerea de la un accent misiologic si hristologic
ingust catre o rugaciune indreptatd direct catre Dumnezeu
deschide multe ferestre pentru relatii interconfesionale”.'*

Reprezentantii Bisericilor ortodoxe au propus cateva
completari ale temei, sugestii ce pana la urma nu au fost aprobate.
Astfel, s-a insistat pe ideea ,,ca expresia «Dumnezeul vietii» sa fie
completatd cu atributele «Dumnezeul treimic» sau «Dumnezeul
trinitar», spre a scoate mai clar in evidenta «baza» CMB care este:
«CMB este o comunitate/asociatie de biserici care-L marturisesc
pe Domnul nostru lisus Hristos, potrivit Scripturilor, ca
Dumnezeu si Mantuitor si prin urmare cautd sa-si indeplineasca
scopul comun, spre slava Tatdlui si a Fiului si a Sfantului Duhy.
Membrii Comitetului central din Asia au afirmat ca o astfel de
formulare trinitara a temei ar putea cu usurin{a sa fie interpretata
gresit in contextul lor. Important ar fi aici mai ales relevarea
caracterului monoteist al credintei crestine in controversa cu
religiile politeiste ale Asiei, mai ales in controversa cu islamul”."*’

Schimbarea de paradigma in ceea ce priveste felul in
care CMB vede realitatile lumii se poate observa comparand si
indemnurile ce au fost adresate la prima si la ultima Adunare
generald. Dacd la Amsterdam s-a insistat pe ideea cad Bisericile
participante ,.trebuie sa stea Tmpreund”, la Busan s-a subliniat
faptul ca ele ,trebuie sd meargd impreund”, idee ce cuprinde
intregul parcurs de aproape 70 de ani de transformari prin care
a trecut CMB.

Discutiile controversate cu privire la aceasta Adunare
au pornit inca de la alegerea locului desfasurarii ei, initial fiind
propuse mai multe locatii: Grecia, prin Patriarhia Ecumenica, a

'49°S. Wesley ARIARAJAH, ,,Challenges the Assembly Theme Poses for
Interreligious Dialogue: Some Personal Reflections”, in: Current Dialogue,
55, September 2013, p. 5.

130 Pr. Lect. Dr. Daniel BUDA, ,,Ortodoxie si ecumenism din perspectiva
celei de-a 10-a Adunari generale a Consiliului Mondial al Bisericilor
(CMB) din Busan, Coreea de Sud”, in: Revista teologica, nr. 3/2013, p. 183.
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propus ca intdlnirea si se tind pe insula Rhodos; Etiopia, la
propunerea Patriarhului Abune Paulos al Bisericii Ortodoxe
Tewahedo; Siria, la propunerea Patriarhiei Rum-Ortodoxe si a
Patriarhiei Siriaco-Ortodoxa; Coreea de Sud, la propunerea
Consiliului National al Bisericilor din care fac parte mai multe
Bisericii ce nu sunt membre ale CMB. Dupa retragerea
candidaturii Greciei si Etiopiei au rdmas in cursd Siria si
Coreea de Sud. In aceastd situatie, ,,majoritatea membrilor
ortodocsi ai Comitetului Central au sustinut candidatura Siriei
ca semn al legaturilor lor cu fratii si surorile lor ortodocsi.
Rezultatul i-a dezamagit pe multi ortodocsi. S-a spus atunci ca
trebuie sa luam In considerare o participare redusa a Bisericilor
Ortodoxe la Adunarea generald din Coreea. Realitatea de azi
aratd mai degraba contrariul”.""

Declaratiile, in numar de 11, adoptate in cadrul acestei
Adunari s-au referit la probleme ce privesc situatiile cu caracter
religios din intreaga lume. Abordarile interreligioase au fost
evidente mai ales 1n cadrul declaratiilor despre respectarea
drepturilor minoritatilor religioase si drepturilor omului in
diferite teritorii in care se constatd deficiente."”? Pe de altd
parte, titlul ales pentru Adunarea din Coreea este de un real
interes nu numai pentru crestini, ci si pentru adeptii altor
religii, deoarece se referd la viata, pacea si dreptatea din
intreaga lume. Se poate spune astfel ca si aceasta tema reflecta
timpurile n care trdim, nevoile si problemele cu care se
confruntd lumea de azi: este un timp al dialogului, asemanator,
in multe privinte, cu cel din primele secole crestine.'>

131 Pr. Lect. Dr. Daniel BUDA, ,,Ortodoxie si ecumenism din perspectiva
celei de-a 10-a Adundri generale a Consiliului Mondial al Bisericilor
(CMB) din Busan, Coreea de Sud”, p. 182.

152 Daniel BUDA, ,,The 10™ Assembly of the World Council of Churches. A
General Presentation and Some Preliminary Remarks”, in: Review of
Ecumenical Studies (RES), vol. 6, issue 1, 2014, pp. 136-137.

35S Wesley ARIARAJAH, ,,Challenges the Assembly Theme Poses for
Interreligious Dialogue: Some Personal Reflections”, p. 5.
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Depasind problemele ridicate odatd cu Adunarea
generald de la Nairobi (1975) si cu intdlnirea de la Chiang Mai
(1977) cu privire la pericolul sincretismului religios, din ce in
ce mai pugine voci au contestat necesitatea dialogului
interreligios pentru timpurile noastre. Acest lucru s-a observat
in numarul mare al discutiilor interreligioase dintre crestini si
reprezentantii altor religii si ideologii, in special musulmani si
evrei, tinand cont de conflictele din diferite teritorii geografice
din ultimul timp. Cu toate acestea, problemele ridicate de
dialogul interreligios nu au disparut ci, in anumite situatii, s-au
accentuat, desi au fost abordate in majoritatea intalnirilor cu
sau fara tema religioasa.

Principalele subiecte alese au fost: rapida crestere a
formelor de extremism religios in zonele cu numeroase
conflicte militare; pierderea identitatii religioase si indepartarea
din ce Tn ce mai mult de religiile traditionale, trecandu-se usor
spre indiferentismul religios sau chiar spre sincretism in forme
noi; abordarea misiologicd a dialogului interreligios ridica
multe semne de intrebare cu privire la un dialog sincer intre
reprezentantii diferitelor religii. Toate aceste probleme pot fi
depasite numai printr-o buna intelegere intre adeptii religiilor
lumii, in spiritul pacii si dreptatii.

Inainte de inceperea Adunirii au fost voci care au
sustinut faptul ca alegerea unui oras din Coreea a reprezentat o
oportunitate pentru dezvoltarea dialogului interreligios, daca se
are 1n vedere faptul ca in teritoriile asiatice traiesc reprezentanti
al mai multor religii. Situatia este oarecum asemanatoare cu
cea de la inceputurile crestinismului, atunci cand Apostolii au
trebuit si ducd cuvintele Domnului intr-o lume pigana. In
aceste teritorii crestinii nou convertitl si-au pastrat si o parte
din traditiile lor necrestine, fapt ce a trezit multe semne de
intrebare $i nemultumiri cu privire la natura misiunii Bisericii.

Adunarea de la Busan s-a desfasurat in contextul
regandirii misiunii crestine, cu un accent deosebit pe ideea ca
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misiunea inseamnd, in primul rand, dialog. ,,Cu alte cuvinte,
esenta marturisirii si slujbelor crestine trebuie sa fie regandite.
Aceastd discutie in bisericd trebuie sa fie argumentatd de
discutia interreligioasa (...). Pe scurt, infelegerea noastra asupra
credintei crestine trebuie sa fie conceptualizatd Tmpreund cu
partenerii nostri de dialog. Numai prin intelegere si dialog
perseverent putem eventual sd discernem ce Inseamnd sa fii
crestin in lumea de astizi, a pluralismului interreligios™."*

Problema dialogului interreligios a fost analizata si din
punct de vedere ortodox, inainte de Busan, pentru a se vedea ce
se asteapta vizavi de relatiile cu cei de alte credinte si ideologii.
Din perspectiva ortodoxa, Adunarea din Coreea a reprezentat o
oportunitate pentru regandirea misiunii crestine in contextul
actual al pluralismului religios. De-a lungul timpului, Biserica
ortodoxa s-a implicat mai mult in problema unirii tuturor
Bisericilor crestine si mai pufin in ceea ce priveste dialogul
interreligios. Insi dialogul cu cei de alte religii, ca si
problemele si crizele din Intreaga lume, nu au fost neglijate de
reprezentantii ortodocsi ce au participat la aceste intalniri.
Realitatile de astazi sunt insa analizate din punctul de vedere al
traditiei crestine pe care se bazeazd Biserica ortodoxd si al
realitatilor cu care se confrunta credinciosii ortodocsi in viata
de zi cu zi. De aceea si solutiile oferite de Biserica ortodoxa
sunt privite de multe ori cu suspiciune de partenerii de dialog,
asa cum este cazul cu problema drepturilor omului, care sunt
intelese in mod diferit de traditiile crestine.

Alte aspecte asupra cdrora ortodocsii au avut o altd
abordare au fost legate de crizele economica si ecologicd cu
care se confruntd lumea de astazi. Din punct de vedere ortodox,
aceste probleme nu pot si nu trebuie sa fie privite separat §i nici
desprinse de invataturile crestine cu privire la creatie si la locul
si rolul omului in planul lui Dumnezeu. Aceste aspecte trebuie

3% Edmund Kee Fook CHIA, ,,Whose God of Life? Whose Justice and

Peace?”, in: Current Dialogue, 55, September 2013, p. 14.
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tratate de toate religiile impreund pentru a gisi un raspuns
comun la probleme atat de importante pentru umanitate.'>

Intre documentele adoptate la Busan, in care sunt
abordate teme cu caracter interreligios, se numara Declaratia
cu privire la politizarea religiei §i la drepturile minoritatilor
religioase (Statement on the Politicization of Religion and
Rights of Religious Minorities)."”® Declaratia porneste de la
afirmarea demnitatii omului creat de Dumnezeu, ce reprezinta
baza si libertatea religioasa ca atribut si fundament al fiintei
umane, prevedere ce se gaseste si in Articolul 18 al Declaratiei
Universale a Drepturilor Omului. CMB a sustinut si promovat
inca de la inceputurile sale dreptul oricarui om de a crede liber,
fara ca acest drept sa fie privit izolat, cu atdt mai mult cu cat
intalnirea din Coreea s-a desfasurat la exact 1700 de ani de la
Edictul de libertate de la Milano dat de Sfantul Constantin cel
Mare, imparatul Imperiului bizantin.

De la Amsterdam (1948) si pana la Busan (2013) CMB
a dat mai multe declaratii prin care apara libertatea pentru toti
oamenii, raspunzand astfel diferitelor situatii cu care s-a
confruntat omenirea de-a lungul ultimilor 65 de ani. CMB a
luptat Tmpotriva discriminarilor de orice fel, intre care
discriminarea religioasa s-a facut simtitda in aproape toate
teritoriile lumii. Libertatea religioasd este strins legatd de
egalitatea dintre oameni si de justifie si dreptate, fiind un
element esential al democratiei si progresului social. Libertatea
religioasd este un drept al omului primit prin actul creatiei.
Omul este creat dupa chipul lui Dumnezeu, umanitatea intreaga

155 Petros VASSILIADIS, ,,Orthodox Expectations from the 10" wcc
Assembly: The Importance of Interfaith, Ecological and Economic
Witness”, in: Current Dialogue, 55, September 2013, pp. 16-19.

13 Statement on the Politicization of Religion and Rights of Religious
Minorities”,
<http://www.oikoumene.org/en/resources/documents/assembly/2013-
busan/adopted-documents-statements/politicisation-of-religion-and-rights-
of-religious-minorities>, 27 iulie 2015.




96 ADRIAN BOLDISOR

atingdndu-si perfectiunea in lisus Hristos. Toti oamenii sunt
egali, deoarece toti au primit prin creatie chipul lui Dumnezeu
si tind spre asemanarea cu El. Orice negare a libertatii omului
este o negare a Dumnezeului Treimic.

Consiliul Mondial al Bisericilor a respectat articolele
internationale ce reglementau drepturile omului, pe care le
vede nu ca tinte 1n sine, ci ca directii pe care trebuie sa le
urmeze omenirea pentru a ajunge la instaurarea pacii si a
dreptatii. De asemenea, CMB a colaborat cu autoritatile care
garanteaza libertatile individuale si colective ale oamenilor si
lupta impotriva violentei si discriminarilor de orice fel.

In acest context, drepturile religioase ale minoritatilor
trebuie sa fie respectate, deoarece sunt inrddacinate 1n sistemul
democratic dupa care se conduc atdt majoritatile, cat si
minoritatile. De aceea, orice nerespectare a drepturilor
religioase ale minoritatilor trebuie sa fie combatuta de toate
organismele autorizate, deoarece aceste drepturi fac parte din
drepturile fundamentale ale omului. In ultimul timp insd se
observa o crestere a politizarii religiei, lucru ce a condus, in
anumite teritorii, la probleme acute intre majoritatile si
minoritatile religioase, ajungandu-se chiar si la forme de
extremism religios, afectand astfel respectarea drepturilor
omului. In anumite zone geografice majoritatile religioase
influenteaza politic societatea, ajungandu-se la persecutarea
minoritatilor religioase, cu atdt mai mult cu cat aceastd
problema este legata de altele de naturd sociala si economica.
Astfel de cazuri se intdlnesc in Africa, Asia si Orientul
Mijlociu. In aceste teritorii discriminarea religioasa fata de
minoritati a ajuns sd se transforme in violentd fata de aceste
comunitati. Pe de altd parte, discriminarea religioasa a
minoritatilor are efecte negative asupra educatiei populatiei si a
relatiilor de zi cu zi dintre adeptii minoritafilor si majoritatilor
religioase, precum si a vietii culturale din teritoriile respective.
Intre situatiile prezentate in documentul adoptat de CMB, in
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care se prezintd situatii de discriminare religioasd a
minoritatilor, este redat cazul Bisericii ortodoxe din fosta
Iugoslavie, mai ales din regiunea Kosovo, si din Albania.

in Declaratia cu privire la dreptul persoanelor apatride
(Statement on the Human Rights of Stateless People)”’ se
porneste de la Articolul 15 din Declaratia universala a
drepturilor omului in care se afirmd cad nationalitatea este un
drept uman fundamental, avandu-si radacinile in conceptul de
demnitate umana. Cu toate acestea sunt oameni care, in zilele
noastre, nu au o nationalitate din diferite cauze, intre care se
numard discriminarea rasiald, etnica si religioasd. Sunt date ca
exemple comunitati intregi de crestini, musulmani si
credinciosi ai altor religii care, in diferite parti de pe glob, sunt
discriminate chiar prin legi nationale care 1i exclud. Persoanele
apatride sunt prezente in oricare regiune din lume.

Din punct de vedere crestin, invatitura noastra ne
invata sa fim solidari cu toti oamenii, mai ales cu cei aflati in
necazuri si nevoi, deoarece toti suntem creatia lui Dumnezeu.
Astfel, partea umanitard devine o obligatie pentru fiecare
dintre noi, avand temei in iubirea lui Dumnezeu pentru noi si
in iubirea noastrd pentru semenul nostru, fiind astfel
responsabili pentru aproapele nostru, indiferent de religie si
nationalitate (Matei 25, 35-36).

In Declaratia ce afirmd prezenta crestind si
marturisirea in Orientul Mijlociu (Statement affirming the
Christian presence and witness in the Middle East)™® se
analizeaza situatia tensionatd din regiune si implicatiile asupra

17 Statement on the Human Rights of Stateless People”,

<http://www.oikoumene.org/en/resources/documents/assembly/2013-
busan/adopted-documents-statements/human-rights-of-stateless-people>,

27 iulie 2015.

13 Statement affirming the Christian presence and witness in the Middle
East”, <http://www.oikoumene.org/en/resources/documents/assembly/2013-

busan/adopted-documents-statements/statement-affirming-the-christian-
presence-and-witness-in-the-middle-east>, 27 iulie 2015.
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crestinilor ce trdiesc in aceastd parte a globului. Prezenta si
marturia crestind 1n Orientul Mijlociu sunt de o deosebita
importantd pentru instaurarea $i menginerea pacii §i, in plus,
pentru respectarea diversitatii religioase si culturale in tari
precum Israelul, Palestina, Egiptul, Siria, Irakul, Africa de
Nord. In aceste zone triiesc impreund credinciosi evrei,
musulmani si crestini, iar problemele de zi cu zi sunt adesea
transformate in adevarate conflicte armate.

Un caz aparte este reprezentat de orasul Ierusalim si de
marile probleme cu care se confrunta aici credinciosii celor
trei religii monoteiste. In acest context, CMB si-a intarit
pozitia pe care a sustinut-o la toate intdlnirile ce au avut ca
subiect de discutie relatia dintre crestini, evrei $i musulmani
in Orientul Mijlociu: pacea si reconcilierea trebuie sa fie
conditionate de dreptate.

in documentul Minute on Indigenous Peoples"™ este
abordatd problema respectarii drepturilor populatiilor indigene
(traditionale) ce au culturd, istorie si traditii proprii. In anumite
zone geografice aceste populatii nu sunt aparate prin legile
statului, ajungandu-se adesea la nerespectarea drepturilor
fundamentale ale omului. Prin actiunile sale, CMB indeamna la
respectarea populatiilor indigene din intreaga lume, la dialogul
permanent cu acestia si la respectarea drepturilor lor, care sunt
drepturi ale oricarui om.

159 . .
,Minute on Indigenous Peoples”,

<http://www.oikoumene.org/en/resources/documents/assembly/2013-
busan/adopted-documents-statements/minute-on-indigenous-peoples>, 27
iulie 2015.




3. Dialogul dintre crestinism si
religiile traditionale

In luna septembrie a anului 1973 a avut loc o intlnire la
Ibadan (Nigeria, Integritatea vietii: implicarea crestina in
dialogul interior al omenirii cu viziunile primare mondiale —
The Wholeness of Life: Christian Involvement in Mankind’s
Inner Dialogue with Primal World Views) organizatd de
Sub-unitatea pentru dialog din CMB (Sub-unit on Dialogue)
impreund cu Conferinta Bisericilor din toata Africa (All
Africa Conference of Churches) si Fundatia pentru educatie
teologici (Theological Education Fund). Intre principalele
puncte de discutie s-au numadrat: umanitatea in relatie cu
traditia, natura, miturile si simbolurile, cu prezenta divina si
cu libertatea; comunitatea in relatie cu Hristos si crestinatatea;
boala si vindecarea ei.'® In urma acestei intilniri s-a
manifestat dorinta ca dialogul cu reprezentantii religiilor
traditionale sa se repete si in alte regiuni similare de pe glob,
asa cum sunt Oceania si Asia.

La Adunarea generala a CMB de la Nairobi (1975) au
fost abordate religiile traditionale din punct de vedere crestin.
Acelasi lucru s-a intamplat si la intalnirea din Mauritius (1983)
care a precedat Adunarea generald de la Vancouver din acelasi
an, acolo unde raportul dintre crestinism si religiile aborigene a
ocupat un loc important. La adunarea din Canada s-a ridicat
problema sincretismului religios. A fost realizat un totem ce a
fost oferit participantilor, apoi a fost dus la Institutul ecumenic
de la Bossey de unde a fost inapoiat canadienilor in anul 2008.

160 1srael SELVANAYAGAM, , Interfaith Dialogue”, p. 168.
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O noud intdlnire a avut loc in anul 1986 la Kitawa
(Zambia) la care au participat 20 de crestini africani din 14 téri
diferite care au discutat despre raportul dintre crestinism si
religiile traditionale. In anul urmator a avut loc o intilnire cu
temad asemanatoare in Canada, la Sorrento. La Adunarea
Generala de la Canberra (Australia) din anul 1991 s-au produs
mai multe reactii contradictorii 1n tratarea acestei probleme in
contextul mai larg reprezentat de tema Adundrii ce trata
invatatura despre Duhul Sfant. Abordarea religiilor traditionale
a avut loc la El Salvador (Brazilia), in anul 1996, in contextul
temei generale ce trata raportul dintre Evanghelie si culturd in
diferite traditii religioase.

La initiativa CMB de a se organiza mai multe intalniri
in vederea aprofundarii propriei intelegeri crestine in contextul
plurireligios actual, in perioada 6-9 februarie 2012 a avut loc la
Buenos Aires (Argentina), intdlnirea Propria intelegere
crestina in contextul religiilor indigene (Christian Self-
Understanding in the Context of Indigenous Religions).
Intalnirea a fost organizati de programul din cadrul CMB care
se ocupa de dialogul si cooperarea interreligioasa, in colaborare
cu Consiliul Bisericilor din America Latina (Latin American
Council of Churches — CLAI), avand asistenta Uniunii
Bisericilor  Evanghelice din Argentina (Fellowship of
Evanghelical Churches in Argentina) si Diocesei anglicane din
Argentina (Anglican Diocese in Argentina).

Comparativ cu celelalte intalniri care au tratat propria
intelegere crestind in contextul islamului (2008), budismului
(2009), 1udaismului (2010) si hinduismului (2011), intdlnirea
din America Latind a avut o metodologie aparte, fiind astfel si
mai greu de organizat si de desfasurat. Principala cauzd a
acestui fapt a fost legata de natura grupului de lucru care a
adunat reprezentanti din regiuni diferite (Noua Zeelanda,
Argentina, Brazilia, Canada, Columbia, Ecuador, Guatemala,
Filipine) ce au trebuit sa vind pregatiti pentru a raspunde la
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intrebari in legaturd cu propria intelegere a crestinilor in
teritorii in care triiesc si populatii cu religie traditionala. Intre
temele analizate s-au numirat: felul in care indigenii 11 inteleg
pe Dumnezeu, creatia, pamantul, hristologia, Biserica,
dreptatea, misiunea, rugaciunea si spiritualitatea. Concluziile
intdlnirii din Argentina au fost inaintate comisiei din cadrul
CMB ce se ocupa de intocmirea raportului final in care se
trateazd  propria  intelegere  crestinda  intr-o  lume
plurireligioasa.'®'

161 Christian Self-Understanding in the Context of Indigenous Religions”,

in: Current Dialogue, 54, July 2013, pp. 41-43.






4. Dialogul dintre crestinism,
hinduism si budism

4.1 Redescoperirea religiilor Asiei
Din punctul de vedere al crestinismului, dialogul interreligios,
sub toate aspectele sale, a dobandit de-a lungul timpului o
importanta tot mai mare, astfel ca, alaturi de dialogul pe care il
aveau cu evreii i musulmanii, crestinii au dezvoltat si dialogul
cu adeptii hinduismului si budismului.

inceputul secolului al XIX-lea a fost considerat ,,a doua
Renastere”, datorita faptului ca multi cercetatori au descoperit
marile religii ale Asiei. ,,«Descoperirea» Upanisadelor si a
budismului la inceputul secolului al XIX-lea fusese aclamata ca
un eveniment cultural ce prevestea urmiri considerabile”.'®”
Arthur Schopenhauer (1788-1860) a comparat sanscrita si
Upanisadele cu greco-latina din timpul Renasterii italiene.
Eugéne Burnouf (1801-1852) a publicat Introduction a
Uhistorie du bouddhisme indien in 1844, iar Paul Deussen
(1845-1919) a scris o istorie a filosofiei indiene. Sylvain Lévi
(1863-1935) a redactat Le Doctrine du sacrifice dans les
Brahmanes in 1898 si Le Thédtre Indien in 1890 si a scris
monografia in trei volume Le Népal (1905-1908). Hemann
Oldenberg (1854-1920) a publicat cartea Vedas (1894), dar si
Buddha and early Buddhism (1881). Cu toatd aceastd
deschidere, ,,«Renasterea» nu s-a produs pentru simplul motiv
ca studiul sanscritei i al altor limbi orientale n-a reusit sa
depaseasca cercul filologilor si istoricilor, pe cand pe timpul
Renasterii italiene, greaca si latina clasica erau studiate nu numai

12 Mircea ELIADE, Nostalgia originilor. Istorie si semnificatie in religie,
Traducere de Cezar Baltag, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 92.
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de gramaticieni si umanisti, ci si de catre poeti, artisti, filosofi,
teologi si oameni de stiinta™.!

In ultimul timp insi se poate observa un interes din ce
in ce mai mare fatd de cultura, civilizatia si religiile Asiei,
fapt ce a condus la promovarea la cel mai Inalt nivel a
dialogului interreligios dintre crestini si adeptii religiilor din
aceste teritorii.

4.2 Dialoguri bilaterale

4.2.1 Dialogul dintre crestinism si hinduism

Urmand tradifia crestind, legaturile dintre crestinism i
hinduism merg pana in perioada apostolica, atunci cand Stantul
Toma a propovaduit Evanghelia Mantuitorului nostru lisus
Hristos in India, unde Apostolul a si fost martirizat.

In timpurile moderne, contactul dintre cele doua religii
se datoreaza misionarilor crestini catolici si, mai tarziu,
protestanti, care insd nu au dezvoltat mereu un dialog sincer.
,Noil convertiti crestini indieni au fost invatati sa rupa toate
legaturile cu trecutul lor hindus §i sd@ considere religia
inaintasilor ca fiind inferioara, daca nu chiar o inventie in
intregime a diavolului. in acelasi timp, multi hindusi au avut un
dispret pentru toti ne-hindusii, considerand ca orice contact cu
ei poate fi daunator”.'®*

Desi in sec. al XIX-lea au fost personalitdti ca Ram
Mohan Roy (1772-1833) si Brahmabandhab Upadhyaya
(1861-1907) care au incercat sa promoveze dialogul intre cele
doud religii, vocile lor au fost ignorate atat de adeptii
hinduismului, cat si de crestini. Principalele probleme au fost
ridicate de faptul ca, atunci cand se vorbeste despre hinduism,
nu se intelege o singura religie, ci ramuri religioase diferite si
numeroase care, nu de putine ori, intra in conflict Intre ele.

' Mircea ELIADE, Nostalgia originilor..., p. 94.
164 Klaus K. KLOSTERMAIER, ,,Hindu-Christian Dialogue”, in: Dictionary of
the Ecumenical Movement, p. 520.
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In ceea ce priveste felul in care au evoluat relatiile
dintre hinduism si crestinism in sec. al XX-lea, nu trebuie
trecut cu vederea felul in care a fost perceput hinduismul la
prima Conferintd misionard de la Edinburgh din anul 1910. De
asemenea, la inceputul secolului trecut, ganditorul Sarvepalli
Radhakrishnan (1888-1975) a sustinut ideea dezvoltarii unui
dialog autentic intre religiile lumii.

O intalnire interreligioasa care a abordat aceasta tema a
fost organizatd in anul 1960 la Nagpur (India), avand titlul
Conceptiile hindusa si crestina asupra omului (Hindu and
Christian Views of Man).

Intre cercetatorii crestini care au pus un accent deosebit
pe importanta dialogului dintre hinduism s§i crestinism se
remarca Paul David Devanandan si Jacques-Albert Cuttat.
Primul a fost directorul fondator al Institutului crestin pentru
studiul religiei si societatii (Christian Institute for the Study of
Religion and Society) din Bangalore, contributiile sale cu privire
la importanta dialogului interreligios regasindu-se in revista
Religie si societate (Religion and Society). Jacques-Albert
Cuttat, ambasadorul Elvetiei in India in perioada 1960-1964,
este cel care a avut o contributie importanta la crearea, in anul
1964 de catre Papa Paul al VI-lea in sanul Bisericii romano-
catolice, a unui Secretariat pentru ne-crestini, redenumit de
Papa loan Paul al Il-lea drept Consiliul pontifical pentru
dialogul interreligios (Pontifical Council for Inter-religious
Dialogue — PCID)."® De asemenea, el a creat un grup ce aduni
in mod regulat 20 de crestini de confesiuni diferite care se arata
interesati de problema dialogului interreligios.'*®

Intre intalnirile care au avut un rol important in
afirmarea §1 promovarea dialogului dintre crestinism si
hinduism se remarcd cele din India, de la Tambaram (1938),

165 Klaus K. KLOSTERMAIER, ,,Hindu-Christian Dialogue”, p. 520.
166 Klaus KLOSTERMAIER, ,Jacques-Albert Cuttat, a Pioneer of Hindu-Christian
Dialogue”, in: Journal of Hindu-Christian Studies, Volume 2, 1989, p. 4.
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New Delhi (1961), Rajpur (30 mai-6 iunie 1981, Resurse
religioase pentru o societate dreapta — Religious Resources for
a Just Society; pentru prima datd au participat crestini si
hindusi din mai multe arii geografice in care tradiau Tmpreund
adeptii celor doud religii) si Tambaram (1988, unde s-au
aniversat 50 de ani de la intalnirea din 1938).

Stanley Samartha (liderul Bisericii din Sudul Indiei si
primul director al Sub-unitdfii pentru dialog din cadrul
Consiliului Mondial al Bisericilor, in perioada 1971-1980)
ramane persoana cea mai cunoscuta in promovarea dialogului
dintre crestini si hindusi la scard mondiala. El a reusit sa ridice
standardele programului ce se ocupa cu dialogul interreligios
din cadrul CMB la nivelul la care este cunoscut astizi. in
mesajul sau Dialogul ca preocupare crestina continud
(Dialogues as a Continuing Christian Concern), Samartha avea
sd afirme: ,,In cele din urma, crestinii trebuie sa fie tot timpul
implicati activ in construirea unei adevdrate comunitati
universale a libertatii si ubirii”."®’

De asemenea, trebuie amintit si un alt director al acestei
Sub-unitati a Consiliului, Wesley S. Ariarajah, care, in anul
1982, cu trei ani inainte de publicarea celebrei carti Biblia i
oamenii altor credinte (The Bible and People of Other Faiths),
a redactat textul Draga Ranjith (Dear Ranjith), sub forma unei
scrisori, in care prezenta temeiurile marturisirii lui Hristos in
lumea hindusa. Intre ideile cuprinse in aceastd scrisoare se
desprinde aceea ca cel mai important lucru pe care cineva
trebuie sa-1 stie in legatura cu traditia indiand este cd, in aceasta
zond, nimeni nu trebuie sa separe persoana de mesajul pe care
il propovaduieste. Nu doar mesajul trebuie sd fie bun, ci si
persoana care il transmite trebuie sa aiba aceastd calitate.
Problemele trecutului, in care persoana se distanta de mesaj,
trebuie sa fie cunoscute si inlaturate daca se doreste o adevarata

167 Stanley SAMARTHA, ,,Dialogue as a Continuing Christian Concern”, in: The
Ecumenical Movement. An Anthology of Key Texts and Voices, p. 407.
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marturisire a lui Hristos In randul populatiei hinduse. O alta
bariera in transmiterea mesajului este aceea ca, pentru hindusi
nu existad o singura cale a salvarii, crestinii trebuind sa fie atenti
atunci cand marturisesc ca singura salvare este in Hristos.
Propovaduirea unicitatii Lui este o problemd a experientei
personale, felul in care este Tnsd propagat acest adevar trebuie
sa tina cont de traditiile celor carora li se transmite, mai ales ca
Dumnezeu nu S-a lasat nemarturisit in alte traditii religioase.
Pornind de la aceste realitati specifice lumii hinduse, se poate
merge mai departe pe drumul propovaduirii invataturii
Domnului nostru lisus Hristos si al intelegerii reciproce dintre
crestini si populatia de religie hindusa.'®®

O etapa noud 1n cadrul dialogului dintre crestini si
hindusi a fost reprezentata de raspandirea misiunilor hinduse in
Occident, mai ales incepand cu deceniul al saptelea al secolului
trecut, un rol important in acest demers avandu-l miscarea
Hare Krisna. Aceasta, alaturi de alte migcari religioase
similare, au propagat nu numai sectarismul hindus, ci si
sincretismul religios, reusind sd atragd un numar considerabil
de adepti occidentali.

In ultima perioada de timp au fost infiintate mai multe
societati care au propus pe agendele de lucru promovarea
dialogului interreligios. In acest sens, Societatea internationali
pentru constiinta Krishna (International Society for Krishna
Consciousness — ISKCON) a reusit sd organizeze mai multe
intalniri intre crestini si hindusi in Marea Britanie si SUA.
Subhananda Das (Steven J. Gelberg) a fost cel care a organizat,
in anul 1985, un seminar de trei zile la New Vrindaban la care
au participat cercetdtori ai celor doua religii. De asemenea, el a
reusit sd pund bazele unei reviste ce promoveaza la nivel
academic dialogul dintre migcarea Hare Krishna si crestinism.

168 Wesley S. ARIARAJAH, ,,Dear Ranjith”, in: The Ecumenical Movement.
An Anthology of Key Texts and Voices, pp. 414-417.
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in anul 1981 a avut loc o intilnire la Rajpur, in Nordul
Indiei (Resurse religioase pentru o societate dreapta —
Religious Resources for a Just Society), la care au participat
crestini si hindusi din intreaga lume, din zone in care trdiau
impreund adepti ai celor doua religii. La aceastd intalnire s-au
prezentat in paralel invatatura hindusd despre dharma si cea
crestind cu privire la shalom.'” In anul 1987 a avut loc la
New Delhi (India) intdlnirea Identitati religioase intr-o
societate plurireligioasa (Religious Indentities in a Multifaith
Society) la care au participat reprezentati ai crestinismului,
hinduismului, budismului, islamului, sikismului, jainismului
si zoroastrismului.

Alte momente semnificative in cadrul dialogului dintre
crestinism si hinduism au fost reprezentate de eforturile
episcopului A.J. Appasamy (1891-1975) si ale lui Raimon
Panikkar (1918-2010). De asemenea, nu trebuie uitate nici
conferintele cu participare largd, asa cum a fost cea din
Freiburg, cea organizata de biblioteca De Nobili in colaborare
cu Departamentul de ideologie al Universitatii din Viena,
precum si Conferinta internationald sub patronajul Institutului
St. Gabriel din Modling. Tot in acest context trebuie amintite si
lucrarile Parlamentului Mondial al Religiilor care au avut loc in
anul 1993 la Chicago, la care au fost prezenti reprezentati de
marca ai celor doud religii.'”

O alta intalnire care a pus fatd in fatd adepti ai celor
doua religii a avut loc in anul 1995 la Universitatea Madurai
Kamraj (India), si a avut ca titlu Probleme in relatiile hinduso-
crestine (Issues in Hindu-Christian Relations). Aici s-a discutat
despre felul in care crestinii si hindusii se percep reciproc,

169 Tsrael SELVANAYAGAM, , Interfaith Dialogue”, p. 165.
170 K Jaus K. KLOSTERMAIER, ,,Hindu-Christian Dialogue”, p. 521.
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creionandu-se §i cateva puncte comune necesare unei mai bune
colaborari intre adeptii celor doua religii.'”!

Alte doud 1intdlniri crestino-hinduse, organizate cu
sprijinul  Consiliului National al Bisericilor din India
(National Council of Churches in India) au avut loc la
Madurai (1995) si Varanasi (1997), unde s-a ridicat problema
opririi violentei ce se accentuase in teritoriile in care crestinii
si hindusii trdiau impreuna.

In promovarea dialogului dintre reprezentatii celor
doua religii un rol important l-au avut si miscarile crestine
(catolice si protestante) ce au luat fiintd in India (Jyotiniketan,
Krist-Seva, Saccidanandashram). Aceste miscari crestine au
dezvoltat teme precum posibilitatea legaturii intre conceptul
hindus de sannysa si invatatura crestina cu privire la ascetism,
ca renuntare la bunurile materiale.

In perioada 12-15 octombrie 2011 a avut loc la
Institutul ecumenic din Bossey (Elvetia) intalnirea cu titlul
Propria intelegere crestina in contextul religiei hinduse
(Christian ~ Self-Understanding in the Context of Hindu
Religion), care a facut parte dintr-un sir de consultari in care
s-a evaluat rolul si locul crestinismului in diferite contexte
religioase din Intreaga lume. La aceasta intalnire au participat
lideri religiosi, teologi si cercetitori implicati in dialogul
interreligios, apartindnd mai multor traditii din India, Nepal,
Bangladesh, Sri Lanka, Malaezia si Indonezia, acolo unde
crestinii si hindusii traiesc impreuna in numar considerabil.

Consultarea de la Bossey si-a propus sd analizeze
importanta propriei intelegeri crestine in relatie cu cei de alte
credinte, sd Incurajeze reflectia asupra propriei intelegeri in
contextul hinduismului, sa analizeze felul in care adeptii
crestinismului si  hinduismului pot si trebuie sa lucreze

" Issues in Hindu-Christian Relations. A Report of the Workshop at
Madurai, 9-1 1”’, October, 1995, National Council of Churches in India,
1996.
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impreund pentru rezolvarea problemelor practice cu care se
confruntd, sa recunoasca diferentele care existd intre adeptii
diferitelor traditii religioase in vederea colaborarii reciproce, sa
caute, sa descopere si sa combata cauzele care duc la violente
in diferite arii geografice, sd promoveze relatii corecte, bazate
pe respect, cu reprezentantii hinduismului §i sa gaseasca
punctele comune 1n ceea ce priveste resursele teologice,
spirituale si etice in vederea dezvoltarii unei colaborari
interreligioase si a unui dialog bilateral rodnic. Ideile principale
ale acestei consultari au evidentiat importanta propriei
intelegeri crestine in contextul hinduismului, precum si
necesitatea dialogului dintre reprezentantii celor doua traditii.

Concluziile au fost prezentate in comunicatul oficial
care a fost inaintat in wurma consultarii din Elvetia,
subliniindu-se faptul ca temele abordate in aceastd intalnire
s-au structurat in jurul catorva puncte esentiale: dialogul vietii
(cu referire la contextul plurireligios in care traim, o adevarata
provocare pentru crestinism), misiune s$i evanghelizare
(necesitatea dialogului in vederea depdsirii problemelor
trecutului legate de felul in care era infeleasd misiunea crestina
in randul adeptilor hinduismului), justitia sociald (cu accent pe
actiuneca comunda a adeptilor celor doud religii pentru
promovarea egalitatii si dreptatii), cresterea spirituald impreuna
(desi se recunoaste existenta unor diferente considerabile intre
cele doua religii, trebuie sa se caute punctele comune, mai ales
cele legate de viata spirituala a credinciosilor, precum si o
reconsiderare a locului si rolului Bisericii crestine in mijlocul
populatiei de credinta hindusa).!”

4.2.2 Dialogul dintre crestinism si budism
»Intdlnirea dintre budism si crestinism, mai ales prin monahism
s1 mistica, se intinde Tnapoi la primii ani ai crestinismului.

172 A Report of the Consultation on Christian Self-Understanding in the

Context of Hindu Religion”, in: Current Dialogue, 54, July 2013, pp. 27-40.



Importanta si actualitatea dialogului interreligios
pentru lumea contemporand : istorie, perspective, solufii 111

Forma pe care a luat-o 1n cei mai recenti ani — sesiuni
planificate de dialog si eforturi de explorare in viata spirituala
si in actiunea sociald — trebuie vazutd in contextul mai larg al
dialogului interreligios”.'” Principalele teme care sunt ridicate
in cadrul acestor intalniri sunt cu referire la aspecte filosofice si
socio-politice actuale.'™

Unul dintre cei care au reprezentat o voce importanta
in cadrul dialogului crestino-budist a fost Thomas Merton
(1915-1968), care a evidentiat importanta unor teme
comune, asa cum sunt monahismul si mistica. In anul 1973,
in Bangalore (India) au participat, la o intalnire
interreligioasa, reprezentati ai monahismului din diferite religii.
Intalnirile dintre calugarii crestini si budisti s-au inmultit in anii
1980 si 1990, concluziile fiind publicate intr-o revista din
Belgia — Buletinul dialogului interreligios monastic (Bulletin
on Monastic Inter-religious Dialogue).

In anul 1960 a avut loc la Hong Kong o intalnire intre
budistii din ramura Mahayana si crestini, Cuvantul lui
Dumnezeu si credintele vii ale chinezilor (The Word of God
and the Living Faiths of the Chinese), la care s-a discutat
despre relatia ce trebuie sa existe intre adeptii celor doud
religii. Un an mai tarziu, In Rangoon (Burma), a avut loc o
Intélnire budist-crestind (Buddhist-Christian Encounter), la
care s-a dezbatut problema raspandirii Evangheliei in tarile
budiste si cea referitoare la relatiile pe care trebuie sa le
intretina crestinii cu cei de alte religii.

' Elizabeth J. HARRIS, ,,Buddhist-Christian Dialogue”, in: Dictionary of
the Ecumenical Movement, p. 129. Pentru o prezentare din punct de vedere
ortodox a relatiei dintre budism si crestinism vezi: Nicolae ACHIMESCU,
Budism si crestinism. Consideratii privind desavarsirea omului, Ed.
Tehnopress, lasi, 2010.

174 Vezi in acest sens o bibliografie selectiva in: Harry L. WELLS, Resources
for Buddhist-Christian Encounter: An Annotated Bibliography, Educational
Resources Committee of the Society for Buddhist-Christian Studies, 1993.
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In anul 1970 a avut loc la Ajaltoun (Liban) intilnirea
Dialogul intre oamenii cu credinte vii (Dialogue between Men
of Living Faiths) la care au participat, pentru prima data, adepti
ai crestinismului, budismului, hinduismului si islamului. Aici
s-a pus accentul mai mult pe importanta dialogului in sine
dect pe problemele ridicate in mod obisnuit.'”

Alte intalniri importante la care au participat
reprezentanti ai celor doua religii au avut loc la Kandy (Sri
Lanka, 1967), Colombo (Sri Lanka, 1974 si 1978) si Chiang
Mai (Thailanda, 1977). In anul 1972, la Geneva (Elvetia) a
avut loc intilnirea cu tema Contributii crestine si budiste
pentru reinnoirea societatii in Vietnam (Christian and
Buddhist Contributions for the Renewal of Society in Vietnam).

In mai multe tiri asiatice s-au ficut remarcate
persoane care au dus la un nivel superior dialogul dintre
crestini si budisti. Astfel, in Japonia, iezuitii H.M. Enomiya
Lassalle si J. Kachiri Kadowaki au pus accentul, incepand cu
anul 1967, pe descoperirea practicilor Zen. In Sri Lanka,
catolicii Aloysius Pieris, Michael Rodrigo si Antony Fernando,
metodista Lynn de Silva si anglicanul John Devnanda au
studiat budismul cu profesori budisti tocmai pentru a cunoaste
in profunzime aceastd religie, avand in vederea dorinta
promovirii dialogului pe baze reale. In Thailanda s-au facut
cunoscuti Theodore Hahnenfeld si Edmond Pezet.

Trebuie amintit si faptul ca dialogul dintre crestini si
budisti s-a dezvoltat si la nivel academic, prin infiintarea mai
multor institutii: Institutul pentru studii si dialog din Sri
Lanka si [Institutul Nanzan pentru religie si cultura din
Japonia. In anul 1980, Universitatea din Hawai a pus bazele
unui proiect prin crearea unui Departament al religiilor cu
implicare ecumenica, organizand conferinte internationale cu
participare crestina si budista: Honolulu (1980, despre viitorul
umanitatii), Hawai (1984, despre sistemele culturale) si

17> Ans I. Van der BENT, Six Hundred Ecumenical Consultations..., pp. 59-62.
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Berkeley (1987, despre relatiile dintre teologia liberarii si
budism, teologia coreeana si budism, religie si violenta, agape
si compasiune, kenosis si sunyata''®, locul femeii in budism si
crestinism). In 1982, in Japonia, s-a creat o Societate pentru
studii budist-crestine, iar un an mai tarziu a luat fiintd grupul
nord-american budist-crestin, sub conducerea lui Masao Abe si
John B. Cobb.'”’

In urma intalnirilor dintre crestini si budisti desfasurate
la Hong Kong (1984) si Seul (Coreea de Sud, 1988) s-au pus
bazele programului comun crestin-budist intitulat Dreptate,
pace si integritatea creatiei (Justice, Peace and the Integrity of
Creation — JPIC). De asemenea, la Conferinta din anul 1987 au
participat 800 de reprezentanti din 19 tari, constituindu-se
Societatea de studii budist-crestine ce are ca obiectiv
promovarea Intalnirilor bilaterale. Conferintele acestei societati
se desfagoara odata la patru ani.

Un moment importat in dezvoltarea dialogului
interreligios in Asia de Est a fost reprezentat de decizia unor
institutii din opt tari de a crea o retea a organizatiilor crestine
pentru promovarea intdlnirilor interreligioase (Inter-Religio). In
cadrul acestui forum, dialogul dintre crestinism si budism
ocupa locul esential.

In anul 1988 s-au desfasurat doud conferinte ce au avut
ca principala temad problemele sociale din intreaga lume:
fn[elepciune si compasiune: mesajul budismului si crestinatatii
pentru timpul nostru (Wisdom and Compassion: The Message
of Buddhism and Christianity for our Time, organizata de

' Sunyata reprezinta vacuum-ul, golul. Vezi o privire ortodoxa asupra
termenului sunyata in: Nicolae ACHIMESCU, Budism §i crestinism, pp.
303-312: ,,Privit din punct de vedere metafizic, budismul pare sa perceapa
«vacuum-uly (sinyatd) drept negarea absolutd a oricarei persoane, in timp
ce crestinismul rasdritean gaseste in «purificarea inimii», In apatheia si
«simplificarea sufletului» (amAwotg) Tmplinirea suprema si transcendentala
a persoanei” (p. 311).

177 Elizabeth J. HARRIS, , Buddhist-Christian Dialogue”, p. 130.
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Institutul de religii orientale, Japonia) si Budist §i crestin in
cautarea pacii i dreptatii (Buddhist and Christian in the
Search for Peace and Justice, organizata de Consiliul Mondial
al Bisericilor, Seul, Coreea de Sud). O conferinta
asemanatoare, ce a avut pe agenda de lucru probleme etice, s-a
desfasurat in anul 1996 la Chicago (SUA).

In Europa s-au pus bazele unui dialog intens intre
crestinism §i budism, un moment important in acest sens
reprezentandu-l intdlnirea din Austria din anul 1981, atunci
cand reprezentanti ai celor doua religii s-au adunat pentru a
discuta teme cu privire la salvare (mantuire). De asemenea,
se poate vorbi de crearea unor centre importante in diferite
parti ale continentului ce promoveaza acest dialog. Astfel, in
luna februarie a anului 1996, Universitatea din Hamburg
(Germania) a gazduit o intalnire a crestinilor din Europa ce
se ocupa cu studiul budismului, pentru ca anul urmator, in
octombrie, sd se Infiinteze o retea europeand de studii
budist-crestine. Printre cele mai importante conferinte
desfasurate sub patronajul acestui forum se numara Perceptiile
budiste despre lisus (Buddhist Perceptions of Jesus, 1999)'"® si
Perceptiile crestine despre Buddha (Christian Perceptions of
the Buddha, 2001).'”

La 9-12 decembrie 2009 a avut loc la Colombo (Sri
Lanka) intdlnirea care a analizat felul in care crestinii se
pozitioneaza in diferite contexte sociale, majoritar budiste:
Consultatie cu privire la propria intelegere crestina in
contextul  budismului  (Consultation on Christian  Self-
Understanding in the Context of Buddhism). La aceasta

' A se vedea cartea ce cuprinde lucririle prezentate la aceastd intalnire:
Buddhist Perceptions of Jesus, Papers of the Third Conference of the
European Network of Buddhist-Christian Studies (St. Ottilien 1999), edited
by Perry SCHMIDT-LEUKEL in cooperation with Thomas Josef GOTZ OSB
and Gerhard KOBERLIN, Eos-Verlag St. Ottilien, 2001.

17 Elizabeth J. HARRIS, ,, Buddhist-Christian Dialogue”, p. 130.
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intalnire, la care au participat reprezentanti ai celor doua religii,
s-au avut in vedere contextele socio-politice din teritoriile in
care traiesc crestini §i budisti, majoritari fiind cei din urma.
Intre adeptii celor doua religii relatiile sunt adesea tensionate,
tinand cont de faptul cd budistii 1i percep pe crestini ca fiind
colonialisti, In timp ce acestia continud sa isi manifeste
credintele si traditiile lor, considerate de budisti ,,occidentale”
si ,,anti-nationale”. Aceste idei cu privire la ,,ceilalti” au la baza
realitatile istorice trecute care au avut in prim-plan mai multe
forme de discriminare. Cauzele, alaturi de metodele de
evanghelizare folosite de-a lungul timpului, au condus Ia
adevarate manifestari anti-crestine in teritoriile asiatice. Pe de
alta parte, existd agentii crestine care, in spatele unor actiuni
caritabile (asa cum s-a Intamplat dupa devastatorul tsunami din
anul 2004) s-au folosit de problemele de zi cu zi ale oamenilor
pentru a-si impune propriile credinte (folosind chiar sume
considerabile de bani).

Temele abordate la adunarea din Colombo au fost
legate de subiecte teologice actuale de interes comun
(transcendenta divind, moralitatea oamenilor, meditatia,
mantuirea §i eliberarea, Hristos si Buddha, idolatria), de
transformarea si complementaritatea mutuala (identitatea si
experienta religioasd, sincretismul religios), de dialogul
interreligios pornind de la viata monastica din cele doua traditii
religioase, de educatia si formarea teologicd etc. Concluzia
acestei dezbateri a fost aceea ca, atdt propria infelegere a
crestinilor, cat si dialogul cu adeptii budismului sunt la fel de
importante pentru zilele noastre. Mai mult decat atat, crestinii
trebuie sd continue discutiile cu reprezentantii altor ramuri ale
traditiei budiste din intreaga lume in vederea unei intelegeri

mai bune atat a propriei credinte, cat si a altor religii.'®

180 A Report of the Consultation on Christian Self-Understanding in the
Context of Buddhism”, in: Current Dialogue, 51 (Special Issue), December
2011, pp. 7-10.
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In ultimul timp, ca urmare a intrrii din ce in ce mai
evidente a populatiilor si religiillor Asiei in campul de
preocupare al europenilor si nu numai, dialogul cu oamenii din
aceste teritorii a crescut in interes. Acest lucru se poate vedea
in cresterea numarului Intalnirilor bilaterale si multilaterale ce
pun fatad in fatd pe crestini cu adeptii acestor religii. Problemele
importante raman mereu in discutie, dar numai un dialog sincer
poate duce la o bunda convietuire intre oameni cu credinte
diferite §i, mai mult, la propovaduirea mesajului lui Hristos
intr-o lume plurireligioasa.



4. Dialogul dintre crestini si evrei.
Scurta istorie contemporana

Dialogul cu evreii este cel mai vechi dialog pe care crestinii
l-au avut cu adeptii altor religii. In decursul timpului, din cauza
unor factori diferiti (nu totdeauna religiosi), acest dialog a
cunoscut perioade dificile ce s-au soldat cu adevarate conflicte
(in principal legate de acuze de antisemitism, culminand cu
holocaustul din timpul celui de al Doilea Razboi Mondial, cand
au fost ucisi aprox. 6 milioane de evrei).

Pentru a pune bazele unui dialog sincer, fara a uita
ororile trecutului, istoricii contemporani (evrei §i crestini)
incearca sa prezinte cat mai obiectiv datele acestei catastrofe ce
a cuprins intreaga omenire la mijlocul secolului trecut. Astfel,
Max I. Dimont nota intr-o carte in care analiza istoria evreilor
de-a lungul timpului: ,,7rebuie sda recunoastem faptul ca
nazismul nu a fost doar antisemit, ci si antiuman. Deoarece
convingerile nazistilor in superioritatea rasiald nu au niciun
temei in realitate, nazismul a fost ca un cosmar, desfasurat fara
trecut si viitor intr-un prezent mereu miscator. Deoarece, in
opinia nazistilor, nimeni altcineva decat arienii germani nu
avea calificarea de a trdi, concluzia logica era ca toti ceilalti
trebuiau exterminati. Realitatea infioratoare ¢ ca atunci cand
rusii au navalit in lagdrele de exterminare din Polonia, au gasit
suficiente cristale Zyklon B ca sd poata fi omorati 20 de
milioane de oameni. Dar in Europa nu mai ramasesera decat 3
milioane de evrei. Raportul de asasinare Tn masa nu mai era de
1,4 crestini la fiecare evreu, ci de 5,3 crestini la un evreu.
Planurile de viitor ale nazistilor prevedeau omorarea a 10
milioane de negermani in fiecare an. (...) Daca cititorul crestin
respinge ceea ce s-a intamplat in Germania ca pe un fapt care a
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afectat doar cateva milioane de evrei, inseamnd nu numai ca
desconsidera cei 7 milioane de crestini ucisi de catre nazisti,
dar si ca isi tradeaza mostenirea crestind. lar daca cititorul evreu
da uitarii cei 7 milioane de crestini ucisi de nazisti, inseamna nu
numai ca i-a lasat pe cei 5 milioane de evrei sd moara in zadar,
dar a tradat si valorile de compasiune si dreptate cuprinse in
mostenirea iudaicd. Aici nu mai este vorba doar de
supravietuirea evreilor. Ci de supravietuirea omului”.'®!

La inceputurile sale moderne, dialogul dintre crestini si
evrei a avut mai multe linii directoare ce au tinut cont de
realititile in care trdiau reprezentantii celor doud religii:
abordarea Vechiului Testament ca baza comuna de discutii;
atitudinea morala ce consta in trezirea responsabilitatii crestine
fatd de poporul evreu, mai ales dupa persecutiile nazistilor;
iesirea din izolare a adeptilor iudaismului in sensul in care,
dupa perioada intunecatd a secolului trecut, iudaismul s-a
legitimat in fata lumii ca religia unui popor care si-a pastrat
identitatea nestirbitd de-a lungul secolelor.'®

Inainte de cel de-al Doilea Rizboi Mondial au fost
infiintate organizatii care au lucrat pentru Tmbunatatirea
dialogului dintre crestini si evrei. Astfel, in anul 1930 s-a
constituit un Comitet pentru abordarea crestina a evreilor (The
Committee on the Christian Approach to the Jews) ca o agentie
sustinutd de Consiliul Misionar International (International
Missionary Council). Comitetul se ocupa cu dezvoltarea de
programe de consultatii si pregatire a intdlnirilor dintre crestini
si evrei, denuntand incd de la formarea sa antisemitismul sub
orice forma. La Adunarea generala de la New Delhi din anul
1961 acest Comitet a fost reorganizat ca un organism in cadrul

'8 Max I. DIMONT, Evreii, Dumnezeu si Istoria, Editie revizuita si adaptata,
Traducere de Irina Horea, Ed. Hasefer, Bucuresti, 1997, pp. 405-406.

82 Ppreot Lector Dumitru ABRUDAN, ,Crestinismul si mozaismul in
perspectiva dialogului interreligios”, Tezd de Doctorat in Teologie, in:
Mitropolia Ardealului, nr. 1-3/1979, pp. 69-70.
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CMB. Un alt for ce a luptat impotriva antisemitismului a fost
Consiliul crestinilor si evreilor (Council of Christians and
Jews — CCJ) creat in anul 1942, in plind prigoand antisemita.

De-a lungul timpului au existat si alte foruri care au
militat pentru realizarea unor parghii care sia ajute la
promovarea dialogului dintre crestini si evrei. Una dintre
aceste organizatii a fost Consiliul international al crestinilor
si evreilor (The International Council of Christians and
Jews — ICCJ) in care s-au implicat crestini protestanti si
romano-catolici, precum si reprezentanti ai evreilor.'™ Acestia
s-au Intdlnit in anul 1947 la Seelisberg (Elvetia), propunand o
lista cu zece puncte in vederea unei mai bune colaborari. Alte
intalniri importante la care au participat reprezentati ai
crestinismului si iudaismului au avut loc la Bossey (Elvetia) in
perioada 1964-1966.'%

Un moment important in cadrul relatiilor dintre crestini
si evrei l-a constituit emiterea documentului Nostra Aetate la
Conciliul II Vatican, in anul 1965. Acest document a fost urmat
de altele promulgate de Vatican sau de diferite conferinte ale
cardinalilor din SUA si Europa cu scopul de a implementa in
conditii cat mai bune hotararile din 1965. Astfel de reveniri
asupra textului de la Vatican II au avut ca efect, printre multe
altele, schimbari majore in ceea ce priveste felul in care
Biserica romano-catolica a perceput iudaismul, un exemplu
fiind cel al revizuirii atitudinii cu privire la evrei din partea
unor organizatii precum Surorile Sionului care, de la obligatia
din sec. al XIX-lea de a converti evrei, a ajuns sd lucreze la
promovarea intelegerii si colaborarii dintre crestini si evrei.
Acelasi lucru s-a intamplat si in cadrul Bisericilor protestante,
unde o intalnire a mai multor organizatii crestine din anul 1980

'8 Israel SELVANAYAGAM, ,Interfaith Dialogue”, pp. 162-164.
184 Preot Lector Dumitru ABRUDAN, ,Crestinismul si mozaismul in
perspectiva dialogului interreligios”, pp. 73-74.
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de la Rhineland (Germania) a criticat orice incercare
prozelitista de a converti evrei.

Daca la nivel central se poate spune ca Bisericile
protestante si cea romano-catolica au emis diferite documente
ce reaseazd pe fagasul cel bun relatiile dintre adeptii celor doua
religii, problemele apar atunci cand se incearca evaluarea
deciziilor la nivel local si parohial. Incercarea de a rezolva
impreund situatii de ordin moral si social se izbeste adesea de
problema misionari a convertirii.'®

Alaturi de intdlnirea de la Edinburgh din 1910 si de
cele din cadrul Consiliului Mondial al Bisericilor, in care s-a
discutat despre dialogul dintre crestini si evrei (incepand cu
prima Adunare generald de la Amsterdam din anul 1948, cand
s-a ridicat problema combaterii antisemitismului de orice
naturd), trebuie mentionate si intalnirile bilaterale desfasurate
de-a lungul timpului. ,,Relatia dintre Consiliul Mondial al
Bisericilor si comunitatea iudaica este la fel de veche ca si
Consiliul insusi. De fapt, in timpul anilor in care Consiliul era
in proces de formare, acesta a fost implicat activ in sustinerea
refugiatilor din Europa, multi dintre ei evrei. Consiliul s-a
uitat mereu la relatia crestino-iudee ca la un angajament
ecumenic special si s-a angajat ferm in lupta impotriva
antisemitismului”.'™

In majoritatea cazurilor, dincolo de temele specifice
abordate, baza intdlnirilor bilaterale a reprezentat-o studiul
biblic, tindnd cont de importanta istoriei Bibliei in cele doud
traditii religioase si de faptul cd Vechiul Testament este
respectat atat de evrei, cat si de crestini.

In perioada 1968-1972 au avut loc in Elvetia patru
intalniri la care au participat lideri religiosi crestini si evrei:

'8 Richard HARRIES, ,Jewish-Christian Dialogue”, in: Dictionary of the
Ecumenical Movement, p. 618.

1% Hans Ucko, Common Roots. New Horizons. Learning about Christian
Faith from Dialogue with Jews, WCC Publications, Geneva, 1994, p. ix.
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Geneva (5-7 iunie 1968, Dialogul iudeo-crestin — Jewish-
Christian Dialogue), Geneva (27-30 mai 1969, aceeasi tema ca
la prima intalnire), Lugano (27-30 octombrie 1970, Intrebare
pentru comunitatea mondiald — perspective evreiesti si crestine
— The Quest for World Community — Jewish and Christian
Perspectives) si Geneva (11-14 decembrie 1972, unde a fost
rediscutati tema de la Lugano).'®’

Prima intalnire a fost condusa de E.C. Blake (1906-1985,
Secretar general al CMB) si G.M. Riegner (1911-2001,
Secretar general al Congresului mondial al evreilor). Din partea
evreilor au participat zece reprezentanti ai diferitelor
organizatii religioase, in timp ce crestinii au fost reprezentati de
17 participanti apartindnd diferitelor formatiuni crestine
membre ale CMB. La cea de-a doua intdlnire au fost prezenti
14 evrei din SUA, Europa si Israel. Ca teme principale au fost
alese importanta Ierusalimului in cele doua traditii religioase si
importanta educatiei religioase. Cea de-a treia intalnire a stat
sub directul patronaj al CMB si al Comitetului international
evreiesc pentru consultatii interreligioase. S-a discutat despre
actiunile ce trebuie intreprinse in vederea unei bune convietuiri
intre adeptii diferitelor traditii religioase. Tema a fost reluata si
la ultima intdlnire de la Geneva, organizata de Programul
pentru dialog cu oamenii ce apartin altor religii din cadrul
CMB si de Comitetul evreiesc de consultatii interreligioase.

Intre 6-10 iunie 1975 a avut loc la Sigtuna (Suedia) o
intalnire intre crestini si evrei (Cultul iudeu si crestin — Jewish
and Christian Worship), avand ca temd principald relevanta
cultului religios 1n cele doud traditii. De asemenea, s-a discutat
despre importanta cultului evreilor pentru lumea crestind,
incluzand cultul din familie, sinagoga si templu. O alta
intalnire a avut loc intre 16-20 noiembrie 1981 la Arnoldshain
(Germania), Evrei si crestini pe drumul spre Vancouver — Jews
and Christians on the way to Vancouver, fiind o pregatire

187 Ans J. Van der BENT, Six Hundred Ecumenical Consultations..., p. 61.
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pentru Adunarea generald a CMB ce a avut loc in Canada. La
aceastd intalnire s-a discutat despre ceea ce a adus nou
dialogul dintre crestini si evrei, despre experienta de viatd
dobandita, precum si despre rolul lui lisus in cadrul discutiilor
iudeo-crestine.

In anul 1982 documentul Consideratii ecumenice
asupra dialogului dintre evrei si crestini (Ecumenical
Considerations on Jewish-Christians Dialogue) a fost trimis de
Comitetul central al CMB catre toate Bisericile membre. Acest
document a fost urmarea Intdlnirilor si discutiilor dintre CCJ
(Consiliul crestinilor si evreilor — Council of Christians and
Jews) si IJCIC (Comitetul international evreiesc pentru
consultatii interreligioase — International Jewish Committee
for Inter-religious Consultations), punand in practica
recomandarile din Orientarile pentru dialog (Guidelines on
Dialogue) adoptate de CMB.

in cadrul programului Credinti si Constitutie (Faith
and Order) au avut loc mai multe intalniri in care s-a discutat
despre raportul ce trebuie si existe intre crestini si evrei. Intre
21-26 septembrie 1964 a avut loc la Geneva (Elvetia)
intdlnirea Biserica si poporul evreu (The Church and the
Jewish  People), organizatda de secretariatul acestui
departament din cadrul CMB.

Programul pentru dialog cu oamenii ce apartin altor
religii a organizat mai multe Intalniri Intre crestini §i evrei:
Conceptul de putere in traditiile iudaica si crestina (The
Concept of Power in Jewish and Christian Traditions, Londra,
13-16 ianuarie 1975); Traditii evreiesti si crestine privind
natura, stiinta si tehnologia (Jewish and Christian Traditions
Concerning Nature, Science and Tehnology, Ziirich, 20-23
februarie 1977); Relatiile crestino-iudaice in perspectiva
ecumenica (Christian-Jewish  Relations in  Ecumenical
Perspective, lerusalim, 16-26 iunie 1977).
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Alte intalniri au avut loc la Bossey (Elvetia): Biserica si
poporul evreu (The Church and the Jews People, 24-30 martie
1949); Intdlnire iudeo-crestind (Jews-Christan Encounter,
16-20 august 1965); Traditiile festivalurilor de pelerinaj iudeu
si semnificatia lor pentru credinta iudaica (Traditions of
Jewish Pilgrimage Festivals and their Significance for the
Jewish Faith, 24 septembrie-1 octombrie 1977); Reflectie
crestina si iudee asupra traditiilor si semnificatiei pe care
acestea le au pentru viata lor (Christian and Jewish Reflect
Upon Their Traditions and the Meaning Wich These Have for
Their Life Together, 12-16 martie 1978). Intlniri importante
au avut loc la Cambridge (Anglia), in perioada 3-13 iulie 1962
(Marturisirea crestind la poporul evreu — Christian Witness to
the Jewish People) si Geneva (Elvetia), intre 19-21 octombrie
1976 (Dialogul crestino-iudaic — Christian-Jewish Dialogue).

In anul 1988 a fost publicat textul Teologia Bisericii si
poporul iudeu: declaratiile Consiliului Mondial al Bisericilor
si ale Bisericilor membre (The Theology of the Church and the
Jewish People: Statements by the World Council of Churches
and Its Members Churches) ca urmare a discutiilor ce au avut
loc intre reprezentantii CMB si Comitetul international evreu
pentru consultatii interreligioase. Textul porneste de la
realitatea istoricd a dialogului dintre crestini si evrei si de la
relatia evidentd ce existd intre acestia. In acest text se
subliniaza importanta istoricd a poporului evreu pentru crestini,
precum si cea a Vechiului Testament pentru Noul Testament.
Deoarece in cele doud traditii religioase s-au formulat de-a
lungul timpului mai multe pareri cu privire la natura si
importanta dialogului iudeo-crestin, se recomanda ca pe viitor
sd se lucreze la creionarea unei singure viziuni in fiecare
traditie pentru o mai bund desfasurare a dialogului sau la
prezentarea tuturor parerilor cu privire la aceastd tema. In
aceste conditii, se recomanda crestinilor sa cunoasca si sa
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inteleaga istoria evreilor, mai ales cea a ultimilor ani, In care
acestia au fost persecutati.'®®

CMB a organizat o intalnire in anul 1988 la Sigtuna
(Suedia) 1n care s-au fixat punctele esentiale ce s-au desprins
din intalnirile ce au avut loc pand in acel moment intre crestini
si evrei: iubirea lui Dumnezeu se manifestd pentru intreaga
umanitate; crestinii §i evreii Impartisesc o spiritualitate
asemanatoare; lisus Hristos 1i uneste pe crestini si pe evrei;
crestinii resping afirmatia dupd care suferinta evreilor se
datoreaza evenimentului Rastignirii Domnului; evreii si
crestinii au aceleasi radacini, dar au teluri diferite;
recunoasterea tragediei holocaustului; poporul evreu nu este
indepartat de Dumnezeu; evreii au o vocatie aparte; evreii de
astdzi continud traditia veche a strdmosilor biblici. Dacd se
porneste de la aceste idei, dialogul interreligios poate avea
rezultate remarcabile.'®’

Pe de altd parte, la intalnirile cu reprezentantii
Bisericilor crestine, evreii au ridicat mereu problema definirii
lor nu in functie de crestinism si in termenii acestuia, ci ca un
popor care are o traditie veche, fard a fi etichetat in totalitate ca
religia scripturilor ebraice. Mai mult decat atat, problema
statului  Israel continud sa preocupe Intreaga lume,
recunoasterea oficiald a acestuia nerezolvand conflictele din
acele teritorii.'

In aceste conditii, dialogul cu evreii nu s-a oprit doar la
tratarea unor teme generale, ci a incercat sa raspunda nevoilor
concrete ale crestinilor si evreilor ce traiesc mpreuna in
regiuni diferite de pe glob si incearca sa gaseasca raspunsuri la
nevoile si problemele zilnice, conform ariei geografice in care

'8 The Theology of the Churches and the Jewish People: Statements by the
World Council of Churches and Its Member Churches”, in: The Ecumenical
Movement. An Anthology of Key Texts and Voices, pp. 420-421.

189 Richard HARRIES, ,,Jewish-Christian Dialogue”, p. 619.

190 Richard HARRIES, ,,Jewish-Christian Dialogue”, p. 618.
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traiesc si mentalitatilor, traditiilor si istoriei pe care incearcd sa
le valorifice in vederea colaborarii si intelegerii reciproce.'”!

In ultimul timp, intalnirile dintre crestini si evrei au
continuat mai ales in cadrul mai larg al dialogului cu
reprezentantii mai multor religii. Fara a fi neglijat, dialogul
dintre crestini si evrei a lasat loc intalnirilor dintre crestini si
musulmani, mai ales Tn noul context social, politic $i economic
si pe fundalul ultimelor evenimente ce au trezit interesul pentru
aceste discutii la cel mai nalt nivel. Cu toate acestea, din
dorinta stabilirii unei bune intelegeri intre oamenii ce apartin
diferitelor religii si ideologii, dialogul cu evreii a ocupat si
continud sa ocupe un loc esential. Greselile trecutului au
influentat aceste discutii, Insa dorinta de intelegere reciproca a
facut mereu ca dificultatile sa fie depasite.

In perioada 17-20 iunie 2010 a avut loc la Istanbul
(Turcia) Consultarea intra-crestina asupra propriei intelegeri
crestine in relatie cu iudaismul (Intra-Christian Consultation
on Christian Self-Understanding in Relation to Judaism).
Aceastad consultare a facut parte dintr-un sir de Intalniri in care
reprezentantii diferitelor confesiuni crestine si-au analizat si
evaluat propria intelegere crestind intr-o lume pluralistd, in
contexte in care majoritari sunt reprezentantii altor religii.

Intalnirea a avut loc in acelasi timp si in acelasi loc
cu cea anuald organizata de Consiliul international al
crestinilor si evreilor (International Council of Christians
and Jews — ICCJ), participantii avand posibilitatea de a
asista la ambele consultari.

La intalnirea crestind au participat reprezentanti ai
confesiunilor crestine (ortodocsi, romano-catolici, anglicani,
luterani, metodisti, baptisti si evanghelisti) din Intreaga lume
(Europa, America de Nord, Asia, America Latind si Orientul
Mijlociu, incluzand Palestina). Cei prezenti au discutat despre

P1 People of God, Peoples of God. A Jewish-Christian Conversation in
Asia, Edited by Hans Ucko, WCC Publications, Geneva, 1996.
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propria intelegere in diferite contexte iudaice de pe glob.
Scopul acestei intalniri a fost acela de a gasi punti de legatura
intre cele doud traditii si de a incuraja dialogul dintre
crestinism si iudaism. La aceastd intdlnire au participat si
observatori din partea evreilor, ceea ce a reprezentat un pas
inainte in metodele folosite in cadrul dialogului.

Intre problemele ridicate la consultarea din Turcia, care
au fost propuse si pe agendele urmatoarelor intalniri, se
numard: cum poate relatia dintre crestinism si iudaism sa i
ajute pe primii in intelegerea felului in care Dumnezeu
relationeaza cu oamenii de alte religii?; poate crestinismul sa
vada hristologia drept cadru general in care sa se inteleaga
natura Bisericii si relatia cu iudaismul si cu poporul evreu, sau
acest cadru trebuie sa fie reprezentat de istoria lui Dumnezeu
cu poporul evreu prin care sa fie inteles si lisus Hristos si
poporul evreu?; in ce mod pot fi valorificate adevarurile
istorice dupa care lisus Hristos a fost evreu, iar radacinile
timpurii ale crestinismului au fost iudaice?; ce implicatii pot
avea propriile intelegeri crestine in legaturd cu iudaismul,
pentru situatia din Orientul Apropiat?; cum poate experienta
palestiniand a crestinilor sa influenteze propria intelegere
crestind?; 1n situatiile de conflict, cum pot crestinii sa gaseasca
solutii prin care sd dezvolte o relatie de respect si o perspectiva
plind de har?'

92 A Report of the Intra-Christian Consultation on Christian Self-
Understanding in Relation to Judaism”, in: Current Dialogue, 53 (Special
Issue), December 2012, pp. 4-9.



6. Dialogul dintre crestinism si islam
in perioada moderna si contemporana

Raportul dintre crestinism si islam isi are inceputurile In primii
ani ai erei musulmane si se intinde pand in timpurile noastre.
Alaturi de dialogul cu evreii, cel cu musulmanii reprezinta o
preocupare constanta a crestinilor din toate timpurile, fie ca
acestia reprezentau majoritatea sau minoritatea in teritoriile in
care trdiau aldturi de adeptii islamului. Nu de putine ori
raporturile dintre cele doua religii au fost tensionate, urmele
istoriei punandu-si amprenta asupra felului in care a fost si
continua sa fie perceput dialogul dintre cele doua religii.

Daca in ceea ce priveste islamul existd referinte in
Coran asupra modului in care musulmanii trebuie sd se
comporte cu adeptii crestinismului, istoria fiind martora acestor
atitudini'”’, in ceea ce-i priveste pe crestini, ei ,,nu aveau niciun
ghid echivalent in textele biblice si in traditia crestina timpurie.
Astfel, ei erau liberi sa vada islamul intr-un caleidoscop de
impresii, de la imaginea unei erezii ce presupunea suprimarea
ei, pana la cea a unui adevarat rival, provocandu-i pe crestini sa
concureze cu musulmanii in fapte bune, astfel incat fiecare
credinta sa fie judecata in functie de realizarile sale”.'”*

In timpurile moderne, raportul dintre crestinism si islam
a fost prezent la majoritatea intlnirilor ce au avut in centru

' John ISKANDER, ,,Christianity and Islam”, in: Encyclopedia of Islam,
Juan E. CampoO (Editor), Checkmark Books, New York, 2009, pp. 141-142.
Vezi si capitolul Dialogue, pp. 196-197, in care este prezentatd pozitia
islamica fata de natura dialogului interreligios.

194 Stuart E. BROWN, ,,Muslim-Christian Dialogue”, in: Dictionary of the
Ecumenical Movement, p. 801.
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dialogul interreligios, incepand cu prima Conferintd misionara
de la Edinburgh din 1910 si cu Adunarile Generale ale CMB.

O intalnire importantd intre crestinism si islam a avut
loc la Broumana (Liban) la 16-23 iunie 1966, Intdlnire
crestino-musulmana (Christian-Muslim Encounter), urmata de
alta in aceeasi localitate intre 12-18 iulie 1972, avand ca
principald tema protejarea libertatilor religioase ale
minoritatilor:  Infelegere si  cooperare umand (Human
Understanding and Cooperation). 1deea a fost preluatd de a
sasea Adunare generala a CMB ce a avut loc la Vancouver in
1983, acolo unde un important demers s-a realizat prin
invitarea a peste 50 de membri apartinand altor religii si
ideologii. La intalnirea din Mauritius, ianuarie 1983, au
participat  crestini, evrei si  musulmani. Invitarea
reprezentantilor altor religii a fost pusd in practica si la
Adunarile generale de la Canberra (1991) si Harare (1998).

Pana in anul 2000 au avut loc mai multe intdlniri intre
crestini si musulmani, intre care se numara, alaturi de cele din
Broumana din 1966 si 1972, Cartigny (Elvetia, 2-6 martie
1969, Convorbiri crestino-musulmane — Christian-Muslim
Conversations), Ajaltoun (Liban, 16-25 martie 1970, Dialogul
intre oamenii cu credinte vii — Dialogue between Men of Living
Faiths), Legon (Ghana, 17-21 1iulie 1974, Unitatea Ilui
Dumnezeu §i comunitatea umana. Cooperarea prin munca §i
marturisire intre musulmanii africani si crestinii africani — The
Unity of God and the Community of Mankind. Cooperation
Between African Muslims and African Christians in Work and
Witness), Hong Kong (4-10 ianuarie 1975, Musulmani si
crestini in societate. Despre bunavointa, consultarea si lucrul
impreund in Asia de sud-est — Muslims and Christians in
Society. Towards Goodwill, Consultation and Working
Together in South-East Asia), Chambésy (Elvetia, 16-30 iunie
1976, Misiunea crestina si Da 'wah islamic — Christian Mission
and Islamic Da’wah), Beirut (Liban, 14-18 noiembrie 1977,
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Crestinii si musulmanii despre credinta, stiinta si tehnologie §i
viitorul umanitatii — Christians and Muslims on Faith, Science
and Technology and Future of Humanity), Chambésy (Elvetia,
12-14 martie 1979, Crestinii si musulmanii traind impreuna —
Christians and Muslims Living Together), Mombasa (Kenya,
1-7 decembrie 1979, Prezenta si marturisirea crestind in
relatie cu vecinii musulmani — Christian Presence and Witness
in Relation to Muslim Neighbours), Bossey (Elvetia, 22-28
tunie 1980, Traind ca popor credincios intr-o societate in
schimbare — Living as Faithful People in a Changing Society),
Colombo (Sri Lanka, 30 martie-5 aprilie 1982, Crestini si
musulmani traind si muncind impreund. etici §i practici ale
programelor umanitare si de dezvoltare — Christians and
Muslims Living and Working Together: Ethics and Practices of
Humanitarian and Development Programmes), Porto Novo
(Benin, 3-6 martie 1986, Religie si responsabilitate — Religion
and Responsibility), Bali (Indonezia, 6-9 decembrie 1986,
Inaintand impreund in secolul urmdtor — Advancing Together
into the Next Century), Kolymbari (Grecia, 27 septembrie —
1 octombrie 1987, Religie si societate — Religion and Society),
New Windsor, (SUA, 17-21 martie 1988, Provocarea
pluralismului — The Challenge of Pluralism).

Aceste intalniri au abordat teme diverse ce au pornit de
la dorinta initiald de a aduce impreund lideri ai celor doud
traditii religioase din diferite parti ale lumii, pand la teme
particulare ce raspundeau cerintelor si nevoilor unor anumite
comunitdti in care trdiau Impreund crestini si musulmani. De
asemenea, aceste intalniri au avut efect pozitiv asupra felului in
care reprezentantii celor doua religii s-au angajat n discutii si
au propus solutii pertinente pentru diferitele situatii concrete.

Daca la inceputul dialogului s-a pus accentul pe
discutiile la nivel global intre crestinism si islam, timpul a
dovedit cd intalnirile in care sunt tratate teme de interes local
sunt cel putin la fel de productive. Astfel s-a extins aria
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interesului in ceea ce priveste acest dialog precum si locatiile
in care liderii religiosi ai celor doua traditii se intdlnesc,
trecandu-se de la zone consacrate din Europa spre regiuni din
Asia si Africa, acolo unde relatiile dintre crestini si musulmani
nu sunt totdeauna amiabile.

Un punct important in istoria dialogului crestino-
musulman 1-a reprezentat documentul Probleme in relatiile
crestino-musulmane:  consideratii  ecumenice (Issues in
Christian-Muslim  Relations: Ecumenical Considerations)
propus spre analizd de Comitetul Central al CMB in anul 1992,
in care se Incerca gasirea punctelor de contact dintre cele doud
religii si renuntarea la discursul istoric in care se scoteau in
evidenta greselile trecutului, atat de o parte, cat si de cealalta,
fard a merge mai departe In vederea imbunatatirii dialogului
prin cunoastere si intelegere reciproca.'””

Dialogul dintre crestini §i musulmani a cunoscut un
moment de crizd dupa evenimentele din 11 septembrie 2001.
Din acea zi, situatia religioasa nu a mai fost la fel ca inainte,
violenta crescanda intre credinciosii celor doud religii
facandu-se cunoscuta atat in America, cat si in intreaga
lume."*

Devenita o data de referintd in istoria dialogului
dintre crestini $i musulmani, 11 septembrie a fost interpretat
ca ,,0 epifanie a violentei reale si televizate, care a justificat
un sentiment de insecuritate si de teamd, mai ales in lumea
occidentald. In epoca noastra, conflictele capiti adesea o
coloratura religioasa, astfel incat anumiti sociologi si filosofi ai
istoriel americane, in cautarea de noi dusmani pe care sa-i

195 TIssues in Christian-Muslim Relations: Ecumenical Considerations”, in:
The Ecumenical Movement. An Anthology of Key Texts and Voices, p. 422.
"% Diana L. ECK, ,,The Christian Churches and the Plurality of Religious
Communities”, in: The Orthodox Churches in a Pluralistic World. An
Ecumenical Conversation, Edited by Emmanuel CrLAPSIS, WCC
Publications, Geneva, Holy Cross Orthodox Press, Brookline,
Massachusetts, 2004, pp. 16-19.
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denunte (ma gandesc, printre altii, la Samuel Huntington),
vorbesc despre conflicte intre civilizatii, identificand, ceea ce
este extrem de discutabil, civilizatia cu religia. In Franta in
mod deosebit (dar nu numai aici), exista tendinta de a identifica
religia cu violenta, ca si cum ar exista o legaturd de necesitate
intre cei doi termeni. Mai mult decat «religie», este folosit
cuvantul «spiritualitate», care este mai potrivit pentru misticile
asiatice sau gnozele a la Gourdjieff si continuatorilor sai. Unul
dintre moralistii nostri notorii, ce imbratiseaza de altfel pozitii
in mod curios contrastante, tocmai a publicat o carte
Dostoievski in  Manhattan, in care 11 prezintd pe
fundamentalistii care au distrus turnurile de la World Trade
Center ca pe continuatorii Posedatilor dostoievskieni, nihilisti
pentru care «totul este permisy». Ceea ce uitd el sa spuna este
insd ca acesti «posedati» erau in esenta anti-crestini, si cuvantul
lor de ordine era acesta: «Daca Dumnezeu nu existd, totul este
permisy». Dimpotrivd, André Glucksmann afirmda cd in
organizatia revolutionara descrisa de Dostoievski exista si
credinciosi, crestini, pe cand in realitate nu gasim decat un
fanatic (de altfel plin de indoieli) al «Hristosului rusy», despre
care nu se poate spune nicidecum ci ar crede in Dumnezeu. In
aceastd imensa confuzie, trebuie sa-1 disociem pe Dumnezeu,
pe Dumnezeul cel viu, de rdzboi si de toate violentele
acestuia”.'”’

In acele zile tensionate din anul 2001, Comitetul
executiv al CMB a elaborat textul Straduindu-ne impreuna
pentru dialog: un apel crestino-musulman pentru reflectie si
actiune (Striving Together for Dialogue: A Christian-Muslim
Call to Reflection and Action) in care 1i Indemna pe toti
credinciosii sa trateze cu responsabilitate relatiile ce trebuie sa
existe intre crestinism si islam. In perioada imediat urmitoare
au avut loc mai multe intalniri intre membrii CMB, Consiliului

7 Olivier CLEMENT, Repere spirituale pentru omul de azi, Traducere de
Geanina Tivda, Ed. Basilica a Patriarhiei Romane, Bucuresti, 2011, pp. 60-61.
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Pontifical al Vaticanului si lideri musulmani, in care s-a
discutat despre situatia tensionatd dintre crestini si musulmani
in urma ultimelor evenimente.'”® Consultirile au continuat la
Cairo (Egipt) in octombrie si decembrie 2001. Doud intalniri
importante au avut loc la Assisi, la initiativa Papei loan Paul al
II-lea, la care s-a accentuat ideea ca trebuie ca reprezentantii
tuturor religiilor s denunte parerile unora ce justifica razboiul
si violenta prin religie. Intalniri similare au fost organizate la
initiativa Patriarhului ecumenic Bartolomeu I (Bruxelles,
decembrie 2001), in care s-a Incercat realizarea de legaturi cat
mai stranse intre crestini $i musulmani.

In luna octombrie a anului 2002 a avut loc intilnirea
organizatd de CMB, purtand titlul: Crestinii si musulmanii in
dialog si dincolo de el (Christians and Muslims in Dialogue
and Beyond). Un an mai tarziu, intalnirea dintre crestini si
musulmani a avut loc la Londra, acolo unde s-au discutat
problemele arzdtoare ca urmare a evenimentelor din septembrie
2001. ,Vizita presedintelui iranian Mohammad Khatami
(1943-) la CMB 1n decembrie 2003 a fost incd un semn
puternic ca dialogul crestin-musulman, la oricare nivel, este
urgent si trebuie sd fie perceput in ambele directii ale
parteneriatelor si problemelor dificile”.'”

Dialogul dintre crestini si musulmani nu a fost mereu o
initiativa a primilor. In multe rAnduri musulmanii au fost cei
care au initiat acest dialog, asa cum a fost cazul intalnirilor ce
au avut loc Tn Amman (Iordania) la initiativa Academiei
regale de cercetare a afacerilor islamice (Royal Academy of
Research on Islamic Affairs) sau cele promovate de Centrul
pentru cercetari economice si sociale din cadrul Universitatii
din Tunis (Centre for Economic and Social Research at the
University of Tunis). Dintre organismele islamice care se
intalnesc regulat cu reprezentantii CMB si ai Vaticanului se

8 The Christian Hope and the Task of the Church, p. 84.
1 The Christian Hope and the Task of the Church, p. 86.
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numdrd Congresul mondial musulman (Muslim World
Congress), Liga mondiala musulmana (World Muslim
League) si Apelul lumii islamice pentru societate (World
Islamic Call Society).”™

Un moment important in ceea ce priveste initiativa
musulmanilor pentru dialogul cu crestinii a avut loc la 13
octombrie 2007, atunci cand 138 de invatati musulmani au
transmis mesajul Un cuvdnt comun intre noi si voi (A Common
Word Between Us and You; titlul a fost ales pornind de la Sura
3:64 din Coran), prin care subliniau faptul ca exista o punte de
legaturd comund intre crestinism si islam. Lucrarea, adresata
mai multe editii, iar numarul semnatarilor s-a iTnmultit pand in
zilele noastre.”"!

Textul porneste de la evidenta faptului ca adeptii
crestinismului §i islamului depdsesc ca numar jumatate din
populatia globului, iar daca intre credinciosii celor doua religii
nu va exista pace si dreptate, nici in intreaga lume nu va fi
pace. Astfel, viitorul depinde, in mare parte, de realizarea si
mentinerea pacii intre musulmani si crestini.

Baza acestui demers existd chiar in cele doud religii:
dragostea de Unicul Dumnezeu si de vecin (de aproapele).
Astfel, necesitatea dragostei de Dumnezeu si de aproapele este
legatura dintre crestinism si islam. Pornind de aici, desi se
recunoaste faptul ca intre cele doua religii monoteiste exista
diferente majore, acestea nu trebuie sa ducad la urd si cearta
intre credinciosi, care, In numele dragostei, trebuie sd lucreze
impreuna, sa se respecte, sd fie corecti unii cu altii si sa traiasca
in pace, armonie si bundvointa.

Ca rezultat al mesajului celor 138 de lideri
musulmani, CMB a delegat in februarie 2008 Comitetul

% Stuart E. BROWN, ,,Muslim-Christian Dialogue”, p. 801.
0 4 Common Word Between Us and You, 5-Year Anniversary Edition,
MABDA, English Monograph Series, No. 20, 2012, pp. 51-90, 90-101.
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Central sa Inceapa procesul prin care sd se contureze mesajul
crestin, intitulat [nvdtind sd exploram iubirea impreund
(Learning to Explore Love Together). In urma raspunsurilor
primite de la Bisericile membre la aceasta tema s-au conturat
cateva puncte ce trebuie sa fie abordate in discutiile viitoare
dintre crestini si musulmani.

In primul rand, in dialogul dintre reprezentantii celor
doua religii trebuie sa se porneascd de la o bazd comuna:
dragostea de Dumnezeu si de aproapele. In acelasi timp, nu
trebuie trecut cu vederea felul diferit in care cele doua religii
vad acest imperativ. Greselile trecutului sunt exemple
concludente ale lipsei serioase de atentie si intelegere intre
adeptii celor doua religii. Cea mai rodnica apropiere dintre
credinciosi trebuie sa se bazeze pe intelegerea reciproca care
vine din ascultarea celuilalt. Orice similitudine in ceea ce
priveste intelegerea dragostei de Dumnezeu si de aproapele
trebuie sd tind cont si de diferentele dintre cele doud religii
pentru a nu se repeta greselile trecutului. Astfel, trebuie
analizat cu atentie felul in care musulmanii inteleg invatatura
despre Unitatea lui Dumnezeu si invatatura crestind despre
Sfanta Treime. De asemenea, trebuie analizatd doctrina cu
privire la revelatie in cele doua religii, precum §i invatatura
despre lisus Hristos. La fel trebuie procedat si in ceea ce
priveste baza doctrinara a iubirii aproapelui.

Pornind de la aceste constatari, dialogul crestino-
musulman trebuie sa promoveze dreptatea si pacea in intreaga
lume. In cele din urma, dialogul poate avea roade doar daci se
recunoaste si se acceptd diferentele doctrinare dintre religii fara
a se ajunge la ostilitate, asa cum de multe ori s-a intdmplat in
trecut. In cadrul acestui dialog trebuie si primeze respectul,
intelegerea si trebuie sa se valorifice trecutul comun, fara a se
repeta greselile acestuia. Bisericile crestine au nevoie sd invete
unele de la altele, din experientele trecute si, pornind de aici, sa
continue sa examineze felul In care vor actiona in viitor.
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In cele din urma, chiar dacd musulmanii si crestinii nu
impartasesc aceeasi Invatatura de credinta, ei trebuie sa lucreze
impreund in vederea promovarii dialogului bazat nu doar pe un
cuvant comun, ci §i pe o actiune comuna.””

In anul 2008, la initiativa regelui Abdullah al Arabiei
Saudite, s-au intalnit la Madrid, gazda fiind regele Juan Carlos
al Spaniei, lideri religiosi ai crestinismului, islamului,
tudaismului, budismului, hinduismului si taoismului care au
incercat sd gdseascd solutii comune pentru rezolvarea
conflictelor din lume. Aceastd initiativdi a continuat cu alte
doua intalniri ce au avut loc la New York si Geneva.

In luna mai a anului 2008 s-a hotirat organizarea unei
intalniri 1n care sa se abordeze tema propriei intelegeri crestine
a locului si rolului credinciosilor in diferite contexte
musulmane din intreaga lume. In urma acestei initiative, intre
18-20 octombrie 2008, a avut loc la Geneva (Elvetia) o
intalnire importantd pentru viitorul dialogului dintre crestini si
musulmani: Propria infelegere crestina in contextul islamului
(Christian Self-Understanding in the Context of Islam). S-a
accentuat ideea ca dialogul dintre crestinism si islam are o
istorie care porneste inca de la aparifia si raspandirea islamului
in lume, trecand prin mai multe etape care adesea nu au fost
incununate cu succes.

La aceasta intalnire au fost urmarite mai multe scopuri:
posibilitatea diferitelor comunitati crestine de a-si impartasi
perspectivele proprii in cadrul relatiilor pe care le au cu adeptii
islamului; progresul in auto-intelegerea crestind in relatie cu
islamul; gasirea celor mai bune posibilitdti in cadrul relatiei
dintre crestini si musulmani.

22 Learning to Explore Love Together. Suggestions to the Churches for
Responding to «A Common Word»”,
<https://www.oikoumene.org/en/resources/documents/wce-

programmes/interreligious-dialogue-and-cooperation/interreligious-trust-
and-respect/learning-to-explore-love-together>, 11 iulie 2015.
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Intre vorbitorii care au prezentat referate cu privire la
raportul dintre crestinism si islam s-au numarat: Catolicosul
Aram I al Bisericii Apostolice a Armeniei (Scaunul Ciliciei),
Pr. Dr. Emanuel Clapsis (viziunea ortodoxa), Pr. Prof. Maurice
Borrmans (viziunea romano-catolicd), Rev. Simone Sinn
(viziunea luterand), Rev. Dr. Johnson Mbillah (viziunea
reformatd), Clare Amos si Prof. David Thomas (viziunea
anglicand), Prof. Thomas Schirrmacher (viziunea evanghelica).

De asemenea, s-a discutat si despre raportul dintre
crestinism si islam 1n Orientul Mijlociu, Africa si Asia. Alte
momente importante ale intdlnirii din Geneva au fost legate de
analiza raportului dintre cele doua religii in contextul
pluralistic actual, precum si de implicatiile dialogului
interreligios pentru secolul XXI. In concluziile raportului final
s-au conturat principalii pasi ce trebuie urmati in vederea
sporirii dialogului dintre crestinism si islam.**

Analizand situatia actualda a dialogului, Catolicosul
Aram [ identifica patru puncte de interactiune de la care se
poate porni in realizarea unui dialog sincer intre parteneri:
perceptia ambigua asupra religiei (in istorie, religia a fost,
intentionat sau nu, folosita in sustinerea unor actiuni care erau
impotriva credinciosilor, fiind astfel socotita o sursa de conflict
in societate. Pornind de aici, religia trebuie sa-si recapete rolul
de legatura a omului cu Divinitatea si de autoritate morala care
sa rezolve problemele omului contemporan); conceptiile gresite
despre islam si crestinism (atdt in trecut, cat si in prezent,
adeptii celor doud religii s-au perceput in mod gresit. Trebuie
sd se renunte urgent la stereotipurile si sloganurile prin care se
incerca crearea unui conflict intre reprezentantii celor doud
religii); coliziunea valorilor (aldturi de latura transcendenta,
religia are si valoare de sistem care guverneaza viata omului si

05 A Report of the Intra-Christian Consultation on Christian Self-

Understanding in Relation to Islam”, in: Current Dialogue, 52 (Special
Issue), July 2012, pp. 5-19.
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il ajutd sa se inteleagd pe sine. Tensiunile din ultimul timp au
fost provocate de o serie de neintelegeri, astfel incat nu este
vorba de o ,.ciocnire a civilizatiilor” sau de o ,.ciocnire a
fundamentalismelor”, ci de un fals ,,conflict al valorilor”, in
sensul Tn care se pune atdt de mult accent pe ceea ce ne
diferentiaza fara sa se porneasca, de fapt, de la ceea ce ne
apropie, prin renuntarea la zidul ridicat de ignoranta, aroganta
si suspiciune); auto-suficienta sau auto-intelegerea (fenomenul
globalizarii a condus de multe ori la distrugerea identitatilor,
creionandu-se doud tendinte: opozitia fata de cel de langa noi
sau deschiderea creativa si interactiunea dinamica cu celalalt.
Adeptii crestinismului si islamului trebuie sa-si redefineasca
propria intelegere si sa incerce sa se inteleagd reciproc in noul
context mondial).

Pornind de la aceste date, credinciosii celor doua religii
trebuie sa lucreze Tmpreund pentru crearea unei comunitagi in
care sd poatd trai cu diferentele pe care le au si le
constientizeaza. Aceasta este atat o provocare, cat si o
necesitate urgentd, intr-o lume care se transforma rapid si din
ce in ce mai mult. Este nevoie sa se identifice punctele de
interes comun 1n care se pot implica reprezentantii celor doud
religii: raportul dintre credintd si ratiune, respectarea
drepturilor omului, raspunsul care trebuie dat extinderii din ce
in ce mai mari a secularismului, definirea misiunii (convertire,
mirturisire sau coabitare?). In acest sens, trebuie ca adeptii
celor doua religii sa identifice pasii care sa faca trecerea de la
co-existentd la Incercarea de a trai Tmpreund: trecerea de la
izolare la integrare, de la excludere la participare, de la reactie
la interactionare.***

Principalele obiective ale majoritdtii intdlnirilor dintre
crestini $i musulmani au fost reprezentate chiar de importanta
pe care o are faptul ca musulmanii si crestinii se pot intlni,

204 ARAM I, ,,Living as a Community with Islam: Concerns, Challenges and
Promises”, in: Current Dialogue, 52 (Special Issue), July 2012, pp. 20-28.
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tinand cont de problemele din trecut. Pornind de aici s-a
discutat despre necesitatea respectarii pluralismului religios in
toate teritoriile din lume, indiferent de majoritatea religioasa, in
vederea convietuirii in pace si intelegere reciprocd. Numai in
felul acesta adeptii celor doua religii se pot cunoaste mai bine,
isi pot Tmpartasi experientele religioase si pot rezolva impreund
problemele ridicate de actualele provocari ce framanta lumea
de astazi. Pornind de la situatii concrete, s-a ajuns cu timpul sa
se abordeze si probleme teologice de interes comun, semn ca
dialogul este pe un drum bun. Astfel, au fost incurajate
intalnirile locale 1n care musulmanii $i crestinii 1si pot
impartasi mai usor experientele de viata.

Cu toata aceastd deschidere pentru un dialog sincer
intre parteneri, au existat mereu voci care au contestat
realitatea dialogului crestino-musulman, mai ales in randul
celor ce pun accent pe convertire, lucru ce a condus, nu de
putine ori, la adevarate conflicte. ,In acest context, relevanta
initiativelor pentru dialogul crestino-musulman depinde in
mare masurd de efortul intentionat si concentrat de a risipi
temerile si suspiciunile Intre cei care sunt perceputi ca
reprezentand comunitatile religioase. Dialogul este vazut ca o
ocazie de a consolida loialitatea trans-confesionald. Un
asemenea dialog este atent sd sustind, in discutiile si actiunile
comune, centralitatea binelui comun, precum si participarea
politica”.

205 Stuart E. BROWN, ,,Muslim-Christian Dialogue”, p. 802.



7. Pozitia Bisericii romano-catolice
fata de dialogul interreligios

Biserica romano-catolicd nu face parte oficial din miscarea
ecumenica, fapt precizat in Decretul Sfantului Scaun din
anul 1927 in care se interzice participarea credinciosilor
romano-catolici in orice organizatie ecumenica. Biserica
romano-catolici a trimis doar observatori la intdlnirile
organizate de Consiliul Mondial al Bisericilor.

De-a lungul timpului au existat diferente in felul in care
teologii protestanti si cei romano-catolici s-au exprimat cu
privire la relatia cu cei de alte credinte si ideologii. Protestantii
misionari au accentuat hristologia si au Incercat sa dea o
interpretare Evangheliei ca mod de salvare. Astfel, atitudinea
lor fata de alte religii nu a fost mereu negativd, mai ales cu
privire la problema mantuirii n afara lui Hristos. Atitudinea, de
multe ori neutra fata de aceasta problemad, i-a facut pe teologii
protestanti sa incerce gasirea si realizarea unor punti de
legdtura cu reprezentantii altor religii. Pe de alta parte, teologii
catolici au subliniat invatatura eclesiologica, iar raspunsul la
intrebarea referitoare la relatia cu cei de alte religii s-a formulat
in functie de invatitura dupd care mantuirea este darul lui
Dumnezeu oferit celor ce au credinta in Hristos. In acest sens,
cel ce doreste sd obtind mantuirea trebuie sa fie botezat si sa
devind membru al Bisericii, trupul Domnului. Pornind de aici
s-au dezvoltat mai multe teorii care vorbesc despre cei ce au
trait inainte de Hristos sau despre cei ce nu L-au cunoscut pe
Hristos dupa Intrupare. Intr-un fel, niciun om nu este in afara

obtine doar in Hristos. Aceste idei au fost dezvoltate de
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francezul Jean Danié¢lou si de germanul Karl Rahner, la
mijlocul anilor *60 ai secolului trecut.”*®

Deschiderea Bisericii romano-catolice catre alte
confesiuni s-a realizat la Consiliul II Vatican (1962-1965),
in timpul Papei Paul al VI-lea (1897-1978, Papa intre 1963-
1978). Cu toate acestea, ,,«Decretul despre Ecumenism»
(Decretum de Oecumenismo) al Conciliului II Vatican nu a
lasat loc pentru o interpretare prea optimistd a acestei
«deschideri». Decretul recunoaste inraurirea harului
Sfantului Duh asupra miscarii ecumenice in efortul ei de a
restaura unitatea crestind, 1nsd concomitent stabileste
conditia fundamentala a unitatii — intoarcerea «fratilor ce s-au
rupt» (fratrum seiunctorum) 1n sanul Bisericii Catolice care 1l
are drept cap pe Insusi succesorul Apostolului Petru, papa de la
Roma. Asadar «deschiderea» romano-catolica fatd de
initiativele ecumenice se reduce la constatarea ca, fara indoiala,
«toti cei care cred In Hristos §i care au primit botezul in mod
corect se afla intr-un fel de comuniune cu Biserica Catolica,
chiar daci aceastd comuniune nu este deplini»”. >’

Conciliul II Vatican a reprezentat s$i un moment
important in conturarea atitudinii Bisericii romano-catolice fata
de lumea necrestind. Astfel, la acest Conciliu, pe langa
problemele discutate in legatura cu relatiile dintre Biserica
romano-catolicd si celelalte Biserici crestine, s-a ridicat si
problema relatiilor dintre crestinii catolici §i oamenii ce apartin
altor religii si ideologii. Discutiile si-au gasit rezultatul intr-un
document intitulat Nostra Aetate, 1a 28 octombrie 1965, in care
se porneste de la afirmarea legaturii ce exista intre oamenii de
pe pamant: toti impartdsesc aceeasi naturd umand. Baza
afirmatiei se gaseste Tn adevarul revelat dupa care tofi oamenii

26§ Wesley ARIARAJAH, ,Dialogue, interfaith”, pp. 313-314.

27 Christos YANNARAS, Adevdrul si unitatea Bisericii, Traducere din limba
greacd de lerom. Ignatie (Ilie) Trif si Uliniuc Ionut Dumitru, Ed. Sophia,
Bucuresti, 2009, p. 178.
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sunt creati de Dumnezeu dupa Chipul Sau, fiind chemati catre
acelasi Adevir care lumineaza fiinta umand. ,,Intr-adevir, toate
popoarele alcatuiesc o singurd comunitate; au o singurd
origine, caci Dumnezeu a randuit tot neamul omenesc sa
locuiasca pe toatd fata pamantului; au, de asemenea, un singur
scop ultim, pe Dumnezeu, a carui providenta, ale carui dovezi
de bunatate si planuri de mantuire ii imbratiseaza pe toti, pana
cand cei alesi se vor aduna in cetatea sfanta, luminata de slava
lui Dumnezeu, unde toate neamurile vor umbla In lumina
Lui”.*® Oamenii de pe intreaga fati a paméantului isi pun
aceleasi intrebari, indiferent de religia careia 1i apartin: ce este
omul? Care este scopul sau? Ce este binele? Ce este adevarul?

Documentul Nostra aetate vorbeste separat despre
diversele religii necrestine, despre religia musulmana si despre
religia iudaicd, pentru ca in final sd accentueze faptul ca toti
oamenii sunt frati. Intre religiile necrestine documentul
aminteste hinduismul, in care oamenii, prin mituri si eforturi
filosofice, ,cauta ecliberarea de nelinistile si de Ilimitele
conditiei noastre fie prin forme de viatd ascetica, fie prin
meditatie profunda, fie prin refugierea in Dumnezeu, cu iubire
si incredere””, si budismul, in care oamenilor li se vorbeste
despre calea ,,pe care oamenii, cu suflet evlavios si Increzator,
sd poatd atinge starea de eliberare perfectd sau sa ajunga la
iluminarea suprema bazandu-se pe stradaniile proprii, sau pe
un ajutor de sus”.*"’

La fel ca aceste religii orientale, toate religiile din lume
ii prezinta omului diferite Invataturi prin care sd se poata salva
din aceasta lume. Fata de aceste idei, Biserica romano-catolica

2% Conciliul Ecumenic Vatican II. Constitutii, decrete, declaratii, Editie
revizuita, Arhiepiscopia Romano-catolica de Bucuresti, 2000, p. 221. Vezi
si: The Documents of Vatican II, Guild Press, New York, America Press,
Association Press, 1966, pp. 660-671; The Ecumenical Movement. An
Anthology of Key Texts and Voices, pp. 398-401.

% Conciliul Ecumenic Vatican II..., p. 222.

19 Conciliul Ecumenic Vatican II..., p. 222.
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aratd o anumitd deschidere, in sensul in care nu respinge ceea
ce este sfant, manifestand respect fata de ideile inalte prezente.
Astfel, ,,ea 11 indeamna pe fiii sdi ca, iIn mod prudent si
caritabil, prin dialog si colaborare cu cei de alte religii, dand
marturie de credintd si de viatd crestind, sd recunoasca, si
pastreze si sa promoveze bunurile spirituale si morale precum
si valorile socio-culturale la acestia”.*"!

Credinciosii religiei musulmane sunt priviti ,,cu stima”
in documentul Bisericii romano-catolice, deoarece ei 1l cinstesc
pe lisus, chiar daca nu ca Dumnezeu, la fel si pe Maica Sa,
Sfanta Fecioara Maria. Pretuind viata si ridicind rugaciuni
catre Creatorul tuturor, ei asteapti ziua judecitii finale. In
aceste conditii, ,,chiar daca, in decursul veacurilor, s-au iscat
multe neintelegeri si dusmanii intre crestini $i musulmani,
Conciliul 1i indeamnda pe toti ca, uitdnd trecutul, si se
straduiasca sincer pentru infelegerea reciproca si sa apere si sa
promoveze Tmpreund dreptatea sociald, valorile morale, pacea
si libertatea, spre binele tuturor oamenilor”.*?

In ceea ce-i priveste pe evrei, acestia sunt urmasii lui
Avraam si, astfel, sunt uniti spiritual cu crestinii. Domnul
Hristos i-a unit pe iudei si pe pagani prin Crucea Lui, facand
din acestia una intru El. De-a lungul timpului, crestinii si evreii
au fost in legaturd, putdndu-se vorbi astfel de un ,,patrimoniu
spiritual comun evreilor si crestinilor”, ceea ce reprezintd un
punct de pornire in cadrul dialogului dintre cele doud religii.
Nu trebuie asociate patimile si moartea Domnului cu ideea ca
evreii trebuie sa sufere in istorie pentru ceea ce s-a Intdmplat In
urma cu 2000 de ani. Astfel, ,,condamnand orice fel de
prigoana Tmpotriva vreunui om, Biserica isi aminteste de
patrimoniul pe care il are Tn comun cu evreii si, Indemnata nu
de motive politice, ci de iubirea religioasd, evanghelicd,
deplange wurile, prigonirile i toate manifestarile de

2 Conciliul Ecumenic Vatican II..., p. 222.
12 Conciliul Ecumenic Vatican II..., p. 223.
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antisemitism, indreptate In orice vremuri §i de catre oricine,
impotriva evreilor”.*"

In cele din urma, privind la adeptii tuturor acestor
religii, se poate afirma ca toti oamenii sunt frati, Dumnezeu
fiind Tatal tuturor celor pe care i-a creat. Pentru a trai in relatii
de prietenie, ,,crestinii trebuie sd recunoasca elementele de
adevar si valorile spirituale 1n toate aceste religii si sa
coopereze cu ceilalti oameni 1n efortul de a stabili justitia,
pacea si libertatea pentru totfi, in timp ce marturisesc ca lisus
Hristos este Calea, Adevarul si Viata”?'* Astfel este
indepartatd orice discriminare si silnicie fata de cei de alte rase
si religii, crestinii fiind indemnati, in spiritul Sfintilor Apostoli,
sd trdiascd in pace si prietenie cu toti oamenii, pentru a fi cu
adevarat fiii lui Dumnezeu, Tatal tuturor.

Dupéd Adunarea generald a CMB de la Vancouver (1983)
s-au stabilit conexiuni intre Consiliul Mondial al Bisericilor si
Biserica romano-catolicd in legiatura cu rolul si importanta
dialogului interreligios. ,,Programul cu privire la dialogul
interreligios lucreaza in colaborare cu Consiliul Pontifical pentru
Dialogul Interreligios al Bisericii romano-catolice (cunoscut mai
bine ca Secretariatul pentru necrestini). in fiecare an are loc o
intalnire, alternand intre Roma si Geneva, care sa exploreze
problemele dialogului interreligios si sd Impartaseasca
informatii despre munca pe care fiecare parte a initiat-0”.>"

La fel ca si In cazul CMB, dupa Adunarea de la
Nairobi din anul 1975, si in Biserica romano-catolicd s-au
ridicat voci care au contestat directia pe care a urmat-o
dialogul interreligios, desi s-a recunoscut importanta lui
pentru dezvoltarea unor relatii de prietenie si cooperare intre
oamenii ce apartin diferitelor religii si ideologii. Principala
problema careia reprezentantii Bisericii romano-catolice au

1 Conciliul Ecumenic Vatican II..., p. 224.
214 Israel SELVANAYAGAM, , Interfaith Dialogue”, p. 152.
1 Vancouver to Canberra, p. 132.
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trebuit sd-i raspunda a fost legata de raportul dintre misiune si
dialog, solutia fiind aceea ca atit misiunea, cat si dialogul
sunt parti componente ale Bisericii, fard ca una sa se
subordoneze celeilalte.

Dupa mai multe discutii, o versiune finald a unui
document ce trateaza aceasta problema a fost aprobata la 10
mai 1984 de Papa loan Paul al II-lea (1920-2005, Papa intre
anii 1978-2005): Atitudinea Bisericii fata de adeptii altor
religii: reflectii si orientari cu privire la dialog si misiune (The
Attitude of the Church towards the Followers of Other
Religions: Reflections and Orientations on Dialogue and
Mission). In acest document se subliniaza vocatia misionara a
Bisericii chiar dacd se aminteste si de necesitatea unor bune
relatii ale crestinilor cu cei de alte religii. Cu toate acestea,
presiunea de a defini mai clar raportul dintre misiune si dialog
a determinat Secretariatul pontifical sa lucreze la elaborarea
unui document cu titlul Dialog si Proclamare (Dialogue and
Proclamation).*'®

In anul 1985, Vaticanul a emis un document oficial,
Note (Notes), In care interpreteaza in mod pozitiv diaspora, ca
modalitate de a impartasi lumii un adevir de viati. In anul
1986, Papa Ioan Paul al Il-lea a trimis o invitatie liderilor
religiosi din intreaga lume sa se intdlneasca la Assisi pentru a
se ruga impreuna pentru pacea lumii. Acest eveniment a fost de
rasunet mondial, mai ales ca actiunea a fost promovata la nivel
mondial prin mijloace mass-media.

La 19 mai 1991 a fost publicat textul Dialog si
Proclamatie: Reflectii §i orientari in legatura cu dialogul
interreligios si proclamarea Evangheliei lui lisus Hristos
(Dialogue and Proclamation: Reflections and Orientations on
Interreligious Dialogue and the Proclamation of the Gospel of

s g, Wesley ARIARAJAH, ,,Dialogue, interfaith”, p. 316.
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Jesus Christ) in care se vorbeste despre necesitatea si
importanta dialogului interreligios.*!’

In anul 1993 Vaticanul si statul Israel au semnat un
document ce avea in vedere o buna colaborare diplomatica ce
s-a concretizat in schimbul de ambasadori incepand cu anul
urmator. In cadrul Bisericii romano-catolice, responsabilitatea
pentru dialogul cu evreii revine Consiliului pontifical pentru
promovarea unitatii  crestinilor (Pontifical Council for
Promoting Christian Unity).

De asemenea, trebuie amintite si sintezele (din
octombrie 1996, publicate anul urmator) realizate de expertii
catolici ai Comisiei teologice internationale (International
Theological Commission), aprobate apoi de presedintele de
atunci al comisiei, Cardinalul Ratzinger (viitorul Papa Benedict
al XVI-lea). Documentul final, intitulat Crestinismul si religiile
lumii (Christianity and the World Religions), trateaza teologia
religiei si valorile prezente in religiile necrestine din punct de
vedere crestin.

Trebuie amintitd si stransa relatie ce a existat de-a
lungul timpului intre Oficiul pentru dialogul interreligios
(Office on Inter-Religious Relations — OIRR) si Consiliul
Pontifical pentru dialogul interreligios (Pontifical Council for
Inter-religious Dialogue — PCID). In cadrul acestei colaboriri
au avut loc intdlniri anuale in care s-au discutat mai multe
probleme, intre care se evidentiaza cele legate de casatoriile
mixte si de rugdciunile interreligioase, rezultatele acestor
dezbateri concretizandu-se 1n  publicarea mai multor
documente.

La 6 august 2000, in documentul Domnul Iisus
(Dominus Jesus) al Congregatiei pentru doctrina si credinta
(Congregation for the Doctrine and Faith) s-a abordat

217 Fr. Maurice BORRMANS, ,, The Roman Catholic Church and the Letter
of the 138 Muslim Religious Leaders”, in: Current Dialogue, 54, July
2013, p. 56.
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problema teologiei pluraliste a religiilor, creiondandu-se mai
multe oportunitati in vederea sporirii dialogului cu islamul.

La 12 septembrie 2006, Papa Benedict al XVI-lea
(1927-, Papa intre anii 2005-2013) a tinut prelegerea Credinta,
ratiune i universitate — memorii §i reflectii (Faith, Reason and
the University — Memories and Reflections) la Universitatea din
Regensburg (Germania), acolo unde a fost profesor in trecut.

In contextul structurii universitare moderne, care
mergea pana la ,,a exclude ratiunea din problema cu privire la
Dumnezeu”, Papa Benedict al XVI-lea analiza relatia dintre
ratiune si credintd, asa cum se desprinde din invataturile
crestind §i musulmand, avand ca punct de plecare episodul
controversei din anul 1391 dintre imparatul bizantin Manuel
I Paleologul si un 1invatat persan. Ca baza a acestei
prezentari, Papa si-a structurat discursul pornind de la editia
ce cuprinde operele imparatului bizantin, 1ingrijitd de
profesorul Theodore Khoury.

Dialogul dintre Tmparatul crestin si persanul musulman
pornea de la felul distinct in care crestinismul si islamul se
pozitionau fatd de raportul dintre credintd si ratiune, atunci
cand vine vorba de Dumnezeu si de convertire, fiind adusa in
discutie problema convertirii cu forta. In prelegerea Papei
Benedict al XVI-lea, un anumit citat din argumentarea lui
Manuel II Paleologul, care se referea la felul in care Tmparatul
bizantin intelegea convertirea in islam, a starnit controverse in
tarile musulmane: ,,Aratd-mi ce a adus nou Mahomed si vei
gasi doar lucruri rele sau inumane, cum este indemnul sdu de a
raspandi credinta predicata de el cu sabia”.

Pentru imparatul bizantin, violenta este un act savarsit
atdit impotriva lui Dumnezeu, cat si Tmpotriva sufletului
omenesc. Convertirea trebuie sa aiba o motivatie, sa fie
rationala. A nu actiona in acord cu ratiunea este in contradictie
cu voia lui Dumnezeu. Editorul Theodore Khoury observa ca,
pentru crestini, aceasta afirmatie este de la sine infeleasa, insa
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pentru musulmani, pentru care Dumnezeu este absolut
transcendent, vointa lui nu este legata de niciuna din categoriile
noastre, nici chiar de cea a ratiunii. Editorul il citeaza in acest
punct pe islamistul francez R. Arnaldez care amintea ca Ibn
Hazn afirma cd Dumnezeu nu este legat nici macar de propriul
sdu cuvant si ca nimic nu-1 obliga sa ne reveleze noua adevarul.

In prelegerea Papei urmeazi o incursiune in istoria
Bisericii apusene in legatura cu felul in care este valorificata
ratiunea in problema credintei, scotand astfel in evidenta faptul
ca a nu actiona rational este contrar naturii lui Dumnezeu. In
finalul discursului sdu, Papa Benedict al XVI-lea ii invita pe
parteneri la un dialog in care sa primeze ratiunea. A
redescoperi permanent acest adevar este marea provocare a
oricarei universitati din timpurile noastre.*'®

In acelasi an, 38 de lideri musulmani au trimis o
Scrisoare deschisa Sanctitatii Sale Papa Benedict al XVI-lea
(Open Letter to his Holiness Pope Benedict XVI) in care,
pornind de la prelegerea din Bavaria, scoteau in evidenta
erorile din argumentarea Papei. Versetul din Coran, dupa care
,Nu existd nicio constrangere in religie”, este analizat de
liderii musulmani care apreciau ca nu este din prima perioada
a revelatiei lui Mahomed, asa cum nota Papa Benedict al
XVl-lea, ci din perioada ascendentei politice si militare a
tinerei comunitati musulmane. Dupa liderii musulmani
semnatari ai scrisorii deschise, acest verset se referea chiar la
musulmani, care nu trebuiau sa uite ca nu este bine sa oblige pe
nimeni sa creada. Astfel, versetul coranic se adresa celor ce
aveau puterea, reamintindu-le celor convertiti la islam cd nu
trebuie sa-si oblige familiile sd se converteasca cu forta. Acest
indemn este sustinut si de alte versete din Coran.

218 BENEDICT XVI, ,,Faith, Reason and the University — Memories and
Reflections”, <http://w2.vatican.va/content/benedict-
xvi/en/speeches/2006/september/documents/hf ben-

xvi_spe 20060912 university-regensburg.html>, 11 iulie 2015.
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O alta remarca a Sanctitdtii pontife, analizata de liderii
musulmani, are in vedere faptul ca ,,Dumnezeu este absolut
transcendent”. Scrisd in acest fel, ea nu reprezintd decat o
simplificare a credintei ce poate deruta pe multi. Citarea lui Ibn
Hazm nu este tocmai bine aleasd deoarece el este o figura
marginald a islamului, apartinand unei scoli a jurisprudentei pe
care nu o mai urmeazi nimeni in zilele noastre. Intre
personajele musulmane mult mai influente in acest sens se
numadra al-Ghazali. Pornind de la aceste observatii, pentru cei
38 de semnatari ai scrisorii deschise, toate afirmatiile ce
urmeaza in prelegerea Pontifului roman conduc la simplificari
ale invataturii islamice.

Pe de alta parte, distinctia dintre ratiune si credinta nu
este in islam atdt de evidenta pe cat o prezintd Papa. In traditia
islamica se face o legatura intre revelatia lui Dumnezeu si
inteligenta umana, farda a o sacrifica pe una 1n favoarea
celeilalte. Un subiect sensibil in discutiile interreligioase
moderne este legat de ,,razboiul sfant”, insd aceasta expresie nu
existd in islam, care, de fapt, foloseste termenul ,,jihad”, ce are
semnificatia de ,luptd pe calea lui Dumnezeu”. Astfel,
termenul are un sens sacru, iar nu pe acela profan de ,,razboi”.

Unul din punctele esentiale al scrisorii celor 38 de lideri
musulmani se referd la convertirea fortatd. Raspandirea si
convertirea ,,prin sabie” sunt, de fapt, in interpretarea
semnatarilor scrisorii, neadevaruri, deoarece trecerea la islam
s-a facut in istorie prin misiune §i propovaduire. Acest lucru se
leagd de acela ca ,,nu este nicio constrangere in religie”.
Trecerea cu forta la islam nu este placuta lui Dumnezeu, care
nu este multumit de convertirea prin sange. Pe de altd parte,
conform invataturii islamice, Mahomed nu aduce nimic nou, ci
doar ceea ce a fost propovaduit inainte de ceilalti profeti.

In lumina acestor afirmatii, dialogul interreligios este
important pentru timpurile moderne, iar, in cadrul acestuia,
dialogul dintre crestinism si islam ocupa un loc esential, peste
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55% din populatia globului apartindnd celor doua religii.
Credinciosii trebuie sd lucreze Tmpreund pentru a instaura si
mentine pacea si respectul in vederea unui dialog sincer.

in finalul scrisorii deschise, cei 38 de lideri musulmani
apreciau faptul ca, la 17 septembrie 2006, Papa Benedict al
XVl-lea a precizat faptul ca citarile din prelegerea sa nu
reflectd propriile opinii, ci pe cele ale imparatului bizantin, in
timp ce, la 25 septembrie, Pontiful roman si-a manifestat
profundul respect fata de toti musulmanii in fata ambasadorilor
tarilor musulmane. In cele din urmi, dorinta comuni a
credinciosilor celor doud religii este aceea de a nu repeta
greselile trecutului si de a trai In pace, acceptare mutuald si
respect reciproc.”'’

In urma textului Un cuvdint comun intre noi si voi (4
Common Word Between Us and You) din 13 octombrie 2007,
semnat de 138 de invatati musulmani, la data de 19 noiembrie
2007 a fost trimis raspunsul Papei Benedict al XVlI-lea, prin
Cardinalul Tarcisio Bertone, catre Alteta Sa Regald Printul
Ghazi bin Muhammad bin Talal, presedintele Institutului
pentru gandirea islamicd Al al-Bayt. In acest rispuns se
accentueaza faptul ca, desi existd diferente majore intre cele
doua religii, se pot gdsi §i puncte comune, asa cum este
credinta intr-un singur Dumnezeu, Creatorul provident si
Judecatorul universal, Care 1i va judeca pe toti la finalul lumii.
In scrisoarea trimisa de la Vatican este apreciati atat initiativa
musulmana, cat si ideea esentiala a scrisorii celor 138:
importanta pe care o are dragostea de Dumnezeu si de
aproapele 1n cadrul discutiilor interreligioase. Existd o baza
comund de dialog care scoate n evidentd demnitatea fiecarei
persoane umane, adevar gasit in fiecare religie si care
indeamnad la respect mutual i la acceptare reciproca, mai ales
in randul tinerelor generatii. Acestea pot si trebuie sa ajunga la

2 »Open Letter to His Holliness Pope Benedict XVI”,

<http://ammanmessage.com/media/openLetter/english.pdf>, 11 iulie 2015.



150 ADRIAN BOLDISOR

cooperare pe taram social si cultural, la promovarea dreptatii si
a pacii in societate si in intreaga lume. In finalul scrisorii
papale se insista asupra necesitatii cooperarii intre institutiile ce
se pot angrena in promovarea dialogului interreligios.”’ In
acest raspuns se vede, de fapt, ,spiritul de deschidere catre
dialog al Sfantului Scaun, care a continuat mereu sa se mentina
dupi neintelegerile din toamna lui 2006”.**' O intirire a acestei
deschideri 1l-a reprezentat si mesajul Cardinalului Jean-Louis
Tauram, presedintele PCID, adresat tuturor musulmanilor, la
28 septembrie 2007.

La 12 decembrie 2007, Printul Ghazi i-a raspuns
Cardinalului Bertone, propunandu-i sa se intdlneasca cu Papa
Benedict al XVI-lea, asa cum a facut si Majestatea Sa Abdallah
bin Abd al-Aziz, regele Arabiei Saudite, la 6 noiembrie 2007,
si sd trimitd trei reprezentati la Roma pentru a pregati
intalnirea. Intre propunerile ficute in vederea realizarii unui
dialog rodnic se remarcau: respectul efectiv fatd de
demnitatea oricarei persoane umane; cunoasterea obiectiva a
religiei partenerului de dialog; un angajament comun pentru a
promova respectul reciproc si promovarea lui mai ales in
randul tinerei generatii.

in perioada 4-5 martie 2008, o delegatic formata din
5 membri musulmani au ajuns la Roma, urmand sa lucreze
cu staff-ul PCID 1in vederea organizarii 1Intalnirii
interreligioase. Ideea unui Forum crestino-musulman a luat
contur in luna noiembrie a aceluiasi an, atunci cand 12 crestini
si 12 musulmani au analizat Impreund temele importante ale
dialogului. De asemenea, s-au luat in discutie si unele
neintelegeri ale felului in care au fost formulate sau interpretate
anumite declaratii din trecut.

% H.H. Pope BENEDICT XVI’s ,,Response to «A Common Word»”, in: 4
Common Word Between Us and You, pp. 163-164.

221 Fr. Maurice BORRMANS, ,,The Roman Catholic Church and the Letter of
the 138 Muslim Religious Leaders”, p. 64.
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Intalnirile comune au continuat in anul 2008 la Tunis
(Tunisia, 20-22 februarie), Kairouan (Tunisia, 10-12 aprilie),
Casablanca (Maroc, 25-26 aprilie), Roma (Italia, 28-30 aprilie).
Intre 22-24 mai 2008, s-au intalnit la Ravena (Italia) 200 de
adepti ai tuturor religiilor pentru a discuta despre valorile
comune pe care religiile le propun unei Europe in tranzitie si
schimbare. In urma mai multor intalniri pe care membrii PCID
le-au avut de-a lungul ultimilor ani, in frunte cu Cardinalul
Jean-Louis Tauran, s-a intocmit un draft, Coordonate (linii
directoare) pentru dialog (Guidelines on Dialogue) care a
devenit un document reprezentativ pentru analiza dialogului
interreligios in cadrul Bisericii romano-catolice.”?

Toate aceste idei au fost preluate si discutate la
urmatoarele intalniri interreligioase, in vederea aprofundarii
lor, pentru a gasi solutii comune problemelor actuale cu care se
confrunta adeptii tuturor religiilor din intreaga lume.

222 Fr, Maurice BORRMANS, ,,The Roman Catholic Church and the Letter of
the 138 Muslim Religious Leaders”, pp. 67-72.






8. Dialogul interreligios
din perspectiva Bisericii ortodoxe

8.1 Sfanta Scriptura — baza dialogului interreligios

Pentru a 1intelege fundamentele religioase ale dialogului
interreligios din perspectiva ortodoxa trebuie analizate punctele
doctrinare specifice ortodoxiei care stau la baza realizarii
dialogului. in acest sens, Preasfintitul Anastasios Yannoulatos
punea in stransa legatura abordarea ortodoxa fatd de alte religii
cu Triadologia, adica cu invatatura crestind despre Dumnezeu
Tatal Creatorul, Dumnezeu Fiul Mantuitorul si Dumnezeu
Duhul Sfant Sfintitorul.**?

In primul rand, trebuie cercetati Sfinta Scripturd
pentru a descoperi baza dialogului. Existd un singur
Dumnezeu: ,,Ca Eu sunt Domnul Dumnezeu Tau” (Isaia 43, 3),
»Tlatal al tuturor, Care este peste toate si prin toate si intru
toti” (Efeseni 4, 6). Existand un singur Dumnezeu, intreaga
umanitate are origine comund ,,dupa chipul lui Dumnezeu”
(Facere 1, 27; 5, 1) si intreg pamantul este plin de slava Sa:
»Sfant, sfant, sfant este Domnul Savaot, plin este cerul si tot
pamantul de slava Lui” (Isaia 6, 3).

De-a lungul timpului, Dumnezeu a incheiat mai multe
legaminte cu umanitatea: cu Adam si Eva (Facere 3, 15), cu
Noe (Facere 8,9, 12), cu Avraam (Facere 12). Pe de alta parte,
sunt numeroase exemple in Sfanta Scriptura de oameni care au
respectat poruncile divine, desi nu erau evrei: Enoh,
Melchisedec, Iov. Nu trebuie trecute cu vederea nici femeile de
neam strain amintite in genealogia Mantuitorului lisus Hristos:

23+ Anastasios YANNOULATOS, Ortfodoxia si problemele  lumii

contemporane, pp. 167-184 (ed. eng., pp. 127-153).
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Tamar, Rahav, Rut si Batseba (Matei 1).***

Dumnezeu este stapanul intregului pamant: ,,Al
Domnului este pdmantul si plinirea lui, lumea si toti cei ce
locuiesc in ea” (Psalm 23, 1) pentru ci ,,Imparat mare peste
tot pamantul este Dumnezeu” (Psalm 46, 8) si ,,imparatia
Lui peste toti stapaneste” (Psalm 102, 19). Aceeasi veste
este anuntatd si de profeti: ,Jlatd hotararea pentru tot
pamantul, iatd mana mea intinsd peste toate neamurile!”
(Isaia 14, 26), deoarece ,,de la rasaritul soarelui si pana la
apusul lui, mare este numele Meu printre neamuri si in orice
parte se aduc jertfe de tdimaie pentru numele Meu si prinoase
curate, caci mare este numele Meu Iintre neamuri, zice
Domnul Savaot” (Maleahi 1, 11).

Un rol important in dialogul cu reprezentantii celorlalte
religii il ocupd evenimentul unic al Intruparii Cuvantului lui
Dumnezeu. ,,Prin urmare, hristologia, si nu «religia comparaté»
trebuie sd fie baza preocuparilor noastre. Interesul nostru
primordial nu-1 reprezinta «conferintele interreligioase» in sine;
el trebuie sd constea in prezenta noastra Tmpreund cu Hristos la
lucrarea Sa continud in mijlocul oamenilor de alte credinte
religioase. Hristos ne scoate din izolarea proprie si ne pune intr-o
legdtura intima cu semenii nostri”.**

In Evanghelia a patra, Sfantul Apostol Ioan nota:
,»Cuvantul S-a facut trup si S-a salasluit intre noi” (loan 1, 14)
pentru ca ,,Dumnezeu asa a iubit lumea, incat pe Fiul Sau Cel
Unul-Nascut L-a dat, ca oricine crede in El sa nu piard, ci sa
aiba viata vesnica” (foan 3, 16). Dupa Invierea Sa din morti,
lisus Hristos primeste ,toatd puterea in cer si pe pamant”
(Matei 28, 18).

Mantuitorul nostru lisus Hristos a apreciat purtarea celor
ce nu erau evrei si credinta de care acestia dadeau dovada:

24 Pr. Dr. Nicolae NEAGA, ,,Personalitati feminine in epoca Vechiului
Testament”, In: Mitropolia Ardealului, Nr. 9-10/1959, pp. 658-691.
3 Pr. Nicolae ACHIMESCU, Religii in dialog, p. 19.
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sutagul roman (Matei 8, 5-10) si femeia cananeeanca (Matei 15,
21-28), iar in Faptele Apostolilor se relateaza despre credinta lui
Corneliu (Faptele Apostolilor 10, 1-48). Aceste marturii ale
credintei adevarate stau in legaturd cu faptul ca ,,in orice neam,
cel ce se teme de El si face dreptate este primit de EI” (Faptele
Apostolilor 10, 35), Dumnezeu nelasandu-Se fara marturie in
mijlocul oricarui neam de pe pamant (Faptele Apostolilor 14,
16-17). Stantul Apostol Pavel notase aceste lucruri in Epistola
catre Romani: ,,Caci, cand paganii care nu au Lege, din fire fac
ale Legii, acestia, neavand Lege, isi sunt lorusi lege, ceea ce arata
fapta Legii scrisd in inimile lor, prin marturia constiintei lor si prin
judecidtile lor, care 1i invinovatesc sau 1i apara in ziua in care
Dumnezeu va judeca, prin lisus Hristos, dupa Evanghelia mea,
cele ascunse ale oamenilor” (Romani 2, 14-16).

Pornind de la aceste marturii scripturistice, ce se refera la
revelatia naturald si la crearea omului dupa chipul lui Dumnezeu,
se poate afirma ca ,,fiecare om de buna intentie si cu bunavointa,
care pastreazd poruncile lui Hristos (precum: iubirea curata,
smerenia, starea de iertare, slujirea dezinteresatd), chiar si daca nu
are privilegiul de a cunoaste In mod direct misterul inexprimabil
al tainei lui Hristos — am indrdzni sd spunem —, acceptd in mod
tainic pe Hristos-Logosul, Care este prezent in porunca. Intrucat
Dumnezeu este iubire, orice expresie a iubirii constituie o
conformare automata cu voia Sa si cu poruncile Sale”.**°

Un moment important n propovaduirea crestina catre cei
de alte religii este reprezentat de predica Sf. Apostol Pavel in
Areopag: ,,51 Pavel, stand in mijlocul Areopagului, a zis:
Barbati atenieni, in toate va vad ca sunteti foarte evlaviosi.
Caci strabatand cetatea voastra si privind locurile voastre de
inchinare, am aflat si un altar pe care era scris: «Dumnezeului
necunoscuty. Deci pe Cel pe Care voi, necunoscandu-L,
cinstiti, pe Acesta Il vestesc eu voui. Dumnezeu, Care a ficut

226+ Anastasios YANNOULATOS, Ortfodoxia si problemele  lumii

contemporane, p. 181 (ed. eng., p. 150).
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lumea si toate cele ce sunt in ea, Acesta fiind Domnul cerului si
al pamantului, nu locuieste in temple facute de maini, nici nu
este slujit de maini omenesti, ca si cum ar avea nevoie de ceva,
El dand tuturor viata si suflare si toate. Si a facut dintr-un
sange tot neamul omenesc, ca sd locuiascd peste toatd fata
pamantului, asezdnd vremile cele de mai inainte randuite si
hotarele locuirii lor, ca ei sd caute pe Dumnezeu, doar L-ar
pipai si L-ar gasi, desi nu e departe de fiecare dintre noi. Caci
in El trdim §i ne miscdm si suntem, precum au zis $i unii dintre
poetii vostri: caci ai Lui neam si suntem. Fiind deci neamul lui
Dumnezeu, nu trebuie sa socotim cd Dumnezeirea este
asemenea aurului sau argintului sau pietrei cioplite de
mestesugul si de iscusinta omului. Dar Dumnezeu, trecand cu
vederea veacurile nestiintei, vesteste acum oamenilor ca toti, de
pretutindeni, sa se pocaiascd, pentru ca a hotarat o zi in care va
sd judece lumea intru dreptate, prin Barbatul pe care L-a
randuit, daruind tuturor incredintare prin invierea Lui din
morti” (Faptele Apostolilor 17, 22-31).

Aceastd cuvantare a Sf. Apostol Pavel ,reprezintd un
minunat exemplu de folosire a premiselor revelatiei naturale
intuitive in scopul descoperirii adevarului ultim sau mai degraba
al intelegerii celei mai adecvate a ceea ce este dat, dar, din
pricina necunoasterii, este gresit interpretat”.”*’ In mijlocul
invatatilor atenieni, Apostolul neamurilor urmeaza indemnul
Mantuitorului nostru lisus Hristos: ,,Mergeti in toatd lumea si
propovaduiti Evanghelia la toata faptura!” (Marcu 16, 15).

Indemnul si argumentatia Sfintului Apostol riméan
punctele esentiale ale atitudinii noastre fata de cei de alte religii:
,»Va Indemn deci, inainte de toate, sa faceti cereri, rugaciuni,
mijlociri, mulfumiri pentru toti oamenii, pentru imparati si pentru
toti care sunt 1n inalte dregatorii, ca sa petrecem viatd pasnica si
linistita intru toata cuviosia si buna-cuviintd, cad acesta este lucru
bun si primit inaintea lui Dumnezeu, Mantuitorul nostru, Care

T Pr. Nicolae ACHIMESCU, Religii in dialog, p. 63.
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voieste ca toti oamenii sd se mantuiascd si la cunostinta
adevarului sa vind. Caci unul este Dumnezeu, unul este si
Mijlocitorul intre Dumnezeu si oameni: Omul lisus Hristos, Care
S-a dat pe Sine pret de rascumparare pentru toti, marturia adusa la
timpul sau” (1 Timotei 2, 1-6).

Un capitol semnificativ 1n cadrul dialogului
interreligios este reprezentat de invatatura despre Duhul
Sfant, Care, la facerea lumii, ,,Se purta pe deasupra apelor”
(Facere 1, 2). El este Duhul sfinteniei, al puterii, al
adevarului, al pacii, al dreptatii (Galateni 5, 22), Care sufla
unde vrea (loan 3, 8). Astfel, Duhul Sfant este prezent in
lume, impartasindu-Se intregii creatii. ,,Nimic nu poate sa
limiteze stralucirea Duhului Sfant. Oriunde este intdlnita
iubirea, dreptatea, pacea si celelalte roade ale Sale (Galateni
5, 22), acolo distingem urme ale lucrarii Sale. Si se pare ca
suficiente dintre aceste elemente sunt prezente in viata multor
oameni care apartin diferitelor religii”.**®

Pornind de la invatatura despre Duhul Sfint, trebuie
analizate cu atentie si seriozitate mai multe probleme ce se
ivesc in calea dialogului cu cei de alte religii. ,,Desigur,
trebuie facutd mai intai o distinctie in ce priveste lucrarea
exclusiva si inclusiva a Duhului Sfant. Atitudinea crestind fata
de celelalte credinte si religii poate fi diferentiata, daca
socotim adevarul lui Dumnezeu redus la limitele istorice ale
Bisericii sau dacd acceptam cad adevarul Sau e tot la fel de
liber ca Duhul Sau, totdeauna activ si actiondnd la toate
popoarele”.””  Pnevmatologia trebuie pusid alaturi de
Hristologie si de Triadologie pentru a nu cadea in eroarea de a
confunda Invatitura despre Duhul Sfant cu alte idei si
concepte strdine si gresite.

%+ Anastasios YANNOULATOS, Ortodoxia si problemele lumii

contemporane, p. 180 (ed. eng., p. 149).
¥ Pr. Nicolae ACHIMESCU, Religii in dialog, p. 32.
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Aceste precizari sunt necesare dacd se fine cont de
ceea ce s-a discutat la a saptea Adunare generald a
Consiliului Mondial al Bisericilor de la Canberra, din anul
1991, pornind de la prezentarea profesoarei Chung Hyun
Kyung de la Universitatea din Seul (Coreea de Sud). In
invocarea pe care a facut-o la Inceputul discursului sau,
Chung Hyun Kyung identifica pe Duhul Sfant cu duhurile lui
Agar (Facere 21, 15-21), al lui Urie (2 Regi 11, 1-27), al
fiicei lui leftae (Judecatori 11, 29-40), cu cele ale copiilor
ucisi de Irod (Matei 2, 16-18), cu duhul Ioanei d’Arc, cu
duhurile oamenilor care au murit in cruciade, ale celor
omorati in timpul erei colonialiste, cu duhurile victimelor
holocaustului, cu duhurile celor de la Hiroshima si Nagasaki,
cu duhurile femeilor coreene ucise in timpul celui de al
doilea Razboi mondial, cu ale populatiei vietnameze ucise in
timpul razboiului, cu duhurile lui Mahatma Gandhi, Steve
Biko, Martin Luther King Jr., Malcom X, Victor Jara, Oscar
Romero si ale multor femei care au murit in lupta pentru
eliberare si egalitate intre oameni, cu duhurile celor ucisi la
Bhopal si Cernobal sau ale celor ucisi in razboiul din Pacific
sau din teritoriile Kwangju, Piata Tiananmen si Lituania.
Mai mult decat atat, Duhul Sfant a fost identificat cu duhul
ploii, al pamantului, al apei, cu duhul soldatilor, civililor si
cu cel al creaturilor marine, cu duhul lui lisus, torturat si ucis
pe cruce. in cele din urma, Chung Hyun Kyung afirma ca
tara sa, Coreea, este tara spiritelor lui Han, realizand astfel o
paralela si, in acelasi timp, o identificare intre Duhul Sfant si
diferitele spirite traditionale.”’

Toate aceste afirmatii au trezit nemultumirea mai
multor confesiuni crestine prezente la Adunarea de la
Canberra, intre care vocea ortodocsilor a fost cea mai

230 Chung Hyun KYUNG, ,,Come, Holy Spirit — Renew the Whole
Creation”, in: The Ecumenical Movement. An Anthology of Key Texts and
Voices, pp. 231-237.
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autoritar. In textul reprezentantei din Coreea, ortodocsii au
vazut o renuntare la invatatura crestina si o forma periculoasa
de sincretism religios. Astfel, in raspunsul pe care
reprezentantii Bisericilor ortodoxe 1-au redactat, pornind de la
ceea ce s-a intamplat in timpul Adunarii, este mentionat faptul
ca ,ortodocsii urmaresc cu interes, dar si cu o anumita
neliniste, evolutiile Consiliului Mondial al Bisericilor in
legatura cu extinderea obiectivelor sale in directia relatiei cu
alte religii. Ortodocsii sustin initiativele de dialog, in special
cele ce urmaresc promovarea relatiilor de sinceritate, respect
reciproc si cooperare umand cu vecinii de alte religii. Cand
dialogul are loc, crestinii sunt chemati sa dea marturie despre
integritatea credintei lor. Un dialog autentic implicd mari
eforturi teologice in a explica mesajul crestin in moduri care
vorbesc catre diferitele culturi ale lumii noastre. Toate
acestea, oricum, trebuie sa aiba la baza criteriul teologic care
va defini limitele diversitatii. Credinta biblicd in Dumnezeu
nu trebuie sa fie schimbata. Definirea acestor criterii este o
problema de studiu teologic si trebuie sa constituie prioritatea
CMB 1in vederea largirii obiectivelor dorite. Astfel, este un
semnal de alarma faptul cd ortodocsii au auzit unele
prezentari asupra temei acestei adunari. Cu referire la tema
adunarii, ortodocsii incd asteapta textele finale. Oricum, ei
observa ca unele persoane tind sa afirme cu foarte mare
usuringd prezenta Duhului Sfant in multe miscari si evolutii,
fara discernamant. Ortodocsii doresc sa sublinieze factorul
pacatului si eroarea care exista 1n fiecare actiune omeneasca si
separd Duhul Sfant de acestea. Trebuie sa ne ferim de tendinta
de a inlocui duhul «particulary, duhul lumii sau alte duhuri
cu Duhul Sfant Care purcede de la Tatal si Se odihneste peste
Fiul. Traditia noastra este bogata in a respecta culturile locale
si nationale, dar gasim ca este imposibil sa se invoce duhurile
«pamantului, aerului, apei §i creaturilor marine».
Pnevmatologia este inseparabila de Hristologie sau de
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doctrina despre Sfanta Treime marturisitda de Bisericd drept
baza a revelatiei divine”.**!

In declaratia semnata de Bisericile ortodoxe se subliniaza
ideea ca dialogul cu alte religii nu trebuie sd compromita
identitatea CMB ca un Consiliu Mondial al Bisericilor crestine.
Aceastd declaratie sta in legaturda cu ceea ce se numeste
Lecumenism interreligios”  (imterfaith  ecumenism)  sau
,macroecumenism” (wider ecumenism) — larga deschidere catre
dialogul cu alte religii si traditii culturale dincolo de granitele
crestinismului.  Implicarea si  interesul  reprezentantilor
Bisericilor ortodoxe in dialog s-au centrat, in primul rand, pe
problemele intelegerii, colaborarii, libertatii religioase, grijii
pentru minoritdti, inldturarii antisemitismului, promovarii pacii
etc. Pentru ca acestea sa dea rezultate pe tiram practic trebuie
mai intai sa se realizeze o colaborare mai buna intre confesiunile
crestine pentru a se creiona un mesaj comun si omogen al
crestinilor cétre reprezentantii altor religii.

In traditia patristicd, energiile Duhului Sfint sunt
prezente in intreaga creatie si istorie. Aceastd invatatura este in
contradictie cu orice tendintd personald sau colectiva de
autosuficientd si izolare. Daca adevarul si intelepciunea pot fi
gasite si in credintele persoanelor de alte religii sau la oamenii
nereligiosi, acest lucru trebuie vazut ca dar al lui Dumnezeu.
Daca Duhul lui Dumnezeu, numit si Duhul lui Iisus Hristos,
este prezent si lucreaza in toatd creatia si asupra tuturor
oamenilor, trebuie sd se caute adevarul si intelepciunea in
multe locuri. Duhul Sfant este omniprezent in lume cu un scop
precis, prezenta lui Dumnezeu peste tot fiind un semn al
binecuvantarii Sale. Pornind de aici, crestinii cautd urmele
divine la oamenii de alte credinte. Suflarea de pretutindeni a lui
Dumnezeu este un semn al libertatii Sale, iar oamenii trebuie sa

#1 Sings of the Spirit”, in: The Ecumenical Movement. An Anthology of
Key Texts and Voices, pp. 237-238. Textul integral semnat de Bisericile
ortodoxe se gaseste si in: Orthodox Visions of Ecumenism..., pp. 177-179.
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multumeasci pentru semnele prezentei Imparatiei peste tot. in
acest sens, dialogul interreligios este posibil si necesar.

In acelasi timp, dialogul nu inseamni negociere si
compromis, ci ascultarea celuilalt si marturisirea credintei in
Domnul nostru lisus Hristos, rastignit §i inviat. Aceasta lucrare
a Duhului Sfant in afara granitelor Bisericii a fost afirmata de
Biserica ortodoxa la Adunarea de la Canberra, accentuandu-se
faptul ca prezenta in lume a Duhului nu inseamna separarea
Lui de Hristos. Astfel, pornindu-se de la faptul ca plinatatea
dragostei lui Dumnezeu este prezenta in Biserica, s-a subliniat
ideea cd Duhul Sfant lucreaza in intreaga lume 1n vederea unirii
si participarii tuturor la Imparatia lui Dumnezeu. Aceasta este
perspectiva trinitariand care scoate in evidentd conlucrarea
dintre Fiul si Duhul Sfant, cele ,,doua maini ale Tatalui”. >

Prezenta Duhului Sfant 1n intreaga lume este
argumentul cel mai important 1n sustinerea demnitatii
fiecarei persoane umane in parte. Acest lucru conduce la
ideea unitatii tuturor oamenilor si la colaborarea dintre ei,
dincolo de diferentele culturale, rasiale, economice, sociale
si religioase. In acelasi timp, trebuie afirmatd unicitatea
Domnului nostru lisus Hristos, Cel Care a mantuit intreaga
lume. Legatura dintre Logosul divin si Duhul Sfant nu este
numai o problema teoreticd, ci are implicatii asupra felului
in care 11 percepem pe cei de alte credinte si ideologii. Nu
trebuie uitat faptul cd Dumnezeu, prezent peste tot in lume,
lucreaza ca Sfanta Treime.

In trecut, teologia ortodoxd nu a reflectat suficient
asupra prezentei si lucrarit Duhului Sfant in Intreaga lume, ci
s-a concentrat mai mult asupra lucrdrii Duhului in viata
spirituala a credinciosilor, in viata Bisericii, in Sfintele Taine,

2 Fr. Emmanuel CLAPSIS, ,,Theology of Religions as Concern for
Ecumenical Dialogue of Orthodox Theologians”, in: Orthodox Handbook
on Ecumenism. Resources for Theological Education, Pantelis KALAITZIDIS,
et alii (ed.), Regnum Books International, Oxford, 2013, pp. 673-675.
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precum si asupra relatiei dintre Tatdl, Fiul si Duhul Sfant.
Prezenta lui Dumnezeu in viata de zi cu zi a oamenilor,
implicand ordinea seculard, transformarile sociale, sistemele
politice etc., ramane un subiect asupra caruia trebuie sa se
reflecteze cu atentie. In acest sens, Biserica si-a manifestat
deschiderea fata de toti oamenii, pornind de la invatatura dupa
care Duhul Sfant este prezent si lucreaza in lume prin energiile
Sale necreate. Astfel, teologia ortodoxa a stiut sa imbine
universalul (prezenta lui Dumnezeu in lumea intreagd) cu
particularul (Dumnezeu Se reveleaza desavarsit in Domnul
nostru lisus Hristos). Aceastd viziune trinitariand tine cont atat
de revelatia suprema a lui Dumnezeu in lisus Hristos, cat si de
prezenta si lucrarea Sa neintrerupta prin Duhul Sau.

Orice diviziune si fragmentare 1Intre oameni este
depasitd de puterea Duhului Sfant si de dragostea lui
Dumnezeu pentru oameni. Chiar daca Biserica afirma ca numai
in interiorul ei se gaseste revelatia suprema trimisd noud prin
Fiul lui Dumnezeu intrupat, acest lucru nu trebuie sa
ingradeasca invatatura despre prezenta Duhului 1n creatie prin
energiile Sale necreate.’

8.2 Sfinta Traditie — intre acceptare si refuz
In Sfanta Traditie se gisesc numeroase exemple ale felului in
care crestinii au privit religiile lumii. Raspunsurile la intrebarea
ce priveste raportul cu celelalte religii au fost formulate inca
din primele secole, atunci cidnd adeptii crestinismului s-au
confruntat cu reprezentantii politeismului antic si ai filosofiei
greco-romane.

In ceea ce priveste felul in care a fost si inca este
perceput dialogul interreligios in perioada modernd, s-au
conturat doud pareri contradictorii, pornind de la operele

3 Emmanuel CLAPSIS, ,,The Holy Spirit in the World: The Tension of the
Particular with the Universal”, in: Current Dialogue, 52 (Special Issue),
July 2012, pp. 29-41.
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Sfintilor Parinti si Scriitori bisericesti din primele veacuri
crestine: Sfintul Iustin Martirul si Filosoful, Clement
Alexandrinul, Tertulian, Origen, Sfantul Ciprian de
Cartagina s.a.

Sf. Tustin Martirul si Filosoful (c.100-c.160), foloseste
in scrierile sale filosofia timpului pentru a prezenta neamurilor
pagane credinta crestind: ,,Deci, cele ale noastre depasesc orice
alta Tnvatatura omeneasca prin aceea cd noi avem 1n Hristos
intreg Cuvantul, Care S-a aratat pentru noi in trup, Cuvant si
suflet. Céci tot ceea ce au grait si au gasit filosofii si legiuitorii,
a fost scos de ei cu truda din ceea ce au gésit contempland doar
in parte Cuvantul. Dar, deoarece ei nu au cunoscut toate cele
ale Cuvantului, Care este Hristos, ei au spus de multe ori si
lucruri contrare. De altfel, chiar si cei ce au fost mai inainte de
Hristos si au incercat sa-si dea seama de asemenea lucruri in
chip omenesc, cu ajutorul ratiunii, au fost trasi la raspundere
intocmai ca niste impiosi si ca niste oameni plini de curiozitate.
Dintre acestia, lui Socrate, cel care a depus mai multa ardoare
in aceasta, 1 s-au adus aceleasi acuzatii care ni s-au adus si
noua (...). Nimeni nu a fost convins de catre Socrate 1n asa fel,
incat sd moard pentru asemenea Invatiturd; dar, de catre
Hristos, Cel in parte cunoscut si de catre Socrate (caci El a fost
si este Cuvantul, Care este in toate, Care a prezis prin profeti
cele ce aveau sa fie, El Insusi devenind patimitor asemenea
noud si Invatandu-ne acestea), au fost convingi nu numai
filosofii si filologii, ci si mestesugarii si ignorantii de tot felul,
care, pentru El au dispretuit si slava, si teama, si moartea.
Pentru ca El este puterea Parintelui celui negrait, si nicidecum

. . . o . .. .55 234
o inventie simpla a ratiunii omenesti”.

4 Sfantul IUSTIN MARTIRUL si FILOSOFUL, Apologia a doua in favoarea
crestinilor, X, in: Apologeti de limba greaca, Traducere, introducere, note si
indici de Pr. Prof. Dr. T. Bodogae, Pr. Prof. Dr. Olimp Caciula, Pr. Prof. Dr.
D. Fecioru, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1997, pp. 111-112.
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Pentru Sfantul Tustin, toti cei care au trait inainte de
Hristos cu ideea Logosului sunt crestini: ,,Cei ce au vietuit
potrivit Cuvantului, sunt crestini, chiar dacd au fost socotiti
atei. Astfel au fost, bundoara, la elini: Socrate si Heraclit si cei
asemenea lor, iar la barbari: Avraam si Anania, Azaria, Misail
si Ilie si altii multi, ale cdror nume si fapte fiind prea multe ca
sd le ingiram aici, renuntam la ele. De asemenea, cei ce au trait
mai inainte Tmpotriva Cuvantului au fost niste viciosi si
vrajmasi ai lui Hristos si ucigasi ai celor ce au trdit cu
Cuvantul. Iar cei ce au trdit si trdiesc cu Cuvantul sunt crestini:
ei sunt fara de teama si netulburati de nimic”.**> Intr-un alt loc,
Sfantul Parinte vorbeste si de prezenta in lume a ,Jlogosului
spermatikos” inainte de Intruparea Logosului divin, in sensul in
care idei inalte pot fi gdsite si in religiile necrestine, desi
diavolul le-a schimbat sensul initial, fiind prefigurdri ale
Intruparii si activitatii Logosului divin innomenit.>*

intr-un fel asemanitor se exprimd si Clement
Alexandrinul (c.150-c.215) in lucrarea Protepticul catre elini,
unde aduce numeroase argumente din cultura greco-romana
pentru a justifica ideea cd Dumnezeu S-a facut marturisit intre
neamurile pagine finainte de Intruparea Fiului Sau.”’
Scriitorul alexandrin afirma ca religiile si filosofiile pagane au
fost un fel de ,,pedagog” citre Hristos: ,Inainte de venirea
Domnului, filosofia a fost necesara elenilor spre a-i conduce
la dreptate; acum, insd, este folositoare pentru a ne conduce pe
noi la evlavie. Filosofia este o pregatire intelectuala pentru cei
care, prin demonstratie, dobandesc credinta. (...) O spunem

5 Sfantul IUSTIN MARTIRUL si FILOSOFUL, Apologia intdi in favoarea
crestinilor, XLVI, in: Apologeti de limba greaca, p. 75.

6 Sfantul IUSTIN MARTIRUL si FILOSOFUL, Dialogul cu iudeul Tryfon,
LXIX, LXX, in: Apologeti de limba greaca, pp. 228-231.

#7 CLEMENT ALEXANDRINUL, Cuvdnt de indemn cdtre eleni (Protrepticul),
in: CLEMENT ALEXANDRINUL, Scrieri, partea intdi, PSB vol. 4, Traducere,
introducere, note si indici de Pr. D. Fecioru, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1982,
pp. 67-162.
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aici deschis: Filosofia are sarcina de a cerceta adevarul si
natura existentelor — iar adevdrul este acela despre care
Domnul a spus. «Eu sunt adevarul» —; si iardsi: stiintele
pregatitoare, care duc la odihna in Hristos, exercitd mintea,
desteapta priceperea, dand nastere unei vioiciuni a spiritului
pentru cautarea adevaratei filosofii. Cei initiati descopera
adevarata filosofie; dar, mai bine spus, primesc filosofia cea
adevirata de la Insusi Adevirul si o poseda”. >

O parere care vede in mod negativ, ca opere ale
diavolilor, celelalte religii, a fost formulatda de Tertulian
(c.160-c.240). Pentru fostul avocat convertit la crestinim,
religiile lumii ,,sunt Tnvataturi ale oamenilor si ale demonilor,
ndscute numai ca sa gadile urechile, din iscusinta intelepciunii
veacului pe care Domnul o numeste nebunie, alegand cele
nebune ale lumii pentru a dardma filosofia acesteia. Caci
filosofia dd material Intelepciunii acestei lumi, ca un nesocotit
talmaci al firii si al planurilor dumnezeiesti (...). Invatatura
noastra vine din Intelepciunea lui Solomon, care ne-a invatat
ca Domnul trebuie cdutat numai intru curdtia inimii noastre.
[ar altii cred mai nimerit sa dea la iveala un crestinism stoic,
ori platonic, ori dialectic! Noi, Tnsd, nu mai avem nevoie de
curiozitate dupa lisus Hristos si nici de cercetare in afard de
Evanghelie. Odata ce am crezut, nu mai ndzuim la ceva
dincolo de credintd. Céici, inainte de orice, noi suntem
patrunsi de adevarul cd nu mai e nimic 1n afara de ea, in care

- . 239
sa fim datori a crede”.

28 CLEMENT ALEXANDRINUL, Stromatele, V, in: CLEMENT ALEXANDRINUL,
Scrieri, partea a doua, PSB vol. 5, Traducere, cuvant inainte, note si indici
de Pr. D. Fecioru, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1982, pp. 25-28.

2% TERTULIAN, Despre prescriptia contra ereticilor (De Praescriptione
Haereticorum), VII, in: Apologeti de limba latina, Traducere de Prof.
Nicolae Chitescu, Eliodor Constantinescu, Paul Papadopol si Prof. David
Popescu, Introducere, note si indici de prof. Nicolae Chitescu, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1981, pp. 142-143.
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Pe de alta parte, Tertulian afirma si cd sufletul omului
este 1n chip natural crestin: ,,Dar sufletul, desi strans in corp
ca-ntr-o inchisoare, desi marginit printr-o proasta educatie,
desi slabit prin pasiuni si pofte, desi slujind unor zei
neadevarati, totusi, cand isi revine, ca si dintr-o betie, din
somn, sau dintr-o boald oarecare, recdpatandu-si sandtatea
invocd pe Dumnezeu numai cu acest singur nume, fiindca
numai acesta singur este al lui Dumnezeu cel adevarat. «Mare
e Dumnezeu», «Bun e Dumnezeu», «Ce-o da Dumnezeuy»
sunt expresii ale tuturor. Ba Inca este luat si drept judecator:
«Dumnezeu vede», «Ma las in voia lui Dumnezeuy,
«Dumnezeu ma va rasplati». O, marturie a sufletului prin
natura lui crestina! In sfarsit, pronuntand acestea sufletul nu
se Indreapta spre Capitoliu, ci spre cer. Caci cunoaste locasul
lui Dumnezeu Cel viu, ca unul care de la El coboard”.**

Origen (c.185-c.254) analizeaza raportul dintre
crestinism si religiile Tn mijlocul cédrora se rdspandea religia
iubirii, subliniind faptul ca revelatia divina se poate observa si
in religiile pagane. Cu toate acestea, adevarata descoperire se
gaseste doar 1n crestinism, acolo unde Fiul lui Dumnezeu Se
face om, moare si invie pentru desavarsirea noastra.>*'

Un caz aparte in analiza dialogului interreligios,
pornind de la operele patristice, este reprezentat de Sf. Ciprian
de Cartagina (c.200-258). Sfantul Parinte afirmd ca nu exista
mantuire in afara Bisericii (Extra ecclesiam nulla salus),
deoarece Biserica este ,,mireasd a lui Hristos, este curatd si
neprihanitd, nu poate fi adulterd, o singurd casd cunoaste, cu
castd pudoare pazeste juramantul unui singur pat. Ea ne
pastreaza lui Dumnezeu, ea rezerva imparatia Domnului pentru

9 TERTULIAN, Apologeticul (Apologeticum), XVII, in: Apologeti de limbd
latind, p. 64.

21 ORIGEN, Contra lui Celsus, in: ORIGEN, Scrieri alese, partea a patra, PSB
vol. 9, Studiu introductiv, traducere si note de Pr. Prof. T. Bodogae, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1984.
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fiii ei. Cine se desparte de Biserica si se uneste cu alta isi calca
promisiunile fatd de Bisericd, si cine paraseste Biserica lui
Hristos nu va avea rasplata de la Hristos, caci devine un striin,
un profan, un dugsman. Cine nu are ca mama Biserica nu poate
avea pe Dumnezeu ca tatd. (...) Cine calcad pacea si unirea cu
Hristos, este impotriva lui Hristos. (...) Cine nu respecta aceasta
unitate, nu respectd legea lui Dumnezeu, nu respectd credinta
in Tatil si Fiul, nu respectd viata si mantuirea”.**”

Intr-un studiu in care abordeazi problema dialogului
interreligios, Pr. Emmanuel Clapsis analizeaza afirmatia Sf.
Ciprian, dupad care ,,nu existd mantuire in afara Bisericii”.
Aceasta ,,axioma” a ridicat de-a lungul timpului, si continua sa
ridice si 1n zilele noastre, cele mai mari intrebari cu privire la
posibilitatea dialogului cu cei de alte credinte si ideologii. De
multe ori, pornind de la aceastd afirmatie, teologii ortodocsi
s-au impartit in doud tabere, pro si contra, aducand insa
aceleasi citate pe baza carora isi dezvoltd argumentele 1n
sustinerea parerilor contradictorii. Astfel, totul se reduce la
raspunsul ce se da la intrebarea dacd harul lui Dumnezeu este
prezent si lucreaza si in afara granitelor Bisericii.

In acest sens, invatitura de credintd a fost formulati
pornind de la anumite citate biblice: ,,S1 le-a zis: Dar voi cine
ziceti ca sunt? Raspunzidnd Simon-Petru a zis: Tu esti
Hristosul, Fiul lui Dumnezeu Celui viu” (Matei 16, 15-16);
»lisus a raspuns: Adevarat, adevarat zic tie: De nu se va naste
cineva din apa si din Duh, nu va putea sa intre in Imparitia lui
Dumnezeu” (loan 3, 5); ,,Ei auzind acestea, au fost patrunsi la
inima si au zis catre Petru si ceilalti apostoli: Barbati frati, ce sa
facem? lar Petru a zis catre ei: Pocaiti-va si sd se boteze fiecare
dintre voi in numele lui lisus Hristos, spre iertarea pacatelor
voastre, si veti primi darul Duhului Sfant. Caci vouad este data
fagaduinta si copiilor vostri si tuturor celor de departe, pe

2 Sfantul CIPRIAN, Despre unitatea Bisericii ecumenice (De Catholicae
Ecclesiae Unitate), in: Apologeti de limba latina, pp. 438-439.
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oricati 1i va chema Domnul Dumnezeul nostru. Si cu alte mai
multe vorbe marturisea si-i Indemna, zicand: Mantuiti-va de
acest neam viclean. Deci cei ce au primit cuvantul lui s-au
botezat, si In ziua aceea s-au addugat ca la trei mii de suflete”
(Faptele Apostolilor 2, 37-41); ,,Si intru nimeni altul nu este
mantuire, cdci nu este sub cer niciun alt nume dat intre
oameni, In care trebuie sd ne mantuim noi” (Faptele
Apostolilor 4, 12); ,Fara credinta, dar, nu este cu putintd sa
fim placuti lui Dumnezeu, céci cine se apropie de Dumnezeu
trebuie sd creada ca El este si ca Se face rasplatitor celor care
il cauta” (Evrei 11, 6) s.a.

Sf. Ciprian, care a trait in Nordul Africii in sec. al I1l-lea,
era preocupat, in principal, de pericolul ce se abdtea asupra
comunitatii pe care o pastorea, pericol aparut in urma
persecutiilor ce se inmulteau in acele tinuturi, ducand pana la
separarea unora de Biserica. Astfel se poate constata ca
afirmatia Sf. Ciprian era in legaturd cu cei ce paraseau de
bunavoie Biserica adevarata, devenind eretici, $i mai pufin cu
referire la pagani si la evrei, majoritari In Imperiul roman.
Deoarece Biserica este Trupul lui Hristos, oricine se desparte
de ea se desparte de Hristos si pierde mantuirea. In cele din
urma, ,,axioma” Sf. Ciprian identifica limitele harismatice ale
Bisericii cu limitele sale canonice.

In timp ce Biserica rasariteana a ramas fideld gandirii
Sf. Ciprian (punand accent pe importanta unitétii in defavoarea
schismei), Bisericile apusene au urmat invatatura Fer. Augustin
(care facea distinctie intre limitele canonice si cele harismatice
ale Bisericii, Incat cei care nu se mai regdseau canonic intre
granitele Bisericii se puteau totusi regasi harismatic Tn Biserica
in diferite moduri).

Intre teologii ortodocsi care au incercat si reinterpreteze
afirmatia Sf. Ciprian, tinzdnd mai mult spre o intelegere
augustiniand asupra limitelor Bisericii, se numara Pr. Georges
Florovsky (nu identifica limitele canonice ale Biserici cu cele
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harismatice, considerand cad expresia ,,numai «in» Biserica
existd mantuire” este prea restrictivd) si loannis Karmires
(afirma ca ,,axioma” Sf. Ciprian nu isi are baza in Sf. Scriptura
si, chiar daca a fost folositd de Parintii Bisericii, ea pierde o
caracteristica de baza a Invataturii ortodoxe: daca Biserica este
Trupul lui Hristos si templul Duhului Sfant, prin Biserica
mantuirea este comunicatd intregii lumi, insd ntr-un mod
tainic, reflectand astfel libertatea si iubirea lui Dumnezeu).

In aceasta directie, in anul 1971 a fost formulat textul
Oikonomia de catre Comisia premergatoare Marelui si Sfantului
Sinod al Bisericii ortodoxe. In anul 1976, la recomandarea
Secretariatului care se ingrijea de pregatirea Sfantului Sinod
Ortodox, Prima Conferintd presinodald pan-ortodoxa a scazut
importanta acestui text, mai ales in urma discutiilor in
contradictoriu care au avut loc cu privire la limitele Bisericii si
la natura eclesiologica a altor comunitati.

In zilele noastre, Mitropolitul Ioan Zizioulas al
Pergamului este cel ce a continuat sa se aplece in scrierile sale
asupra problemei limitelor Bisericii si a ceea ce se intdmpla din
punct de vedere eclesiolog si eshatologic cu cei ce nu au primit
botezul crestin.

Dumnezeu este prezent in intreaga lume prin lucrarea
Duhului Sfant, Cel Care muta creatia spre prea-plinul
eshatologic, unindu-i pe toti, Intr-un mod explicit sau ascuns, in
Hristos Cel inviat.**’

Pornind de la aceste idei, Pr. Emmanuel Clapsis afirma
ca universalitatea iubirii lui Dumnezeu, asa cum este experiata
in Sf. Euharistie, uneste intreaga creatie cu Dumnezeu.
Umanitatea si creatia reprezinta Trupul lui Hristos in sens larg,
prin recapitularea tuturor in Hristos. Astfel, Biserica 11 cuprinde
atat pe crestinii ortodocsi, cat si pe ceilalti oameni care doresc
sd traiasca Tmpreund cu Dumnezeu, manifestandu-si dragostea

3 Fr. Emmanuel CLAPSIS, ,,Theology of Religions as Concern for
Ecumenical Dialogue of Orthodox Theologians”, pp. 669-670.
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fatd de intreaga creatie si umanitate. Duhul Sfant este prezent
in intreaga lume Intr-un mod tainic dincolo de limitele
Bisericii, relevand dragostea si libertatea divind. Desi
mantuirea este oferitd in Biserica celor ce-L marturisesc pe
lisus Hristos ca Dumnezeu si Mantuitor, Dumnezeu nu-Si
limiteazd prezenta si actiunea Sa doar 1n cadrul limitelor
Bisericii. Dumnezeu, inainte de Intruparea Cuvantului Siu, a
dat popoarelor pagane legea naturala, iar poporului evreu
Legea prin Moise, pregatindu-i astfel pentru venirea Fiului lui
Dumnezeu. Acesta este semnul iubirii lui Dumnezeu Care
ofera mantuirea tuturor oamenilor.

Aceste afirmatii par a fi in contradictie cu ,,axioma” Sf.
Ciprian de Cartagina. Pe de o parte, Sfintii Parinti recunosc ca
harul divin este prezent si n afara Bisericii, pe de alta sustin ca
nu exista mantuire 1n afara de Hristos si de Biserica.

Recunoscand prezenta universala a lui Dumnezeu, cei
ce participd la dialogul interreligios trebuie sa fie atenti in a
descoperi semnele acestei prezente la ceilalti oameni. Numai
astfel ceilalti se pot deschide si mai mult lui Dumnezeu pentru
a recunoaste plindtatea Lui in lisus Hristos. Duhul Sfant, prin
prezenta Sa in intregul Univers, ne poate ghida in misiunea
noastra de a-L marturisi pe Hristos la toata faptura. Biserica nu
a respins ceea ce a fost bun in alte comunitati religioase din
afara granitelor ei, deoarece le-a considerat urme ale prezentei
divine care lumineazad si conduc poporul citre Dumnezeu,
Biserica avand rolul de a completa ceea ce este incomplet.
Astfel, Biserica nu poate fi indiferentd fatd de necrestini,
deoarece si acestia sunt condusi de Duhul Sfant, intreaga
creatie fiind in grija Fiului i a Duhului.**!

Invatatura despre persoana si lucrarea Duhului Sfant in
lume rdméane esentiald in abordarea teologica a raportului cu
oamenii de alte credinte si ideologii. Dacd unii teologi

** Fr. Emmanuel CLAPSIS, ,,Theology of Religions as Concern for
Ecumenical Dialogue of Orthodox Theologians”, pp. 670-672.
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ortodocsi reduc aceasta lucrare la limitele vazute ale Bisericii,
altii o extind dincolo de acestea. Din perspectiva trinitariana,
revelatia suprema in lisus Hristos nu exclude prezenta si
lucrarea lui Dumnezeu in intreaga lume prin Duhul Sfant,
prezent peste toate si implinindu-le pe toate, lucrand astfel la
salvarea fiecarei persoane umane: ,lar roada Duhului este
dragostea, bucuria, pacea, indelunga-rabdarea, bunétatea,
facerea de bine, credinta, blandetea, infranarea, curatia;
impotriva unora ca acestea nu este lege” (Galateni 5, 22-23).
Duhul Sfant era prezent si in perioada Vechiului Testament,
urmele Sale putind fi descoperite peste tot pamantul, la toti
oamenii. Astfel, Dumnezeu este prezent in intreaga lume,
acordand fintelepciune, binecuvantand, conducdnd viata
intregii umanitati.

Intr-un articol in care trata coordonatele ecumenice din
perspectiva ortodoxda, Pr. Dumitru Staniloae 1si Incepea
argumentarea in legaturd cu deschiderea spre lume, ca nota
esentiald a ecumenismului, de la evenimentul Intruparii lui
Dumnezeu ca Om, care ,,inseamna nu numai revelarea maxima
a lui Dumnezeu, ci si revelarea Lui maxima prin om in general
si prin aceasta punerea In lumind a valorii umanului in
totalitatea lui. Iar sobornicitatea este concluzia derivata din
valoarea ce o are fiecare om 1n fata lui Dumnezeu.
Ecumenismul, asa cum rezulta din sobornicitate, sau din
imbratigarea tuturor valorilor divine si umane, sau din
actualizarea tuturor valorilor umane in lumina lui Hristos, de
catre fiecare crestin, intr-o unitate in varietate, trebuie sa fie
deschis omenirii intregi, atat pe drumul lui spre tinta cautata cat
si dupd ce ar ajunge odatd, intr-o masura care poate fi mereu
sporitd, la acea tintd. Aceastd necesitate sta in special in acord
cu doud Imprejurdri: 1) cu imprejurarea ca Dumnezeu este
activ si dincolo de frontierele crestinismului vazut si 2) cu
imprejurarea cd, Invatand din lucrarea lui Dumnezeu intr-o



172 ADRIAN BOLDISOR

omenire care devine tot mai unificata in varietatea ei, Bisericile
se pot apropia si ele de unitatea lor in varietate”.**

In ceea ce priveste prezenta lui Dumnezeu dincolo de
granitele vazute ale Bisericii, Pr. Staniloae porneste de la
ideea ca ,,existenta Bisericilor nu inseamna ca Dumnezeu Si-a
restrans lucrarea numai la cadrul lor. Fiul lui Dumnezeu S-a
intrupat asumand o naturd umana care nu era incd Biserica.
Noul Testament ne istoriseste apoi de cazuri cand Dumnezeu
lucreazd asupra oamenilor in mod direct, fara mijlocirea
predicii  Apostolilor, adicda a Bisericii (sutasul din
Evanghelie, Saul, Corneliu etc.). Sfantul Apostol Pavel si
experienta generald ne confirma ci Dumnezeu Isi exercitd
judecata Sa si asupra celor ce nu fac parte din Biserica,
atunci cand nu implinesc voia Lui inscrisa in inima lor
(Romani 1, 18-22, 25; 2, 14)” **

Sf. Maxim Marturisitorul este cel care aprofundeaza
ideea legaturii tuturor cu Dumnezeu, declardnd ca toate sunt
tinute in unitate printr-o plasa a ratiunilor ce iradiaza ca niste
fire din Logosul divin si in care se aduna toate, pe masura ce se
dezvolta conform ratiunilor lor, in unitatea Logosului.

O oarecare apropiere de aceastd invataturd o gaseste
Pr. Staniloae la Teillhard de Chardin, care admite o
ascensiune unificatoare spre un centru comun superior. Desi
toti sunt chemati catre acesta, nu toti ajung la desavarsire,
folosindu-se Tn mod gresit de libertatea lor. Cu toate acestea,
omenirea merge pe o linie ascendenta, urmarind trei tendinte:
spre cunoagterea universului, spre stdpanirea lui §i spre
perfectionarea relatiilor sociale. Ceea ce poate salva
crestinismul de astidzi si poate conduce omenirea spre

245 pr. Prof. D. STANILOAE, ,,Coordonatele ecumenismului din punct de
vedere ortodox”, in: Ortodoxia, nr. 4/1967, p. 527.

246 pr. Prof. D. STANILOAE, ,,Coordonatele ecumenismului din punct de
vedere ortodox”, pp. 527-528.
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implinirea idealului unificdrii este doctrina rdsdriteand a
energiilor necreate.

Conceptia unei Biserici inchise era legata de doctrina
unei Biserici ce domina, a unei viziuni statice despre lume si
despre Dumnezeu. ,,Astdzi sunt destule constiinfe crestine
care-si dau seama ca aceasta conceptie trebuie sa faca loc alteia
despre o Biserica deschisa, fard frontiere rigide si fara planuri
de lupta impotriva lumii in miscare, caci numai asa se va putea
vedea o atitudine deschisa fatd de Bisericd si din partea lumii.
Biserica nu a fost intemeiata ca un stat cu granite inchise, cu
vami severe, cu planuri de dominare asupra celorlalti oamenti,
asupra celorlalte formatiuni umane. Biserica trebuie sa stea
mereu deschisa lumii si miscarii ei, pentru a intelege lucrarea
lui Dumnezeu in ea, pentru a da lumii marturia despre
asentimentul lui Dumnezeu la migcarea ei si pentru a se angaja
fara rezerve in sprijinirea ei. Hristos a trimis pe ucenicii Sai ca
pe niste miei increzatori in mijlocul lumii, nu ca sd opreasca
lumea din dezvoltarea ei, ci ca sa-i dea marturie despre
dragostea lui Dumnezeu fatd de lume. Biserica e formata din
oameni care marturisesc in mijlocul lumii pe Hristos, sustinator
a tot ce se intampld in lume (Pantocratorul), nu numai prin
cuvant ci si prin faptele lor de pilduitoare servire in toate
problemele pe care le pune viata ei in continua migcare”.**’

Pentru a vedea stransa legatura dintre crestini si tofi
oamenii, trebuie afirmat ca ,,temeiul cel mai teologic si cel mai
crestin pentru unitatea dintre crestinism si lumea Intreaga este
legdtura in care a intrat Fiul lui Dumnezeu, nu numai ca Logos,
ci si ca om prin intrupare, cu toti oamenii”.**® Punctul comun
al Parintilor in ceea ce caracterizeaza aceastd problema este
invatatura despre Dumnezeu Pantocrator, Creatorul intregului

247 pr. Prof. D. STANILOAE, ,,Coordonatele ecumenismului din punct de
vedere ortodox”, pp. 530-531.

28 pr. Prof. D. STANILOAE, ,,Coordonatele ecumenismului din punct de
vedere ortodox”, p. 535.
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Univers si lubitorul tuturor. Cosmosul si natura au o
componenta teofanica care este locul energiilor divine. Logosul
intrupat conduce lumea spre aceastd tintd prin umanitatea
asumata, rastignitd si Inviata, acesta fiind modelul universal
dupa care se conduc toti oamenii. Astfel, ,putem spune ca
Bisericile sunt legate cu lumea prin umanitatea comund a
membrilor lor si a celorlalti oameni, prin lumea comuna in care
isi desfasoara viata, prin originea lor 1n actul creator al lui
Dumnezeu, prin sistemul unitar de ratiuni divine care i sustine
si carmuieste in mod solidar, prin unirea ontologica a lui
Hristos ca om cu toti oamenii, prin cadlauzirea intregii omeniri
spre tintele superioare ale desavarsirii rationale si spirituale ale
tuturor, in relatii sociale superioare, chiar daca unii din oameni
raman mai departe otraviti de egoismul lor si inchisi in lipsa lor
de orizont”.*” in cele din urma, ,dacd Biserica trebuie si
cuprindda tot adevarul, sa inteleagd toatd realitatea lui
Dumnezeu, ea nu se poate inchide valorilor pe care le
dezvaluie omenirea in efortul ei continuu, ajutatd si ea prin
lucrarea lui Dumnezeu”. >

Pornind de la Sfanta Scripturd si de la Sfanta Traditie
se poate evidentia importanta dialogului interreligios pentru
crestinism, atdt in trecut, cat si in timpurile noastre. ,,Pe
parcursul evolutiei lumii, care ne-a adus atat de aproape unul
de altul, datoria desfasurarii dialogului cu oamenii de alte
convingeri religioase este pentru noi, crestinii, imperativa. Un
dialog, pentru a fi sincer, presupune respect fatd de
personalitatea si libertatea interlocutorului, precum si o iubire
sincerd, Intelegere si recunoastere a inspiragiilor care exista in
alte experiente religioase. Dar o astfel de atitudine fatd de
dialog nu inseamnd suspendarea marturisirii crestine, ci exact

249 pr. Prof. D. STANILOAE, ,,Coordonatele ecumenismului din punct de
vedere ortodox”, p. 536.
230 pr. Prof. D. STANILOAE, ,,Coordonatele ecumenismului din punct de
vedere ortodox”, p. 540.
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opusul. In timp ce ne aflam in dialog, interpretim si
clarificdm marturia noastra intr-un caz concret. Suntem
datori sa vorbim si sa oferim pretiosul nostru Tezaur pe care
il detinem. Nu este posibil sa ramanem in tacere cand este
vorba de iubirea pe care Dumnezeu ne-a descoperit-o si ne-a
daruit-o: mai ales de certitudinea ca Dumnezeu este
IUBIRE; ca toti oamenii sunt chemati sd participe la
comuniunea de iubire a Dumnezeului Celui Treimic. Insi
pentru a fi convingatori, marturia noastra trebuie sa izvorasca
din viata si experienta noastra personalé”.251

8.3 Implicarea Bisericilor ortodoxe in dialogul interreligios
In anul 1920, Patriarhia ecumenici de Constantinopol trimitea
o scrisoare frateasca ,catre Bisericile lui Hristos de
pretutindeni”®>?, in care indemna toate confesiunile crestine sa
se Intalneasca pentru a crea o ,Ligd a Bisericii”’, urmand
exemplul ,,Ligii Natiunilor” infiintatad un an mai devreme.
Acesta nu a fost primul apel al Patriarhiei Ecumenice ce
avea 1n vedere intdlnirea tuturor crestinilor, indiferent de
confesiune, in vederea promovarii dialogului intercrestin.
Enciclice asemanatoare au fost trimise, in anii 1902 si 1904, de
Patriarhul ecumenic Joachim III (1834-1912, Patriarh intre
1878-1884 si 1901-1912).* in Enciclica sinodald din anul
1902 se recomanda Bisericilor ortodoxe sa colaboreze cu
Bisericile orientale, protestante si cu cea romano-catolica in
vederea gasirii unor puncte de Intalnire comune, in timp ce in

31+ Anastasios YANNOULATOS, Ortodoxia s§i problemele lumii

contemporane, pp. 183-184 (ed. eng., pp. 152-153).

2 Unto the Churches of Christ Everywhere. Encyclical of the Ecumenical
Patriarchate, 19207, in: The Ecumenical Movement. An Anthology of Key
Texts and Voices, pp. 11-15. Textul se gaseste si in: Orthodox Visions of
Ecumenism... pp. 9-11.

3 The Orthodox Church in the Ecumenical Movement. Documents and
Statements. 1902-1975, Constantin G. PATELOS (ed.), World Council of
Churches, Geneva, 1978, pp. 27-47.
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cea din anul 1904 se intdrea ideea ca ortodocsii trebuie sa se
roage pentru cei de alte confesiuni si religii In vederea
descoperirii de catre acestia a adevarului.

Despre Enciclica din anul 1920, mult mai cunoscuta si
apreciata in istoria dialogului intercrestin, Willem Adolph Visser’t
Hooft (1900-1985, primul Secretar general al Consiliului Mondial
al Bisericilor intre 1948-1966), afirma cd a reprezentat ,,0
initiativa fird precedent in istoria bisericii”.*>* Enciclica rimane
,iu numai un document de referintd in istoria Miscarii
ecumenice, ci si baza pe care Bisericile ortodoxe locale s-au
angajat in aceastd miscare. Koinonia este o tema biblica esentiala
ce sta la baza tuturor formelor de comuniune: liturgica, ecleziala,
umana, sociala, monastica §.a.”255

In legiturd cu scrisoarea patriarhala din anul 1920 au
existat §i voci critice, una dintre cele mai autorizate fiind cea a
lui Christos Yannaras: ,,Nu ne permitem sa facem o critica
teologica «in fuga» a acestei Proclamatii, fiindcd o asemenea
tentativa s-ar putea dovedi anevoioasa si riscanti. In orice caz,
Proclamatia a fost primitd cu entuziasm §i recunoscutd in
unanimitate de catre analistii istorici ortodocsi si protestanti ai
miscarii ecumenice. Ne Tncumetam, totusi, sd exprimam din
start o rezerva care ar trebui sa dea de gandit: dincolo de faptul
ca intrd 1n contradictie — cel putin aparentd — cu Circulara din
1902, precum si cu pozifia romano-catolica ferma in ceea ce
priveste eclesiologia, Proclamatia sinodala din 1920 pare ca
incearca sa substituie sau sa suprime adevarul Bisericii celei

24 W.A. Visser’t HOOFT, The Genesis and Formation of the World Council
of Churches, World Council of Churches, Geneva, 1982, p. 1. Vezi intreg
capitolul, The proposal of the Church of Constantinople, in care Visser’t
Hooft prezinta contextul in care a fost datd Enciclica patriarhald a Sinodului
condus de Mitropolitul Dorotheos de Bursa, precum si urmarile unui
asemenea text nu numai pentru lumea ortodoxd, ci pentru Intreaga
crestinatate.

235 Petru 1. DAVID, Ecumenismul, un factor de stabilitate in lumea de astazi,
p. 28.
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Una, Sfanta, Soborniceasca si Apostoleasca si taina existentiala
a mantuirii, in favoarea unei ideologii socialiste §i a unei
conceptii pietiste despre crestinism. Daca ar fi sa ne justificim
afirmatia de mai sus, am putea aminti doar doua probleme
esentiale ale Proclamatiei: subestimeaza si relativizeaza
diferentele dogmatice — ceea ce denotd o conceptie confesional-
academica despre dogme — si promoveaza utilitarismul moral, cu
scopul de a accentua necesitatea aproprierii dintre Biserici (...)
Proclamatia sinodald din 1920 a fost consacrata ca fiind «harta
in vigoare a participarii Ortodoxiei la migcarea ecumenicay. S-ar
putea sustine insd si contrariul. Si anume cd spiritul si
mentalitatea Proclamatiei contureaza si atitudinea protestangilor
fatd de ortodocsi, influentdnd intreaga constitutie si structurd a
CMB. Cu alte cuvinte, ortodocsii vor fi «tratati» de catre
protestanti prin prisma conceptiilor eclesiologice si soteriologice
ale acestei Proclamatii”.>>®

In perioada ce s-a scurs de la infiintarea Consiliului
Mondial al Bisericilor in anul 1948 si panda in prezent,
Bisericile ortodoxe au facut parte din programele CMB,
implicandu-se activ in discutii la orice nivel. In acest context,
ortodocsii au participat si la intalnirile ce au avut ca tema
dialogul interreligios. Un rol important in cadrul promovarii
dialogului cu reprezentantii altor religii 1-a avut Mitropolitul
George Khodr al Muntelui Liban, care, la intalnirea de la Addis
Ababa (1971), atunci cand s-au pus bazele unui program in
cadrul CMB care promova dialogul interreligios, a subliniat
rolul si importanta acestui dialog in contextul realitatilor cu
care se confrunta lumea in sec. XX. ,,Cresterea nevoii pentru
unitate face dialogul imperativ daca vrem sd evitam de facto
sincretismul  religiilor rendscute care revendicd toate
universalitatea. In fata acestei renasteri a religiilor si pluralitatii
care nu prezintd semne ale renuntarii la Evanghelie, se pune

2% Christos YANNARAS, Adevdrul §i unitatea Bisericii, pp. 181-184.
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intrebarea daca crestinismul este atat de exclusivist fata de alte
religii asa cum a fost proclamat In general pana acum”.>’
Aceasta nu este doar o problemd particulara, ci are
legdtura cu intreaga viatad crestind si trebuie sd porneasca de la
insemnatatea teologica a termenului ,,oikonomia”. Iconomia nu
este redusd doar la manifestarile istorice, ci ne face participanti
integral la viata si misterul lui Dumnezeu. In cele din urma,
,»olkonomia” este in stransa legaturd cu notiunea de ,,kenosis” a
Fiului lui Dumnezeu incepand cu Intruparea si, daca privim
Vechiul Testament, a lui Dumnezeu inca de la crearea omului.
Legatura omului cu Dumnezeu nu se referd doar la poporul
evreu, ci la intreaga umanitate, Dumnezeu neldsandu-Se
nemarturisit n alte traditii. ,,Hristos este ascuns peste tot in
misterul smereniei Sale. Orice lectura a religiilor este o lectura
a lui Hristos. Hristos singur este primit ca lumina cand harul
viziteazd un brahman, un budist sau un musulman lecturand
propriile scripturi. Orice martir al adevarului, orice om
persecutat pentru ceea ce crede ca este bine, moare in
comuniune cu Hristos. Misticii din térile islamice cu marturia
lor de a suferi din dragoste au trait autenticul agape ioanic.
Daca copacul este cunoscut prin fructele sale, nu existd nicio
umbra de indoiald cd saracii si umilitii care traiesc si tdnjesc
dupa Dumnezeu in toate natiunile au primit deja pacea pe care
Domnul a dat-o tuturor acelora ce il iubesc (Luca 2, 14)”.2®
Aceste adevaruri se desprind, pe de o parte, din
evenimentul unic al Invierii Domnului nostru Iisus Hristos ce
cuprinde toate marginile pamantului si, pe de alta parte, din
evenimentul Cincizecimii ce se revarsd peste totl oamenii.
Astfel, religiile lumii sunt ca niste adevarate scoli ale milostivirii

»7 Georges KHODR, ,,Christianity in a Pluralistic World — the Economy of
the Holy Spirit”, in: The Ecumenical Movement. An Anthology of Key Texts
and Voices, p. 402.

¥ Georges KHODR, ,,Christianity in a Pluralistic World — the Economy of
the Holy Spirit”, p. 403.
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divine pe care trebuie sd le privim cu rabdare si intelegere.
Existd o comunitate universala ce poate, Tn anumite conditii, sa
imbogateasca experienta religioasa, Insd toate trebuie privite in
lumina invataturii Mantuitorului Iisus Hristos.

In acest context, pot exista daruri individuale si in alte
religii pe care trebuie sa le observam dincolo de simbolurile si
de formele istorice, pornind mai ales de la apofatismul
religios. Avem datoria sd comunicam cu cei de alte religii
renuntand la mandria si la superioritatea confesionald. Scopul
nostru se regaseste in identificarea valorilor crestine prezente
in alte religii pentru ca, pornind de aici, sd putem prezenta
acestor oameni pe Hristos, Cel Care 1i uneste pe toti. ,,Sarcina
marturisitorului Intr-un context necrestin este sa-L numeasca
pe Cel pe Care altii L-au recunoscut deja ca pe Cel iubit.
Odata ce au devenit prietenii Mirelui va fi usor sa-L numeasca
pe El Intreaga activitate misionard a Bisericii va fi
directionatd spre trezirea lui Hristos Care doarme in noaptea
altor religii. Doar Domnul Insusi stie dacd oamenii vor fi
capabili sd celebreze impreund o masd pascald glorioasa
autentica inainte de venirea lerusalimului ceresc. Dar noi deja
stim cd frumusetea lui Hristos strdluceste pe fetele noastre in
promisiunea reconcilierii finale”.**’

Ideile cu privire la raportul ce trebuie sa existe intre
crestinism si alte religii au fost creionate In cadrul mai multor
intalniri la care au participat reprezentantii Bisericilor
ortodoxe. Astfel, la prima intalnire premergatoare Conferintei
panortodoxe, ce a avut loc la Chambésy (Elvetia) in anul 1976,
s-a subliniat faptul ca Bisericile ortodoxe contribuie la
intelegerea si promovarea dialogului interreligios si, in acest
sens, mijlocesc pentru combaterea fanatismului religios de
orice fel. De asemenea, s-a discutat despre necesitatea
reconcilierii Intre oamenii ce apartin diferitelor religii. Idealul

% Georges KHODR, ,,Christianity in a Pluralistic World — the Economy of
the Holy Spirit”, p. 406.
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dialogului interreligios a fost vazut in dorinta de a dobandi
libertatea, pacea pe pdmant si de a lucra in sprijinul tuturor
oamenilor, indiferent de rasa si religie.

Aceste propuneri si deziderate au fost reluate si
accentuate la cea de a treia intdlnire presinodald ortodoxa ce a
avut loc la Chambésy in anul 1986.%%° De altfel, cele mai multe
intalniri ce au abordat tema dialogului interreligios Tn general,
precum si natura relatiilor dintre ortodocsi, musulmani si evrei
in particular, s-au desfasurat la Chambésy, sub directa
supraveghere a Mitropolitului Damaschinos Papandreou al
Elvetiei, si au intarit dorinta Patriarhiei Ecumenice de a
promova si intiri relatiile cu vecinii ce apartin altor religii.”®!

Dupa intdlnirea de la Chambésy din anul 1986
Bisericile ortodoxe au adoptat un document intitulat
Contributia Bisericilor ortodoxe locale la indeplinirea
idealurilor crestine de pace, libertate, fraternitate si iubire
intre popoare precum si la eradicarea discriminarilor rasiale
si a altor forme de discriminare (The Contribution of the
Orthodox Local Churches to the Fulfilment of the Christian
Ideals of Peace, Liberty, Fraternity, and Love among the
Nations as well as to the Eradication of Racial Discrimination
and Other Forms of Discriminations).

In toate documentele adoptate in aceastd perioada s-a
accentuat importanta si necesitatea participarii Bisericilor
ortodoxe la intalnirile cu reprezentantii altor confesiuni crestine
si ai altor religii. Bisericile orientale au emis propriile
documente 1n care era abordatd problema dialogului
interreligios, unul dintre cele mai des folosite texte in cadrul
discutiilor fiind cel semnat de Mitropolitul Paulos Mar

20 Orthodox Visions of Ecumenism..., pp. 112-115.
26! Israel SELVANAYAGAM, , Interfaith Dialogue”, pp. 161-162.
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Gregorios, intitulat Dialogul cu religiile lumii (Dialogue with
World Religions).**

La 7 ianuarie 2000, in Mesajul transmis de la
Beethleem, Intdistatatorii Bisericilor ortodoxe subliniau
necesitatea dialogului cu cei de alte religii si ideologii, reluand
astfel dezideratul convietuirii pasnice a grupurilor si
minoritatilor religioase in teritoriile din intreaga lume, fara a fi
afectatd libertatea de constiintd a fiecarei persoane in parte si
apartenenta fiecarui om la propria natiune: ,Privim spre
celelalte mari religii, in mod deosebit fatd de cele monoteiste
ale tudaismului si islamului, pregatiti s ducem mai departe
premisele dialogului cu acestea, pentru realizarea unei
coexistente In pace a tuturor oamenilor... Biserica ortodoxa
respinge intoleranta religioasa si condamna fanatismul religios,
in orice fel aceste fenomene ar putea sa apara”.**

De-a lungul timpului, incercarile sub-unitatii pentru
dialogul cu oamenii ce apartin diferitelor religii, tradifii si
ideologii, de a regandi teologia in contextul pluralismului
religios, au intdlnit rezistentd din partea unor confesiuni
crestine. Acest impas a fost identificat ca una dintre problemele
ce are nevoie de clarificare in discutiile dintre ortodocsi si
protestanti in cadrul CMB, in legaturda cu insemnatatea
termenului ,,ecumenic”, cu natura si scopul Consiliului
Mondial al Bisericilor i cu implicarea acestuia in dialogul cu
reprezentantii altor religii.

8.4 Pagini din contributia ortodoxa adusa dialogului dintre
crestini si evrei

Din punct de vedere istoric, dialogul cu evreii a reprezentat,
pentru crestinii ortodocsi, cea mai veche forma prin care cei ce

262 Alina PATRU, ,,Interfaith Dialogue as an Area for Orthodox Involvement
in Ecumenism”, in: Orthodox Handbook on Ecumenism. Resources for
Theological Education, p. 664.

% 4 Anastassie YANNOULATOS, Misiune pe urmele lui Hristos...., p. 227.
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marturiseau credinta Tn Mantuitorul lisus Hristos au intrat in
legatura cu cei de alte religii. Evanghelia Domnului nostru a
fost mai intai propovaduitd lumii iudaice, apoi celei pagane,
tinand cont de stransa legatura ce exista intre crestini §i evrei.
In acest sens, Patriarhul ecumenic Bartolomeu I intirea ideea
ca noi, crestinii §i evreii, ,,suntem Inradacinati in acelasi sol,
ascultaim acelasi Decalog. Revelatia Legii pe Sinai a fost o
etapa decisiva in istoria umanitatii. Legea se reduce de fapt la
doua interdictii fundamentale: cea a idolatriei si cea a crimei.
Ea umanizeaza omul, il apara Impotriva magiilor si a violentei.
Desigur, ea nu smulgea din destinul sau cuiul mortii, dar
pregitea momentul in care Dumnezeu, prin Inviere, i va
transforma «inima de piatrid» in «inimi de carnex»”.***

In legitura cu atitudinea manifestatd in istorie fata de
evrel, s-au conturat doud abordari diferite: prima, ce porneste
de la Sf. lustin Martirul si Filosoful care, in Dialogul cu
iudeul Trifon, prezenta o relatie de intelegere reciproca intre
crestini si evrei; cea de a doua, care, incepand cu Tertulian,
adund o intreaga literaturd impotriva evreilor. ,,Crestinii, n a
lua o pozitie cu privire la evrei, au doud drumuri pe care pot
sd meargd. Unul este al polemicii cu evreii si celalalt este al
conversatiei irenice. Cei mai multi crestini au urmat ultimul
traseu, pand in timpul nostru”.*®  Astfel, in discutiile dintre
crestinii ortodocsi §i evrei, primii au avut ca model atitudinea
Sfantului Tustin Martirul si Filosoful din sec. al II-lea, ,,filosof
crestin care a ales sa dialogheze sincer cu Trifon, un
intelectual iudeu al timpului sdu. Secolul XX este cunoscut ca
o erd a dialogului. Timpurile sunt de asa natura Incat noi

2% Olivier CLEMENT, Adevar si libertate. Ortodoxia in contemporaneitate.
Convorbiri cu Patriarhul Ecumenic Bartolomeu I, Traducere de Mihai
Maci, Ed. Deisis, Sibiu, 1997, p. 166.

% George C. PAPADEMETRIOU, Essays on Orthodox Christian - Jewish
Relations, Wyndham Hall Press, Bristol, 1990, p. 9.
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suntem chemati sd purtdim conversatii cu oameni religiosi ai
altor credinte”.?*

In perioada de rispandire a crestinismului in intreaga
lume, relatia dintre crestini si evrei este prezentatd in Epistolele
Sf. Apostol Pavel si in Faptele Apostolilor, mai ales 1n legatura
cu Sinodul apostolic din anul 50 de la Ierusalim (Faptele
Apostolilor 15, 1-21; Galateni 2, 1-21). Nu trebuie uitat nici
faptul cd propovaduirea mesajului crestin se facea mai intai in
randul comunitatilor evreiesti, acolo unde Legea lui Moise si
Profetii pregatisera venirea lui Mesia. De asemenea, primele
slujbe crestine preluau elemente si momente din ceremoniile
evreiesti de la Templul din Ierusalim si din sinagogi. Aceasta
relatie stransa, intre cultul crestin si cel evreiesc, se regaseste si
in zilele noastre in slujbele Bisericii ortodoxe, mai ales in timpul
Sfintei Liturghii. ,,Cultul crestin isi are originile in iudaism, ceea
ce indica faptul ca un iudeo-crestinism istoric a fost o realitate in
experienta Bisericii istorice. Acest iudeo-crestinism valabil a
dispdrut, oricum, iar traditia si vitalitatea lui continud in riturile
bogate si in cultul Bisericii crestine”.*®’

Realitatile istorice, alaturi de cele care isi au baza in
Sfanta Scripturd, reprezintd adevarate punti de legaturd pe
drumul dialogului dintre crestinii ortodocsi si evrei. ,,Traditia
ortodoxa ascunde in sine un semitism extrem de profund. Ea a
reluat o multime de prescriptii biblice, clerul sau constituie o
adevarata casta levitica cu preoti casatorifi si, multd vreme, in
anumite tari, cu adevirate dinastii preotesti. In Liturghia zisa
«bizantindy», scrisd in realitate de semiti elenizati lingvistic,
regasim frica §i cutremurul lui Israel inaintea transcendentei.
Traditia ortodoxa cunoaste o ontologie asemandtoare celei a
tudaismului. Decalajul ce existd intre perspectiva ontologica

%6 George C. PAPADEMETRIOU, Essays on Orthodox Christian - Jewish
Relations, p. 1.

7 George C. PAPADEMETRIOU, Essays on Orthodox Christian - Jewish
Relations, p. 24.
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iudaicd si cea a confesiunilor crestine occidentale este de
aceeasi natura cu decalajul ce distinge Ortodoxia de aceste
confesiuni. In fapt, ca punct de plecare al ontologiei gisim, atat
in tudaism, cat si in Ortodoxie, primatul persoanei, iar nu cel al
esentei inteligibile. Omul existd dupd chipul lui Dumnezeu,
altfel spus, ca o existentd ea insasi personald, in masura in care
e numit, chemat de catre Dumnezeu”.*®®

in cadrul dialogului cu evreii, de-a lungul timpului au
fost abordate mai multe teme esentiale: problema
antisemitismului, ca actiune impotriva lui Dumnezeu,
incompatibilitatea dintre prozelitismul crestin, sau fortarea
botezului evreilor, si adevarata invatatura a Bisericii;
realitatea actuald a legdmantului lui Dumnezeu cu evreii,
problema libertatii religioase; Biserica crestind prezentata ca
Noul Israel etc.

In ceea ce priveste antisemitismul, problema este
foarte sensibild, deoarece se gasesc urme ale unei astfel de
abordari cu privire la relatia cu evreii incd din primele secole
crestine, tragediile holocaustului din timpul celui de al Doilea
Réazboi Mondial nefiind decdt urmari ale unui intreg sir de
razboaie de exterminare in masa. Nu trebuie totusi uitat faptul
ca Biserica ortodoxd a condamnat drept erezie orice violenta
rasiald sau antisemitd. Pe aceasta linie se inscrie Enciclica
Patriarhului ecumenic Mitrofan III din anul 1567 care
condamna atitudinea unor crestini cu privire la evreii din
insula Creta, amenintandu-i cu excomunicarea pe cei ce nu-i
respectau pe evrei si incalcau porunca iubirii pe care ne-a dat-o
Domnul nostru lisus Hristos. In acelasi timp, Patriarhul
ecumenic proclama cateva principii doctrinare care sa stea la
baza relatiilor dintre crestini si evrei.*”

2% Qlivier CLEMENT, Patriarhul Ecumenic BARTOLOMEU I, Adevir si
libertate..., pp. 168-169.
% George C. PAPADEMETRIOU, Essays on Orthodox Christian - Jewish
Relations, pp 55, 86-89.
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In sec. al XIX-lea, Mitropolitul Athanasios de Corfu a
condamnat pe toti cei care perturbau pacea iudeilor si atacau
traditiile lor sacre. In concordanti cu aceasti condamnare,
Sinodul Bisericii din Grecia a emis trei Enciclice prin care
acuza practica de a arde un simbol evreiesc in Vinerea Mare,
Enciclica din anul 1891 aratdnd ca acest obicei isi are
radicinile in perioada ocupatiei turcesti. in aceste conditii,
obiceiul trebuie sa fie 1Inlaturat din viata oamenilor,
accentuandu-se faptul cd, in acord cu Evanghelia, crestinii
trebuie sa fie toleranti cu evreii, creatia si copiii lui
Dumnezeu. Ideea este preluata in alte doua Enciclice emise in
anii 1910 si 1918.

De-a lungul timpului, ortodocsii de orice nationalitate
au Incercat sd pund in practicd aceste indemnuri ce nu erau
valabile doar pentru poporul grec, ci pentru toti credinciosii
ortodocsi. Astfel cd, in multe situatii din timpul holocaustului
din secolul trecut, reprezentantii Bisericilor ortodoxe au
indemnat si ajutat la salvarea evreilor.

O pagind neagra a istoriei relatiilor dintre crestini si
evrei este reprezentati de progromurile din Rusia. Insi, in
aceastd perioadd de intunecare a mintii, cAnd multi crestini au
recurs la lupta impotriva celor de langa ei, nu rare au fost
situatiile in care ortodocsii au luat apararea evreilor impotriva
nedreptatilor produse. Astfel, la Tomsk, in anul 1905, un tanar
monah a luat apararea ,,fratelui sdu” evreu impotriva celor ce-1
persecutau. La Kiev, in acelasi an, Episcopul Platon a organizat
o procesiune prin care milita pentru inldturarea nedreptatilor
produse evreilor si, cazut in genunchi, s-a lasat batut de
multimea dezlantuita.

Nu trebuie trecuti cu vederea filosofii rusi din acea
perioada care, In operele lor, au luat apdrarea evreilor,
hranindu-se ,,cu spiritualitatea judaica”.?”® Intre acestia se

210 Olivier CLEMENT, Patriarhul Ecumenic BARTOLOMEU I, Adevar si
libertate..., p. 167.
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numara Vladimir Soloviov, cel care a invatat ebraica de la un
rabin si vorbea de ,,0 problema crestina” in loc de ,,0 problema
evreiascd”, Serghie Bulgakov (Lumina neinserata), Nikolai
Berdiaev (Sensul creatiei). De asemenea, din emigratia rusa de
la Paris trebuie amintit{i monahia Maria Skobtsova si preotul
Dimitri Klepinine, care ,,s-au luptat fara a sta pe ganduri pentru
a salva vieti evreiesti”. Maica Maria 1si are astazi copacul sau
in padurea dreptilor, la lerusalim, iar preotul Dimitri, fiind
interogat de politia nazista, gi-a aratat crucea pe care o purta la
piept, zicand: ,,S1 cu evreul asta ce faceti?”. Alaturi de rusi, si
ceilalti ortodocsi au luat apararea evreilor, asa cum au fost
cazurile Mitropolitului Zante in Grecia si ale Arhimandritului
(viitorul Mitropolit) Chrysostomos (Tsitos) la Viena, alaturi de
numerosi clerici.

In anul 1960 s-a reiterat condamnarea celor ce nu
tolerau pe evrei, asa cum a subliniat Arhiepiscopul Theokletos
al Atenei, care mentiona faptul ca apropierea de evrei trebuie
sa porneascd de la adevarul istoric dupa care Sfintii Apostoli,
parintii nostri, au fost de nationalitate evrei. Mai mult decat
atat, Domnul nostru lisus Hristos S-a nascut ca om in mijlocul
evreilor, iar ,sangele Sau rascumparitor varsat pe Cruce din
jubire pentru noi a fost sdnge evreiesc”.”’* Pornind de la aceste
idei, crestinii trebuie sd manifeste 0 mai mare dragoste fata de
poporul evreu.

In ceea ce priveste botezul fortat, traditia ortodoxa a
condamnat mereu pe cei ce practicau prozelitismul. Credinta
noastra nu obliga pe nimeni sd se boteze decat daca acest act
este liber consimtit. Pe de altd parte, ortodocsii sustin ca
legdmantul de pe Muntele Sinai este crucial pentru traditia
crestind si trebuie sa fie un punct important in discutiile dintre

2" Olivier CLEMENT, Patriarhul Ecumenic BARTOLOMEU I, Adevir si
libertate..., p. 168.

72 Archibishop THEOKLETOS of ATHENS, Proclamation in: George C.
PAPADEMETRIOU, Essays on Orthodox Christian - Jewish Relations, p. 3.
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crestini si evrei, mai ales ca Sf. Apostol Pavel insista pe faptul
ci Legea si Profetii i-au pregitit pe oameni pentru Intruparea
Fiului lui Dumnezeu.

Un punct de discutie comun intre cele doua religii
monoteiste este legat de Tora, ca Legea Veche pe care a venit
sd 0 implineascad Domnul nostru lisus Hristos. In plus, si evreii
vorbesc despre o Tora nescrisd, un posibil subiect de discutie
daca se tine cont de importanta Sfintei Traditii pentru credinta
crestin-ortodoxa. In cele din urma, ,,noi suntem ca evreii. De-a
lungul multor secole ei au suferit din greu pentru ca au scapat
din ména lui Dumnezeu; oricum, Dumnezeu i-a iertat mereu si
el ilardsi au urcat si au cdzut si continud sd fie copiii lui
Dumnezeu, la fel ca toate fiintele umane”.>”

Unul dintre cele mai sensibile subiecte in cadrul
dialogului dintre crestini si evrei este legat de libertatea
religioasi. In cadrul intdlnirilor bilaterale s-au subliniat
principiile comune ortodoxiei si iudaismului: libertatea
religioasa este un drept fundamental, bazat pe adevarul revelat,
conform cdruia toti oamenii sunt creati dupa chipul lui
Dumnezeu, libertatea religioasa fiind un dar dumnezeiesc si o
valoare fundamentala ce trebuie afirmata, respectatd si aparata;
raportul dintre libertate si religie se caracterizeaza prin
complementaritate si nu se poate vorbi de relatia antagonica
intre cele doud; darul libertatii comporta responsabilitate, iar
modul in care omul constientizeazd i 1si exprima
responsabilitatea are efecte asupra propriei demnitati si
determina relatiile sale cu mediul sacru in care traieste, fiintei
umane revenindu-i raspunderea morala de a urmari realizarea
binelui si dreptatii Tn societate si de a combate raul sub
diversele sale forme de manifestare; libertatea responsabild
constituie premisa esentiald a libertatii de exercitare a cultului,
iar societatea trebuie sa recunoasca aceastd libertate ca drept

273 Ecumenical Patriarch DEMETRIOS of CONSTANTINOPLE, Proclamation,
p. 4.
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inviolabil al persoanei umane; crearea conditiilor pentru
pastrarea identitatii religioase a comunitatilor constituie si o
raspundere a societdtii pluraliste, multiculturale, guvernele
avand datoria de a recunoaste rolul insemnat al religiei in
societate §i de a respecta principiul libertatii religioase in
legislatie; secularismul militant, fundamentalismul religios si
pluralismul relativizant sunt reale obstacole in calea pastrarii
identitatii religioase, iar recunoasterea valorii persoanei umane
impune respectarea tuturor formelor de exprimare a
convingerilor religioase sau seculare, daca acestea nu ameninta
libertatea religioasd a persoanei si a societatii.””*

O alta tema ce trebuie analizatd cu mare atentic din
punct de vedere crestin, cu puternice ecouri 1n cadrul
dialogului cu evreii, este legatd de viziunea crestind asupra
Bisericii ca Noul Israel. Tema a fost analizatd Incd din
primele secole crestine, gasindu-se la Sf. Tustin Martirul si
Filosoful, Sf. Grigorie de Nyssa, Sf. Ambrozie al Milanului,
Sf. Toan Guri de Aur etc. In tratarea acestei probleme trebuie
tinut cont de limbajul pe care il foloseau Sfintii Parintii in
perioada lor, astfel incat nu trebuie neglijat contextul
(lingvistic, social, religios) in care au trdit si au scris Parintii
Bisericii. Cele doua traditii au o mostenire comuna care trebuie
scoasa in evidentd si valorificatda in cadrul discutiilor
interreligioase, mai ales ca la Sfintii Parintii din primele secole
se regaseste des imaginea Bisericii ca Noul Israel, cu un rol
semnificativ 1n viata teologica si liturgica a primelor comunitagi
crestine. Aceastd mostenire poate fi valorificatd pornind de la
figurile scripturistice specifice celor doua traditii. Mereu
trebuie avut In vedere contextul in care au scris cei ce au tratat

4 »Communique of the 6th Academic Meeting between Judaism and

Orthodox Christianity, Jerusalem, March 14-15, 20077,
<http://www.jcrelations.net/Communiqu%E9,+Sixth+Academic+Meeting+
between+Judaism+and+Orthodox+Christianity%3Cbr%3EJerusalem,+Marc
h+14-15,42007.2016.0.htm1?T.=3>, 10 mai 2015.
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aceste teme, limbajul si spiritualitatea careia 1i apartineau.
Imaginea Noului Israel este inradacinata in constiinta Bisericii
atat de profund incat este imposibil s se renunte la el, asa cum
se doreste in anumite cercuri teologice. Acest lucru s-a datorat
apropierii dintre cele doud traditii in primele secole, astfel
incat, atunci cand discuta, reprezentantii celor doud religii
trebuie sd {ina cont de contextul primelor secole crestine pentru
a nu cadea 1n eroarea unor acuzatii nefondate.

Nu trebuie trecut cu vederea nici faptul ca Sfintii Parinti
vedeau totul in termeni sacramentali, in mod general, si
euharistici, in mod special. In acest context, Ierusalimul apare
des in scrierile din primele secole, in timp ce textele liturgice
din acele timpuri, care s-au pastrat si in zilele noastre, sunt
legate de tradifia iudaica, printre primii crestini numarandu-se
multi veniti din randul iudeilor. Astfel ca in slujbele Sfintelor
Taine apar dese referiri la Vechiul Testament si la momentele
importante din viata poporului evreu, iar persoane importante
amintite In Legea Veche apar ca exemple de urmat pentru
crestini 1n viata sacramentald. Aceste figuri sfinte, intre care un
loc aparte 1l ocupa Avraam si Moise, reprezintd posibile puncte
de discutie intre reprezentantii celor doua traditii.

In acelasi timp, nu trebuie uitat faptul ca trecutul scoate
la lumina puncte noi de convergenta intre ortodoxie si iudaism,
adevarate linii directoare ce pot ghida reprezentantii celor doua
traditii in discutiile interreligioase moderne. In acest sens se
poate vorbi despre apropierea (,,simultaneitatea”) intre
renasterea isihasta si renasterea hasidismului in a doua jumatate
a secolului al XVIII-lea §i prima jumatate a celui urmadtor.
Teritoriile 1n care aceasta dubla renagtere s-a realizat au cuprins
acelasi spatiu geografic: Polonia meridionald, nordul Tarilor
Romane si Rusia occidentala. ,,De-o parte si de cealaltd, ea s-a
petrecut in jurul unor martori harismatici, starets-ii in lumea
ortodoxa, tsaddikim-ii in cea iudaica. Cei mai mari, am putea
spune pionierii, au fost Baal Shem Tov, «maestrul Numelui»
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divin si Paisie Velicikovski, maestrul rugdciunii Numelui
divino-uman al lui lisus. De altminteri, Paisie era de ascendenta
iudaica, bunica sa pe linie materna fiind o evreicd din Poltava.
Poate ca intre maestrii celor doua traditii sa se fi innodat legaturi
secrete. Popoarele roman si cel ucrainian adeseori ostile din
motive economice celor pe care — intermediari fiind Intre marii
mosieri, de obicei polonezi, si taranii ortodocsi — i-am putea numi
compradors-i evrei, 11 venerau totusi cu sinceritate pe tsaddikim-i.
Atat de asemanatoare, neco-isihasmul si neo-hasidismul au
constituit in chip destul de asemanator un fel de mutatie
spirituald pentru a adapta traditia la vremurile noi, cele ale
ratiunii si ale tehnicii. De-o parte si de alta, cunostinte si
metode spirituale pana atunci secrete, rezervate initiatilor, au
fost comunicate celor simpli intr-un limbaj accesibil. De-o
parte si de alta, au dominat tema luminii si cea a inimii, a
inimii ce «se aprinde» spuneau isihastii §i pe care tsaddikim-ii
o asimilau carului lui Ilie si tronului de foc al Domnului. De-o
parte si de alta, a fost depasita separatia statica intre sacru si
profan, in scopul sfintirii — nu fard o anumita «nebunie» — a
celor mai obisnuite gesturi si a celor mai simple lucruri”.?”

Alte teme comune ce pot fi tratate in cadrul dialogului
interreligios sunt legate de sfintenie si virtute. De la acestea
pornesc si argumentatiile lui Trifon si ale Sf. Tustin Martirul si
Filosoful, evidentiind faptul ca ele nu reprezinta privilegii ale
vederea realizarii preaplinului lor. In cele din urma,
mostenirile comune reprezinta sarcini i binecuvantari pentru
cei angajati in dialog.?’®

25 Olivier CLEMENT, Patriarhul Ecumenic BARTOLOMEU I, Adevir si
libertate..., pp. 171-172.

76 Rev. Dr. Demetrios E. TONIAS, ,,Sharing the Inheritance: An Orthodox
Christian View of the Church as New Israel in the Context of the
Contemporary Jewish-Christian Dialogue”, in: Current Dialogue, 53
(Special Issue), December 2012, pp. 51-69.
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Aceste subiecte comune sunt abordate in majoritatea
intalnirilor in care sunt implicati reprezentanti ai Bisericilor
ortodoxe si ai iudaismului, demonstrand faptul ca exista un real
interes in randul credinciosilor din cele doud traditii religioase
pentru promovarea unui dialog deschis care sa abordeze teme
de actualitate, chiar daca acestea continua sa fie sensibile.

In drumul spre un dialog sincer un rol important este
reprezentat de Intdlnirile bilaterale dintre evrei si crestinii
ortodocsi la care s-a discutat, de pe pozitii de egalitate, despre
raportul si relatiile dintre credinciosii celor doud religii. Una
dintre primele intdlniri moderne, la care au participat
reprezentanti ai Arhidiecezei grecesti din America de Nord si
ai Comitetului evreiesc american, a avut loc la 25 ianuarie
1972 la New York (SUA). La aceasta intalnire s-a subliniat
faptul ca cele doud religii au multe puncte in comun care
trebuie valorificate 1n vederea unei bune intelegeri intre
oameni. Astfel, intre recomandarile adoptate de reprezentantii
celor doua religii s-au evidentiat doud: sa se alcatuiasca un
comitet coordonator care sd se ocupe de programarea si
organizarea viitoarelor colocvii intre ortodocsi si evrei; sa se
intreprinda studii, atat din partea ortodocsilor, cat si a evreilor,
asupra unor teme comune (relatiile dintre crestini si evrei in
Imperiul bizantin, conceptia despre Cartea Sfanta in cele doua
traditii religioase).””’

Intalnirile bilaterale cu reprezentantii iudaismului au
continuat pand 1in zilele noastre, participand, din partea
ortodoxiei, reprezentanti ai Bisericilor din Grecia, Romania,
Bulgaria si Rusia (incepand cu intalnirile din 1972, 1979 si
1993). Organizatorii acestor dialoguri au fost Comitetul
international evreiesc pentru consultari interreligioase (The
International  Jewish ~ Committe  for  Inter-religious
Consultations), Centrul Ortodox al Patriarhiei Ecumenice de

27 Preot Lector Dumitru ABRUDAN, ,Crestinismul si mozaismul in
perspectiva dialogului interreligios”, pp. 77-78.
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la Chambésy (The Orthodox Centre of the Ecumenical
Patriarchate in Chambésy, pana in 2001), Oficiul pentru relatii
interreligioase §i interculturale al Patriarhiei Ecumenice de la
Bruxelles (The Office for Inter-religious and Intercultural
Relations of the Ecumenical Patriarchate in Brussels, incepand
cu anul 2001).27®

Intre multele intalniri bilaterale dintre crestini si evrei
se numara si cea din perioada 14-15 martie 2007, ce a avut loc
la Institutul ,,Van Leer” din Ierusalim. Acecasta a fost cea de-a
VI-a Consultatie Academica intre reprezentantii iudaismului
si ai crestinismului ortodox. Organizarea a fost sustinutd de
Centrul pentru Cultura si Educatie iudaica ,,Sapir” si de
Ordinul ,,Sf. Andrei” al Patriarhiei Ecumenice de
Constantinopol. Intre cei care au condus intilnirea s-au
numarat Rabinul David Rosen, Presedinte al Comitetului
International Iudaic pentru Consultatii Interreligioase si
[.P.S. Emanuel al Frantei, Presedinte al Biroului Patriarhiei
Ecumenice pe langd Uniunea Europeana de la Bruxelles. La
consultatie au participat peste patruzeci de reprezentanti ai
iudaismului si ai Bisericilor ortodoxe, tema principala,
Libertatea religioasa si relatia dintre libertate si religie
(Religious Liberty and the Relationship Between Freedom
and Religion), fiind impartitd in trei sub-teme: libertatea
religioasa in izvoarele noastre; pastrarea identitatii religioase
in lumea post-moderna; situatii concrete.

De-a lungul timpului, alaturi de Patriarhia Ecumenica,
in dialogul la nivel academic dintre ortodocsi si evrei s-au
implicat Comitetul internatioanl evreiesc (International Jewish
Committee), Comunitatea evreilor din Romdania (Jewish
Community of Romania), Consiliul mondial evreu din
lerusalim (World Jewish Council of Jerusalem) si Comitetul
international evreu pentru consultatii interreligioase din New

278 Alina PATRU, ,,Interfaith Dialogue as an Area for Orthodox Involvement
in Ecumenism, p. 665.
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York (International Jewish Committee for Interreligious
Consultations in New York).

Pornind de la aceste intalniri, Mitropolitul Emanuel al
Frantei evidentia faptul ca ele continud si intaresc relatiile
dintre reprezentantii celor doud religii in care se abordeaza
teme atat cu referire la trecut, cat si de interes pentru
actualitate. In acest context, in anul 2013 a avut loc la
Tesalonic a opta Conferinta intre reprezentantii crestinismului
ortodox si ai iudaismului, avand titlul Mediul spiritual si fizic:
respectind lumea noastra, respectindu-ne unul pe celalalt
(The Spiritual and Physical Environment: Respecting Our
World, Respecting One Another).*”

Desi s-au facut importanti pasi pe acest drum, exista
inca voci ce condamna dialogul cu evreii ca fiind o tradare a
mesajului Mantuitorului Tisus Hristos.*® Pentru a rispunde
celor ce contestd importanta si necesitatea acestui dialog,
trebuie subliniat faptul ca, ,,in efortul nostru de a intelege
relatiile si interactiondrile dintre crestini si evrei, trebuie mai
intdi sd sustinem onestitatea si totala deschidere in vederea
studierii experientelor inregistrate atat de evrei, cat si de
crestini”zgl, deoarece ,,atunci cind oamenii nu se cunosc unii
cu altii, ei nu se inteleg reciproc si de multe ori rezultatele sunt
dezastruoase. Un dialog onest intre crestini si evrei este mai
mult decat important pentru noi toti. Speranta este ca aceste
conversatii vor avea un rezultat in respectul mutual si 1n

recunoasterea fiecaruia ca fiinte umane”.

21 Angeliki ZIAKA, ,,Orthodoxy and Islam — Major Concerns for Orthodox
Engagement”, in: Orthodox Handbook on Ecumenism. Resources for
Theological Education, p. 681.

20 George C. PAPADEMETRIOU, Essays on Orthodox Christian - Jewish
Relations, p. 57.

! George C. PAPADEMETRIOU, Essays on Orthodox Christian - Jewish
Relations, p. 68.

2 George C. PAPADEMETRIOU, Essays on Orthodox Christian - Jewish
Relations, p. 72.
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8.5 Dialogul cu islamul din perspectiva ortodoxa

8.5.1 Etape esentiale ale dialogului dintre ortodocsi si
musulmani

Preasfintitul Anastasios Yannoulatos vorbeste de existenta a
trei mari perioade ale dialogului dintre ortodocsi i musulmani
in epoca bizantina, de la aparitia mahomedanismului si pana la
caderea Constantinopolului sub turci la 29 mai 1453.

Prima faza se intinde de la mijlocul sec. al VIII-lea
pana la mijlocul sec. al IX-lea d.Hr., atitudinea Bizantului
fiind ,,mai curdnd persiflantd si subestimativa”.”®® Printre
primii scriitori crestini care s-au ocupat de aceastd problema
se numara Sfantul lIoan Damaschin, cu lucrarea Izvorul
cunoasterii (in capitolul Impotriva ereziilor). Pentru el,
islamul nu este o religie serioasa care trebuie luatd in
considerare, fiind consideratd mai mult o erezie crestind. Alt
scriitor care se ocupa de islam este episcopul Theodor al
Haranului sau al Karonului Mesopotamiei, in lucrarea
Impotriva ereziilor iudeilor si saracinilor. Este considerata a
fi prima lucrare serioasd in legdturda cu studiul invataturii
islamice. Aceasta perioada ,de confruntare in scris a
crestinilor Résaritului cu religia islamica si-a avut centrul in
Siria, unde se afla si resedinta califatului. Operele celor doi
teologi la care ne-am referit poartd pecetea unei experiente
traite, care s-a bazat pe dialogul personal, direct, cu
musulmanii. Amandoi au trdit in mijlocul unei populatii
musulmane si cunosteau Coranul in original”.284

A doua faza a dialogului dintre crestinii ortodocsi si
musulmani este cuprinsa intre mijlocul sec. al [X-lea si
mijlocul sec. al XIV-lea, centrul preocuparilor rasaritene fiind
capitala Imperiului Bizantin, Constantinopolul. Printre cei

5+ Anastasios YANNOULATOS, Ortodoxia si problemele lumii

contemporane, p. 127 (ed. eng., p. 104).
24+ Anastasios YANNOULATOS, Orfodoxia si problemele  lumii
contemporane, p. 128 (ed. engl., p. 105).
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implicati in discutii se numara Samona de Gaza, cu lucrarea
Dialog cu saracinul Ahmed, Eftimie Zigaben, cu lucrarea
Panoplia dogmatica, Nichita Choniate, cu lucrarea Tezaurul
Ortodoxiei, Bartholomeu al Edesei, cu lucrarea fmpotriva
Agarinului $1 Nichita Bizantinul, cu lucrarea Respingerea
Bibliei falsificate de catre arabul Mohamed. Acest text, desi
polemic, reprezintd si o analiza atenta asupra Coranului, fiind,
in acelasi timp, o incercare de traducere a carfii sacre a
musulmanilor in limba greaca, in timp ce traducerea in latind a
aparut abia in anul 1141. ,,Impresionatele reusite si extinderea
Islamului au inceput sd fie un cosmar pentru bizantini. Ei
vedeau ca aceasta religie, in ciuda particularitatilor ei logice si
morale — poate tocmai datoritd acestora —, devenise o mare
amenintare pentru imperiu. Ca urmare, este adoptata o tactica
mai ofensiva”.**

A treia faza a relatiilor cu islamul se desfasoara intre
mijlocul sec. al XIV-lea si mijlocul sec. al XV-lea, perioada ce
,se distinge prin calm si obiectivitate”.”® Se remarca
personalitdti ca Sfantul Grigorie Palama, autor al mai multor
lucrari: Catre ateii din Hiones; Discutii consemnate in scris de
catre doctorul Taronitos, prezent si auditor al faptului,
Scrisoare trimisa din Asia, prizonier fiind, catre propria
biserica; Scrisoare catre monahul David Disypatos. Alti
scriitori bizantini cu preocupari similare sunt: monahul Iosif
Bryennios, cu lucrarea Discutie cu un oarecare ismaelit,
imparatul Toan al VI-lea Cantacuzino, cu lucririle Impotriva
mahomedanilor si Impotriva lui Mahomed; imparatul Manuel
IT Paleologul, cu lucrarea Dialog cu un oarecare pers cu rang
de mouterizi, in Ancyra Galatiei. ,,Bizantinii pot fi considerati

5+ Anastasios YANNOULATOS, Ortodoxia si problemele lumii
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initiatori i precursori ai dialogului crestino-islamic, promovat
in zilele noastre pe scard internationald”.*®’

Dupa aceastd perioada, de relativd pace, in cadrul
dialogului dintre crestinii ortodocsi si musulmani, lucrurile
s-au schimbat odata cu perioada de dominatie a islamului in
fostul Imperiu Bizantin. Unul dintre cei care a continuat sa
scrie despre islam, dar intr-o altd tara, Rusia, a fost Maxim
Grecul, care a redactat trei carti despre aceasta religie. ,.in
aceastd a patra faza, Biserica Rasaritului a avut parte de
experiente dure. In afara unei perioade de toleranti a catorva
conducatori luminati ai puterii otomane, fanatismul musulman
izbucnea foarte adesea, si diferite presiuni socio-politice au
dat nastere unor valuri de islamizare in Asia Mica, in Balcani
si in Creta”.”®®

Intre granitele Imperiului otoman (sec. XV-XIX) s-a
dezvoltat o intreaga literatura ce trata raportul dintre ortodoxie
si islam. De la o prima faza de cunoastere reciproca mai atenta
decat in epocile anterioare, s-a ajuns, spre final, la o adevarata
literaturd apocalipticd Tn care se simtea din ce In ce mai
accentuat sentimentul de teama legat de islamizarea fortatd a
lumii crestine.**

In prima parte a perioadei otomane se poate vorbi de
un anume dialog intre cele doua religii prin care s-a incercat
dezvoltarea spiritului de cunoastere reciproca. Unii dintre
primii scriitori crestini care s-au ocupat de relatia dintre
crestinism si islam in Imperiul otoman au fost Patriarhul
Ghenadie II Scholarios si diplomatul George Amiroutzes.
Spre deosebire de George al Trebizondei (Trapezunt), care a

7 4 Anastasios YANNOULATOS, Ortodoxia §i problemele lumii

contemporane, p. 131 (ed. eng., p. 106).
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scris si el despre islam (s-a ndscut in Imperiul bizantin si a
murit la Roma), primii doi au continuat sa traiasca in teritoriul
ce purta numele Dar al-Islam (teritoriul pe care se intindea
Imperiul ortoman), fara a pleca spre vestul Europei. George al
Trebizondei, ajuns in Occidentul crestin, a redactat lucrarea
Despre adevarul credintei ortodoxe, in care prezenta
diferentele dintre 1invataturile crestind si  musulmana,
incercand, in acelasi timp, sda evidentieze si posibilele
asemdndri Tn vederea Intelegerii reciproce a locuitorilor din
fostul Imperiu crestin.

Dintre scriitorii crestini care au parasit Imperiul
bizantin dupa 1453 si au plecat spre vest, multi au pus bazele
Renasterii si au militat pe langd curtile occidentale pentru a
porni cruciade Tmpotriva Imperiului otoman, in vederea salvarii
crestinilor din Grecia si din Peninsula Balcanica. Intre acestia
se numara Georgios Gemistos Plethon din Mystra, Manuel
Chrysoloras, Cardinalul John Bessarion, Janus Lascaris, Mihail
si Marcu Moussouros, Mihail Apostolis, Gazis si Kallistos
Chalkokondilis.”

O formad aparte a literaturii dezvoltatd in aceasta
perioada a avut un caracter apocaliptic si eshatologic, In care se
vorbea, in contextul raspandirii islamului si a islamizarii
fortate, de apropierea timpurilor finale, atunci cand va triumfa
definitiv crestinismul. Astfel, se inmulfesc scrierile de genul
oracolelor, legendelor si profetiilor, pornind mai ales de la
Apocalipsa Sf. loan Evanghelistul, careia 1 se dadeau
interpretari politice si sociale. Aceasta era cea mai raspandita
forma de literatura in acele secole, avand si functia de a trezi si
intretine in randul populatiei speranta victoriei finale a
crestinismului. Acest fel de literatura s-a dezvoltat mai ales in
Rusia, atunci cand Moscova a inceput sa fie consideratd ,,noul
Constantinopol”, iar tarul, ,,noul Constantin cel Mare” (aceste

0 Angeliki ZIAKA, ,,Orthodoxy and Islam — Major Concerns for Orthodox
Engagement”, p. 678.
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formule au fost folosite de Mitropolitul Zosima al Moscovei cu
referire la tarul Ivan III).

Intre scriitorii care au creat o literatura apocaliptica si
eshatologica se numara Maxim din Peloponez (1600), George
Koressios (1645), Gordios (1717), Pantazes din Larisa (1767)
si Chiril Lavriotis (1825). Temele apocaliptice tratate nu erau
numai religioase, ci si politice si sociale, accentudnd mai ales
prezentarea situatiei concrete ca ultimda faza a istoriei
omenirii, in asteptarea triumfului crestinismului. ,,Combinarea
unei asemenea istorii cu teologia, precum si nevoia umana de
a interpreta istoria §i viitorul umanitatii prin preziceri si
profetii din trecut, este bine cunoscutd in intreaga lume
crestind si, in timp, s-a strecurat §i in lumea islamica, dand
nastere la numeroase mituri, credinte si asteptari. Oamenii din
toate timpurile 1si Tmbracd temerile si preocupdrile lor cu
imagini eshatologice si asteapta, prin simboluri, un viitor mai
bun. In perioadele de rizboi si situatii sociale dificile, ei
interpreteaza imaginile ca profetii eshatologice ce prezic
pedeapsa credinciosilor pentru apostazia lor, precum si
rascumpdrarea lor viitoare”.”’!

In ceea ce priveste epoca contemporand, situatia relatiei
dintre crestinii ortodocsi si musulmani s-a schimbat radical,
astfel ca si dialogul interreligios a capatat o noud fata. Astfel,
in cadrul CMB s-a constituit un Departament pentru dialogul
interreligios, la care ortodocsii si-au adus contributia lor
permanentd. Interesul pentru dialogul dintre crestini si
musulmani s-a manifestat si in cadrul Conferintelor Bisericilor
Europene si a crescut considerabil in urma colaborarii dintre
Centrul Ortodox al Patriarhiei Ecumenice (Chambésy, Geneva)

! Angeliki ZIAKA, ,,Orthodoxy and Islam — Major Concerns for Orthodox
Engagement”, p. 680.
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si Academia Regala de Studii a Culturii Islamice (Al Albait
Foundation, Amman, Iordania).292

Realitatile actuale dintre crestinii  ortodocsi si
musulmani nu pot si nu trebuie sd uite trecutul in vederea
intelegerii lui si a incercdrii de a nu mai repeta greselile
cauzate de divergente religioase, politice, economice si
sociale, pornind de la perioada cruciadelor si de la cuceririle
musulmane n Imperiul Bizantin si ajungand pana la sistemul
colonial din sec. XIX-XX si la realitatile din timpurile
noastre. Nu trebuie trecuta cu vederea situatia ortodocsilor din
tarile in care majoritatea este reprezentatd de populatia
musulmani. In acest context, , trebuie si adaugam ca in viitor
va fi necesard o atentie sporitd, pentru a nu se comite o noud
greseala, adicd, In numele unui climat pozitiv care trebuie
cultivat In vederea unui dialog crestino-islamic sa fie uitate
sau chiar sa fie jertfite bietele si sdracele comunitati ortodoxe
minoritare care traiesc in mijlocul majorititii musulmane. in
paralel cu atitudinea generoasd si cu respectul fatd de
musulmanii care se afld in Apus, este necesar sa existe si o
asistenta loiald a crestinilor care sunt oprimati induntrul
mediului islamic fundamentalist din Africa si Asia. Dialogul
crestino-islamic actual trebuie sd aibd 1n vedere situatia,
imprejuririle si interdependenta internationala”.*”

In secolul al XX-lea, incepand cu anul 1960, au inceput
sa se inmulteasca ariile ce au in vedere studiile islamice in
Scolile teologice din Tesalonic (Salonic) si Atena. In Tesalonic
s-a pus un accent deosebit pe analiza raportului dintre
crestinism si islam, atat sub aspect istoric, cat si teologic.
Problemele interreligioase, in care se incadreaza si cele
referitoare la raportul cu islamul, au fost abordate la Prima

¥+ Anastasios YANNOULATOS, Ortodoxia si problemele lumii
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Conferinta panortodoxa de la Rhodos (1961) si la Prima
Conferinta presinodala panortodoxa de la Chambésy (1976).
Patriarhia ecumenica s-a implicat activ in initierea dialogului
cu iudaismul (incepand cu anul 1976) si islamul (din 1986), o
contributie esentiala in sustinerea acestor initiative fiind adusa
de Mitropolitul Damaskinos al Elvetiei (apoi, al
Adrianopolului), inima si sufletul acestor intdlniri sustinute in
principal de printul Hassan al Iordaniei. In cadrul acestui dialog
s-a observat faptul cd musulmanii din Orientul Mijlociu se simt
apropiati din punct de vedere istoric de crestinii ortodocsi.”*
Din anul 1986 pana in 2008 au avut loc 11 intalniri de
acest nivel Intre reprezentantii ortodoxiei si islamului in care s-au
tratat teme diferite: autoritate si religie in traditiile celor doua
religii; modele de coexistenta istorica intre crestini si musulmani;
pacea in cele doua traditii monoteiste; problema pluralismului
religios; implicarea tinerilor in viata religioasa; rolul educatiei in
discutiile interreligioase crestino-musulmane; educatia in
crestinism §i islam; cooperarea intre reprezentanfii celor doua
religii; problema egalitétii in fata legii; rolul religiei in instaurarea
pacii in lumea moderna; abilitatea de a construi dialogul
interreligios i importanta tinerilor preoti, imami, studenti, teologi
si lideri in respectarea celor doud comunitati religioase.
»Asemenea initiative Incurajeaza participarea intelectualilor si
tinerilor lideri religiosi in dialoguri si, in acelasi timp, in procesul
intelegerii si apropierii interreligioase mutuale intre comunitatile
religioase si culturale, facilitind dialogul si parteneriatul
interreligios si permitand participantilor sd actioneze atat local, cat
si ecumenic, contribuind astfel la intelegerea mutuald si la

e ee99 295
promovarea reconcilierii”.

% Angeliki ZIAKA, ,,Orthodoxy and Islam — Major Concerns for Orthodox
Engagement”, p. 682.
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Un rol important in promovarea si sustinerea dialogului
dintre crestinismul ortodox si islam l-a avut Departamentul de
Teologie al Universitatii ,,Aristote]” din Tesalonic, unde s-a
dezvoltat dialogul interreligios, in general, si cel cu islamul, in
mod special. Astfel, in anul 1980 a luat fiinta Societatea pentru
studii greco-arabe (Society for Greek-Arabic Studies), care
publica revista Greaeco-Arabica i care a organizat mai multe
intalniri interreligioase intre ortodocsi si musulmani. In anul
1990 a luat fiintd miscarea Ortodoxie si Islam (Orthodoxy and
Islam) din care fac parte ortodocsi si musulmani siiti din Iran.
Aceastd migcare a organizat mai multe intlniri interreligioase
importante la Atena si la Teheran.

In septembrie 1993 Departamentul de Teologie din
cadrul Facultatii de Teologie din Tesalonic a organizat o
intalnire despre Studiile islamice in Grecia si locul Islamului in
manualele din gcolile publice grecesti (Islamic Studies in
Greece and Islam’s Place in Greek Public School Textbooks).
La 15 mai 1995 a avut loc la Tesalonic intilnirea Islamul in
Grecia: intdalnire cu reprezentantii pentru Islam din cadrul
Bisericii evanghelice a Germaniei (Islam in Greece: Meeting
with the Evangelical Church of Germany’s Representatives for
Islam — KEK) la care au participat profesori ce apartineau mai
multor traditii religioase. In noiembrie 2009, Sectia de
literatura biblica si studii religioase de la Departamentul de
Teologie din Tesalonic a organizat o Conferinta internationala
cu titlul Ibadism, studii ibadice si Sultanatul Omarului
(Ibadism, Ibadi Studies, and the Sultanate of Oman) in care s-a
pus un accent deosebit pe interdisciplinaritate, punand bazele
unei relatii intre reprezentantii celor doua religii. La 29 martie
2012, liderul academic al Sultanatului din Oman, Dr.
Abdulrahman al-Salimi, a prezentat la Tesalonic referatul cu
tema Crestini, musulmani §i problema Orientului Mijlociu
(Christians and Muslims and the Issue of the Middle East).
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La Atena, dialogul cu islamul a fost promovat de
Preasfintitul Anastasios Yannoulatos care, prin intreaga sa
activitate, a avut si continud sa aiba un rol de lider in
promovarea si sustinerea dialogului dintre crestinii ortodocsi si
musulmani.”*

In majoritatea problemelor actuale din diferite teritorii
in care traiesc credinciosi apartindnd ortodoxiei si islamului,
liderii religiosi au subliniat ideea ca orice razboi este de fapt o
victorie a celui rdu si o luptd impotriva lui Dumnezeu. In
Europa, acesta a fost mesajul transmis de marele muftiu al
Ceceniei si de Patriarhul Aleksei II al Moscovei, precum si de
Patriarhul Ecumenic Bartolomeu I impreund cu semnatarii
Declaratiei de la Bosfor. La fel s-a intamplat si in Orientul
Mijlociu, unde personalitati ca Patriarhul Ignatie IV si
Mitropolitul Muntelui Liban, Georges Khodr au sustinut ideea
unei stranse colaborari intre ortodocsi si musulmani in vederea
mentinerii pacii in teritoriile macinate de rizboaie.”’

La 9 februarie 1994 a fost semnata la Istanbul (Turcia)
Declaratia de la Bosfor, de catre Patriarhul Ecumenic
Bartolomeu I, de Rabinul Arthur Schneier (Fundatia Recurs la
constiinta — Appeal of Conscience Foundation), de Mehmet
Nuri Yilmaz (presedintele Biroului pentru Culte al Republicii
Turcia — Office of Religious Affairs of the Republic of Turkey)
si de Cardinalul Roger Etchegaray (presedintele Cosiliului
pontifical privind pacea si justitia — Pontifical Council on
Peace and Justice). Declaratia de la Bosfor a fost adoptata in
urma Conferintei privind pacea §i toleranfa: Asia Centrala,
Caucaz si Balcani (Conference on Peace and Tolerance:
Central Asian, Caucasus and the Balkans).

% Angeliki ZIAKA, ,,Orthodoxy and Islam — Major Concerns for Orthodox
Engagement”, p. 682.

7 Olivier CLEMENT, Patriarhul Ecumenic BARTOLOMEU I, Adevir si
libertate..., pp. 174-175.
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Aceastd Declaratie face referire la Declaratia de la
Berna din 26 noiembrie 1992, semnatd de Patriarhul Pavel al
Bisericii Ortodoxe Sarbe, de al-Hajj Jakub Efendi Selimoski
din Sarajevo, de Arhiepiscopul si Mitropolitul de Sarajevo
Vinko Puljic si de Rabinul Arthur Schneie din partea Fundatiei
Recurs la constiintd. In Declaratia de la Berna, care a fost
adoptata in contextul razboiului din fosta Tugoslavie, se afirma
ca ,orice crima comisa 1n numele religiei este o crima
impotriva religiei”.

Pornind de la aceasta afirmatie si tinand cont de faptul
ca violentele s-au raspandit si in alte teritorii din lume (Bosnia,
Armenia, Azerbaijan, Georgia si Tajikistan) semnatarii
Declaratiei de la Bosfor au reiterat indemnul la pace si
intelegere intre reprezentantii diferitelor religii, pornind de la
adevarul ca viata umana este sacra. Nu existd nicio baza
doctrinara care sda faca posibild violenfa in numele lui
Dumnezeu. Niciun rdzboi nu este religios, iar victimele
inregistrate in urma actelor de violenta, intoleranta si abuz sunt
din randul copiilor si femeilor, acest lucru avand efecte
considerabile 1n ceea ce priveste fenomenul emigratiei.
Participantii la Conferintd indemnau la pace si intelegere
reciprocd, la dialog constructiv si la promovarea libertatii
religioase peste tot In lume. Conflictele de orice fel trebuie sa
inceteze si, in acest sens, trebuie sd se gaseasca cele mai bune
mijloace impotriva flagelului provocat de nationalismul
extremist si de divergentele de natura etnica.*”®

In urma scrisorii semnati de cei 138 de lideri
musulmani in anul 2007, Patriarhul Alexei II al Moscovei si al
Intregii Rusii a dat un riaspuns la 14 aprilie 2008, in care
porneste de la ideea cd musulmanii §i crestinii au scopuri
comune, de aceea ei trebuie sd-si uneasca eforturile pentru a le
atinge. Acest deziderat nu poate fi insd implinit dacd nu se

28 ,»Bosphorus  Declaration”, <http://www.appealofconscience.org/d-

577/declarations/Bosphorus%20Declaration>, 10 iulie 2015.
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clarifica felul in care fiecare partener vede valorile celuilalt.
Crestinii si musulmanii au datoria de a aminti intregii umanitagi
de existenta lui Dumnezeu si de dimensiunea spirituald a
omului, asa cum sunt prezente in fiecare traditie religioasa. De
asemenea, ele amintesc lumii de virtutile esentiale ale omului:
pacea si dreptatea, moralitatea si legea, adevarul si iubirea.
Crestinii $i musulmanii sunt uniti mai ales prin respectarea
poruncii ubirii de Dumnezeu si de aproapele.

Pe de alta parte, este necesar sa se identifice acele
invataturi de credintd care sunt valabile ambelor religii. De
aceea trebuie analizate cu atentie toate invataturile de credinta
specifice fiecarei religii, Tn mod integral, pentru ca apoi sa
poati fi comparate intre ele. In crestinism nu se poate discuta
despre iubirea de Dumnezeu si iubirea de aproapele daca nu se
discutd despre Dumnezeu Sfanta Treime.

Pentru crestini, Dumnezeu este iubire (/ loan 4, 16).
Dar Dumnezeu, pentru crestini, este Dumnezeu Tatal,
Dumnezeu Fiul si Dumnezeu Duhul Sfant, adica Sfanta
Treime, o Fiintd si Trei Persoane. Dumnezeu este iubire
deoarece este unitatea celor trei Persoane. Din dragostea divina
deriva atat dragostea dintre oameni, cat si dragostea acestora
fatd de Dumnezeu, deoarece omul este creat dupa chipul lui
Dumnezeu. El simte cd este fiul lui Dumnezeu prin har, iar nu
un sclav, deoarece Dumnezeu S-a facut Om pentru ca omul sa
devind dumnezeu. Fiul lui Dumnezeu S-a intrupat din dragoste
pentru fiecare fiintd umana in parte. Dragostea omului pentru
Dumnezeu este in legatura cu libertatea lui. Omul alege liber
sa-L iubeasca pe Dumnezeu, iar nu din frica.

Pornind de la aceste invataturi de credinta, trebuie sa se
caute drumul unui dialog sincer intre crestini $i musulmani in
vederea cooperarii iIntre cele doud comunitati religioase.
Dialogul doctrinar este mult mai productiv decat prezentarea
laconica si exclusivistd a anumitor invataturi din cele doua
traditii religioase.
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Crestinii si musulmanii trebuie sd raspundd impreuna
provocarilor actuale cu care se confrunta credinciosii: raspandirea
spiritului antireligios, noua moralitate care contrazice invatiturile
religioase ale religiilor tradifionale sau alte provocari ale
contemporaneitdtii. Crestinii §i musulmanii trebuie sa lucreze
impreuna pentru a inlatura pericolul sincretismului religios care
apare adesea 1n cadrul dialogului interreligios. De asemenea,
exista si pericolul provocat de cei ce vor sa vada crestinismul si
islamul 1n conflict sau sa le vada unite fals printr-un indiferentism
moral, dand prioritate preceptelor secularizarii.

In tarile din estul Europei care s-au desprins din fostul
bloc sovietic s-au format organisme de colaborare intre crestini
si musulmani care lucreaza Impreuna in vederea unei mai bune
intelegeri intre credinciosi. Trebuie analizate cu atentie
situatiile din tarile musulmane in care adeptii crestinismului
sunt minoritari, fara a-si putea manifesta liber credinta.

Indemnurile din scrisoarea celor 38 de lideri religiosi
musulmani pot sa intensifice actiunile comune si sa contribuie
la imbunatatirea situatiilor crestinilor in tarile in care majoritari
sunt credinciosii musulmani. Cooperarea crestino-musulmana
se poate intensifica atat pe tiram doctrinar, cat §i practic, prin
combaterea intolerantei si xenofobiei, In vederea promovarii
pacii, dreptatii, dar si pentru protejarea locurilor sfinte.
Dialogul interreligios trebuie dezvoltat atat la nivel local, cat si
global, in timp ce organismele internationale trebuie sa fie mai
atente si mai sensibile la traditiile spirituale si culturale ale
diferitilor oameni, indiferent de religia careia i apartin.299

* His Holiness Patriarch ALEXEY II, ,,Response to the Open Letter of
138 Muslim Theologians”, in: A Common Word Between Us and You,
pp. 181-186.
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8.5.2 Sfantul Grigorie Palama si islamul

8.5.2.1 Captivitatea otomana a Sfantului Grigorie Palama
Asa cum remarca diac. loan I. Ica jr., Sfantul Grigorie Palama
(1295-1359) este ,,criteriu, grila de interpretare, sigiliu si triumf
al Ortodoxiei rasaritene”.’® Tinand cont de aceste lucruri,
trebuie amintit faptul ca au existat momente in viata Sfantului
Grigorie Palama care au influentat dezvoltarea si scrierile sale.

Printre acestea se numara si captivitatea otomand in urma

3% Diac. Toan L. ICA jr., Sfdantul Grigorie Palama: dosarele canonizarii —
texte §i contexte, In: Sfantul GRIGORIE PALAMA, Tomosuri dogmatice —
Viata — Slujba, Scrieri 1, Studiu introductiv si traducere diac. loan I. Ica jr,
Ed. Deisis, Sibiu, 2009, p. 5. John Meyendorff nota: , triumful sdu doctrinar
in Bizantul secolului al XIV-lea a fost considerat de Biserica Rasaritului nu
ca triumful unei mistici speciale, ci ca biruinta Ortodoxiei insdsi. Astfel,
aprobarea datd de Bisericd doctrinei palamiste a insemnat eliberarea si
raspandirea elementului permanent si universal al unei traditii de
spiritualitate monahica” (John MEYENDORFF, Sfdntul Grigorie Palamas si
mistica ortodoxa, Traducere de Angela Pagu, Ed. Enciclopedicd, Bucuresti,
1995, p. 7). Pr. Dumitru Staniloae afirma in acest sens: ,,Pe cat de mult este
crescutd doctrina Sfantului Grigorie Palama din mediul religios rasaritean,
teoretic §i practic, pe atat de mult 1i precizeaza ea si ii formuleaza acestui
mediu notele caracteristice, asa incat astazi nu putem spune nimic serios $i
concret despre ortodoxie fara a tine seama de doctrina acestui profund
ganditor rasaritean” (Pr. Prof. Dr. D. STANILOAE, Prefata la editia a doua,
in: Preot prof. dr. Dumitru STANILOAE, Viata s§i invatatura Sfantului
Grigorie Palama, cu patru tratate traduse, Editia a doua cu o prefata
revazutd de autor, Ed. Scripta, Bucuresti, 1993, p. 5). in Enciclopedia
religiilor, G. Mantzaridis scria: ,,Sfantul Grigorie Palama este cel mai
important teolog al secolului al paisprezecelea si unul dintre cei mai
importanti teologi din istoria Bisericii ortodoxe. (...) Principiile de baza ale
teologiei palamite, renascute la inceputul secolului al doudzecilea prin
publicarea mai multor opere ca si a numeroase studii, a devenit punctul de
inceput pentru reinnoirea vietii teologice si spirituale care, in timpul
secolelor trecute, a suportat o puternica influenta occidentald” (Georgios I.
MANTZARIDIS, ,,Gregory Palamas”, Translated from Greek by Christopher
H. Bender, in: Encyclopedia of Religion, Volume 6, Second edition,
Lindsay JONES (Editor in chief), Macmillan Reference USA, Thomson
Gale, New York, 2005, pp. 3698-3700).
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careia Sfantul a redactat mai multe scrieri. Aceasta perioada a
influentat cursul istoriei si dupa moartea sa, astfel incat
tipografia infiintatd in timpul patriarhului Chiril Lukaris la
Constantinopol, la care erau planuite sa fie tiparite mai multe
scrieri palamite, a fost inchisa de iezuifi cu acordul
autoritatilor otomane.

Sfantul Grigorie Palama a trait in sec. al XIlI-lea,
perioada in care Imperiul otoman avansase pana la portile
Constantinopolului, iar religia islamica domina o mare parte
din Rasaritul crestin. Pe de alta parte, Imperiul bizantin
resimtea efectele Cruciadei a IV-a (1204), care a dus la o ura
crescanda a rasaritenilor fatd de latinitatea crestina, incat, la
peste 100 de ani de la acest eveniment, erau din ce In ce mai
multe voci bizantine care afirmau: ,mai bine turbanul
sultanului decat mitra papala”. Acest lucru, desi a condus la o
renastere culturald in Bizant si, mai ales, la dezvoltarea
isthasmului, a fost $i un motiv de slabire a luptei crestinatatii
unite Tmpotriva invaziei musulmane.

Mare parte din Peninsula Asia Micd era sub
stapanirea turcilor, in timp ce locuitorii vechilor provincii
crestine erau amenintati cu islamizarea. La 10 mai 1354,
Sfantul Grigorie Palama era capturat de piratii turci, ,,de
care era plin acum arhipeleagul egeic, chemati mereu ca
aliati de Cantacuzino in razboaiele sale”.’**! Evenimentul se
petrecea langa Kallipolis, in timp ce Sfantul mergea de la
Tenedos la Constantinopol, fiind apoi dus, timp de un an, in
captivitate. In tot acest timp, el redacteazi mai multe
lucrari in care incerca sa-i 1intdreasca pe crestini.
»Captivitatea otomand e astfel inteleasd ca o experientad
ascetica §i apostolica in acelasi timp, ca o sansda de
desdvarsire duhovniceasca personald si o ocazie misionara
unicd: de a purta pastoral de grija de crestinii aflati sub

1 Preot Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Viata si invatdtura Sfantului
Grigorie Palama, p. 150.
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ocupatia musulmand si de a-i evangheliza pe ocupantii
islamici”.**

In aceasti perioadi, Ioan Cantacuzino si Ioan
Paleologul, succedandu-se la conducerea tronului, tindeau fie
spre o politicd pro-turci, fie spre una pro-occidentald. In
primavara anului 1355, Sfantul Grigorie este eliberat din
captivitate, atunci cand un grup de sarbi au platit otomanilor o
mare sumd de bani. ,Intrucdt insi treburile comune ale
romeilor se schimbasera iardsi ca in schimbarile aruncarilor cu
zarul si se produserda schimbari atdt in imparatie, cat si in
Biserica comunda, iar cei care se sarguiau intens pentru
eliberarea lui fusesera indepartati de la stapanire si de la
purtarea de grija de treburile publice, captivitatea a luat sfarsit
impotriva oricaror speranfe atunci cand toate sperantele pareau
pierdute: Dumnezeu a pus in miscare din tinuturile de dincolo
de granita de apus pe niste tribali [sarbi] sau dalmati, barbati
frumosi si buni, peste neamul lor, care, desi erau departe, au
dat barbarilor din belsug banii lor si 1-au salvat pe sfantul; ca si
acest lucru sa faca parte in chip limpede din minunile facute cu
el de Dumnezeu Care, cum am spus, face si preface toate
numai cu vointa Lui (4mos 5, 8)”.>"

Aceste evenimente si-au pus amprenta asupra scrierilor
Sfantului din aceastd perioadd, incat ,.episodul captivitaii
otomane a Sfantului Grigorie Palama a facut obiectul unei lecturi
«revizioniste» 1n cadrul unei investigatii critice de ansamblu
asupra atitudinii elitei bizantine in fata Tnaintarii turcilor in anii
razboiului civil bizantin. Demersul este justificat prin faptul ca
atat la istoricii turci, cat si la cei occidentali, cucerirea Asiei Mici

32 Diac. Ton L. ICA jr., Sfantul Grigorie Palama: dosarele canonizdrii —
texte §i contexte, p. 105.

% FILoTEI [II KOKKINOS] preasfintul patriarh al Constantinopolului,
Cuvdnt la cel intru sfinti Parintele nostru Grigorie, arhiepiscopul
Tesalonicului, In: Sfantul GRIGORIE PALAMA, Tomosuri dogmatice — Viata
— Slujba, pp. 599-600.
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si a Peninsulei Balcanice de catre otomani € o expunere mai
degraba mitologica decat istorica in sens stiintific, critic. Turcii ar
fi dat dovada de cavalerism si toleranta fatd de populatia crestind
care, exasperatd de dezordinile interne si excesele administratiei
bizantine, a preferat securitatea si justifia sultanilor. Legenda
cavalerismului musulman ascunde 1nsda prost cruzimea
infioratoare si barbaria feroce a ghazi-ilor turci. Dar si
victimizarea crestinilor supusi unei agresiuni totale mascheaza la
fel de prost realitatea dramatica a faptului ca Imperiul Otoman a
fost de fapt creat Tn mod activ de bizantini intr-o tristd drama, in
care bizantinii au fost protagonisti directi chemandu-i pe turci ca
«aliati» in conflictele lor interne in conditiile fatalei lipse de

coeziune a corpului social bizantin”.***

8.5.2.2 Scrierile Sfantului Grigorie Palama despre islam
Scrierile Sfantului Grigorie Palama care au referire directa la
islam si la relatia acestuia cu crestinismul ortodox sunt in
numar de trei:

8.5.2.2.1 Scrisoare pe care a trimis-o Bisericii sale din Asia pe
cdnd era captiv
Aceasta scrisoare este alcatuitd din mai multe parti ce au fost
redactate in perioade diferite de timp, la care se adaugd o
Introducere, in care Sfantul Grigorie 1si aratd purtarea de grija pe
care o are fatd de Biserica din Tesalonic, si un Epilog, in care sunt
inserate mai multe fragmente despre primele luni ale captivitatii: o
discutie cu Suleiman, o prezentare antiislamica, o discutie cu
Ismael, nepotul lui Orhan, si o discutie cu un tasiman din Niceea.
In Introducere se insista pe faptul ci Providenta divina
l-a adus pe Sfant in captivitate, atat pentru greselile sale din
trecut, cat si ca o purtare de grija a lui Dumnezeu, pentru ca in
urma acestor evenimente musulmanii sa cunoasca invatatura

% Diac. Ion 1. ICA jr., Sfantul Grigorie Palama: dosarele canonizdrii —
texte si contexte, pp. 115-116.
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Domnului nostru lisus Hristos. ,,Voi spune, asadar, iubirii
voastre ceea ce am inteles din pronia lui Dumnezeu atunci cand
am fost dus in captivitate Tn Asia vazandu-i pe crestini si pe
turci locuind si umbland impreuna, cei din urma manandu-i din
spate pe cei dintai. Caci mi se pare ca prin aceastd economie
Dumnezeu Cel peste toate (Romani 9, 5) a vrut ca cele ale
Domnului nostru lisus Hristos sa fie aratate si celor mai barbari
dintre toti barbarii, pentru ca ei sa fie fara cuvant de aparare
(Romani 1, 20) la preainfricosatorul Sau tribunal care acum e
aproape. Cum se va putea vedea din deznodamintele lucrurilor,
pentru aceastd economie am fost si noi predati mainilor
acestora, totodata si pentru o mica ispasire a multelor noastre
pacate fatd de Dumnezeu, intrucat cei incercati acum sunt ca
predati unui foc care se stinge, dar cei care aduc asupra lor
calomnii sunt pastrati, dacd nu vor avea parere de rau pentru
necredinta si salbaticia lor, pentru acel foc nestins”.*%

Din dorinta de a-i tine pe credinciosii sai in legatura cu
cele mai importante momente din viata sa de captivitate,
Sfantul Grigorie Palama le relateaza acestora tot ceea ce s-a
intdimplat din momentul in care a fost arestat. In urma unui
cutremur ce a avut loc in acea perioada, Sfantul s-a suit pe o
nava, la Tenedos si, aproape de Kallipopis, a fost luat ostatic de
ahemenizi (turci) sub conducerea lui Suleiman, fiul emirului
otoman Orhan. De aici a fost dus la Lampsakos, acolo unde au
inceput chinurile captivitatii. Apoi, prizonierii au fost dusi la
Pegai, unde s-au intalnit cu eteriarhul bizantin Mavrozumis, cel
care i-a ajutat sa scape de neajunsuri. Dupd alte trei luni,
captivii au ajuns la Brusa, apoi intr-un sat muntos, probabil
Maleghina, locul unde se retragea adesea emirul Orhan.

Aici a avut loc o importanta discutie pe care Sfantul
Grigorie a purtat-o cu Ismael, nepotul marelui emir Orhan.

3% Sfantul GRIGORIE PALAMA, Scrisoare pe care a trimis-o Bisericii sale
din Asia pe cdnd era captiv, in: Sfantul GRIGORIE PALAMA, Tomosuri
dogmatice — Viata — Slujba, p. 688.
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Convorbirea a pornit de la virtutea milosteniei, care este
practicatd atat de crestini, cat si de musulmani. Sfantul
Grigorie pune milostenia in legatura cu dragostea fata de
Dumnezeu. La intrebarea daca noi, crestinii, il iubim pe
Mahomed, Sfantul raspunde ca singura dragoste o avem fata
de Domnul Iisus Hristos, Cel rastignit si inviat pentru
mantuirea noastrd. Sfanta Fecioard Maria este respectata si de
musulmani, desi ei vad altfel legatura dintre Maica Domnului
si lisus Hristos. ,,S1 nici la aceasta el nu s-a aratat silbatic,
desi, cum spun cei care-l cunosc, acesta este dintre cei mai
cruzi si nebuni impotriva crestinilor”.>*

Dupa aceasta discutie, Sfantul a fost dus intr-un alt
tinut, unde erau mai multi crestini, dupa care a ajuns la Niceea,
de unde a scris aceasta scrisoare. ,,Dar, ca sa stiti cateva din
cele petrecute intre timp, aflati ca barbarii ne pun strdjeri numai
atunci cand ne duc dintr-o cetate in altd cetate sau sat.
Intrebarile adresate de acestia noud si raspunsurile date de noi
acelora, consimtamintele acelora la acestea si, simplu spus,
toate convorbirile pe care le-am avut pe drumuri, ar fi fost
placute urechilor crestinilor, daca cineva si-ar fi facut ragaz sa
le scrie. Dar odata ce ne aduc in orasul sau satul care le-a fost
randuit, intorcandu-se fiecare in ale sale, strdjerii ne lasa sa
locuim si sd mergem unde am voi si sd ne intalnim cu cine am
dori; iar acest lucru, socot, cad s-a facut nu fard o pronie
superioard”.’” n Niceea, Sfintul s-a dus la Ministirea
Cuviosului Iachint, locul unde traiau si se intdlneau cei mai
multi crestini din aceasta regiune.

Urmeazd, in prezentarea Sfantului Grigorie Palama, o
discutie pe care a purtat-o cu un tasiman, la portile cetatii.
Dialogul a avut loc pornind de la o rugaciune pe care musulmanii

306 SfantuL. GRIGORIE PALAMA, Scrisoare pe care a trimis-o Bisericii sale
din Asia pe cdnd era captiv, p. 696.

97 Sfantul GRIGORIE PALAMA, Scrisoare pe care a trimis-o Bisericii sale
din Asia pe cand era captiv, pp. 697-698.
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au rostit-o la o Tnmormantare la care a participat si Sfantul. Desi
musulmanii 1l recunosc pe lisus Hristos ca fiind profet, locul pe
care El 11 ocupa in credinta lor este inferior celui ocupat de
Mahomed. Sfantul Grigorie argumenteaza faptul ca judecata
finala o va face lisus Hristos, deci El este adevaratul Dumnezeu,
tasimanul raspunzand ca si ei 1l cinstesc pe lisus, desi crestinii
nu-i aduc cinste lui Mahomed. Pentru crestini insd nu poate fi
cinstit cineva in afarda de Dumnezeu, iar profetul turcilor nu este
Dumnezeu, cum de altfel nici ei nu sustin. Mai mult decat atat,
crestinii n-au taiat nimic din Biblie, care ar fi marturisit despre
Mahomed, asa cum sustinea tasimanul. ,,La acestea insa crestinii
ce se intamplau sa fie acolo, vazandu-i pe turci porniti spre manie,
mi-au facut semn sa incetez cuvantul. Eu insa, incercand sa aduc
putina voiosie, le-am spus surdzand iarasi. «Daca ne-am pune de
acord 1n cuvintele noastre, atunci am avea si o singurd invatatura.
Dar cine intelege sa infeleagd sensul celor spuse (cf. Matei 19,
12)». lar unul dintre aceia a zis: «Va veni vreme cand ne vom
pune de acord unii cu altii». Lucru la care am consimfit i eu si am
urat ca vremea aceea sd vind mai repede. De ce am spus insa
acestea celor care traiesc acum dupa o altd credintd decat o vor
face atunci? Am consimtit fiindca mi-am adus aminte de cuvantul
Apostolului [Pavel] ca in Numele lui Iisus Hristos se va pleca tot
genunchiul si toatd limba va marturisi cd Domn este lisus Hristos
intru slava Iui Dumnezeu Tatal (Filipeni 2, 10-11); iar acest lucru
va fi negresit la a Doua Venire a Domnului nostru lisus
Hristos”.>"®

Dupa toate aceste prezentdri ale discutiilor pe care
Sfantul Grigorie le-a avut cu diferiti credinciosi musulmani
din cetdtile prin care a trecut, urmeaza Indemnul cétre
crestinii din Tesalonic ca sa pastreze invatatura cea dreapta pe
care au primit-o atunci cand el se afla in mijlocul lor. ,,Vedeti
sd nu patiti ceva asemandtor cu rau-cugetatorii acestia

% Sfantul GRIGORIE PALAMA, Scrisoare pe care a trimis-o Bisericii sale
din Asia pe cdnd era captiv, p. 704.
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[musulmanii]; patind adica nu in religie, ci in conduita, ceea
ce au patit acestia in dogme. Bagati de seama ca nu cumva,
asa cum acestia spun cd Cel nascut din Fecioard e Cuvant si
Suflare a lui Dumnezeu si Hristos [Mesia], adica Dumnezeu-om,
dar apoi fug de El in chip nebunesc si-L nesocotesc ca §i cum
n-ar fi Dumnezeu, tot asa si voi sd va gasiti spunand ca
virtutile si poruncile evanghelice sunt drepte si bune, dar sa le
nesocotiti prin fapte ca si cum n-ar fi asa ceva si aratand astfel
ca ceea ce este cu adevarat bine nu este bine si pentru voi, iar

. < . . 309
ceea ce e de dorit cu adevarat trebuie evitat”.

8.5.2.2.2 A [mitropolitului] Tesalonicului cind a fost prins
[cdtre un anonim, 1354]

In aceasta scrisoare Sfantul Grigorie Palama reia cteva dintre
remarcile pe care le-a facut in scrisoarea catre Biserica din
Tesalonic. Este vorba despre discutia cu tasimanul, in care
Stantul, pornind de la unele posibile legaturi dintre invatatura
crestina si cea musulmana, scotea totusi in evidenta diferentele
esentiale dintre cele doua religii.

8.5.2.2.3 Discutii cu Chionii
In timpul captivitatii sale, Sfantul Grigorie Palama a fost
trimis de emirul Orhan si discute cu chionii’'’, in fata

3% Sfantul GRIGORIE PALAMA, Scrisoare pe care a trimis-o Bisericii sale
din Asia pe cand era captiv, p. 7006.

319 S-a discutat mult intre istorici cu privire la originea misterioasd a
Chionilor iudaizanti, emitandu-se tot felul de ipoteze. Chionii ar fi fost astfel
evrei pe cale de a se converti sau deja trecuti la islam, evrei karaiti, ba chiar
teologi turci. J. Meyendorff, urmat de A. Philippidis-Braat, a evidentiat insa
faptul incontestabil ca misteriosii Chioni erau cazul unic al unui grup cu
pozitie interreligioasd miscandu-se intre crestinism, iudaism si islam: fosti
crestini renegati («apostati», pentru patriarhul Filotei, el insusi evreu dupa
mama) care au adoptat o serie de practici si norme de comportament iudaizant
(«o noud erezie si impietate» dupa acelasi Filotei). In 1979 A. Philippidis-
Braat considera ca problema Chionilor ar fi una fara solutie in situatia precara
a informatiilor actuale: singura certitudine ar fi caracterul iudaizant al
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delegatului emirului Balaban, convorbire inregistrata in scris
de medicul Taronites. Discufia are ca punct de pornire
Decalogul, respectat atat de evrei si de crestini, cat si de
musulmani. Pornind de aici, si chionii au acceptat sa devina
turci, ramanand totusi si ceea ce erau inainte. SfAntul Grigorie
le spune 1nsd ca existd un singur Dumnezeu adevarat, fara
inceput si fara sfarsit, neschimbat si nemarginit, in opozitie cu
intreaga creaturd, care este schimbatoare. Dar Dumnezeu este
o Fiintd in Trei Persoane: Tatil, Fiul si Duhul Sfant. Acest
lucru se poate vedea atat din Noul Testament, cat si din
Decalogul pe care chionii 1l aduc ca sprijin in sustinerea
invataturilor lor. La toate argumentele aduse de Sfantul
Grigorie Palama 1in adeverirea invatiturii despre Sfanta
Treime, chionii par sa adere ,,fie miscafi spre acestea de o
putere dumnezeiasci, fie neputand sa replice nimic”.*"!
Chionii l-au intrebat pe Sfantul Grigorie despre
dumnezeirea lui Iisus Hristos, Cel nascut din Fecioara.
Dumnezeu este si iubire si din iubire pentru oameni Se face
om, luand asupra Sa moartea pentru noi §i pentru a noastra
mantuire. Mantuitorul Hristos a patimit si a fost rastignit, dar a
treia zi a inviat din morti. Aceste afirmatii au produs insa

migcarii; originea si etimologia ar fi probleme deschise. Un raspuns a incercat
sd dea in 1988 Panayotis Christou, potrivit caruia a cauta numelui Chionilor o
etimologie musulmana este o eroare, numele fiind unul grec, iar Chionii erau
elenofoni. Ar fi vorba de membrii unei mari familii grecesti din Brusa care ar
fi Incercat sa supravietuiasca in mediul islamic ca un grup iudaizant fard a se
converti la islam, dar beneficiind de privilegiile evreilor. Pentru cultura lor
greacd superioara traiau pe langa resedinta lui Orhan fiind folositi la diverse
misiuni. Pe de alta parte, nu trebuie uitat cd existenta in epoca a unor grupuri
de iudaizanti e semnalata 1n Balcani de Sinodul de la Tarnovo din 1360, care
condamnd tocmai o secta de acest fel, iudaizantii reaparand in secolul XV si
in Rusia” (Diac. Ion L. ICA jr., Sfantul Grigorie Palama: dosarele canonizarii
— texte §i contexte, pp. 112-113).

311 Sfantul GRIGORIE PALAMA, Discufie cu ateii Chioni scrisd de medicul
Taronites care a fost de fata si a auzit-o cu urechile Ilui, In: Sfantul
GRIGORIE PALAMA, Tomosuri dogmatice — Viata — Slujba, p. 719.
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nemultumirea turcilor, care n-au putut intelege taina cea mare a
crestinismului. Insid Sfintul le-a marturisit ci Hristos este
Dumnezeu adevarat, iar nu o creatura ca oricare dintre noi. El
este Cuvantul cel vesnic al Tatalui ceresc prin care Dumnezeu
a facut veacurile. La aceste vorbe, Balaban a intervenit si l-a
intrebat pe Sfantul Grigorie de ce crestinii nu il primesc pe
Mahomed, desi turcii il accepti pe Domnul Hristos si o
cinstesc pe Maica Sa. Mitropolitul Tesalonicului a raspuns ca
»cine nu crede cuvintele Invatatorului nu poate sa-1 primeasca
nici pe invatator. De aceea nu-l iubim noi pe Mehumet. Dar
Domnul si Dumnezeul nostru lisus Hristos ne-a spus cd va veni
lardsi sa judece lumea toata si ne-a poruncit sa nu primim pe
nimeni altul pand ce El va veni la noi. Dar El a spus si celor ce
nu cred in El: «Eu am venit In Numele Tatalui Meu si nu M-ati
primit; dacd un altul ar veni in numele siu, pe acela il veti
primi» (loan 5, 43). Drept pentru care si ucenicul lui Hristos ne
scrie ca: «Si un inger daca v-ar aduce altd evanghelie decat cea
pe care ati primit-o, si fie anatema!» (Galateni 1, 8)”.*"?

O alta acuzd adusa de chioni a fost aceea ca atat
evreii, cat si mahomedanii, se circumcid, iar crestinii nu
respectd aceastd poruncd. Sfantul Grigorie Palama le
raspunde ca, desi chionii spun ca respectd Decalogul, ei nu
respectd tot Vechiul Testament, care in intregime a fost dat
tot de Dumnezeu, fie ca e vorba de sabat, de Paste sau de
jertfele de la templu. Mai mult decat atat, multi profeti ai
Vechiului Testament au vorbit despre o schimbare a Legii,
aceasta savarsindu-se prin lisus Hristos.

La acuza chionilor, dupa care noi, crestinii, ne inchinam
la chipuri cioplite in bisericile noastre, Sfantul Grigorie le
raspunde cd s1 Moise a dat porunca ca Tnauntrul catapetesmei sa
se aseze cele asemanatoare celor din ceruri. ,.La aceasta
demnitarii turci s-au ridicat, si-au luat ramas-bun cu respect de la

312 Sfantul GRIGORIE PALAMA, Discufie cu ateii Chioni scrisa de medicul
Taronites care a fost de fata si a auzit-o cu urechile lui, pp. 721-722.
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mitropolitul Tesalonicului si au plecat. Dar unul din Chioni,
ramanand Tn urma, l-a insultat rusinos pe marele arhiereu al lui
Dumnezeu si napustindu-se asupra lui 1i dadea lovituri peste cap.
Vazandu-1, ceilalti turci I-au retinut, 1-au invinuit mult si I-au dus
la emir. Ducandu-se la el, turcii i-au spus cate au vrut. Ce anume
au spus exact aceia noi n-am auzit, dar pe cele pe care le-am
scris, le-am auzit cu urechile noastre si am scris de cele ce am
vizut si am auzit ca si cum ne-ar vedea Dumnezeu”.’"?

Se pare ca Sfantul Grigorie Palama a redactat si o alta
scriere care are legdturd indirectd cu perioada captivitatii
otomane §i, mai ales, cu episodul in care s-a intdlnit cu
chionii. Este vorba despre Decalogul Noului Testament —
Legea morald pentru credinciosii simpli (1355)’", in care
raspundea interpretarilor pe care chionii si musulmanii le
dadeau Legii lui Moise.

8.5.2.3 Importanta gandirii Sfantului Grigorie Palama
pentru dialogul cu islamul
Cunoscut mai ales ca ,teologul energiilor necreate”, Sfantul
Grigorie Palama si-a adus o contributie importantd si la
cunoasterea realitatilor interreligioase din zbuciumatul secol
XIV. Scrisorile sale trimise in timpul captivitatii otomane stau
marturie ca Sfantul s-a implicat activ in discutii cu
reprezentanti de seama ai islamului si, de asemenea, si-a intarit
credinciosii din Tesalonic cu sfaturi de folos.

In timpurile moderne, ,,dosarul captivititii otomane a
Sfantului Grigorie Palama a fost intens studiat de istorici dat
fiind ca el ofera savantilor sansa nesperata de a arunca o privire

313 Sfantul GRIGORIE PALAMA, Discutie cu ateii Chioni scrisd de medicul
Taronites care a fost de fata si a auzit-o cu urechile lui, p. 723.

314 Sfantul GRIGORIE PALAMA, Decalogul legislatiei dupd Hristos sau al
Noului Testament, In: Sfantul GRIGORIE PALAMA, Fecioara Maria si Petru
Athonitul — prototipuri ale vietii isihaste si alte scrieri duhovnicesti, Scrieri
II, Studiu introductiv si traducere diac. Ioan 1. Ica jr, Ed. Deisis, Sibiu,
2005, pp. 429-439.
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asupra societdtii crestine din Bithynia la o generatie dupa
ocuparea regiunii de otomani. Sfantul Grigorie Palama nu face
aluzie la niciun fel de persecutii sau presiuni din partea
musulmana, crestinii, redusi numeric si saraci, grupati in jurul
unor biserici §i manastiri, pardnd s se bucure de o relativa
libertate religioasa si au un fel de organizare proprie (...).
Minoritari, crestinii dau dovadd de supunere si resemnare,
musulmanii majoritari manifestdind o remarcabild toleranta si
moderatie (in contrast cu prozelitismul si persecutiile latinilor
din regiunile grecesti ocupate de acestia). Toleranta musulmana
nu inseamnd indiferentd, turcii provocand si 1Incurajand
disputele teologice intr-un spirit uimitor de conciliant, si
parand mult mai putin intransigenti decat Grigorie Palama
insusi. Fara a face nici cel mai mic compromis dogmatic sau
concesie strategicd, cand e vorba de evaluarea teologicd a
islamului in lumina Ortodoxiei, arhiepiscopul Tesalonicului
pare sa aprecieze toleranta de care dau dovadad turcii §i sa
conteze chiar pe posibilitatea unei convertiri prin convingere a
musulmanilor la crestinism ca o posibild consecintd
providentiald a cuceririi otomane a Asiei Mici. Acesta pare, in
orice caz, sa fi fost sensul atitudinii filoturce de care 1l acuza pe
Palama un Akindynos sau Gregoras”.*'?

John Meyendorff nota in legdturd cu insemnatatea
perioadei captivitatii otomane a Sfantului Grigorie Palama,
pentru cei ce se ocupd de cercetarea istoriei Bisericii §i a
relatiilor dintre crestini si musulmani de-a lungul timpului:
,»Scrisorile  lui  Palamas si documentele referitoare la
captivitatea sa, sunt revelatoare Tn mai multe privinte. Pe de o
parte, se constatd atitudinea extrem de toleranta a turcilor fata
de crestini — ocupati si captivi — si, pe de altd parte, interesul
deosebit pe care arhiepiscopul prizonier il arata fata de islam,
discutand amical cu fiul emirului Orkhan, si dorind chiar «sa

1 Diac. Ton 1. ICA jr., Sfantul Grigorie Palama: dosarele canonizdrii —
texte si contexte, pp. 109-110.
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vind mai repede ziua in care si ne intelegem intre noi...». In
aceste texte, se simte deja ca eminentul reprezentant al Bisericii
Bizantine, cu toata fidelitatea aratata fatd de Imperiul Bizantin,
distinge cu precizie interesele politice si misiunea proprie
Bisericii... Isihasmul bizantin, cu hristocentrismul sau, cu
absolutismul sau religios, pregatea astfel providentiala
supravietuire a crestinismului rasaritean sub o dominatie
musulmand de aproape patru sute de ani...”.*'¢

1% John MEYENDORFF, Sfintul Grigorie Palamas §i mistica ortodoxd,
pp. 82-83.



Concluzii

Intr-o lume aflati in permanenti schimbare si transformare, in
care oamenii tind tot mai mult sa uite valorile esentiale ce i-au
ghidat de-a lungul veacurilor, problemele economice, sociale si
politice nu reprezinta decat consecinte ale unei crize mult mai
profunde: cea de naturi religioasa. In acest context, oamenii ce
apartin diferitelor religii si ideologii sunt chemati sa raspunda
impreund provocdrilor actuale ce par sd zguduie temeliile
civilizatiei moderne. Astfel, ,,dialogul interreligios nu numai ca
este posibil, dar este si de dorit. Este posibil, deoarece in esenta
sa este un fenomen uman; este de dorit, fiindca in dialog omul
se Tmplineste si ajunge la o mai profundd cunoastere a sa, a
conditiei sale si a menirii sale”.’'” Insd, de multe ori, greselile
trecutului reprezintd adevarate piedici In calea dorintei
realizarii unui dialog constructiv.

Baza dialogului interreligios o constituie raspunsul ce
trebuie dat la Intrebarea ce framanta lumea de astdzi mai mult
ca oricand: Cum trebuie sa relationeze crestinii cu adeptii altor
religii intr-o lume plurireligioasd? Incepand cu primii ani ai
secolului trecut, trecand prin cele doud Razboaie Mondiale si
prin profundele schimbari din Europa de Est, pusi in fata
reintrarii popoarelor Asiei in istorie (asa cum sesiza Mircea
Eliade), nevoiti sa trdiasca intr-o lume secularizatd si atee,
crestinii au incercat s dea raspunsuri diferite si, nu de putine
ori, contradictorii tuturor acestor nelinisti.

Analizand istoria moderna a dialogului interreligios, se
pot sesiza mai multe momente importante ce i-au marcat
evolutia, asa cum au fost Conferinta Misionard de la

317 Petru 1. DAVID, Ecumenismul, un factor de stabilitate in lumea de astazi,
p- 439.
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Edinburgh din anul 1910 si Conferinta Internationald de la
lerusalim din anul 1928. In cadrul Consiliului Mondial al
Bisericilor, problema dialogului interreligios a fost ridicata
pentru prima datd in timpul Adunarii de la New Delhi (India,
1961), atunci cand s-a creat si un Oficiu special: Dialogul cu
oamenii altor credinte si ideologii (Dialogue with People of
Living Faiths and Ideologies). O intalnire care a precedat a
patra Adunare Generald de la Uppsala (Suedia, 1968), a avut
loc in Sri Lanka, in orasul Kandy, in anul 1967, iar in anul
1970, la Ajaltoun (Liban) a avut loc o altd intrevedere la care
au participat reprezentan{i ai crestinismului, hinduismului,
budismului si islamului.

Discutiile au continuat la Chiang Mai (Thailanda,
1977), fiind prezenti 85 de crestini din 36 de tari, care si-au
impartdsit experientele interreligioase capatate in diferite
teritorii. S-a ridicat si problema sincretismului religios, pericol
ce ar putea interveni in dialogul cu reprezentantii altor religii.
In urma discutiilor a fost elaborat Ghidul pentru Dialog (Linii
directoare pentru dialog — Guidelines for Dialogue), care a fost
acceptat de Comitetul Central in anul 1979 si care a devenit
baza viitoarelor programe si intdlniri ce au avut ca prioritate
dialogul interreligios.

Un demers important in promovarea dialogului
interreligios s-a realizat la cea de-a sasea Adunare generala de
la Vancouver (Canada, 1983), prin invitarea a peste 50 de
persoane ce apartineau altor religii si ideologii. Ca o pregatire
pentru aceastd Adunare a fost Intalnirea ce a avut loc la
Mauritius, in ianuarie 1983, unde au participat crestini, evrei
si musulmani.

Necesitatea dialogului interreligios, asa cum a fost
subliniatd in cadrul Adunarii de la Canberra (Australia, 1991),
a tinut si de noua relatie politicd din lume, mai ales dupa
caderea blocului comunist in Europa de Est. Esecul unor
ideologii politice precum si libertatea oamenilor din anumite



Importanta si actualitatea dialogului interreligios
pentru lumea contemporand : istorie, perspective, solufii 221

teritorii de a-si manifesta apartenenta religioasd au constituit
puncte de sprijin si motive de reflexie ce si-au gasit finalitatea
in Raportul final al Adunirii. In ianuarie 1992 a luat fiinti un
Oficiu pentru relatiile interreligioase (Office on Inter-Religious
Relations — OIRR), atagat Secretariatului general, ce avea ca
scop incurajarea dialogului cu reprezentantii altor religii. in
ciuda tuturor schimbdrilor care au intervenit, Oficiul pentru
dialog a continuat sa isi indeplineasca rolul pe care il avea, cu
rezultate semnificative. In zilele noastre el poartdi numele
Dialogul si cooperarea interreligioase (Intereligious dialogue
and cooperation).

Discutiile au continuat la celelalte Adunari generale ale
CMB, ajungand la un alt nivel la Busan (Coreea de Sud) in
anul 2013. Cele 11 declaratii adoptate s-au referit si la
probleme interreligioase, intre care se numard respectarea
drepturilor minoritatilor in diferitele teritorii de pe glob in care
se constata incdlcarea libertatilor acestora.

Trebuie amintitd si stransa relatic ce a existat intre
Oficiul pentru dialogul interreligios al CMB si Consiliul
Pontifical pentru dialogul interreligios din cadrul Bisericii
romano-catolice  (Pontifical Council for Inter-religious
Dialogue — PCID). Astfel, au avut loc intalniri anuale in care
s-au evidentiat doud probleme importante: cdsatoriile si
rugaciunile interreligioase. Rezultatele s-au concretizat in doua
documente publicate in perioada 1997-1998.

In cadrul Consiliului Mondial al Bisericilor, dialogul
interreligios a urmat un drum sinuos: de la acceptarea lui de
catre toate confesiunile crestine, pana la contestarea si
scoaterea de pe agenda principald a intilnirilor. Cu toate
acestea, Bisericile membre CMB au apreciat necesitatea
dialogului cu oamenii ce apartin altor religii. Problemele apar
atunci cand se discuta despre locul pe care acesta trebuie sa-l
ocupe: pentru unii, prioritatea este unirea tuturor crestinilor,
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apoi dialogul cu alte religii; pentru altii, aceste preocupari
trebuie sa ocupe acelasi loc.

Reprezentantii Bisericilor ortodoxe au facut mereu
parte din programele ce au avut In discutie dialogul
interreligios. Alaturi de Stanley Samartha, Mitropolitul
George Khodr al Muntelui Liban a fost cel care a insistat
pentru introducerea programului ce are in centru acest dialog,
mai ales la Intilnirea ce a avut loc in anul 1971 la Addis
Ababa (Etiopia). Intr-o interventie, Mitropolitul ortodox
afirma ca rolul crestinismului intr-o lume plurireligioasa este
dependent de iconomia Duhului Sfant.

In propoviduirea mesajului evanghelic, crestinii
ortodocsi trebuie sa tind cont de complexul schimbarilor ce
s-au produs in ultima perioada in intreaga lume. ,,Una dintre
cele mai mari probleme ale Bisericilor ortodoxe in fata lumii
moderne este sd iInteleagd ce inseamna sa fii Biserica lui
Dumnezeu intr-o societate pluralistd. Adica, in timp ce
bisericile afirma ca Biserica existd nu doar pentru membrii ei,
ci pentru salvarea tuturor, cum poate sd-si exercite Biserica
ortodoxd rolul ei transformator intr-o lume in care diferitele
comunitati religioase, rasiale, etnice si culturale revendica
recunoastere publica?”.*'®

Daca se face o analiza asupra felului 1n care este privita
modernitatea in diferite traditii religioase, se poate observa o
diversitate de abordari ce pornesc de la acceptarea acesteia fara
retineri pand la negarea importantei ei pentru oameni,
manifestatd in negarea acceptarii diversitatii sub toate
aspectele. In aceste conditii, dialogul rimane singura
posibilitate de a te face cunoscut aproapelui si de a incerca sa-1
cunosti pe acesta cat mai bine. ,,Recunoasterea faptului ca o
alta persoand, in ciuda diferentelor ei, este o persoand umana

3% Emmanuel CLAPSIS, Orthodoxy in Conversation. Orthodox Ecumenical
Engagements, WCC Publications, Geneva, Holy Cross Orthodox Press,
Brookline, Massachusetts, 2000, p. 127.
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genuind sau cd viata unei comunitati este expresia unei culturi
particulare implicd in plus faptul cd recunoastem in celalalt
unele elemente comune ale umanitatii si culturii comune”.*"

In contextul pluricultural si plurireligios in care trdim,
crestinismul este privit cu ostilitate in teritoriile cu populatie
necrestind, in tarile democratice este pus la egalitate cu
celelalte religii, in tarile cu traditie ortodoxa, ce incep sa-si
piardd aceasta calitate, se manifestd o nostalgie pentru
timpurile trecute, iar in teritorii precum Asia si Africa, mediul
de propoviduire se dovedeste a fi adesea nefamiliar. ,,In toate
aceste contexte, Biserica este provocatd sd inteleagd teologic
cum situatiile particulare de viatd si marturisire afecteaza
intelegerea crestind, aplicarea si proclamarea transformatoare
a Evangheliei”.**

In aceste imprejuriri, ortodocsii trebuie sa tina cont de
raportul dintre Evanghelie si cultura specifica fiecarui teritoriu
in care este propovaduiti Vestea cea Buni. ,,in primul rand,
trebuie intreprinse eforturi in vederea identificarii acelor
elemente culturale care sunt compatibile cu ortodoxia, pe care
comunitatea crestind poate construi o relatie de coexistenta si
cooperare cu «ceilalti», sau probabil biserica locald trebuie sa
devinad privata si introvertitd, practicand credinta in liniste si sa
aprecieze faptul ci are libertatea si facd chiar si asta. In
societatile unde toate comunitatile culturale si grupurile
religioase sunt libere sd coexiste 1n pace cu «ceilalti»,
ortodoxia poate sa critice relativizarea adevarului pe care o
asemenea structura sociald pare sa-1 adopte, dar trebuie in final
sd recunoasca ca un stat cu un asemenea tip de structurd
asigurd libertatea care este necesara Bisericii i altor comunitati

31 Emmanuel CLAPSIS, Orthodoxy in Conversation..., p. 138.

320 Fr, Dr. Emmanuel CLAPsIS, ,,Gospel and Cultures — an Eastern Orthodox
Perspective”, in: Orthodoxy and Cultures. Inter-Orthodox Consultation on
Gospel and Cultures, Addis Ababa, Ethiopia 19-27 January 1996, Edited by
Ioan SAucA, WCC, Geneva, 1996, p. 6.
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religioase si culturale sd existe si sa-si practice credintele
lor”.**! Situatia difera in teritoriile in care cultura ortodoxa este
pusa fatd 1n fatd cu transformdrile modernitatii si ale
pluralismului religios, devenind astfel nostalgica fata de
timpurile trecute.

Tinand cont de aceste aspecte si de multe altele
specifice fiecarei zone geografice, culturale si religioase in
parte, ,relatia Evangheliei cu diversele culturi ale lumii nu
este doar o chestiune pe care migcarea misionara mondiald a
ridicat-o pentru toate Bisericile crestine; este, de asemenea, o
problema pastorald semnificativa, aceea ca Bisericile ortodoxe
trebuie sa studieze cu grija felul in care intampina provocarile
situatiilor culturale noi, necesitand vindecarea si transformand
harul Evangheliei lui Dumnezeu”.*** Astfel, vestirea invataturii
Mantuitorului nostru Iisus Hristos lumii necrestine trebuie sa
tind cont de mai multe coordonate: in relatie cu adeptii altor
religii, crestinii trebuie sd manifeste o atitudine de pace si
iertare; trebuie sa tina cont si de faptul ca, in celelalte religii, se
gasesc urme ale darurilor cu care Dumnezeu a binecuvantat pe
toti oamenii; in Intelegerea raportului cu celelalte religii trebuie
sd se porneascd de la chenoza Fiului lui Dumnezeu si de la
cuvintele Sale din Sfintele Scripturi, precum si de scrierile
Sfintilor Parinti.

Avand in vedere aceste considerente, Arhiepiscopul
Demetrios al Americii, analizdnd locul si rolul pe care
Bisericile ortodoxe il ocupa in lumea contemporand, sublinia
faptul ca, pentru a nu-si pierde identitatea, crestinii trebuie sa
cunoasca si sd tind cont de toate aspectele vietii asa cum sunt
traite Tn secolul nostru: ,,Va fi Intelept pentru noi, la inceputul
conversatiei noastre despre pluralism, sd ne oprim un moment

321 Fr, Dr. Emmanuel CLAPsIS, ,,Gospel and Cultures — an Eastern Orthodox
Perspective”, pp. 6-7.

322 Br. Dr. Emmanuel CLAPSIS, ,,Gospel and Cultures — an Eastern Orthodox
Perspective”, p. 7.
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si sd considerdm contextul in care ne aflam. Acesta este un
exercitiu necesar: de a examina cu cea mai mare seriozitate
situatia prezentd, antecedentele istorice si tendintele viitoare
pentru societatea noastra in ansamblu”.*?

Conceptul de ,,pluralism” (sub toate formele sale) este
strans legat de cel de ,globalizare” (,,mondializare™),
reprezentand impreund provocdrile cu care se confruntd lumea
noastrd. Cercetarile in domeniu au evidentiat faptul ca
globalizarea are atat efecte pozitive, cat §i negative, in toate
sectoarele vietii oamenilor: economic, social, politic, cultural si
religios. Intre efectele pozitive se numird: dezvoltarea si
avansarea tehnologica, schimbul intens de marfuri in toate
ariile geografice, comunicarea usoard intre oameni, lupta
comuna impotriva nedreptatilor care ameninta egalitatea dintre
oameni, promovarea la scard mondiald a libertatii si
responsabilititii umane. Intre efectele negative se pot observa:
decalajul mare 1intre diferite tari de pe glob, prapastiile
economice Intre state, saracia crescanda in anumite teritorii,
cresterea  Infricogatoare a criminalitdtii s§i  coruptiei,
nerespectarea, in anumite state, a principiilor democratice de
baza, cresterea numarului imigrantilor ce a condus la cresterea
rasismului si xenofobiei in multe state.

Cu toate acestea, prezenta fenomenului globalizarii in
viata omului nu poate fi negata, iar Biserica trebuie sa raspunda
acestei provocari nu doar scotdind in evidentd aspectele
negative ale procesului, ci subliniind valorile pe care acesta le
presupune. Lumea pluralista nu este un obstacol pentru
ortodoxie, ci o oportunitate in sensul in care Biserica este

323 Archibishop DEMETRIOS OF AMERICA, ,,The Orthodox Churches in a
Pluralistic World. An Ecumenical Conversation”, in: The Orthodox
Churches in a Pluralistic World..., p. 4.
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chemata sd-si marturiseasca credinta proprie pe care a pastrat-o
nestirbita de peste 2000 de ani.***

Pluralismul, prezent 1n toate sectoarele vietii umane,
,nhu este o ideologie, nici 0 noud teologie universald si nici
relativism. Dimpotriva, pluralismul este un proces dinamic
prin care noi ne angajam cu celalalt in si spre cele mai adanci
diferente ale noastre”.’” Societatea in care Domnul nostru
lisus Hristos a trdit si in care Sfintii Apostoli au propovaduit
Vestea cea Buna a fost una pluralista, cu populatie mixta si cu
mai multe limbi de circulatie, cu libertate de miscare si cu
dreptul de a cauta dreptatea pentru toti. ,,Ecumenicitatea este
in sangele ortodocsilor, care este purificat neincetat de
sangele lui Hristos, Izbavitorul lumii. In locul unei
mondializari care transforma popoare si oameni intr-o masa
utila doar scopurilor economice ale unor oligarhii anonime,
trairea si viziunea ortodoxa propun si cheama la efortul pentru
o comuniune de iubire. A fi crestin autentic inseamna a crede
acolo unde totul pare fara sperantd. Deoarece se sprijind pe
certitudinea cd, in cele din urma, Altcineva regleaza evolutia
universului, «Cel ce este si Cel ce a fost si Cel ce vine, Cel
Atotputernic» (Apocalipsa 1, 8). A fi crestin autentic
inseamna a trdi cu certitudinea cd o comunitate mondiala de
iubire a persoanelor libere este idealul pentru care merita sa te
lupti, inseamna a actiona creator in spatiul propriu intr-o
perspectivi mondiald si a rdspunde responsabil datoriei
concrete, avand ca orientare si scop al vietii Infinitul — pe

Dumnezeul Iubirii”.>?

3% Archibishop DEMETRIOS OF AMERICA, ,,The Orthodox Churches in a
Pluralistic World. An Ecumenical Conversation”, pp. 2-3.

3% Diana L. ECK, ,,The Christian Churches and the Plurality of Religious
Communities”, p. 19.

36+ Anastasios YANNOULATOS, Ortfodoxia si problemele  lumii
contemporane, p. 237 (ed. eng. p. 199).
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Traim intr-o societate pluralistd si intr-o lume aflata
permanent in schimbare, in care modelele culturale si
religioase se intrepatrund continuu, iar oameni cu idei diferite
vietuiesc impreund in aceleasi teritorii. In acest context, in
care dialogul interreligios este o prioritate pe toate agendele
intalnirilor din intreaga lume, crestinii au datoria sa urmeze
indemnurile Sfantului Apostol Pavel in misiunea lor de a
propovadui Evanghelia Mantuitorului nostru Iisus Hristos
pana la marginile pamantului: ,,Caci desi sunt liber fatd de
toti, m-am facut rob tuturor, ca sa dobandesc pe cei multi; cu
iudeii am fost ca un iudeu, ca sa dobandesc pe iudei; cu cei de
sub Lege, ca unul de sub Lege, desi eu nu sunt sub Lege, ca sa
dobandesc pe cei de sub Lege; cu cei ce n-au Legea, m-am
facut ca unul fara lege, desi nu sunt fara legea lui Dumnezeu,
ci avand legea lui Hristos, ca sd dobandesc pe cei ce nu au
Legea; cu cei slabi m-am facut slab, ca pe cei slabi sa-i
dobandesc; tuturor toate m-am ficut, ca in orice chip sa
mantuiesc pe unii. Dar toate le fac pentru Evanghelie, ca sa
fiu partas la ea” (I Corinteni 9, 19-23).
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