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Introducere

A gandi si a scrie o lucrare ,,legata” care sa cuprinda mai multe
teme ce par la prima vedere fara legatura intre ele poate fi, inca
de la inceput, un demers sortit esecului. A aduce aceste teme in
contextul unui anumit spatiu (in cazul de fatd, Romania)
ingreuneaza si mai mult munca autorului. Aceste temeri le-am
avut si noi atunci cand ne-am hotarat sd scriem o carte in care
sa fie abordate teme diferite ce pot constitui singure subiectele
unor lucréri individuale. Cu atdt mai mare a fost dificultatea
noastra cu cat limbajul folosit (de multe ori format din termeni
considerati de la sine ca fiind opusi: Est-Vest, Orient-Occident,
traditional-modern etc.) a trezit de-a lungul timpului si
continud sd trezeasca daca nu temeri, cel putin suspiciuni.

Tinand cont de aceste date, demersul nostru se doreste a
fi o introducere in analiza temelor propuse si o incercare de a
prezenta din punct de vedere ortodox aceste subiecte dezvoltate
de-a lungul timpului de teologi autorizati si care preocupa orice
crestin ortodox din timpurile noastre. Astfel, munca noastra s-a
intins pe parcursul mai multor ani in care am Iincercat si
dezvoltam, in diferite publicatii din tara si straindtate, aspectele
pe care le prezentdm 1n lucrarea de fata.

Desi temele sunt diferite (ciocnirea civilizatiilor,
pluralism, globalizare, culturd, etnicitate, nationalism,
drepturile omului, migratie, educatie, dialogul interreligios)
existd o legdturd intre ele prin faptul ca incercam sda ne
raportam la aceste subiecte din punct de vedere ortodox pentru
a oferi raspunsuri si solutii problemelor cu care se confrunta
crestinul ortodox al sec. XXI in lumea in care isi traieste viata
de zi cu zi. Si cum in aceasta lume el convietuieste alaturi de
alti oameni de credinte si ideologii diferite, dialogul
intercrestin si interreligios ocupa locul esential, fie cd se
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desfasoara in cadrul restrans al prietenilor si apropiatilor, fie in
cel mai larg al societatii in general.

La posibilitatea si necesitatea acestui dialog ne-am
gandit atunci cand ne-am aplecat asupra unor teme de mare
interes pentru lumea contemporana. Despre aceasta necesitate
vorbeste si Enciclica Sfantului si Marelui Sinod din Creta din
anul 2016: ,,Biserica manifesta sensibilitate fata de cei care au
intrerupt comuniunea cu ea si interes fata de cei care nu inteleg
glasul ei. Constientd ca ea reprezintd prezenta vie a lui Hristos
in lume, Biserica transformd iconomia dumnezeiasca in fapte
concrete, prin toate mijloacele disponibile, pentru a oferi o
marturie vrednicd de crezare a adevarului, in rigoarea (acrivia)
credintei apostolice. In acest spirit al intelegerii datoriei de a
marturisi si de a oferi, Biserica Ortodoxa a atribuit
intotdeauna o importanta majora dialogului, in special cu
crestinii eterodocsi. Prin intermediul acestui dialog, restul lumii
crestine cunoaste mai bine Ortodoxia si autenticitatea traditiei
ei. De asemenea, cunoaste ca Biserica Ortodoxa nu a acceptat
niciodatd minimalismul teologic si nici nu a permis contestarea
traditiei dogmatice si a etosului ei evanghelic. Dialogurile
intercrestine functioneaza ca o oportunitate pentru Ortodoxie
de a-si prezenta respectul fata de invatatura Parintilor si de a
oferi o marturie vrednica de crezare a traditiei autentice a
Bisericii celei Una, Sfantd, Soborniceasca si Apostolica.
Dialogurile multilaterale purtate de Biserica Ortodoxa nu au
insemnat, nu inseamna si nici nu vor insemna niciodatd un
compromis In materie de credintd. Aceste dialoguri sunt o
marturie despre Ortodoxie, intemeiata pe mesajul evanghelic
«veniti si vedeti» (loan 1, 46) ca «Dumnezeu este iubire» (I
loan 4, 8). In acest duh, Biserica Ortodoxa din intreaga lume,
fiind manifestarea Imparatiei lui Dumnezeu in Hristos, triieste
intreaga taind a dumnezeiestii iconomii In viata ei
sacramentala, centrata intotdeauna pe Sfanta Euharistie, in care
ne oferd nu o hrana perisabila si stricacioasa, ci insusi Trupul
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datator de viata al Stapanului, «pdinea cea cereasca», «care
este leacul nemuririi §i doctorie pentru a nu muri, ci a trdi
vesnic in Dumnezeu prin lisus Hristos, curdtire care
departeaza raul» (Sfantul Ignatie Teoforul, Epistola catre
Efeseni, XX, PG 5, 756). Sfdnta Euharistie constituie nucleul
central al functionarii sinodale a trupului eclesial, precum si
confirmarea autenticd a ortodoxiei credintei Bisericii, dupa
cum propoviduieste si Sfantul Irineu de Lyon: «/nvatatura
noastra este in acord cu Euharistia, iar Euharistia
adevereste invatatura noastra» (fmpotriva ereziilor, 1V, 18, PG
7, 1028). Vestind Evanghelia la toatd lumea, dupd porunca
Domnului, «Si sa se propovaduiasca in numele Sau pocdinta
spre iertarea pdcatelor la toate neamurile» (Luca 24, 47),
avem datoria ca pe noi ingine si unii pe altii si toatd viata
noastra lui Hristos Dumnezeu sa o dam si sd ne iubim unii pe
altii, marturisind intr-un gand «pe Tatal, pe Fiul §i pe Sfantul
Duh, Treimea cea deofiinta si nedespartita». Adresand acestea
in Sinod catre fiii Preasfintei noastre Biserici Ortodoxe din
intreaga lume, precum si intregii lumi, urmand Sfintilor Parinti
si randuielilor sinodale de a pastra credinta primita de la
parintii nostri si de «a ne angaja in facerea de bine» in viata
noastrd cotidiana, cu nadejdea «invierii de obste», slavim
Dumnezeirea in Trei Ipostasuri cu cantari dumnezeiesti:
«Parinte Atottiitorule si Cuvinte si Duhule, Fire ceea ce esti
una in trei Ipostasuri, mai presus de fiinta si de Dumnezeire.
Intru Tine ne-am botezat si pe Tine Te binecuvantam intru toti
vecii» (Canonul Pastilor, cantarea a 8-a)”.!

Pornind de la aceste remarci, speram ca lucrarea de fata
sd reprezinte un inceput in aprofundarea temelor tratate si in

analiza altora de un real interes pentru crestinul sec. XXI.

I Enciclica Sfintului si Marelui Sinod”, <http://basilica.ro/enciclica-

sfantului-si-marelui-sinod/>, accesat: 30.11.2018.
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Ciocnirea civilizatiilor — adevar sau mistificare?

In anul 1993, Samuel Huntington publica articolul ,,The Clash
of Civilizations?” (,,Ciocnirea civilizatiilor?”) in revista
Foreign Affairs?, trezind discutii aprinse in intreaga lume. Mai
tarziu, politologul american avea sd noteze in legaturd cu
ecourile produse in urma acestei aparitii: ,,Oamenii au fost
impresionati, intrigati, ultragiati, speriati si adusi in stare de
perplexitate de argumentul meu potrivit caruia dimensiunea
centrald si cea mai periculoasd a politicii globale pe cale de
aparitie va fi conflictul intre grupuri ce apartin de civilizatii
diferite. Orice altceva a mai facut acest articol, Tn mod sigur el
a cilcat pe nervi persoane apartinand tuturor civilizatiilor”.?

La trei ani distantd, in anul 1996, autorul publica
celebra carte ce excludea din titlu semnul intrebarii, primind
adaosul ,refacereca ordinii mondiale”: The Clash of
Civilizations and the Remarking of World Order (Ciocnirea
civilizatiilor si refacerea ordinii mondiale). Cartea, tradusa in
mai multe limbi si devenita best-seller, a starnit controverse si
mai aprinse, pornind de la tema centrala: ,,Atat viitorul pacii,
cat si cel al Civilizatiei depind de intelegerea si cooperarea
dintre liderii politici, spirituali si intelectuali ai marilor
civilizatii ale lumii. In ciocnirea civilizatiilor, Europa si
America vor sta impreuni sau vor fi separate. In marea
ciocnire, «adevarata ciocnire» globala intre Civilizatie si
barbarism, marile civilizatii ale lumii, cu bogatele lor realizari
din domeniul religiei, artei, literaturii, filosofiei, stiintei,
tehnologiei, moralitatii $i compasiunii vor sta de asemenea

2 SAMUEL P. HUNTINGTON, ,,The Clash of Civilizations?”, in: Foreign
Affairs, Vol. 72, No. 3, 1993, pp. 22-49.

3 SAMUEL P. HUNTINGTON, Ciocnirea civilizatiilor §i refacerea ordinii
mondiale, traducator: Radu Carp, prefata: Iulia Motoc, Ed. Antet, Bucuresti,
1998, p. 11.
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impreund sau vor fi separate. In era pe cale de a se naste,
ciocnirile dintre civilizatii reprezintd cele mai mari amenintari
la adresa pacii mondiale, iar o ordine internationald bazata pe
civilizatii este cea mai sigurd pazd impotriva rdzboiului
mondial”.4

In analiza sa, Huntington avea in vedere ciderea
blocului comunist din Europa de Est si incetarea Razboiului
Rece, evenimente care au condus la schimbari majore n randul
multor popoare. In aceste conditii, ,,politicile globale incep si
se reconfigureze de-a lungul liniilor culturale (...). In lumea
posterioara Razboiului Rece, steagurile conteazd, asemenea
altor simboluri ale identitatii culturale, printre care cruci,
semilune, chiar obiecte de acoperit capul, deoarece cultura
conteazd, iar identitatea culturala reprezintd ceea ce este cel
mai mult incarcat de semnificatii pentru majoritatea oamenilor.
Acestia descopera identitdti noi, Insa adeseori vechi care duc la
razboaie noi, Insa adeseori vechi si marsaluiesc sub steaguri
noi, insa adeseori vechi care duc la razboaie cu dusmani noi,
insd adeseori vechi”.® Cei care isi cautd identititi noi pornind
de la elementul etnic ajung sa se dusmaneasca cu alti oameni
prezenti in liniile ce separd marile civilizatii.

Dupa terminarea Rézboiului Rece, politica locald se
bazeaza pe politica etnicitatii, in timp ce politica globala se
intemeiaza pe politica civilizatiilor. Astfel, conflictele nu vor fi
intre diferitele clase sociale, ci intre popoare ce apartin
culturilor lumii. Cele mai mari conflicte sunt cele care se
produc de-a lungul liniilor de falie dintre civilizatii. ,,in lumea
posterioara Razboiului Rece, cultura este o fortd ce deopotriva
divide si unifica. Popoare separate de ideologie insa unite prin
cultura se unesc (...). Timp de patruzeci si cinci de ani Cortina

4 SAMUEL P. HUNTINGTON, Ciocnirea civilizatiilor §i refacerea ordinii
mondiale, pp. 479-480.

5 SAMUEL P. HUNTINGTON, Ciocnirea civilizatiilor §i refacerea ordinii
mondiale, pp. 25-26.
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de Fier a fost principala linie de diviziune in Europa. Aceasta
linie s-a miscat cateva sute de kilometri mai la est. Ea este
acum linia ce separad popoarele crestinatatii occidentale, pe de o
parte, de popoarele musulmane si ortodoxe, pe de alti parte”.
Potrivit lui Huntington, lumea in care traim este definita
prin opt civilizatii mari care interactioneaza pornind de la
modelele culturale ce le caracterizeaza: sinicd (civilizatia
chinezd), japonezd, hindusd, islamica, ortodoxa, occidentala,
latino-americana, africani (posibild). In zilele noastre statele se
definesc pornind de la termenii civilizatiei, cooperand cu state
ce au culturi similare sau comune, intrand in conflicte cu cele
de culturi diferite. In aceste conditii, istoria umanititii este o
istorie a civilizatiilor, iar civilizatia este o realitate culturala,
chiar daca au existat voci, mai ales in Germania, care au
separat cultura de civilizatie. Atat civilizatia, cat si cultura se
referd in general la modul de viatd al oamenilor, civilizatia
filnd ,,un mare document de culturd”. ,,Totusi dintre toate
elementele obiective care definesc civilizatiile, cel mai
important este, in mod frecvent, religia, asa cum subliniau
atenienii”.” O civilizatie este cea mai intinsa entitate culturala,
astfel incat ,.fiecare civilizatie se vede pe ea Insasi ca fiind
centrul lumii si isi scrie istoria ca pe drama centrald a istoriei
umane. Acest lucru a fost poate mai adevarat in ceea ce
priveste Occidentul decat pentru alte culturi. Totusi, asemenea
puncte de vedere monocivilizationale au o importantd si o
utilizare scazuta Iintr-o lume multicivilizationald. Savantii

civilizatiilor au recunoscut de mult acest truism”.®

5 SAMUEL P. HUNTINGTON, Ciocnirea civilizatiilor §i refacerea ordinii
mondiale, pp. 36-37.

"SAMUEL P. HUNTINGTON, Ciocnirea civilizatiilor §i refacerea ordinii
mondiale, p. 59.

8 SAMUEL P. HUNTINGTON, Ciocnirea civilizatiilor §i refacerea ordinii
mondiale, p. 78.
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Expresia ,,civilizatie universald” se refera mai ales la
lumea occidentala. Unul dintre argumentele importante care
indica nasterea unei civilizatii este procesul de modernizare ce
incepe in sec. al XVIll-lea si se caracterizeazd prin
industrializare, urbanizare, alfabetizare, educatie, bogatie,
mobilizare sociald, structuri ocupationale complexe si
diversificate. Totusi ar fi o greseald sa se identifice civilizatia
moderna cu cea occidentala si viceversa, deoarece
caracteristicile principale ale Occidentului prin care se
diferentiaza de celelalte civilizatii (mostenirea clasica,
catolicismul si protestantismul, limbile europene, separarea
autoritatilor spirituale si temporale, suprematia regulii de drept,
pluralismul social, colectivitatile reprezentative,
individualismul) sunt premergatoare modernizdrii sale.
Niciunul dintre acesti factori nu a fost specific doar
Occidentului, Insd combinatia lor a dat calitatea specifica
acestuia. ,,Aceste concepte, practici §i institutii au fost pur si
simplu mai raspandite Tn Occident decat in alte civilizatii. Ele
formeaza cel putin o parte a nucleului esential continuu al
civilizatiei occidentale. Ele sunt ceea ce este occidental dar nu
modern pentru Occident. Ele sunt de asemenea in mare masura
factorii care au autorizat Occidentul sa ia conducerea,
modernizandu-se pe ei insisi si modernizand lumea intreagi”.®
Reactiile impotriva occidentalizarii nu au intarziat si apara si,
de-a lungul timpului, au existat societdti non-occidentale care
s-au modernizat fard a renunta la propria cultura si la traditiile
indigene, desi au adoptat la scara largd valorile, institutiile si
practicile occidentale. In schitarea raportului dintre Ortodoxie
si lumea occidentald, Samuel Huntington insista asupra ideii ca
natiunile ortodoxe nu sunt parte a civilizatiei occidentale.
Pornind de la faptul ca diferentele la nivel politic si economic

9 SAMUEL P. HUNTINGTON, Ciocnirea civilizatiilor §i refacerea ordinii
mondiale, p. 105.
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intre civilizatii isi au bazele 1n diferitele lor culturi, lumea
ortodoxa s-ar apropia mai mult de cea musulmana.

In prima parte a sec. al XX-lea se afirma din ce in ce
mai des ca modernizarea va duce la disparitia religiei ca
element semnificativ al existentei umane. In a doua jumitate a
aceluiasi secol s-a vazut ca, desi modernizarea s-a raspandit la
nivel global, s-a produs o redesteptare, tot globala, a religiei,
numitd ,la revanche de Dieu” (,,revansa lui Dumnezeu™).
Principala cauza a acestui reviriment a fost, surprinzator pentru
unii, tocmai modernizarea. Astfel, ,renasterea religioasa
pretutindeni in lume constituie o reactie Tmpotriva laicizarii,
relativismului moral, nepasarii de sine si o reafirmare a valorii
ordinii, disciplinei, muncii, ajutorului reciproc si a solidaritatii
umane. Grupurile religioase raspund nevoilor sociale ignorate
de birocratia statala. Aceste nevoi includ ajutorul serviciilor
medicale si spitalicesti, gradinite si scoli, Ingrijirea batranilor,
asistenta promptd in cazul catastrofelor naturale sau de alt tip,
prosperitate si sprijin social in timpul perioadelor de privatiuni
economice. Prabusirea ordinii si a societatii civile creeaza
goluri ce sunt umplute de grupuri religioase, adesea
fundamentaliste. Daca religiile traditionale dominante nu ies in
intampinarea  nevoilor  emotionale §i  sociale ale
dezradacinatilor, alte grupuri religioase o fac si In acest proces
ele extind religia in viata sociala si politicd”.% Indigenizarea si
renasterea religiei sunt fenomene globale, in timp ce miscarile
de renastere religioasd din timpurile noastre sunt antilaice,
antiuniversale si, daca nu sunt crestine, sunt antioccidentale si
se opun modernismului.

In noua ordine globala care s-a niscut, statele de nucleu
ale marilor civilizatii au luat locul celor doua puteri din timpul
Razboiului Rece (SUA si Rusia), care erau principalii poli de
atractie pentru alte tari, producindu-se astfel schimbari

10 SAMUEL P. HUNTINGTON, Ciocnirea civilizatiilor si refacerea ordinii
mondiale, p. 142.
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importante mai ales in civilizatiile occidentald, ortodoxa si
sinica.

In ceea ce priveste Europa, discutiile s-au purtat de-a
lungul timpului in legdturd cu identificarea si trasarea
granitelor continentului, mai ales in partea de Est, pornind de la
dorinta si necesitatea integrarii anumitor state in UE si in
NATO. ,,Cel mai evident si patrunzator raspuns la aceste
intrebari este dat de marea linie istoricd ce a existat timp de
secole si care separd popoarele crestine occidentale de cele
musulmane si ortodoxe. Aceasta linie dateaza de la divizarea
Imperiului Roman in secolul al IV-lea si de la crearea
Imperiului Sfant Roman in secolul al X-lea. A fost aproape
neschimbati de cel putin cinci sute de ani. Incepand din
nord, linia se intinde de-a lungul a ceea ce sunt acum
frontierele Finlandei, Rusiei si ale statelor baltice (Estonia,
Letonia si Lituania), prin vastul Belarus, prin Ucraina,
separand greco-catolicii de ortodocsi prin Romania, separand
Transilvania, cu populatia ei maghiara catolica, de restul tarii si
prin fosta lugoslavie, de-a lungul frontierei ce separa Croatia si
Slovenia de celelalte republici. Desigur, in Balcani, aceasta
linie coincide cu divizarea istorica intre imperiile austro-ungar
si otoman. Aceasta este frontiera culturald a Europei si In lumea
posterioara Razboiului Rece; ea este, de asemenea, frontiera
politicd si economicd a Europei si a Occidentului. Paradigma
civilizationala produce astfel un raspuns bine conturat si evident
la intrebarea cu care se confruntd vest-europenii: unde se
termind Europa? Europa se termind acolo unde crestinatatea
occidentald se termind si incep Islamul si Ortodoxia. Acesta
este raspunsul pe care vest-europenii doresc sa-1 auda, pe care
il sprijina, majoritatea dintre ei sotto voce si pe care numerosi

lideri intelectuali si politici 1-au aprobat explicit”.!!

1 SAMUEL P. HUNTINGTON, Ciocnirea civilizatiilor si refacerea ordinii
mondiale, pp. 231-232.
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Unii cercetatori au aratat cd Europa Centrala cuprinde
teritoriile fostului Imperiu Habsburgic, Polonia si estul
Germaniei, in timp ce Europa de Est cuprinde regiunile
dezvoltate sub egida Bisericii Ortodoxe: Bulgaria si Romania,
spre Marea Neagra, si partile europene ale fostei Uniuni
Sovietice. Aceasta separatie se poate vedea, dupd aceiasi
cercetatori, si in felul in care au progresat tarile centrale fata de
cele estice dupd caderea blocului comunist, ajungandu-se pana
la o linie ce separa zonele catolice si protestante de cele
ortodoxe, credndu-se astfel o adevarata falie culturald. Acest
criteriu a devenit si unul de integrare in structurile europene,
lar Huntington dadea, in anul 1996, mici sanse Romaniei si
Bulgariei sa devind membre depline ale UE 1n comparatie cu
tarile central-europene. Aceleasi criterii au stat pentru un timp
si la primirea acestor state in NATO. Totusi, In aceasta schema
existd si doud exceptii: Grecia, tard non-occidentald (,,este, de
asemenea, 0 anomalie, outsider-ul ortodox din organizatiile
occidentale™), si Turcia, tard musulmana.'?

Rusia reprezinta un caz aparte, greu de incadrat intr-0
anumita structurd. De asemenea, greu de incadrat erau si multe
tari desprinse din fosta Uniune Sovietica (exemplul Ucrainei).
,John Morrison remarca faptul ca relatia ruso-ucrainiana este
pentru estul Europei ceea ce este relatia franco-germana pentru
Europa Occidentald. Intocmai cum cea din urma sti la baza
nucleului Uniunii Europene, cea dintdi reprezintd nucleul
esential al unititii in lumea ortodoxa”. ™

Huntington vedea relatiile viitoare dintre state si
grupurile ce apartin diferitelor civilizatii ca fiind antagonice,

12fp legatura cu Romania si Bulgaria, in ceea ce priveste aderarea la UE si
NATO, realitatile istorice au fost cu totul altele decat cele prezentate de
Huntington in anul 1996. Astfel, cele doua tari au aderat la NATO in 2004
si la UE in 2007.

13 SAMUEL P. HUNTINGTON, Ciocnirea civilizatiilor si refacerea ordinii
mondiale, p. 246. Este de analizat si aceastd afirmatie a lui Huntington in
lumina ultimelor evenimente referitoare la relatia dintre Rusia si Ucraina.
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soldandu-se cu razboaie. Liniile sau faliile cele mai violente
sunt intre adeptii Islamului si vecinii ortodocsi, hindusi,
africani si crestinii occidentali, la nivel ,,micro”, iar la nivel
»~macro” intre societdtile musulmane si asiatice, pe de o parte,
si Occidentul, pe de altd parte. ,Este posibil ca cele mai
periculoase ciocniri ale viitorului sd apard din interactiunea
arogantei occidentale, intolerantei islamice si a afirmarii
asiatice”.* In cele din urma, ,,civilizatiile sunt ultimele triburi
umane si ciocnirea civilizatiilor reprezinta conflictul tribal pe
scard globala”. ™

Mai multi cercetatori occidentali au incercat sa
argumenteze faptul cd Occidentul nu trebuie sd aibd probleme
cu Islamul, ci doar cu islamistii extremisti violenti. Insa,
»patrusprezece secole de istorie demonstreaza contrariul.
Relatiile intre Islam si Crestinism, deopotriva ortodox si
occidental, au fost deseori furtunoase. Fiecare a fost Celalalt al
celuilalt”.*® Islamul este singura civilizatie care a amenintat
periculos si a pus la indoiald suprematia Occidentului de cel
putin doua ori: in 1453 (caderea Constantinopolului) si in 1529
(asediul Vienei). Cauzele conflictelor dintre crestini si
musulmani nu se gasesc in cruciadele din sec. al XII-lea si nici
in fundamentalismul musulman al sec. al XX-lea, ci provin
,,din natura celor doua religii si a civilizatiilor bazate pe ele”.!’
Pe de o parte, conflictul a fost provocat de diferentele dintre
cele doua religii (raportul dintre religie si politicd), iar, pe de
alta parte, de similitudinile dintre ele (amandoua sunt religii
monoteiste, universale, misionare). ,,Problema fundamentala a

14 SAMUEL P. HUNTINGTON, Ciocnirea civilizatiilor si refacerea ordinii
mondiale, p. 265.
15 SAMUEL P. HUNTINGTON, Ciocnirea civilizatiilor si refacerea ordinii
mondiale, p. 304.
16 SAMUEL P. HUNTINGTON, Ciocnirea civilizatiilor si refacerea ordinii
mondiale, p. 307.
" SAMUEL P. HUNTINGTON, Ciocnirea civilizatiilor si refacerea ordinii
mondiale, p. 309.
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Occidentului nu este fundamentalismul islamic, ci Islamul, o
civilizatie diferita ai carei membri sunt convingi de
superioritatea culturii lor si sunt obsedati de inferioritatea
puterii lor”. 8

Un caz elocvent in sustinerea tezei lui Huntington este
reprezentat de razboiul din Bosnia, care a fost un adevarat
razboi al civilizatiilor. ,,Cei trei participan{i primari proveneau
din civilizatii diferite si erau aderenti la religii diferite. Cu 0
exceptie partiala, participarea actorilor secundari si tertiari a
urmat exact acelasi model civilizational. Statele si organizatiile
musulmane s-au raliat cu bosniacii musulmani si s-au Opus
croatilor si sarbilor. Tarile si organizatiile ortodoxe i-au
sprijinit pe sarbi si s-au opus croatilor si musulmanilor.
Guvernele si elitele occidentale i-au sprijinit pe croati, i-au
criticat aspru pe sarbi si au fost in general indiferenti fatd de
musulmani sau le-a fost teama de acestia. Pe masura ce
razboiul continua, ura si clivajele intre grupuri se adanceau, iar
identitatile lor religioase si civilizationale se intensificau, cel
mai frecvent in randul musulmanilor. In general, lectiile date
de razboiul bosniac au fost, in primul rand, ca participantii la
razboaiele liniilor de falie pot conta pe primirea de ajutor care
poate fi substantial de la ruda lor civilizationald, in al doilea
rand, ca un asemenea ajutor poate afecta semnificativ cursul
razboiului si, in al treilea rand, ca guvernele si popoarele ce fac
parte dintr-o civilizatie nu risipesc sange si comori pentru a
ajuta pe cei dintr-o alta civilizatie sa lupte intr-un razboi al
liniilor de falie”.®

Atacul de la 11 septembrie 2001 a parut unora si
continud sd pard si in zilele noastre o imagine a confruntarii
dintre militantii musulmani fundamentalisti si cultura

18 SAMUEL P. HUNTINGTON, Ciocnirea civilizatiilor si refacerea ordinii
mondiale, p. 321.

1 SAMUEL P. HUNTINGTON, Ciocnirea civilizatiilor si refacerea ordinii
mondiale, pp. 431-432.
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occidentala ce isi are originea in Crestinism, cele mai dese
cuvinte folosite in acele zile si in cele urmatoare fiind ,,jihad”
si ,.cruciada”. In acelasi timp, atacul a fost perceput ca o
validare a tezei ,ciocnirii civilizatiilor” formulata de
Huntington cu doar cativa ani inainte. Din acest moment,
religia a devenit motiv de discutie In cadrul majoritatii
intalnirilor internationale, indiferent de tema abordata. Lumea a
inceput sd se gandeasca tot mai mult la problema violentei ce
reprezintd o patd neagrd pe imaginea istoriei recente. Aceste
teme au fost abordate in cadrul mai multor dezbateri la care au
participat lideri religiosi din intreaga lume care au venit cu
raspunsuri conform propriilor traditii la problemele ridicate de
noile realitati.?

In aceste conditii, ideile cuprinse in cartea lui
Huntington au provocat discutii aprinse la nivel global. Chiar si
autorul a fost surprins de felul in care argumentatia lui a fost fie
sustinuta, fie atacatd. Paradoxul a aparut atunci cand cei care
s-au vazut a fi ,,fotografiati” in teoria lui Huntington s-au intors
impotriva acesteia. Au fost §i unii autori care au considerat ca
aceste idei trebuie sa fie examinate si sa se actioneze astfel
incat teoria sa nu devina realitate. Politologul american a fost
preocupat in primul rand sa giseasca argumente care sa sustind
realitafile si realizarile actuale, impotriva formelor care o
ameninta, nefiind compatibile cu aceasta. Cei care au privit
pozitiv provocarea au propus solutia dialogului interreligios si
intercultural, accentudnd faptul ca realitatea multiculturald si
plurireligioasd moderna nu exclude pe nimeni care doreste sa-si
manifeste propriul mod de viata. Drepturile omului si respectul
fata de ceilalti sunt valori ale lumii moderne, permitandu-le
oamenilor si se exprime in felul in care aleg sau gandesc. In

20 KONRAD RAISER, ,,Violence and Religion in Pluralistic Societies”, in:
The Orthodox Churches in a Pluralistic World. An Ecumenical
Conversation, Edited by Emmanuel Clapsis, WCC Publications, Geneva,
Holy Cross Orthodox Press, Brookline, Massachusetts, 2004, pp. 90-91.
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cele din urma, teoria propusd de Huntington nu a condus la
autocritica, ci la argumente apologetice agresive.

Unul dintre reprosurile aduse acestei teorii a fost acela
rand, iertarea crestina. lertarea si reconcilierea sunt cele doua
elemente pe care Crestinismul le accentueazd in mod deosebit
in procesul promovarii pacii intre oameni, indiferent de religia
cireia ii apartin. In tratarea acestei teme trebuie pornit de la
realitatea omului ca fiinta personald ce se deschide celorlalti
oameni, creati si ei dupd chipul lui Dumnezeu. lertarea si
reconcilierea is1 gasesc bazele in invatatura antropologica cu
referire la crearea omului dupd chipul lui Dumnezeu si la
mantuirea tuturor in lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat.
Astfel, toate se reinnoiesc in Bisericd, Trupul tainic al
Domnului.? Biserica ocupd un loc important in construirea
unei societdti trainice, rol ce ii este atribut de Dumnezeu prin
faptul ca aici sunt asteptati si primiti tofi cei care isi manifesta
aceasta dorinta.

Intr-un studiu despre locul pe care il ocupa Biserica in
lumea postcomunistd, Christos Yannaras opunea rolul Bisericii
crestine realitatilor concrete ale acestei lumii. Astfel, Biserica
trebuie sd raspundd necesitdfii umane celei mai adanci,
transcenderea mortii  fiind singura care se opune
consumismului specific societatii actuale. ,,O intelegere
obisnuitd a rolului Bisericii in lumea postcomunistd necesita
criterii care ne permit sa discernem realitatea Bisericii in mod
empiric si si o distingem de imitatii”. ?? In vederea
recunoasterii autenticitatii bisericesti trebuie avute in vedere

2L RODNEY L. PETERSEN, , Forgiveness and Reconciliation in Christian
Theology. A Public Role for the Church in Civil Society”, in: The Orthodox
Churches in a Pluralistic World. An Ecumenical Conversation, pp. 110-129.
22 CHRISTOS YANNARAS, ,, The Church in the Postcommunist World”,
in: International Journal for the Study of the Christian Church, 3:1, 2003,
p. 32.

16



Ciocnirea civilizatiilor — adevar sau mistificare?

doud criterii: proclamarea victoriei asupra mortii si cadrul
institutional care asigura unitatea si continuitatea autenticitatii
ecleziale in istorie, adica succesiunea apostolica. Realitatea
empiricd a naturii Bisericii este cuprinsd in fiecare persoana
umana care se aflad in relatie cu alte persoane.

O analiza a lumii occidentale actuale scoate in evidenta
faptul ca ,marxismul modern sau materialismul capitalist
istoric este un produs intrisec al dezvoltarii revolutiei
metafizice a luminismului — si al civilizatiei noi pe care a
fondat-0”.2 In cartea sa, Samuel Huntington a pornit de la
doua civilizatii europene pe care le-a prezentat gata formate,
ambele cu baze religioase si cu rivalitati evidente care s-au
observat mai intai in diferentele acumulate de-a lungul timpului:
pe de o parte, societatile intruchipate de traditiile religioase
catolica si protestantd, iar, pe de alta, societdfile ce apartin
Crestinismului ortodox si Islamului. In demersul sau, autorul a
ignorat Tnsa multe realitati specifice Europei. El a descris
civilizatiile ortodoxa si islamica ca fiind adevéarate pericole
pentru civilizatia occidentala, nefiind in stare sa asimileze
realizdrile modernitdtii occidentale: prioritatea absoluta a
drepturilor individuale, a liberalismului politic si angajarea
exclusiva a rationalismului functional in vederea cresterii
productivitatii. ,,Este destul de clar faptul ca, criteriile lui
Huntington cu privire la diferenta culturala intre traditiile
religioase europene sunt rezultatul rebeliunii anti-religioase
europene. Drepturile individuale, liberalismul  politic,
rationalismul utilitar, dezvoltarea economica §i progresul sunt
cele mai reprezentative rezultate ale filosofiei [luminismului si
sunt produse ale insistentei zeloase europene moderne asupra
naturalismului ca substitute pentru ontologia, cosmologia si

23 CHRISTOS YANNARAS, ,,The Church in the Postcommunist World”,
p. 36.
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antropologia crestina”. 2* Astfel, politologul american a
accentuat §i a impus n demersul sau materialismul istoric ca
propriul criteriu in vederea determindrii diferentelor culturale
reprezentate de traditiile religioase europene rivale. ,,in cele din
urmd, Huntington, neintentionat §i chiar inconstient, are
dreptate: daca vorbim despre «rivalitate» culturalda intre
catolicism/protestantism si Ortodoxia rasdriteand, sau intre
materialismul istoric si Biserica, ne referim la aceeasi realitate
socio-istoricd”.?®

In cadrul studiului intreprins de Huntington trebuie
analizatd si realitatea dupa care Occidentul de astdzi se
caracterizeaza prin suprematia nihilismului metafizic si
materialismului istoric. In acest context, diferentele, iar nu
rivalitatile dintre cele doua traditii, occidentala si ortodoxa,
pornesc de la doua paradigme diferite ce le definesc.
,Incapacitatea” Ortodoxiei de a asimila paradigma culturala
occidentala, in ciuda eforturilor sale, nu constituie o rivalitate,
deoarece Ortodoxia are ca prioritate promovarea relatiilor
interpersonale fatd de accentul pus in lumea occidentald pe
disciplina individuala.

Realitatea de astdzi aratd faptul ca rolul confesiunilor
crestine in lumea postcomunistd este unul marginal, viata
religioasd fiind limitata la viata privatd caracterizatd prin
individualism. In zilele noastre se adanceste din ce in ce mai
mult criza culturald ce poate fi depasitd doar prin relatiile de
comuniune dintre oameni. Trebuie sd existe o conlucrare
intensd in vederea indepartarii pericolului individualismului
prin care se pierde calitatea umana. Oamenii trebuie sa se
reintegreze 1n viata comunitard a parohiei si eparhiei, trecutul
recapatandu-si astfel caracterul viu pentru orice realitate

24 CHRISTOS YANNARAS, ,,The Church in the Postcommunist World”,
pp. 36-37.

25 CHRISTOS YANNARAS, ,,The Church in the Postcommunist World”,
p. 37.
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personald noud, deoarece viata eclesialda ofera comuniunea
personala.

Intr-o analiza a locului Ortodoxiei in lumea occidentald
contemporand, Mitropolitul loan Zizioulas sublinia importanta
constientizarii faptul cd in acest moment o mare parte a lumii
este dominata de cultura si civilizatia occidentald, prezente in
toate sectoarele viefii oamenilor. Superioritatea din punct de
vedere politic si economic a impus tarile occidentale ca modele
pentru alte tiri din lume. In contextul actual, Ortodoxia trebuie
sa-si prezinte etosul, iar nu sda se transforme 1intr-0 religie
»exoticad” care sa se plieze pe nevoile unor comunitati restranse.
Réspandirea credinciosilor ortodocsi in lumea occidentala a
avut loc mai ales dupa Revolutia din Rusia si dupa cele doud
Rézboaie mondiale. Astazi se poate vorbi de un numar mare de
ortodocsi care traiesc in Occident, ceea ce presupune o
responsabilitate crescandi a Bisericii Ortodoxe. In acelasi timp,
trebuie sa se intareasca ideea ca misiunea ortodoxa in lumea
occidentala depaseste simplul prozelitism. In acest sens,
Ortodoxia trebuie sa-si defineasca rolul si locul in lumea de
astazi, care ii cuprinde pe toti oamenii $i intregul cosmos. Rolul
Ortodoxiei in Europa si in lume este mult mai important decat
acela de a reduce misiunea Bisericii la convertirea cat mai
multor oameni.

Ortodoxia trebuie sd-si prezinte etosul in fata valorilor
culturale si religioase occidentale. Ortodocsii care traiesc in
alte teritorii decat cele in care s-au ndscut pot si trebuie si
interpreteze si sa prezinte lumii ceea ce ei Inteleg prin cuvintele
,occidental” si ,,vestic” si sd realizeze punti de legaturd intre
credinta ortodoxa si cultura occidentald. Trebuie urmat drumul
Sfintilor Parinti ai Bisericii, cei care au ftinut cont de
provocdrile culturale ale timpurile lor, reusind sa transforme
lumea greco-romana dupa invatatura evanghelica. Ortodoxia in
Occident este chematd sa facd exact acelasi lucru pentru
timpurile prezente: sa abordeze si sa rezolve nevoile actuale ale
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oamenilor pornind de la propria traditie religioasd. Aceste
probleme devin problemele tuturor, indiferent de locul in care
traiesc sau de unde vin oamenii.

Cele mai mari semne de intrebare apar atunci cand frica
de celalalt se identifica cu frica de alteritate, aceasta fiind, de
fapt, o suprapunere a diferentei si diviziunii. In aceste conditii
existentele oamenilor sunt identificate cu diviziunile dintre ei,
aparand tot felul de impartiri: state, cluburi, fratii sau
confesiuni. ,,Cand diferenta devine diviziune, comuniunea nu
este nimic altceva decdt un aranjament pentru coexistenta
pasnica”. ?® Ea devine un interes partial care se poate
transforma n conflict ce porneste de la confuzia realizata intre
diferente si diviziuni.

Avand exemplul Sfintilor Parintii, si in special al
Sfantului Maxim Marturisitorul, se poate vorbi de dimensiunea
cosmicd a realitdtii. Cosmosul este Tmpartit in diverse parti,
rezultat al aparitiei morfii Tn urma pacatului stramosesc.
»Moartea existd deoarece comuniunea si alteritatea nu pot
coincide in creatie. Existentele diferite devin existente
indepartate: pentru ca diferenta devine diviziune, distinctia
devine distantda”. 2’ Conform invataturii Sfantului Maxim,
diferenta trebuie mentinuta. Insi diviziunea reprezinti
pervertirea diferentei si, in cele din urma, conduce la moarte.
Prin coroborarea diferentei si diviziunii se ajunge la moarte, de
aceea iadul este vazut ca izolarea suprema fata de celalalt. ,,Nu
putem rezolva aceastd problema prin eticd. Avem nevoie de o
noud nastere. Aceasta ne conduce la eclesiologie”.?®

Discutia despre Biserica si despre rolul ei in societatea
contemporand devine astfel esentiald. ,Biserica este o

% Metropolitan JOHN ZIZIOULAS, ,,Communion and Otherness”, in: St.
Viadimir’s Theological Quarterly, 38, no. 4 (1994), p. 350.

2" Metropolitan JOHN ZIZIOULAS, ,,Communion and Otherness”,
pp. 350-351.

28 Metropolitan JOHN ZIZIOULAS, ,,Communion and Otherness”, p. 351.
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comunitate care trdieste 1n istorie si, prin urmare, in starea de
existentd cdzutd in pacat. Toate observatiile in legiturd cu
dificultatea reconcilierii comuniunii cu ceilalti in cultura
noastrd sunt aplicabile in acelasi timp si vietii Bisericii. Pacatul
ca frica si respingere a celuilalt este o realitate traita si in cadrul
Bisericii. Biserica este compusa din pacatosi si ea impartaseste
in intregime dimensiunea ontologica si cosmica a pacatului
care este moartea, ruperea comuniunii si, in final, diastasis
(separarea si descompunerea) existentelor”.?° Pentru ortodocsi,
principala caracteristica a Bisericii ramane insa metanoia, adica
schimbarea mintii prin pocdintd. Eclesiologia ortodoxa,
pornind de la sfinfenia Bisericii, nu trebuie sd ajungad la
triumfalism, ci la compasiune si metanoia profunde. In
marturisirea de astdzi, Ortodoxia trebuie sa vorbeascd despre
adevarurile pe care le-a propovaduit incepind cu epoca
apostolica: credinta in Sfanta Treime (modelul prin excelentd al
comuniunii interpersonale), credinta in Domnul nostru lisus
Hristos (oamenii sunt creati dupd chipul lui Dumnezeu si sunt
chemati sa ajunga la asemanarea cu El in Hristos, Fiul lui
Dumnezeu intrupat, Imaginea Tatalui ceresc), credinfa In
Duhul Sfant (Cel Care realizeaza koinonia, comuniunea
supremd), invatatura despre Bisericd (Trupul tainic al
Domnului in care se reface legatura dintre oameni si
Dumnezeu prin Sfintele Taine). Toate acestea stau la baza
raportului dintre comuniune si alteritate. In discutiile actuale
despre rolul Ortodoxiei In Occident trebuie sd se porneasca de
la persoand si personalism, asa cum sunt intelese din punct de
vedere ortodox: alteritatea in comuniune §i comuniunea in
alteritate, libertate si creativitate in acelasi timp.

In zilele noastre, comuniunea cu ceilalti este destul de
dificila nu numai 1n afara Bisericii, c¢i §i in interiorul ei.
Ortodoxia oferd raspunsuri la Intrebarile actuale ce graviteaza
in jurul raportului dintre comuniune si alteritate, raspunsuri ce

2 Metropolitan JOHN ZIZIOULAS, ,,Communion and Otherness”, p. 351.
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vin din viata eclesiald. Aceste adevaruri trebuie sa fie
propovaduite si in lumea occidentala, bazandu-se pe un anumit
fel de viatd reprezentat de existenfa ortodoxd autentica.
,»Ortodoxia este prezentd in Europa Occidentald nu pentru a
face prozelitism sau pentru a impresiona si a «fermeca» cu
aspectul sau «exotic». Este acolo ca o samanta care trebuie sa
fie plantatd in solul culturii occidentale, ca o parte integrala si
organica a ei, sa ajute Europa Occidentala sa dobandeasca si sa
traiasca comuniunea cu celdlalt intr-un mod personal, pe baza
viziunii existentiale trinitariene, hristologice si euharistice.
Aceasta se poate intampla doar printr-un proces incet, o
prezentd «kenotica» si o integrare genuind. Se poate intampla
doar printr-o cooperare stransa si creativa si printr-un dialog
sincer cu crestinismul si cultura occidentald”.®

Biserica se afli pe cale spre Imparatia lui Dumnezeu
fara a se identifica cu ea, fiind in continud miscare
transformatoare. ,,Biserica, in calitatea ei de comunitate
eshatologicd si euharistica indreptatd spre viitor, nu-gi
dobandeste fundamentul (Vrdotaon) indeosebi din ceea ce este
sau din ceea ce i s-a transmis in trecut ca structura sau ca
institutie, ci mai ales din ceea ce se va intampla in Eshaton. De
aceea, pe de o parte, Biserica devine progresiv Imparatia lui
Dumnezeu, pe cand, la polul opus, identificarea Bisericii cu
Imparatia lui Dumnezeu nu doar obiectiveazi pe cea de a
doua, ci i preschimba Biserica intr-un organism incremenit, o
forma staticd sau structura institutionald, un asezamant al
istoriei, Intr-un sistem compozit inchis care absolutizeaza
semnificatia trecutului in detrimentul viitorului si al prezentei
Duhului Sfant”.%!

30 Metropolitan JOHN ZIZIOULAS, ,,Communion and Otherness”,
pp. 360-361.

31 PANTELIS KALAITZIDIS, Ortodoxie si modernitate. O introducere,
Traducere din neogreaca de Florin-Catalin Ghit, Prefatd de Radu Preda,
Ed. Eikon, Cluj-Napoca, 2010, pp. 31-32.
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Pornind de la aceste aspecte eclesiologice, trebuie
subliniat faptul ca a considera culturile si civilizatiile Estului si
Vestului ca fiind fara legdturd sau ca neputand converge
niciodatd Intr-un mod creativ reprezintd, in cele din urma, o
abordare simplista. Orice generalizare 1n istorie este simplista,
fie ca sustine sau combate teoria ,,ciocnirii civilizatiilor”. Este
mai important sd se analizeze posibilitatile Tmbogatirii
reciproce Intre diversele culturi si civilizatii decat posibilele
ciocniri dintre ele.®? Acest lucru se poate realiza numai in
Biserica, Trupul tainic al Domnului, in care sunt chemati,
asteptati si incorporati toti oamenii indiferent de rasa, sex sau
religie, daca rdspund pozitiv chemdrii Mantuitorului nostru
lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat ,,pentru noi oamenii
s1 pentru a noastrd mantuire”.

32 His All Holiness Ecumenical Patriarch BARTHOLOMEW, Encountering
the Mystery. Understanding Orthodox Christianity Today, Doubleday, New
York, 2008, pp. 214-215.
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Pluralismul (sub toate formele sale) este strans legat de ideea
de globalizare, impreuna reprezentand unele dintre cele mai
mari provocari ale timpurilor noastre. Pluralismul, cu
implicatiile lui in viata de zi cu zi, cu avantajele si
dezavantajele pe care le-a adus de-a lungul istoriei recente, ,,nu
este o ideologie, nici o noud teologie universald si nici un
relativism libertin. Mai degraba, pluralismul este un proces
dinamic prin care ne angajam unii cu altii in si prin diferentele
noastre cele mai adanci”.® De-a lungul timpului, pluralismul a
capatat mai mult o latura ideologica, fiind din ce in ce mai greu
de observat si de definit.

Din punct de vedere religios, pluralismul se referd atat
la pluralismul religiilor, realitate prezentd in Intreaga lume, cat
rezolvarea problemelor pe care le ridica viata oamenilor.
Pluralismul este strans legat de sistemele si regimurile
democratice actuale care accentueazd in mod deosebit
libertatea si egalitatea, integrand diversitatile si divergentele de
toate nuantele.

In zilele noastre o societate mono-etnici sau mono-
confesionald nu mai este posibild, lumea fiind mult mai
deschisa decat in trecut. In legatura cu aceste realitatii, Biserica
Ortodoxa a sustinut dintotdeauna libertatea persoanei umane,
respectul fatd de legile statului, a incurajat actiunile care sustin
pacea in fiecare loc de pe glob si, de asemenea, a cultivat
importanta pe care particularitatile le ocupa in regiunile in care
traiesc populatii diferite. Orice forma de izolare sau de
excludere a unei persoane sau grup de persoane din viata

33 DIANA L. ECK, ,,The Christian Churches and the Plurality of Religious
Communities”, in: The Orthodox Churches in a Pluralistic World. An
Ecumenical Conversation, p. 19.
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publicd reprezintd o renuntare la caracterul misionar al
Bisericii. ** Implicarea Bisericilor Ortodoxe in organizatiile
mondiale actuale intareste ideea ca ortodocsii pot si trebuie sa
participe la actiunile comune pe care le ridica astdzi societatea
pluralistd contemporand, trebuind sa formuleze un rdspuns
comun la diversele probleme ce se ivesc.

Notiunea de ,,globalizare” a inceput sd fie folosita din
ce in ce mai mult incepand cu ultima parte a secolului trecut, in
special cu referire la dezvoltarea tot mai mare a proceselor
socio-economice si culturale din lume, fiind strans legata de
raspandirea institutiilor democratice. ,,Globalizarea a devenit
notiunea, conceptul, cheia principald cu care Intelegem
tranzitia societdtii umane in mileniul al treilea”.® Aceasta a
determinat aparifia unor noi structuri sociale §i a unor
modalitati noi prin care statele si comunitatile etnice si
religioase interactioneaza. Nu de putine ori aceste realitati au
condus la actiuni de ostilitate din partea anumitor persoane sau
chiar comunitdti intregi care au vazut in fenomenul globalizarii
elementul de risc si amenintarea cea mai mare la adresa
propriei identitati.

3¢ EMMANUEL CLAPSIS, ,,The Challenge of a Global World”, in: The
Orthodox Churches in a Pluralistic World. An Ecumenical Conversation,
p. 48.

3% EMMANUEL CLAPSIS, ,,The Challenge of a Global World”, p. 51.
»Termenii mondializare, globalizare, (mondialization, globalization) au
capatat un sens special si rezuma tendintele si evolutiile dinamice care
caracterizeaza ultimul sfert al celui de-al doilea mileniu. Mai ales in spatiul
economic, termenul defineste un proces in acord cu care economiile
diferitelor tari se integreaza intr-un sistem economic mondial, printr-o
concentrare a productiei mondiale, a comertului si informérii in anumite
centre. Internationalizarea care urmeazad contribuie la o interdependenta
crescanda intre societati” (FANASTASIOS YANNOULATOS, Arhiepiscop
al Tiranei si a toatd Albania, Ortodoxia i problemele lumii contemporane,
Traducere de Drd. Gabriel Mandrila, Pr. prof. dr. Constantin Coman, Ed.
Bizantina, Bucuresti, 2003, p. 215).
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Procesul globalizarii este ambivalent prin natura sa,
putand fi atat potential bun pentru umanitate, cat si un posibil
dezastru. Tocmai in aceasta posibilitate dubla sta dialectica sa.
De-a lungul timpului, crestinii au manifestat nu de puine ori
dificultati in acceptarea acestei ambivalente. Insd realitatea
inconjurdtoare §i viata actuala trebuie privite in perspectiva
eshatologicd, numai astfel putandu-se indeparta provincialismul
si confesionalismul, precum si ,,miturile moderne” ale societatii
globalizate care vede totul in termeni individuali. Viziunea
eshatologicd este raspunsul plin de optimism dat de crestini
lumii actuale lipsitd de incredere si optimism.3®

Efectele pozitive, cét si cele negative ale globalizarii, se
referd la viata economicd, sociala si politica, fard a neglija
transformarile din domeniile cultural si religios. Intre efectele
pozitive se evidentiaza: dezvoltarea si progresul tehnologiei,
schimbul bunurilor si realizarile remarcabile din toate
domeniile, facilitatea comunicarii intre oameni, combaterea
anumitor maladii la nivel global, limitarea analfabetismului,
repozifionarea rolului femeii si tineretului 1n societate,
libertatea gandirii, promovarea democratiei, apropierea dintre
popoare etc. Intre efectele negative se numara: pripastia dintre
tari, care se adanceste pe zi ce trece, decalajul economic,
numarul din ce in ce mai mare al persoanelor care trdiesc la
limitele saraciei, catastrofele ecologice la nivel mondial,
dezvoltarea criminalitatii si a coruptiei, nerespectarea
libertatilor fundamentale ale omului si, nu in ultimul rand, ,,noi
mari migrari ale fortei de munca si noi valuri de emigranti si
refugiati economic inunda tarile europene. Somajul sporeste

% JOHN CHRYSSAVGIS, ,,Orthodox Spirituality and Social Activism:
Reclaiming Our Vocabulary — Refocusing Our Vision”, in: The Orthodox
Churches in a Pluralistic World. An Ecumenical Conversation, p. 133.
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ameningator si in multe tari se dezvoltd in mod periculos
xenofobia si antisemitismul”.%

In cadrul sociologiei religiilor, notiunea de
»globalizare” a inceput sa fie folositd odatd cu publicarea
articolelor lui Roland Robertson, pentru care acest fenomen
reprezenta o ,,comprimare a lumii”: un proces de accelerare
declansat in urma intlnirii dintre culturi, popoare si civilizatii
in sensul in care lumea este ,,in scadere”. Aceasta interpretare
era o alterativd la teoria care punea semnul egalitdfii intre
modernitate si universalitate, intre secularism si convergenta
interculturald. S-a ajuns pana la a se vorbi, in termeni de
opozitie, de ,globalizarea religiei” versus ,globalizare si
religie”. Indiferent de raspunsurile care s-au dat acestor
probleme, nu s-a putut nega impactul globalizarii asupra
religiei. In acest context, reprezentantii diferitelor traditii
religioase au ales una dintre cele doud alterative: sa adopte
strategii de apdrare culturald sau sd opteze pentru cele de
angajament activ In procesul globalizarii.

Chiar daca se respinge sau nu globalizarea, traditiile
religioase trebuie sa recunoasca impactul pe care acest
fenomen 1l are asupra lumii in ansamblu si asupra fiecarei
persoane in particular. Una dintre schimbadrile esentiale pe care
le-a adus globalizarea a fost legata de ,de-teritorizarea”,
urmata de ,re-teritorizarea” lumii intregi, cu un impact puternic
asupra religiilor care nu se mai gdsesc rdspandite doar in
anumite teritorii din lume, lipsind din altele.

In ultimul timp, in discursul despre raportul dintre
»global” si ,local” s-au formulat si teorii care propun
inlocuirea termenului ,,globalizare” cu cel de ,.glocalizare”.
Aceasta este o consecintd sau chiar o alternativa la realitatile
actuale. Nu de putine ori noul concept a fost vazut ca
inlaturand tensiunea dintre local si global, fiind astfel propus

37 +ANASTASIOS YANNOULATOS, Arhiepiscop al Tiranei si a toatd
Albania, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 221.
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pentru a face vizibila dualitatea procesului. Aspectele locale si
globale sunt prezente deopotrivda in viata contemporana,
viitorul nemaifiind un simplu produs prezis de forte la nivel
,»macro” si nici de organizatii si indivizi la nivel ,,micro”.

Glocalizarea a acumulat o serie de elemente dinamice
religioase, intre care se numara: raspandirea religiilor pe toate
continentele, localizarea, de-teritorizarea si re-retorizarea lor,
precum si hibritizarea ulterioara. In centrul acestui edificiu se
gaseste confirmarea faptului cd toate culturile lumii nu sunt
izolate sau ,autentice”, ci rezultatul proceselor continue de
hibritizare si de incorporare a itemilor culturali imprumutati din
alte parti. In cele din urma, globalizarea include multiple
glocalizari: religia este tematizatd aldturi de particularitatea
locului. Astfel se poate vorbi de caracterul ,,global-local” sau
»glocal” al religiei.®®

Sustindtorii termenului ,,glocalizare” vad in el un
argument in favoarea definirii relatiei dintre religie si
globalizare ca o intoarcere ,,glocala”, avand diferite variante de
imbinare a ,,localului” cu ,,globalul”: vernacularizare (imbina
universalismul religios cu o anumita limba, asa cum s-a
intamplat cu limbile greaca si latind in Crestinism si cu limba
araba in Islam; vernacularizarea este asociatd de obicei cu
imperiile istorice); indigenizare (imbina universalismul religios
cu particularismul local prin adoptarea ritualului, expresiei si
ierarhiei religioase intr-0 specificitate a particularismului etnic;
indigenizarea este asociatd adesea cu supravietuirea etica si
culturald); nationalizare (este considerat elementul esential al
institutiilor religioase; in acest sens este emblematica Biserica
Angliei, nu departe situdndu-se Bisericile Ortodoxe);
transnationalizare (reprezinta o altda fatd a nationalizarii
globale, fiind legata mai ales de fenomenul migratiei, care s-a
raspandit in lumea ortodoxad inainte si dupa caderea blocului

3 VICTOR ROUDOMETOF, ,,Forms of Religious Glocalization: Orthodox
Christianity in the Longue Durée”, in: Religions 5, 2014, p. 1020.
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comunist din Europa de Est, fenomenul fiind legat de lumea
diasporei).*®

Pornind de la aceste observatii, in interpretarea
diferitilor cercetdtori ai fenomenului, relatia dintre religie si
globalizare poate fi reformulatd pornind de la glocalizare, cu
referire la interactiunea dintre culturile locale si religiile lumii.
Insd nu este clar cum transnationalitatea poate fi o forma a
glocalizdrii atata timp cat prima presupune multiple locatii si
multiple referinte culturale. Astfel, la caracteristicile
glocalizdrii se poate adiuga si ideea de ,autohtonism”.*’ In
aceasta interpretare, Biserica Ortodoxd este apropiatd rar de
ideea de inovatie, cat mai ales de cea de conservatorism. Partea
inovatoare a Ortodoxiei ar consta in reinterpretarea creativa a
Traditiei pentru lumea modernd, mai ales cu referire la
fenomenul migratiei si la diferitele situatii concrete pe care
acesta 1l ridica in fata oamenilor.

Un moment important In analiza locului si rolului
globalizarii 1n viata crestinilor a avut loc la Adunarea Generala
a Consiliului Mondial al Bisericilor (CMB) de la Harare
(1998), atunci cand s-a ridicat problema felului in care se
raporteaza crestinii la fenomenul globalizarii. Odata cu Harare,
crestinii. de toate confesiunile au 1inteles importanta
provocarilor globalizarii si au reflectat asupra modului in care
trebuie transmis mesajul evanghelic in lumea contemporana.
La aceastda Adunare Generala participantii au recunoscut faptul
ca globalizarea este un fapt de viata si au Intarit ideea ca acest
fenomen trebuie analizat printr-un efort comun. Si in cadrul
acestor discutii ortodocsii au avut contribufii importante,

3% VICTOR ROUDOMETOF, ,,Forms of Religious Glocalization: Orthodox
Christianity in the Longue Durée”, pp. 1024-1029.

40O MARIA HAMMERLI and JEAN-FRANCOIS MAYER, ,,Introduction”,
in: Orthodox Identities in Western Europe. Migration, Settlement and
Innovation, Edited by Maria Himmerli and Jean-Frangois Mayer, Ashgate
Publishing Limited, Dorchester, 2014, p. 20.
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abordand in mai multe randuri problemele strigente ce urmau
si fie analizate.*!

In legitura cu fenomenul globalizarii, un punct de
vedere ortodox a fost formulat un an mai tarziu, in cadrul
intalnirii de la Davos, de catre Patriarhul Ecumenic Bartolomeu
I, care a subliniat ideea cd Bisericile crestine au generat un alt
mod de globalizare, legat de expresia ,ecumenicitate
spirituald”. Aceasta diferd de fenomenul globalizarii, deoarece
se bazeaza pe dragostea frateasca si pe respectul persoanei
umane, In timp ce globalizarea urmareste unirea tuturor
culturilor intr-una singura in acord cu cei care au o pozitie de
influentd asupra celorlalte persoane.“? Procesul prin care se
urmareste unirea tuturor intr-un singur mod de a gandi nu poate
fi acceptat din punct de vedere crestin, idee Intdrita si de
Arhiepiscopul Christodulos care sublinia faptul ca, prin
fenomenul globalizérii se urmareste crearea unei noi ere in care
toti oamenii vor fi la fel. Este vorba de exarcerbarea
sincretismului la scard mondiala, cuprinzand toate religiile,
culturile si traditiile istorice. > In aceasti interpretare,
globalizarea a devenit un fenomen mondial cu implicatii mai
mult negative asupra oamenilor.*

4 Turn to God, Rejoice in Hope. Orthodox Reflections On the Way to
Harare. The report of the WCC Orthodox Pre-Assembly Meeting and
selected resource materials, Edited by Thomas FitzGerald and Peter
Bouteneff, World Council of Churches, Geneva, 1998.

42 Moral Dilemmas of Globalisation: Address Given by His All Holiness
The Ecumenical Patriach Bartholomew at the 1999 Annual Davos meeting
of the World Economic Forum”, <https://www.patriarchate.org/lecture/-
/asset_publisher/4xqHyd1lywNL/content/moral-dilemmas-of-globalisation-
address-given-by-his-all-holiness-the-ecumenical-patriarch-bartholomew-
at-the-1999-annual-davos-meeting-of-the-world-e>, accesat: 30.11.2018.

43 CHRISTODOULOS Archbishop of Athens and All Greece, Rooting of
Joy and Hope. The Word and Role of Orthodoxy in the European Union,
Athens, 2001, p. 14.

4 EMMANUEL CLAPSIS, ,,The Challenge of a Global World”, p. 55.
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Una dintre cele mai dese critici aduse fenomenului
globalizarii este legatd de promovarea si favorizarea intereselor
economice ale anumitor tari occidentale, conducand spre o
unificare si uniformizare a culturilor in functie de anumite
planuri. Desi globalizarea creeaza o retea de interactiune intre
culturi fara a conduce la realizarea uneia singure in care sa se
regdseasca amestecate elemente eterogene, totusi acest proces
poate afecta culturile traditionale conducand nu la distrugerea
sau limitarea lor, ci la intrepatrundere si la mutatii culturale.
Culturile traditionale sunt cuprinse de lumea globalizata intr-un
proces complex si dialectic ce constd in reconfigurarea lor atit
in contact cu alte culturi, cat si intre ele, atunci cand, in acelasi
teritoriu, se intalnesc idei si forme de viatd diferite. Acest
proces complex poate duce fie la distrugerea culturilor
traditionale, fie la intrepatrunderea lor cu elemente din culturile
unor populatii mai putin dezvoltate din punct de vedere
economic, politic, social sau cultural decat modelul occidental.

Pe de altd parte, globalizarea nu este mereu atat de
»globald” precum lasa acest termen sd se Inteleaga. Ea este mai
mult exclusivd si parohiald. Sunt anumite sectoare in care
societatea noastra este mai mult transnationald decat o arata
denumirea ei generici de ,globala”. *° In acest context,
ecumenicitatea spirituald pe care o cultiva crestinii ortodocsi se
referd la unitatea fiintelor umane intr-o legatura de dragoste si
cooperare, dincolo de bagajul rasial si etnic. Dragostea
depaseste toate granitele si se referd la toate persoanele,
indiferent de religie, deoarece toti oamenii sunt creati dupa
chipul lui Dumnezeu. Din acest punct de vedere,
ecumenicitatea Ortodoxiei difera radical de ceea ce reprezinta
fenomenul globalizarii privit mai ales din punct de vedere
economic: dragostea se bazeazd pe iubirea reciprocd dintre
oameni, in timp ce fenomenul globalizarii are in vedere in

4 His All Holiness Ecumenical Patriarch BARTHOLOMEW, Encountering
the Mystery. Understanding Orthodox Christianity Today, p. 154.
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primul rand economia, conducand la nivelarea constiintelor in
vederea obtinerii avantajelor economice. Privind asupra felului
in care este vazuta globalizarea in zilele noastre, se poate spune
ca dezvoltarea economica in particular s§i globalizarea in
general si-au pierdut valorile atunci cand s-au centrat pe binele
catorva in detrimentul celorlalti. Astfel, globalizarea poate fi
vazuti ca o sabie cu doui taisuri.*®

Pornind de la aceste observatii, trebuie subliniat faptul
ca Biserica Ortodoxa nu se opune progresului economic care
serveste umanitatii ca intreg. Insd, desi in zilele noastre
globalizarea este inteleasda adesea in termeni economici,
Mantuitorul nostru lisus Hristos ne Tnvata ca nu numai cu paine
se va hrini omul.*’ Pentru aproapele nostru, painea isi pierde
valoarea materiald si se incarcda cu valoare spirituala,
ajungandu-se astfel la transcenderea realitatii economice
actuale care poate deveni astfel un servant al umanititii.*®

Aceste idei au fost reluate si aprofundate la Marele si
Sfantul Sinod din Creta din anul 2016, atunci cand Biserica
Ortodoxa s-a aplecat asupra impactului fenomenului
globalizarii  asupra lumii  contemporane: ,ldeologia
contemporand a globalizarii, care este impusa tacit §i se
extinde rapid, provoacd deja socuri puternice in economie si
societate la scard mondiald. Impunerea acesteia a creat noi
forme de exploatare sistematica si de nedreptate sociala, a
planificat neutralizarea treptatd a impedimentelor din partea
traditiilor nationale, religioase, ideologice, precum si a altor
tradifii. Aceasta deja a condus la sldbirea sau chiar la
degradarea totala a realizarilor sociale, desigur, sub pretextul
unei nevoi de reconstruire a economiei mondiale, largind,

46 His All Holiness Ecumenical Patriarch BARTHOLOMEW, Encountering
the Mystery. Understanding Orthodox Christianity Today, p. 162.

47 Matei 4, 4.

8 His All Holiness Ecumenical Patriarch BARTHOLOMEW, Encountering
the Mystery. Understanding Orthodox Christianity Today, pp. 159-160.
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astfel, distanta dintre bogati si saraci, dinamitdnd coeziunea
sociala a popoarelor si alimentand noi focare de tensiune
globala. Impotriva omogenizarii nivelatoare si impersonale
promovata de globalizare, precum si impotriva extremelor
nationalismului, Biserica Ortodoxa propune protejarea
identitatii popoarelor si intarirea identitatii locale. Ca exemplu
alternativ pentru unitatea umanitatii, ea propune organizarea
articulatd a Bisericii pe baza egalitdtii Bisericilor locale.
Biserica se opune amenintdrii provocatoare asupra omului
contemporan si a traditiilor culturale ale popoarelor, pe care o
implica globalizarea si principiul «autonomiei economice» sau
al economismului, adicda autonomizarea economiei fatd de
nevoile vitale ale omului si transformarea ei intr-un scop in
sine. Biserica propune o economie viabild, fundamentatd pe
principiile evanghelice. Astfel, calauzita de cuvantul Domnului
ca «nu numai cu pdine va trai omul» (Luca 4, 4), Biserica nu
coreleaza progresul umanititii doar cu cresterea nivelului de
trai sau cu dezvoltarea economica, in detrimentul valorilor

duhovnicesti”.*°

4 TIntr-o societate globala, orientatd citre «a avea» si catre individualism,
Biserica Ortodoxa Soborniceascd evidentiaza adevarul vietii in Hristos si
conforme lui Hristos, concretizate in mod liber in viata cotidiana a fiecarui
om prin lucrdrile sale «pdna seara» (Psalmul 103, 23), prin care acesta
devine impreund-lucrator cu Pdrintele cel vesnic — «impreund-lucratori
suntem cu Dumnezeuy (I Corinteni 3, 9) — si cu Fiul Sau, «Tatal Meu pdnd
acum lucreaza si Eu lucrez» (loan 5, 17). Harul lui Dumnezeu sfinteste prin
Duhul Sfant lucrdrile mainilor omului, care impreund-lucreazd cu
Dumnezeu, descoperind in acestea afirmarea vietii $i a comuniunii umane.
Aici se incadreaza si asceza crestind, care se diferentiazd fundamental de
orice ascetism dualist, care 1l indeparteazd pe om de viatd si de
semeni. Asceza crestina si infrdnarea, care il leagd pe om de viata
sacramentala a Bisericii, nu privesc doar viata monahald, ci caracterizeaza
viata ecleziald in toate manifestarile ei, ca marturie tangibila a prezentei
duhului eshatologic in vietuirea binecuvantatd a credinciosilor”. (,,Enciclica
Sfantului si Marelui Sinod”, <http://basilica.ro/enciclica-sfantului-si-
marelui-sinod/>, accesat: 30.11.2018).
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Incepand cu Iluminismul, care a influentat toate
sectoarele vietii, s-a ajuns in perioada globalizarii actuale la
inlocuirea lui Dumnezeu transcendent cu ,supraputerea
mondiala secularizatd, care §i ea este transcendentd pentru
tarile si societatile umane luate fiecare 1n parte si pentru
membrii lor. Astfel, intreaga lume occidentald, care odinioard a
imbratisat crestinismul, continud sd pastreze principii crestine
secularizate, care absolutizeaza relativul si duc la totalitarism
mondial, pentru ca nu au o legétura reald cu Hristos, Datatorul
libertatii”. 5° In aceastd situatie produsi de fenomenul
globalizarii, statul se apropie de propria disparitie, ldsand locul
unor centre supranationale ce controleazd totul la nivel
economic, informational, al opiniei publice etc. Statul nu mai
are puterea si nici mijloacele de a crea o societate potrivita
pentru cetatenii sai. ,,Prin promovarea globalizarii si prin
transferarea drepturilor si a atributiilor nationale centrelor
supranationale se estompeaza diferentierile locale si sunt
promovate tendintele de omogenizare. Sunt inlaturate
obiceiurile locale si sunt introduse altele, fara legatura sau chiar
potrivnice traditiilor societdtilor locale”. ®* Acest lucru a
provocat Biserica pe doud paliere: sa actioneze pentru unitatea
tuturor oamenilor si sa salveze specificitatea fiecarei persoane
umane si identitatea acesteia. ,,Astfel himera actualei
globalizari aduce in prim plan adevarul universalitatii, adevar

care exprimi natura Bisericii”.%?

%0 prof. Dr. GEORGIOS MANTZARIDIS, Morala crestind. II. Omul si
Dumnezeu. Omul si semenul. Pozitiondri si perspective existentiale si
bioetice, Traducere de Diacon Dr. Cornel Constantin Coman, Ed. Bizantina,
Bucuresti, 2006, p. 345.

51 Prof. Dr. GEORGIOS MANTZARIDIS, Morala crestind. II. Omul si
Dumnezeu. Omul si semenul. Pozitionari si perspective existentiale §i
bioetice, p. 350.

52 prof. Dr. GEORGIOS MANTZARIDIS, Morala crestind. 1. Omul §i
Dumnezeu. Omul si semenul. Pozitionari si perspective existentiale si
bioetice, p. 350.
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Pornind de la aceste remarci, in perioada globalizata in
care trdim se ridica voci care cer ca Biserica sd se adapteze
timpurilor moderne si sd raspundd cerintelor omului
contemporan. Astfel, s-au promovat teologii care sa
corespundd necesitafilor actuale, avand insa o existentd de
scurta duratd, deoarece aveau un caracter selectiv, oprindu-se
doar la imanent. De asemenea, au pus un accent deosebit pe
problemele sociale fara sd mai faca vreo referire la Crucea si
Invierea Domnului. ,,Prin globalizare se promoveaza deja
sincretismul religios, iar problemele sociale capata o noua
infatisare. Globalizarea economiei in societatea actuald este
direct legata de globalizarea exploatarii celor slabi din punct de
vedere economic de catre cei tari din punct de vedere
economic. La randul ei globalizarea exploatarii acesteia duce la
globalizarea reactiei celor slabi. In acest climat apare si
globalizarea terorismului, care provoaca mai apoi globalizarea
masurilor si normelor de sigurantd. In modul acesta este
promovata globalizarea puterii politice, care isi Insuseste si
promoveaza supraputerea mondiald. De altfel, insasi aceasta
supraputere se ingrijea mai de demult si promoveze
globalizarea ei si sd dicteze celorlalte state, indirect sau direct,
politica pe care acestea si o urmeze”.*

Dincolo de aceste critici si de multe altele aduse
fenomenului globalizarii, trebuie sd se accepte faptul ca
efectele globalizarii se resimt peste tot, de la cele mai simple
acte si nevoi ale omului pana la cele mai complexe actiuni ale
sale. Provocadrile cu care se confruntd Biserica nu sunt neaparat
in a vedea si preveni partile negative ale globalizarii, ci in a-i
sublinia valorile si a le intrebuinta in mod pozitiv. Lumea
pluralista nu trebuie vazuta ca un obstacol pentru Ortodoxie, ci
ca o oportunitate In sensul in care Biserica este provocata sa-si

%8 Prof. Dr. GEORGIOS MANTZARIDIS, Morala crestind. 1. Omul i
Dumnezeu. Omul si semenul. Pozitionari si perspective existentiale si
bioetice, p. 357.
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marturiseascd Invatitura proprie, pornind de la cuvintele
Sfantului Apostol Pavel: ,,Caci desi sunt liber fata de toti, m-
am facut rob tuturor, ca sa dobandesc pe cei mai multi; Cu
iudeii am fost ca un iudeu, ca s dobandesc pe iudei; cu cei de
sub Lege, ca unul sub Lege, desi eu nu sunt sub Lege, ca sa
dobandesc pe cei ce sunt sub Lege; cu cei ce n-au Legea, m-am
facut ca unul fara lege, desi nu sunt fara legea lui Dumnezeu, ci
avand legea lui Hristos, ca sd dobandesc pe cei ce n-au Legea;
Cu cei slabi m-am facut slab, ca pe cei slabi sd-i dobandesc;
tuturor toate m-am facut, ca, in orice chip sa mantuiesc pe unii.
Dar toate le fac pentru Evanghelie, ca si fiu pirtas la ea”.>
Aceasta abordare poate fi catalogata drept ,,pluralism personal”
si reprezintd o analizd pozitiva a pluralismului specific
Imperiului Roman din primul secol crestin, cu referire directa
la evrei si la pagani. Apostolul neamurilor se referd la
binecuvantarile Evangheliei care privesc mantuirea tuturor
oamenilor, tema actuald si in timpurile noastre. ,,Aceasta este
provocarea unei societati pluraliste pentru Biserica Ortodoxa:
sd Intdlneasca lumea contemporana precum Sf. Pavel 1-a urmat
pe Hristos, Dumnezeu Care S-a facut fiinta omeneasca. Cu cat
vom realiza mai multe intdlniri pluraliste in favoarea
Evangheliei, cu atdt vom avea mai multe oportunitati pentru a
deveni toate pentru toti oamenii, in sensul Sf. Pavel,
impartisind din binecuvantirile Evangheliei”.*®

Mantuitorul nostru Iisus Hristos a trait intr-0 Societate
pluralistd, care nu era In acord cu cerintele si asteptarile
evreilor. Tara sfantd era sub conducerea Cezarului, cu evrei
elenizati, saduchei conservatori, cu neamuri straine §i romani
cuceritori, toti traind laolaltd in acelasi teritoriu. Populatia era
amestecatd, se vorbeau mai multe limbi, iar libertatea de

541 Corinteni 9, 19-23.

5 Archbishop DEMETRIOS of America, ,,The Orthodox Churches in a
Pluralistic  World. An Ecumenical Conversation”, in: The Orthodox
Churches in a Pluralistic World. An Ecumenical Conversation, p. 4.
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miscare si dreptul de a cere egalitatea tuturor erau respectate.
In aceasta lume pluralistd s-a raspandit Vestea cea Buna si tot
asa se poate raspandi si in zilele noastre, in societatea
postmoderna actuald, asemanatoare din multe puncte de vedere
cu cea din primul secol crestin.>®

Exemplul cel mai semnificativ in acest sens este cel din
ziua Cincizecimii, atunci cand Sfintii Apostoli au vorbit
neamurilor in limbi, fiind plini de Duhul Sfant. >’ Acest
eveniment ramane paradigmatic pentru felul in care Vestea cea
Buna poate fi inrddacinatd in culturile i limbile paméantului.
Rolul Bisericii nu este de a crea o anumita cultura, ci de a arata
ca Hristos poate fi primit in oricare limba si in orice culturd,
indiferent de timpul istoric in care traim. ,,Ecumenicitatea este
in sangele ortodocsilor, care este purificat neincetat de sangele
lui Hristos, Izbavitorul lumii. In locul unei mondializri care
transforma popoare §i oameni intr-o masd utild doar scopurilor
economice ale unor oligarhii anonime, trdirea §i viziunea
ortodoxa propun si cheama la efortul pentru o comunitate de
iubire. A fi crestin autentic iTnseamna a crede acolo unde totul
pare fara de speranta. Deoarece se sprijina pe certitudinea ca, in
cele din urma, Altcineva regleaza evolutia universului, «Cel ce
este si Cel ce a fost si Cel ce vine, Cel Atotputernic» (Apoc. 1,
8). A fi crestin autentic inseamnd a trdi cu certitudinea ca o
comunitate mondiald de iubire a persoanelor libere este idealul
pentru care meritd sd te lupti, inseamna a actiona creator in
spatiul propriu intr-o perspectiva mondiala si a raspunde
responsabil datoriei concrete, avand ca orientare si scop al

vietii Infinitul — pe Dumnezeul Tubirii”.%®

%6 Archbishop DEMETRIOS of America, ,,The Orthodox Churches in a
Pluralistic World. An Ecumenical Conversation”, p. 7.

5" Faptele Apostolilor 2, 1-4.

%8 +ANASTASIOS YANNOULATOS, Arhiepiscop al Tiranei si a toatd
Albania, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 237.
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Dupi Invierea Sa din morti, Mantuitorul Iisus Hristos le
spune Sfintilor Apostoli sd rdméana in lerusalim pand Se va
pogori Duhul Sfint. % Era important ca ei si rimani in
Ierusalim pand la Cincizecime, insa dupa acest moment nu se
mai poate vorbi de aceasta cetate ca centru al lumii, ci in
perspectivd  eshatologica, ca Noul Ierusalim, un oras
multinational ® , reprezentidnd intreaga creatie reinnoiti de
Domnul Hristos. Termenul grec ,,oikoumene” este folosit de
cateva ori in Noul Testament®! cu referire la partea de lume
locuitd (dupa modelul greco-roman al timpului), pentru ca in
Epistola citre Evrei %2 Sfantul Pavel si-1 intrebuinteze cu
referire la intreaga creatie sau la lumea rendscutd ce avea si
vina.%®

Din punct de vedere ortodox, aceasta analiza nu este un
indemn la pasivitate in istorie, ci la implicare activa si creativa,
umanitatea fiind chemata sa realizeze intalnirea dintre creatie si
Dumnezeu, sa participe la ridicarea civilizatiilor umane in
Trupul Domnului si sd lupte pentru indepartarea rdului din
istorie. O adevaratd persoand (ecumenicd) este chematd sa
intruchipeze in intreaga sa viatd actualitatea momentului
euharistic. Fiecare persoana, fiecare natiune, fiecare civilizatie
si fiecare perioadd sunt chemate sd fie transformate in Sfanta
Euharistie. Orice de-universalizare, ca modalitate de a sta
deoparte de privirea eshatologicd, nu este bund. Pentru
ortodocsi, nu mai exista un anumit centru sfant, toate locurile
din lume fiind la fel de sfinte, deoarece sfintenia, odata cu

% Fapte 1, 4-5.

80 Apocalipsi 21, 24.

61 Matei 24, 14; Luca 2, 1; Fapte 19, 27; Romani 10, 18.

62 Evrei, 1, 6; 2, 5.

65 ATHANASIOS N. PAPATHANASIOU, , Anchored in the Future.
Globalization and Church Consciousness: An Orthodox Perspective”, in:
The Ecumenical Review, 56, 2/2004, pp. 229-230.
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Hristos, poate exista oriunde existd credintd si intdlnire
euharistici la Sfantul Altar.®

Biserica si lumea nu sunt doud entitdti ontologice
diferite, ca si cum una ar fi facuta din materie ,,sfanta” si alta
din materie ,,rea”. Din perspectiva crestina, intreaga lume, fara
exceptie, este conceputa ca o creatie a lui Dumnezeu, Singurul
necreat. Astfel, scopul lumii este sa devind trup al Fiului in
mod liber. Aceasta invitatie nu vine din aceasta lume: ,,Daca va
uraste pe voi lumea, sa stiti cad pe Mine mai inainte decat pe voi
M-a urat”.®® Omul rispunde acestei invitatii ca o aventurd a
libertitii in istorie. In aceastd perspectivd, Biserica este acea
parte din lume care a raspuns invitatiei, o alta parte a lumii
nerdspunzand inca. Opozitia dintre Bisericd si lume mentionata
in Biblie® nu este una ce se bazeazi pe naturi, ci pe alegere si
orientare. Acesta este si argumentul pentru care Biserica se
roagd Iincontinuu pentru viata Intregii lumi s$i pentru
recapitularea tuturor in Hristos.®’

Limbajul eclesiologic in sine este intotdeauna o
invitatie. Intalnirea personali este in Adevar, atit timp cat
Adevirul nu este ceva, ci Cineva: Hristos Insusi. Teologia nu
este un tratat despre Dumnezeu, cat o invitatie la Trupul Sau.
Prin urmare, pana la finalul istoriei Biserica nu are dreptul sd se
opreasca sd invite creatia lui Dumnezeu la comuniunea cu
Acesta. Discutia dintre Biserica si lume nu poate fi oprita.
Nimeni nu poate pune un sfarsit inaintea sfarsitului final.
Mesajul Bisericii ramane acelasi, dar fiecare limbaj este
chemat sa devina carne, pentru ca mesajul salvarii sa fie posibil
in fiecare societate, in fiecare natiune si in fiecare epoca.

64 ATHANASIOS N. PAPATHANASIOU, , Anchored in the Future.
Globalization and Church Consciousness: An Orthodox Perspective”, p. 230.
% Joan 15, 18.

% Joan 15, 18-20; 16, 33; | Corinteni 3, 19; Galateni 6, 14.

5 ATHANASIOS N. PAPATHANASIOU, ,,The Language of Church and
World. An Adventure of Communication or Conflict?”, in: The Ecumenical
Review, 51, 1/1999, p. 41.
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In contextul actual, nicio societate nu mai poate si se
1zoleze, sd devina o insula intre alte insule, deoarece fenomenul
globalizarii s-a raspandit peste tot. Spatiul in care trdim este
universal, astfel Incat nicio societate nu poate sa fie indiferenta
la ce se intampld in lume, fiind afectata direct sau indirect de
schimbarile din alte teritorii. Fenomenul globalizarii a facut ca
orice comunitate locala sa fie o comunitate pluralista. Astfel,
Biserica trebuie sd se adreseze acestei societdti globalizate.
Devine astfel o provocare extraordinara pentru Ortodoxie felul
in care intelege sa vorbeasca omului contemporan. Pornind de
la principiile crestine, problema esentiala ramane modul in care
se va face trecerea de la comunitatea umana in general la
comuniunea de iubire care 1i cuprinde pe toti oamenii, natura
inconjurdtoare si intregul Univers, fiind plindtatea creatiei lui
Dumnezeu.

Unul dintre punctele importante care explica
deschiderea Ortodoxiei fata de fenomenul globalizarii si
pluralism este conceptul de ,persoand”, cu referire la
disponibilitatea totala a fiintei umane catre tof{i oamenii,
dincolo de individualismul egoist. Lumea modernd tinde tot
mai mult sa reducd persoana umand la caracteristicile ei
exterioare (rasa, sex, clasa sociald etc.), aceasta fiind o
abordare reductionistd care mai mult desparte oamenii decat fi
uneste. Cea mai importantd ,trddare” a globalizarii este ca
ignora conceptul de ,,persoana”. in acelasi timp, este si o
provocare 1n vederea unei analize atente a acestui principiu si
al implicatiilor lui asupra lumii contemporane. Globalizarea
pune un accent deosebit la nivel institutional, lasand de o parte
persoana si libertatea, pentru asigurarea securitatii. S-a ajuns
astfel pana la sacrificarea persoanei in favoarea esentei, a
substantei. % Ortodoxia se referd insd neincetat la unicitatea

% GEORGIOS 1. MANTZARIDIS, ,,Orthodox Observations on Peace and
War”, in: Just Peace. Orthodox Perspectives, Edited by Semegnish Asfaw,
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persoanei umane, ceea ce face ca fiecare persoand sa fie in
legdtura cu toate celelalte, create dupa chipul lui Dumnezeu si
tinzand spre asemanarea cu El. Unicitatea nu imparte oamenii
in grupuri diferite, ci 1i uneste intr-0 comunitate liturgica.
Astfel, conceptul de ,,persoand” este de o importanta capitald in
gandirea ortodoxa si se gdseste cel mai bine intruchipat in
figurile sfintilor, cei care cuprind intreaga umanitate. Ei pot fi
numifi ,,persoane globale”, fard de care globalizarea ramane
doar o realitate contraficuti.®®

Si in lumea globalizatd actuala, ca si in trecut, Biserica
Ortodoxd a subliniat si continud sa sublinieze valoarea
persoanei umane. Drepturile individuale, asa cum sunt vazute
astazi, In ciuda multor elemente pozitive, desfigureaza adesea
adevarul specific persoanei, deoarece persoana umand este
vazutd dincolo de individualitate si de drepturile individuale.
Fiind creat dupa chipul lui Dumnezeu si tinzand spre
asemanarea cu Acesta, omul trebuie sa imbratiseze intreaga
umanitate. Acest adevar se gaseste in Sfanta Treime, acolo
unde fiecare Persoana divina, fara a-Si pierde particularitatile,
detine 1intreaga Dumnezeire. Realitatea fiecarei persoane
umane trebuie vazutda in perspectiva indumnezeirii, idealul
Ortodoxiei.”

Invititura crestind a propovaduit adevirul dupi care
intreaga existentd std in grija lui Dumnezeu, sacrul fiind
prezent activ in toate sferele realitatii. Modernitatea a schimbat
rolul si locul sacrului, mai ales prin fenomenul secularizarii,
conducand la privatizarea religiei, la trecerea ei spre marginea
societatii. Secularizarea a pus un accent deosebit pe

Alexios Chehadeh, Marian Gh. Simion, WCC Publications, Geneva, 2012,
p. 124,

59 GEORGIOS I. MANTZARIDIS, ,,Orthodox Observations on Peace and
War”, p. 125.

0 GEORGIOS I. MANTZARIDIS, ,,Orthodox Observations on Peace and
War”, pp. 126-127.
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individualism, viata nemaifiind privitd ca un tot unitar. S-au
dezvoltat astfel o multitudine de credinte si ideologii,
ajungandu-se la o fragmentare a valorilor umane. In cele din
urmd, religia a ajuns sa fie trecutd in teritoriile marginale ale
vietii omului contemporan si ale societatii in general. Astfel,
Biserica este indepdrtata din viata sociald a comunitdfii.
Fenomenul secularizarii il acapareaza din ce in ce mai mult pe
omul modern, bazandu-se pe un antropocentrism egocentric ce
neagd adevarurile transcendente. ,,E vorba de un nou tip de
«erezie», care altereaza sensul lumii si al omului, fiind nevoie
de o analiza profundi, evaluare si confruntare”.’

Exista si interpretari ortodoxe care scot in evidenta
valorile pozitive ale secularizdrii, vazuta in acelasi timp ca
,fiica Atenei si a lerusalimului. Efectele sale benefice sunt
evidente. Eliberarea de sub tutela clericalda a permis, in
Occident, explorarea universului fizic si a psyché-ului
omenesc. In domeniul artei, au inflorit pictura si muzica.
Durata vietii a crescut, la fel si numarul oamenilor, femeia s-a
emancipat, iar planeta s-a unificat prin formarea a ceea ce
Teilhard de Chardin numea «noosfera». Cultura europeana
apare astazi drept prima culturd deschisa din istorie, avand
tendinta de a recapitula toate artele si miturile umanitatii, fara
alta filosofie implicitd decat o filosofie a celuilalt acceptat in
alteritatea sa”.”? Ar fi periculos pentru crestini si sublinieze
doar aspectele negative ale secularizarii in scopul denuntarii
lor. ,,In lumea secularizat, care va dura fie si numai ca meterez
impotriva asaltului fanatismelor, se regasesc multe urme ale
radacinilor ei grecesti si biblice. Respectul fata de celalalt,

T +ANASTASIE YANNOULATOS, Misiune pe urmele lui Hristos. Studii
teologice si omilii, Traducere din limba greaca Diac. Dr. Stefan L. Toma,
Ed. Andreiana, Sibiu, 2013, p. 90.

2 OLIVIER CLEMENT, Adevir si libertate. Ortodoxia in
contemporaneitate. Convorbiri cu Patriarhul Ecumenic Bartolomeu I,
Traducere: Mihai Maci, Ed. Deisis, Sibiu, 1997, p. 135.
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libertatea spiritului, tot ce are mai bun democratia pluralista
(careia 11 pot fi create si alte forme decat acelea, adeseori
compromise, ale societatilor occidentale), toate acestea, spunea
Bartolomeu I, se inradacineaza in revelatia biblica a persoanei
si in distinctia facutd de Hristos intre Imparatia lui Dumnezeu
si aceea a Cezarului. Societatea secularizatd nu este deci
strdind, noua crestinilor, si trebuie sa incercam sa o re-orientam
din interior”.” In cadrul acestei interpretari, secularizarea apare
ca o pavaza in fata fanatismelor care, prin razboaie religioase,
au condus la aparitia acestui fenomen in epoca moderni. In
mijlocul acestor realitati, vocile ortodocsilor trebuie sa insiste
pe sublinierea importantei ,,sfinteniei vietii in perspectiva crizei
spirituale, ce caracterizeaza civilizatia moderna. Confuzia intre
libertate si viata libertind duce la cresterea criminalitatii, a
distrugerii s1 a profanarii lucrurilor demne de cinstesi la
disparitia respectului fatd de libertatea aproapelui si fata de
sacralitatea vietii. Tradifia ortodoxa, fiind formatd prin
experienta practicd a adevarurilor crestine, este purtitoare de
spiritualitate si de caracter ascetic, ce trebuie evidentiate si
promovate in mod special in zilele noastre”.’*

In discutiile despre modernism si postmodernism,
teologii ortodocsi au accentuat importanta comuniunii divino-
umane. Felul in care Ortodoxia intelege comuniunea divino-
umana conduce spre o judecatd prin care se sustine un spatiu
democratic si secularizat dincolo de formuldrile existente.
Acest suport pentru democratie si secularizare nu Tnseamna o
aprobare a unui individualism excesiv sau a unui secularism
ideologic. Celor care sustin cd in aceste forme Dumnezeu nu
existd, 1i se raspunde cd Dumnezeu se manifestd mai mult in

8 OLIVIER CLEMENT, Adevar si libertate. Ortodoxia in contemporaneitate.

Convorbiri cu Patriarhul Ecumenic Bartolomeu I, p. 138.
74

=9

,Misiunea Bisericii Ortodoxe in lumea contemporana”, <http://
basilica.ro/sfantul-si-marele-sinod-misiunea-bisericii-in-lumea-
contemporana-document-final/>, accesat: 30.11.2018.
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spatiile care se prezintd intr-un mod superficial ca fiind ateu.”
Pentru ortodocsi, principiul comuniunii divino-umane nu se
negociaza nici in modernitate, $i nici in postmodernitate sau
dincolo de ea. Aceasta este contributia substantiala care se
poate aduce dialogului ecumenic. ,,Prezenta distantd dintre
crestinismul apusean si cel rasaritean este perceputd ca fiind
generatd de atitudinile lor fatd de ceea ce este numit
modernitate”.”® In urma unei analize asupra urmdrilor pe care
le are ateismul asupra lumii, postmodernismul poate fi
interpretat ca o negare a Adevirului. Insi nu trebuie pus
semnul egalitatii intre felul in care este vazut postmodernismul
in lumea crestina apuseana si mediul cultural post-comunist
rasdritean. ,,Secularizarea acceptatd in Vest ca o evolutie
normald a fenomenului religios a venit spre Rasarit ca o
respingere radicald si destructivd a religiei, adicd ateismul
materialist. Bisericile Ortodoxe din tarile ex-comuniste se
includ intr-o tendintd globala a postmodernismului prin
practica unei opozitii nihiliste violente intre cultura bizantina si
ideologia comunistd (marxismul este de asemenea un copil al
[luminismului apusean). Rezultatul este o altd versiune, una
straind, o forma hibrida a postmodernismului de rand cunoscut

in bisericile apusene ca separare intre politici si religie”.”’

S ARISTOTLE PAPANIKOLAOU, ,Orthodoxy, Postmodernism, and
Ecumenism: The Difference that Divine-Uman Communion Makes”, in:
Journal of Ecumenical Studies, 42:4/2007, p. 543.

6 JON BRIA, ,Postmodernismul: O chestiune misiologici in curs de
dezvoltare”, in: ION BRIA, Studii de misiune si ecumenism, Editori si
coordonatori: Pavel Aurel si Daniel Buda, Traducere din engleza de Daniel
Buda, Studiu introductiv: Pavel Aurel si Daniel Buda, Ed. ASTRA
Museum, Sibiu, 2013, p. 193. Pentru prima datd articolul a aparut in:
International Review of Mission, 86, 343, 1997, pp. 417-423.

" ION BRIA, ,Postmodernismul: O chestiune misiologicd in curs de
dezvoltare”, pp. 193-194.
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In aceste conditii se vorbeste despre o ,eruptic a
pasiunii religioase” in epoca modernd si contemporani '8,
aceastd perioada fiind mai religioasa decat oricare alta din
istorie. In realitatea religioasi globald actuali existd doua
exceptii: prima se refera la vestul si centrul Europei, numit si
,.eurosecularitate”’®, fiind una dintre caracteristicile esentiale
ale culturii europene moderne; a doua caracteristica tine de un
argument sociologic legat de transformarea secularismului intr-
o ideologie contemporani. In analiza acestei situatii trebuie
pornit de la faptul ca principala caracteristica a modernitatii
este pluralismul sub toate aspectele sale, pluralismul religios
devenind parte a procesului globalizarii. Chiar daca se poate
vorbi de globalizare si in trecut, se poate observa totusi ca
procesul actual al fenomenului a atins un nivel pe care nu I-a
avut niciodata.

Desi religia a fost marginalizata, devenind un fel de
»afacere privatd”, existd numeroase discufii si abordari care
privesc importanta pe care aceasta trebuie sa o aiba in
societatea modernd. S-au creionat pareri referitoare la
necesitatea religiei pentru societate, ajungdnd pana la o
»functie civicd”. Cu toate acestea, religia nu trebuie sa faca
ceea ce se asteaptd de la ea din punct de vedere stiintific,
economic, cultural, sau ceea ce asteapta statul sa faca pentru
cetdteni din punct de vedere politic si social. Rolul religiei este
de a schimba constiintele oamenilor indiferent de sectoarele in
care acestia activeaza. Astfel, religia poate participa activ la
viata publicd a credinciosilor. ,,Caracteristica determinarii
individuale, iar nu comunitare, este direct legatd de emergenta
subiectului si a individualitatii care a avut loc prin excelenta in
timpurile noi si este consideratd, prin urmare, parte integranta a

® PETER L. BERGER, ,Orthodoxy and Global Pluralism”, in:
Demokratizatsiya, 13, 3/2005, p. 438.
" PETER L. BERGER, ,,Orthodoxy and Global Pluralism”, p. 438.
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modernititii”. 8 Numai incepind cu modernitatea se poate
vorbi de subiect si de individualitate, individul capatand
valoarea constiintei proprii, capatand o mare autonomie fata de
comunitate. Indepartandu-se de legaturile traditionale, aceasta
aparitic duce la separatia dintre religie si societate si la statul
non-religios. Afirmarea individualitatii este legatd de
individualizarea religiei care trece din spatiul public in cel
privat. ,,Aceste doud elemente care sunt in acelasi timp si doua
trasaturi moderne fundamentale — adica privatizarea religiei si
intelegerea individuald a acesteia, precum s§i prevalenfa
individualului asupra dimensiunii comunitare — constituie la un
loc cea mai mare problemd si probabil si cel mai serios
impediment pentru Intalnirea si dialogul dorit intre Ortodoxie si
modernitate” 8 Biserica Ortodoxa pune insi un accent deosebit
pe structura comunitara si pe cea sociald a Bisericii.
Crestinismul si celelalte religii au oferit raspunsuri
diferite la realitatile societatii moderne. Unele comunitati s-au
izolat de societatea actuala, altele s-au integrat in noile structuri
propuse de modernitate. Etosul ortodox, fara a renunta la
identitatea sa, nu poate sa treaca cu vederea noile realitati in
care traiesc credinciosii. Aceasta inseamnd a fi In dialog
permanent cu lumea modernd fara a renunta la propria traditie
si la preaplinul credintei. In lumea in care traim, dialogul este
singura optiune pe care oamenii 0 au pentru a rezolva
problemele ce se referd la propria existenti.® Globalizarea
modernd, cu toate efectele ei pozitive si negative, cere si
presupune dialogul prin care sd se gaseasca solutii pentru ca
oamenii, ce apartin unor culturi si civilizatii diferite, sa traiasca

80 PANTELIS KALAITZIDIS, Ortodoxie si modernitate. O introducere,
p. 71.

81 PANTELIS KALAITZIDIS, Ortodoxie si modernitate. O introducere,
p. 73.

8 EMMANUEL CLAPSIS, Orthodoxy in Conversation. Orthodox
Ecumenical Engagements, WCC Publications, Geneva, Holy Cross
Orthodox Press, Brookline, Massachusetts, 2000, p. 136.
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in pace si intelegere. In acest sens, trebuie ca dialogul sa aiba si
0 componenta internd care sa se refere atat la dialogul local, cat
si global. Dialogul devine astfel premiza pacii globale, ce nu
trebuie vazuta doar ca o preventie a razboiului, ci ca un efort
creativ pentru a forma conditiile optime in vederea dezvoltarii
libere a oamenilor, indiferent de zonele in care traiesc sau de
teritoriile din care vin.%

Discursul pe care il are Biserica in sfera publica
depinde de intelegerea felului in care credinciosii se afla in
relatie cu ceilalti oameni. Relatiile publice sau private pe care
ortodocsii le au cu reprezentantii altor credinte si ideologii
depind de felul in care ceilalti sunt priviti din punct de vedere
crestin, cu referire directa la intreaga traditie doctrinara si
liturgici ortodoxa. In cele din urma, frica si respingerea
celuilalt 151 au radacinile in respingerea Celuilalt, a lui
Dumnezeu Insusi, fiind in legdtura cu pacatul stramosesc, cu
faptul ca Adam L-a respins pe Creatorul sau, pacat ce isi are
radacinile in sentimentul fricii fatd de Celalalt ca Alteritatea
suprema.®*

Invatatura ortodoxa insista pe ideea reconcilierii dintre
unitate si diversitate. Astfel, cand vorbim despre Dumnezeu,
marturisim invatitura despre Sfinta Treime, o Fiintd si Trei
Persoane. Mantuitorul nostru Iisus Hristos a vorbit cu oameni
de diferite credinte religioase pe parcursul activitdfii Sale
pamantesti. Prezenta si lucrarea Duhului Sfant in lume sunt
semne al comuniunii, evenimentul eshatologic intarind ideea
relatiilor interumane. Conditia unei comuniuni autentice consta
in recunoasterea diferentei dintre oameni. Intruparea

8 JOANNIS PETROU, ,Peace, Human Development and Overcoming
Violence”, 1in: Violence and Christian Spirituality. An Ecumenical
Conversation, Edited by Emmanuel Clapsis, WCC Publications, Geneva,
2007, p. 24.

8% EMMANUEL CLAPSIS, Orthodoxy in Conversation. Orthodox
Ecumenical Engagements, pp. 140-141.
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Cuvantului lui Dumnezeu a ardtat modul suprem 1in care
Dumnezeu comunicd cu lumea, manifestaindu-Si dragostea.
Hristos i1 aduna pe toti in dragostea Lui si ii transforma.
Aceasta relatie nu poate fi privitd in afara Crucii, a Jertfei
supreme a Fiului lui Dumnezeu intrupat. Duhul Sfant este
prezent activ in istorie si in intreaga lume, unindu-le pe toate
cele despartite. El este Cel Care aduce vesnicia in timp si
deschide lumea catre realitatile eshatologice, reinnoind si
transformand existenta in vederea primirii realitatilor
dumnezeiesti viitoare. In acest sens, relatiile crestinilor cu
ceilalti oameni nu privesc trecutul lor, ci viitorul. Biserica se
indeparteazd de mesajul crestin autentic atunci céand
particularitatea ei este desprinsd de relatia cu universalitatea
dragostei lui Dumnezeu.®

Biserica, Trupul tainic al Domnului, nu trebuie doar sa
traiascd Evanghelia, ci si sd o proclame fard a schimba nimic
din mesajul ei. O regandire a discursului teologic conform
categoriilor moderne si contemporane poate fi si un pericol
pentru credinciosi, deoarece conduce la confuzie mai ales in
ceea ce priveste numeroasele aspecte morale la care trebuie sa
se raporteze omul contemporan. Ortodocsii vorbesc despre
unitatea credintei, iar nu despre alegeri personale in functie de
capacitatile fiecaruia si de placerile si poftele egoiste.
Credinciosii trebuie sd-si pund in acord credinta cu actiunile
desfasurate in folosul celorlalti, fara a se abate de la invatatura
pe care au primit-o. Ei trebuie sa insiste pe ideea universalitatii
mesajului evanghelic ce cuprinde si desdvarseste atat
dimensiunea privata, cat si pe cea publicd a vietii umane in
istorie. Discursul Bisericii se raporteaza la cerintele oamenilor
din timpurile noastre, fara a renunta la invatatura de credinta
autentica si la viata liturgica.

8% EMMANUEL CLAPSIS, Orthodoxy in Conversation. Orthodox
Ecumenical Engagements, p. 142.
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In acelasi timp, nu trebuie si se cadd in eroarea de a
crede ca orice fel de diferenta poate fi rezolvata prin dialog. Sunt
anumite situatii In care unele pareri si actiuni nu pot fi tolerate.
Exista situatii cand invatatura si viata morala a credinciosilor sunt
in conflinct cu anumite pareri contemporane sustinute chiar de
majoritatea oamenilor. In aceste cazuri nu trebuie si se renunte la
credinta adevaratd doar pentru a fi de acord cu anumite structuri
sociale, politice sau economice. Pentru a nu-si pierde identitatea,
crestinii trebuie sa cunoasca si sa tind cont de toate aspectele vietii
asa cum sunt traite in secolul nostru: ,,Acesta este un exercitiu
necesar: de a examina cu cea mai mare seriozitate situatia
prezenta, antecedentele istorice si tendintele viitoare pentru
societatea noastra globali”.%

O problema importanta legata de fenomenul globalizarii
este asigurarea si mentinerea pacii pe pamant. Globalizarea a
inmultit cunostintele in toate domeniile, dar a condus si la un
fel de naturalism extremist. Acelasi lucru s-a Intamplat si in
politica. ,,Dacd in Evul Mediu constiinta dominantd era
exprimatd prin religie, Tn epoca moderna este exprimata mai
ales prin politica”.®’ In era globalizata actuala, aspectul religios
se regaseste in diferite institutii sociale, nu ca un inlocuitor al
politicii, ci ca un element al ei, care nu numai condamna
violenta, ci foloseste adesea credinta pentru a justifica un
comportament violent prelungit. Astdzi, anumite religii si
miscari religioase sustin cetatenii indiferent de tendintele
politice, altele tind sa ocupe sfera detinutd de politica,
propunand o agenda politica cu tentd religioasd, promovand
astfel un ,,nationalism religios”. Aceastd ocupare a sferei
politicului nu are sensul puterii seculare, ci este 0 modalitate de
a distruge ordinea politicd existentd. Interventia religiei in

8 Archbishop DEMETRIOS of America, ,,The Orthodox Churches in a
Pluralistic World. An Ecumenical Conversation”, p. 4.

8 NIKOS KOTZIAS, ,,Violence, Religion and Globalization”, in: Violence
and Christian Spirituality. An Ecumenical Conversation, p. 15.
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politica duce la un razboi agresiv. Acest lucru se intampla
atunci cand religia este vazutd ca un simplu produs al
intelectului uman, toate religiile justificandu-si implicarea in
problemele ce privesc violenta.

Religiile in general si Biserica in mod particular au avut
de-a lungul timpului o puternica influenta transnationala, fiind
considerate precursori ai globalizarii, forme de ,,proto-” sau
,micro-” globalizare. In aceste conditii, perioada globalizata
actuald are o natura transnationala care a condus la insecuritate
la toate nivelurile vietii. Atat indivizii, cat si comunitatile si
societatile cautd un sens al propriei identitati care este imbracat
intr-o multitudine de caracteristici. Diversitatea sociala si
institutionald nu ar trebui sa fie o sursa de violentd, aceasta
nefiind permisa intr-o societate multiculturald. In lumea
globalizatd, oamenii s§i societdtile trebuie privite ca avand
identitati multiple. Oamenii au atat pareri comune, cat si altele
ce nu sunt identice, promovandu-se astfel toleranta. Reducerea
persoanei umane la o singura caracteristica duce la intoleranta.

Violenta religioasa este privitd adesea ca o combinatie a
trei elemente: modernitatea, renasterea nationalismelor si
credinta religioasa. Astfel se vorbeste de ,,credintd nationalista”
si de ,,patriotism religios”. in aceste conditii, Biserica trebuie
sa sustind multiculturalismul si sa excluda orice forma de
fanatism, ramandnd in dialog in vederea Indepartarii
marginalizarilor de orice natura, a oricarei forme de violenta,
respectand astfel diversitatea.®

Lumea de astdzi este complexa, interdependentd,
multiculturald, multietnica, multireligioasa si pluralista. in
acest context, pentru a promova reconcilierea si pacea, crestinii
trebuie sd gaseascd modalitati de comunicare si de colaborare
cu oameni §i comunitati de alte religii, ideologii, culturi si
credinte. Aceastd colaborare nu inseamnd renuntarea la
particularitatile fiecaruia cu privire la felul in care este vazuta

8 NIKOS KOTZIAS, ,,Violence, Religion and Globalization”, p. 19.
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pacea, ci trebuie dezvoltata o teologie a implicarii §i cooperarii cu
alte comunitati religioase. Astfel, la A Ill-a Conferinta
Panortodoxa Presinodalda (1986) s-a intarit indemnul adresat
crestinilor ortodocsi de a fi activi in promovarea pacii, ,,pentru ca
pacea lui Hristos este fructul matur al recapituldrii tuturor in
Dumnezeu; al manifestarii unitatii organice, in El, a neamului
omenesc si a lumii; a universalitatii In trupul lui Hristos, a ideilor
de pace, libertate, egalitate si dreptate sociald si, In sfarsit, de
rodire a iubirii crestine Intre oamenii popoarelor lumii. Pacea reala
este rodul biruinei pe pamant a tuturor acestor idealuri crestine.
Este pacea cea de sus pentru care totdeauna se roagd Biserica
Ortodoxa in rugaciunile ei zilnice, cerand-0 de la Dumnezeu, Cel
Care pe toate le poate si ascultd rugaciunile celor care I se
adreseazd cu credinta”.®® In acest sens, trebuie analizate modele
practice, proiecte pastorale si oportunitdti care sa le permita
crestinilor ortodocsi sd participe la transformarile sociale actuale
si sd contribuie la o culturd a pacii. Crestinii trebuie sa fie din ce
in ce mai constienti de faptul ca este nevoie sa transmita mesajul
pacii si al dreptatii in intreaga lume ca o marturisire autentica a
credintei. Aceste idei au fost reluate si in anul 2016 la Sfantul si
Marele Sinod din Creta: ,.Biserica Ortodoxa crede ca este de
datoria ei sd incurajeze tot ceea ce este in mod real in slujba pacii
(cf. Romani 14, 19) si care deschide calea spre dreptate,
fraternitate, adevarata libertate si dragoste reciproca intre tofi fiii
Unicului Parinte Ceresc, precum si intre toate popoarele, care
constituie familia umana. Ea impreuna-patimeste cu toti oamenii,
din diferite parti ale lumii, care sunt lipsiti de binele pacii si al

dreptitii”. %

8  Hotararile celei de A IIl-a Conferinte Panortodoxe Presinodale

Chambésy-Geneva, Elvetia, 20 octombrie-6 noiembrie 1986, in: Pr. Prof.
dr. VIOREL IONITA, Hotdrdrile intrunirilor panortodoxe din 1923 pand
in 2009 — Spre Sfantul si Marele Sinod al Bisericii Ortodoxe, Ed. BASILICA
a Patriarhiei Romane, Bucuresti, 2013, p. 208.

% Misiunea  Bisericii  Ortodoxe in lumea  contemporani”,
<http://basilica.ro/sfantul-si-marele-sinod-misiunea-bisericii-in-lumea-
contemporana-document-final/>, accesat: 30.11.2018.

51



Pr. dr. Adrian Boldisor

Pacea nu are frontiere religioase. Prin dialog si
colaborare intercrestind si interreligioasa, comunitatile trebuie
sd treaca peste neintelegerile, stereotipurile, caricaturile si alte
prejudicii mostenite sau dobandite. Vocile lor in favoarea pacii
trebuie sa fie auzite si In zonele publice. Traditia ortodoxa
insista pe faptul ca violenta §i razboiul vin din inimile
oamenilor pline de pacate. Pacea porneste 1insa din
transformarea constiintei si a inimii. Astfel, problema pacii
presupune trei coordonate esentiale: pacea interioara a fiecarei
persoane umane, pacea pe linie verticald, adica pacea cu
Dumnezeu, si pacea pe linie orizontala, adica pacea din
intreaga lume, asa cum se spune in Sfanta Liturghie. Pacea nu
este o nofiune abstractd, ci un eveniment ontologic si
spiritual .®* Mantuitorul nostru Iisus Hristos a spus ci nu a venit
si aducd pacea in lume®, dar tot El a spus ca a adus pacea
pentru toti.”® Daci toti 1l accepta pe Hristos si triiesc in pace,
atunci intreaga lumea va fi in pace. Evanghelia Domnului nu
lasa niciun loc de justificare pentru sustinerea razboiului, care
are ca sursa o serie de nedreptati. Adevarata pace este legata de
dreptatea si libertatea pe care Dumnezeu le-a garantat
persoanelor umane prin lisus Hristos si prin Duhul Sfant, ca
dar si vocatie.®® Din punct de vedere ortodox, pacea externi
este asiguratd doar dacd se asigurda pacea internd a fiecarei
persoane umane. Altfel, pacea externd rimane doar o utopie. in
cele din urma, contribugia pe care Biserica Ortodoxa o aduce
stabilirii pacii In lume std In promovarea pacii interioare, a
pacii inimii.

91 GEORGIOS I. MANTZARIDIS, ,,Orthodox Observations on Peace and
War”, p. 117.

92 Matei 10, 34.

% loan 14, 27.

9% EMMANUL CLAPSIS, ,,The Peaceable Vocation of the Church in a
Global World”, in: Just Peace. Orthodox Perspectives, p. 163.
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Discutiile in jurul raportului dintre Evanghelie si culturd nu au
aparut din experienta crestinilor ortodocsi, ci 1si au punctul de
plecare in cultura crestind occidentala, asa cum s-a Intamplat si
cu controversele cu privire la raportul dintre har si natura sau
dintre Scriptura si Traditie. Problema raportului dintre
Evanghelie si culturd este, In cele din urma, un produs al
miscarii misionare occidentale in teritorii precum Africa, Asia
sau America Latind. In demersul lor, misionarii au considerat
religia si cultura lor ca fiind superioare altor religii si culturi,
confundand astfel Crestinismul cu diferite forme ale culturii
occidentale. Nu de putine ori acest lucru a condus la actiuni de
respingere a credintei crestine din partea celor in mijlocul
carora era propovaduitd Vestea cea Buna, din cauza faptului ca
aceasta era asimilati cu o culturd striind de propria traditie.*®
Bisericile Ortodoxe, neavand actiuni misionare ca cele
occidentale, nu au avut nici dilema raportului dintre Evanghelie
si cultura. Singura problemad, care ridica totusi semne de
intrebare si chiar discutii aprinse, este cea in jurul diasporei,
realitate prezenta in tarile majoritar ortodoxe. O altd problema
este legatd de faptul cd multe dintre Bisericile Ortodoxe sunt
identificate cu o anumita cultura traditionala in mijlocul careia
au apdrut si au crescut. Astfel au fost dezbatute teme care au
privit ,.etnocentrismul” si ,,nationalismul”. In aceste discutii,
cultura a devenit un fel de ,,mama” care inglobeaza si apara
toate componentele vietii oamenilor. In fata Bisericilor
Ortodoxe se ridicd si problema intalnirii cu o ,,culturd globala
sau globalizanta” care se vrea a fi universala, desi urmele ei o

% Fr. Dr. KM. GEORGE KONDOTHRA, ,,Gospel and Culture — An
Oriental Orthodox Perspective”, in: Orthodoxy and Cultures. Inter-
Orthodox Consultation on Gospel and Cultures, Addis Ababa, Ethiopia 19-27
January 1996, Edited by loan Sauca, WCC Geneva, 1996, p. 28.
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aratd ca avand radacini locale. Cultura globalizantd este mai
mult legatda de puterea politicA si economicd decat de
adevaratele realititi culturale.®

Evanghelia si cultura nu trebuie sid fie percepute ca
realitati statice. Evanghelia Domnului nostru lisus Hristos nu
este un simplu text, ci este viata Fiului lui Dumnezeu intrupat
Care a murit si a Inviat pentru mantuirea noastra. Este realitatea
cuprinsd intre Alfa §i Omega ca dar al lui Dumnezeu,
experienta mantuirii prin moartea si invierea Domnului nostru
Hristos. Pornind de aici, trebuie facuta o distinctie intre
experienta mantuirii in Hristos si proclamarea ei prin diferite
mijloace culturale. Problemele apar atunci cand aceastd
experientd este vazuta ca fiind exclusiv de sorginte greaca sau
romand, siriacd sau copta etc. Nicio culturd particulara nu poate
cuprinde intregul mister al mantuirii. Trebuie pastrata distinctia
intre experienta lui Hristos intr-o anumitd culturd si
proclamarea ei pand la marginile pamantului. Numai
impartdsind experienta unei anumite culturi cu cele specifice
altor culturi se vor putea depasi exclusivismul, aroganta si orice
formd de agresiune de natura spirituald si nu numai. Intalnirea
cu o noud cultura ofera crestinilor posibilitatea de a-si marturisi
credinta in acord cu noile aspecte, ca o expresie unica a
credintei prin care se imbogateste intreaga Biserica. In cadrul
acestui proces nu este vorba de relativism, ci de dinamismul
credintei Infeleasda ca traditie traitd. Credinta Bisericii, prin
natura sa dinamica si salvatoare, este o realitate vie care
formeaza identitatea comunitatilor umane in orice circumstanta
istorica de viatd. Daca credinta este privita ca o expresie statica
si inchisa a preaplinului divin, atunci nu este posibil niciun fel
de dialog intre Evanghelie si cultura.

De-a lungul timpului s-au creionat diferite modele ale
felului in care Evanghelia si cultura au interactionat: de la

% Fr. Dr. KM. GEORGE KONDOTHRA, ,,Gospel and Culture — An
Oriental Orthodox Perspective”, p. 31.
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dezaprobarea diferitelor culturi ale popoarelor lumii unde era
transmisa Vestea cea Buna (atitudine specificd secolului al
XIX-lea), trecand prin epoca coloniald si prin eliberarea
popoarelor (evenimente ce au avut si o importanta nota
culturala), pand la incercarea de intelegere si acceptare a
celorlalte culturi si a rolului lor in propovdduirea Evangheliei.
Aceste situatii au fost analizate In cadrul mai multor conferinte
misionare la care au participat crestini apartinand diferitelor
confesiuni.

Desi problema raportului dintre Evanghelie si cultura a
fost ridicatd incd de la inceputurile sec. al XIX-lea, in cadrul
Consiliului - Mondial al Bisericilor preocuparea pentru
rezolvarea acestei dileme este de data relativ recenta. Problema
a fost ridicatd la a sasea Adunare Generala a CMB de la
Voncouver (1983) si s-a accentuat la a saptea Adunare de la
Canberra (1991) in contextul referatului prezentat de
profesoara coreeana Chung Hyun-Kyung de la Universitatea
din Seul, Coreea de Sud, care a trezit numeroase controverse.

In invocarea pe care a ficut-o la inceputul discursului
sau, Chung Hyun Kyung identifica pe Duhul Sfant cu duhurile
lui Agar, al lui Urie, al fiicei lui Ieftae, cu cele ale copiilor ucisi
de Irod, cu duhul Ioanei d’Arc, cu duhurile oamenilor care au
murit in cruciade, ale celor omorati in timpul erei colonialiste,
cu duhurile victimelor holocaustului, cu duhurile celor de la
Hiroshima si Nagasaki, cu duhurile femeilor coreene ucise in
timpul celui de al doilea Razboi mondial, cu ale populatiei
vietnameze ucise in timpul razboiului, cu duhurile lui Mahatma
Ganghi, Steve Biko, Martin Luther King Jr., Malcom X, Victor
Jara, Oscar Romero si ale multor femei care au murit in lupta
de eliberare si egalitate intre oameni, cu duhurile celor ucisi la
Bhopal si Cernobal sau ale celor ucisi in razboiul din Pacific
sau din teritoriile Kwangju, Piata Tiananmen si Lituania. Duhul
Sfant a fost identificat cu duhul ploii, al pAmantului, al apei, cu
duhul soldatilor, civililor si cu cel al creaturilor marine, cu
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duhul lui Iisus, torturat §i ucis pe cruce. in cele din urma,
Chung Hyun Kyung afirma cd tara sa, Coreea, este tara
spiritelor lui Han, realizand astfel o paralela si, in acelasi timp,
o identificare intre Duhul Sfant si diferitele spirite
traditionale.®’

Aceste afirmatii au trezit nemultumirea reprezentantilor
mai multor confesiuni crestine prezente la Adunarea de la
Canberra, intre care vocea ortodocsilor a fost cea mai
autoritard. In textul reprezentantei din Coreea, ortodocsii au
vazut o renuntare la invatitura crestind si o forma periculoasa
de sincretism religios. In rdspunsul pe care reprezentantii
Bisericilor Ortodoxe l-au redactat, este mentionat faptul ca
,ortodocsii urmaresc cu interes, dar si cu o anumita neliniste,
evolutiile Consiliului Mondial al Bisericilor in legaturd cu
extinderea obiectivelor sale in directia relatiei cu alte religii.
Ortodocsii sustin initiativele de dialog, in special cele ce
urmaresc promovarea relatiilor de sinceritate, respect reciproc
si cooperare umana cu vecinii de alte religii. Cand dialogul are
loc, crestinii sunt chemati sa dea marturie despre integritatea
credintei lor. Un dialog autentic implica mari eforturi teologice
in a explica mesajul crestin in moduri care vorbesc catre
diferitele culturi ale lumii noastre. Toate acestea, oricum,
trebuie sa aiba la baza criteriul teologic care va defini limitele
diversitatii. Credinta biblicd in Dumnezeu nu trebuie sa fie
schimbata. Definirea acestor criterii este o problema de studiu
teologic si trebuie sa constituie prioritatea CMB in vederea
largirii obiectivelor dorite. Astfel, este un semnal de alarma
faptul ca ortodocsii au auzit unele prezentari asupra temei
acestei adunari. Cu referire la tema adunarii, ortodocsii Inca
asteapta textele finale. Oricum, ei observa ca unele persoane

% CHUNG HYUN KYUNG, ,,Come, Holy Spirit — Renew the Whole
Creation”, in: The Ecumenical Movement. An Anthology of Key Texts and
Voices, Edited by Michael Kinamon and Brian E. Cope, WCC Publications,
Geneva, 1997, pp. 231-237.
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tind sa afirme cu foarte mare usurintd prezenta Duhului Sfant
in multe miscari si evolutii fara discernamant. Ortodocsii
doresc sd sublinieze factorul pacatului si eroarea care exista in
fiecare actiune omeneasca si separa Duhul Sfant de acestea.
Trebuie sd ne ferim de tendinta de a inlocui duhul
«particulary, duhul lumii sau alte duhuri cu Duhul Sfant Care
purcede de la Tatal si se odihneste peste Fiul. Traditia noastra
este bogata in a respecta culturile locale si nationale, dar gasim
ca este imposibil sa se invoce duhurile «pamantului, aerului,
apei si creaturilor marine». Pnevmatologia este inseparabild de
Hristologie sau de doctrina despre Sfanta Treime marturisitd de
Biserici ca bazi a revelatiei divine”.%

Dupa intdlnirea de la Canberra a fost organizatd o
intalnire la Salvador, Bahia (1996), avand tema Chemati la o
singura speranta: Evanghelia in diverse culturi. Pregatirea a
durat mai mulfi ani, intdlnirea fiind precedata de consultdri la
nivel local ale unor grupuri de lucru din intreaga lume. In urma
acestor intalniri au fost realizate 18 monografii care tratau tema
interactiunii dintre Evanghelie si cultura in contexte particulare,
lucrari ce au fost folosite ca instrumente de analizd pentru
intalnirea din Brazilia. Monografiile au fost structurate in jurul
catorva teme esentiale: marturisirea autentica in fiecare cultura;
Evanghelie si identitate in comunitate; congregatiile locale in
societatile pluraliste; o Evanghelie — mai multe expresii.*® In
acelasi timp, la intdlnirea de la Salvador s-au creionat idei care

% Orthodox Reflections, WCC Assembly, Canberra, 19917, in: The
Ecumenical Movement. An Anthology of Key Texts and Voices, pp. 237-238.
Textul integral semnat de Bisericile ortodoxe se gaseste in: Orthodox
Visions of Ecumenism. Statements, Messages and Reports on the
Ecumenical Movement. 1902-1992, Compiled by Gennadios Limouris,
WCC Publications, Geneva, 1994, pp. 177-179.

% GEORGE R. HUNSBERGER, ,,Gospel and Culture”, in: Dictionary of
the Ecumenical Movement, Second Edition, Edited by Nicholas Lossky,
José Miguez Bonino, John Pobee, Tom F. Stransky, Geoffrey Wainwright,
Pauline Webb, WCC Publications, Geneva, 2002, p. 496.
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au fost dezbatute si puse in practica de-a lungul timpului:
Evanghelia a fost propovaduitd tindnd cont de anumite
modalitati culturale umane; Evanghelia a intilnit culturile
populatiilor Tn mijlocul cédrora s-a facut misiunea; intre
Evanghelie si cultura exista un dinamism bazat pe conversatie
si pe intelegerea culturii specifice fiecarui teritoriu; Evanghelia
ilumineaza si transforma cultura, astfel Incat orice cultura este
revitalizatd de Evanghelie, care poate fi propovaduita peste tot,
fard ca o anumita culturd sa detina un loc privilegiat.

Pentru a avea un punct de vedere comun cu privire la
raportul dintre Evanghelie si culturd ce urma sd se discute in
Brazilia, reprezentantii Bisericilor Ortodoxe s-au intalnit la
Addis Ababa (1996), lucrarile acestei consultari fiind publicate
in acelasi an. In Introducerea volumului ce a adunat
contributiile ortodoxe era subliniatd ideea de la care trebuie sa
se porneasca in analiza acestei teme: ,,Problema intalnirii dintre
Evanghelie si culturile diverse este la fel de veche ca si
Crestinismul 1nsusi. Pentru Biserica Ortodoxd in particular,
aceasta a fost o parte integrald a dezvoltarii din punct de vedere
istoric a teologiei, Liturghiei, activitdtii misionare si a etosului
sau”.1% Inci din ziua Cincizecimii, Vestea cea Buni a fost
propovaduita in limbi diferite si la natiuni diferite, Intrupandu-se
astfel in culturi diferite. In cadrul intalnirii dintre Evanghelie si
diferitele culturi ale lumii pagane, acestea au fost transformate
de mesajul crestin. Acelasi mesaj a prins viata si a fost trait
intr-o varietate de culturi si de expresii liturgice. Asa s-a
manifestat geniul Sfintilor Parinti, cei care au stiut sa relationeze
Evanghelia cu diferitele culturi ale lumii folosindu-se de limbile
popoarelor pentru a putea fi receptatd mai usor. Procesul prin
care Evanghelia si culturile lumii s-au intalnit nu a fost lipsit de
dificultati, atat pentru Crestinismul rasaritean, cat si pentru cel

10 Fr. Dr. IOAN SAUCA, ,Introduction”, in: Orthodoxy and Cultures.
Inter-Orthodox Consultation on Gospel and Cultures, Addis Ababa,
Ethiopia 19-27 January 1996, p. 1.
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occidental. Aceste probleme au fost dezbatute in cadrul
Sinoadelor ecumenice in care Sfintii Parinti au pus in valoare
culturile Tn mijlocul cdrora a fost propovaduitd invatatura
Domnului nostru lisus Hristos.

De-a lungul timpului, Ortodoxia a fost protectoarea
valorilor nationale si culturale, precum si a identitatii
personale. In timpurile mai noi, odatd cu convertirea multor
oameni la Ortodoxie in teritorii precum Africa si America, dar
si In contextul globalizarii s1 pluralismului religios, raportul
dintre Evanghelie si culturd trebuie rediscutat si reinterpretat,
fara a se ajunge insa la indepartarea de Sfanta Traditie a
Bisericii.

In Raportul final al intilnirii de la Addis Ababa se
intarea ideea cd nu existd nicio identificare speciald intre
crestinism si 0 anumitd culturd. In timpurile noastre existi o
apreciere din partea anumitor credinciosi ortodocsi a diferitelor
realizari pe taram cultural, intarind ideea ca Traditia ortodoxa
poate raspunde creativ pluralitatii creatiei umane si diferitelor
traditii religioase.%

Raspandirea Evangheliei s-a facut la inceput in mijlocul
culturii semitice, intr-un spatiu si intr-un timp concret. A urmat
raspandirea invataturii crestine n lumea pagand, in limbile
greacd, latind si in celelalte limbi, imediat dupa evenimentul
Cincizecimii. Momentul Pogorarii Duhului Sfant ramane
principalul punct de plecare in stabilirea relatiei dintre
Evanghelie si culturd, ca raspuns divin la Turnul Babel, atunci
cand limbile au fost amestecate. In cadrul noului eveniment al
Cincizecimii, limbile lumii reprezinta un dar al Duhului Sfant,
Care ii uneste pe toti in Trupul tainic al Domnului, Biserica. In
acest context, marturisirea aceleiasi credinte apostolice si
savarsirea Sfintei Euharistii reprezinta liantul care 1i uneste pe

A

11 Final Report”, in: Orthodoxy and Cultures. Inter-Orthodox
Consultation on Gospel and Cultures, Addis Ababa, Ethiopia 19-27
January 1996, p. 179.
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toti In dragoste. Astfel, credinta adevaratd a fost prezentatda de
Sfintii Parinti ca fiind ,,catolica”, adica ,,de peste tot”, adevar
exprimat in fiecare comunitate locald euharisticd. Aceeasi
credintd apostolicd se poate intrupa si In contexte culturale
diferite si poate fi sensibild la nevoile contextuale in care este
propovaduiti. In acest sens, Traditia Ortodoxd a acordat o
semnificatie deosebitd continuitatii istorice a Bisericilor locale
in care se exprimd in mod vizibil credinta apostolica si
Euharistia. 192 Aceste realititi presupun numeroase implicatii,
care variaza in functie de contextele in care se traieste credinta
adevaratd, care nu este numai un depozit al trecutului, ci si un
dar al lui Dumnezeu in vederea realizirii Imparitiei Sale.
Astfel, niciun context uman nu este in afara preaplinului
Imparatiei lui Dumnezeu.

Unitatea tuturor in Hristos transcende orice diviziune
istorica, fara a se confunda cu uniformitatea, deoarece darurile
impartasite de Duhul Sfant sunt nenumarate. Existd o
interdependentd si o interconexiune intre membrii Bisericii,
Trupul tainic al Domnului. Indatoririle in Biserici sunt de
aceeasi importantd, astfel incat laicii participd Tmpreuna cu
clerul la viata eclesiala. Intrebarile ridicate in timpul nostru fsi
gasesc raspuns in Evanghelie si in Traditia Parintilor, pastrand
astfel autenticitatea prezentei mantuitoare.'®®

Pentru anumite popoare Evanghelia a devenit centrul
vietii, activitatea culturala fiind influentata de credinta crestina.
Evanghelia a inspirat si a condus creativitatea oamenilor in
realizarea unor opere remarcabile din punct de vedere cultural.
In acelasi timp, viata monasticd s-a dezvoltat imbogatind
patrimoniul cultural cu o literatura spirituala deosebita.
Inculturatia a fost astfel una dintre cele mai mari contributii pe
care Traditia Ortodoxa a adus-o culturii si civilizatiei din lumea
intreagd. Aceasta nu a insemnat cd o anume natiune a

102 | Final Report”, p. 182.
103 | Final Report”, p. 185.
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intruchipat Imparatia lui Dumnezeu in totalitatea ei, deoarece,
atat timp cat trdieste in istorie, omul este supus pacatului care
se manifestd adesea sub forma nedreptatilor sociale. Orice
incercare de identificare a Evangheliei cu o anumitd cultura si
civilizatie nu este decat o denaturare a adevaratului sens al
pluralismului cultural, al tolerantei si al respectului mutual, al
unitatii in diversitate, care este lubirea lui Dumnezeu. Oriunde
apar nedreptati si conflicte, Biserica trebuie s urmeze un drum
al pacii, recunoscand sfintenia vietii ca dar al lui Dumnezeu,
fara a fi in contradictie cu alte vieti, ci in dialog, in vederea
imbogatirii si cresterii reciproce in dragostea Creatorului.’%

In zilele noastre, Evanghelia este propoviduita intr-o
lume multiculturald si adesea plind de conflicte. In aceste
contexte actuale, culturile tind sa fie tratate de pe pozitii de
egalitate, aducandu-si fiecare contributia la progresul uman.
Fiecare culturd are potentialul de a primi si de a exprima
universalitatea lui Dumnezeu, Cel Care Se comunicd In
comunitati locale, fiind Acelasi pentru intreaga lume. Bisericile
locale trebuie sa fie in legaturd unele cu altele si sa reflecteze
asupra faptului ca Duhul Sfant a fost transmis intregii lumi prin
predica apostolici. Invititura evanghelici trebuie si fie
primitd, inteleasd si comunicatd tuturor oamenilor, astfel incat
diversitatea expresiilor in diferitele culturi sa fie o necesitate in
transmiterea aceluiasi mesaj. 1% Evanghelia presupune
inculturatia, fiind proclamata si manifestandu-se in situatii si in
perioade concrete, adica intr-un anumit context cultural. Orice
context poate fi transformat de Evanghelie intr-o energie
extraordinara care sa-1 sustind pe om in drumul spre mantuire.
De aceea este nevoie de o multitudine de forme si expresii In
procesul de propovaduire si marturisire a lui Hristos Cel
vesnic. ,,Pentru ca Evanghelia sa fie traita in universalitatea ei,
in orice loc si In orice timp, fiecare popor, din orice zona a

104 | Final Report”, p. 186.
105 | Final Report”, p. 183.
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Terrei, este dator sa o aprofundeze din nou, sd o trdiascd in
cadrul oferit de propriile lui premise si s o exprime prin vocea
sa si prin sufletul sdu. Fiecare nafiune este chemata sa
foloseascd, 1n asimilarea Evangheliei, tonul propriu, expresia sa
specifica. Fiecare Biserica locala este datoare sa ofere si, de
asemenea, sd dezvolte valorile pozitive ale culturii locale
respective, in acord cu specificul national, lingvistic si rasial.
Este datoare, de asemenea, sd examineze critic, cu scopul
purificarii, acele elemente culturale care se opun demnitatii si
menirii umanitdfii, asa cum sunt acestea descoperite de
Evanghelie. Concomitent, fiecare Biserica, fard a-si pierde
identitatea sa «locala», este datoare sa-si dezvolte
«sobornicitatea», trdiind in mod organic tradifia, unitatea si
comuniunea cu «una, sfantd, soborniceascd §i apostoleasca
Bisericd», Biserica trecutului, a prezentului si a viitorului”.*%®
Specificul fiecdrui popor si al fiecdrei culturi in parte nu
impiedica unitatea Intre popoare si nici unitatea culturala. ,,Prin
puterea Evangheliei, cultura devine un proces de transfigurare
Viziunea acestei continue epectaze este intensificatd de
asteptarea eshatologicd”.'%” In Dumnezeiascia Euharistie toti
sunt uniti tainic in Hristos, realizand o comunitate in iubirea de
persoane.

In procesul propovaduirii mesajului  evanghelic,
crestinii ortodocsi trebuie sa tind cont de complexul
schimbarilor ce s-au produs in ultima perioada in intreaga
lume. ,,Una dintre cele mai mari probleme ale Bisericilor
Ortodoxe 1n fata lumii moderne este s inteleagd ce inseamna a
fi Biserica lui Dumnezeu intr-o societate pluralistd. Adica, in
timp ce bisericile afirma ca Biserica existd nu doar pentru

106 +ANASTASIOS YANNOULATOS, Arhiepiscop al Tiranei si a toatd
Albania, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 111.
107 + ANASTASIOS YANNOULATOS, Arhiepiscop al Tiranei si a toatd
Albania, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 116.
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membrii lor, ci pentru salvarea tuturor, cum pot Bisericile
Ortodoxe sa-si exercite rolul lor transformator intr-o lume in
care diferitele comunitati religioase, rasiale, etnice si culturale
cer recunoastere publici?”.1% Daci se analizeaza felul in care
este privitda modernitatea in diferite traditii religioase, se poate
observa o diversitate de abordari ce pornesc de la acceptarea
acesteia fard retineri pana la negarea importantei ei pentru
oameni, manifestata in negarea acceptarii diversitatii sub toate
aspectele. In aceste conditii, dialogul riméne singura
posibilitate de a te face cunoscut aproapelui si de a incerca sa-I
cunosti cat mai bine. ,Recunoasterea faptului ca o alta
persoand, in ciuda diferentelor ei, este o persoand umana
genuind sau ca viata unei comunitafi este 0 expresie a unei
culturi particulare implica, in plus, faptul ca recunoastem in
celalalt unele elemente comune ale umanitatii sau culturii
comune”.1%°

In contextul multicultural si plurireligios in care triim,
crestinismul este privit cu ostilitate in teritoriile cu populatie
necrestind, in tarile democrate este pus la egalitatea cu celelalte
religii, in tarile cu traditie ortodoxd, ce incep sd-si piarda
aceasta calitate, se manifestd o nostalgie pentru timpurile
trecute, iar in teritorii precum Asia si Africa mediul de
propovaduire se dovedeste a fi adesea nefamiliar. ,,in toate
aceste contexte, Biserica este provocatd sd inteleagd teologic
cum situatiile particulare de viatd si marturisire afecteaza
intelegerea crestind, aplicarea si proclamarea transformatoare a
Evangheliei”.** In aceste imprejuriri, ortodocsii trebuie si tina

18 EMMANUEL CLAPSIS, Orthodoxy in Conversation. Orthodox
Ecumenical Engagements, p. 127.

19 EMMANUEL CLAPSIS, Orthodoxy in Conversation. Orthodox
Ecumenical Engagements, p. 138.

10 Fr. Dr. EMMANUEL CLAPSIS, ,,Gospel and Cultures — an Eastern
Orthodox Perspective”, in: Orthodoxy and Cultures. Inter-Orthodox
Consultation on Gospel and Cultures, Addis Ababa, Ethiopia 19-27
January 1996, p. 6.
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cont de raportul dintre Evanghelie si cultura specifica fiecarui
teritoriu in care este propoviduiti Vestea cea Buni. ,,in primul
rand, trebuie intreprinse eforturi in vederea identificarii acelor
elemente culturale care sunt compatibile cu Ortodoxia, pe care
comunitatea crestind poate construi o relatie de coexistenfa si
cooperare cu «ceilalti», sau probabil biserica locald poate sa
devinad privata si introvertitad, practicand credinta sa in liniste si
si aprecieze faptul cd are libertatea si faca chiar si asta. In
societdfile unde toate comunitatile culturale §i grupurile
religioase sunt libere sd coexiste in pace cu «ceilalti»,
Ortodoxia poate sa critice relativizarea adevarului pe care o
asemenea structurd sociald pare sa-1 adopte, dar trebuie in final
sd recunoascad ca un stat cu un asemenea tip de structurd
asigurd libertatea care este necesara Bisericii §i altor comunitati
religioase si culturale sd existe §i sa-si practice credintele
lor”. 1! Situatia difera in teritoriile in care cultura de sorginte
ortodoxa este pusa fatd in fata cu transformarile modernitatii si
pluralismului religios, devenind astfel nostalgicd fata de
timpurile trecute.

Tinadnd cont de aceste aspecte specifice fiecarei zone
geografice, culturale si religioase in parte, ,,relatia Evangheliei
cu diversele culturi ale lumii nu este doar o chestiune pe care
miscarea misionara mondiala a ridicat-0 pentru toate Bisericile
crestine; este, de asemenea, o problema pastorald semnificativa
aceea ca Bisericile Ortodoxe trebuie sa studieze cu grija felul in
care intdmpinad provocarile situatiilor culturale noi, care au
nevoie de vindecarea si transformarea harului Evangheliei lui
Dumnezeu”.!'? Astfel, propoviduirea invititurii Mantuitorului
nostru lisus Hristos catre lumea necrestind trebuie sa tind cont
de mai multe coordonate: crestinii, in relatie cu adeptii altor

11 Fr. Dr. EMMANUEL CLAPSIS, ,,Gospel and Cultures — an Eastern
Orthodox Perspective”, pp. 6-7.

12 Fr, Dr. EMMANUEL CLAPSIS, ,,Gospel and Cultures — an Eastern
Orthodox Perspective”, p. 7.
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religii, trebuie sa manifeste o atitudine de pace si iertare;
trebuie sd {ind cont si de faptul ca, in celelalte religii, se gasesc
urme ale darurilor cu care Dumnezeu a binecuvantat pe toti
oamenii; in acest demers trebuie sd se porneasca de la chenoza
Fiului lui Dumnezeu si de la cuvintele Sale din Sfintele
Scripturi, precum si de la scrierile Sfintilor Parinti.

In demersul de a observa care este raportul dintre
Evanghelie si cultura in traditia ortodoxd un loc important il
ocupa Prologul Evangheliei dupa loan. Daca Facerea incepe
cu crearea lumii'®, Prologul Evangheliei a patra pune la
inceput Cuvantul.}'* Aceasta are o Insemnitate majord prin
faptul ca Fiul lui Dumnezeu nu este Mantuitorul unui suflet
individual si nici un creator de doctrind etica sau filosofica, ci
este Mantuitorul intregii creatii. Astfel, Biserica crestind nu
este chemata sa salveze indivizi umani, ci intreaga lume. ,,Deci,
Cuvantul lui Dumnezeu, ca Logos, nu este vorbit doar de
crestin. Misiunea crestind este o misiune a reinnoirii creatiei,
pentru ca acelasi Logos a fost Creator de la inceput si acum
vine iar in lume, ca Mantuitor, si pentru ca, pentru Dumnezeu,
a vorbi si a actiona este acelasi lucru”.'®® In acest demers
trebuie sa se porneasca de la doua idei esenfiale: Dumnezeu
este diferit de creatie, El fiind transcendent; in acelasi timp,
Dumnezeu este prezent in creatie. Este vorba despre antinomia
dintre transcendenta si imanentd la care trebuie sa se refere
teologia crestina.

Pornind de la realitatea Intruparii Fiului lui Dumnezeu
pentru noi oamenii §i pentru a noastrd mantuire, rezultd ca nu
este incompatibilitate intre divinitate si umanitate, Dumnezeu
fiind nu doar in cer, ci si pe pamant. Moartea lui Dumnezeu pe

113 La inceput a ficut Dumnezeu cerul si pimantul” (Facere 1, 1).

114 La inceput era Cuvantul si Cuvantul era la Dumnezeu si Dumnezeu era
Cuvantul” (Ioan 1, 1).

115 JOHN MEYENDORFF, ,Christ as Word: Gospel and Culture”, in:
International Review of Mission, 74 (1985), p. 250.
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cruce nu este un simplu eveniment, ci o transcendere a
secularismului, evenimentul mortii fiind transformat intr-un act
sacramental. Intrupandu-Se, Logosul divin ne-a dat puterea si
depasim evenimentele seculare si chiar dacd acestea Inca
existd, avem puterea de la Dumnezeu de a le transforma.
Teologia Intruparii lui Dumnezeu pentru ca omul si devini
»dumnezeu prin har” are implicatii majore asupra raportului
dintre Evanghelie si culturd, dintre propovaduirea Vestii celei
Bune si primirea ei de toate neamurile pamantului. Crestinii au
o responsabilitate fatd de tofi oamenii, nu doar ca
responsabilitate in problemele spirituale, ci pentru intreaga
viatd umana. Crestinii nu considera ca exista ceva in creatia lui
Dumnezeu care sa nu fie spiritual sau spiritualizat. Dumnezeu
este Creatorul intregului Univers si nimic nu poate fi legitimat
ca fiind secular. Nimic din ,,creatia veche” nu poate fi lasat in
afara ,,celei noi”. 1%

Aceasta nu insemnd insa cd exista vreo forma culturala
ce poate si cuprindd intregul mister al Intruparii. Culturile
secularizate actuale, care au exclus prezenta logoi-ilor din
creatie, punand accent pe autonomia totald, sunt realitdti ale
timpurilor moderne. Epoca in care trdim este asemanatoare
celei greco-romane in care Sfintii Parinti s-au intdlnit cu
realitatile lumii pagane. ,,Desigur, sarcina noastrd este mult mai
dificila, pentru ca lumea cu care ne confruntim este o lume
post-crestina: ea pretinde ca stie normele crestine si le respinge
deliberat. Crestinismul si-a pierdut noutatea intr-un mod tragic:
miroase a trecut reactionar. O simpld reintoarcere la vechea
liturghie, la vechea arta, la vechea muzica este atat insuficienta
in sine, cat si poate conduce in viitor la compromiterea noului,
a naturii creative a credintei crestine”.*'” In acelasi timp, de
multe ori o simpla intoarcere la trecut poate fi mai folositoare
decat crearea unor noi forme de adaptare la prezent. Noile

116 JOHN MEYENDOREFF, ,,Christ as Word: Gospel and Culture”, p. 256.
117 JOHN MEYENDOREFF, ,,Christ as Word: Gospel and Culture”, p. 256.
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realitati in care trdim nu pot fi primite intr-un mod necritic, Ci
trebuie adaptate la continutul Evangheliei crestine pentru a
prezenta mesajul crestin intr-un mod care {ine cont de Sfanta
Traditie a Bisericii. ,,Deci, creativitatea crestind autentica
necesita efortul selectiei, al discerndmantului, precum si curajul
de a accepta lucruri noi”.**® In transmiterea Evangheliei citre
oamenii ce traiesc 1n teritorii cu realitati culturale diferite,
crestinul zilelor noastre trebuie sa fie atat tradifional, cat si
inovator, atat credincios, cat si critic. ,,Traditia crestina
autenticd aminteste si pastreaza trecutul, nu pentru ca este
trecut, ci pentru ca este singura cale de a intalni viitorul, de a
ne pregiti pentru acesta”.!®

Astfel, o caracteristica esentiala a Ortodoxiei este aceea
ca atunci cand Evanghelia intalneste situatii noi de viatd in
diferitele teritorii In care este propovaduitd, in lumina
provocdrilor cu care se intdlneste, se face apel la bogata
Traditie a Bisericii. Totul se infaptuieste cu purtarea de grija si
sub inspiratia Duhului Sfant Care mentine Biserica in adevar si
unitate.'?® Pentru ci Sfanta Traditie a Bisericii este un dar al
Duhului Sfant, teologii ortodocsi trebuie sa se aplece cu atentie
asupra invataturii evanghelice inainte de a raspunde noilor
situatii de viatd. Trebuie sa preia exemplul Bisericii apostolice
care si-a extins misiunea la neamuri, transmitand Evanghelia in
imagini i simboluri pe care cei ce urmau sa intre In Biserica
puteau sa le inteleagd. Acesta a fost ,,spiritul de dialog” al
apologetilor continuat de ceilalti Parinti ai Bisericii de-a lungul
secolelor, ajungandu-se la o inculturatie a Evangheliei in
diferite teritorii geografice. A fost o depdsire a unei conceptii
statice, pastrand 1n acelasi timp si legatura cu trecutul. Sfanta
Traditie a fost mereu o modalitate de a proteja Scriptura

118 JOHN MEYENDOREFF, ,,Christ as Word: Gospel and Culture”, p. 256.
119 JOHN MEYENDOREFF, ,.Does Christian Tradition have a Future?”, in:
St. Vladimir’s Theological Quarterly, 26/3 (1982), p. 141.

120 |pan 16, 13-14.
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impotriva ,,altei Evanghelii”, astfel ca ortodocsii nu pot accepta
o simpla analiza exegetica asupra Traditiei. Cultura nu poate fi
vazuta ca ,,0 altd Evanghelie” sau ,,marturisire”, ea trebuie sa
fie ,convertitd si botezatd” pentru a asuma Evanghelia.
»leologie contextuala (care nu poate fi consideratd drept
«sondaj de opinie») trebuie sd se ocupe de sintaxa dintre
Evanghelie si culturd, asociindu-le intr-un mod sacramental, nu
intr-un mod sincretist”.?* In aceste conditii, ortodocsii trebuie
sd analizeze raportul dintre Evanghelie, Traditie si cultura.

In descrierea gresitd a raportului dintre Evanghelie si
culturd, un punct important a fost reprezentat de folosirea si
intelegerea eronatd a cuvantului ,.traditie”. ,,Traditia acopera un
dublu proces: integritatea fata de credinta apostolica si
contextul cultural al acestei credinte, adica receptarea ei de
catre o comunitate umand convertitd la Hristos, inclusiv
credinta personala si manifestarea culturald. De multe ori 1nsa,
lipseste aceastd dimensiune dubld”.?? In cele din urmi, in
stabilirea raportului dintre Evanghelie si culturd trebuie sa se
porneasca de la ideea ca, pentru ortodocsi, aceasta tipologie
este a potrivirii realitatilor ,,intr-un mod sacramental, nu intr-un
model sincretist”.1%3

Au existat §i inca existd voci intre teologii ortodocsi
care idealizeaza perioada in care a avut loc intdlnirea dintre
Crestinism si elenism. Se merge si mai departe si se
accentueaza ideea cd, Incepand de la aceastad intalnire, Biserica
nu poate sd propovaduiascd Vestea cea Bund decat folosind
termenii acestei intalniri. Parintele G. Florovski sustinea,

21 JON BRIA, ,,0 noui tipologie pentru sintaxa dintre Evanghelie si
Cultura: O Perspectiva Est-europeana”, in: ION BRIA, Studii de misiune si
ecumenism, p. 168. Pentru prima data articolul a aparut in: International
Review of Mission, 84, 334, 1995, pp. 273-283.

122 JON BRIA, ,,0 noui tipologie pentru sintaxa dintre Evanghelie si
Cultura: O Perspectiva Est-europeana”, p. 173.

123 JON BRIA, ,,0 noui tipologie pentru sintaxa dintre Evanghelie si
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pornind de la teoria despre ,elenismul crestin”, ca aceasta
intalnire are o valoare obligatorie §i permanentd, fiind parte din
Biserici si din teologie. In opozitie cu aceste idei, comentand
evenimentul Rusaliilor, Arhiepiscopul Demetrios al Americii
de Nord afirma ca Vestea cea Buna a fost exprimatd intr-o
varietate de limbi. ,,Oricine recunoaste legatura intima dintre
limba si cultura trebuie sd recunoasca de asemenea provocarea
indrazneatd a Rusaliilor: adevarul lui Hristos se poate intrupa
nu doar intr-un singur sistem cultural-lingvistic. Lucrarea
Bisericii nu constd in a edifica o culturda globald unica, ci
dimpotriva, Imparatia lui Dumnezeu creatdi de Sfintul Duh
contine multe limbi si multe culturi”.*?* Prin urmare, nu se
poate spune ca in actiunea de propovaduire actuald a Bisericii
cei ce vor sd imbratiseze mesajul evanghelic trebuie sa
cunoascd intreaga culturd anticd greaca. Intr-o altd perspectiva,
trecerea neofitilor spre botez prin iudaism a fost respinsa la
Sinodul Apostolic din anul 50, astfel ca nu se poate cere
adoptarea unei anumite culturi de catre cei chemati la
Crestinism. Decizia luatd la Sinodul de la Ierusalim in urma
intalnirii cu cei de alte culturi si religii a dus la deschiderea
Bisericii catre ,,ceilalti” 1?° prin extinderea misiunii crestine
catre neamurile pamantului. Revelatia suprema ne-a fost data
de Mantuitorul Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu 1intrupat,
transmisa si pdstratd prin purtarea de grija a Duhului Sfant.
Intelegerea revelatiei ramane un proces in derulare ce continui
in intreaga istorie. Orice intalnire noud intre Evanghelie si

e v

.....

124 DEMETRIOS, Archbishop of America, ,,The Orthodox Churches in a
Pluralistic World. An Ecumenical Conversation”, p. 7.
125 Fapte 15, 28-29.
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oferd o noua si vitald intelegere a credintei crestine care, in cele
din urmi, imbogiteste universalitatea Bisericii”.1?®

Evanghelia trebuie transmisd intr-un mod viu §i mereu
nou. Acesta este ceea ce se numeste ,,fenomenul inculturatiei”
ce se extinde odatd cu misiunea. In aceste conditii, ,,putem
pune urmatoarea intrebare: cu cat oare critica «antireligioasa»
si revendicarile modernitatii ar fi mai neconforme cu nucleul
adevarului evanghelic si constiinta de sine a Bisericii decat
categoriile gandirii antice grecesti adoptate de teologia
crestind? De ce conceptele si categoriile filosofiei grecesti,
precum cele mentionate anterior §i care in principiu au fost
straine si chiar contrare constiintei de sine a Bisericii, au putut
sd devina parte (agdpka, carne) a teologiei, iar acelasi lucru nu
ar putea sd survind si in privinta diverselor provocari si
prioritati (mpotaype) ale modernitatii, fie ca este vorba de omul
constient de sine si de aparitia subiectului, fie de drepturile
omului, rationalism §i dezvrajirea naturii, secularizarea
societatii (nu neaparat si a Bisericii!) sau de scoaterea sferei
publice (in primul rand a politicii) de sub influenta religiei?”.%’

De-a lungul timpului, un anumit fel de a face teologie a
transformat traditia in traditionalism, in sensul in care totul se
raporteaza la trecut, Ortodoxia fiind privitd doar prin ochii
perioadei bizantine, fara sa se tina cont de realitatile prezente.
,In absenta unei relatii autentice, creatoare si critice cu trecutul
istoriei i al culturii, considerdnd identice traditia si
conservarea, impregnati de un amestec contradictoriu de cult al
vechiului si de dor de Bizant, incremeniti intr-o conceptie care
circumscrie Biserica la rolul unic de paznic si garant al
continuitdtii nationale si culturale, izolati pe axa antitetica
Orient-Occident, nu putem in consecintd sa articuldim un

126 Fr. Dr. EMMANUEL CLAPSIS, ,,Gospel and Cultures — an Eastern
Orthodox Perspective”, p. 21.

27PANTELIS KALAITZIDIS, Ortodoxie si modernitate. O introducere,
p. 103.
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discurs teologic serios, sa participam de pe pozitii de egalitate
si in mod creativ la modelarea lumii contemporane”.'? De
multe ori, discursul ortodox a fost etnocentric, cu referire la
trecutul teocratic, punctele de sprijin gédsindu-se doar In
perioada bizantind idealizatd, fara prea multe legaturi cu
problemele prezentului. Acesta este insd un discurs ,,care evita
noul si modernul, sau care le aduce pe acestea cu orice pret in
opozitie radicald cu Vestea cea Buna a Imparitiei, izoland-o pe
cea din urma in scheme culturale si idoli ai altor epoci. Acest
mod de a teologhisi continud sa ignore sau sa devalorizeze
activ expresia istoricd, sociala si culturald a timpurilor noi, a
modernititii din care facem totusi parte” 1

Nu se poate concepe o dezbatere despre raportul dintre
Evanghelie si cultura fara sa se aminteasca de sfinti, cei care au
putut discerne adevaratul sens al Evangheliei. Un exemplu in
istorie referitor la felul in care trebuie privit acest raport este
oferit de misiunea Sfintilor Chiril si Metodie, cei care au tradus
Biblia si Liturghia in limba slavona. Atunci s-a iscat o
controversa puternica in sensul in care clerul german, cel care
se Ingrijea de pastrarea autentica a credintei la popoarele slave,
afirma ca Scriptura poate fi cititda doar in limbile greaca si
latina, controversa ce a precedat perioada Reformei protestante.
Astfel, cei doi Sfinti au creat ,,Biserica slavona”, vehiculul prin
care religia crestind a fost raspanditd in lumea slava. Desi se
vorbeste despre metoda folositd de cei doi in transmiterea
invataturii ortodoxe, sfintii tesaloniceni s-au inspirat din
traditia greaca In care au fost formati. Astfel, ei au crezut cu
putere ca invatatura de credintd ,trebuie sd devind incarnata
(sau indigenizatd) cu scopul de a produce fructe autentice ale

1282 PANTELIS KALAITZIDIS, Ortodoxie si modernitate. O introducere,
p. 35.
12 PANTELIS KALAITZIDIS, Ortodoxie si modernitate. O introducere,
p. 36.
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cooperarii umane dinamice cu Dumnezeu pentru construirea
unei societiti crestine si a unei culturi crestine”.**°

In prezent, intalnirea dintre Evanghelie si culturd ridica
in fata teologilor ortodocsi contemporani noi provocdri legate
mai ales de problemele ,neteologice” la care trebuie sa
raspunda in termeni teologici. Discutiile actuale se referd la
intrebari dificile referitoare la felul in care Evanghelia poate fi
inteleasd si comunicatd in diverse culturi cu si prin mijloace
nefamiliare pentru multi. Comunitatile culturale au potentialul
de a primi Evanghelia si de a fi transformate de ea, deoarece
Dumnezeu este omniprezent in lucrarea Sa prin Duhul Sfant.
Desi culturile sunt diferite, ele sunt egale in fata Lui. in
procesul intdlnirii Evangheliei cu diferite culturi sunt
evidentiate elementele caracteristice ale fiecareia, care sunt
transformate de Vestea cea Buna, respingandu-se totodata ceea
ce contrazice planul lui Dumnezeu. ,,Teologia, cu rolul sau
mediator intre credin{d si culturd, are sarcina de a asista
Biserica in evaluarea critica a intregului proces de conversatie
intre Evanghelie si cultura si in dezvoltarea principiilor si
criteriilor de inculturatie autentica care pastreaza preaplinul
traditiei iudeo-crestine”. ** Mesajul universal al mantuirii
tuturor in Hristos este cel care sustine legdtura dintre
istoricitatea Evangheliei si diversitatea culturald. ,,Aprecierea
pozitivd a tuturor culturilor este fundamentatd teologic pe
recunoasterea faptului c¢d Dumnezeu, prin dragostea Sa
providentiald, continud sa sustind intreaga Sa creatie,
conducand-o la unitatea totald prin puterea Duhului Sfant” 132
Cele Trei Persoane ale Sfintei Treimi au lucrat impreuna la
crearea lumii. Duhul Sfant este Cel Care sustine intreaga

130 JOHN MEYENDOREFF, ,,Christ as Word: Gospel and Culture”, p. 246.
181 Fr. Dr. EMMANUEL CLAPSIS, ,,Gospel and Cultures — an Eastern
Orthodox Perspective”, p. 9.

132 Fr. Dr. EMMANUEL CLAPSIS, ,,Gospel and Cultures — an Eastern
Orthodox Perspective”, p. 13.
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creatie, slava lui Dumnezeu fiind prezentd pana la marginile
pamantului.3

Atunci cand propovaduiau Evanghelia la toatd faptura,
crestinii identificau prezenta Duhului Sfant si semnele
Imparitiei lui Dumnezeu in culturile respective si porneau de la
aceste realitdfi pentru a transmite Vestea cea Buna la toatd
faptura. De aceea Sfintii Parinti au definit cultura lumii drept
»pedagog catre Hristos”. Misionarii crestini, care au urmat
primei perioade in care s-a raspandit Evanghelia, cdutau mai
intai semnele Imparatiei lui Dumnezeu in culturile regiunilor in
care ajungeau. Pornind de la aceste realitati, ei propovaduiau si
ridicau Biserica lui Hristos pe o fundatie deja existenta.
»Mesajul Evangheliei vine ca o implinire, iar nu ca o inlocuire
radicala sau ca ceva adus intr-un vacuum spiritual. Pentru acest
motiv, teologia ortodoxa va insista ca toti oamenii — credinciosi
sl necredinciosi, crestini i oameni ai altor credinte — sunt creati
dupa chipul lui Dumnezeu si impartdsesc in grade diferite
valorile Imparatiei. Oricine trebuie si vada in fiecare existentd
umana chipul lui Hristos si, pornind de aici, fiecare este chemat
sd mearga si sd lucreze impreuna cu toti oamenii cu bundvointa
care 1si manifestd speranta si determinarea lor pentru
promovarea dreptatii si a pacii ca semne ale Imparitiei. Istoria
misionara ortodoxa timpurie oferd multe astfel de exemple”.***

Recunoagterea faptului cd Dumnezeu este prezent in
lume este de o mare insemndtate In procesul raspandirii

133 Duhul lui Dumnezeu umple lumea, El cuprinde toate si stie orice

soapta” (intelepciunea lui Solomon 1, 7); ,,Duhul Tau cel fara striciciune
este intru toate” (Intelepciunea lui Solomon 12, 1).

134 Fr. IOAN SAUCA, ,The Pilgrimage of Justice and Peace. An
Ecumenical Paradigm for Our Times: An Orthodox Viewpoint”, in: The
Ecumenical Review, Vol. 66, Noumber 2, 2014, p. 176. ,,Si Care, in
veacurile trecute, a ldsat ca toate neamurile sd mearga in caile lor, Desi El
nu S-a lasat pe Sine nemarturisit, ficandu-va bine, dandu-va din cer ploi si
timpuri roditoare, umpland de hrana si de bucurie inimile voastre” (Faptele
Apostolilor 14, 16-17).
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Evangheliei, deoarece lumea nu este locul raului ci,
dimpotriva, harul lui Dumnezeu poate fi descoperit in toate
aspectele existentet, el fiind lucrator.

Pozitia fatd de alte culturi este strans legata de pozitia
fata de religiile necrestine. In acest sens, misionarii si teologii
din toate timpurile s-au raportat la felul in care Sfintii Parinti au
privit celelalte religii, adoptand nu de putine ori pareri
contradictorii. Astfel, o teologie Ortodoxa asupra felului in care
crestinii interactioneaza cu adeptii altor religii si ideologii este o
temd de un real interes care asteapta inca dezvoltari viitoare.
Fiind prezent 1n orice culturd, Dumnezeu este prezent si in orice
religie, crestinii trebuind sda descopere urmele Lui in religiile
lumii. Avand aceasta temelie trebuie sa se lucreze la Tmbogatirea
cunoasterii Lui prin predica §i misiune, cu puterea adevarului ce
vine de la Duhului Sfant Care continua sa descopere unitatea
tuturor pornind de la Intruparea Fiului lui Dumnezeu.

Pornind de la adevarul istoric dupa care toate culturile
pot primi Evanghelia, se ajunge la ideea unei noi aprecieri a
faptului ca Evanghelia este comunicatd si primita diferit in
fiecare culturd. Acesta este un semn al bogatiei infinite a
cuvantului evanghelic. ,,Modul dialectic de intilnire dintre
Evanghelie si cultura este un schimb in ambele sensuri: de la
Evanghelie spre culturd si de la culturd spre Evanghelie. In
aceasta intalnire Biserica va recunoaste prezenta lui Dumnezeu
prin Duhul Sau in anumite aspecte ale unei culturi particulare si
cu sigurantd va considera alte aspecte ale aceleasi culturi ca
fiind incompatibile cu preceptele de bazi ale Evangheliei”.**®
Vestea cea Buna lucreaza asupra oricarei culturi prin viziunea
sa despre Imparatia lui Dumnezeu care vine, provocand cultura
respectiva sa se elibereze de fortele raului si de moarte, prin
puterea Duhului Sfant. Pe de alta parte, cultura, in intalnirea cu
Evanghelia, 1si poate recunoaste propriile sperante si viziuni

135 Fr. Dr. EMMANUEL CLAPSIS, ,,Gospel and Cultures — an Eastern
Orthodox Perspective”, p. 17.
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privind viata si astfel poate accepta Evanghelia ca un dar ce o
transforma. De asemenea isi poate descoperi propriile rddacini
ale credintei crestine. In acest fel se pot redescoperi radicinile
adanci ale omului in general si ale fiecarei persoane in parte.
Exista 1nsa si pericolul ca in urma intalnirii dintre Evanghelie si
cultura sa se ajunga la un mixaj in sensul in care s-ar renunta la
credinta crestina in favoarea unei anumite forme culturale, un
fel de sincretism al timpurilor noastre.

Trebuie totusi sa se faca o distinctie intre inculturatie si
sincretism. Sfintii Périn{i au ocolit pericolul sincretismului
religios in demersul lor de a propovadui credinfa crestina.
Aceasta s-a intamplat sub ocrotirea Duhului Sfant. Sincretismul
apare atunci cand in invatitura de credintd apostolica sunt
introduse elemente straine de Invatatura crestina. Daca
sincretismul poate si trebuie sa fie ocolit in procesul de
propovaduire a invataturii crestine, inculturatia este inevitabila.
Ea se refera la sadirea Evangheliei pe pamantul unei culturi
pentru a creste la maturitate sub ocrotirea Duhului Sfant, in
vederea raspandirii Vestii celei Bune pand la marginile
pamantului.’3®

Disparitia granitelor spatiale si temporale prin folosirea
tehnologiei moderne nu conduce la ideea ca specificul local isi
pierde din importantd. Oamenii trdiesc in continuare in mediul
local si familiar, felul lor de viata (social, economic, politic,
cultural, religios) intdlnindu-se cu forme noi care pot genera
incertitudini §i dezamagiri. De aceea este necesara o abordare
serioasd a ceea ce reprezintd ,inculturatia” in viata omului
contemporan. Privind in istorie la felul in care s-a raspandit
Evanghelia pana la marginile pamantului, se pot observa
numeroase momente in care au existat neclaritati in felul in

136 Fr. Dr. MICHAEL J. OLEKSA, ,,Evangelism and Cultures — Syncretism
and Inculturation”, 1in: Orthodoxy and Cultures. Inter-Orthodox
Consultation on Gospel and Cultures, Addis Ababa, Ethiopia 19-27
January 1996, p. 38.
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care a fost perceput raportul dintre Evanghelie si cultura. ,,Este
important de amintit faptul ca Biserica a evoluat in istorie
imbratisand elemente din alte culturi si religii, dar in acelasi
timp a rezistat sa incorporeze sau sd accepte anumite elemente
din alte culturi, credinte religioase sau filosofii”.**” In procesul
raspandirii  Evangheliei, Biserica a luptat Impotriva
sincretismului de orice naturd care ameninta adevarurile de
credinta. Sincretismul amenintd si lumea contemporana, fiind,
in acelasi timp, un element caracteristic al societatii globalizate
in care traiim. In acest sens trebuie sa se realizeze o adevirata
teologie care sa prezinte atat pericolele sincretismului, cat si
mesajul Bisericii Intr-o lume sincretista ce stdpaneste toate
domeniile vietii omului.'®

In cele din urma, prezenta lui Dumnezeu in fiecare
culturd, fie cd este vorba de cele antice sau moderne, implica
ideea ca misionarii crestini nu aduc pe Dumnezeu nimdanui prin
activitatea lor din moment ce Dumnezeu este prezent peste tot.
Dar o renuntare la adevarul ca Mantuitorul nostru lisus Hristos
a adus revelatia suprema ar fi o renuntare la unicitatea
Crestinismului si ar reduce credinta crestina la o forma
culturald ca oricare alta sau la un simplu sistem religios de
valori. Recunoasterea faptului ca si in alte culturi si religii sunt
urme ale prezentei lui Dumnezeu nu reprezintd o renuntare la
unicitatea mesajului crestin si la faptul ca Domnul nostru lisus
Hristos este ,,Calea, Adevirul si Viata”.**® Prin urmare, daca
trebuie sa se traseze un raport strict, Evanghelia are mereu
prioritate in fata oricarei culturi mai vechi sau mai noi. Altfel
exista pericolul ca Evanghelie sa se transforme in mai multe
»evanghelii”, cite una pentru fiecare culturd in parte, devenind

13 EMMANUEL CLAPSIS, ,,The Challenge of a Global World”, p. 59.

138 Diac. Lect. Univ. Dr. ADRIAN BOLDISOR, ,.Locul sincretismului
religios in Istoria religiilor si pericolele lui pentru lumea contemporana”, in:
Mitropolia Olteniei, Nr. 9-12, 2012, pp. 116-138.

139 1oan 14, 6.
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mai mult o aspiratic a comunitatilor umane, iar nu mesajul
dragostei lui Dumnezeu céatre toti oamenii. De aceea este
necesar sa se fixeze criteriile inculturatiei, adica ale urmarilor
ce decurg din intilnirea dintre Evanghelie si culturile lumii. in
aceste conditii, orice expresie culturala a credintei crestine
trebuie sd ramand unitd cu celelalte expresii, conducand la o
solidaritate in credinta. Invatatura evanghelicd este transistorica
si transculturald prin natura ei. Aceasta inseamna ca felul in
care Crestinismul a fost inteles si transmis in Biserica primara
continud sa fie relevant si sa aiba semnificatie existentiala
pentru toti oamenii, indiferent de contextele istorice in care
traiesc, indata ce credinta a ajuns la momentul inculturatiei. O
noud expresie contextuald a Evangheliei trebuie sa aiba aceeasi
orientare ca si Tradifia apostolicd §i patristicd. Ca act al
Duhului Sfant, o astfel de teologie 11 determind pe oameni sa
experimenteze din ce in ce mai mult intdlnirea personala si
colectiva cu Dumnezeu. O teologie contextualizatd devine o
expresie autenticd a Evangheliei atunci cand este legatd de
viata doctrinard si liturgica a Bisericii. Astfel se face legatura
cu ,,cerul nou si pamantul nou” promise de Domnul nostru.'*°

140 Apocalipsa 21, 1.
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Problema raportului dintre religie, etnicitate si nationalism nu
este o temd noua in discutiile intercrestine si interreligioase. In
ultimul timp Tnsa acest raport S-a transformat nu de putine ori
intr-un adevarat conflict care a ajuns la cote alarmante, fiind
influentat si de marile crize sociale, politice si economice din
lume. Desi raspandirea conceptului de ,nationalism” este
legata de secolul al XIX-lea, avandu-si radacinile in dorinta
credrii unor state nationale in urma dizolvarii marilor imperii,
momentul initial care a declansat aceasta etapad poate fi gasit in
Revolutia franceza de la sfarsitul sec. al XVIII-lea si in
urmarile pe care le-a adus in lume.

De-a lungul timpului, cele mai multe probleme au
pornit de la dificultatea definirii termenilor ,.etnicitate” si
,hationalism” si de la traducerea acestora in diferite limbi.
Definitiile si interpretarile care s-au dat au condus la
neintelegeri, aproape de fiecare datd fiind implicatd si
componenta religioasd. In zilele noastre, problemele au
escaladat mai ales dupa caderea blocului comunist, atunci cand
s-au format mai multe state independente in Europa de Est. Un
astfel de moment a fost reprezentat de razboiul din fosta
Iugoslavie, in care elementele religios, etnicist si nationalist au
ocupat un loc major. Astfel, privind in istorie, nu este lipsita de
temei afirmatia dupa care ,,in multe regiuni sangele relatiilor
tribale a fost mai puternic decat apa botezului”.*#

In ceea ce priveste lumea ortodoxa, aceastd problemi a
fost ridicata in secolul al XIX-lea, atunci cand tarile din
Balcani au discutat despre etnicitate si nationalism, ajungandu-se

141 THOMAS FITZGERALD, ,FEthnic Conflicts and the Orthodox
Churches. An Introduction”, in: The Orthodox Churches in a Pluralistic
World. An Ecumenical Conversation, p. 146.
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adesea la adevirate dispute in jurul unititii Bisericii.'*? Dupa
destramarea Imperiului Otoman in sec. al XIX-lea, diferitele
nationalitati s-au desprins in structuri politice, administrative si
religioase distincte. Imprumutand modelul occidental al relatiei
Biserica-stat in care Biserica era plasatd sub autoritatea
statului, nationalismele secularizate au urmarit formarea unor
Biserici locale care sd fie sub puterea autoritdfilor politice.
Acest lucru s-a produs mai ales prin desprinderea diferitelor
Biserici de sub autoritatea Patriarhiei de Constantinopol. Ceea
ce a rezultat in urma modificarilor de la sfarsitul sec. al XIX-lea
si inceputul celui urmator a fost o imparfire a comunitatii
ortodoxe in Biserici nationale independente. in cele din urma,
religia nu a dezvoltat nationalismul est-european, ci l-a
intarit, 14

In aceste conditii, dupa destrimarea fostului Imperiu
Otoman au aparut numeroase probleme in tarile nou create,
majoritar ortodoxe, realitate ce tindea sa afecteze unitatea
crestinilor ortodocsi. Nu de putine ori elementul religios a fost

142 GEORGES TSETSIS, , Etnicity, Nationalism and Religion”, in: The
Orthodox Churches in a Pluralistic World. An Ecumenical Conversation,
p. 148.

143 DANIEL P. PAYNE, ,,Nationalism and the Local Church: The Source of
Ecclesiastical Conflict in the Orthodox Commonwealth”, in: Nationalities
Papers, Vol. 35, No. 5, 2007, p. 834. Majoritatea cercetatorilor recunosc
faptul ca felul in care s-a dezvoltat nationalismul in Europa de Est este
diferit de felul in care s-a dezvoltat in Vestul continentului. in Est,
nationalismul a devenit In primul rdnd o miscare culturala, ,un vis al
savantilor si al poetilor”, in timp ce in Vest ,nationalitatea” nu implica
»hatiunea” ca atare, fiind un fel de argument impotriva legaturii dintre
,nationalitate” si ,stat”. Intelegerea conceptului de ,natiune-stat” este
diferitd in Estul continentului decét in Vest, de aici conturandu-se si formula
»hationalism cultural-politic”. ,,Relatia dintre religie si nationalism in
Europa de Est este extrem de complexa si isi are radacinile in istoriile
particulare ale diferitelor popoare. Radacinile acestei probleme sunt
vestigiile intelegerii bizantine a relatiei dintre Biserica si stat. Pentru
bizantini, ideologia politica a pus semnul egalitatii intre oameni, cetatenie si
Crestinism” (p. 833).
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folosit ca argument 1n dorinfa de a crea state nationale
independente, ajungandu-se la o nationalizare graduald a
Bisericii Ortodoxe si la dispute eclesiologice care sunt prezente
si In vremea noastrd. Acest lucru se poate observa si in faptul
ca a fost foarte greu sa se convoace un mare Sinod ortodox la
care sd participe toate Bisericile Ortodoxe, desi pregatirile
dureaza incd din anul 1930, atunci cand a avut loc Intrunirea
Comisiei Pregatitoare Interortodoxe.

De-a lungul timpului s-au creionat mai multe argumentele
folosite in descrierea pozitiva sau negativa a raportului dintre
religie, etnicitate si nationalism, cu referire directa la unitatea
eclesiala. Sobornicitatea Bisericii nu trebuie sa fie identificata si
redusda la o Bisericd locald, restrictionata geografic, servind
anumitor cauze nereligioase. Etno-nationalismul, inteles ca
filetism, a fost condamnat ca erezie in anul 1872 de catre
Sinodul din Constantinopol la care au participat si Patriarhii
Alexandriei si Antiohiei, precum si Arhiepiscopul Ciprului. La
acest Sinod s-a hotarat ca nationalismul sau etnofiletismul
reprezintd o forma pervertitd a sentimentului natural patriotic,
fiind cel mai mare dusman al unititii Ortodoxiei.*** Acest
Sinod a condamnat etnofilitismul ca erezie, identificaAndu-l cu o
forma denaturatd ce se ascunde in spatele nationalismului,
reprezentand o idolatrizare a acestuia. De asemenea, Sinodul
s-a opus organizdrii Bisericii pe temeiuri nationaliste sau
etniciste. Constiinta §i unitatea ortodoxa merg dincolo de
clivajul etnicist si nationalist. ,,Ortodoxia va fi credibild doar
atunci cand toate Bisericile Ortodoxe locale autocefale si
autonome vor fi capabile sa vorbeasca ca un singur trup, iar nu
ca entitdti separate etnic sau nagional”.** Natiunile existd din
grija lui Dumnezeu si nicio religie sau ideologie nu poate
inlocui sau distruge unitatea omenirii, atata timp cat Dumnezeu
»a facut dintr-un sange tot neamul omenesc, ca sd locuiasca

144 GEORGES TSETSIS, ,,Etnicity, Nationalism and Religion”, pp. 155-156.
145 GEORGES TSETSIS, ,,Etnicity, Nationalism and Religion”, p. 156.
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peste toata fata pamantului, agezand vremile cele de mai inainte
randuite si hotarele locuirii lor”.24¢

Globalizarea este unul dintre elementele cele mai
importante care au condus la articularea nationalismelor locale
si identitatilor nationale si, in acelasi timp, la aparitia
rivalitatilor locale in Sud-Estul Europei. De asemenea, a
condus la proliferarea statelor-natiune ca modele de organizare,
realitate ce nu presupune uniformitatea in formularea
ideologiilor nationale. Aparitia statelor nationale in Sud-Estul
Europei a urmat modelului occidental, conflictele etnice fiind
consecina acestui proces, iar nu a aceea ce S-a inteles prin
teoria ,ciocnirii  civilizatiilor” formulata de Samuel
Huntington.!*” In argumentatia politologului american si a altor
comentatori, conflictele din aceasta zona a Europei ar fi avut ca
punct de plecare structura neo-orientala a statelor formate,
reprezentand de fapt conflicte intre civilizatii (islamicd versus
ortodoxa versus occidentald). Astfel s-a formulat si teoria dupa
care noua era mondiala va fi una a conflictelor intre civilizatii.

Globalizarea este un proces al lumii contemporane ce
pune accent pe anumite aspecte intre care se remarca i noul
discurs despre suveranitatea statala precum si cel despre
formele post-nationale spre care tind diferite state ale lumii,
prin realizarea de uniuni la nivel local si international.
Fenomenul globalizarii nu trebuie vazut ca apartindnd exclusiv
secolului in care trdim, radacinile sale fiind adanc inradacinate
in istorie.

In secolul al XIX-lea, populatiile din Balcani au alternat
intre doud optiuni: nationalitate si cetatenie, cele doua realitati
nefiind opuse. In cele din urmi, in Balcani a cAstigat
nationalitatea datoritd dezvoltarii societatilor nationale,

146 Faptele Apostolilor 17, 26.

147 VICTOR ROUDOMETOF, ,Nationalism, Globalization, Eastern
Orthodoxy. ‘Unthinking’ the ‘Clash of Civlization’ in Southeastern
Europe”, in: European Journal of Social Theory 2 (2)/1999, pp. 233-234.
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rezultate ale secularizarii ce s-a raspandit odatd cu Epoca
Luminilor. Acum a 1Inceput procesul prin care, pentru a
construi natiuni, s-a& mMers pand la renuntarea la afilierea
bisericeasca In favoarea afilierii nationale. Astfel au aparut in
Sud-Estul Europei Bisericile nationale (Grecia 1832, Serbia
1832, Exarhatul din Bulgaria 1870). Incepand cu acest secol,
membrii unei Biserici au devenit echivalenti cu membrii unei
natiuni, iar simbolurile religioase au devenit simboluri
nationale. Cu timpul, Patriarhatul de Constantinopol a devenit
din ce in ce mai slab reprezentat. In aceste regiuni,
nationalitatea a devenit principiul fundamental al statelor
nationale, legitimand Tn anumite situatii discriminarile de orice
naturd. In aceste conditii, minorititile nu au mai fost
recunoscute ca apartindnd natiunii respective. Astfel au aparut
disputele asupra suprematiei nationale a unor grupuri in
defavoarea altora pentru anumite teritorii geografice. S-a recurs
la implementarea unor modele organizatorice occidentale in
contexte neoccidentale si astfel se poate Intelege mai bine cum
omogenitatea §i eterogenitatea au fost simultan rezultatele
globalizarii.**®

In timpurile noastre au existat voci, incepand cu Samuel
Huntington, care au spus ca in Bisericile Ortodoxe nationalismul
etno-religios, identitatea culturala si statul au devenit piedici in
calea pluralismului religios si dezvoltarii societatii civile. In
zonele 1n care ortodocsii sunt majoritari, anumiti cercetatori au
vazut Bisericile nationale ca pastratoare ale nationalismului
etno-religios. In aceastd interpretare se trece usor cu vederea
peste definirea conceptului de ,,biserica locald” si peste locul si
rolul acesteia in cadrul relatiilor intra-bisericesti, precum si peste
legdturile ce existd cu definitiile care s-au dat ,bisericilor
locale” in Imperiul Bizantin. Problemele s-au accentuat si mai

148 VICTOR ROUDOMETOF, ,Nationalism, Globalization, Eastern
Orthodoxy. ‘Unthinking’ the ‘Clash of Civlization’ in Southeastern
Europe”, pp. 242-243.
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mult dupd caderea comunismului si dupd patrunderea
confesiunilor protestante si a ,,noilor miscari religioase” in
Estul Europei. Ceea ce nu este luat in calcul in cadrul acestei
critici este propria intelegere a ceea ce Bisericile Ortodoxe
inteleg prin ,bisericd locald”, mai ales in cadrul relatiilor
inter-ortodoxe.'*°

In aceste conditii, o analizi atenti a eclesiologiei este de
mare importantd in stabilirea raportului dintre Ortodoxie,
etnicitate si nationalism.

Spre deosebire de anumiti teologi care prezinta Biserica
ca un organism ce inglobeaza toate partile, diocezele si
parohiile, Bisericile locale existdind doar ca manifestdri ale
universalitatii Bisericii Intregi, pastrandu-si catolicitatea atata
timp cat rdiman in comuniune cu centrul (exemplu preluat de la
Biserica catolicd), Nicolaec Afanasieff a promovat ideea unei
eclesiologii euharistice care vede preaplinul Bisericii lui
Hristos in fiecare Biserica locald, cu accent pe legatura cu toate
Bisericile locale surori. Acesta este modelul eclesiologic ce
urmeaza invatatura despre Sfanta Euharistie. Dupa Afanasieff,
modelul eclesiologic euharistic este mai vechi decat cel
universalist. Important este insa ca acest model sda nu se
transforme intr-unul national eclesiologic. ' In aceastd
interpretare, eclesiologia euharistica ar fi prima formad in
dezvoltarea ortodoxa eclesiologicd dupa sec. al Il-lea, perioada
in care Bisericile locale care s-au format prin activitatea
misionara apostolica erau desemnate simplu doar prin numele
locului. ™! Unitatea acestora s-a pistrat prin misiunea

149 DANIEL P. PAYNE, , Nationalism and the Local Church: The Source of
Ecclesiastical Conflict in the Orthodox Commonwealth”, p. 831.

150 VLADIMIR LATINOVIC, ,Local Church in the Global World.
Orthodox Ecclesiology in the Age of Pluralism”, in: Ecclesiology 12 (2016),
pp. 166-167.

151 Faptele Apostolilor 13, 1.
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apostolica, iar, dupa aceastd perioada, prin faptul ca episcopii
celebrau Euharistia impreuna.

O altd etapa in dezvoltarea acestei eclesiologii a fost
reprezentanta de realitatea de dupa Edictul de la Milano, In
epoca Sfintului Impérat Constantin cel Mare si a celorlalti
imparati crestini care i-au urmat. Imparatul Justinian a introdus
asa-numitul sistem al pentarhiei, prin care anumite biserici
locale mai mici (dioceze) au fost grupate in cinci grupuri mai
largi conduse de episcopii celor mai importante cinci scaune
episcopale (Roma, Constantinopol, Alexandria, Antiohia si
lerusalim). Intelesul actual al expresiei ,biserica locald” se
referd mai degrabd la o bisericd regionald decat la o simpla
dioceza. Desi aceste biserici nu pot fi numite ,,nationale” in
intelesul actual al termenului, etapa in dezvoltarea eclesiologiei
constituite prin unirea unor dioceze locale 1n unitati mai largi
reprezinta un prim pas in divizarea Bisericii, deoarece, in timp,
aceste patriarhate si-au dezvoltat propriile invataturi teologice,
liturgice si chiar sociale care au generat diferente intre ele.
Aceasta a fost o indepartare de la modelul eclesiologic
euharistic si a afectat Biserica ca intreg.'>?

A treia faza, numita si ,,pre-nationald”, a Inceput odata
cu activitatea misionara din Imperiul Bizantin din sec. al IX-lea
si a tinut pana in Evul Mediu. In aceasta perioada s-au remarcat
mai ales misiunile de convertire a slavilor. Misionarii greci au
folosit in propovaduire limba nativa a celor in mijlocul cérora
era propovaduitd Evanghelia, ajungand pana la a crea un
alfabet nou. Aceste Biserici noi erau sub jurisdictia Bisericilor-
mama, dar aveau un mare grad de autonomie, ajungand in timp
pand la independentd jurisdictionald, ca un preambul al
caracterului national specific. In acea perioadd nu se putea
vorbi de ,biserici nationale”, deoarece inglobau mai multe
natiuni. Despre un nationalism eclesiologic se poate vorbi mai

152 VLADIMIR LATINOVIC, ,Local Church in the Global World.
Orthodox Ecclesiology in the Age of Pluralism”, p. 169.
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ales dupa Revolutia franceza, atunci cand au inceput sa se
formeze natiunile. In acest sens, grupurile nationale si
religioase au ajuns sd coincidd in tarile ortodoxe, ajungandu-se
la inlaturarea celor de alte nationalitati sau religii. Membrii
unei anumite Biserici Ortodoxe erau si membrii unei anumite
natiuni, cea dupd care era denumitd respectiva Biserica.

Acum a inceput sa se foloseasca din ce in ce mai mult
expresia ,teritoriu canonic”. La aceasta situatie s-au addugat si
consecintele pe care le-a adus fenomenul migratiei, in urma
caruia oamenii au ajuns In teritorii ce nu faceau parte din
regiunile de unde plecasera. Au aparut si ,,bisericile emigrante”
fara a-si gdsi insa propriile identitati, membrii acestor Biserici
Ortodoxe traind alaturi de membrii altor Biserici Ortodoxe.
,»Raspunsul pe care acestia l-au oferit fenomenului migratiei si
globalizarii a fost ceea ce putem numi «eclesiologie nationala
globalizata». Acest raspuns a fost inadecvat”.'®® In aceste
conditii, limitele ,,teritoriului canonic” au coincis cu limitele
teritoriului national, faicand ca mai mul{i episcopi ortodocsi sa
ocupe acelagi teritoriu, sau chiar acelasi oras, in functie de
comunitatile lor.

In formularea acestor date s-a pornit de la argumentul
ortodoxe. Alte expresii care au fost folosite pornind de la
aceste realitdti au fost legate de ,rasismul eclesial” si de
,fundamentalismul ortodox”, expresii cu un puternic caracter
xenofob. In opozitie cu aceste pareri stau hotirarile Sinodului
din Constantinopol din anul 1872 care a condamnat ca erezie
orice forma de etnofiletism prin care Biserica era definita pe
principii etnice sau nationaliste.

Nu se poate sustine ideea ca toate aspectele eclesiologiei
nationale sunt negative. Bisericile Ortodoxe s-au integrat ntr-un
mod pozitiv in structurile nationale, ajungidndu-se la cresterea

153 VLADIMIR LATINOVIC, ,Local Church in the Global World.
Orthodox Ecclesiology in the Age of Pluralism”, p. 171.
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credibilitatii lor. Astfel, diferite sondaje aratd cresterea
increderii cetatenilor in Bisericile Ortodoxe, mult mai mult
decat alte institutii ale statului. Eclesiologia nationald
faciliteaza o anumitd independentd pentru fiecare Biserica
locald si echilibreaza diferentele. Ea permite pastrarea unitatii
la nivel global in timp ce permite libera dezvoltare a
individualitatilor la nivel local. Bisericile locale au fost
incurajate sa-si aleagd proprii conducdtori, sd-si organizeze
propriile structuri interne si sa-si cultive o teologie specifica.
De asemenea, si-au putut dezvolta propriile practici
devotionale si liturgice. Deciziile luate la nivel central in aceste
biserici locale sunt mult mai apropiate de modelul democratic
modern spre deosebire de modelul romano-catolic. in acest
sens, participarea laicatului in luarea deciziilor este destul de
semnificativa.

Actualul model eclesiologic ortodox se bazeazd pe o
retea de mici unitafi, diocezele, care au o anumitd
independentd, avand un efect pozitiv si In procesul misiunii,
chiar si Tn lumea globalizatd actuald care ridica pentru multi
semne de Intrebare asupra unitatii Ortodoxiei. ,,Exemplul
ortodox de aplicare a regulilor universale in teritorii locale
poate reduce aceastd amenintare. Faptul cd Ortodoxia reuseste
ad extra sa fie globala si, in acelasi timp, sa ramana locala ad
intra, poate servi ca o marturisire a faptului ca este posibil sa se
realizeze globalizarea fara a se distruge cultura locala,
identitatea, valorile si traditiile natiunilor particulare”.'>*

Problema depasirii elementelor negative din acest
model de eclesiologie std in rezolvarea raportului dintre
diaspora si dioceze, mai multe Biserici Ortodoxe cu episcopii
lor existand in acelasi teritoriu geografic, aspect ce se
indeparteaza de eclesiologia euharistica. De multe ori se uita ca
,,nu mai este iudeu, nici elin; nu mai este nici rob, nici liber; nu

154 VLADIMIR LATINOVIC, ,Local Church in the Global World.
Orthodox Ecclesiology in the Age of Pluralism”, p. 178.
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mai este parte barbateasca si parte femeiasca, pentru ca voi toti
una sunteti in Hristos lisus”. ™ Se pune intrebarea daca
identitatea  nationalda nu  submineazd  universalitatea
eclesiologica si daca populatia diasporei apartine unei anumite
natiuni sau ramane crestina si ortodoxa.

Mitropolitul loan Zizioulas a preluat in scrierile sale
acest model eclesiologic si 1-a corectat.®® Astfel, Mitropolitul
Pergamului, ,,studiind modul cum s-a mentinut si S-a pastrat in
perioada apostolica si patristicd identitatea 1Intre sinaxa
euharistica si Biserica locala, cand s-a facut trecerea de la
Biserica dintr-un loc la Biserica episcopala sau dioceza, a
criticat pe drept teoria lui Afanasiev, de a identifica parohia cu
Biserica locald, intrucat aceasta este centratd pe episcop, pe
cand parohia transforma Biserica localda intr-0 unitate
presbiteriala. Deci, nu parohia, ci diocezele sau Bisericile
episcopale trebuie sa fie considerate Biserici locale, care sunt,
dupa el, «singurele organisme care pot fi numite Biserici din
pricina Euharistiei episcopaley, si nu patriarhiile si Bisericile
autocefale ca structuri canonice administrative. Deci
Mitropolitul Zizioulas afirmd cd «in starea de confuzie
teologica ce domneste in Ortodoxie, numim in general Biserici
locale, Bisericile autocefale». La care adauga cd dioceza
episcopala presupune existenta unui sinod constituit din cel
putin trei episcopi, care hirotonesc si instituie pe episcopul
acelei dioceze si in acelasi timp cad dioceza episcopala este si ea
0 unitate canonicd administrativd integratd Intr-o Biserica

locala”. 1>’

155 Galateni 3, 28.

16 Vezi: IOANNIS ZIZIOULAS, Mitropolit de Pergam, Fiinfa eclesiald,
Traducere Aurel Nae, Ed. Bizantind, Bucuresti, 1996.

157 +Dr. IRINEU POPA, Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei,
Biserica in actualitate sau actualitatea Bisericii, Ed. Academiei Romane,
Bucuresti, 2018, p. 451.
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Pornind de la aceste date, un aspect esential al
eclesiologiei euharistice dezvoltata de Mitropolitul Zizioulas se
refera la relatia dintre Biserica locala si alte Biserici locale. ,in
virtutea acestui fapt, Biserica este locala si universala 1n acelasi
timp, pentru cd, in Euharistie Il are pe Mantuitorul Hristos
intreg, dar nu separat, ci in comuniune cu celelalte Biserici
locale, in baza unitdtii de credintd si in Sfintele Taine.
Zizioulas si-a insusit aceastd invatatura de la Sfantul Ciprian de
Cartagina, dupd care, unitatea intre Bisericile locale este
unitatea episcopatului intreg: Episcopatus unus este. Prin
urmare, numai episcopatul poate afirma egalitatea si unitatea
tuturor episcopilor, iar fiecare episcop in parte si in comun este
succesorul apostolilor si face parte din Biserica una, sfanta,
soborniceascd si apostoleascd”. °® Contributia esentiald a
Mitropolitului Zizioulas in discutia cu privire la structura
Bisericii primare se vede si mai bine in faptul ca ,,el a propus In
locul termenului de «eclesiologie euharistica», care nu e cel
mai potrivit, termenul de «eclesiologia comuniunii»”'®®, desi
nici acest termen nu rezolva cu adevirat problema.*®°

O alta abordare eclesiologicd o oferd Pr. Dumitru
Staniloae!®?, | printre putinii teologi ortodocsi care n-a fost de
acord cu eclesiologia euharistica a lui Afanasiev. Pentru
clarificarea acestei teorii, teologul nostru a infatisat mult mai
clar decat Mitropolitul Zizioulas slabiciunile acestei invataturi,
reusind efectiv sd facd o sinteza intre hristologie si
pnevmatologie, lucru pe care nu l-a putut realiza lerarhul

158 +Dr. IRINEU POPA, Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei,
Biserica in actualitate sau actualitatea Bisericii, p. 452.

159 4+Dr. IRINEU POPA, Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei,
Biserica in actualitate sau actualitatea Bisericii, p. 452.

160 Vezi: KALLISTOS WARE, ,Orthodox theology today: trends and
tasks”, in: International Journal for the Study of the Christian Church, Vol.
12, No. 2, 2012, pp. 115-116.

161 pr. Prof. D. STANILOAE, ,,Biserica universald si soborniceascd”, in:
Ortodoxia, nr. 2/1966, pp. 167-198.
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Pergamului. Asa cad parintele Staniloae a pus 1n locul
«eclesiologiei euharistice» si al «eclesiologiei comuniunii»
conceptul de «sorbonicitate deschisa»”.%? Teologul roman
,»subscrie ideii unei plenitudini eclesiale a Bisericii locale, dar
numai in cadrul Bisericii Universale. Atunci cand Biserica
locala mentine comuniunea si aceeasi credinta cu toate celelalte
Biserici locale este de la sine inteles cad este deplind si nu-si
pierde caracterul ei eclesial. Numai o Biserica locala izolata de
alte Biserici locale isi pierde caracterul ei eclesial”.’®® Cand
Parintele Staniloae vorbeste de sobornicitatea deschisa, el nu
socoteste in mod reductionist ca Euharistia este unicul nucleu
al Bisericii ,,$1 singura putere prin care Biserica ramane ceea ce
este si totodatd creste si 1inainteazd inspre Tmparatia
eshatologicd a lui Dumnezeu. Totodatd, périntele considera ca
nu numai comuniunea cu celelalte Biserici locale confera unei
Biserici locale atributul de Bisericd iIntreagd sau deplina.
Biserica este catolica, soborniceasca, universala pentru ca este
Trupul tainic al Mantuitorului Hristos. In aceeasi ordine de idei
Se inscrie si gandirea despre atributele Bisericii, care nu sunt
forme nominale, generale sau teoretice, ceea ce inseamnd ca
existd numai o singura Bisericda adevaratd si nu mai multe
Biserici. Datorita acestui fapt, fundamentul si modelul suprem
si absolut al Bisericii este Sfanta Treime. Desi sunt trei
Persoane, existd totusi un singur Dumnezeu, nu trei dumnezei.
Tot astfel, desi existd multe Biserici locale, exista o singura

Bisericd a Mantuitorului Hristos si nu mai multe Biserici”.*%4

162 +Dr. IRINEU POPA, Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei,
Biserica in actualitate sau actualitatea Bisericii, p. 453.

163 +Dr. IRINEU POPA, Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei,
Biserica in actualitate sau actualitatea Bisericii, p. 454.

164 +Dr. IRINEU POPA, Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei,
Biserica in actualitate sau actualitatea Bisericii, p. 454. In continuare,
Mitropolitul Olteniei noteaza: ,,Trupul tainic al Domnului ca Biserica este
locala si universala. Aceasta arata ca plenitudinea Bisericii locale nu rezida,
cum sustine Afanasiev si loan Zizioulas, in fiecare celebrare euharistica,
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Conceptul de ,bisericd locala” 1si are radacinile in
intelegerea eclesiologici din primele secole crestine. In
perioada apostolicad, Biserica din lerusalim avea cea mai mare
autoritate in fata celorlalte comunitati crestine. Astfel, in Noul
Testament termenul ,,biserica” apare atat la singular, cat si la
plural, atunci cand se vorbeste despre un anumit teritoriu
geografic. O biserica dintr-o anumita cetate a fost vazuta ca o
,bisericd locala” avand la conducere un episcop. Odata cu
Imperiul Bizantin au aparut §i patriarhatele: Roma,
Constantinopol, Alexandria, Antiohia si Ierusalim. Prima
,biserica nationald” a fost cea a Armeniei in cadrul Regatului
armean. Desi la inceput nu a fost ceea ce se numeste astazi o
,biserica nationald”, ramanand sub autoritatea mitropolitului de
Cezareea, la sfarsitul sec. al IV-lea s-a separat de acest scaun si
a devenit o Biserica cu un conducitor numit ,,catholikos”. Au
urmat si alte ,biserici nationale”, asa cum au fost cele din
Rusia, Bulgaria si Serbia. Toate acestea nu au fost ,,biserici
nationale” asa cum a fost Inteles termenul mai tarziu, deoarece
ele includeau mai multe nationalitafi Intre granitele teritoriilor
create, adoptand intelegerea bizantind a termenului ,,ecumenic”
(oikoumene). ,,Biserica Ortodoxa a fost si este de totdeauna
oikumenica adicd universald, comund tuturor. Faptul ca, in

considerata izolat. Pornind de la simplele episcopii locale, toti preotii care
savarsesc Sfanta Euharistie sunt In comuniune euharistica cu episcopul lor,
care, la randul sdu, este In comuniune cu tofi episcopii din Biserica
universald. Cu toate acestea unitatea si sinodalitatea Ortodoxiei trebuie sa se
mentind vie intre Intai statatorii acesteia. Chiar daca unele Biserici Ortodoxe
autocefale accentueaza tendintele etniciste, trebuie mentinutd unitatea
Trupului tainic al Domnului si autoritatea patriarhului Constantinopolului
de primul intre egali. Desigur, si Patriarhia Ecumenica trebuie sa-si
largeasca sinodalitatea daca vrea sa nu-i fie contestatd «intdietatea» de
onoare. Trebuie subliniat faptul ca unitatea este un dar divin, dar si o lucrare
ce trebuie indeplinitd cu osteneala. In acest context, poporul lui Dumnezeu
are o responsabilitate covarsitoare, deoarece este aparatorul credintei si are
indatorirea sa ceard Bisericilor mame o recunoastere a dorintei lor. Numai
in felul acesta unitatea Bisericii poate veni atat de sus, cat si de jos” (p. 460).
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vremea aceea, Ortodoxia a fost legata strans de elenism, nu este
datorat spiritului grecesc, ci superioritatii si eficientei mesajului
evanghelic, care s-a raspandit prin mijlocirea Bizantului in
intregul imperiu. «Conceptia potrivit careia Ortodoxia
inseamna elenism sau, in cel mai bun caz, nu poate fi gandita
fara elenism constituie o greseald tragicd care ne indeparteaza
de adevarata semnificatie a Ortodoxiei». Mai mult, noi
consideram cd Biserica mama nu este Constantinopolul, ci
Terusalimul, Mama Bisericilor”. 16°

Conceptul de ,biserica locala” s-a transformat radical
incepand cu sec. al XIX-lea, capatand sensul de ,biserica
nationala”. In contextul formarii statelor nationale si al
obtinerii autocefaliei diferitelor biserici locale, In special
pornind de la ,,schisma bulgara”, Sinodul din anul 1872 s-a
intrunit $i  a analizat problema nationalismului sau
,filitismului”. Problema dezbatuta la acest Sinod nu s-a referit
la legalitatea independentei unei biserici, Ci la crearea unei
biserici pornind doar de la etnicitate. Patriarhia Ecumenica a
exclus Biserica bulgara ca rezultat al sovinismului etnic, iar nu
pentru stabilirea unei biserici separate. Sinodul a facut o
distinctie intre ,,biserica locala” si ,,biserica etnica”. Biserica
locala 11 cuprinde pe toti credinciosii, indiferent de
nationalitate. A pune semn de egalitate intre Biserica si
nationalitate echivaleaza cu o distrugere a unitatii si catolicitatii
Bisericii, precum si cu pierderea adevaratului inteles de
,,biserica locala”.

Conceptul de ,autocefalie” 1isi are radacinile 1In
dezvoltarea nationalismelor din sec. al XIX-lea, conducand la
neintelegeri in ceea ce priveste eclesiologia. Problemele din
Biserica Ortodoxa odata cu cresterea nationalismelor in epoca
post-comunista sunt, de fapt, echivalente cu vechea problema a
filetismului, avand la baza o intelegere gresita a eclesiologiei

185 +Dr. IRINEU POPA, Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei,
Biserica in actualitate sau actualitatea Bisericii, p. 459, nota 2043.
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ortodoxe. % Trebuie insid subliniati si intdritdi ideea ca
autocefalia, ca forma de conducere in cadrul Bisericii Ortodoxe
,reprezintd rodul libertétii si al sinodalitatii pus in evidenta de
invatatura Mantuitorului Iisus Hristos. Mai mult, autocefalia se
opune categoric centralismului si dominatiei cezaro-papiste.
Rolul ei a fost in perspectiva dezvoltarii elementelor specifice
ale Bisericilor surori. Dinamismul si profunzimea spirituald s-a
dezvoltat prin autocefalie, fard ca etniile sa se indeparteze de
credinta ortodoxa si fard sa diminueze Insemnatatea
sobornicitatii si a rangului de primus inter pares al scaunului
patriarhal ecumenic. Cu toate acestea, trebuie subliniat faptul
ca Biserica Ortodoxa, ca Biserica a lui Hristos, este
supraetnicd, refuzdnd orice act de filetism. in felul acesta
dimensiunea sa umana si lumeasca, ce priveste administratia si
nevoile sale materiale, nu pot si nu trebuie sa perturbe unitatea
sa spirituald” 16’

In analiza mai multor cercetitori ai perioadei
contemporane, modernizarea nu presupune obligatoriu si
secularizarea. Pe de alta parte, existd o stransa legaturd intre
fenomenul globalizdrii §i renasterea religioasda contemporana.
Fenomenul globalizérii a venit in atentia oamenilor incepand
cu anul 1970, ca rezultat al unei crize financiare in lume.
Astfel, dintr-un termen economic, globalizarea a devenit un fel
de ideologie ce cuprinde toate sectoarele vietii. Statul-natiune
si-a pierdut din autoritate si a devenit parte a unui sistem
global, avand mai multe centre locale de autoritate, incat totul
apare ca un sistem global ficut din fragmente. Aceasta
recompunere la nivel global a fragmentelor nu urmeazi un
anume tipar uniform. Fragmentarea sociald a aparut la nivel
local, fiind etichetata drept ,,glocalizare”. Astfel, in procesul

166 DANIEL P. PAYNE, ,,Nationalism and the Local Church: The Source of
Ecclesiastical Conflict in the Orthodox Commonwealth”, pp. 834-837.

167 +Dr. IRINEU POPA, Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei,
Biserica in actualitate sau actualitatea Bisericii, p. 459.
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intern al globalizarii, glocalizarea a condus la transnationalism
furnizand conditiile spatiale necesare pentru constructia unei
identitati transnationale. Aceste identitdfi locale care sunt
construite prin glocalizare sunt intarite de caracterul acceptat al
identitatilor religioase si nationale care incearca sa reziste
procesului de omogenizare al globalizirii.'%®

Miscarile neo-fundamentaliste care au aparut in intreaga
lume sunt urmari ale procesului globalizarii si ale modernitatii.
In confruntirile cu acestea, actorii religiosi neo-fundamentalisti
au facut o alegere constientd prin afirmarea unei anumite
traditii. In cadrul acestei actiuni, neo-fundamentalistii au optat
pentru acele aspecte ale traditiei care le conveneau si pe acelea
ale modernititii pe care urmau si le pistreze.®® Astfel, cauza
nasterii fundamentalismelor este reprezentatd de modernitate si
de intreaga schimbare pe care a adus-o in toate sectoarele
vietii: relatia dintre religie si politica, dintre sacru si profan,
distantarea societatii si a individului fatd de influenta
religioasd, noua abordare hermeneutica a Bibliei si a textelor
sacre, reexaminarea relatiei dintre credintd si  stiinga,
reevaluarea naturii in ansamblul ei etc. Fundamentalismul este
de neinteles in afara contextului modernitatii, fiind o reactie la
aceasta. In ceea ce priveste raportul cu aceasta,
fundamentalismul este vazut ca o Intoarcere la Dumnezeu si la
religie, acesta fiind discursul dupa evenimentele de la 11
septembrie 2001: ,,0 Intoarcere la Dumnezeu” si ,,0 intoarcere
la religie”.*” In cele din urma, aceste miscari doreau sa ia locul

188 DANIEL PAYNE, ,,Orthodoxy, Islam and the «Problem» of the West: a
Comparasion of the Liberation Theologies of Christos Yannaras and Sayyid
Qutb”, in: Religion, State & Society, Vol. 36, No. 4, 2008, p. 437.

169 DANIEL PAYNE, , Orthodoxy, Islam and the «Problem» of the West: a
Comparasion of the Liberation Theologies of Christos Yannaras and Sayyid
Qutb”, p. 438.

10 PANTELIS KALAITZIDIS, ,,Orthodox Christianity and Islam: from
Modernity to Globalization, from Fundamentalism to Multiculturalism and
the Ethics of Peace”, in: Just Peace. Orthodox Perspectives, pp. 202-203.

93



Pr. dr. Adrian Boldisor

ideologiilor seculare, transformandu-se ele insele in astfel de
ideologii.

Biserica Ortodoxa a condamnat de-a lungul timpului
ideologia rasistd de orice naturd si orice formd de
fundamentalism. In istorie au existat si cazuri cAnd miscarile
nationaliste au condus la formarea de Biserici crestine definite
in functie de etnicitate, amenintind unitatea mesajului
evanghelic prin conflicte si diviziuni. Tendintele nationaliste au
continuat sa persiste si sa se accentueze, transformandu-se in
problema principald a Bisericilor Ortodoxe (,,blestemul
Bisericilor Ortodoxe™). Insd aceasta tendintd nu este normativa
pentru experienta ortodoxa autenticd. Bisericile Ortodoxe
trebuie sd lucreze impreund in vederea indepartarii rasismului
de orice fel, precum si a fanatismului religios si a
fundamentalismelor.t™

Etnicitatea ramane un factor esential in societatea
contemporana si se reflectd in faptul cad din ce in ce mai multe
state devin multietnice. Adesea s-a mers pana la punctul in care
s-a propus adoptarea ,,asimilarii” ca metodd de renunfare la
etnicitate si la caracteristicile acestui fenomen. Nu de putine ori
s-a trecut de la sensul inifial pe care il aveau termenii
»etnicitate” si ,,nationalism” la intelesuri ce includ in cote
alarmante violenta.

Din punct de vedere ortodox trebuie sd se vorbeasca
despre prezenta lui Dumnezeu atat in fiecare persoana umana,
cat si in colectivitdfi, chiar dacd acestea nu sunt religioase.
Providenta divina este prezenta in lume, Dumnezeu lucrand in
istorie prin oameni. Diferentele etnice sunt depasite in Biserica,
asa cum spune Sfintul Apostol Pavel.'”? In acest context,

71 Hijs All Holiness Ecumenical Patriarch BARTHOLOMEW,
Encountering the Mystery. Understanding Orthodox Christianity Today,
pp. 196-197.

172 Daca la baza existentei Bisericii este Sfanta Treime, nseamni ci
Biserica se poate organiza dupa principiul teritorial si etnic. Este adevarat ca
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diferentele nu sunt negate, ci depasite. Natiunile trebuie sa
devind constiente $i sd comunice ntre ele prin puterea primita
de la Duhul Sfant,'”® deoarece in imparitia lui Dumnezeu vom
intra ca popoare. 1* In Biserica identititile etnice devin
relationale si tind catre un orizont in care diferentele vor fi
depdsite. Unitatea natiunilor deriva din faptul cd toate sunt
creatia lui Dumnezeu si sunt destinate in existenta lor sa se
miste spre Dumnezeu. 1" Astfel, , diferitele natiuni, religii,
biserici crestine si alte comunitati culturale, religioase si rasiale
trebuie sa gaseasca cdi de coexistentd in acelasi spatiu si timp,
fard dominare, abuz sau conflicte violente, in timp ce raman
deschise posibilitatii ca in realitatile sociale noi, Dumnezeu sa
lucreze chiar daca oamenii experimenteaza puterea mortii i a
asupririi». 17

Sfanta Liturghie reuneste de fiecare data pe credinciosii din fiecare loc unde
ei locuiesc, fard sa tind seama de nationalitatea si originea lor etnica, lucru
aratat si de Sfantul Apostol Pavel care subliniaza aceasta realitate cand zice:
«Nu mai este iudeu, nici elin; nu mai este nici rob, nici liber; nu mai este
parte barbateasca si parte femeiascd, pentru cd voi tofi una suntefi in
Hristos lisus». Cele spuse de Sfantul Apostol Pavel arata cd Biserica
universald, ca Trup tainic al Domnului, depaseste identitatea etnica, fara sa
neglijeze natiunea care trebuie sfintita si transfigurata in cadrul Bisericii, iar
Biserica sa fie definita prin ea si de ea” (fDr. IRINEU POPA,
Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei, Biserica in actualitate sau
actualitatea Bisericii, p. 459).

173 Faptele Apostolilor 2, 3-11.

174 Si cetatea nu are trebuintd de soare, nici de lund, ca si o lumineze, cici
slava lui Dumnezeu a luminat-o, si faclia ei este Mielul. Si neamurile vor
umbla In lumina ei, iar Imparatii pamantului vor aduce la ea marirea lor”
(Apocalipsa 21, 23-24).

175 Si a facut dintr-un singe tot neamul omenesc, ca si locuiascd peste
toata fata pamantului, asezand vremile cele de mai Tnainte randuite si
hotarele locuirii lor, Ca ei sa caute pe Dumnezeu, doar L-ar pipai si L-ar
gasi, desi nu e departe de fiecare dintre noi” (Faptele Apostolilor 17, 26-27).
176§ EMMANUEL CLAPSIS, ,,Ethnicity, Nationalism and Identity”, in: The
Orthodox Churches in a Pluralistic World. An Ecumenical Conversation,
p. 167.
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De-a lungul timpului, diferentele etnice au reprezentat
atat oportunitdti in procesul promovarii pacii, cat si motive de
antagonism si conflict. In trecut comunitatile etnice coexistau
in aceleasi teritorii, in capitalele si cetitile diferitelor imperii.}’’
Cu timpul, comunitatile etnice, religioase sau rasiale au trebuit
sa iasd din izolarea lor §i sd participe la viata politica a
cetatilor. Cand statutul etnic s-a intalnit cu interesul politic, s-a
nascut nationalismul, Incepand cu finalul sec. al XVIII-a si
culminand cu cel urmator. Procesul globalizérii a condus la
intalnirea diferitelor grupuri etnice, rasiale, culturale sau
religioase care trebuie sa traiascd 1n aceleasi teritorii, avand
viata comuni. In lumea globalizati post-moderni, grupurile
etnice, religioase, culturale sau de altd naturd, care Inainte
traiau 1n izolare, nu au mai putut evita contactul reciproc.

Alaturi de fenomenul in care identitatile personale sau
colective sunt corodate, se manifesta si cel in care diferentele
sunt revitalizate i Incurajate. Desi este paradoxal, globalizarea
a condus la renastereca nationalismelor. ,Bisericile recunosc
importanta marturisirii dragostei lui Dumnezeu pentru lume ca
o comunitate a Bisericilor lui Dumnezeu, in cooperare cu alti
oameni si comunitati de alte credinte si ideologii care au
aceleasi aspiratii cu privire la viati si lume”.1’® Contextul in

17| Crestinii nu se deosebesc de ceilalti oameni nici prin pdmantul pe care

traiesc, nici prin limb4, nici prin Imbracaminte. Nu locuiesc in orase ale lor,
nici nu se folosesc de o limba deosebitd, nici nu duc o viata strdina (...).
Locuiesc in orase grecesti si barbare, cum le-a venit soarta fiecaruia;
urmeaza obiceiurile bastinasilor i in imbracaminte si in hrana si in celélalt
fel de viatd, dar aratd o vietuire minunatd si recunoscutd de toti ca
nemaivazutd. Locuiesc in tarile in care s-au nascut, dar ca straini; iau parte
la toate ca cetateni, dar pe toate le rabda ca straini; orice tara strdind le e
patrie, si orice patrie le e tara strdind. (...) Sunt in trup, dar nu traiesc dupa
trup. Locuiesc pe pamant, dar sunt cetiteni ai cerului”. (Epistola catre
Diognet, V, 1-2, 4-5, 8-9, in: PSB, Vol. 1, Scrierile Parintilor Apostolici,
Traducere, note si indici de Pr. D. Fecioru, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1979,
pp. 339-340).

178 EMMANUEL CLAPSIS, ,,Ethnicity, Nationalism and Identity”, p. 169.
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care trdim ne obligd sa reflectam din punct de vedere teologic
asupra identitatilor personale si colective actuale in sensul in
care religia si, in mod deosebit Crestinismul, contribuie la
creionarea acestor identitati personale si colective care sunt nu
de putine ori contradictorii. ,,Provocarea reald cu care noi, ca
biserici, ne confruntim nu este daca lucram pentru pace,
dreptate si tolerantd in lumea prezentd, ci mai degraba cum
poate vocea lui Dumnezeu pentru pace, reconciliere, dreptate
sd devind mai puternicd, mai tare si mai usor de tradus in
actiunile noastre, cum dorim noi sa participam la actiunea
continui a lui Dumnezeu pentru salvarea lumii”.1"®

Pentru Ortodoxie, problema raportului dintre Biserica si
natiune este complexa, deoarece membrii Bisericii sunt si parte
a natiunii sau chiar toti membrii natiunii sunt si membrii ai
Bisericii. in acest sens, Biserica Ortodoxa trebuie si vorbeasca
deschis despre Invatatura sa cu privire la eclesiologie, la natiuni
si, nu in ultimul rand, la razboi. De cele mai multe ori
conflictul etnic a pornit de la felul contradictoriu in care au fost
intelese aceste realitati. Biserica, Trupul tainic al Domnului,
este universald si supranationald.® Biserica, asa cum este
prezentata in Noul Testament, a fost cladita pe raportul, adesea
conflictul, dintre national si universal. Desi nu a fost inteleasa
de liderii lui Israel*®, misiunea Domnului nostru lisus Hristos a
fost pan-umana, universala si mesianicd. Toti oamenii sunt

179 EMMANUEL CLAPSIS, ,,Ethnicity, Nationalism and Identity”, p. 170.
180 Cidci nu este deosebire intre iudeu si elin, pentru ci Acelasi este
Domnul tuturor, Care imbogateste pe toti cei ce-L cheama pe EI” (Romani
10, 12); ,,Unde nu mai este elin si iudeu, taiere imprejur si netdiere imprejur,
barbat, scit, rob ori liber, ci toate si intru toti Hristos” (Coloseni 3, 11).

181 Tar Caiafa, unul dintre ei, care in anul acela era arhiereu le-a zis: Voi nu
stiti nimic; Nici nu ganditi ca ne este mai de folos sd moara un om pentru
popor decit sa piara tot neamul. Dar aceasta n-a zis-o de la sine, ci, fiind
arhiereu al anului aceluia, a prorocit cd lisus avea sd moard pentru neam, Si
nu numai pentru neam, ci ca sd adune laolaltd pe fiii lui Dumnezeu cei
imprastiati. Deci, din ziua aceea, s-au hotarat ca sa-L ucida” (Ioan 11, 49-53).
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copiii lui Dumnezeu §i nicio nationalitate nu poate detine
monopolul virtutii si sfinteniei. Dumnezeu a chemat toate
natiunile sa participe la Trupul tainic al Domnului, sd fie
cuprinse ,intr-una sfantd, soborniceascad si apostoleasca
Biserica”. A-L limita pe Domnul nostru lisus Hristos la unul
sau mai multe grupuri etnice ar Insemna a-L impar{i si
multiplica. Ar fi ca si cum Hristos ar fi riastignit din nou.*8?

In era globalizanti in care triim multe valori traditionale
sunt supuse riscului de a disparea. Unul dintre aceste riscuri este
ca identitatea nationald sa se piarda, fenomen ce conduce la
dezvoltarea unui nationalism din care rasare xenofobia si
excluderea inter-etnica, persecutii si diferite forme de violenta.
Crestinii nu trebuie sa se sperie, deoarece fenomenul globalizarii
nu presupune si disparitia etnicitatii. Crestinismul se adreseaza
tuturor oamenilor, mesajul evanghelic fiind un mesaj al unitatii.
A renunta la etnicitate inseamna a renunta la misterul persoanei
umane si al umanitatii in general. Biserica nu a tolerat niciodata
ura inter-etnica ce conduce la fanatism si rasism.

Pornind de la adevarul scripturistic pe care se bazeaza
antropologia crestind'®, Biserica vede unitatea umanititii ca
fiind profunda si adanca, in timp ce diviziunile etnice sunt
superficiale si neesentiale. Singura separatie Intre nationalitati
se gaseste in cuvintele Domnului lisus Hristos: ,,Si se vor
aduna inaintea Lui toate neamurile, si-i va desparti pe unii de
altii precum desparte pastorul oile de capre”.8

In slujbele Bisericii sunt amintiti sfinti care au lucrat cu
puterea lui Hristos la salvarea lumii, primind putere de la El.
Astfel, alaturi de bogatia istorica a Bisericii stau sobornicitatea

182 Metropolitan JOHN of Korce, ,,Ethnic Conflicts and the Orthodox
Church”, in: The Orthodox Churches in a Pluralistic World. An Ecumenical
Conversation, p. 178.

183 Si a facut dintr-un singe tot neamul omenesc, ca si locuiascd peste
toata fata pamantului, asezand vremile cele de mai Tnainte randuite si
hotarele locuirii lor” (Faptele Apostolilor 17, 26).

184 Matei 25, 32.
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si diversitatea ei, deoarece sfintii vin din locuri, culturi si
perioade diferite, de peste tot de unde s-a raspandit Vestea cea
Buna. Sfintii sunt prezentati in icoane in contextul in care au
trait, avand caracteristici personale. Celebrarea tuturor sfintilor
scoate in evidentd faptul cd Evanghelia trebuie sd fie
propovaduitd in intreaga lume, dincolo de granitele parohiale
sau de cele ale unei biserici regionale. In aceastd realitate se
inscriu mai multe contexte culturale, incepand cu epoca
apostolica s1 pand in timpurile noastre. ,Biserica este o
comunitate de credintd care aduce impreund persoane de
culturi, nationalitati, rase si limbi diferite. Este un profund
pluralism in viata Bisericii, care este cu adevarat un trup intreg.
Deci, Biserica nu trebuie sa fie vazuta ca un club etnic sau ca o
afacere multinationald”.'® Biserica este comunitatea tuturor
credinciosilor care sunt in comuniune cu Sfinta Treime. '8¢
Unitatea trupului nu este datd de limba, de culturd sau de
nationalitate, ci este in Domnul nostru lisus Hristos, Capul
Bisericii.'®’

Crestinii ortodocsi intaresc ideea ca exista o identitate
teocentrica a omenirii care 1isi are bazele 1n adevarul
scripturistic dupa care omul este creat ,,dupa chipul lui
Dumnezeu”.'® Dumnezeu este Tatil tuturor, iar acest adevar
nu depinde de credinta, de actiunile sau de convingerile

185 THOMAS FITZGERALD, ,Ethnic Conflicts and the Orthodox
Churches. An Introduction”, p. 140.

186 | Tar voi sunteti «Semintie aleasd, preotie Impiriteascd, neam sfint», popor
agonisit de Dumnezeu ca sa vestiti in lume bunatatile Celui ce v-a chemat din
intuneric la lumina Sa cea minunata, Voi, care odinioard nu erati popor, iar
acum sunteti poporul lui Dumnezeu; voi, care odinioara n-aveati parte de mila,
iar acum sunteti miluiti” (I Petru 2, 9-10); ,,lar voi sunteti trupul Iui Hristos si
madulare (fiecare) in parte” (I Corinteni 12, 27); ,,intru El, orice zidire bine
alcatuita creste ca si ajungd un locas sfant in Domnul, In Care voi impreuna
sunteti ziditi, spre a fi locas al lui Dumnezeu in Duhul” (Efeseni 2, 21-22).

187  Hristos este cap Bisericii, trupul S#u, al cdrui Mantuitor si este”
(Efeseni 5, 23).

188 Facere 1, 26.
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noastre, ci este Inscris 1n actul creatiei, fiind darul lui
Dumnezeu. Crestinii impartasesc si o altd legatura cu Hristos,
stabilita prin Taina Sfantului Botez, prin care oamenii sunt
uniti cu El intr-un mod personal mai profund, intarind astfel si
relatiile cu ceilalfi oameni stabilite inca de la creatie. ,,Ceilalti
diversi factori care sunt parte a propriei identitati umane, asa
cum sunt relatiile interumane, precum rasa, nationalitatea,
genul, nu sunt distruse prin relatia noastrd cu Hristos. Ca parte
a identitatii noastre, trebuie de asemenea sd exprime relatia
noastra profunda cu Hristos. Pot fi transfigurati prin Hristos si
s contribuie la mantuirea noastra”.8®

Orice desfigurare a factorilor care contribuie la
identitatea personald 1i poate transforma in idoli, care sunt
legati de rasa, gen, limba, culturd, etnicitate sau chiar de
religie. ¥ | Atunci cand credm idoli, identitatea noastrd
profunda de fii si fiice ale lui Dumnezeu este distrusa.
Idolatrizarea rasei, genului, etnicitatii, natiunii, limbii,
statusului cultural, banilor sau religiei ne poate conduce la
consecinte dezastroase, nu doar pentru propria identitate, dar si
pentru cei din jurul nostru. Crearea idolilor ne poate conduce
usor la rasism, sexism, sovinism, discriminare si violarea
drepturilor omului. Crearea idolilor de catre persoane poate
conduce la violentd, rizboi si moarte”.’®! Dragostea fati de o
anumitd natiune nu presupune ura sau excluderea celorlalte.
Atat dragostea, cat si ura fatd de natiune o pot transforma pe
aceasta in idol.!% Una din cele mai grave consecinte ale acestui

189 THOMAS FITZGERALD, ,Ethnic Conflicts and the Orthodox
Churches. An Introduction”, p. 141.

190 Matei 23, 1-39; Marcu 2, 27; loan 5, 1-16.

191 THOMAS FITZGERALD, ,FEthnic Conflicts and the Orthodox
Churches. An Introduction”, p. 142.

192 Nationalismul ,,e o boald care ne tortureazi de ani de zile. Bisericile
Ortodoxe par blocate in acest spirit nationalist. Si mai ales diaspora
ortodoxa, in Europa Occidentald, in Statele Unite etc. Se vorbeste mult de
un timp incoace de acest nationalism, de nevoia de a depasi acest
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demers prin care se creeaza idoli este divizarea Bisericii,
consecinta a diferentelor etnice si culturale.

In acest sens, in Noul Testament un episod semnificativ
este legat de Intalnirea Mantuitorului lisus Hristos cu femeia
samarineancd.'® Chiar si dupad gindirea multora din timpurile
noastre, femeia samarineanca era de trei ori acuzata si
vinovata: era femeie, era samarineanca si era adultera.
Conform gandirii iudaice, samarinenii erau intr-un conflict de
naturd religioasa, dar si etnicd, cu evreii. Cu toate acestea, desi
nu ar fi trebuit sd vorbeascda cu femeia, lisus discutd cu ea.
Mantuitorul o percepe ca pe o persoand, dincolo de celelalte
caracteristici individuale. In urma acestui dialog, femeia
accepta adevarul ca interlocutorul este Mesia pe Care si
poporul din care ficea ea parte 1l astepta, exemplul sau fiind
urmat si de conationali. Sfinfii Apostoli au fost surprinsi de
aceastd intamplare, semn cd incd nu au Iinteles mesajul
universal al Domnului. Ei au fost uimiti de faptul ca
Mantuitorul Tisus Hristos a vorbit cu o femeie samarineanca.
Invatatorul lor depisea astfel barierele impuse de mandria
etnicd, de sexism sau de o parte din cultura acelor vremuri.

nationalism. Da, e o boala, e o erezie, daca vreti, condamnata de un sinod
panortodox din secolul al X1X-lea. Dar permiteti-mi, va rog, sa insist asupra
faptului cd nu trebuie sd ideologizdm antinationalismul, cum se
ideologizeaza nationalismul. Pentru ca riscam sa facem din Ortodoxie o
ideologie internationald. Pe mine insd nu ma intereseazd o Ortodoxie care e
o ideologie internationald. Ceea ce ma intereseazd e o Ortodoxie ca
experientd a poporului meu si a altor popoare; o experientd concretizata in
arta populara, in atitudinile cotidiene ale poporului, in toate amanuntele
vietii de zi cu zi. Adicd avem nevoie de un trup popular pentru a intrupa
adevarul Bisericii. Altfel riscdim si creim o ideologie. In aceastd
perspectiva, insistenta asupra prioritatii poporului, a unui popor concret, are
o anumitd importanti. In améindoud cazurile boala e ideologia — ca
nationalism sau ca internationalism” (CHRISTOS YANNARAS, Ortodoxie
si Occident, Text ingrijit de Iulian Nistea, Ed. Bizantina, Bucuresti, 1995,
pp. 25-26).

193 10an 4, 1-42.
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Pornind de la aceastd intdmplare, trebuie spus cd Evanghelia
distruge idolii, adresandu-se tuturor oamenilor, indiferent de
aceste ingradiri. Ea schimba stereotipurile §i prejudecatile
tuturor culturilor, continudnd sd provoace zi de zi. Astfel,
Biserica, Trupul tainic al Domnului, nu este doar o comunitate
care proclama Evanghelia, ci traieste si rdspandeste mesajul in
mijlocul omenirii. Ea lucreaza la reconcilierea intregii societati.

In Biserica nu exista granite rasiale sau de altd natura,
ea intinzdndu-se 1in intreaga lume, péana la marginile
pamantului. In acelasi timp, Biserica este locala pentru ci este
in relatie directa cu anumite persoane. Catolicitatea nu poate fi
separatd de realitatea sfinteniei, vindecdrii, reconcilierii si
virtutii. Nu trebuie trecutd cu vederea stransa legatura ce exista
intre propovaduirea adevarului, slujirea ,in duh si 1In
adevar”'®, si triirea in virtute. In Sfanta Liturghie crestinul
traieste cu adevarat cuvintele: ,,S& ne iubim unii pe altii....”,
ceea ce reflectd stransa relatie ce exista Intre credintd si
dragoste, intre dragostea fatd de Dumnezeu si dragostea fata de
aproapele.

Ramanand o tema de actualitate ce a trezit de-a lungul
timpului  multe controverse, problema raportului dintre
Ortodoxie, etnicitate §i nationalism, cu aplecare atentd asupra
problemelor autocefaliei, diasporei si etnofilitismului, a fost
abordata si la Sfantul si Marele Sinod din Creta din anul 2016:
,Biserica Ortodoxd exprima unitatea i universalitatea
(sobornicitatea) ei in cadrul Sinodului. Sinodalitatea ii patrunde
organizarea (structura), modul ei de luare a deciziilor si ii
determina drumul. Bisericile Ortodoxe Autocefale nu reprezinta o
confederatic de Biserici, ci Biserica cea Una, Sfanta, Universala
(Soborniceasca) si Apostolica. Fiecare Biserica locala, aducand
Sfanta Euharistie, reprezintd prezenta si manifestarea Bisericii
celei Una, Sfantd, Universala (Soborniceascd) si Apostolica la
nivel local. In privinta Diasporei Ortodoxe din diferite tari din

19% 1oan 4, 23-24.
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lume, a fost hotdratd continuarea functionarii Adunarilor
Episcopale, pana la aplicarea rigorii canonice (acriviei). Aceste
Adundri se compun din episcopii canonici, desemnati de
fiecare Bisericda Autocefala, care continud sda fie supusi
respectivel Biserici. Functionarea consecventd a Adunarilor
Episcopale asigura respectarea principiului ortodox al

sinodalitatii”.*%

195 Mesajul Sfantului si Marelui Sinod al Bisericii Ortodoxe”,
<http://basilica.ro/mesajul-sfantului-si-marelui-sinod-al-bisericii-
ortodoxe/>, accesat: 30.11.2018.
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Intre documentele internationale in care sunt tratate drepturile
universale ale omului, cel mai important ramane Declaratia
Universala a drepturilor omului, adoptatd de Adunarea
Generali a ONU la 10 decembrie 1948.% De o mare
insemnatate sunt si Declaratia americana de la 1776 si
Declaratia despre drepturile individului si cetageanului
conform Adunarii Nationale Franceze din anul 1789. Toate
aceste Declaratii reglementeaza relatiile dintre oameni in ceea
ce priveste viata in comunitate, accentuand separatia care s-a
realizat in timp Intre aspectul social al vietii si cel religios.
Astfel, formularea drepturilor omului, asa cum sunt
consemnate astdzi, s-a indepartat de conceptia religioasa asupra
omului ca fiintd creatd de Dumnezeu dupa chipul Sau si care
tinde spre asemdnarea cu El. Nu de putine ori, religia a fost
indepartata din formularea drepturilor omului, pornind de la
separarea dintre sacru si profan, o realitate de la sine inteleasa
pentru lumea postmodernd contemporana. n plus, exista o
diferentd neta in ceea ce priveste mijloacele si profunzimea
aspiratiilor:  declaratiille urmaresc impunerea  aplicarii
principiilor lor sub o forma legislativda, de constrangere
politicd. Mesajul crestin se adreseaza mintii si constiintei prin
intermediul  persuasiunii i al credintei. Declaratiile
accentueaza in mod fundamental conformarea exterioara, in
timp ce Evanghelia insista asupra consimtdmantului interior,
asupra renasterii si transfigurdrii duhovnicesti. In consecinta,
orice tentativd de considerare a drepturilor omului din

19 | Declaratia universald a drepturilor omului”,

<https://www.ohchr.org/EN/UDHR/Documents/UDHR_Translations/rum.p
df>, accesat: 04.12.2018.
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perspectivda ortodoxa este datoare sda mentind explicita
constiinta acestor perspective diferite”. 1%’

Desi au baze filosofice diferite, aceste Declaratii sunt
asemandtoare In ceea ce priveste esenta formuldrii lor.
,Drepturile «omului» au fost juxtapuse peste drepturile
«divine» ale monarhiei, recipientele tradifionale ale
patronajului Bisericii. Acesta a fost un motiv major pentru care
invatitura romano-catolicd si cea ortodoxa, precum si 0 mare
parte din invatatura protestantd de pe continentul european au
respins notiunea de drepturi ale omului, subliniind in schimb
indatoririle omului”.!®® Atitudinea de respingere a felului in
care sunt formulate drepturile omului porneste de la faptul ca
este importantd nu numai respectarea lor, ci si responsabilitatile
pe care le presupun, acestea nefiind drepturile anumitor
persoane, ci ale tuturor oamenilor.

De-a lungul timpului, problema formularii §i respectarii
drepturilor omului a devenit una de interes international.
Promulgand Declaratia in anul 1948, ONU a realizat o stransa
legaturd intre dezideratul instaurarii pacii mondiale si cel al
apararii drepturilor naturale. Se accentua legdtura umana si
egalitatea, toti oamenii, indiferent de religia careia i
apartineau, avand aceleasi drepturi. Drepturile omului astfel
formulate se doresc a fi recunoscute ca universale, avand
caracteristici comune: sunt inviolabile, sustin libertatea,
proclamd egalitatea si presupun coparticiparea oamenilor in
luarea deciziilor. In ultimul timp s-au inmultit si organizatiile
care promoveaza apararea drepturilor omului atit la nivel
national, cat si international. Pentru miscarea generalda ce
cuprinde astfel de organizatii din diferite teritorii de pe glob,
Declaratia  Universala a Drepturilor Omului ramane

197 + ANASTASIOS YANNOULATOS, Arhiepiscop al Tiranei si a toatd
Albania, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 62.

1% ERICH WEINGARTNER, ,,Human Rights”, in: Dictionary of the
Ecumenical Movement, p. 548.
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manifestul esential, fiind completatd cu alte declaratii,
conventii sau legi necesare pentru o mai bund Intelegere si
respectare a lor.

Drepturile omului trebuie puse si interpretate in legatura
cu sintagma ,,drepturi naturale”, ce are doud caracteristici
esentiale: drepturile omului sunt drepturi morale universale si
trebuie respectate din motive rationale, adicd trebuie sa aiba o
ratiune morald comund; drepturile omului nu trebuie sd fie
dependente de o situatie particulara (istorica, sociala sau de alta
naturd) si nici de vreun angajament institutional sau social
cunoscut in prezent. Disputa actuald in legatura cu drepturile
omului este dacd se poate vorbi de un bine comun uman care a
generat 1n istorie drepturile omului. Faptul ca acestea sunt
interpretate ca drepturi naturale asigurd legatura cu o gandire
morald autentica si cu faptul ca binele uman este liber de orice
discutie istorica care tine cont doar de caracteristicile timpului
in care se manifesti.%

Existd in prezent voci ce contestd ideea ca drepturile
omului sunt drepturi naturale, deoarece 1in Declaratia
Universala a Drepturilor Omului sunt amintite doar cateva
drepturi generale. Drepturile naturale trebuie sa fie atribuite
tuturor fiintelor umane din Intreaga istorie, ceea ce nu
corespunde cu numdrul drepturilor consemnate in aceastd
Declaratie. De asemenea, felul in care sunt formulate
drepturile omului evidentiaza o puternica tenta politica care sta
sub semnul timpurilor in care trdim. Obiectiile aduse au in
vedere faptul ca trebuie abandonata ideea dupa care drepturile
omului sunt nesfarsite dintr-o anume necesitate. Ele apartin
tuturor oamenilor prin faptul ca nu sunt restrictionate temporal,
asa cum nu de putine ori se prezintd in lumea moderna

19 JOHN TASIOULAS, ,Human Rights, Legitimacy, and International

Law”, in: The American Journal of Jurisprudence, Vol. 58, No. 1 (2013),
pp. 2-3.
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actuald. ?® Drepturile omului nu trebuie si priveasci doar
societdtile democratice liberale, ci sd fie drepturi umane
internationale, care sa se refere la toate societatile, indiferent de
componentele politice, sociale, economice sau de altd natura.
Drepturile omului nu sunt respectate mereu in tarile care le-au
adoptat si cu atat mai putin in cele care nu au semnat tratatele
internationale existente. Protejarea drepturilor omului ramane
astfel o problema de moralitate ce ridica multe semne de
intrebare si raspunsuri diverse.?%!

In sintagma ,drepturile omului” se distinge o
accentuare a individualitatii prin faptul ca se face referire la
existenta individuala ce are drepturi, ce se poate transforma si
intr-o barierd a lor. De asemenea, se referd la un cod de legi
(contract social) ce presupune existente individuale. Protejarea
acestor drepturi a devenit un simbol al lumii actuale ce
defineste modernitatea incepand cu Secolul Luminilor. Astfel,
respectarea drepturilor omului si avantul pe care l-a luat
tehnologia in epoca contemporand reprezintd principalele
caracteristici ale civilizatiei in care trdim.

In cartea Ciocnirea civilizatiilor, Samuel Huntigton
condamna societatile dezvoltate pe baze ortodoxe ca nu sunt
capabile sd asimileze principiile de protectie a drepturilor
omului si ¢ nu se pot adapta unei lumi pluraliste. Intr-adevar,
Ortodoxia se opune ideii cd toatd colectivitatea inseamna
societatea ca suma a unor indivizi. Aceasta nu este o suma
aritmeticd care ignora existenta umand. Istoria Ortodoxiei
consemneaza respectarea drepturilor omului in traditia sa. Cu
toate acestea, ea nu poate fi de acord cu felul in care sunt
privite drepturile omului in timpurile noastre, deoarece aceasta

20 JOHN TASIOULAS, ,Human Rights, Legitimacy, and International
Law”, p. 8.

201 CHRISTOS YANNARAS, ,Human Right and the Orthodox Church”,
in: The Orthodox Churches in the Pluralistic World. An Ecumenical
Conversation, p. 83.
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paradigmd modernd se bazeazd pe egocentrismul uman.
Ortodoxia sustine, dimpotrivd, o viziune a comuniunii bazata
pe protejarea adevarului existentei umane si pe autenticitatea
omului creat de Dumnezeu din iubire.?%?

De-a lungul timpului s-au formulat si alte pareri critice
asupra felului in care Biserica Ortodoxa se pozitioneaza fata de
problema drepturilor omului. Toate aceste voci au in vedere
neimplicarea activd, conform modelului occidental, 1in
rezolvarea diferitelor situatii ridicate de nerespectarea anumitor
drepturi in teritorii diferite de pe glob. In formularea acestor
teorii se porneste de la faptul ca drepturile omului, asa cum
sunt cunoscute astdzi, au o puternicd notd europeand, fapt
remarcat i nu de putine ori contestat de alte societati. Aceste
drepturi sunt mai degraba creatia Europei Occidentale, iar idei
precum ,,individualism”, ,,drepturi individuale” sau ,,pluralism”,
care circuld i in Europa de Est, sunt privite in mod critic de cei
ce doresc sd se integreze 1n structurile occidentale. Se ridica
intrebarea dacd mostenirea religioasa specifica Estului Europei
este compatibild cu individualismul caracteristic Vestului
continentului. Nu de putine ori, atunci cand s-a discutat despre
o abordare religioasd a drepturilor omului, cercetdtorii s-au
aplecat asupra majoritatii traditiilor religioase din lume,
ignorand pozitia Bisericii Ortodoxe si felul in care aceasta vede
relatia cu statul.?%3

Ideea ,individualismului radical”’, asa cum este
formulata si promovata incepand cu secolul al XVII-lea, a
produs o transformare radicald in toate sectoarele vietii, o
ruptura fatd de abordarea traditionala si, in cele din urma, o
noud ontologie si epistemologie.?®* Nu de putine ori aceasti

202 CHRISTOS YANNARAS, ,,Human Right and the Orthodox Church”,
p. 89.

28 ADAMANTIA POLLIS, ,Eastern Orthodoxy and Human Rights”, in:
Human Rights Quarterly, Vol. 15, 1993, pp. 339-340.

204 ADAMANTIA POLLIS, ,,Eastern Orthodoxy and Human Rights”, p. 340.
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abordare a intrat in conflict cu traditiile religioase din lume
deoarece nu avea in vedere realitatea pacatului. Din punct de
vedere ortodox, atunci cand se trateazd problema drepturilor
omului, se porneste de la conceptul de ,,persoand”, inteles
diferit in catolicism si protestantism. In definirea persoanei nu
existd nicio urmd de individualism, persoana fiind parte
constitutiva a Bisericii, trupul tainic al Domnului, Capul fiind
Insusi Mantuitorul lisus Hristos.

Incepand cu secolul al XVIII-lea s-a dezvoltat o noui
teorie, numitd ,nationalism”. Regulile politice nu au mai
depins de dreptul divin, ci de principiile nationalismului, acesta
devenind principala sursa justificativd a crearii statelor. In
aceste conditii, oamenii au inceput sd nu mai fie loiali religiei,
ci natiunii. Odata cu disparitia monarhiilor nu s-a mai vorbit
despre dreptul divin, ci despre drepturile individuale, creatia
politicii statului-natiune, mai ales dupa Revolutiile din America
si Franta si dupa destramarea imperiilor existente. Astfel,
secularizarea societatii a alterat rolul Bisericilor crestine in
Occident, religia, nlocuitd de nationalitate, trecand in sfera
privati a omului. In cele din urmi, in lumea occidentali
Bisericile nu s-au multumit cu rolul ce li s-a acordat, ci s-au
implicat activ in viata de zi cu zi a credinciosilor, cu influente
puternice in ceea ce priveste problemele seculare.?®

Una dintre diferentele esentiale dintre civilizatiile
vestice si cele estice, care are urmari si asupra felului in care
sunt Intelese drepturile omului, este aceea ca in Occident S-a
instaurat o separatie aproape radicald intre stat si Biserica, pe
cand in Rasaritul Ortodox acest lucru a fost greu de imaginat.
Istoria Ortodoxiei arata ca, de-a lungul timpului a existat o
relatie simbiotica si interdependenta intre stat si Biserica. Chiar
si in epoca moderna si contemporana nu se poate vorbi de o
rupturd totald intre acestea in tarile cu traditie Ortodoxa, relatie

205 ADAMANTIA POLLIS, ,,Eastern Orthodoxy and Human Rights”,
pp. 345-346.
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care a primit in istorie numele de ,cezaropapism”. De
asemenea, in lumea Ortodoxa exista o fuziune intre religie si
nationalitate astfel incat a fi de o anumitd nationalitate a
insemnat a fi ortodox, ajungandu-se ca in Balcani crearea
statelor nationale sa conduca la conflicte intre tarile cu traditie
ortodoxa. Aceasta este una dintre cauzele pentru care nu a fost
posibild o abordare criticd a regimurilor politice.??® Adesea
aceste lucruri au fost interpretate ca atacuri la adresa
drepturilor individuale, deoarece, pentru lumea contemporana,
a fi de o anumitd nationalitate este mai important §i uneste
anumite grupuri de oameni mai mult decat apartenenta la
aceleasi traditii religioase.

Descentralizarea ce a avut loc in sinul Bisericilor
Ortodoxe nu a avut ecoul pe care I-a avut in lumea occidentala.
In ceea ce priveste desfisurarea de actiuni in vederea
respectarii drepturilor omului, In Biserica Ortodoxa nu s-au
format miscari care sd militeze pentru aceste probleme, asa
cum s-a intamplat in catolicism, ajungandu-se adesea la
conflicte intre aceste miscari de aparare a drepturilor omului si
ierarhia bisericeasca.

Concluzia acestei analize este ca drepturile individuale
ale omului nu deriva din teologia ortodoxa. Intregul complex al
drepturilor civile si politice — libertatea religioasa, libertatea
cuvantului si a presei, libertatea asocierii si toate celelalte — nu
au crescut din traditia ortodoxa, ci dintr-o altd modalitate de a
vedea lumea. Ortodoxia a ramas ancorata in trecut, fiind adesea
privitd ca anti-modernd. Chiar si problema nationalismului a
reprezentat o piedica 1n pastrarea identitatii ortodoxe,
opunandu-se adesea pluralismului si individualismului. Pozitia
ortodoxd nu a reprezentat un ghid de urmat pentru rezolvarea
problemelor actuale, raimanand mai degraba legatd de viata
spirituald a oamenilor. Biserica Ortodoxa rdmane astfel departe
de problemele sociale contemporane, iar problema raportului

206 ADAMANTIA POLLIS, ,,Eastern Orthodoxy and Human Rights”, p. 348.
110



Ortodoxia si drepturile omului

dintre religie si nationalism reprezinta una dintre piedicile cele
mai mari in promovarea drepturilor omului in tarile majoritar
ortodoxe, conducand la razboaie asa cum a fost cel din fosta
Iugoslavie. Situatii oarecum opuse se gasesc in tarile ortodoxe
care fac parte sau tind sa se integreze in Uniunea Europeana si
cele care nu doresc acest lucru. Pentru a deveni europene,
aceste tari trebuie sa se reformeze inclusiv sub aspect religios.
Ortodoxia nu trebuie sa mai vorbeascad despre persoana doar in
termeni spirituali $i mistici, ci sa pund un accent deosebit pe
individ si pe drepturile individuale ale omului care traieste intr-
un anumit timp si spatiu.?%’

Pornind de la cuvintele lui Charles Dickens din Poveste
despre doua orase, Care descriau situatia paradoxald ce
caracteriza lumea in ultima parte a secolului al XVIII-lea dupa
Revolutia Franceza, Revolutie ce s-a realizat in numele
respectarii drepturilor omului si al democratiei pentru toti, s-a
apreciat cd i perioada modernd si contemporana este
caracterizatd de aceeasi situatie paradoxald in care, desi
drepturile omului sunt promovate si sustinute, se poate observa
cum ele nu sunt respectate la scara larga. Astfel, se poate vorbi
si astazi despre o ,.erd dickensiana” in care drepturile omului,
desi scrise in documente, sunt Incalcate in diferite regiuni de pe
glob.2% Paradoxul dickensian se referd la limitele paradigmei
seculare a drepturilor omului. Acestea au devenit atat solutii,
cat si motive de conflict n diferite teritorii geografice. ,,Aceste
paradoxuri ale revolutiei moderne a drepturilor omului
subliniazd un punct elementar, dar esential — cd normele

207 ADAMANTIA POLLIS, ,,Eastern Orthodoxy and Human Rights”,
pp. 353-356.

208 JOHN WITTE, JR., ,,A Dickensian Era of Religious Rights: Catholic,
Protestant and Orthodox Contributions”, in: Violence and Christian
Spirituality. An Ecumenical Conversation, Edited by Emmanuel Clapsis,
WCC Publications, Geneva, 2007, p. 171.
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privind drepturile omului au nevoie de o culturd a drepturilor
omului pentru a fi eficiente” 2%

Cele doua teze contradictorii se refera la locul religiei in
definirea drepturilor omului si la locul drepturilor omului in
religie. Normele privind drepturile omului au nevoie de
argumente religioase pentru a fi intemeiate. Idealurile abstracte
prezente in formularea lor, care se refera la o viatd si la o
societate mai buna, depind de viziunile si valorile comunitatilor si
institutiilor umane pentru a le da continut si coerenta. Religia
trebuie sa ocupe locul esential in acest proces, propunand o ,,scard
a valorilor” dupa care se conduc oamenii in societate. Ea trebuie
sa fie privita ca un aliat indispensabil in apararea drepturilor
omului, excluderea ei fiind nu numai imposibila, ci si catastrofala.
,Drepturile omului sunt, intr-o proportie mare, roadele politice
moderne ale credintelor si practicilor religioase vechi —
constructiile evreiesti antice ale legamantului si mitzvot, textele
antice originale coranice despre pace si binele comun, conceptele
clasice crestine de ius si libertas, libertate si legamant”.?'® in
aceste conditii, ,,comunitatile religioase trebuie sa fie deschise
noii hermeneutici cu privire la drepturile omului — o metoda noua
de interpretare a textelor si traditiilor sacre care sa le permita sa
reclame radacinile si rolul lor esential in cultivarea drepturilor
omului. Traditiile religioase nu trebuic sa permitd normelor
seculare privind drepturile omului sa fie impuse din afard; ele
trebuie sa le redescopere din interior. Numai atunci traditiile
religioase isi pot aduce toatd rigurozitatea doctrinara, vindecarea
liturgica si contributia morala ca si depaseasca problemele si

paradoxurile regimului modern al drepturilor omului”.?!!

209 JOHN WITTE, JR., ,,A Dickensian Era of Religious Rights: Catholic,
Protestant and Orthodox Contributions”, p. 174.
210 JOHN WITTE, JR., ,,A Dickensian Era of Religious Rights: Catholic,
Protestant and Orthodox Contributions”, p. 175.
211 JOHN WITTE, JR., ,,A Dickensian Era of Religious Rights: Catholic,
Protestant and Orthodox Contributions”, p. 175.

112



Ortodoxia si drepturile omului

Astfel, religia trebuie sa joace un rol activ in problema
modernd a drepturilor omului. Fard religie, multe drepturi sunt
taiate de la radacinile lor. A ignora drepturile religioase
inseamnd a trece cu vederea sursa multor altor drepturi
individuale si asociative. Fara religie, regimul drepturilor
omului devine mult mai sarac. Drepturile religioase sunt cel
mai bun exemplu al legaturii dintre drepturi si indatoriri. Fara
ele, drepturile devin abstracte, fara nicio limitd in exercitarea si
expansiunea lor. Fard religie, drepturile omului devin captive
ideilor liberale occidentale, iar alte traditii religioase nu le pot
accepta atat de usor. Fara religie, statul capata o putere
exagerata ca garant al drepturilor omului, rol pe care nu trebuie
sa-1 aiba ca omnipotent. Drepturile omului trebuie sa ocupe un
loc mai important in discursurile teologilor din zilele noastre.

Contributia ortodocsilor la problema drepturilor omului
este reprezentatd de bazele distincte ale legii naturale.
Ortodocsii accentueaza faptul ca Dumnezeu a scris legea
naturald in inimile fiecarei persoane si a rescris-o in paginile
Scripturilor. Legea naturald se gaseste cel mai bine structurata
in Decalog. Pentru ortodocsi, drepturile omului reprezintd
reciprocitatile acestor comandamente divine care ordoneaza
datoriile morale. Bisericile Ortodoxe sustin un sistem cu trei
niveluri de drepturi si indatoriri: un sistem crestin sau
evanghelic al drepturilor si indatoririlor bazat pe principiile
legii naturale cuprinse in Scripturda, care sunt aplicate prin
canoane si teologia sacramentald a Bisericii; un sistem moral
comun al drepturilor si atributiilor bazat pe principiile legii
universale naturale acceptat de persoanele rationale in toate
timpurile si din toate locurile, care este aplicat prin agenti
morali n cadrul comunitatii; un sistem legal al drepturilor si
atributiilor bazat pe legile constitutionale si pe nevoile sociale
ale comunitatii, care se bazeaza pe legile pozitive ale statului.
,Biserica nu are doar responsabilitatea de a mentine cele mai
inalte standarde ale dreptului si datoriei morale printre subiectii
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sdi, cl §1 sa serveasca ca un agent moral In comunitate, sa
cultive o Intelegere a «moralitdtii comune» si sa admonesteze
pastoral si profetic pe cei care violeaza aceasta moralitate
comuni”.?2

In ultimul timp, si in tarile majoritar ortodoxe se merge
spre o separatie graduala intre stat si Biserici. Insa Biserica
Ortodoxa nu are un concept inrudit cu cel al dualismului politic
care prevaleaza in Occident, pornind de la Fericitul Augustin,
trecand prin doctrina medievald a celor doud puteri sau doua
sabii, prin intelegerea protestantd a celor doud Imparatii sau
doud tardmuri $i prin ideea americand a peretelui ce separd
Biserica de stat. Dupa secolul al IV-lea, viziunea predominanta
ortodoxd a fost ca Biserica si statul sunt parti ale unei
comunitdfi organice religioase si politice, legate prin sange,
pamant si marturisire. Aceasta este o simbioza intre Biserica si
stat care a functionat atata timp cat autoritatile au fost ele insele
ortodoxe sau cel putin deschise Ortodoxiei §i a incetat sa
functioneze cand autoritatile nu au mai sustinut Ortodoxia. Asa
s-a ajuns la crearea Bisericilor autocefale in secolele al XIX-lea
si al XX-lea.

In zilele noastre, Bisericile Ortodoxe se confrunta din
ce in ce mai mult cu problema drepturilor omului, aga cum sunt
fixate in principalele documente internationale. Dupa caderea
blocului comunist in Europa de Est, s-au ridicat noi provocari
in tarile majoritar ortodoxe pornind de la promovarea si
respectarea drepturilor omului. Biserica Ortodoxa are resurse
spirituale imense, In timp ce implicatiile 1n problema
drepturilor omului sunt abia vizibile. In acest sens, ,ar fi
intelept pentru noi occidentalii sd lasam deoparte simplele
caricaturi ale Bisericii Ortodoxe ca un corp corupt politic care
este predispus la indisciplind clericald, idolatrie mistica si

212 JOHN WITTE, JR., ,,A Dickensian Era of Religious Rights: Catholic,
Protestant and Orthodox Contributions”, p. 191.
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pietate simplista pentru a avea mai mult de oferit regimului
drepturilor omului”.?t

Pornind de la observatiile si criticile mentionate, trebuie
observat ca o analizd a fenomenului globalizarii si a
democratiei ne ajutd sa Infelegem mai bine cauzele si
dimensiunea ,,paradoxului dickensian” care este reflectat in
decalajul dintre angajamentul formal versus protectia concreta
in ceea ce priveste libertatea religioasa. Cei doi termeni,
»globalizare” si ,,democratizare”, au prins contur in discursul
stiintelor sociale si in limbajul politicilor publice si au trecut in
mediul popular si in discursul media, cdpatand o circulatie
internationald si publici. In era globalizati, datoriti tehnologiei
avansate, s-a extins posibilitatea de a alege cu privire la
credinte si practici, credinta devenind voluntara. In acest
context s-au extins si principiile democratice ale libertatii si
egalitatii in expresia curentd a pluralismului religios. Insa, tot
in acest cadru, religia a inceput din ce in ce mai mult sa
functioneze intr-un spatiu limitat. In acelasi timp se poate vorbi
de o transnationalizare a religiei care inseamna o deteritorizare
a ei, adica o desprindere totala a legaturii dintre religie si stat,
acesta din urmd tinzdnd sda vada pluralismul religios
contemporan drept o amenintare la integritatea teritoriala. S-a
ajuns pana la a limita drepturilor umane religioase in anumite
state. Astfel a aparut conceptul de ,,constructia westfaliand a
suveraneitatii” si principiul asociativ al non-interventiei, creatii
ale globalizarii si democratizarii. Arhitectura paradoxald a ,,erei
dickensiene” nu este o creatie a secolului al XXI-lea.
Réspunsul defensiv cu privire la pluralismul religios, cel mai
adesea sub revendicarea intereselor statului reflectandu-se in
eforturile de a instrumentaliza religia, chiar pentru propuneri
exclusiv nationaliste sau pentru expansiuni imperialiste,
constituie unul dintre factorii critici in explicarea decalajului

213 JOHN WITTE, JR., ,,A Dickensian Era of Religious Rights: Catholic,
Protestant and Orthodox Contributions”, p. 195.
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dintre retorica si politicd in desenul arhitectural international
curent proiectat si protejeze drepturile religioase ale omului.?!*

Pluralismul religios este generat de fenomenele
globalizarii si democratizarii, conducand la o abordare mai
atentd a problemei drepturilor omului. Trebuie sa existe
posibilitatea ca religiile sa remedieze limitele secularismului in
structurile si practicile institutionale ale libertatii religioase si
ale drepturilor omului. Fenomenul prozelitismului este
ilustrativ in dinamica pluralismului religios contemporan ca o
provocare a ,notiunii westfaliene a suveranitatii”, fiind o
problema serioasa in rezolvarea paradoxului dickensian al
drepturilor religioase ale omului. Cresterea fenomenului
prozelitismului este strans legata de raspandirea globalizarii si
democratizarii.

Cele mai importante puncte referitoare la libertatea
religioasa a omului (Articolul 18 al Declarafiei Universale a
Drepturilor Omului, 1948; Articolul 18 al Protocolului
international despre drepturile politice si civile, 1966;
Articolul 1 al Declaratia privind eliminarea tuturor formelor
de intoleranta §i discriminare bazate pe religie sau credinta,
1981) reflecta o lipsd de claritate in trei notiuni cheie: libertatea
religioasd ca drept universal sau cultural relativ; drepturile
intelese in termeni individuali sau de grup; libertatea ca cineva
sa-si aleaga sau sa-si schimbe religia. Fenomenul prozelitismului
atinge oricare dintre aceste trei puncte, fiind un fel de
amenintare la adresa libertatii religioase. Astfel ca religiile s-au
intors catre stat cerandu-i sa-si foloseascd puterea impotriva
grupurilor prozelitiste care ating libertatea religioasa a
oamenilor.

214 ELIZABETH H. PRODROMOU, ,,Beyond the Dickensian Paradoxes of
Human  Rights:  Reconceptualizing  Proselytism,  Rediscovering
Evangelism”, in: Violence and Christian Spirituality. An Ecumenical
Conversation, pp. 223-225.
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Acest lucru se poate observa mai ales in tarile majoritar
ortodoxe din Estul Europei, unde fenomenul prozelitismului
protestant si catolic s-a intensificat.?’® Reactia ortodocsilor din
aceste teritorii a fost o reactie de aparare impotriva
Limperialismului cultural al prozelitismului” reflectat in
declaratiile protestante referitoare la nevoia de crestinare a
Europei si la revendicarea catolicilor referitoare la recuperarea
drepturilor jurisdictionale istorice. In aceste conditii, Bisericile
Ortodoxe s-au intors spre autoritatea statala pentru a fi
protejate. Ortodocsii au criticat prozelitismul ca fiind o violare
a drepturilor internationale ale omului, sugerdnd alternative
hermeneutice, ajungdnd pand la regandirea termenului de
»evanghelizare”. Astfel, modelul comunitatii euharistice
ramane baza intelegerii modelului evangelizdrii: comunitatea
euharistica subliniaza dimensiunea trinitara a misiunii crestine;
comunitatea euharisticd ftine de experienta omului, deci
Biserica trebuie sa reflecte experienta liturgica in viata de zi cu
zi a oamenilor; comunitatea euharistica este eshatologica prin
natura ei.?*

Astfel de pareri ca cele de mai sus, care criticd sau
apara rolul si locul Ortodoxiei in formularea si respectarea
drepturilor omului, au prins contur imediat dupa caderea
blocului comunist in Europa de Est si continua sa fie susfinute
si In zilele noastre de voci care vad in Ortodoxie o piedica in
promovarea si respectarea drepturilor omului in tarile cu
populatie majoritar ortodoxa. De fapt, ,constiinta crestin-
ortodoxa nu este In aceeasi masura de acord cu toate cele
caracterizate de-a lungul timpului ca «drepturi ale omului».

215 ELIZABETH H. PRODROMOU, ,,Beyond the Dickensian Paradoxes of
Human Rights: Reconceptualizing Proselytism, Rediscovering Evangelism”,
p. 228.

216 ELIZABETH H. PRODROMOU, ,,Beyond the Dickensian Paradoxes of
Human Rights: Reconceptualizing Proselytism, Rediscovering Evangelism”,
pp. 231-232.
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Fata de nucleul lor esential — libertatea, egalitatea, demnitatea
umand — existd desigur un acord spontan i un consimtdmant
absolut. Pe cele mai multe le acceptd drept consecinte ale
atitudinii sale generale fatd de om. Pentru destul de multe,
totusi, nu ia atitudine, cedand locul unei problematizari libere
pur umane”.?’

Pozitia Bisericii Ortodoxe fata de problema drepturilor
omului este mult mai complexd si mai nuantatd decat este
adesea formulata. Ortodoxia face permanent trimitere la
intreaga sa invatatura de credintd. Mantuitorul nostru lisus
Hristos ne invati porunca iubirii?®, Dumnezeu fiind Creatorul
tuturor oamenilor?*®, idee intiritd si de Domnul nostru Iisus
Hristos.?® In Fiul lui Dumnezeu intrupat suntem recreati de
Dumnezeu-Tatil??!, prin El fiind reasezati in calitatea de fii ai
lui Dumnezeu.??? Toti oamenii de pe pamant au aceleasi
drepturi, indiferent de rasa, limba sau educatie, pentru cd au

27 +ANASTASIOS YANNOULATOS, Arhiepiscop al Tiranei si a toatd
Albania, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, pp. 61-62. ,in
general, gandirea crestin-ortodoxa vede discutia despre drepturile omului ca
ceva foarte important, insd, in cele din urma, o considera ca pe o antecamera
a drepturilor esentiale ale omului. In toatd aceastd cautare si in incercarea
definirii drepturilor omului, raimane fundamentald intrebarea: «Unde incep,
unde sfarsesc, ce urmaresc?». Declaratiile raman inchise intr-0 descriere
legalistd determinantd, in timp ce, concomitent, vibreaza o speranta, insa si
o stare de criza” (p. 68).

218 | Si iubesti pe aproapele tiu ca pe tine insuti” (Matei 22, 39).

219 Cand a facut Dumnezeu pe Adam, l-a facut dupa chipul lui Dumnezeu.
Barbat si femeie a facut si i-a binecuvantat si le-a pus nume: Om, in ziua in
care i-a facut” (Facere 5, 1-2).

220 N-ati citit ci Cel ce i-a ficut de la inceput «i-a ficut birbat si femeie?»”
(Matei 19, 4).

221 Céci in El trdim si ne miscim si suntem, precum au zis si unii dintre
poetii vostri: caci al Lui neam si suntem” (Faptele Apostolilor 17, 28).

222 Si v-ati imbricat cu cel nou, care se innoieste spre deplind cunostini,
dupa chipul Celui ce I-a zidit” (Coloseni 3, 10).
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origine divini, Dumnezeu fiind Tatil tuturor.??® Libertatea, cel
mai mare dar al omului?®, vine de la Dumnezeu Sfanta Treime,
comuniunea supremd de Persoane. Iubirea lui Dumnezeu i
cuprinde pe toti oamenii, deoarece El L-a trimis pe Fiul Sau in
lume pentru méntuirea tuturor.??® Crestinismul accentueazi
egalitatea dintre oameni, adevdr ce izvoraste din dragostea
nemisuratdi a lui Dumnezeu pentru noi.??®® Pornind de la
madrturiile scripturistice se poate afirma ca ,,fiecare om de buna
intentie si cu bunavointd, care pastreaza poruncile lui Hristos
(precum: iubirea curatd, smerenia, starea de iertare, slujirea
dezinteresata), chiar dacd nu are privilegiul de a cunoaste in mod
direct misterul inexprimabil al tainei lui Hristos — am indrazni sa
spunem —, accepta in mod tainic pe Hristos-Logosul, Care este
prezent in poruncd. Intrucdt Dumnezeu este iubire, orice
expresie a iubirii constituie o conformare automata cu voia Sa si
cu poruncile Sale”. ?*’ Aceasta nu este doar o problemi

223 | Tatil nostru, Care esti in ceruri” (Matei 6, 9); ,,Si tatd al vostru si nu

numiti pe pamant, ca Tatal vostru unul este, Cel din ceruri” (Matei 23, 9);
,,Dumnezeu, Care a facut lumea si toate cele ce sunt in ea, Acesta fiind
Domnul cerului si al pdmantului, nu locuieste in temple facute de maini,
Nici nu este slujit de maini omenesti, ca si cum ar avea nevoie de ceva, El
dand tuturor viata si suflare si toate. Si a facut dintr-un sange tot neamul
omenesc, ca sa locuiascd peste toata fata pamantului, agezand vremile cele
de mai Inainte randuite si hotarele locuirii lor” (Faptele Apostolilor 17, 24-26);
,»Un Dumnezeu si Tatal tuturor, Care este peste toate si prin toate si intru
toti” (Efeseni 4, 6).

224 Si veti cunoaste adevirul, iar adevirul vi va face liberi” (Ioan 8, 32);
,Deci, daca Fiul va va face liberi, liberi veti fi intr-adevar” (Ioan 8, 36);
,Domnul este Duh, si unde este Duhul Domnului, acolo este libertate”
(Il Corinteni 3, 17).

25 Si Cuvantul S-a ficut trup si S-a sildsluit intre noi si am vizut slava
Lui, slava ca a Unuia-Nascut din Tatél, plin de har si de adevar” (Ioan 1,
14).

2% Unde nu mai este elin si iudeu, tdiere imprejur si netdiere imprejur,
barbat, scit, rob ori liber, ci toate si intru toti Hristos” (Coloseni 3, 11).

227 + ANASTASIOS YANNOULATOS, Arhiepiscop al Tiranei si a toatd
Albania, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 181.
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particulard, ci are legatura cu intreaga viatd crestina si trebuie
sa porneasca de la Insemnatatea teologicd a termenului
,,olkonomia”, care nu este redus doar la manifestarile istorice,
ci ne face participanti integral la viata si misterul lui
Dumnezeu. ,,Oitkonomia” este in stransd legaturd cu notiunea
de ,kenosis” a Logosului divin, care incepe cu intruparea.
Legatura omului cu Dumnezeu nu se refera doar la poporul
evreu, ci la intreaga umanitate, Dumnezeu neldsandu-Se fara
marturie in alte traditii.

In cele mai multe cazuri, distinctia clara, chiar pana la
separare, intre Biserica si stat provine din géandirea crestinad
occidentalda mai ales din perioada Evului Mediu si din Epoca
Luminilor. In Rasaritul ortodox aceasti separatie nu a fost
niciodata atat de clara, ci s-a mers spre Sinteza celor doud sau
spre armonia dintre ele, asa cum s-a incercat In perioada
bizantind. Desi acest model nu mai poate fi imitat in zilele
noastre si nici nu trebuie idolatrizat, este totusi nedrept sa fie
catalogat drept ,,cezaropapism”, ca semn al supunerii Bisericii
fata de stat. Desi cezaropapismul a existat Tn anumite momente
din perioada bizantind, nu a reprezentat niciodata un factor
singular si nici decisiv in creionarea raportului dintre Biserica
si stat. Cezaropapismul nu a devenit niciodata un principiu
acceptat in Bizant. De nenumarate ori crestinii s-au Opus
implicarii puterii politice 1n viata Bisericii, mai ales atunci cand
a fost vorba de lupta impotriva ereziilor.?? Astfel, raportul
dintre Bisericd si stat in Imperiul bizantin nu poate fi definit
simplu prin formula ,,cezaropapism”. Chiar daca, odatd cu
Sfantul Constantin cel Mare, Imperiul crestin a adoptat multe
din elementele administrative specifice lumii pagane, ideea
unui Tmparat cu descendentd divina contrasta cu Invatatura
crestind pentru care singurul Impiarat este Hristos. Imparatul

228 His All Holiness Ecumenical Patriarch BARTHOLOMEW,
Encountering the Mystery. Understanding Orthodox Christianity Today,
pp. 199-201.
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Constantin a devenit ,,intocmai cu Apostolii”, fiind cel care a
ajutat la raspandirea invataturii crestine in lumea pagana. Insa
acest rol a depins, de-a lungul timpului, de felul in care
urmdtorii impdrafi bizantini au pastrat §i aparat Invatitura
ortodoxd, exemplele de sfinti care s-au opus felului in care
imparatii se raportau la adevarata credintd fiind numeroase.

Textul care fixeaza cel mai bine raportul dintre Biserica
si imparat este Novella imparatului Justinian, in care preotia si
demnitatea imparateascd sunt prezentate ca doud daruri ale lui
Dumnezeu date oamenilor, insistand asupra originii lor divine.
Se creioneaza astfel modelul armoniei, idee preluatd si in
compendiul Epanagoge din secolul al 1X-lea. Toate aceste
lucruri au fost destul de greu de definit conform invataturii
crestine autentice, mai ales 1n ceea ce priveste dinamica si
polarizarea dintre ,,pdmantesc” si ,,ceresc”, ,,vechi” si ,,nou”,
,laic” si ,,sfant”. De cele mai multe ori, in ceremonial si in
textele oficiale, imparatul era descris in termenii regalitdfii
specifice Vechiului Testament: dacd David si Solomon Il
prefigurau pe Mesia, atunci impdratul era vazut ca imaginea lui
Hristos. El convoca sinoadele si se implica adesea in numirile
din Biserica, mai ales in ceea ce-l priveste pe Patriarhul de
Constantinopol. Dintre cei 122 de Patriarhi care au fost alesi
intre anii 379 si 1451, 36 au fost fortati sa renunte sub
presiunea imperiald. Insd aceasti relatie dintre Patriarh si
imparat trebuie privitd In contextul mai larg al instabilitafii
permanente din Imperiu. Doud treimi dintre impdratii bizantini
au fost omorati sau detronati, multi dintre ei fiind victimele
propriilor politici religioase.??°

In ceea ce priveste libertatea religioasa, de-a lungul
timpului s-au subliniat principiile comune Ortodoxiei si
celorlalte religii: libertatea religioasa este un drept
fundamental, bazat pe adevarul revelat conform caruia toti

229 JOHN MEYENDORFF, The Byzantine Legacy in the Orthodox Church,
St. Vladimir’s Seminary Press, Crestwood, New York, 1982, pp. 14-15.
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oamenii sunt creati dupa chipul lui Dumnezeu, libertatea fiind
un dar dumnezeiesc si o valoare fundamentald ce trebuie
afirmata, respectata si aparata; raportul dintre libertate si religie
se caracterizeaza prin complementaritate §i nu se poate vorbi
de o relatie antagonicd intre cele doud; darul libertatii
presupune responsabilitate, iar modul in care omul
congtientizeaza si 11 exprima responsabilitatea are efecte
asupra propriei demnitati §i determina relatiile sale cu mediul
religios in care trdieste, fiintei umane revenindu-i raspunderea
morald de a urmari realizarea binelui si a dreptatii in societate
si de a combate raul; libertatea responsabild constituie premisa
esentiala a libertatii de exercitare a cultului, societatea trebuind
sa recunoasca aceastd libertate ca drept inviolabil al persoanei
umane; crearea conditiilor pentru pastrarea identitatii religioase
a comunitatilor constituie §i o rdspundere a societatii pluraliste,
multiculturale, care are datoria de a recunoaste rolul insemnat
al religiei in societate si de a respecta principiul libertatii
religioase prin legislatie; secularismul militant, fundamentalismul
religios si pluralismul relativizant sunt obstacole in calea
pastrarii  identitatii religioase, iar recunoasterea valorii
persoanei umane impune respectarea tuturor formelor de
exprimare a convingerilor religioase sau seculare, daca acestea
nu amenintd libertatea religioasd a persoanei §i a societatii.
Pornind de la aceste principii, ,,Biserica Ortodoxa a pastrat
neatinsd in ultimele sase secole, in constiinta celor oprimati,
credinta in drepturile egalitatii, demnitatii si libertatii
oamenilor; iar in momentele de criza din viata popoarelor,
conducatorii religiosi au fost in avangarda luptei pentru
dobandirea acestor drepturi”.?*°

Pericolul nerespectarii drepturilor omului nu vine doar
din partea organelor centrale, ci si din partea unor structuri care
pun in pericol modul de existentd al omului. Accentuarea

230 yANASTASIOS YANNOULATOS, Arhiepiscop al Tiranei si a toatd
Albania, Ortodoxia §i problemele lumii contemporane, p. 80.
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unilaterald a drepturilor conduce la o forma de individualism si
la abuzuri impotriva omului. In acest sens, drepturile
individuale trebuie sa fie in acord cu drepturile generale, dar si
cu drepturile generatiilor viitoare. Aceasta este o situatie de
transcendere a drepturilor in general. Drepturile omului nu
trebuie respectate doar la nivel central, ci trebuie sa se refere la
actiunea fiecdrei persoane, deoarece punctul de plecare al
pacatului rimane egoismul si iubirea de sine. In acest context,
un loc important il ocupa responsabilitatea personald prin care
omul raspunde de actiunile sale si de cele ale aproapelui.
,Dezideratul libertdfii persoanei umane este orientat in traditia
ortodoxd catre un alt nivel, superior. Este vorba despre
aspiratia spre o libertate mai ales interioard, care este premisa
unei dezvoltari plenare a personalitatii umane. Aspiratia spre o
astfel de libertate este trasatura caracteristica principala a
gandirii si vietuirii Crestinismului ortodox”.%! Prin dezvoltarea
personalismului, Ortodoxia lupta impotriva abuzurilor asupra
personalitdtii omului §i a semenilor sdi. Asemanarea omului cu
Dumnezeu se realizeaza prin libertatea in iubire. Prin urmare,
dreptul fiecarui om este sd devind ceea ce a fost creat sa
devina, adica sa treacd de la chip la asemanarea cu Dumnezeu.
Pornind de aici, ,,constiinta ortodoxa crestina ofera posibilitatea
unei aprofundari si mai mari a sensului drepturilor omului si al
credrii premiselor necesare, astfel incat Declaratiile privind
drepturile omului sa nu raména texte juridice aride. Aceasta
contribuie la largirea orizontului drepturilor omului in directia
altor drepturi mai importante, asa cum este dreptul cautarii
adeviratei naturi si a finalititii existentei sale”.?*?

Privind spre istorie cu responsabilitate, nu trebuie uitat
faptul ca lumea in care traim este lumea distorsionatd de dupa

21 +ANASTASIOS YANNOULATOS, Arhiepiscop al Tiranei si a toatd
Albania, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 86.
232 f ANASTASIOS YANNOULATOS, Arhiepiscop al Tiranei si a toatd
Albania, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 89.
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caderea in picat, care este prezent peste tot.?3® Acest lucru nu
insecamna lipsa totala a binelui din lume. Important este ca
fiecare om sa vada binele, iar nu raul care stapaneste lumea.
Teologia ortodoxa proclama faptul cd lumea a fost deposedata
de libertate si de sacralitate, fiind dependenta de pacat, fara ca
aceastd imagine sa fie una negativa, ci o reflectie teologica a
ceea ce este momentul actual. A recunoaste ca nu suntem cu
adevarat liberi in aceasta lume nu este un lucru ce vine natural,
mai ales intr-o perioadd In care se vorbeste atat de mult de
libertate si de drepturile omului. Libertatea este un dar divin
care se reinnoieste prin efortul spiritual al persoanei umane.?3*
Toti oamenii, sfinti si credinciosi, traiesc intr-0 lume
marcata de realitatea raului, cunoscuta teologic drept ,,caderea
lui Adam”. Interpretarea acestei realitati a cdpatat sensuri
diferite in teologia occidentala (,,pdcatul original”) fata de cea
orientald (,,realitatea mortalitdtii noastre”), care descrie situatia
experientei umane prezente. ,,Pornind de la aceastd diferenta
fundamentald de intelegere a existentei, nu este surprinzator ca
si alte cateva concepte, cum ar fi libertatea (individuald sau
nationald), justitia (personald sau sociald) variaza in intelegere in
functie de felul in care privim picatul si mortalitatea”. 23°
Intelegerea ortodoxd a libertdtii este strins legati de cea a
pacatului. Astfel, termeni precum ,,libertate” si ,,drepturi” depind
in explicarea lor de felul in care sunt intelese realitatile teologice
fundamentale. ,,Libertatea presupune in egald masura respect atat
pentru toti oamenii, cat si pentru segmente din societate. in cele

din urma, libertatea nu poate exclude sau discrimina” 2%

233 Nu voi mai vorbi multe cu voi, cici vine stipanitorul acestei lume, si el

nu are nimic in Mine” (loan 14, 30).

234 His All Holiness Ecumenical Patriarch BARTHOLOMEW, Encountering
the Mystery. Understanding Orthodox Christianity Today, pp. 120-121.

235 His All Holiness Ecumenical Patriarch BARTHOLOMEW, Encountering
the Mystery. Understanding Orthodox Christianity Today, p. 122.

26 His All Holiness Ecumenical Patriarch BARTHOLOMEW,
Encountering the Mystery. Understanding Orthodox Christianity Today,
p. 123.
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Discursul despre libertate are in zilele noastre sensul de
a alege, libertatea echivaland cu alegerea. Insi, pentru
invatatura ortodoxa libertatea inseamna altceva, pornind de la
intelegerea diferitd a pacatului si mortalitatii. Libertatea nu
inseamna o simpla alegere intre viatd si moarte, intre bine si
rau. Dumnezeu este Cel Care poate garanta posibilitatea ultima
a alegerii corecte a binelui si a discernerii lui de rau.

Abordarea problemei libertdtii si drepturilor omului
porneste de la faptul ca acestea par a fi realitati necondifionate
si concepte absolute. Insi, din punct de vedere teologic,
adevarata libertate este n legdtura cu harul divin. Libertatea
omului depinde de libertatea absolutd si neconditionatd a lui
Dumnezeu, deci este dincolo de felul in care percepem
libertatea si dreptatea. Dumnezeu garanteaza libertatea si
dreptatea si, in acelasi timp, le transcende. Acest adevar isi
gaseste baza in faptul cd omul este creat de Dumnezeu dupa
chipul Sau si tinde spre asemanarea cu El, aceasta invatatura
reprezentdnd baza libertdtii umane, libertate de a trdi in
plinitate.?®” Omul nu este cu adevirat liber decat atunci cand
este plin de Duhul Sfant, fiind condus de Acesta. Expresia
biblica ,,dupd chipul lui Dumnezeu” inseamna ,,dupa chipul lui
Hristos”, omul fiind astfel hristofor. De asemenea inseamna si
»dupad chipul Sfintei Treimi”’, comuniunea suprema
interpersonala. Fiind creati dupa chipul Sfintei Treimi, oamenii
sunt chemati sd creeze si ei perihoreza interpersonald dupa
modelul trinitar divin. Si acest lucru nu trebuie sa se realizeze
doar in mediul familiar imediat, ci la toate nivelurile umane, in
intreaga societate si In toate sectoarele vietii. Astfel, viata
noastra sociald se structureaza dupa modelul Sfintei Treimi, iar
acest lucru trebuie sa se Intample nu doar la nivel personal, ci

si intre natiuni, astfel incat ,,Dumnezeu si fie toate in toti”.?®

237 Domnul este Duh, si unde este Duhul Domnului, acolo este libertate”

(11 Corinteni 3, 17).
238 | Corinteni 15, 28.
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Adevirata libertate umana se va descoperi in veacul ce
va veni, atunci cind umanitatea si intreaga creatie Il vor intalni
pe Creatorul lor. Fiintele umane se vor afla in fata lui
Dumnezeu impreuna cu intreaga creatie, libertatea umanad fiind
reconciliata si reunitd, odata pentru totdeauna, cu planul divin.
Aceasta este dimensiunea eshatologica a libertatii. Pana atunci
insd, trdim intr-o lume de tensiune spirituala si de alegeri
ireconciliabile. Libertatea devine atat sursa a demnitatii, cat si
cauza a suferintei. Sfintii Parinti observa ca Dumnezeu poate
orice, mai putin un lucru: nu-l poate obliga pe om sa-L
lubeasca, fiindca ultima expresie a libertatii este dragostea. ,,A
spune cuiva «te iubesc» sau «esti iubit» inseamna a asigura
acea persoand cd el sau ea nu vor muri niciodatd; Tnseamna a
afirma ci el sau ea sunt cu totul liberi”.%*°

Dumnezeu nu este vazut in Ortodoxie ca o realitate
staticd si nu poate fi cunoscut doar in mod intelectual, ci
presupune o Iintelegere dinamica si apofatica. Apofatismul
exclude cunoasterea doar intelectuala a lui Dumnezeu, de aceea
in teologia ortodoxa se face distinctie intre esenta lui
Dumnezeu si energiile divine. Daca esenta divind nu poate fi
cunoscutd, energiile pot fi cunoscute, experimentate si descrise,
cu ajutorul harului divin. In acest sens, modul apofatic de
intelegere a lui Dumnezeu este inceputul libertatii umane.
Libertatea lui Dumnezeu determina si defineste libertatea
umand, drepturile omului conformandu-se dreptatii lui
Dumnezeu, fiind in legitura cu adevarul si dragostea.

Persoana umanda nu poate fi definita intr-un mod
exhaustiv, deoarece este creatda dupa chipul lui Dumnezeu.
Despre persoana umana trebuie sa se vorbeasca tot intr-un mod
apofatic, omul fiind un microtheos, o icoana a lui Dumnezeu,
asa cum precizeazd Sfantul Maxim Marturisitorul. in acelasi
timp, omul este un microcosmos, o lume intr-o alta lume. ,,Intr-

239 His All Holiness Ecumenical Patriarch BARTHOLOMEW, Encountering
the Mystery. Understanding Orthodox Christianity Today, p. 125.
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adevar, rolul si vocatia persoanei umane este sa reconcilieze
aceste doua icoane: Dumnezeu si lumea. Destinul ultim al
umanitatii este sa-L faca pe Dumnezeu prezent in sufletul
omului, in societate, si in sufletul lumii”.?*° Persoana umana
este un mediator intre Dumnezeu si lume. Acest rol si-l poate
atinge doar in procesul de deificare (theosis), care este dinamic
si presupune angajarea totald. De aici decurge ideea ca toate
fiintele umane sunt egale ca valoare si impartagsesc aceleasi
privilegii.

Nicio persoand nu are o judecatd finala asupra altei
persoane sau a unei actiuni, deoarece nu poate vedea toate
actiunile celorlalte persoane umane in toatd complexitatea lor.
Oamenii nu pot defini cu exactitate celelalte persoane,
ramanand mereu ceva de cunoscut, deoarece viatd se misca
liberd in Dumnezeu, Cel Care da viatd tuturor. In acest sens,
Sfantul Apostol Pavel descrie libertatea ca putere impotriva
mortii si victorie asupra mortalititii. >** Toti oamenii sunt
chemati si devind ,pirtasi dumnezeiestii firi”. 42 Astfel,
libertatea omului nu este o libertate personala, ci
interpersonald. Nu putem fi cu adevarat liberi in izolare,
renuntand la relatia noastra cu celelalte fiinte umane. Putem fi
liberi doar dacd suntem parte a comunitdtii umane aldturi de
celelalte persoane. Libertatea nu este niciodatd singura, ci
intotdeauna sociald. Adevarata libertate se manifesta doar daca
devenim persoane, doar in intdlnirea cu celalalt. Conceptul
ortodox de indumnezeire (theosis) are mai mult decat o

240 His All Holiness Ecumenical Patriarch BARTHOLOMEW,
Encountering the Mystery. Understanding Orthodox Christianity Today,
pp. 127-128.

241 Tar dacd Hristos este in voi, trupul este mort pentru picat, iar Duhul,
viata pentru dreptate. Iar dacd Duhul Celui ce a Inviat pe lisus din morti
locuieste in voi, Cel ce a inviat pe Hristos lisus din morti va face vii si
trupurile voastre cele muritoare, prin Duhul Sau care locuieste in voi”
(Romani 8, 10-11).

24211 Petru 1, 4.
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conotatie individuala sau personald: se refera si la dreptatea
sociald pe care o susfine. Societatea este transformata daca se
valorifica chipul lui Dumnezeu din noi, adevarata sursd a
libertatii si a dreptatii sociale. Libertatea este cea care
transformi atat pe om, cat si mediul inconjuritor.?*3

Pentru Biserica Ortodoxa, respectul fatd de diversitatea
culturala §1 promovarea tolerantei religioase reprezintd
fundamentele vietii autentice. Crestinul ortodox celebreaza
diversitatea intregii creatii care se gaseste in forme diferite in
lumea Inconjuratoare. Aceasta diversitate este unitd in mod
desavarsit doar in Bisericd, Trupul tainic al Domnului.
Ignorarea valorii pe care o are diversitatea este 0 negare a
frumusetii creatiei lui Dumnezeu. Diversitatea isi are bazele in
existenta lui Dumnezeu ca Sfanta Treime, o singurd Fiintd si
Trei Persoane. Toate fiintele umane sunt create dupa chipul lui
Dumnezeu, indiferent de religie, rasd, etnicitate etc.
Demnitatea fiintei umane este un dar al lui Dumnezeu si orice
incercare de stirbire a acestei demnitati este un afront adus lui
Dumnezeu.?*

Realitatile in care traim in aceastd lume au facut ca
oamenii de credinte diferite sd traiascd in aceleasi teritorii
dincolo de granitele nationale stabilite in secolele trecute.
Vecinii, dincolo de religiile pe care le au, au si perceptii
diferite asupra vietii, istoriei si culturii. Aceste realitifi ne
determind sa reflectdm asupra propriei credinte si a felului in

23 Pentru cd fiptura asteaptdi cu neribdare descoperirea fiilor lui
Dumnezeu. Caci faptura a fost supusd deserticiunii — nu de voia ei, ci din
cauza aceluia care a supus-0 —, cu nadejde, pentru ca si faptura insasi se va
izbavi din robia stricdciunii, ca sd fie partasa la libertatea maririi fiilor lui
Dumnezeu. Caci stim ca toata faptura impreund suspind si impreund are
dureri pana acum. Si nu numai atat, ci si noi, care avem parga Duhului, si
noi ingine suspindm 1in noi, asteptdnd infierea, rascumpararea trupului
nostru” (Romani 8, 19-23).

244 His All Holiness Ecumenical Patriarch BARTHOLOMEW, Encountering
the Mystery. Understanding Orthodox Christianity Today, p. 192.
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care ne raportam la cei de langd noi, Invatdnd sa trdim ntr-0
atmosferd de toleranta si dialog. Acesta este misterul crestin al
comuniunii dintre oameni. Opusul acestei abordari este
caracterizat prin actiuni de intolerantd, ajungindu-se pana la
accentuarea rasismului si fundamentalismului. Aceste actiuni nu
reprezinta altceva decat un atac la adresa lui Dumnezeu Care 1-a
creat pe om dupa chipul Sau, oferindu-i ca dar suprem libertatea.
Privindu-1 pe cel de langa noi cu suspiciune nu facem altceva
decat sa incurajam xenofobia, adica frica fatd de straini, care isi
are radacinile 1n actiunea lui Adam de a se indeparta de
Dumnezeu, Creatorul sdu. Aceasta este modelul prin excelenta al
aliendrii. Pentru crestini, celelalte persoane umane nu sunt straini,
ci frati si surori®*®, pentru aceasta fiind nevoie de un efort sustinut
in vederea reconcilierii tuturor oamenilor.?*® Aceastd actiune
poate fi sustinutd doar prin promovarea tolerantei si respectului
pentru diversitate reflectat in intreaga creatie a lui Dumnezeu.
Biserica Ortodoxa vede aceasta lume in lumina
Parabolei grdului si neghinei.?*’ Biserica nu poate sta deoparte
de ceea ce este numit ,societatea secularizatd”, insd vede
umanitatea intreagd ca pe creatia lui Dumnezeu chemata la
indumnezeire. Umanitatea nu este creatd sa devina secularizata,
ci sa se indumnezeiasca prin harul divin. Biserica Ortodoxa
insistd pe ideea prezentei lui Dumnezeu in lume s§i in vietile
oamenilor, actiunile omenesti desfasurandu-se cu ajutorul
harului divin. Nu este niciun tardm secularizat, nicio
dimensiune a vietii umane Secularizate, nicio cetate
secularizati si nicio sabie secularizati.?*® Biserica Ortodoxi isi

245 | evitic 19, 18; Deuteronom 6, 5; Matei 22, 37-39.

246 His All Holiness Ecumenical Patriarch BARTHOLOMEW, Encountering
the Mystery. Understanding Orthodox Christianity Today, p. 193.

247 Matei 13, 24-30.

248 JOHN A. McGUCKIN, ,,The issue of human rights in Byzantium and
the Orthodox Christian tradition”, in: Christianity and Human Rights. An
Introduction, Edited by John Witte, Jr. and Frank S. Alexander, Cambridge

University Press, 2010, p. 181.
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are doctrina despre drepturile omului in Evanghelie, in Profeti
si in canoanele ei. Drepturile omului sunt astfel realitati
inviolabile §i nu pot fi privite decat in legatura cu Dumnezeu.

Disputa din jurul problemei universalitatii drepturilor
omului porneste de la ideea cd limbajul folosit este unul de
provenientda occidentala, din punct de vedere cultural, filosofic,
teologic si politic si aceste drepturi nu pot fi aplicate altor
civilizatii i sisteme religioase. Societdtile diferite gandesc diferit
si pot adera la anumite principii din afara lor. ,,Prin urmare, intr-0
lume a diversitatii culturale, venerarea drepturilor omului este 0
simpla privire asupra lumii printre multe altele”.?*® Se exagereazi
astfel prin sustinerea radicala a diferentelor dintre culturi, asa cum
a facut Samuel Huntington. Relativismul cultural porneste de la
ideea cd, atata timp cat drepturile omului isi au originea in Vest,
ele nu pot fi normative pentru alte parti ale lumii. Insa toate
comunitatile religioase au nevoie de drepturile omului atat pentru
a fi protejate, cat si pentru a le contesta. Comunitatile religioase
nu trebuie sa lase ca drepturile omului sé le fie impuse din afara,
ci sa le redescopere din interior.

Centralitatea pe viata liturgica si orientarea eshatologica a
Bisericii Ortodoxe nu justifica indiferentismul si pasivitatea in
ceea ce priveste injustifia, violenta si opresiunea. Ele trebuie sa
reprezinte pentru ortodocsi punctul de pornire pentru viata morala
si spirituala, mergand spre cladirea personalitatii umane care se
angajeaza cu responsabilitate in creatia lui Dumnezeu, lucrand
pentru binele tuturor. In Ortodoxie, drepturile omului nu pot fi
privite independent de relatia intrinsecd dintre om si Dumnezeu.
Acceptarea drepturilor omului trebuie gasita in credinta referitoare
la originile divine ale umanitatii, dependenta continud de
Dumnezeu si implinirea ultima in Imparatia Lui.?>°

29 Rev. Dr. EMMANUEL CLAPSIS, ,,Human Rights and the Orthodox
Church in a Global World”, in: ®EOAOI'IA, 2/2016, p. 117.

20 Rev. Dr. EMMANUEL CLAPSIS, ,,Human Rights and the Orthodox
Church in a Global World”, p. 125.
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Dumnezeu Sfanta Treime reprezintd explicatia pentru care
umanitatea este n acelasi timp una si multipla, identica si diferita,
unitd si diversificata. Oamenii, dincolo de diferentele culturale,
nationale, rasiale si religioase, sunt inzestrati cCu 0 demnitate
interioara reflectata in relatii calitative. Recunoasterea identificarii
lui Hristos cu saracii, parasitii si persecutatii ii determind pe
crestini sa slujeasca acestora prin apararea demnitatii primite de la
Dumnezeu. Existenta umand este existentd in comuniune. In
aceasta retea de relatii toate fiintele umane au aceleasi valori si
drepturi. Ortodocsii dau prioritate relatiilor de comuniune si celor
personale in fata drepturilor individuale, fara a denigra drepturile
care afirma demnitatea si egalitatea oamenilor. ,,Disponibilitatea
traditiei ortodoxe de a accepta orice om asa cum este el, cu
profund respect pentru libertatea lui, fard exigenta adeziunii prin
constrangere la opiniile crestine, oferd confortul impreuna-
petrecerii $i comuniunii cu ceilalfi oameni, chiar daca acestia
apartin altor religii sau ideologii, cu profund respect pentru
drepturile omului, cu dispozitie sincerda de colaborare reald in
vederea acceptirii si respectirii acestora la nivel mondial” 2%

Aceste adevaruri de credinta au fost fixate si in declaratia
despre dreptate si drepturile omului de la A IlI-a Conferinta
Panortodoxa Presinodald din anul 1986: ,,Desavarsirea persoanei
umane, atat ca purtdtor izolat al chipului lui Dumnezeu cel
personal, cét si ca o comunitate de persoane, care reflectd — prin
unitatea neamului omenesc — viata din Sfanta Treime si
comuniunea Persoanelor divine, se realizeaza gratie darului divin
al libertatii, prin care omul, dobandind constiinta de sine,
dobandeste 1n acelasi timp posibilitatea s discearnd intre bine si
rau (Facere 2, 16-17). Prin urmare, libertatea este pentru om un
dar divin, care-1 face capabil sa progreseze continuu, in mersul
ascendent citre desdvarsirea spirituald”.?>? Aceleasi idei au fost
abordate si dezvoltate si la Sfantul si Marele Sinodul din Creta din

1 +ANASTASIOS YANNOULATOS, Arhiepiscop al Tiranei si a toatd
Albania, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 90.

%2 Hotararile celei de A Ill-a Conferinte Panortodoxe Presinodale
Chambésy-Geneva, Elvetia, 20 octombrie-6 noiembrie 1986, pp. 205-206.
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anul 2016. ,,Drepturile omului se afla astazi in centrul politicii ca
raspuns la crizele si revoltele sociale si politice actuale si pentru
protejarea libertatii individului. Abordarea drepturilor omului
de catre Biserica Ortodoxa se centreaza pe pericolul reducerii
dreptului individual la individualism si la o culturd a revendicarii
drepturilor. O astfel de pervertire functioneazd in detrimentul
continutului social al libertatii, conduce la transformarea arbitrara
a drepturilor in pretentii la fericire si la ridicarea la rang de
«valoare universald» a identificarii precare a libertdtii cu
libertinajul individual, ceea ce submineaza temeliile valorilor
sociale, ale familiei, ale religiei, ale natiunii, si ameninta valorile
morale fundamentale. intelegerea ortodoxa a omului se opune,
asadar, divinizarii arogante a omului si a drepturilor lui, precum si
injosirii umilitoare a persoanei umane in vastele structuri
economice, sociale, politice si comunicationale contemporane.
Tradifia Ortodoxiei este un izvor nesecat de adevaruri
fundamentale pentru om. Nimeni nu a cinstit omul §i nu s-a
ingrijit de el precum au facut Hristos, Dumnezeu-Omul, si
Biserica Sa. Un drept fundamental al omului este protejarea
principiului libertatii religioase sub toate aspectele ei, si anume,
libertatea constiintei, credintei, cultului si a tuturor expresiilor
individuale sau colective ale libertatii religioase. Acestea includ si
dreptul fiecarui credincios de a-si manifesta credinta liber de orice
interventie a statului, precum si libertatea predarii publice a

religiei si conditiile de functionare a comunittilor religioase” 2%

23 Enciclica Sfantului si Marelui Sinod”, <http://basilica.ro/enciclica-
sfantului-si-marelui-sinod/>, accesat: 30.11.2018. ,Biserica, respectiand
principiile drepturilor omului si tratamentului egal al oamenilor, urmareste
sd aplice aceste principii in lumina invataturii sale despre Sfintele Taine,
despre familie, despre locul barbatului si al femeii in Biserica si despre
valorile traditiei bisericesti in general. Biserica are dreptul sa dea marturie
despre invatatura sa in spatiul public” (,,Misiunea Bisericii Ortodoxe in
lumea contemporana”, <http://basilica.ro/sfantul-si-marele-sinod-misiunea-
bisericii-in-lumea-contemporana-document-final/>, accesat: 30.11.2018).
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Fenomenul actual al migratiei este o consecinta a globalizarii
contemporane. Migratia a existat din toate timpurile, insd s-a
accentuat in ultima perioadd mai ales in contextul mai larg al
schimbului de marfuri, al posibilitatilor avantajoase de
transport, al circulatiei rapide a informatiilor si ideilor, dar si al
conflictelor din lumea intreaga. Nu de putine ori acest fenomen
a fost privit cu suspiciune, formulandu-se chiar pareri
apocaliptice cu privire la consecintele lui. Temerile privind
impactul pe care il poate avea cresterea alarmantd a migratiei
asupra integritatii Europei nu sunt noi si nu se refera doar la
migratia actuala a populatiei arabe din f{arile macinate de
rizboaie. Intr-un studiu publicat in anul 2005, in care analiza
Yannaras afirma, pornind de la fenomenul masiv al migrarii
turcilor musulmani in tarile occidentale crestine din Europa:
»Daca cineva priveste intreaga imagine cu calm si realism, fara
sentimentalisme sau frica, ascensiunea totala a Turciei in UE si
abilitatea maselor turcesti de a emigra liber in Grecia si in
Europa poate cel mai probabil sa insemne sfarsitul elenismului
asa cum il cunoastem noi”.?>

O istorie a fenomenului migratiei in perioada crestina
incepe in jurul anului 70, dupd caderea celui de al doilea
Templu din Ierusalim, lucru care se vede si in faptul ca predica
misionard s-a facut pentru inceput in sinagogile din diaspora
evreiascd. A doua etapa a fost reprezentatd de urmarile
revoltelor evreiesti din perioadele 115-117 si 132-135, care au
condus nu doar la migratia evreilor, ci si a multor crestini din
Ierusalim si Palestina. A treia etapa a migratiei, care a avut un
impact enorm, a avut loc in timpul schimbarii capitalei

254 CHRISTOS YANNARAS, ,Dissenting View on Turkey’s European
Prospects”, in: Mediterranean Quarterly, Volume 16, Number 2, 2005, p. 47.
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Imperiului Roman in anul 330, in timpul Sfantului Constantin
cel Mare, de la Roma la Bizant, lucru care a condus la mutarea
centrului de gravitatie al Crestinismului spre ceea ce avea sa
poarte mai tarziu numele de ,.crestinism ortodox”. A urmat
raspandirea Islamului in zona bizantind, pand in anul 1453,
atunci cand ,,a doua Roma” a cazut sub ocupatie musulmana. A
patra etapd a migratiei a fost reprezentatd de deplasarea
triburilor germanice, vandalii, gotii, alemanii, englezii, saxonii,
burgunzii si lombarzii, care s-au convertit ulterior la
Crestinism. O altd migratie masiva a coincis cu descoperirea
Noii Lumi in timpul epocii marilor descoperi, sub influenta
Spaniei si Portugaliei. Din anul 1650 si pana in timpul Primului
Rézboi Mondial (1914-1918) fenomenul migratiei a ocupat un
loc important in modernizarea si industrializarea lumii. Puterile
respective au fost decisive In descoperirea si cucerirea noilor
teritorii de pe glob, astfel ca, pe parcursul sec. al XIX-lea
cateva zeci de milioane de europeni au plecat din locurile
natale spre noile teritorii descoperite i cucerite. Mai mare
decat oricare alt conflict, cel de al doilea Razboi Mondial a dus
la alte cote fenomenul migratiei pe toata suprafata pamantului.
Dupa terminarea conflictului, migratia a devenit un fenomen
global de o complexitate nemaiintalnita, astfel incat astazi nu
mai exista nicio natiune de pe pamant care sa nu fi cunoscut
migratia.

De-a lungul timpului au fost mai multe incercari de a
realiza punti de legaturd intre diferitele organizatii care
lucreaza in vederea apardrii drepturilor migrantilor. Nu de
putine ori aceste incercari s-au soldat cu esecuri, insd pasi
importanti au fost facuti In vederea gasirii de solutii care sa
raspunda principalelor dificultati ridicate. Migrantii vorbesc cel
mai bine despre problemele, asteptarile si esecurile lor. Acest
lucru se poate realiza numai dacd comunitatea este perceputa
ca o adevaratd familie, asa cum ne invatd Sfantul Apostol
Pavel: ,,Radmaneti Intru dragostea frateasca. Primirea de oaspeti
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sd n-o uitafi, cdci prin aceasta unii, fara sa stie, au primit in
gazda ingeri”.?®

In ultimul timp s-au creat numeroase agentii care si
studieze problema migratiei din perspective diferite. Retorica si
politicile anti-migrationale, in special impotriva musulmanilor,
au crescut la nivel mondial, chiar si in tarile care de obicei erau
ospitaliere in acest sens. Nu in ultimul rand, razboaiele din
Orientul Mijlociu (lrak, Afganistan, Libia sau Siria) au
reprezentat cauzele migratiei unui numar mare de oameni. La
aceasta s-a adaugat si fenomenul actual al globalizérii care a
presupus deplasarea dintr-un teritoriu in altul, cu respectarea
mai multor tratate internationale. In cele din urma, analizind
toate aceste aspecte, Biserica nu ar fi aratat asa cum arata in
zilele noastre fara fenomenului migratiei. Migratia nu este doar
un simplu fenomen istoric, ci are consecinte insemnate asupra
realititii eclesiale din intreaga lume.?®

Astfel, la nivel global s-au accentuat problemele care 1i
afecteaza pe oameni: conflictele din diverse teritorii, situatiile
economice dificile in anumite regiuni de pe glob, ajungandu-se
pana la crize financiare si la modificéri sociale importante, in
care populatiile majoritare trebuie sa trdiascd alaturi de
minoritati pe care, de cele mai multe ori, nu le cunosc si nu le
accepta. Demografia lumii s-a schimbat radical influentand si
felul in care sunt percepute religiile, culturile si etniile cu care
se intrd in contact in mod repetat. De la aceste realitati s-a
cristalizat si teoria ,,ciocnirii civilizatiilor” care a trezit discutii
indelungate, scindand lumea intre apdaritori §i contestatari.
Problema refugiatilor si migrantilor reprezinta o preocupare de
mare interes, astfel incat societitile actuale si-au modificat
structurile din punct de vedere demografic. Este din ce in ce

255 Eyrei 13, 1-2.

%6 PETER C. PHAN, ,,Deus Migrator — God the Migrant: Migration of
Theology and Theology of Migration”, in: Theological Studies, Vol. 77 (4),
2016, pp. 850-853.
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mai greu sa se vorbeascd de o lume crestind, musulmana,
hindusa etc., ci de societati plurireligioase, astfel incat ,,harta
lumii in care trdim nu poate fi coloratd in culori crestine,
musulmane sau hinduse, ci oricare parte a lumii este presarata
cu culorile si texturile intregului”.?’

In lumea globalizati in care trdim, migririle masive de
oameni au la bazd cauze diferite, cu impact asupra vietii
Sociale, politice, economice si, nu in ultimul rand, religioase.
Schimburile de marfuri au condus la schimburi de idei, iar
deplasarile dintr-un teritoriu intr-altul, pentru a avea o viata
mai bund, au determinat Intilniri Intre oameni ce apartin unor
civilizatii, culturi si religii diferite. Avand o perspectiva noua,
in care trebuie sa traiasca alaturi de cei de alte credinte si
ideologii, crestinii s-au deschis pentru a-i accepta pe cei pe care
i1 Intalnesc zi de zi in viata publica si In cea privatd. De la 0
problemd ce nu a preocupat decat un numar restrans de
persoane si asociatii, fenomenul migratiei a ajuns sa fie o
preocupare constantd atdt la nivel local, cat si international.
Realitatile concrete din diferite regiuni au devenit subiecte de
analizd si meditatie in vederea gasirii de solutii care sa
raspunda teoretic si practic multiplelor provocari ridicate de
fenomenul migratiei. Astfel problema migratiei se gaseste pe
agendele intalnirilor din intreaga lume, reprezentantii religiilor
si confesiunilor din diferite regiuni de pe glob incercand sa
gaseasca solutii la dificultatile ridicate de migratiile de
populatii dintr-un teritoriu intr-altul. In aceste conditii, intre 1-2
octombrie 2013, 100 de reprezentanti din 61 de organizatii s-au
intalnit sub egida Natiunilor Unite la New York pentru a
participa la o consultare internationala ce a abordat problema si
a analizat provocirile migratiei.?®® In declaratia semnata se

27 DIANA L. ECK, ,, The Christian Churches and the Plurality of Religious
Communities”, p. 12.

%8 CWWM4 Advocacy Paper. The Intersections of Migration, Human
Rights and Development Justice (Issued on the occasion of the Second
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afirma cd demnitatea umana este un dar divin care nu poate fi
luat de nimeni, fie cd este persoand, guvern, entitate publicd
sau privata. Ea presupune respectarea drepturilor omului, intre
care se numard si libertatea de miscare, de a gédsi un loc de
muncd mai bun, indiferent de rasd, sex sau clasda sociala,
precum si libertatea de a trdi farda fricd oriunde. Orice afront
adus demnitdtii umane este un afront adus lui Dumnezeu.
Astfel, migrantii sunt persoane umane cu demnitate la care
nimeni nu poate atenta. Dialogul cu migrantii trebuie sa aiba in
vedere respectarea drepturilor omului, agsa cum sunt prevazute
in tratatele internationale.

Libertatea de miscare este un drept universal. Migrantii
trebuie sd fie protejati de abuzurilor cauzate de discriminarea
rasiald, de xenofobie si intolerantd, avand aceleasi drepturi ca
si populatiille in mijlocul cadrora se asaza. Comunitatile
religioase trebuie sd promoveze si sa apere drepturile
migrantilor, drepturi care sunt, in cele din urma, ale oricarei
fiinte umane. In acest sens trebuie cunoscute conditiile
migrantilor, precum si cauzele care au dus la decizia lor de a-si
pardsi tara de origine. Numai printr-un dialog permanent si
deschis se poate ajunge la o adaptare a populatiilor migrante la
noile conditii sociale, economice, politice si religioase.
Migrantii nu sunt doar niste vecini strdini, ci egali cu cei in
mijlocul carora se asaza, avand aceleasi drepturi si obligatii.
Un punct important in tratarea problemei migrantilor se gaseste
la intersectia dintre drepturile omului si respectarea justitiei,
ambele privite prin ochii credintei in Dumnezeu. NimicC nu este
posibil fara rugaciunea sincera pentru toate si pentru toti.

Pusa in fata acestor realitdti, socictatea nu a fost
suficient de pregatitd pentru ceea ce s-a intdmplat in urma
miscarilor masive de populatii, mai ales in mileniul in care

United Nations High Level Dialogue on International Migration and
Development, 2013)”, <http://www.oikoumene.org/en/press-centre/news/
CWWM4AdvocacyPaperonMigration2013.pdf>, accesat: 04.12.2018.
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traiim. Schimbari importante au aparut nu numai in viata celor
ce migreaza in teritorii noi, ci si a celor in mijlocul carora se
asaza populatii din alte regiuni geografice. Migrantii nu aduc
cu ei doar limba si dorintele unui trai mai bun, ci si credintele
lor, care sunt altele decat ale celor in mijlocul carora se asaza.
In aceste conditii, numai ascultarea celui de langa si dialogul
cu acesta intruchipeaza credinta crestind adevarata intr-o lume
pluralista.

O perspectivd ortodoxa asupra fenomenului migratiei
evidentiaza si alte probleme legate de pluralismul religios si de
fenomenul globalizarii. Privit din perspectivd ortodoxa,
pluralismul nu este relativism religios, deoarece comunitatile
religioase nu sunt desfiintate intr-o lume pluralista. Este mai
degrabd vorba despre o intdlnire Intre comunitdti diverse.
Pluralismul presupune angajarea tuturor in procesul de
afirmare a persoanei umane. ,,Puterea si demnitatea discursului
si ascultarii sunt deopotrivd creative si evidente. Teologii
ortodocsi ne amintesc constant faptul ca tardmul Duhului Sfant
nu are limite. Nu putem fixa limite in fata libertatit Duhului
Sfant, Care sufla unde vrea si arde inimile multora. Astazi,
trebuie sa facem ca libertatea si focul, creativitatea si
conducerea Duhului Sfant sd ne permitd sa intdmpinam
provocarile vietii si sd ne conduca intr-0 lume cu multe
credinte”.?®®

In lumea occidentald actuald, pluralismul Bisericilor
Ortodoxe, in termenii etnicitatii, limbii si organizarii eclesiale,
scoate in evidentd o problema importanta: pornind de la aceasta
diversitate, se mai poate vorbi de Biserica Ortodoxa rusa,
romand, greaca etc., sau se vorbeste de romani, rusi, sarbi,
greci etc.? Este oportun sd se vorbeascd despre Ortodoxie ca
despre o categorie de analizat din punct de vedere al
fenomenului migratiei? Se poate vorbi de o abordare a acestui

29 DIANA L. ECK, ,,The Christian Churches and the Plurality of Religious
Communities”, p. 21.
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fenomen din perspectiva ortodoxa la modul general, iar nu de
reprezentantii anumitor Biserici Ortodoxe sau de locuitorii
anumitor tari? In acest context, este vorba despre credinciosii
ortodocsi sau despre reprezentantii unei anumite Biserici locale
sau nationale? Migratia se referd la ortodocsi sau la
reprezentantii anumitor tiri? 260 In cele din urma, problema
migratiei se refera atat la a fi ortodox (roman, bulgar, grec, rus,
sarb etc.) in alta tard neortodoxa, cat si la a fi german, danez,
englez etc. intr-o tard ortodoxa. Cum se comporta ortodocsii in
tari secularizate ce nu sunt ortodoxe? Au ei o pozitie comuna
sau totul depinde de mediul din care vin, fara implicatii
religioase? Aceste intrebari se pun atunci cand vine vorba de
problema migratiei si de migranti, raspunsurile adecvate
putandu-se formula doar pornind de la adevarata invatatura de
credintd crestina.

Din punct de vedere istoric, In epoca contemporana
migratia crestinilor ortodocsi se poate Tmparti in doua etape, ce
au ca puncte esentiale anii 1917 (dupa Revolutia din Rusia, cu
referire mai ales la emigrantii din aceasta tard) si 1990 (dupa
caderea blocului comunist, cu referire la toate tarile majoritar
ortodoxe din Europa de Est). In urma cresterii fenomenului
migratiei, se analizeaza felul in care ortodocsii se comporta in
tari in care sunt minoritari, dupa ce au venit din tari in care erau
majoritari, felul in care s-au adaptat ritmului de viatd
occidental, precum si felul in care isi traiesc credinta in
mijlocul acestor realitati. Desi migrantii sunt parte a locurilor
natale si ai parohiilor carora le apartin, ei trebuie sa se adapteze
noilor conditii In care traiesc.

Problema diasporei s-a ridicat in ultimul timp cu
referire la fenomenul migratiei din intreaga lume. Dintr-un
termen religios care se referea la poporul evreu din afara Tarii
Sfinte, diaspora a capatat un inteles laic. Din punct de vedere

260 MARIA HAMMERLI and JEAN-FRANCOIS MAYER, ,,Introduction”,
p. 2.
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ortodox, problemele au aparut incepand cu diocezele din
Occident care trebuie sa apartind unor patriarhate din alte tari.
Daca se vorbeste de o ,,diaspora ortodoxa”, acest lucru implica
existenta unui centru si dependenta de el, precum si un punct
de vedere comun in ceea ce priveste principalele probleme cu
care se confrunti credinciosii, indiferent de nationalitate.?®*

Alaturi de termenul ,,diaspora”, termenul ,,transnational”
se refera la fenomenul migratiei, fiind legat de notiunea de ,,stat
national”. Este vorba mai ales de influentele exercitate asupra
migrantilor din partea locuitorilor teritoriilor in care se asaza sau
din partea altor ortodocsi cu care intra in contact. Apar astfel
numeroase probleme legate de apartenenta etnica a credinciosilor
ce trdiesc 1n alte tari. Existd si legdturi transnationale intre
diferitele parohii ale unor patriarhate ce stabilesc relatii de buna
intelegere Tn mijlocul unei populatii neortodoxe.

Pornind de la provocarile si incercarile de a gasi solutii
pentru diferitele probleme ridicate de fenomenul migratiei,
experientele Bisericilor Ortodoxe pot fi un adevarat ghid in
ceea ce priveste abordarea problemelor dialogului cu cei de alte
credinte si ideologii care trdiesc alaturi de credinciosii
ortodocsi. ,,Daca noi, ortodocsii, ne asteptdm ca altii, intr-un
cadru multicultural, nu doar sa recunoasca prezenta noastra, ci
si sa accepte darurile particulare ale Bisericii noastre, suntem
noi la randul nostru pregatiti sa acceptdm darurile celorlalti, cu
religia, cultura si moralitatea lor particulare?”.2%? In contextul
democratiilor pluraliste din societdtile moderne, dialogul
reprezintd singura optiune pentru a intra in legatura cu cei de
alte credinte, ideologii, nationalitati, etnii sau culturi.
»Recunoasterea faptului cd o altd persoand, in ciuda
diferentelor sale, este o persoana umana autentica sau ca viata
unei comunitdti este o expresie a unei culturi particulare

%61 MARIA HAMMERLI and JEAN-FRANCOIS MAYER, , Introduction”, p. 16.
%62 EMMANUEL CLAPSIS, Orthodoxy in Conversation. Orthodox
Ecumenical Engagements, p. 128.
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implica, in plus, sd recunoastem in celalalt unele elemente
impartisite ale umanititii sau culturii comune” 253

Ca model exemplar al primirii oaspetilor, Sfanta
Scripturd aminteste de ospitalitatea lui Avraam?®*, pentru care
Strainii care i-au venit in viziti nu erau un pericol. El Ii
trateaza cu toata bundvointa, impartasind cu Ei atat prietenia,
cat si mancarea. In traditia Ortodoxa, cei Trei Ingeri care au
venit la Avraam reprezintd imaginea autentica a Sfintei Treimi,
Dumnezeu comuniune de Persoane. In urma gestului siu de
ospitalitate, Avraam primeste promisiunea ca din el se va naste
un popor mare. Felul in care este prezentatd aceasta icoand in
traditia ortodoxa, cu deschiderea in partea din fata, reprezinta o
invitatie pentru fiecare dintre noi de a veni si a sta la masa cu
Dumnezeu si cu strdinii, depasind astfel prejudecatile si
aroganta. Icoana devine astfel un simbol al prezentei lui
Dumnezeu in mijlocul nostru, atunci cand ii primim pe alti
oameni cu ospitalitate, fara inhibitii si suspiciune. Este
imaginea prin excelentd a Intalnirii $i comuniunii dintre oameni
si Dumnezeu, un simbol al tolerantei religioase care inlatura
orice fel de frica fatd de aproapele nostru.®> Omul este chipul
lui Dumnezeu Cel intreit, in firca sa fiind inscrisa Biserica-
Comuniune. ,,Toti oamenii sunt chemati sa se reuneasca in jurul
aceleiasi si unice cupe, sa se nalte la treapta inimii divine si sa ia
parte la Cina mesianica, sa devind un singur Templu-Miel. «Prin
viata vesnicd (Duhul) Te cunosc pe Tine, singurul Dumnezeu
adevarat si pe Cel pe care L-ai trimis, lisus Hristos». Viziunea
se termind cu aceastd nota eshatologicd: ea e 0 anticipare a
Imparitiei cerurilor scaldati totodata in lumina care nu este din
aceasta lume, in sfarsit, scaldata toatd intr-o bucurie curata,

%3 EMMANUEL CLAPSIS, Orthodoxy in Conversation. Orthodox
Ecumenical Engagements, p. 138.

264 Facere 18.

265 His All Holiness Ecumenical Patriarch BARTHOLOMEW, Encountering
the Mystery. Understanding Orthodox Christianity Today, pp. 191-192.
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dezinteresatd, intr-o bucurie dumnezeiascd, prin faptul ca
Treimea fiinteaza si cd noi suntem iubiti si ci totul este har”.?%®

In Sfanta Scripturd se gisesc si alte locuri in care se
vorbeste despre importanta ospitalitatii.?®” In lumina acestor
indemnuri, rolul nostru in aceastad lume si locul in care vom
merge in viata viitoare depind de felul in care i-am tratat pe
straini. 2% Traditia ortodoxd sustine invititura scripturisticd
dupd care suntem indemnati sd-i primim pe strdini, deoarece
toti oamenii sunt egali in fata lui Dumnezeu si in fata legilor
din aceastd lume. Drepturile religioase ale oamenilor trebuie
respectate, inclusiv dreptul la miscare, la manifestarea
propriului sentiment religios si la educatie.

In legaturd cu fenomenul migratiei si cu atitudinea pe
care trebuie sd o aiba crestinii ortodocsi in acest sens s-a
exprimat §i Sfantul si Marele Sinod din Creta in anul 2016:
~Problema actuala a refugiatilor si migrantilor, mereu in
crestere din motive politice, economice §i climatice, se afla in
centrul atentiei mondiale. Biserica Ortodoxa s-a ingrijit mereu
si se ingrijeste continuu de cei persecutati, de cei in pericol si
in nevoi, bazandu-se pe cuvintele Domnului: «Flamdnd am fost
si Mi-ati dat sa mandnc, insetat am fost si Mi-ati dat sa beau;
strain am fost si M-ati primit; Gol am fost si M-ati imbracat;
bolnav am fost si M-afi cercetat; in temnita am fost si ati venit
la Mine» (Matei 25, 35-36) si «Adevarat zic voud, intrucdt ati
facut unuia dintr-acesti frati ai Mei, prea mici, Mie Mi-afi
facut» (Matei 25, 40). In tot decursul istoriei, Biserica s-a aflat
alaturi de cei «ostenifi si impovarati» (Matei 11, 28).
Activitatea filantropicd a Bisericii nu s-a limitat niciodata la

%6 pPAUL EVDOCHIMOV, Arta icoanei. O teologie a frumusetii,
Traducere de Grigore Moga si Petru Moga, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1993,
p. 218.

%7 |_evitic 19, 33-34; Deuteronom 10, 19; Psalm 145, 9; Matei 25, 31-46;
Luca 10, 30-37; 17, 18; loan 4, 9; Evrei 13, 1-2.

268 Matei 25, 31-46.
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facerea de bine in functie de circumstante fatd de cel in nevoi
sau de cel suferind, ci a cautat, mai degraba, sa elimine cauzele
care provoaca problemele sociale. «Lucrarea slujirii» Bisericii
(Efeseni 4, 12) este recunoscuta de catre toti. Deci, mai intai de
toate, facem apel cétre cei care au puterea de a elimina cauzele
producerii crizei refugiatilor sa ia deciziile pozitive necesare.
Facem apel la autoritatile civile, la credinciosii ortodocsi si la
ceilalti cetateni ai tarilor in care refugiatii S-au retras si
continua sa se retragd sd le ofere orice ajutor posibil, chiar si
din putinul lor”. In Enciclica Sfantului si Marelui Sinod din
Creta sunt amintite si urmarile nefaste ale fenomenului actual
al migratiei asupra crestinilor ortodocsi din Intreaga lume:
»Biserica Ortodoxa urmareste cu durere §i rugdciune §i ia act
de marea criza umanitara contemporana. proliferarea violentei
si a conflictelor armate, persecutarea, exilarea si uciderea
membrilor minoritatilor religioase, expulzarea fortata a
familiilor din caminele lor, tragedia traficului de persoane,
incdlcarea drepturilor fundamentale ale persoanelor si ale
popoarelor, convertirile fortate. Ea condamna categoric
rapirile, torturile si executiile atroce. Ea denuntd distrugerea
locasurilor de cult, a simbolurilor religioase si a monumentelor
culturale. Biserica Ortodoxa este preocupatd, in mod deosebit,
de situatia crestinilor si a altor minorita{i etnice si religioase
persecutate in Orientul Mijlociu. Ea adreseaza un apel, mai
ales, catre guvernele din regiune, pentru protejarea populatiilor
crestine — ortodocsi, vechi orientali si ceilali crestini — care au
supravietuit in leaganul crestinismului. Crestinii autohtoni si
celelalte populatii au dreptul inalienabil de a ramane in tarile
lor in calitate de cetateni cu drepturi egale. Prin urmare, ii
indemnam pe toti cei implicati, indiferent de convingerile lor
religioase, sd lucreze pentru reconciliere si pentru respectarea
drepturilor omului, in special pentru protejarea darului divin al
vietii. Trebuie ca razboiul si varsarile de sange sa inceteze,
trebuie sd domine dreptatea, pentru a restaura pacea si pentru a
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fi posibila intoarcerea celor exilati in pamanturile lor
stramosesti. Ne rugdm pentru pace si dreptate in tarile Africii
aflate n suferintd si in incercata Ucraind. Repetdm mai
accentuat, in cadrul Sinodului, apelul nostru catre -cei
responsabili de a-i elibera pe cei doi arhierei rapiti din Siria:
Paul Yazigi si loan Ibrahim. Ne rugam pentru eliberarea tuturor
semenilor nostri care sunt luati ostatici sau se afla in

captivitate” 2%

29 Enciclica Sfantului si Marelui Sinod”, <http://basilica.ro/enciclica-
sfantului-si-marelui-sinod/>, accesat: 30.11.2018.
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Inci de la inceputul scolasticismului medieval si din perioada
[luminismului, teologia a fost definitd ca o disciplind ce
foloseste metodele logicii aristoteliene. Cunoasterea ragionald a
fost consideratd, si continud sa fie, singura forma legitimd de
cunoastere. In aceste conditii, educatia teologica a fost mutati
gradual de la cadrul sdu sacramental §i din contextul sau
eclesial, comunitar si local. Intelegerea rationali a lui
Dumnezeu si a umanitatii a condus la o educatie teologica
orientatd doar misionar. Chiar si in zilele noastre institutiile
teologice din lumea intreaga, indiferent de confesiune, au ca
principal scop formarea de ,lideri” (preoti, pastori si
misionari), iar nu educatia intregului popor al lui Dumnezeu.
Astfel s-a pierdut importanta centralitatii pe comunitate si pe
dimensiunea orientatd liturgic/euharistic a educatiei teologice.
Nu trebuie uitat insa faptul ca teologia nu este doar o disciplina
pentru tineri si adolescenti si nici un prerogativ al unor
profesionisti, fie cd sunt clerici sau din mediul academic, ci
este o sarcind a intregii comunitati crestine, a intregului popor
al lui Dumnezeu.?’® Numai astfel are inteles maxima patristici
dupa care ,,teolog este cel ce se roaga si cel ce se roaga este
teolog”.

In acest context se ridica o intrebare ce priveste raportul
dintre teologia ortodoxa si contextualitate, in sensul in care, n
anumite cercuri se vorbeste despre posibilitatea unei
interpretari diferite, dar legitime, a aceluiasi text evanghelic.
Astfel se vehiculeaza ideea ca ,,orice text are un context” care
nu este pur si simplu extern textului, ci constituie o parte
integranta a acestuia. In cadrul acestei abordari nu se contesti

210 PETROS VASSILIADES, ,,Contextuality and Catholocity. The Task of

Orthodox Theology in Ecumenical Theological Education”, in: International
Review of Mission, VVolume 98, Number 1, 2009, p. 38.
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faptul ca fiecare traditie este legatd de un context istoric, socio-
cultural sau politic, astfel Incat nu se poate vorbi de o teologie
universala abstractd care sa aiba o autoritate absolutd si
nelimitatd. Prin contextualizare, in contrast cu abordarea
clasica a teologiei, nu mai suntem preocupati daca sau cum
pozitiile teologice pe care le adoptam astazi si afirmatiile pe
care le facem sunt 1n acord cu Traditia adevarata, ci daca aceste
pozitii sunt in relatii dinamice cu toate problemele contemporane.
Aceasta abordare este o creatie a postmodernitafii, care Se
focalizeaza pe particularitati, pe situatii periferice, pe
minoritdfi, evitand astfel elementele unificate din situatiile
concrete de viata.?’!

Cele mai importante perspective in cadrul educatiei
teologice contemporane sunt legate de catolicitate (sobornicitate)
si de contextualitate: prima, in sensul unei cautdri in vederea
constientizarii coerente, ecumenice, globale si catolice a
sarcinii teologicale; a doua, ca o expresie unica a autenticitatii
si distinctiei diferitelor contexte teologice, ca si nevoia de a
pune impreuna teologiile contextuale intr-0 inter-relatie unele
cu altele. Aceastda legatura porneste de la ideea de unitate,
deoarece teologia crestina, indiferent de expresiile sale, trebuie
sd aiba un punct comun de referintd, un element unificator in
care sa se regaseasca toate celelalte, centrandu-se astfel pe
problema unitatii Bisericii.

Traditia este legata si de un anumit context istoric,
social, cultural, politic, economic si psihologic. Pornind de la
contextualitate, in opozitie cu abordarea clasica a Traditiei, se
analizeaza dinamismul Tradifiei, pentru a se raspunde la
intrebarile ridicate de realitatile contemporane. In acest sens, la
Conferinta de la Nairobi (Kenya) din 1996, in cadrul careia s-a
abordat viitorul educatiei ecumenice, s-a pus accentul atat pe
catolicitate, inteleasd ca o constientizare a cerintelor teologice

211 PETROS VASSILIADES, ,,Contextuality and Catholocity. The Task of
Orthodox Theology in Ecumenical Theological Education”, p. 40.
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coerente la nivel global, cat si pe contextualitate, inteleasa ca
expresie unicd in contexte particulare diferite. Coerenta
subliniaza atat autenticitatea, cat si diferenta intre mai multe
contexte teologice, precum si nevoia de a aduce impreuna
aceste contexte intr-0 inter-relationare reciproca. Trebuie sa se
meargd din ce in ce mai mult spre o unitate a educatiei
religioase 1ncat sd fie abordate teme de interes particular si
general pentru societatea contemporané.272

In aceste conditii, principala problemi care trebuie
analizata in cadrul discursului teologic este cea referitoare la
eclesiologie. In discutiile ecumenice actuale se pune mai mare
accent pe Invatatura despre teologia euharisticd, mai precis pe
eclesiologia euharisticd, toate acestea integrate in discursul
despre invatitura trinitard. Aceastd viziune este importantd
pentru viitorul educatiei teologice care sa se refere si la cei de
alte credinte si ideologii. Educatia teologica nu trebuie vazuta
in abstract, ci se refera la Dumnezeu Cel Unul in Fiinta si
intreit In Persoane, expresia perfectd a comuniunii. Aceasta
experientd eshatologica se refera la Imparatia lui Dumnezeu si
la comuniunea dintre oameni, care include dreptatea, pacea,
preaplinul vietii si respectul pentru intreaga creatie. Educatia
teologica trebuie sd se refere la comuniune ca element ultim
constitutiv al existentei, presupunand o dimensiune relationala
si un dialog dinamic si continuu cu toti oamenii, indiferent de
credinte si ideologii.?"

Viitorul educatiei teologice ecumenice sta in reconcilierea
celor doua curente moderne, institutiile teologice ortodoxe
avand nevoie sd inceapa procesul de aplanare a antitezelor
existente: contextualizare si catolicitate (sobornicitate). Trebuie

22 PETROS VASSILIADIS, Eucharist and Witness: Orthodox Perspectives
on the Unity and Mission of the Church, WCC Publication, Geneva, 1998,
pp. 110-111.

23 PETROS VASSILIADIS, Eucharist and Witness: Orthodox Perspectives
on the Unity and Mission of the Church, p. 114.
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ca partenerii de discutie sa lucreze impreuna la realizarea unei
sinteze intre legitimitatea tuturor teologiilor contemporane
locale/contextuale si necesitatea, nucleului credintei apostolice.?’
Este important ca educatia teologica sa aiba un punct comun de
referintd, pentru a nu cddea 1n pericolul de a vedea fiecare
context i experientd locala drept expresia autentica a credintei
crestine. In acest sens, nu se poate exclude posibilitatea unei
teologii autentice universale.

Cele mai mari probleme in ceea ce priveste educatia
teologica actuala constau in definirea ,.criteriului adevarului”.
Trebuie luata o distantd fata de sindromul modern dominant al
prioritatii textelor asupra experientei, a teologiei asupra
eclesiologiei, a kerygmei s1 misiunii asupra vietii sacramentale.
Unii cercetdtori se concentreazd pe dogmd, impusa de
hegemonia post-iluminista si post-reformatoare asupra perspectivei
teologice: ceea ce constituie inima credintei crestine trebuie
extras exclusiv din depozitul de credintd care se gaseste in
Biblie, in scrierile Sfintilor Parinti, In canoane si in deciziile
Sinoadelor, destul de rar facandu-se referire la evenimentul
comuniunii euharistice, care in cele din urma este responsabil
si produce depozitul de credinti. 2’® In cadrul discutiilor
ecumenice trebuie intdritd importanta teologiei sacramentale
privitd din perspectivd trinitariana. Educatia teologica
ecumenicd nu trebuie sd se centreze doar pe pregatirea
dogmatica sau pe buna organizare, ci §i pe marturisirea
diaconala cu o certa orientare eshatologicd, fiind ghidatd dupa

expresia ,,liturghie dupa Liturghie”.?’®

274 PETROS VASSILIADES, ,,Contextuality and Catholocity. The Task of
Orthodox Theology in Ecumenical Theological Education”, pp. 40-41.

275 PETROS VASSILIADES, ,,Contextuality and Catholocity. The Task of
Orthodox Theology in Ecumenical Theological Education”, p. 43.

276 preot Profesor Doctor ION BRIA, Liturghia dupd Liturghie. Misiune
apostolica i marturie crestind — azi, Ed. Athena, Bucuresti, 1996. Vezi in
legétura cu acest concept: Drd. DORU MARCU, ,,The concept liturgy after
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Educatia teologica nu poate fi vazutd in abstract ca
atunci cand Dumnezeu ar fi o existentd ultima solitara. Ea
trebuie sa se refere intotdeauna la Dumnezeu Sfanta Treime,
expresia profunda a comuniunii, fiind In stransd legatura cu
experienta eshatologicd. Aceasta este o viziune inrddacinata in
Imparatia cerurilor, fiind centrati pe comuniune interpersonala.
Deci, educatia teologica trebuie sa se refere permanent la
comuniune ca la elementul ultim al ei, accentuand dimensiunea
relationala a vietii, in dialog dinamic si continuu nu doar cu
reprezentantii diferitelor confesiuni crestine, ci si cu oamenii
de alte credinte, chiar si cu lumea secularizata.

In lumea ortodoxa, educatia teologica trebuie sa trateze
problemele de actualitate, fara a pierde legatura cu trecutul.
Este necesar sa se faca referiri la propria istorie, fara a se nega
orientarea eshatologicd. Teologia crestind este, in cele din
urma, balanta reald dintre istorie si eshatologie. Existd un
echilibru intre viziunea eshatologicd asupra Bisericii, realitatile
istorice §i viata sociald si cosmicd. Teologia si Biserica nu
exista pentru ele insele, ci pentru lume.

In majoritatea institutiilor teologice ortodoxe nu existi
o disciplind care sa se ocupe de ,educatia teologica
ecumenica”, desi teologia ortodoxa a influentat puternic
discutiile ecumenice actuale. In acest sens trebuie promovat
caracterul ecumenic al Ortodoxiei. In acelasi timp, educatia
teologica trebuie sa pund accentul pe dezvoltarea misiunii ca
marturisire si reconciliere. Este o greseala sa se evite dialogul
interreligios si sa se catalogheze aceste inifiative ca sincretiste.

In Ortodoxie existi o tensiune permanentd intre
eshatologie si istorie sau, cu alte cuvinte, intre comunitatea
eclesiala si societatea pluralista, post-moderna, post-coloniala,
post-industriald. Pentru a depasi problemele reale ridicate de
globalizare, unii crestini ortodocsi s-au retras intr-un trecut

the Liturgy. History and Theology”, in: Mitropolia Olteniei, 9-12/2016,
pp. 185-207.
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»glorios”. Astfel, ei au devenit vulnerabili la un fel de
fundamentalism national si intolerant, la anti-ecumenism, la
atitudine strdind si inacceptabilda de catre etosul ortodox.
Ortodoxia este provocata sa rdspunda pozitiv la raportul dintre
eshatologie si istorie si acest lucru trebuie obtinut printr-0
educatie teologica adevarata.

Principiile teologice si eclesiologice rdman identice
pentru Biserica Ortodoxa in marturisirea catre intreaga lume,
avand aceleasi surse de inspiratie, centrate pe viata liturgica si
sacramentald care a tinut legate intre ele Bisericile locale.
Diversitatea acestor Biserici se poate vedea in atitudinile
pastorale si 1n angajamentul misionar care s-au referit la
contextul istoric si cultural in care au trebuit sa activeze. ,Intr-0
oarecare masura, aceasta a fost una dintre cele mai vechi
dileme cu care au trebuit sa se confrunte atat teologia cat si
viata Bisericii: cum sd exprime vesnicul in termenii
temporalului s1 cum sd comunice universalul in termenii
localului”.?”’

In ultimul timp se pune problema exprimirii comune a
mesajului crestin cdtre intreaga lume, ceea ce a condus la
implicarea Bisericilor Ortodoxe in programele ecumenice
actuale. Au aparut astfel pareri diferite, chiar contradictorii,
care pornesc de la a considera aceastd implicare ca o extensie a
madrturisirii ortodoxe in lume, pdna la a o vedea drept o
renuntare la etosul ortodox, o adevarata erezie. Educatia
teologica trebuie sa includa aceste dileme si sa fixeze curricula
si metodologia pentru a permite transmiterea invataturii

2T GEORGES LEMOPOULOS, ,,Orthodox participation in the ecumenical
movement and the role of theological education: A few questions in the
form of Introductory Thoughts”, in: Orthodox Perspectives on Ecumenical
Theological Education. The Ecumenical Movement in the Theological
Education and in the Life of Orthodox Churches, Edited by TGennadios of
Sassima, fLautentiu of Ardeal, Pavel Aurel, Daniel Buda, Volos Academy
Publications, Volos, 2014, p. 40.
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ortodoxe autentice generatiilor tinere si pentru a culege
rezultatele obtinute din cercetarea teologica.

Pornind de la aceste considerente, la A Ill-a Conferinta
Panortodoxd Presinodala (1986) a fost sintetizatd invatitura
eclesiologica si misiologica ce reflecta viata Bisericii: ,,Ortodoxia
poate si trebuie sd contribuie pozitiv la restabilirea relatiei
organice dintre dialogul international contemporan si idealurile
prin excelentd crestine ale pacii, libertatii, infratirii, iubirii si
dreptatii sociale intre popoare, facand cunoscutd credinta crestina
despre om si lume, precum a facut aceasta in decursul intregii sale
istorii pentru a reusi transformarea identitatii spirituale si culturale
a lumii. Credinta crestind in provenienta divind si unitatea
neamului omenesc si a lumii — totdeauna in stransa legaturd cu
sfintenia, independenta si valoarea suprema a persoanei umane —
se afla, in chip latent, la baza dialogului international
contemporan, pentru pace, dreptate sociala si drepturi umane.
Ideea universalitatii acestor idealuri, care constituie baza
dialogului contemporan, ar fi aproape de neconceput fard
invatatura crestind despre unitatea ontologicd a neamului
omenesc”.?’® In documentele ortodoxe ulterioare s-a intirit ideea
necesitatii continudrii participarii Bisericilor Ortodoxe la diferitele
insa si voci precaute in ceea ce priveste implicarea in dialoguri cu
reprezentantii altor religii sau confesiuni.

In cadrul acestor intlniri se porneste de la legatura dintre
unitatea Bisericii si unitatea umanitatii, cu referire la actiunile
intreprinse pentru justitie, pace, dezvoltare, renastere si efortul de a
construi relatii cu oamenii cu intentii bune. O alta directie
dezvoltatd de Bisericile Ortodoxe constd in a avea o agenda
comuna prin care sa se raspunda cu aceeasi voce la principalele
probleme ridicate in cadrul discutiilor. In acest sens, un punct
esential l-au ocupat discutiile interreligioase in care ortodocsii au

278 Hotararile celei de A Ill-a Conferinte Panortodoxe Presinodale
Chambésy-Geneva, Elvetia, 20 octombrie-6 noiembrie 19867, p. 207.
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fost implicati. Un rol important 1n analizarea si solutionarea multor
probleme in cadrul discutiilor intercrestine si interreligioase il au
institutiile teologice ortodoxe care si-au adus contributia la
participarea ortodocsilor in discutiile cu reprezentantii altor
confesiuni si religii. In acest sens, nu de putine ori ortodocsii au fost
adevdrati pioneri in promovarea dialogului.?”

intr-un mesaj adresat in anul 2012 Asociatiei educationale
crestin-religioase, Patriarhul Ecumenic Bartholomeu | afirma in
legaturd cu rolul educatiei religioase in lumea contemporana:
,,Irebuie sa realizati aceasta indatorire fidel si onest, cu o minte si o
mima deschise, evitand sectarismul si nationalismul. Multi, daca nu
cei mai multi dintre voi sunteti chemati sa slujiti ca educatori
religiosi cu capacitatea voastra de barbati si femei laici, care
subliniaza prin ei insisi rolul crucial si central al laicatului in trupul
lui Hristos. In cele din urma, sarcina voastra se prezinti cu si mai
mare dificultate pentru cd parin{ii acestor copii sunt ei Insisi
ignoranti la principiile ortodoxe fundamentale, In timp ce societatea
secularizati rezisti oricirui accent pus pe educatia religioasa” 2%

Tinand cont de aceste coordonate, la Sfantul si Marele
Sinod din Creta din anul 2016 s-a discutat despre importanta
educatiei religioase pentru crestinii ortodocsi din zilele noastre
si despre impactul pe care trebuie sd-1 aiba o buna pregatire
teologica asupra lumii contemporane. ,In zilele noastre, se
observa noi tendinte in domeniul formarii si educatiei
referitoare la continutul si scopurile educatiei, la abordarea varstei
copilariei, la rolul profesorului si al elevului, precum si al scolii
contemporane. De vreme ce educatia nu se refera doar la ceea ce
este omul, ci §i la ceea ce trebuie sa fiesi la continutul

29 GEORGES LEMOPOULOS, ,,Orthodox participation in the ecumenical
movement and the role of theological education: A few questions in the
form of Introductory Thoughts”, p. 51.

280 His All-Holiness Ecumenical. Patriarch BARTHOLOMEW, ,,Greeting
to the Orthodox Christian Religious Education Association”, in: Greek
Orthodox Theological Review, 57:1-4, 2012, p. 11.

152



Ortodoxia si educatia religioasa si interreligioasa

responsabilitatii sale, este de la sine inteles ca imaginea pe care o
avem cu privire la om si la sensul existentei sale ne determind
Viziunea cu privire la educatia sa. Si Biserica Ortodoxa este
ingrijorata profund de sistemul educational secularizat si individualist
dominant astizi, care agaseazi generatia tAnari. in centrul grijii
pastorale a Bisericii se afld o educatie care urmareste nu doar
cultivarea intelectuala, ci si edificarea si dezvoltarea intregii persoane
umane ca fiind psihosomatica si spirituald, in conformitate cu
principiul intreit: Dumnezeu, om, lume. Prin cuvantul sau catehetic,
Biserica Ortodoxd, cu multa grija, cheama poporul lui Dumnezeu si,
in special, tinerii sd participe constient si activ la viata Bisericii, care
cultivd in ei «dorinfa desavarsita» a vietii in Hristos. Astfel,
plenitudinea crestinilor afld un sprijin existential In comuniunea
divino-umana a Bisericii si experimenteaza 1n aceasta perspectiva
resurectionali a indumnezeirii prin har” 28!

Viziunea ortodoxa asupra educatiei crestine vede
educatia din perspectiva Modelului suprem, Mantuitorul nostru
lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat. Pornind de aici,
metodele didactice sunt implementate in termenii comuniunii
interpersonale dintre Dumnezeu si om, dar si dintre oameni,
acestia fiind creati dupa chipul lui Dumnezeu, tinzand spre
asemanarea cu Acesta. Astfel, relatiile interumane au ca tinta
relatia interpersonala a omului cu Dumnezeu. ,In cele din
urma, rolul educatorului crestin este asumat de cel care
abordeaza ambele parti ale transferului de valori, de la modelul
educational si de la persoana educatd. Pentru educatia crestina,

in ultima instantd aceasti valoare este Dumnezeu”.?®?

28l Enciclica Sfantului si Marelui Sinod”, <http://basilica.ro/enciclica-
sfantului-si-marelui-sinod/>, accesat: 30.11.2018.

282 Reverend PhD ADRIAN IVAN, , Christian Education as Paradigm in the
Valorization of Inter-Human Relationship”, in: SGEM Conference on
Psychology&Psychiatry&Sociology&Healthcare education. Conference
Proceedings. Volume Ill. Education&Education Research, STEF92
Technology Ltd., Sofia, 2014, p. 153.
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In lumea in care traim, caracterizatdi prin generalizarea
instabilitatii si incertitudinii, excluderea religiei din vietile
oamenilor a condus atat la renastereca fundamentalismelor,
ajungandu-se pana la conflicte religioase locale, nationale si
internationale, cat si la fenomenul opus al ,intoarcerii la
Dumnezeu”. Unii, intre care un loc aparte 1l ocupa Samuel
Huntington, au legat aceste realitati de ceea ce a devenit
cunoscut sub numele de ,ciocnirea civilizatiilor” si de un
adevarat ,,razboi al religiilor”. Altii au vazut religia ca singura
sursd care poate promova pacea si intelegerea intre oameni.
Astfel, se vorbeste din ce in mai mult de o ,intoarcere la
religie”, fara a se ajunge insa la sincretism sau la omogenizarea
diferentelor dintre religii. In acest context, dialogul
interreligios ocupa un loc important.?®3

In cadrul acestui dialog nu se urmireste crearea unei
religii mondiale, ci promovarea colaborarii Intre adeptii
religiilor lumii. In acest sens, reprezentantii Bisericilor
Ortodoxe au adus contributii importante, pornind de la modul
specific in care trdiesc si se raporteaza la cei de alte credinte si
ideologii. Atunci cand abordeaza problema dialogului
interreligios, ortodocsii fac permanent apel la Sfanta Scriptura
si la Sfanta Traditie, cele doud izvoare ale Revelatiei divine.
Teologii ortodocsi s-au intors la Sfanta Scriptura si la Sfintii
Parinti pentru a aborda dialogul interreligios si au legat
raspunsul lor de invataturile Bisericii, facand astfel posibila o
abordare ortodoxa modernd cu privire la religiilor necrestine.

%3 Vezi o analizi a dialogului interreligios in: ADRIAN BOLDISOR,
Importanta  si  actualitatea  dialogului  interreligios pentru lumea
contemporand: istorie, perspective, solutii, Ed. Mitropolia Olteniei,
Craiova, 2015.
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Sfanta Scriptura si dialogul interreligios
Cartea Sfanta vorbeste de existenta unui singur Dumnezeu
Care stipaneste peste tot pamantul.?® Intreaga umanitate are
origine comuni®® si intreg pimantul este plin de slava Sa.?®’
De-a lungul timpului, Dumnezeu a incheiat mai multe
legdminte cu umanitatea: cu Adam si Eva®®, cu Noe® si cu
Avraam.?®® Sfanta Scripturd prezintd exemple de oameni care
au respectat poruncile divine, desi nu erau evrei (Enoh,
Melchisedec, lov) si aminteste in genealogia Mantuitorului
nostru lisus Hristos de femeile de neam striin. ?°! Ficand
legatura intre Vechiul si Noul Testament, crestinii ortodocsi
pornesc, in promovarea dialogului cu cei de alte credinte si
ideologii, de la evenimentul unic al Intruparii Fiului lui
Dumnezeu. %2 ,Prin urmare, hristologia, si nu «religia
comparata» trebuie sa fie baza preocuparilor noastre. Interesul
nostru primordial nu-1 reprezinta «conferintele interreligioase»
in sine; el trebuie sa constea in prezenta noastra Tmpreuna cu
Hristos la lucrarea Sa continud in mijlocul oamenilor de alte
credinte religioase. Hristos ne scoate din izolarea proprie si ne
pune intr-o legituri intima cu toti semenii nostri”.?%
Mantuitorul nostru lisus Hristos a apreciat purtarea celor
ce nu erau evrei si credinta de care acestia au dat dovada: sutasul

roman®® si femeia cananeeanci?®®, iar in Faptele Apostolilor se

284

284 |saia 43, 3; Efeseni 4, 6.

285 psalm 23, 1; Psalm 46, 8; Psalm 102, 19; Isaia 14, 26; Maleahi 1, 11.
286 Facere 1, 27; 5, 1.

287 |saia 6, 3.

288 Facere 3, 15.

289 Facere 8, 21-22.

290 Facere 12.

291 Matei 1.

22 |oan 1, 14; 3, 16.

293 Pr, NICOLAE ACHIMESCU, Religii in dialog, Ed. Trinitas, lasi, 2006,
p. 19.

294 Matei 8, 5-13.

295 Matei 15, 21-28.
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relateazd despre credinta lui Corneliu.?®® Aceste mirturii ale
credintei adevarate stau in legaturd cu faptul ca ,,in orice neam,
cel ce se teme de El si face dreptate este primit de EI”2%,
Dumnezeu nelasandu-Se fara marturie pe intreaga fata a
pamantului.?®® Sfantul Apostol Pavel subliniazi aceastd idee in
Epistola citre Romani: ,,Céci, cand paganii care nu au Lege, din
fire fac ale Legii, acestia, neavand Lege, 1si sunt lorusi lege, ceea
ce aratd fapta Legii scrisd in inimile lor, prin marturia constiintei
lor s1 prin judecatile lor, care 1i invinovatesc sau 1i apara in ziua in
care Dumnezeu va judeca, prin lisus Hristos, dupa Evanghelia
mea, cele ascunse ale oamenilor”. 2% Pornind de la aceste
marturii scripturistice care se referd la revelatia naturald si la
crearea omului dupa chipul lui Dumnezeu, se poate afirma ca
»fiecare om de bund intentie §i cu bundvointd, care pastreaza
poruncile lui Hristos (precum: iubirea curatd, smerenia, starea de
iertare, slujirea dezinteresatd), chiar si daca nu are privilegiul de a
cunoaste Tn mod direct misterul inexprimabil al tainei lui Hristos —
am indrazni sd spunem —, acceptd In mod tainic pe Hristos-
Logosul, Care este prezent in porunca. Intrucit Dumnezeu este
iubire, orice expresie a iubirii constituie o conformare automata
cu voia Sa si cu poruncile Sale”.3%

Un moment important in propovaduirea crestina catre cei
de alte religii este reprezentat de predica Stfantului Apostol Pavel
in Areopag. 3! Aceasti cuvantare ,reprezinti un minunat
exemplu de folosire a premiselor revelatiei naturale intuitive in
scopul descoperirii adevarului ultim sau mai degrabda al
intelegerii celei mai adecvate a ceea ce este dat, dar, din pricina

2% Faptele Apostolilor 10, 1-48.

297 Faptele Apostolilor 10, 35.

2% Faptele Apostolilor 14, 16-17.

2% Romani 2, 14-16.

300 +ANASTASIOS YANNOULATOS, Arhiepiscop al Tiranei si a toatd
Albania, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 181.

301 Faptele Apostolilor 17, 22-31.
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necunoasterii, este gresit interpretat”.3%? In mijlocul invatatilor
atenieni, Apostolul neamurilor urmeaza indemnul la propovaduire
dat de Mantuitorului nostru lisus Hristos.3%

Invatatura despre Duhul Sfant, Care, la facerea lumii,
,Se purta pe deasupra apelor”®®, ocupi un loc important in
cadrul dialogului interreligios. El este Duhul sfinteniei, al
puterii, al adevirului, al pacii, al dreptatii®®, Care sufld unde
vrea.*®® Duhul Sfant este prezent in lume, impartisindu-Se
intregii creatii. ,,Nimic nu poate sda limiteze stralucirea
Duhului Sfant. Oriunde este intalnita iubirea, dreptatea, pacea
si celelalte roade ale Sale (Gal. 5, 22), acolo distingem urme
ale lucrdrii Sale. $i se pare ca suficiente dintre aceste
elemente sunt prezente in viata multor oameni care apartin
diferitelor religii”.>"’

Pornind de la invatatura despre Duhul Sfant, trebuie
analizate mai multe probleme ce se ivesc in calea dialogului
cu cei de alte religii. ,,Desigur, trebuie facutd mai intai o
distinctie in ce priveste lucrarea exclusiva si inclusiva a
Duhului Sfant. Atitudinea crestina fatd de celelalte credinte si
religii poate fi diferentiatd, dacd socotim adevarul lui
Dumnezeu redus la limitele istorice ale Bisericii sau daca
acceptam ca adevarul Sau e tot la fel de liber ca si Duhul Sau,
totdeauna activ si actionand la toate popoarele”. 308
Pnevmatologia trebuie pusa alaturi de hristologie si
triadologie pentru a nu cddea in eroarea de a confunda

302 pr, NICOLAE ACHIMESCU, Religii in dialog, p. 63.

803 Marcu 16, 15; | Timotei 2, 1-6.

304 Facere 1, 2.

% Galateni 5, 22-23.

%% Joan 3, 8.

307 +ANASTASIOS YANNOULATOS, Arhiepiscop al Tiranei si a toatd
Albania, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 180.

308 Pr, NICOLAE ACHIMESCU, Religii in dialog, p. 32.
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invatatura despre Duhul Sfant cu alte idei si concepte straine
si gresite.?”

Aceastd abordare sta in legatura cu ceea ce se numeste
,ecumenism interreligios” sau ,,macroecumenism’: larga
deschidere catre dialogul cu alte religii si traditii culturale
dincolo de granitele Crestinismului. Implicarea si interesul
reprezentantilor Bisericilor Ortodoxe in dialog s-au centrat, in
primul rand, pe problemele intelegerii, colaborarii, libertatii
religioase, grijii pentru minoritati, inlaturdrii antisemitismului,
promovarii pacii etc. Pentru ca acestea sa dea rezultate pe tardm
practic trebuie mai Intai sa se realizeze o colaborare mai buna
intre confesiunile crestine pentru a se creiona un mesaj comun $i
omogen al crestinilor catre reprezentantii altor religii.

In traditia patristici, energiile Duhului Sfint sunt
prezente in intreaga creatie si istorie. Aceasta invatatura este in
contradictie cu orice tendintd personald sau colectivd de
autosuficientd si izolare. Dacd adevarul si intelepciunea pot fi
gasite si in credintele persoanelor de alte religii sau la oamenii
nereligiosi, acest lucru trebuie vazut ca dar al lui Dumnezeu.
Daca Duhul lui Dumnezeu este prezent si lucreaza in toatd
creatia i asupra tuturor oamenilor, trebuie sa se caute adevarul
si Intelepciunea in multe locuri. Duhul Sfant este omniprezent
in lume, prezenta lui Dumnezeu peste tot fiind un semn al
binecuvantarii Sale. Pornind de aici, crestinii cautd urmele
divine la oamenii de alte credinte. Suflarea de pretutindeni a lui
Dumnezeu este un semn al libertatii Sale, dialogul interreligios
fiind astfel posibil si necesar.

Lucrarea Duhului Sfant in afara granitelor Bisericii a
fost afirmata de Ortodoxie, accentuandu-se faptul ca prezenta

309 Aceste precizari sunt necesare dacd se tine cont de ceea ce s-a
discutat la A VII-a Adunare generala a CMB de la Canberra, din anul
1991, pornind de la prezentarea profesoarei Chung Hyun Kyung de la
Universitatea din Seul (Coreea de Sud) si de la raspunsul ortodox care a
fost formulat (vezi in aceasta carte la pp. 55-57).
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in lume a Duhului nu Inseamna separarea de Hristos. Pornindu-se
de la faptul cé plinatatea dragostei lui Dumnezeu este prezenta
in Bisericd, s-a subliniat ideea ca Duhul Sfant lucreaza in
intreaga lume 1n vederea unirii §i participdrii tuturor la
Imparatia lui Dumnezeu. Aceasta este perspectiva trinitariani
care scoate 1n evidenta conlucrarea dintre Fiul si Duhul Sfant,
cele ,,doud maini ale Tatalui”.3°

Prezenta Duhului Sfant in lume este argumentul cel
mai important in susfinerea demnitdtii fiecarei persoane
umane, conducand la ideea unitatii tuturor oamenilor si la
colaborarea dintre ei, dincolo de diferentele culturale,
rasiale, economice, sociale sau religioase. Dialogul nu
inseamna negociere §i compromis, ci ascultarea celuilalt si
marturisirea credintei in Domnul nostru lisus Hristos, Cel
rastignit si inviat. Legatura dintre Logosul divin si Duhul
Sfant nu este numai o problemd teoretica, ci are implicatii
asupra felului in care sunt perceputi cei de alte credinte si
ideologii. Dumnezeu, prezent peste tot, lucreaza ca Sfinta
Treime.

Teologia ortodoxd s-a concentrat asupra lucrdrii
Duhului in viata spirituald a credinciosilor, in viata Bisericii, in
Sfintele Taine, precum si asupra relatiei dintre Tatal, Fiul si
Duhul Sfant. Prezenta lui Dumnezeu in viata de zi cu zi a
oamenilor, implicand ordinea seculard, transformarile sociale,
sistemele politice etc., rdimine un subiect asupra cdruia trebuie
si se reflecteze cu atentie. In acest sens, Biserica si-a
manifestat deschiderea fatd de toti oamenii, pornind de la
invatatura dupa care Duhul Sfant este prezent si lucreaza in

310 Fr, EMMANUEL CLAPSIS, ,,Theology of Religions as Concern for
Ecumenical Dialogue of Orthodox Theologians”, in: Orthodox Handbook
on Ecumenism. Resources for Theological Education, Editors Pantelis
Kalaitzidis, Thomas FitzGerald, Cyril Hovorun, Aikaterini Pekridou,
Nikolaos Asproulis, Guy Liagre, Dietrich Werner, Regnum Books
International, Oxford, 2013, pp. 673-675.
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lume prin energiile Sale necreate. Astfel, teologia ortodoxa a
stiut s Tmbine universalul (prezenta lui Dumnezeu in lumea
intreagd) cu particularul (Dumnezeu Se reveleaza desavarsit in
Domnul nostru lisus Hristos). Aceastd viziune trinitariand tine
cont atat de revelatia suprema in Domnul lisus Hristos, cat si
de prezenta si lucrarea neintreruptd prin Duhul Sfant.

Orice diviziune si fragmentare intre oameni este
depasitd de puterea Duhului Sfant si de dragostea lui
Dumnezeu pentru oameni. Chiar daca Biserica afirma ca numai
in interiorul ei se gaseste revelatia suprema trimisd noud prin
Fiul lui Dumnezeu intrupat, acest lucru nu ingradeste
invatatura despre prezenta Duhului in creatie prin energiile
Sale necreate 3!

Sfanta Traditie si dialogul interreligios

Alaturi de Sfanta Scripturd, de-a lungul timpului crestinii
ortodocsi s-au aplecat asupra Sfintei Traditii pentru a gasi
exemple ale felului in care trebuie sa se raporteze la religiile
lumii. Raspunsurile la intrebarea ce priveste raportul cu
celelalte religii au fost formulate inca din primele secole, atunci
cand adeptii Crestinismului s-au confruntat cu reprezentantii
politeismului antic si ai filosofiei greco-romane.

Pornind de la operele Sfinfilor Parinti si scriitori
bisericesti din primele veacuri crestine, s-au conturat doua
pareri in ceea ce priveste felul in care a fost si inca este
perceput dialogul interreligios.

Sfantul Tustin Martirul si Filosoful porneste in scrierile
sale de la filosofia timpului pentru a prezenta neamurilor
pagane credinta crestina.®'? Pentru Sfantul Iustin, toti cei care

311 EMMANUEL CLAPSIS, ,, The Holy Spirit in the World: The Tension of
the Particular with the Universal”, in: Current Dialogue, 52 (Special Issue),
2012, pp. 29-41.

312 Sfantul IUSTIN MARTIRUL si FILOSOFUL, Apologia a doua in
favoarea crestinilor, X, in: Apologeti de limba greaca, Traducere,
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au trdit inainte de Hristos cu ideea Logosului sunt crestini.3!3

Sfantul Parinte vorbeste despre prezenta in lume a ,,logosului
spermatikos” inainte de Intruparea Logosului divin, in sensul in
care idei nalte pot fi gasite si in religiile necrestine, fiind
prefigurari ale Intruparii si activitatii Logosului innomenit.3
Intr-un fel asemanitor se exprimi si Clement Alexandrinul
care aduce argumente din cultura greco-romana pentru a
justifica ideea cd Dumnezeu S-a facut marturisit intre
neamurile pigane finainte de Intruparea Fiului Sau. 3%°
Scriitorul alexandrin afirma ca religiile si filosofiile pagane au
fost ,,pedagog” citre Hristos.?!® O pirere care vede celelalte
religii ca opere ale raului a fost formulatd de Tertulian. Pentru
fostul avocat convertit la Crestinism, religiile lumii sunt
invatituri ale oamenilor si ale demonilor.3!” Pe de alti parte,
Tertulian afirma ca sufletul omului este in chip natural
crestin.3!® Origen analizeazi si el raportul dintre Crestinism si
religiile Tn mijlocul céarora se raspandea, subliniind ideea ca

introducere, note si indici de Pr. Prof. Dr. T. Bodogae, Pr. Prof. Dr. Olimp
Ciciuld, Pr. Prof. Dr. D. Fecioru, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1997, pp. 111-112.
313 Sfantul IUSTIN MARTIRUL si FILOSOFUL, Apologia intdi in
favoarea crestinilor, XLVI, in: Apologeti de limba greaca, p. 75.
314 Sfantul IUSTIN MARTIRUL si FILOSOFUL, Dialogul cu iudeul
Tryfon, LXIX, LXX, in: Apologeti de limba greacad, pp. 228-231.
315 CLEMENT ALEXANDRINUL, Cuvdnt de indemn cdtre -eleni
(Protrepticul), in: PSB, Vol. 4, Clement Alexandrinul, Scrieri, partea intai,
Traducere, introducere, note si indici de Pr. D. Fecioru, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1982, pp. 67-162.
316 CLEMENT ALEXANDRINUL, Stromatele, V, in: PSB, Vol. 5, Clement
Alexandrinul, Scrieri, partea a doua, Traducere, cuvant inainte, note si
indici de Pr. D. Fecioru, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1982, pp. 25-28.
817 TERTULIAN, Despre prescriptia contra ereticilor (De Praescriptione
Haereticorum), VII, in: PSB, Vol. 3, 4Apologeti de limba latina, Traducere
de Prof. Nicolae Chitescu, Eliodor Constantinescu, Paul Papadopol si Prof.
David Popescu, Introducere, note si indici de prof. Nicolae Chitescu, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1981, pp. 142-143.
318 TERTULIAN, Apologeticul (Apologeticum), XVII, in: PSB, Vol. 3,
Apologeti de limba latind, p. 64.
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revelatia divind se poate observa si in religiile pagane. Cu toate
acestea, adevdrata descoperire se gaseste doar In Crestinism,
acolo unde Fiul lui Dumnezeu Se face om, moare si invie
pentru desdvarsirea noastra.3!°

Un caz aparte in analiza dialogului interreligios,
pornind de la operele patristice, este reprezentat de Sfantul
Ciprian de Cartagina.’® Sfantul Pirinte afirmi ci ,,nu existi
mantuire in afara Bisericii” (Extra ecclesiam nulla salus),
deoarece Biserica este ,,mireasa a lui Hristos, este curata si
neprihdnitd, nu poate fi adulterd, o singurad casd cunoaste, cu
castd pudoare pazeste juramantul unui singur pat. Ea ne
pastreaza lui Dumnezeu, ea rezerva imparatia Domnului pentru
fii1 ei. Cine se desparte de Biserica si se uneste cu alta 1si calca
promisiunile fatd de Bisericd, si cine paraseste Biserica lui
Hristos nu va avea rasplata de la Hristos, caci devine un strdin,
un profan, un dugman. Cine nu are ca mama Biserica nu poate
avea pe Dumnezeu ca tatd. (...) Cine calca pacea si unirea cu
Hristos, este Tmpotriva lui Hristos. (...) Cine nu respecta aceasta
unitate, nu respecta legea lui Dumnezeu, nu respectd credinta
in Tatil si Fiul, nu respectd viata si mantuirea”.3?!

Aceste afirmatii ale Sfantului Ciprian au ridicat de-a
lungul timpului intrebari cu privire la posibilitatea dialogului
cu cei de alte credinte si ideologii. De multe ori, pornind de la
aceastd ,,axioma”, teologii ortodocsi s-au Tmpartit in doud
tabere, aducand insa aceleasi citate pe baza carora isi dezvoltau
argumentele in sustinerea parerilor contradictorii. In cele din
urma, totul se reduce la raspunsul ce se da la intrebarea daca

319 ORIGEN, Contra lui Celsus, in: PSB, Vol. 9, Origen, Scrieri alese,
partea a patra, Studiu introductiv, traducere si note de Pr. Prof. T. Bodogae,
Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1984.

30 Vezi despre gandirea Sfantului Ciprian in: Pr. Lect. Dr. IONITA
APOSTOLACHE, Apologetica Ortodoxa — Marturisire si Apostolat, Ed.
Mitropolia Olteniei, Craiova, 2017, pp. 141-150.

321 Sfantul CIPRIAN, Despre unitatea Bisericii ecumenice (De Catholicae
Ecclesiae Unitate), in: PSB, Vol. 3, Apologeti de limba latina, pp. 438-439.
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harul lui Dumnezeu este prezent si lucreazd si in afara
granitelor Bisericii. In acest sens, invatitura de credinti a fost
formulatd pornind de la anumite surse biblice.3%2

Sfantul Ciprian era preocupat, in principal, de pericolul
ce se abatea asupra comunitdfii pe care o pastorea, pericol
aparut in urma persecutiilor ce se inmulteau in acele tinuturi,
ajungandu-se pana la separarea unora de Biserica. Afirmatia
Stantului Ciprian era in legdturd cu cei ce paraseau de bundvoie
Biserica adevaratd, devenind eretici, si mai putin cu referire la
pagani si la evrei, majoritari in Imperiul roman. Deoarece
Biserica este Trupul lui Hristos, oricine se desparte de ea se
desparte de Hristos si pierde mantuirea. Afirmatia Sfantului
Ciprian identifica limitele harismatice ale Bisericii cu limitele
sale canonice.

In timp ce Biserica rasiriteand a ramas fideld gandirii
Sfantului Ciprian (pundnd accent pe importanta unitatii in
defavoarea schismei), confesiunile apusene au urmat invatatura
Fericitului Augustin (care facea distinctie intre limitele

322 Si le-a zis: Dar voi cine ziceti ci sunt? Rispunzand, Simon-Petru a zis:

Tu esti Hristosul, Fiul lui Dumnezeu Celui viu” (Matei 16, 15-16); ,,lisus a
raspuns: Adevarat, adevdrat zic tie: De nu se va naste cineva din apa si din
Duh, nu va putea si intre in Imparatia lui Dumnezeu” (Ioan 3, 5); ,.Ei
auzind acestea, au fost patrunsi la inimad §i au zis catre Petru si ceilalti
apostoli: Barbati frati, ce sa facem? Iar Petru a zis catre ei: Pocaiti-va si sa
se boteze fiecare dintre voi in numele lui Iisus Hristos, spre iertarea
pacatelor voastre, si veti primi darul Duhului Sfant. Caci voua este data
fagaduinta si copiilor vostri si tuturor celor de departe, pe oricati ii va
chema Domnul Dumnezeul nostru. Si cu alte mai multe vorbe marturisea
si-1 indemna, zicand: Mantuiti-va de acest neam viclean. Deci cei ce au
primit cuvantul lui s-au botezat, si in ziua aceea s-au adaugat ca la trei mii
de suflete” (Faptele Apostolilor 2, 37-41); ,,Si intru nimeni altul nu este
mantuire, caci nu este sub cer niciun alt nume dat intre oameni in care
trebuie sd ne mantuim noi” (Faptele Apostolilor 4, 12); ,,Fara credinta dar,
nu este cu putintd sa fim placuti lui Dumnezeu, cici cine se apropie de
Dumnezeu trebuie sa creada ca El este si ca Se face rasplatitor celor care
il cauta” (Evrei 11, 6) s.a.
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canonice §i cele harismatice ale Bisericii, incat cei care nu se
mai regaseau canonic intre granitele Bisericii se puteau totusi
regasi harismatic in Biserica in diferite moduri).

Dumnezeu este prezent in Intreaga lume prin lucrarea
Duhului Sfant, Cel Care muta creatia spre prea-plinul
eshatologic, unindu-i pe toti, intr-un mod explicit sau ascuns, in
Hristos Cel inviat. Universalitatea iubirii lui Dumnezeu uneste
intreaga creatie. Umanitatea si creatia reprezintd Trupul lui
Hristos in sens larg, prin recapitularea tuturor in Hristos.
Astfel, Biserica 1i cuprinde pe crestinii ortodocsi si ii poate
cuprinde si pe ceilalti oameni care doresc sa traiascd impreuna
cu Dumnezeu, manifestindu-si dragostea fata de intreaga
creatie si umanitate. Duhul Sfant este prezent in lume Intr-un
mod tainic dincolo de limitele Bisericii, relevand dragostea si
libertatea divind. Desi mantuirea este oferitd in Biserica celor
ce-L marturisesc pe lisus Hristos ca Dumnezeu si Mantuitor,
Dumnezeu nu-Si limiteaza prezenta si actiunea Sa doar in
cadrul limitelor Bisericii. Dumnezeu, inainte de Intruparea
Cuvantului Sau, a dat popoarelor pagane legea naturala, iar
poporului evreu Legea prin Moise, pregatindu-i astfel pe toti
oamenii pentru venirea Fiului Sau. Acesta este semnul iubirii
lui Dumnezeu Care ofera mantuirea tuturor.

Aceste afirmatii par a fi in contradictie cu afirmatia
Sfantului Ciprian de Cartagina. Pe de o parte, Sfintii Parinti
recunosc ca harul divin este prezent si in afara Bisericii, pe de
alta parte sustin ca nu exista mantuire in afara de Hristos si de
Biserica.

Recunoscand prezenta universala a lui Dumnezeu, cei
care participa la dialogul interreligios trebuie sa fie atenti 1n
actiunea de a descoperi semnele acestei prezente la ceilalti
oameni. Numai astfel acestia se pot deschide si mai mult lui
Dumnezeu pentru a recunoaste plinatatea Lui in lisus Hristos.
Duhul Sfant, prin prezenta Sa in intregul Univers, ne poate
ghida in misiunea marturisirii lui Hristos la toatd faptura.
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Biserica nu a respins ceea ce a fost bun in alte comunitati
religioase din afara granitelor ei, deoarece le-a considerat urme
ale prezentei divine ce lumineaza si conduc spre Dumnezeu,
Biserica avand rolul de a completa ceea ce este incomplet.
Astfel, Biserica nu poate fi indiferentd fatd de necrestini,
deoarece si acestia sunt condusi de Duhul Sfant, intreaga
creatie fiind in grija Fiului si a Duhului.3?

Invatitura despre Persoana si lucrarea Duhului Sfant in
lume ramane esentiald in abordarea teologica a raportului
dintre ortodocsi si oamenii de alte credinte si ideologii. Daca
unii teologi ortodocsi reduc aceastd lucrare la limitele vazute
ale Bisericii, altii o extind dincolo de acestea. Din perspectiva
trinitariana, revelatia supremd in lisus Hristos nu exclude
prezenta si lucrarea lui Dumnezeu in intreaga lume prin
Duhul Sfant, prezent peste toate si implinindu-le pe toate,
lucrand astfel la salvarea fiecdrei persoane umane.*?* Duhul
Sfant era prezent si in perioada Vechiului Testament, urmele
Sale putand fi descoperite la toti oamenii. Astfel, Dumnezeu
este prezent in lume, acordand intelepciune, binecuvantand si
conducand viata Intregii umanitati.

Intr-un articol in care trata coordonatele ecumenice din
perspectiva ortodoxd, Parintele Dumitru Staniloae isi Incepea
argumentarea in legatura cu deschiderea spre lume, ca nota
esentiald a ecumenismului, de la evenimentul Intruparii lui
Dumnezeu, care ,,inseamnd nu numai revelarea maxima a lui
Dumnezeu, ci si revelarea Lui maxima prin om in general si
prin aceasta punerea in lumina a valorii umanului 1n totalitatea
lui. Iar sobornicitatea este concluzia derivata din valoarea ce o
are fiecare om in fata lui Dumnezeu. Ecumenismul, asa cum

32 Fr. EMMANUEL CLAPSIS, ,,Theology of Religions as Concern for
Ecumenical Dialogue of Orthodox Theologians”, pp. 670-672.
324 lar roada Duhului este dragostea, bucuria, pacea, indelungi-ribdarea,
bunatatea, facerea de bine, credinta, blandetea, infranarea, curétia;
impotriva unora ca acestea nu este lege” (Galateni 5, 22-23).
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rezultd din sobornicitate, sau din Tmbratisarea tuturor valorilor
divine si umane, sau din actualizarea tuturor valorilor umane in
lumina lui Hristos, de catre fiecare crestin, intr-o unitate in
varietate, trebuie sa fie deschis omenirii intregi, att pe drumul
lui spre tinta cautatd cat si dupd ce ar ajunge odata, intr-o0
masurd care poate fi mereu sporitd, la acea f{intad. Aceastd
necesitate std in special in acord cu doud imprejurari: 1) cu
imprejurarea cd Dumnezeu este activ si dincolo de frontierele
crestinismului vazut si 2) cu Imprejurarea cd, invatand din
lucrarea lui Dumnezeu intr-o omenire care devine tot mai
unificatd in varietatea ei, Bisericile se pot apropia si ele de
unitatea lor in varietate” 3%

In ceea ce priveste prezenta lui Dumnezeu dincolo de
granitele vazute ale Bisericii, Parintele Staniloae porneste de
la ideea ca ,,existenta Bisericilor nu inseamnd cd Dumnezeu
Si-a restrans lucrarea numai in cadrul lor. Fiul lui Dumnezeu
S-a intrupat asumand o naturd umanad care nu era inca
Biserica. Noul Testament ne istoriseste apoi de cazuri cand
Dumnezeu lucreaza asupra oamenilor in mod direct, fara
mijlocirea predicii Apostolilor, adica a Bisericii (sutagul din
Evanghelie, Saul, Corneliu etc.). Sfantul Apostol Pavel si
experienta generald ne confirmi ci Dumnezeu Isi exerciti
judecata Sa si asupra celor ce nu fac parte din Biserica,
atunci cand nu implinesc voia Lui Inscrisd In inima lor
(Romani 1, 18-22, 25; 2, 14)”. 3 Sfantul Maxim
Marturisitorul este cel care aprofundeaza ideea legaturii
oamenilor cu Dumnezeu, declardnd cd toate sunt tinute in
unitate printr-o plasa a ratiunilor ce iradiaza ca niste fire din
Logosul divin si in care se aduna toate, pe masurd ce se
dezvolta conform ratiunilor lor, in unitatea Logosului.

325 pr, Prof. D. STANILOAE, ,,Coordonatele ecumenismului din punct de
vedere ortodox”, in: Ortodoxia, nr. 4/1967, p. 527.

326 pr, Prof. D. STANILOAE, ,,Coordonatele ecumenismului din punct de
vedere ortodox”, pp. 527-528.
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Conceptia unei Biserici inchise era legatd de doctrina
unei Biserici ce domind, a unei viziuni statice despre
Dumnezeu si lume. ,,Astdzi sunt destule constiinfe crestine
care-si dau seama cd aceastd conceptie trebuie sa faca loc alteia
despre o Biserica deschisa, fara frontiere rigide si fara planuri
de luptd impotriva lumii In miscare, cdci numai aga se va putea
vedea o atitudine deschisa fatd de Biserica si din partea lumii.
Biserica nu a fost Intemeiatd ca un stat cu granite inchise, cu
vami severe, cu planuri de dominare asupra celorlal{i oament,
asupra celorlalte formatiuni umane. Biserica trebuie sd stea
mereu deschisa lumii si miscarii ei, pentru a intelege lucrarea
lui Dumnezeu in ea, pentru a da lumii madrturia despre
asentimentul lui Dumnezeu la miscarea ei si pentru a se angaja
fara rezerve in sprijinirea ei. Hristos a trimis pe ucenicii Sai ca
pe niste miei Increzatori in mijlocul lumii, nu ca sd opreasca
lumea din dezvoltarea ei, ci ca sd-i dea marturie despre
dragostea lui Dumnezeu fatd de lume. Biserica e formatda din
oameni care marturisesc in mijlocul lumii pe Hristos, sustinator
a tot ce se intampla in lume (Pantocratorul), nu numai prin
cuvant ci si prin faptele lor de pilduitoare servire in toate
problemele pe care le pune viata ei in continui miscare”.?’

Pentru a vedea stransa legatura dintre crestini si ceilalti
oameni nu trebuie uitat faptul ca ,temeiul cel mai teologic si
cel mai crestin pentru unitatea dintre Crestinism si lumea
intreagd este legdtura in care a intrat Fiul lui Dumnezeu, nu
numai ca Logos, ci si ca om prin Intrupare, cu toti oamenii” 3?8
Punctul comun al Parintilor in aceasta problema este invatatura
despre Dumnezeu Pantocrator, Creatorul intregului Univers si
Iubitorul tuturor. Cosmosul si natura au o componentd
teofanica care este locul energiilor divine. Logosul intrupat

327 pr, Prof. D. STANILOAE, ,,Coordonatele ecumenismului din punct de
vedere ortodox”, pp. 530-531.

328 pr, Prof. D. STANILOAE, ,,Coordonatele ecumenismului din punct de
vedere ortodox”, p. 535.
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conduce lumea spre aceastd tintd prin umanitatea asumata,
rastignitd si Inviatd, acesta fiind modelul universal dupa care se
conduc toti oamenii. Astfel, ,,putem spune ca Bisericile sunt
legate cu lumea prin umanitatea comund a membrilor lor si a
celorlalti oameni, prin lumea comund in care isi desfasoara
viata, prin originea lor in actul creator al lui Dumnezeu, prin
sistemul unitar de ratiuni divine care ii sustine si carmuieste in
mod solidar, prin unirea ontologica a lui Hristos ca om cu tofi
oamenii, prin calauzirea intregii omeniri spre fintele superioare
ale desavarsirii rationale si spirituale ale tuturor, in relatii sociale
superioare, chiar dacd unii din oameni raman mai departe
otraviti de egoismul lor si inchisi in lipsa lor de orizont”.%?° In
cele din urma, ,,daca Biserica trebuie sa cuprinda tot adevarul, sa
inteleaga toatd realitatea lui Dumnezeu, ea nu se poate inchide
valorilor pe care le dezvaluie omenirea in efortul ei continuu,

ajutati si ea prin lucrarea lui Dumnezeu”.3*

Dialogul interreligios din perspectiva ortodoxa

Pornind de la Sfanta Scripturd si de la Sfanta Traditie se poate
evidentia importanta dialogului interreligios pentru Crestinism,
atat in trecut, cat si in timpurile noastre. ,,Pe parcursul
evolutiei lumii, care ne-a adus atat de aproape unul de altul,
datoria desfasurarii dialogului cu oamenii de alte convingeri
religioase este pentru noi, crestinii, imperativa. Un dialog,
pentru a fi sincer, presupune respect fata de personalitatea si
libertatea interlocutorului, precum s§i o iubire sincera,
intelegere si recunoastere a inspiratiilor care existd in alte
experiente religioase. Dar o astfel de atitudine fatd de dialog
nu Inseamnd suspendarea marturisirii crestine, ci exact
opusul. In timp ce ne aflaim in dialog, interpretim si

329 pr. Prof. D. STANILOAE, ,,Coordonatele ecumenismului din punct de
vedere ortodox”, p. 536.
330 pr, Prof. D. STANILOAE, ,,Coordonatele ecumenismului din punct de
vedere ortodox”, p. 540.
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clarificdim marturia noastrd intr-un caz concret. Suntem
datori sa vorbim si sd oferim pretiosul nostru Tezaur pe care
il detinem. Nu este posibil sa ramanem in tacere cand este
vorba de iubirea pe care Dumnezeu ne-a descoperit-o si ne-a
daruit-o: mai ales de certitudinea cd Dumnezeu este
IUBIRE; cd toti oamenii sunt chemati sa participe la
comuniunea de iubire a Dumnezeului Celui Treimic. Insi
pentru a fi convingdtori, marturia noastra trebuie sa izvorasca
din viata si experienta noastra personala” 33

La intalnirea de la Addis Ababa (1971), atunci cand
S-au pus bazele unui program in cadrul CMB care promova
dialogul interreligios, Mitropolitul George Khodr al Muntelui
Liban a subliniat rolul si importanfa acestuia in contextul
realitatilor cu care se confrunta lumea. ,,Cresterea nevoii pentru
unitate face dialogul imperativ daca vrem sa evitam de facto
sincretismul  religiilor rendscute, care toate revendica
universalitatea. In fata acestei renasteri a religiilor si pluralitatii
care nu prezinta semne ale renuntarii la Evanghelie, se pune
intrebarea daca Crestinismul este atat de exclusivist fata de alte
religii asa cum in general a fost proclamat pand acum”.332
Aceasta nu este doar o problema particulara, ci are legatura cu
intreaga viatd crestind si trebuie sd porneascda de la
insemnatatea teologica a termenului ,,oikonomia”. Iconomia nu
este redusd doar la manifestarile istorice, ci ne face participanti
integral la viata si misterul lui Dumnezeu. ,,Oikonomia” este in
stransd legatura cu notiunea de ,.kenosis” a Fiului, care incepe
cu Intruparea si, daci privim Vechiul Testament, cu actul
credrii omului. Legdtura omului cu Dumnezeu nu se refera doar
la poporul evreu, ci la 1intreaga umanitate, Dumnezeu

31 +ANASTASIOS YANNOULATOS, Arhiepiscop al Tiranei si a toatd
Albania, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, pp. 183-184.

32 GEORGES KHODR, ,Christianity in a Pluralistic World — The
Economy of the Holy Spirit”, in: The Ecumenical Movement. An Anthology
of Key Texts and Voices, p. 402.
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nelasandu-Se nemarturisit in alte traditii. ,,Hristos este ascuns
peste tot in misterul smereniei Sale. Orice lectura a religiilor
este o lecturd a lui Hristos. Hristos singur este primit ca lumina
cand harul viziteaza un brahman, un budist sau un musulman
lecturand propriile scripturi. Orice martir al adevarului, orice
om persecutat pentru ceea ce crede ca este bine, moare in
comuniune cu Hristos. Misticii din tarile islamice cu marturia
lor de a suferi din dragoste au trait autenticul agape ioaneic.
Daca copacul este cunoscut prin fructele sale, nu exista nicio
umbrd de Tndoiald ca sdracii si umilitii care trdiesc si tanjesc
dupd Dumnezeu in toate natiunile au primit deja pacea pe care
Domnul a dat-o tuturor celor ce il iubesc (Luca 2, 14)”.3%

Aceste adevaruri se desprind, pe de o parte, din
evenimentul unic al Invierii Domnului nostru Iisus Hristos ce
cuprinde toate marginile pamantului si, pe de altd parte, din
evenimentul Cincizecimii, Duhul Sfant revarsandu-Se peste toti
oamenii. Religiile lumii sunt ca niste scoli ale milostivirii divine
care trebuie privite cu rabdare si intelegere. Existd o comunitate
universald ce poate sa imbogateasca experienta religioasa, insa
toate trebuie privite in lumina invataturii Mantuitorului nostru
lisus Hristos.

In acest context, existid daruri individuale si in alte
religii ce pot fi observate dincolo de simbolurile si formele
istorice. Crestinii au datoria s comunice cu cei de alte religii
renuntand la mandria si la superioritatea confesionala. Scopul
lor se regaseste in identificarea valorilor crestine prezente in
alte religii pentru ca, pornind de aici, sd poatd prezenta
oamenilor pe Hristos, Cel Care ii uneste pe toti. ,,Sarcina
marturisitorului intr-un context necrestin este sa-L numeasca
pe Cel pe Care altii L-au recunoscut deja ca pe Cel iubit.
Odata ce au devenit prietenii Mirelui va fi usor sa-L numeasca
pe El Intreaga activitate misionard a Bisericii va fi

33 GEORGES KHODR, ,Christianity in a Pluralistic World — The
Economy of the Holy Spirit”, p. 403.
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directionatad spre trezirea lui Hristos Care doarme 1n noaptea
altor religii. Doar Domnul Insusi stie dacid oamenii vor fi
capabili sa celebreze Tmpreund o masa pascald glorioasa
autentica inainte de venirea lerusalimului ceresc. Dar noi deja
stim cd frumusetea lui Hristos straluceste pe fetele noastre in
promisiunea reconcilierii finale”.33

Ideile cu privire la raportul ce trebuie sa existe intre
Crestinism si alte religii au fost creionate in cadrul mai multor
intalniri la care au participat reprezentantii Bisericilor
Ortodoxe, cele mai multe desfasurandu-se la Chambésy,
Elvetia. In documentele adoptate s-a accentuat importanta si
necesitatea participarii Bisericilor Ortodoxe la Intalnirile cu
reprezentantii altor confesiuni crestine si ai altor religii.
Bisericile Orientale au emis propriile documente in care era
abordata problema dialogului interreligios, unul dintre cele mai
folosite texte fiind semnat de Mitropolitul Paulos Mar
Gregorios: Dialogul cu religiile lumii.>%®

In anul 1971 a fost formulat textul Oikonomia de catre
Comisia premergatoare Marelui si Sfantului Sinod al Bisericii
Ortodoxe. Cinci ani mai tarziu, la recomandarea Secretariatului
care se ingrijea de pregatirea Sfantului Sinod Ortodox, Prima
Conferinta Panortodoxa Presinodala a scazut importanta acestui
text, mai ales in urma discutiilor in contradictoriu care au avut
loc cu privire la limitele Bisericii si la natura eclesiologica a
altor comunitati. In acelasi timp, s-a intarit faptul ca Bisericile
Ortodoxe contribuie la intelegerea si promovarea dialogului
interreligios si, in acest sens, mijlocesc pentru combaterea
fanatismului religios de orice fel. De asemenea, s-a discutat
despre necesitatea reconcilierii intre oamenii ce aparfin

334 GEORGES KHODR, ,Christianity in a Pluralistic World — The
Economy of the Holy Spirit”, p. 406.

35 ALINA PATRU, ,Interfaith Dialogue as an area for Orthodox
Involvement in Ecumenism”, in: Orthodox Handbook on Ecumenism.
Resources for Theological Education, p. 664.
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diferitelor religii ,,pentru a asigura implinirea idealurilor de
libertate, Tmpacare intre popoare si pace in lume, in slujba
omului de azi, oricare ar fi rasa ori religia lui”.3%®

Aceste propuneri au fost reluate si accentuate la cea de
A lll-a Conferinta Panortodoxa Presinodala ce a avut loc la
Chambésy in anul 1986, atunci cand s-a adoptat documentul
Contributia Bisericii Ortodoxe la realizarea pacii, a dreptatii,
libertatii, infratirii §i iubirii intre popoare §i la indepartarea
discrimindrilor rasiale si de alte feluri. In acest document au
fost tratate mai multe teme din care se desprind liniile
directoare ale felului in care ortodocsii trebuie sa colaboreze
atat cu reprezentantii altor confesiuni crestine, cat si ai altor
religii si ideologii: Valoarea persoanei umane, fundament
pentru pace; Valoarea libertdtii omenesti; Despre pace si
dreptate; Pacea ca mijloc de indepartare a razboiului;
Discriminari rasiale §i de alt fel, Misiunea profetica a
Ortodoxiei: marturia iubirii in slujirea aproapelui >’

La 7 ianuarie 2000, in Mesajul transmis de la
Beethleem, Intistitatorii Bisericilor Ortodoxe au subliniat
necesitatea dialogului cu cei de alte religii si ideologii, reludnd
astfel dezideratul convietuirii pasnice a grupurilor si
minoritatilor religioase in teritoriile din intreaga lume, fara a fi
afectatd libertatea de constiintd a persoanelor umane si
apartenenta fiecarui om la propria natiune: ,,Privim spre
celelalte mari religii, in mod deosebit fatd de cele monoteiste
ale Tudaismului si Islamului, pregatiti sa ducem mai departe
premisele dialogului cu acestea, pentru realizarea unei
coexistente in pace a tuturor oamenilor... Biserica Ortodoxa

336 Hotararile primei Conferinte Panortodoxe Presinodale Chambésy,
Elvetia, 21-28 noiembrie 1976”, in: Pr. Prof. dr. VIOREL IONITA,
Hotararile intrunirilor panortodoxe din 1923 pdna in 2009 — spre Sfdantul si
Marele Sinod al Bisericii Ortodoxe, p. 196.

37 Hotararile celei de A Ill-a Conferinte Panortodoxe Presinodale
Chambésy-Geneva, Elvetia, 20 octombrie-6 noiembrie 19867, pp. 203-214.
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respinge intoleranta religioasd si condamna fanatismul religios,
in orice fel aceste fenomene ar putea si apara”.®®® In aceste
conditii, ,,poate sd fie pozitia ortodoxa critica fata de alte religii
ca sisteme $i unitati organice, Insd fatd de oamenii care traiesc n
climatul altor religii si confesiuni, atitudinea este intotdeauna
una de respect si dragoste, potrivit exemplului lui Hristos. Pentru
ca omul continud sd poarte in el «chipul» lui Dumnezeu si
posibilitatea  «asemandrii» in virtutea comportamentelor
interioare ale existentei sale — vointa libera, o minte capabila de
a rationa, dispozitia si posibilitatea de a iubi” 3%

In anul 2016, la Sfantul si Marele Sindoul din Creta,
s-au reluat ideile de la intdlnirile precedente cu privire la
importanta dialogului interreligios. ,,Recunoasterea comuna a
valorilor inalte ale persoanei umane poate servi drept premisa
pentru o colaborare mai extinsa in acest domeniu. Bisericile
Ortodoxe pot contribui la 1Intelegerea i cooperarea
interreligioasa prin coexistenta pasnica si convietuirea sociala a

popoarelor, fird a implica orice tip de sincretism religios™.34

338 Un mesaj de iubire fird discriminare este trimis, din Ierusalim, de citre

Intaistatatorii Bisericilor Ortodoxe”, in: +ANASTASIE YANNOULATOS,
Misiune pe urmele lui Hristos. Studii teologice si omilii, p. 227.

33% +ANASTASIE YANNOULATOS, Misiune pe urmele lui Hristos. Studii
teologice si omilii, p. 225.

340 Misiunea Bisericii Ortodoxe in lumea contemporana”,
<http://basilica.ro/sfantul-si-marele-sinod-misiunea-bisericii-in-lumea-
contemporana-document-final/>, accesat: 30.11.2018. in »Mesajul Sfantului
si Marelui Sinod al Bisericii Ortodoxe” este mentionat faptul ca ,.explozia
fundamentalismului care se observa in sanul diferitelor religii reprezinta
expresia unei religiozitidti morbide. Dialogul interreligios dus cu trezvie
contribuie semnificativ la promovarea increderii reciproce, a pacii si a
reconcilierii. Uleiul experientei religioase trebuie sa fie folosit pentru a unge
ranile si nu pentru a reaprinde focul conflictelor militare. Biserica Ortodoxa
condamna fard echivoc extinderea violentei militare, persecutiile,
expulzarea si uciderea membrilor comunitatilor religioase, fortarea
schimbarii credintei religioase, comertul cu refugiati, rapirile, tortura si
executiile ingrozitoare. Ea denuntd distrugerea bisericilor, simbolurilor
religioase si monumentelor culturale. in special, isi exprima grija profunda
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Dialogul este un dar al lui Dumnezeu. Creatorul este
permanent in dialog cu persoanele umane create dupd chipul
Sau. Dialogul este experienta fundamentala a vietii noastre si
poate avea loc doar Intr-o atmosfera de respect si
responsabilitate, avand ca scop intelegerea reciproca, precum si
clarificarea neintelegerilor. Important este ca participantii la
dialog sa discearna intre contextul istoric, traditiile si credintele
particulare si adevarul suprem. Erezia apare atunci cand o
singura parte a adevarului este selectatd si absolutizata intr-un
mod fundamentalist, excluzand astfel celelalte aspecte. Planul
lui Dumnezeu 1ii cuprinde pe toti oamenii creati din iubire si nu
se schimba niciodata, desi fiintele umane si circumstantele
istorice se pot schimba. ,,Suntem convingi cd in ciuda
diferentelor culturale, religioase si rasiale suntem mai apropiati
unii de altii decat ne putem imagina”.3*

Biserica Ortodoxa a primit preaplinul adevarului prin
inspiratia Duhului  Sfant, adevar pretuit si cultivat in
comuniunea Sfintilor. Pentru oameni, cunoasterea adevarului
divin este un proces gradual intr-o dezvoltare nesfarsita.

pentru situatia crestinilor si a tuturor minoritatilor persecutate in Orientul
Mijlociu si in alte parti ale lumii. Biserica Ortodoxa face apel la
comunitatea mondiald pentru protejarea ortodocsilor indigeni, a celorlalti
crestini §i a tuturor populatiilor din zona care au dreptul inalienabil de a
ramane in patria lor in calitate de cetdteni cu drepturi egale. Sinodul nostru
apeleaza la toti cei implicati sa faca eforturi sistematice, fara intarziere,
pentru a incheia conflictele militare din Orientul Mijlociu si de oriunde
persistd ostilitatile armate §i pentru repatrierea celor expulzati. Adresam
apelul nostru in special catre cei in pozitii de putere pentru ca pacea si
dreptatea si prevaleze in tarile de origine ale refugiatilor. Indemnim
autoritatile civile, cetatenii si crestinii ortodocsi din tarile in care au gasit
refugiu cei persecutati sd continue sd le ofere sprijin in masura
Marelui Sinod al Bisericii Ortodoxe”, <http://basilica.ro/mesajul-sfantului-
si-marelui-sinod-al-bisericii-ortodoxe/>, accesat: 30.11.2018).

341 His All Holiness Ecumenical Patriarch BARTHOLOMEW, Encountering
the Mystery. Understanding Orthodox Christianity Today, p. 221.
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Fiecare persoana merge pe acest drum alaturi de alte persoane,
fara a fi Insa identica cu ceilalti. Fiecare persoand primeste si
percepe adevarul in concordantd cu propria experientd
religioasa si capacitate de intelegere. Adevarul suprem exista si
a fost revelat in totalitatea lui, insd felul in care este perceput
variaza de la un om la altul. ,,Aceasta nu este o viziune clar
doctrinara a adevarului teologic. Dimpotriva, este o viziune
spirituald esentiald pentru realitatea lumeascd, una care
inlocuieste aroganta de la autoritate si deschide cai noi de
abordare a credinciosilor altor religii. Presupune marinimie si
milostenie, credintd si speranta, toleranta si reconciliere. Se
opune convertirii fortate si conflictului, impunerii si
intolerantei, agresiunii si violentei”. 3¥? Aceasti abordare ne
fereste sa-I atribuim lui Dumnezeu intentii si decizii care sunt
doar ale noastre. Astfel, atunci cand se dialogheaza cu cei de
alte credinte si ideologii trebuie sd se porneascd de la iubirea
jertfelnica a lui Dumnezeu pentru toti oamenii.

Dialogul dintre Ortodoxie si Islam

Imediat dupa evenimentele de la New York din 11 septembrie
2001 au fost revigorate in lumea intreaga, prin diferite canale
mass-media, imagini ce aminteau de invazia musulmana in
Europa si de epoca cruciadelor. In acelasi timp se didea din ce
in ce mai mult credit teoriei formulatd de Samuel Huntington 1n
celebra carte Ciocnirea civilizatiilor, publicata cu numai cinci
ani inainte. In cartea politologului american erau prezentate
mai multe civilizatii (religii), Intre care si cea Ortodoxa
apropiatd mai mult de Islam decat de civilizatia Occidentala.
Autorul pornea de la ideea ca istoria se indreaptd spre o
perioada a conflictelor intre civilizatii, intre care se remarca cel
dintre Crestinismul occidental si civilizatia islamica,
ajungandu-se la adevarate razboaie sangeroase.

342 His All Holiness Ecumenical Patriarch BARTHOLOMEW, Encountering
the Mystery. Understanding Orthodox Christianity Today, p. 224.
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In aceste conditii, o trecere in revista a relatiilor istorice
dintre Ortodoxie si Islam va fi de un real folos in intelegerea
raportului actual dintre cele doua religii. Istoria acestor relatii
difera de cea occidentala, legaturile spatiului ortodox cu
Islamul fiind cu totul altele decat cele ale Vestului catolic si
protestant, atdt cu referire la perioada care a durat pana in
secolul al XV-lea, cat si dupd ce turcii au cucerit Imperiul
Bizantin. Dupa destramarea Imperiului Otoman in secolul al
XIX-lea, lumea ortodoxa din aceste teritorii i cea musulmana
au trecut prin procesul formarii natiunilor ce nu de putine ori
s-a soldat cu conflicte intre adeptii celor doua religii. Toate
aceste constructii au trecut prin transformari puternice produse
de realitatile si provocarile lumii moderne, fenomenul migratiei
fiind doar una dintre consecintele noilor realititi globale. In
acelasi timp, nu se poate vorbi de o unitate in evolutia
raportului dintre Ortodoxie si Islam. In acest sens, relatia
Rusiei cu Islamul este diferitd de cea a majoritatii tarilor
ortodoxe, deoarece Rusia nu a facut niciodata parte dintr-un
stat islamic, asa cum s-a Intamplat cu tarile ortodoxe din
Imperiul Otoman. Dupd ce a cunoscut invazia musulmanilor
mongoli, platind tribut Hoardei de Aur, Rusia si-a cucerit
independenta si si-a creat un Imperiu sau un stat cu capitala la
Moscova. Astfel, raportul dintre Crestinismul din Rusia si
Islam este diferit de ceea ce s-a intamplat in celelalte tari
ortodoxe. In prezent, multe voci occidentale se refera la
pericolul raspandirii Islamului in Europa, in timp ce, In tarile
ortodoxe, intre care si Rusia, se tinde mai mult spre gésirea
punctelor comune alaturi de musulmani in rezistenta in fata
consumismului si individualismului occidental modern.343

Inainte de sec. al VIII-lea nu se cunoaste nicio marturie
precisi despre Islam in literatura bizantini. Intilnirea dintre

343 ANDREW LOUTH, ,,Orthodox Christians and Islam in the Postmodern
Age, by Andrew M. Sharp”, in: Islam and Christian-Muslim Relations,
Vol. 24, Issue 3, 2013, pp. 399-400.
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adeptii lui Mahomed si crestini nu a fost cu bizantinii
ortodocsi, ci cu nestorienii si monofizitii, care erau majoritari
in Arabia, Egipt, Siria §i Mesopotamia. Prin intermediul
acestor comunitati arabii au cunoscut pe Aristotel, Platon,
Hipocrate, Plotin si pe alti ganditori antici, printr-o dubla
traducere: din greaca in siriacd si din siriaca in arabd. Nu de
putine ori, crestinii din aceste zone au preferat ,jugul
musulman decat sa sufere opresiunile care in Imperiul Ortodox
Calcedonian al Bizantului aveau soarta tuturor disidentilor
religiosi”. 3** Astfel, primele intalniri dintre musulmani si
crestinii ortodocsi au avut loc in timpul luptelor dintre arabi si
greci.

In perioada bizantind relatia dintre ortodocsi si
musulmani poate fi impartita in trei etape. Prima faza se intinde
intre mijlocul sec. al VIll-lea si mijlocul sec. al IX-lea,
atitudinea Bizantului fiind ,mai curand persiflantda si
subestimativa”.3* Intre scriitori crestini care au scris despre
raportul dintre cele doua religii se numara Sfantul loan
Damaschinul, primul polemist crestin anti-musulman, ale carui
pagini nu aduc 1nsa nimic nou ca informatie fata de ceea ce se
stia deja de citre bizantini®®. Tot acum scrie si Episcopul
Theodor al Haranului sau al Karonului Mesopotamiei.
Aceastd perioada ,de confruntare in scris a crestinilor
Résaritului cu religia islamica si-a avut centrul in Siria, unde
se afla si resedinta califatului. Operele celor doi teologi la
care ne-am referit poarta pecetea unei experiente traite, care
s-a bazat pe dialogul personal, direct, cu musulmanii.

344 JOHN MEYENDOREFF, , Byzantine Views of Islam”, in: Dumbarton
Oaks Papers, Vol. 18 (1964), p. 115.

345 +ANASTASIOS YANNOULATOS, Arhiepiscop al Tiranei si a toatd
Albania, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 127.

346 JOHN MEYENDORFF, The Byzantine Legacy in the Orthodox Church,
p. 95.
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Amandoi au trdit in mijlocul unei populatii musulmane si
cunosteau Coranul in original”.3*’

A doua faza este cuprinsa intre mijlocul sec. al [X-lea si
mijlocul sec. al XIV-lea, centrul preocuparilor fiind
Constantinopolul. Printre cei implicati in dialog se numara
Samona de Gaza, Eftimie Zigaben, Nichita Choniate,
Bartholomeu al Edesei si Nichita Bizantinul. ,,Impresionantele
reusite si extinderea Islamului au inceput sa fie un cosmar
pentru bizantini. Ei vedeau ca aceasta religie, in ciuda
particularitatilor ei logice si morale — poate tocmai datorita
acestora —, devenise o mare amenintare pentru imperiu. Ca
urmare, este adoptatd o tactici mai ofensiva”.34

Literatura polemica bizantind din aceasta perioada ,,a
determinat Tn mare masurd atitudinea canonicd oficiald a
Bisericii fatd de Islam, atitudine care este reflectata in riturile
de primire a musulmanilor convertiti la Crestinism”.3*° In acest
sens, unul dintre primele rituri cuprindea 22 de anateme
impotriva credintelor musulmane, vadind din partea autorului
cunostinte profunde despre Islam. In secolul al XII-lea s-a
ajuns la un adevirat conflict intre Imparatul Manuel 1 si
Sinodul patriarhial, un rol important avandu-l Mitropolitul
Eustatius al Tesalonicului. In anul 1178 impiratul a publicat
doua decrete prin care intentiona sa inlature ultima anatema din
aceste ritualuri, ce cuprindea ,,anatemizarea Dumnezeului lui
Mahomed”. Era o problemda ce se referea la faptul ca
musulmanii si crestinii nu cred in acelasi Dumnezeu. Sinodul
patriarhal, prin vocea Mitropolitului Eustatie, s-a opus
retragerii anatemei de catre imparat, ajungandu-se in cele din

347 +ANASTASIOS YANNOULATOS, Arhiepiscop al Tiranei si a toatd
Albania, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 128.

348 +ANASTASIOS YANNOULATOS, Arhiepiscop al Tiranei si a toatd
Albania, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 128.

349 JOHN MEYENDORFF, The Byzantine Legacy in the Orthodox Church,
p. 102.
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urmd la o solutie de compromis: ,,Anatema asupra lui
Mahomed, a tuturor invataturilor sale si a tuturor mostenirilor
sale”, text preluat si in editiile urmatoare ale Euchologion-ului.
Acest episod scoate in evidenta existenta in Imperiul Bizantin a
doua puncte de vedere cu privire la Islam: unul extrem si
inchis, care adoptase o atitudine negativd totalda fatd de
mahomedanism, considerandu-l o formd de pdaganism; altul
moderat, care incerca sa evite ruperea oricarei punti intre cele
doua religii si sd pastreze punctele comune, in principal
credinta monoteistd. Imparatul Manuel 1 apartinea celei de a
doua tendinte ce a caracterizat atitudinea oficiala in cercurile
guvernamentale din Bizant, evidenta in documentele adresate
arabilor de urmitorii impérati si oficiali bizantini.3>°

Unul dintre primele texte n acest sens este cel al
imparatului Leon III catre califul Omar II. Un alt text este din
jurul anului 850 §i reprezinta raspunsul pe care Tmpdratul
Mihail 111 I-a dat, prin Niceta Bizantinul, unei scrisori trimise
probabil de califul Al-Mutawakkil. Au fost formulate doua
raspunsuri in care era tratatd Invatatura triadologica in
contextul discutiei despre monoteism. O alta corespondenta s-a
pastrat intre Sfantul Fotie si califul din acel timp, de existenta
careia mentioneaza Patriarhul Nicolas Mystikos, cel care a
tinut legatura cu califul pe diferite teme. Din perioada 905-906
dateazd si un pamflet compus in Constantinopol, ce constd
intr-un numar de glume despre conceptia musulmanad despre
Paradis. Aceasta este o altd modalitate anti-islamicd, o
caricaturizare a invataturilor islamice, ce a existat in perioada
bizantina alaturi de curtuazia diplomatica si de intelegerea
intelectuald. Toate aceste documente dovedesc faptul ca ,,a
existat un abis Intre cele doud religii, pe care nici cantitatea
polemicilor, nici argumentele dialectice, nici efortul diplomatic
nu au reusit sa-i puna capat. Insurmontabila la nivel spiritual si
teologic, aceastd opozitie a luat, inca de la inceput, forma unei

350 JOHN MEYENDORFF, ,,Byzantine Views of Islam”, p. 125.
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lupte gigantice pentru suprematie asupra lumii, deoarece
ambele religii revendicau faptul ca au o misiune universala si
ambele imperii detineau o suprematie mondiald. Prin insasi
conceptia sa despre religie, [slamul nu a fost in stare sa distinga
intre «politicy si «spiritual», dar nici Bizantul nu a vrut sa
distingd 1intre universalitatea Evangheliei si universalitatea
imperiala a Romei crestine. Aceasta a facut ca intelegerea
mutuala sa fie dificild si a condus ambele parti sa considere ca
razboiul sfant este, dincolo de toate, starca normala a relatiei
dintre cele doud imperii”.**! Astfel, in esentd cele doud religii
riman impenetrabile. Intre toate cuceririle pe care le-a facut
Islamul asupra lumii crestine in Evul Mediu, una pare sa fie
esentiala: Crestinismul bizantin a ramas permanent in pozitie
defensiva. ,Instinctul vechi bizantin pentru conservatorism,
care este in acelasi timp forta principala si principala sldbiciune
a Crestinismului oriental, a devenit ultimul refugiu care ar
putea asigura supravietuirea in fata Islamului”.3%?

Alaturi de analiza raportului dintre cele doua religii, asa
cum se desprinde din documentele oficiale si din scrierile ce
S-au pastrat din aceastd perioada, trebuie privita si relatia ce a
existat la nivelul maselor populare, de un real interes in acest
sens fiind sursele hagiografe. Exista vieti de sfinti care prezinta
felul in care ortodocsii erau persecutati de musulmani. Unii,
sub presiune, adoptau Islamul, iar dupa ce prigoana se incheia,
reveneau la Crestinism. Nu de putine ori in vietile sfintilor sunt
prezentate si discutii polemice ce au avut loc Intre crestini si
musulmani.

A treia faza a relatiilor cu Islamul s-a desfasurat intre
mijlocul sec. al XIV-lea si mijlocul sec. al XV-lea, perioada ce
»s€ distinge prin calm si obiectivitate”. 33 Se remarca

%1 JOHN MEYENDORFF, ,,Byzantine Views of Islam”, p. 129.

352 JOHN MEYENDORFF, ,,Byzantine Views of Islam”, p. 132.

33 +ANASTASIOS YANNOULATOS, Arhiepiscop al Tiranei si a toatd
Albania, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 129.
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personalitati ca Sfantul Grigorie Palama, monahul Iosif
Bryennios, imparatul Ioan al VI-lea Cantacuzino si imparatul
Manuel Il Paleologul. Sfantul Grigorie Palama foloseste un ton
mai degraba optimist sperand, ca si Impdratul Ion Cantacuzino,
la o convertire ulterioara a musulmanilor care implica
acceptarea, pentru moment, a unei coexistente prietenoase.
»Scrisorile lui Palama si documentele referitoare la captivitatea
sa sunt revelatoare In mai multe privinte. Pe de o parte, se
constata atitudinea extrem de toleranta a turcilor fata de crestini
— ocupati si captivi — si, pe de alta parte, interesul deosebit pe
care arhiepiscopul prizonier il aratd fatd de Islam, discutand
amical cu fiul emirului Orkhan, si dorind chiar «sa vina mai
repede ziua in care si ne intelegem intre noi...». In aceste
texte, se simte deja cd eminentul reprezentant al Bisericii
Bizantine, cu toata fidelitatea aratata fata de Imperiul Bizantin,
distinge cu precizie interesele politice §i misiunea proprie
Bisericii... Isihasmul bizantin, cu hristocentrismul sau, cu
absolutismul sau religios, pregitea astfel providentiala
Supravietuire a Crestinismului rasaritean sub o dominatie
musulmani de aproape patru sute de ani...” 3%

Dupa perioada bizantind, istoria raportului dintre
Ortodoxie si Islam poate fi impartita in mai multe etape care au
legdturd cu felul in care s-au dezvoltat relatiile dintre adeptii
celor doua religii: de la mijlocul sec. al XV-lea pand spre
finalul sec. al XVIlI-lea; de la finalul sec. al XVIll-lea pana la
finalul sec. al XIX-lea; de la inceputul sec. al XX-lea pana
dupa al doilea Razboi mondial; de la cel de al doilea Réazboi
mondial pani in timpurile noastre.>*®

%4 JOHN MEYENDORFF, Sfintul Grigorie Palamas si mistica
ortodoxa, Traducere de Angela Pagu, Ed. Enciclopedicd, Bucuresti, 1995,
pp. 82-83.

%5 ANDREW M. SHARP, Orthodox Christians and Islam in the
Postmodern Age, Brill, Leiden-Boston, 2012, pp. 11-47.
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Realitatile s-au schimbat odatd cu perioada de
dominatie a Islamului in fostul Imperiu Bizantin. In aceasti
faza, ,,Biserica Rasaritului a avut parte de experiente dure. in
afara unei perioade de toleranta a catorva conducatori
luminati ai puterii otomane, fanatismul musulman izbucnea
foarte adesea, si diferite presiuni socio-politice au dat nastere
unor valuri de islamizare in Asia Mica, in Balcani si in
Creta”. 3 Astfel, intre granitele Imperiului Otoman s-a
dezvoltat o intreaga literatura ce trata raportul dintre Ortodoxie
si Islam. De la o prima fazd de cunoastere reciprocd mai atenta
decat in epocile anterioare, s-a ajuns, spre final, la o adevarata
literatura apocaliptica in care se simtea din ce in ce mai
accentuat sentimentul de teama legat de islamizarea fortata a
lumii crestine.’

In prima parte a perioadei otomane se poate vorbi de o
anumitad apropiere intre cele doua religii, din dorinta unei mai
bune cunoasteri reciproce. Intre primii scriitori crestini care s-
au ocupat de relatia dintre Ortodoxie §i Islam in Imperiul
Otoman se numard Patriarhul Ghenadie II Scholarios si
diplomatul George Amiroutzes. Spre deosebire de George al
Trebizondei, care a scris si el despre Islam (s-a nascut in
Imperiul Bizantin §i a murit la Roma), primii doi au continuat
sd traiasca in teritoriul Dar al-Islam (intinderea Imperiul
Ortoman). George al Trebizondei, ajuns in Occidentul crestin,
prezenta diferentele dintre invataturile crestina si musulmana,
incercand sa evidentieze si posibilele asemanari in vederea
intelegerii reciproce a locuitorilor din fostul Imperiu crestin.

Scriitorii crestini care au parasit Imperiul Bizantin dupa
1453 si au plecat spre Apus au pus bazele Renasterii si au militat

36 +ANASTASIOS YANNOULATOS, Arhiepiscop al Tiranei si a toatd
Albania, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, pp. 137-138.
%7 ANGELIKI ZIAKA, ,Orthodoxy and Islam — Major Concerns for

Orthodox Engagement”, in: Orthodox Handbook on Ecumenism. Resources
for Theological Education, pp. 677-678.
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pe langd curtile occidentale pentru a porni cruciade impotriva
Imperiului Otoman, in vederea salvarii crestinilor din Grecia si
din Peninsula Balcanici. Intre acestia se numirid Georgios
Gemistos Plethon din Mystra, Manuel Chrysoloras, Cardinalul
John Bessarion, Janus Lascaris, Mihail si Marcu Moussouros,
Mihail Apostolis, Gazis si Kallistos Chalkokondilis.**®

O forma aparte a literaturii dezvoltatd in aceastd perioada
a avut un puternic caracter apocaliptic si eshatologic, 1n care se
vorbea, in contextul islamizarii fortate, de apropierea timpurilor
finale, atunci cand va triumfa definitiv Crestinismul. Astfel, s-au
inmultit scrierile de genul oracolelor, legendelor si profetiilor,
pornind mai ales de la Apocalipsa Sfantului Ioan Evanghelistul,
care a primit interpretari politice i sociale. Aceasta era cea mai
raspanditd forma de literaturd, avand si functia de a trezi si
intretine in randul populatiei speranta victoriei finale a
Crestinismului. Acest fel de literatura s-a dezvoltat mai ales in
Rusia, atunci cand Moscova a Inceput sa fie consideratd ,,noul
Constantinopol”, iar tarul ,,noul Constantin cel Mare”.

Intre scriitorii care au creat o literatura apocaliptica si
eshatologicd se numard Maxim din Peloponez, George
Koressios, Gordios, Pantazes din Larisa si Chiril Lavriotis.
Temele apocaliptice tratate nu erau numai religioase, ci si
politice si sociale, accentudnd prezentarea situatiei concrete
ca ultima fazd a istoriei omenirii, In asteptarea triumfului
Crestinismului. ,,Combinarea unei asemenea istorii cu
teologia, precum si nevoia umand de a interpreta istoria si
viitorul umanitatii prin preziceri si profetii din trecut, este
bine cunoscutd in intreaga lume crestind si, in timp, s-a
strecurat si in lumea islamica, dand nastere la numeroase
mituri, credinte si asteptari. Oamenii din toate timpurile 1si
imbraca temerile si preocuparile lor cu imagini eshatologice si
asteaptd, prin aceste simboluri, un viitor mai bun. In

38 ANGELIKI ZIAKA, ,Orthodoxy and Islam — Major Concerns for
Orthodox Engagement”, p. 678.
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perioadele de razboi si situatii sociale dificile, ei interpreteaza
imaginile ca profetii eshatologice ce prezic pedeapsa
credinciosilor pentru apostazia lor, precum si rascumpararea
lor viitoare”.3*®

Nu trebuie trecutd cu vederea nici contributia pe care a
avut-o Dimitrie Cantemir (1673-1723) la cunoasterea religiei
musulmane si a istoriei Imperiului Otoman. Domn al
Moldovei (1710-1711) si membru al Academiei din Berlin din
1714, Dimitrie Cantemir a trait pentru o lunga perioada de timp
la Constantinopol, fosta capitala a Imperiului Bizantin, care din
anul 1453 era sub ocupatie turceasca. Astfel, operele sale, ce
trateaza istoria Imperiului Otoman si doctrina islamica, isi au
baza in experienta personald pe care a trdit-o in capitala
Imperiului, precum si in cunoasterea profundad a principalelor
surse islamice ce l-au ajutat pe domnul moldovean sia dea
posteritatii opere reprezentative pentru cunoasterea religiei
musulmane si a relatiilor dintre Crestinism si Islam Tn perioada
dezvoltirii si deciderii Imperiului Otoman.3°

in perioada contemporana, raportul dintre Ortodoxie si
Islam a ajuns la un alt nivel. Realitatile actuale dintre crestinii
ortodocsi $1 musulmani nu pot si nu trebuie sa uite trecutul in
vederea intelegerii lui si a Incercarii de a nu mai repeta
greselile, pornind de la perioada cruciadelor si de la cuceririle
musulmane in Imperiul Bizantin si ajungand pana la sistemul
colonial din sec. XIX-XX si la realitatile din timpurile
noastre. Nu trebuie trecutd cu vederea nici situatia
ortodocsilor din tarile in care majoritatea este reprezentatd de

39 ANGELIKI ZIAKA, ,Orthodoxy and Islam — Major Concerns for
Orthodox Engagement”, p. 680.

360 Pr, conf. univ. dr. ADRIAN BOLDISOR, ,,Orthodoxy and Islam in the
18" Century. The Place and Role of Dimitrie Cantemir in this Period”, in:
Mitropolia  Olteniei, nr. 9-12/2016, pp. 86-95. Rev. IONITA
APOSTOLACHE, ,,Orthodoxy and Culture, Tradition and Romanian Spirit
over the Centuries. Apologetics Ideas in the Thought of Dmitri Cantemir”,
in: Teologia i Czlowiek, Vol. 40, Nr. 4, 2017, pp. 263-277.
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populatia musulmana. In acest context, ,trebuie si addugim
ca in viitor va fi necesara o atentie sporitd, pentru a nu se
comite o noud greseald, adicd, in numele unui climat pozitiv
care trebuie cultivat in vederea unui dialog crestino-islamic sa
fie uitate sau chiar sa fie jertfite bietele si saracele comunitagi
ortodoxe minoritare care traiesc in mijlocul majoritatii
musulmane. In paralel cu atitudinea generoasi si cu respectul
fatd de musulmanii care se afla in Apus, este necesar sa existe
si o asistentd loiald a crestinilor care sunt oprimati Tnduntrul
mediului islamic fundamentalist din Africa si Asia. Dialogul
crestino-islamic actual trebuie sd aibda in vedere situatia,
imprejurdrile si interdependenta internationala”. %%

Relatia actuala dintre Ortodoxie si  Islam este
determinata si de experienta dureroasa a tarilor din Balcani
care au supravietuit Imperiului Otoman, perioada ce a dus la
slabirea caracterului etno-religios. In cadrul acestor raporturi,
se pot observa doua aspecte: unul geopolitic si altul religios. In
acest sens, felul in care interactioneaza credinciosii celor doua
religii s-a schimbat in favoarea unora sau altora. Ideea unei
»clocniri a civilizatiilor” si-a gasit nu de putine ori adepti care
si-au construit argumentele pornind de la conflictul dintre
credinciosii ortodocsi si adeptii Islamului, desi tarile ortodoxe
nu s-au aliat In rdzboiul balcanic dupa schema propusa de
Huntington. In cadrul intilnirilor care abordeaza problema
raportului dintre cele doua religii din aceste teritorii se vorbeste
din ce in ce mai mult despre sustinerea eforturilor in directia
promovarii atat a aspectului local, cat si a celui international,
pentru a face posibila cohabitarea in vederea reconcilierii si
cooperdrii mai ales prin negocieri $i prin promovarea
dialogului interreligios.*®?

361 +ANASTASIOS YANNOULATOS, Arhiepiscop al Tiranei si a toatd
Albania, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 148.

362 PAUL MOJZES, ,Orthodoxy and Islam in the Balkans: Conflict or
Cooperation?”, in: Religion, State and Society, Vol. 36, No. 4, 2008,
pp. 407-421.
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Interesul pentru dialogul dintre crestini si musulmani
s-a manifestat si in cadrul Conferintelor Bisericilor Europene,
crescand considerabil in urma colaborarii dintre Centrul
Ortodox al Patriarhiei Ecumenice (Chambésy, Geneva) si
Academia Regald de Studii a Culturii Islamice (Fundatia Al
Albait, Amman, lordania).3® in acelasi timp, incepand cu anul
1960 s-au inmultit ariile care au in vedere studiile islamice in
Scolile teologice din Atena si Tesalonic, unde s-a pus un accent
deosebit pe analiza raportului dintre Crestinism si Islam, atét
sub aspect istoric, cat si teologic. Patriarhia Ecumenica s-a
implicat activ in inifierea dialogului cu Islamul incepand cu
anul 1986. In cadrul acestui dialog s-a observat faptul ca
musulmanii din Orientul Mijlociu se simt apropiati din punct
de vedere istoric de crestinii ortodocsi.®

Pe agendele intalnirilor dintre reprezentantii Ortodoxiei si
Islamului s-au regasit teme diferite: autoritate si religie in traditiile
celor doua religii; modele de coexistenta istoricd intre crestini i
musulmani; conceptia despre pace in cele doud traditii
monoteiste; problema pluralismului religios; implicarea tinerilor
in viata religioasd; rolul educatiei in discutiile interreligioase
crestino-musulmane; educatia in Crestinism si Islam; cooperarea
intre reprezentantii celor doua religii; problema egalitatii in fata
legii; rolul religiei in instaurarea pacii in lumea moderna;
abilitatea de a construi dialogul interreligios si importanta tinerilor
preoti, imami, studenti, teologi si lideri in respectarea celor doua
comunitati  religioase. ,,Asemenea initiative 1Incurajeazi
participarea intelectualilor si tinerilor lideri religiosi In dialoguri
si, in acelasi timp, in procesul intelegerii si apropierii
interreligioase mutuale intre comunitatile religioase si culturale,
facilitind dialogul si parteneriatul interreligios si permitand

363 +ANASTASIOS YANNOULATOS, Arhiepiscop al Tiranei si a toatd
Albania, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 140, nota 114,

364 ANGELIKI ZIAKA, ,,Orthodoxy and Islam — Major Concerns for
Orthodox Engagement”, p. 682.
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participantilor sa actioneze atat local, cat si ecumenic, contribuind
astfel la intelegerea mutuali si la promovarea reconcilierii”. 3%

In majoritatea problemelor actuale din diferite teritorii
in care traiesc credinciosi apartinand Ortodoxiei si Islamului,
liderii religiosi au subliniat ideea ca orice razboi este de fapt o
victorie a celui rdu si o luptd impotriva lui Dumnezeu. In
Europa, acesta a fost mesajul transmis de marele Muftiu al
Ceceniei si de Patriarhul Aleksei II al Moscovei, precum si de
Patriarhul Ecumenic Bartolomeu I impreund cu semnatarii
Declaratiei de la Bosfor. La fel s-a intamplat si in Orientul
Mijlociu, unde personalitati ca Patriarhul Ignatie IV si
Mitropolitul Georges Khodr al Muntelui Liban au sustinut
ideea unei stranse colaborari intre ortodocsi $i musulmani in
vederea mentinerii pacii in teritoriile micinate de rizboaie.>®®

Un moment important in promovarea dialogului
interreligios a fost reprezentat de Declaratia de la Bosfor
semnata la 9 februarie 1994 la Istanbul (Turcia) de Patriarhul
Ecumenic Bartolomeu |, de Rabinul Arthur Schneier
(Presedintele Fundatiei Appeal of Conscience), de Mehmet
Nuri Yilmaz (Presedintele Biroului de Afaceri Religioase din
Republica Turca) si de Cardinalul Roger Etchegaray
(Presedintele Consiliului Pontifical Peace and Justice si Cor
unum). Aceastd Declaratie face referire la Declaratia de la
Berna din 26 noiembrie 1992, adoptatd in contextul razboiului
din fosta Iugoslavie, in care se afirma ca ,,orice crima comisa in
numele religiei este o crimd impotriva religiei”. Pornind de la
aceastd remarca si tinand cont de faptul cd violentele s-au
raspandit si in alte teritorii din lume (Bosnia, Armenia,
Azerbaidjan, Georgia, Tadjikistan) semnatarii Declaratiei de la
Bosfor au reiterat indemnul la pace si intelegere intre

365 ANGELIKI ZIAKA, ,Orthodoxy and Islam — Major Concerns for
Orthodox Engagement”, p. 682.

36 QLIVIER CLEMENT, Adevir si libertate. Ortodoxia in contemporaneitate.
Convorbiri cu Patriarhul Ecumenic Bartolomeu I, pp. 174-175.
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reprezentantii diferitelor religii, pornind de la adevarul dupa
care viata umana este sacra. Nu existd nicio baza doctrinara
care sa faca posibila violenta in numele lui Dumnezeu. Niciun
razboi nu este religios, iar victimele inregistrate in urma actelor
de violentd, intoleranta si abuz sunt din randul copiilor si
femeilor, acest lucru avand efecte considerabile in ceea ce
priveste fenomenul migratiei. Participantii au indemnat la pace
si intelegere reciproca, la dialog constructiv si la promovarea
libertatii religioase peste tot in lume. Conflictele de orice fel
trebuie sa inceteze si, in acest sens, trebuie sd se gaseasca cele
mai bune mijloace Tmpotriva flagelului provocat de
nationalismul extremist si de divergentele de naturi etnicd.>®
In multe regiuni din lume, crestinii ortodocsi si
musulmanii au fost vecini de-a lungul secolelor, iar in ultimul
timp, ca urmare a consecintelor procesului globalizarii,
ortodocsii 1 musulmanii s-au intalnit si in alte teritorii, traind
unii langa altii cu problemele si nevoile lor. Nu de putine ori
aceste realitdfi au avut efecte negative asupra raportului dintre
adeptii celor doua religii, ajungandu-se la adevarate crize:
invazia turcilor In Cipru (1974) si disputa ce a urmat, razboiul
civil din Liban (1975-1990) si conflictele din fosta Tugoslavie
(1991-2001). In aceste dispute liderii religiosi au fost atat
sustindtori ai anumitor cauze ale uneia dintre parti, cat si
promotori ai incercdrii de restaurare a pacii si a bunelor relatii
intre oameni prin promovarea la nivel international a dialogului
interreligios. In ciuda dificultatilor care au aparut, in perioada
1975-2001 s-au facut pasi importanti in ceea ce priveste
dialogul dintre ortodocsi si musulmani, concretizat in mai
multe declaratii comune. In acest sens, reprezentantii celor
doud religii s-au centrat pe dezvoltarea relatiilor si au lucrat
impreund pentru promovarea valorilor comune de cooperare in
vederea dezvoltdrii respectului mutual. Problemele s-au

37 Bosphorus Declaration”,  <http://www.appealofconscience.org/d-
577/declarations/Bosphorus%20Declaration>, accesat: 30.11.2018.
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accentuat mai ales in perioada actuald, acest lucru conducand la
intensificarea relatiilor dintre credinciosi. In cadrul discutiilor,
ortodocsii si-au redescoperit si reevaluat identitatea crestind
bimilenara. Privind spre trecut, ei s-au uitat §i spre viitor
constatand ca relatia cu Islamul este un subiect important
pentru timpurile prezente. 368

O noua etapad a dialogului dintre crestini $i musulmani a
inceput odatd cu atacurile teroriste de la 11 septembrie 2001 din
Statele Unite. Aceste evenimente tragice si cele ce au urmat in
Europa si in alte teritorii de pe glob au produs un sentiment de
frica si Ingrijorare in randul ortodocsilor ce traiesc in tari majoritar
musulmane, din cauza cresterii accelerate a fundamentalismului
religios.®®® Aceste momente tensionate au afectat relatiile dintre
ortodocsi si musulmani 1n sensul in care credinciosii celor doua
traditii religioase au fost pusi in fata faptului de a-si regandi
propria identitate, istorie si convingere religioasa.

In toamna anului 2001 au avut loc doud conferinte la
care au participat crestini ortodocsi si musulmani, in care s-a
discutat despre raportul dintre cele doud religii monoteiste si
despre punctele comune care trebuie identificate in vederea
unei bune coabitdri: la Sarajevo (conferinta a inceput chiar pe
12 septembrie 2001) si la Universitatea din Carolina de Sud (o
lund mai tarziu, la aceasta intalnire mentionandu-se faptul ca
traditiile mistice ale celor doud religii pot deveni punti de
legaturd care sa aduca impreuna pe crestini s musulmani la
gdsirea unor solutii comune pentru problemele actuale). La cele
doua intalniri s-a accentuat ideea ca reprezentantii celor doua
religii trebuie sd identifice si sd lupte impreund impotriva
oricarei forme de urd, extremism si violenta in numele religiei.

%8 ANDREW M. SHARP, Orthodox Christians and Islam in the
Postmodern Age, p. 126.

369 ANDREW M. SHARP, , Modern Encounters with Islam and the Impact
on Orthodox Thought, Identity, and Action”, in: International Journal of
Orthodox Theology, 5:1 (2014), p. 121.
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In cadrul acestor discutii si in cele ce au urmat, crestinii
ortodocsi nu au dat vina pe Islam sau pe musulmani pentru
evenimentele tragice ce au avut loc, ci au subliniat importanta
identificarii i promovarii puntilor de legdturd intre credinciosii
celor doua religii.

Dupa conferinta din SUA, Patriarhul Ignatie IV al
Antiohiei s-a intalnit cu Papa loan Paul al Il-lea, la sase luni
dupd vizita istoricd a acestuia in Siria. Si in cadrul acestei
intalniri a fost abordata relatia dintre crestini §1 musulmani si
s-a accentuat ideea necesitdtii continudrii dialogului. De
asemenea, s-a adoptat o pozitfie comuna impotriva celor care ii
discriminau pe musulmani pornind de la ultimele intamplari.

O alta intélnire a avut loc intre 28-30 octombrie 2001 la
Manama, Bahrain, unde s-a insistat pe ideea ca extremismele de
orice fel nu reflectd valorile si invataturile traditiilor religioase
monoteiste. Trebuie sa se faca o diferentiere clara intre activismul
politic si cel religios pentru a arata cum ideologii si ideologiile vor
sd manipuleze religiile in vederea atingerii propriilor scopuri. In
acest sens trebuie sustinut dialogul interreligios in vederea
vindecarii experientelor traumatizante ale trecutului, Inlaturarii
prejudecatilor, promovarii pacii, libertatii si dreptatii sociale,
sublinierii adevaratelor principii religioase, tolerantei si milei,
pentru obtinerea fericirii §i garantarea securitatii, sigurantei si
coexistentei in pace. Liderii religiosi care au participat la aceasta
intalnire si au fixat aceste deziderate ale dialogului trebuie sa fie
capabili sd le implementeze in propriile comunitati religioase,
alaturi de liderii politici si sociali din fiecare tara.

Una dintre cele mai importante atitudini fatd de
evenimentele recente a fost exprimata in Declaratia de la
Bruxelles, urmare a unei Conferinte interreligioase ce a avut
loc intre 19-20 decembrie 2001 1n Belgia. La aceastd
Conferinta cu titlul Pacea lui Dumnezeu in lume s-a discutat
despre coexistenta si colaborarea pentru obtinerea si mentinerea
pacii din punctul de vedere al celor trei religii monoteiste:
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Iudaism, Crestinism si Islam. Aceastd Declaratie a preluat
ideile Declaratiei de la Bosfor din 1994. Participantii de la
Bruxelles au analizat teoria ,,ciocnirii civilizatiilor” formulata
de Samuel Huntington, care a circulat chiar si printre anumiti
lideri religiosi. Concluzia acestei Declaratii a fost ca religia
promoveaza binele in societate $i nu poate fi alaturatd cu niciun
fel de act de violentd si terorism. Patriarhul Ecumenic
Bartolomeu | a accentuat faptul ca toate cele trei religii
monoteiste sustin pacea intre oameni, iar nu violenta, i Tn acest
sens liderii religiosi trebuie sa promoveze toleranta, pluralismul
si dialogul. Combaterea fanatismului si intolerantei religioase
depinde in cea mai mare parte de ei, iar nu de liderii politici din
diferite tari.3"°

Un alt moment important In ceea ce priveste initiativa
musulmanilor pentru dialogul cu crestinii a avut loc la 13
octombrie 2007, atunci cand 138 de invatati musulmani au
transmis Un cuvdnt comun intre noi si voi, titlul ales pornind de
la Sura 3:64 din Coran, subliniind faptul ca existd o punte de
legdturd comuna intre Crestinism si Islam. Lucrarea, adresata
principalilor lideri crestini din lumea Intreaga, a fost tiparita in
mai multe editii, numdrul semnatarilor inmultindu-se in
perioada urmitoare.>"*

Textul porneste de la evidenta faptului ca adeptii
Crestinismului si Islamului depdsesc ca numar jumatate din
populatia globului, iar daca intre credinciosii celor doua religii
nu va exista pace si dreptate, nici in lume nu se vor Tmplini
aceste deziderate. Viitorul depinde, in mare parte, de realizarea
si mentinerea pacii intre musulmani si crestini. Baza acestui
demers existd chiar in cele doud religii: dragostea fatd de
Unicul Dumnezeu si de aproapele. Astfel, necesitatea dragostei

870 Brussels Declaration” <http://www.orthodoxa.org/GB/patriarchate/

documents/BrusselsDeclaration.htm>, accesat: 30.11.2018.
371 A Common Word Between Us and You, 5-Year Anniversary Edition,
MABDA, English Monograph Series, No. 20, 2012, pp. 51-101.
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de Dumnezeu si de vecini este legatura dintre Crestinism si
Islam. Pornind de aici, desi se recunoaste faptul cd intre cele
doua religii monoteiste existd diferente majore, acestea nu
trebuie sa duca la ura si cearta intre credinciosi, care, In numele
dragostei, trebuie sd lucreze Tmpreund, sa se respecte, sa fie
corecti unii cu alfii si sd trdiascd in pace, armonie s§i
bunavointa.

In urma scrisorii semnati de cei 138 de lideri
musulmani, Patriarhul Alexei II al Moscovei si al Intregii Rusii
a dat un raspuns la 14 aprilie 2008, in care pornea de la ideea
ca musulmanii §i crestinii au scopuri comune, de aceea trebuie
sa-si uneascd eforturile pentru a le atinge. Acest deziderat nu
poate fi insd implinit dacd nu se clarifica felul in care fiecare
partener vede valorile celuilalt. Crestinii §i musulmanii au
datoria de a aminti intregii umanitdfi de existenta lui
Dumnezeu si de dimensiunea spirituald a omului, aga cum sunt
prezente in fiecare traditie religioasd. De asemenea, ele
amintesc lumii de virtutile esentiale ale omului: pacea si
dreptatea, moralitatea si legea, adevarul si iubirea. Crestinii si
musulmanii sunt uniti mai ales prin respectarea poruncii iubirii
de Dumnezeu si de aproapele.

Pe de alta parte, este necesar sa se identifice acele
invataturi de credintd care sunt valabile ambelor religii. De
aceea trebuie analizate invataturile specifice fiecarei religii, in
mod integral, pentru ca apoi sa poata fi comparate intre ele.
Astfel, in Crestinism nu se poate discuta despre iubirea de
Dumnezeu si iubirea de aproapele dacd nu se discutd despre
Dumnezeu Sfanta Treime. Pentru crestini, ,,Dumnezeu este
iubire”"?: Tatal, Fiul si Duhul Sfint, adicd Sfinta Treime, o
Fiinta si Trei Persoane. Dumnezeu este iubire deoarece este
unitatea Celor Trei Persoane. Din dragostea divina deriva atat
dragostea dintre oameni, cat si dragostea acestora fatd de
Dumnezeu, deoarece omul este creat dupa chipul lui

372 | loan 4, 16.
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Dumnezeu. El simte cd este fiul lui Dumnezeu prin har, iar nu
un sclav. Fiul lui Dumnezeu S-a intrupat din dragoste pentru
fiecare fiin{d umanda 1n parte. Dragostea omului pentru
Dumnezeu este 1n legaturd cu libertatea lui. Omul alege liber
sa-L iubeasca pe Dumnezeu, iar nu din frica.

Pornind de la aceste dogme, trebuie sd se caute drumul
unui dialog sincer intre crestini $i musulmani in vederea
cooperdrii intre adeptii celor doud comunitati religioase.
Dialogul doctrinar este mult mai productiv decat prezentarea
laconica si exclusivistd a anumitor invataturi din cele doua
traditii religioase.

Crestinii $i musulmanii trebuie sa raspunda impreuna
provocdrilor actuale cu care se confrunta credinciosii, intre care se
numara raspandirea spiritului antireligios, noua moralitate care
contrazice invataturile religiilor traditionale sau alte provocari ale
contemporaneitdtii. Crestinii $1 musulmanii trebuie si lucreze
impreuna pentru a Inlatura pericolul sincretismului religios care
apare adesea 1n cadrul dialogului interreligios. De asemenea,
exista si pericolul provocat de cei care vor sa vada Crestinismul si
Islamul in conflict sau sa le vada unite fals intr-un indiferentism
moral, acordand prioritate preceptelor secularizarii.

In tarile din estul Europei, care s-au desprins din fostul
bloc sovietic, s-au format organisme de colaborare intre
crestini si musulmani care lucreaza impreund in vederea unei
mai bune intelegeri intre credinciosi. Trebuie analizate cu
atentie situatiile din tarile musulmane 1n care adeptii
Crestinismului sunt minoritari, fard a-si putea manifesta liber
credinta. Indemnurile din scrisoarea liderilor religiosi
musulmani pot sa intensifice actiunile comune si sa contribuie
la imbunatatirea situatiilor crestinilor 1n tarile in care majoritari
sunt musulmanii. Cooperarea crestino-musulmana se poate
intensifica atdt pe taram doctrinar, cdt §i practic, prin
combaterea intolerantei si xenofobiei, in vederea promovarii
pacii, dreptatii, dar si pentru protejarea locurilor sfinte.
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Dialogul interreligios trebuie dezvoltat atat la nivel local, cat si
global, in timp ce organismele internationale trebuie sa fie mai
atente si mai sensibile la traditiile spirituale si culturale ale
diferitilor oameni, indiferent de religia cireia 1i apartin.®"®
Angajarea crestinilor ortodocsi in dialogul cu
reprezentantii Islamului a condus la crearea unui spatiu comun
necesar viitoarelor discutii in vederea asigurarii pacii si a bunei
intelegeri intre oameni, precum si realizarea si oferirea de
modele pentru generatiile viitoare. in cadrul acestor discutii
s-au abordat teme care privesc impactul modernitatii si
postmodernitdfii asupra credinciosilor celor doua religii,
problemele ridicate de fenomenul globalizdrii §i urmarile
acestora asupra lumii, problema nationalismului care a dus la
adevarate razboaie intre ortodocsi si musulmani, reanalizarea
trecutului comun in diferite teritorii din lume etc. Crestinii
ortodocsi trebuie sa fie preocupati atdt de rolul Bisericii in
societatea actuald, cat si de responsabilitatea pe care fiecare o
are in lumea in care existd §i pentru care existd Biserica lui
Hristos. Unul dintre punctele tratate de teologii ortodocsi
moderni in discutiile cu musulmanii este legat de schimbarea
privirii lor de la problema eclesiologici la cea antropologica. In
acest punct s-a Incercat apropierea de musulmani in vederea
rezolvarii comune a problemelor ridicate de societatea actuala.
Raportul modern al ortodocsilor cu reprezentantii
Islamului constituie si o oportunitate pentru a intelege relatia
cu propria religie. Pornind de la un trecut comun care trebuie
regandit si reinteles, reprezentantii celor doud religii pot cladi
trepte catre un viitor mai bun. Impreund, ortodocsii si
musulmanii pot oferi raspunsuri la problemele ridicate de

8% His Holiness Patriarch of Moscow and All Rusia ALEXY IlI,
»Response to the open letter of 138 Muslim Theologians™”, in: A
Common Word Between Us and You, pp. 181-186.
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lumea moderni actuali.?” Crestinii ortodocsi si reprezentantii
musulmani coopereaza in spiritul dialogului si reconcilierii
pentru a discuta in profunzime despre problemele vietii
spirituale si despre cele sociale comune. De secole, credinciosii
celor doud religii au trait impreuna si au experimentat viaga
religioasd in aceleasi comunitati. Cateodatd au fost angajati in
polemici sau in dialoguri si conversatii. Daca pana in secolul al
XX-lea dialogul a insemnat incercarea de convertire a
interlocutorului de o parte sau de alta, in ultimul secol insa
dialogul a fost purtat in pace si intelegere, din dorinta de
cunoastere reciproca.®”

374 ANDREW M. SHARP, , Modern Encounters with Islam and the Impact
on Orthodox Thought, Identity, and Action”, p. 150.

85 GEORGE C. PAPADEMETRIOU, ,Two Traditions, One Space:
Orthodox Christians and Muslims in Dialogue”, in: Islam and Christian-Muslim
Relations, Vol. 15, No. 1, 2004, p. 56.
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Atunci cand se analizeaza viata religioasd In Romania trebuie
sd se tina cont, in primul rand, de caracteristicile acestui popor,
de cultura si traditiile sale vechi de peste doud milenii.
Asemanarile si deosebirile cu organizarea si functionarea altor
sisteme religioase din Europa si din lumea Intreagd nu pot si nu
trebuie sa excluda elementele definitorii ale unui popor ce si-a
afirmat originile si si-a aparat integritatea spirituala de-a lungul
secolelor. In acest context, ,,romanii sunt un popor neolatin,
format din amestecul dintre getii si dacii nativi, care trdiau in
teritoriul dintre Carpati si Dunarea inferioard, si romanii care
au cucerit tara lor la inceputul celui de al doilea secol al erei
crestine. Romanizarea Daciei a avut loc in acelasi timp cu
increstinarea locuitorilor ei. Prin urmare, cineva ar putea spune
cad «romanii s-au ndscut crestini». Cele doua procese relativ
rapide au avut loc fard niciun fel de respingere si au avut
rezultate definitive. Inconjurati de popoare de alte culturi care
vorbeau limbi diferite, roménii au ramas pand astazi insula
orientald romand a continentului european. Cu toate ca erau
vecini cu importante state «catolice» — Polonia in Nord si
Ungaria in Vest — romanii si-au pastrat credinta initiala, fiind
parte a Bisericii Orientale”.3’® Astfel, Romania este singura
nafiune crestind 1n istoria Europei a carei identitate este o sinteza
intre traditia estica si cultura si limba latind. Ortodoxia in
Romania trebuie sa-si evalueze traditia istorica ca o parte distincta
a identitatii europene si ca o comuniune pan-ortodoxa.®” In

376 Prof. Dr. VIRGIL CANDEA, ,,The Gospel in the Romanian Culture”, in:
Orthodoxy and Cultures. Inter-Orthodox Consultation on Gospel and
Cutures, p. 105.

S77 JON BRIA, ,Evangelism, Proselytism, and Religious Freedom in
Romania: An Orthodox Point of View”, in: Journal of Ecumenical Studies,
36:1-2/1999, p. 165.
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acelasi timp, nu trebuie trecutd cu vederea si o altd componenta
esentiala: legdtura stransd dintre Evanghelie si culturd
reflectat in educatia religioasd a poporului roman. ,,in ceea ce
priveste impactul Evangheliei asupra culturii romane incd de la
inceput, raspunsul este clar: cultura romana, cu tot ceea ce fi
este specific si cu dezvoltdrile ulterioare, este o cultura

crestini, bazatd pe si cu radicini in Evanghelie”.3®

Cultele religioase in Romania

Cultele religioase in Romania au cunoscut situatii diferite care au
fost influentate in cea mai mare parte de regimurile politice care s-
au succedat in istoria recenta a tarii: comunismul ateu din a doua
jumatate a secolului al XX-lea si capitalismul prezent la sfarsitul
celui de al doilea mileniu si inceputul celui urmator.

In anul 1948, noul regim comunist din Roménia a
promulgat Decretul nr. 177 pentru regimul general al cultelor
religioase din Republica Populara Romania, Decret ce
reglementa viata religioasa din tara noastrd pentru multi ani.
Aceasta perioada s-a prelungit pana in anul 2006, atunci cand a
fost promulgata Legea nr. 489/2006 privind libertatea
religioasa si regimul general al cultelor.

Prin Constitutia comunistd din anul 1948 statul garanta
libertatea religioasd in Romania. Desi prescriptiile erau clare,
libertatea nu a fost respectatd in timpul perioadei comuniste
daca ne referim doar la urmarile Decretelor nr. 177/1948 si nr.
410/1959. Intre anii 1948-1950 au fost recunoscute in Roménia
urmatoarele culte religioase: Crestin-Ortodox, Reformat,
Evanghelic, Evanghelic-Luteran, Unitarian, Mozaic, Armenian,
Musulman, Vechiul rit crestin, Baptist, Adventist, Penticostal.
Biserica romano-catolica nu a fost recunoscutd, iar Biserica
greco-catolica a fost desfiintata prin Decretul nr. 358/1948.
Incepand cu anul 1959, viata monahala in Romania a avut mult

378 prof. Dr. VIRGIL CANDEA, ,,The Gospel in the Romanian Culture”,
p. 107.
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de suferit ca urmare a Decretului nr. 410. Dupa 1989, cultele
religioase din tara noastra si-au reluat activitatea traditionala,
si-au recastigat locul in societate si s-au implicat activ in viata
educationala din Romania.

In tara noastrd nu a existat o separare radicald intre
Biserica si Stat®’®, Constitutia recunoscand autonomia cultelor,
in timp ce Statul s-a angajat sa colaboreze cu ele pentru
interesul general al locuitorilor tarii. Acest model al
,»colabordrii intre cele doud institutii fundamentale este ntalnit
in marea majoritate a tarilor europene”. 3 In prezent, in
Romania sunt recunoscute 18 culte religioase 3! : Biserica
Ortodoxa Romana (cu Vicariatul Ortodox Ucrainian din care
fac parte crestini ortodocsi ucrainieni; Vicariatul are un regim
canonic special: se afld sub jurisdictia Patriarhiei Romane, dar
beneficiazd de autonomie din punct de vedere administrativ);
Episcopia Ortodoxd Sarbd de Timisoara; Biserica Catolica:
Biserica Romano-Catolica, Biserica Roméana Unitd cu Roma —
Greco-Catolica, (tot In randul Bisericii Catolice din Romania

378 O altd problemi controversati se referd la cadrul eclesiologic si juridic

al relatiei dintre Biserica si Stat, religie si natiune, Crestinism si societatea
civila. Dintre toate fostele tari de sub regimurile socialiste, Romania are cea
mai «constantiniana bisericay, interpretarea separatiei dintre Biserica si Stat
fiind imposibila, atat in trecut, cit si in prezent” (ION BRIA, , Evangelism,
Proselytism, and Religious Freedom in Romania: An Orthodox Point of
View”, p. 167).

380 Legea privind libertatea religioasd si regimul general al cultelor.
Statutele cultelor religioase din Romania, Editie ingrijitd de Florin Frunza,
Stefan lonita si Gigel Sorinel Stirbu, Tipogrup Press, Bucuresti, 2008, p. 4.
31 fn Romania, pentru ca un cult si fie recunoscut trebuie sa dovedeasca ci
existd de cel putin 12 ani si are un numar de membri de cel putin 0.1% din
populatia inregistratd la ultimul recensdmant (,Legea nr. 489/2006 privind
libertatea religioasa si regimul general al cultelor”, <http://patriarhia.ro/legea-nr-
489-2006-privind-libertatea-religioasa-si-regimul-general-al-cultelor-
539.html>, accesat: 13.12.2018). Aceasta reguld este similara cu cele din alte
tari din UE, cum ar fi Belgia si Cehia, si nu reprezintd un obstacol in
recunoasterea denominatiunilor religioase din tara noastra.
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se inscrie si Ordinariatul Armeano-Catolic: la sfarsitul sec. al
XVll-lea armenii din Transilvania s-au unit cu Biserica
Catolica, dar si-au pastrat ritul traditional cu oficiere in limba
armeana); Arhiepiscopia Bisericii Armene; Biserica Ortodoxa
de Rit Vechi din Romania; Biserica Reformata din Romania;
Biserica Evanghelicd de Confesiune Augustand din Roménia;
Biserica Evanghelica Lutherand din Romania; Biserica Unitariana
Maghiara; Cultul Crestin Baptist — Uniunea Bisericilor Crestine
Baptiste din Romania; Biserica Crestina dupd Evanghelie din
Romania — Uniunea Bisericilor Crestine dupa Evanghelie din
Romania; Biserica Evanghelica Romana; Cultul Crestin
Penticostal — Biserica lui Dumnezeu Apostolica din Romania;
Biserica Adventistd de Ziua Saptea; Federatia Comunitatilor
Evreiesti din Roméania; Cultul Musulman; Organizatia Religioasa
Martorii lui Iehova. Alte 35 de Asociatii religioase®®? au primit
avizul consultativ din partea Secretariatului de Stat pentru Culte
pani la data de 1 iunie 2018 .38

Tindnd cont de caracteristicile specifice spatiului
romanesc, trebuie analizate cu atentie ultimele date privind
structura, din punct de vedere religios, a populatiei de pe
teritoriul Romaniei. Astfel, analizdnd ultimul recensamant
realizat in Romania 1n anul 2011 (alte doua au fost realizate in
1992 si 2002, fara a se inregistra mari diferente intre
informatiile colectate — rar peste 1% —, in afard de sciderea
populatiei cu peste 1 milion in 2002 si apoi cu inca 1 milion de
locuitori in 2011), se poate constata cd, la o populatie de
20.121.641, 86,45% (16.307.004) apartin Confesiunii
Ortodoxe, 4,62% (870.774) apartin Confesiunii Romano-catolice,
3,19% (600.932) apartin Confesiunii Reformate, 1,92%

382 Asociatia religioasd este o persoand juridicd alcituitd din cel putin 300

de membri, cetiateni romani sau rezidenti in Romania, care se asociaza in
vederea manifestdrii unei credinte religioase” (Statul si cultele religioase,
Editia a I1-a revizuita si adaugita, Ed. Litera, Bucuresti, 2018, p. 164).
383 Statul si cultele religioase, pp. 133-169.
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(362.314) apartin Confesiunii Penticostale, 0,80% (150.593)
apartin Confesiunii Greco-catolice, 0,60% (112.850) apartin
Confesiunii Baptiste, 0,43% (80.944) apartin Confesiunii
Adventiste de Ziua a Saptea, 0,34% (64.337) apartin
Confesiunii Musulmane, 0,31% (57.686) apartin Confesiunii
Unitariene, 0,26% (49.820) apartin Confesiunii Martorii lui
Iehova, 0,23% (42.495) apartin Confesiunii Crestinii dupd
Evanghelie, 0,17% (32.558) apartin Confesiunii Crestine de Rit
Vechi, 0,11% (20.168) apartin Confesiunii Evanghelice
Luterane (sinodo-presbiteriand), 0,08% (14.385) apartin
Confesiunii  Ortodoxe Sarbe, 0,08% (15.514) apartin
Confesiunii Evanghelice Romane, 0,03% (5.399) apartin
Confesiunii Evanghelice Augustana, 0,02% (3.519) apartin
Confesiunii  Mozaice, 0,002% (393) apartin Confesiunii
Armene, 0,16% (30.557) apartin altor religii, 0,10% (18.917)
s-au declarat fara religie, 0,11% (20.743) s-au declarat atei, in
timp ce 6,25% (1.259.739) au fost nedisponibili.®*

Cadrul legal al cultelor religioase in Roménia

In Romania, Secretariatul de Stat pentru Culte (SSC) este
organul de specialitate al administratiei publice centrale ce are
personalitate juridicd si se afld In subordonarea Guvernului
Romaniei, sub coordonarea Primului-Ministru, prin Cancelaria
acestuia. Secretariatul de Stat pentru Culte asigurd respectarea
si promovarea drepturilor si libertdtilor fundamentale
consacrate de Constitutia Romaniei si de Legea nr. 489/2006
privind libertatea religioasa si regimul general al cultelor, in
concordanta cu tratatele si conventiile internationale cu privire
la constiinta si la credintele religioase, la care Romania este
parte. De asemenea, aceastd institutie ,,dezvoltd parteneriatul
dintre autoritatile publice centrale si locale si cultele
recunoscute de lege in domeniile social, cultural si educational.
In aceasta privinta, Secretariatul de Stat pentru Culte se

384 Statul si cultele religioase, p. 36.
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conduce dupa principiul fundamental conform caruia cultele
recunoscute de lege sunt libere, autonome si egale in fata
autoritatilor statului”.®

Cultele religioase din tara noastra sunt libere sd se
organizeze in acord cu propriile statute, cu Articolele 29 si 30 din
Constitutia Romadniei si cu Legea nr. 489/2006 ce garanteaza viata
religioasa si relatia dintre Stat si religie Tn Romania.

In Articolul 29 din Constitutia Romdniei se mentioneaza
faptul ca libertatea nu poate fi ingradita sub nicio forma, nicio
persoand neputand fi constrdnsd sd accepte sau sd renunte la
propriile credinte. Astfel, libertatea de constiintd este garantata.
Religiile sunt libere sd se organizeze 1n acord cu propriile statute,
fiind protejate prin lege. De asemenea, este interzisd orice actiune
de invrdjbire religioasa. Cultele sunt autonome fatd de Stat si se
bucuri de suportul acestuia.®®® In Articolul 30 se intdreste ideea ci
libertatea religioasd, sub toate formele ei, este inviolabild, ura
religioasi si discriminarea fiind interzise. 3%’

In Articolul 1, paragraful 1 din Legea nr. 489/2006
privind libertatea religioasa si regimul general al cultelor este
specificat faptul ca Statul roman respecta i garanteaza dreptul
fundamental la libertatea de gandire, constiinta si religie al
fiecarei persoane din Romania, in concordantd cu Constitutia si
cu tratatele internationale din care face parte tara noastrd. La
paragraful 2 se aratd ca nimeni nu poate fi obligat sa adopte o
opinie sau sd adere la o credintd contrara propriilor convingeri.
Nimeni nu poate fi subiect al discriminarii si persecutiei si nu
poate fi pus in pozitie de inferioritate din cauza religiei sale sau
dacd nu apartine unui anumit grup, asociatie, religie sau cult.
Aceste lucruri sunt garantate de libertatea religioasa.

385 Statul si cultele religioase, p. 9.

386  Constitutia Romaniei. Art. 29 — Libertatea constiintei”, <https:/www.
constitutiaromaniei.ro/art-29-libertatea-constiintei/>, accesat: 13.12.2018.

387 Constitutia Roméniei. Art. 30 — Libertatea de exprimare”, <https://www.
constitutiaromaniei.ro/art-30-libertatea-de-exprimare/>, accesat: 13.12.2018.
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In articolul 2, paragraful 1 este intdritdi ideea ca
libertatea religioasd presupune dreptul fiecaruia sa aibd sau sa
adere la o religie, sa-si manifeste aceasta adeziune individual
sau colectiv, in public sau In particular, prin practici specifice
si ritualuri de slujire, incluzand educatia religioasa si libertatea
de a-si pastra sau schimba propria religie. La paragraful 2 este
subliniatd ideea ca libertatea de manifestare a credintei
religioase nu poate fi subiect al niciunei restrictii in afara de
cele prescrise prin lege si este importantd intr-0 societate
democraticd pentru siguranta publicd, protectia si ordinea
publica, sandtatea si moralitatea sau pentru protectia drepturilor
omului si libertatilor fundamentale.

In Articolul 4 se mentioneaza faptul ci fiecare
persoana, cult, asociatie religioasa sau grup religios din tara
noastrd este liber sd stabileascd si sd mentina legaturi
ecumenice cu alfi oameni, religii, grupuri religioase, cu
organizatii intercrestine si interreligioase la nivel national si
international 3%

Pentru pregatirea acestei Legi au fost consultate cultele
religioase reprezentative din tara noastrd, precum si
organismele internationale abilitate, pentru ca Romania sa aiba
o legislatie care sd fie n acord cu legislatia europeand si, in
acelasi timp, sa pastreze si realitatile si specificul national. In
acest sens au fost respectate dispozitiile Uniunii Europene care
intaresc faptul cd fiecare tara membra a UE este libera sa-si
legalizeze regimul general al cultelor in acord cu propriile
traditii (Articolul 17 al Tratatului de la Lisabona amendat de
Tratatul Uniunii Europene si de Tratatul de stabilire a
Comunitatii Europene). Declaratia XI a Tratatului de la
Amsterdam din anul 1997 intareste ideeca ca Uniunea
Europeani respecti statutul religios al fiecarei tari membre. in

38 Legea nr. 489/2006 privind libertatea religioasa si regimul general al

cultelor”, <http://patriarhia.ro/legea-nr-489-2006-privind-libertatea-religioasa-
si-regimul-general-al-cultelor-539.html>, accesat: 13.12.2018.
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acest sens, UE recunoaste intaictatea legislatiei din fiecare Stat
membru vizavi de tratatele si conventiile europene si
internationale (in acord cu Conventia europeana a drepturilor
omului, articolele 9 si 10 si cu Directiva nr. 97/35/C.E. art. 22
etc.). Alte declaratii si prevederi internationale de care s-a tinut
cont atunci cand au fost adoptate legile privind cultele
religioase in Romania (recunoastere, organizare, functionare,
libertate, raportul cu Statul roman etc.) au fost: Declaratia
Universala a Drepturilor Omului, Art. 2, Art. 18, Art. 19 si
Art. 20 (adoptata si proclamatd de Adunarea general a ONU
prin Rezolutia 217 A (III) din 10 decembrie 1948); Pactul
International cu privire la Drepturile Civile si Politice, Art. 4,
Art. 18, Art. 19 si Art. 20 (adoptat si deschis spre semnare la
Adunarea generald a Natiunilor Unite la 16 decembrie 1966,
intrat in vigoare la 23 martie 1976; Romania a ratificat pactul
la 9 decembrie 1974); Conventia Europeand a Drepturilor
Omului, Art. 9, Art. 10 si Art. 11 (adoptatd la Roma la 4
noiembrie 1950, a intrat in vigoare la 3 septembrie 1953;
Romania a ratificat Conventia prin Legea nr. 30 din 18 mai
1994, publicatd iIn Monitorul Oficial, p. I, nr. 135 din 31 mai
1994). Mai trebuie amintit si Tratatul de la Lisabona de
modificare a Tratatului privind Uniunea Europeand si a
Tratatului de instituire a Comunitatii Europene, Art. 17, alin.
1, 2 si 3 (semnat la 13 decembrie 2007 si intrat in vigoare la 1
decembrie 2009, fiind astfel ratificat de toate statele membre).

Educatia religioasa in Roméania

In tara noastra existd o stransa legatura intre istoria, cultura,
spiritualitatea si educatia acestui popor de origine latind si
majoritar de credintd ortodoxd. Pornind de la aceste realititi,
Biserica Ortodoxa Romana a avut un rol important in pastrarea
valorilor si identitdtii nationale in fata deselor vitregii ale
istoriei. ,,in procesul de formare a poporului romén, de la
primirea Evangheliei predicate de Sfantul Apostol Andrei,
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rolul Bisericii a fost decisiv in cristalizarea constiintei de
neam, In sustinerea identitatii nationale, in formarea i
dezvoltarea limbii romane literare, asa cum subliniaza
mitropolitul Ardealului, Antonie Plamadeald: «Pentru vremea
cand nu existau inca scoli ca atare, cand invatatura se preda
oral de la om la om si cand singurele carti erau cele de
literatura religioasd, acestea au indeplinit, fara nicio indoiala,
rolul de manuale de invatimant. In primul rand, au fost carti de
citire, instrumente ale stiintei de carte, primele arme, primele
mijloace de lucru Tmpotriva analfabetismului, primele semne
ale culturii. Ca a fost asa si ca exista net constiinta acestei
functii si ca 1si dadeau seama de importanta stiintei de carte, o
vedem limpede in multe din prefetele cirtilor religioase»”.38
Dupa nefasta perioada comunista atee in care cultele au
fost excluse din viata sociala, iar educatia religioasa a fost mult
ingradita si, apoi, exclusa total din invatdmantul public, in cele
mai multe cazuri fiind prezentd doar in familiile ce transmiteau
mai departe credintele inaintasilor, in timpurile noastre, odata
cu instaurarea regimurilor democratice in Romania, religia si-a
recapatat locul ce i se cuvenea in societate. In ultimii ani s-au
facut eforturi considerabile in vederea corectdrii greselilor
trecute si, In acelasi timp, s-a Incercat respectarea libertatilor
religioase, asa cum sunt prezente in intreaga Europa, fara a se
renunta insd la valorile nationale. Educatia religioasa a ajuns sa
faca iarasi parte integrantd din structurile educationale, fiind
introdusa Tn mediul preuniversitar si universitar public, desi
existd si in prezent demersuri prin care se urmareste excluderea
ei. 30 Aceasta nu este decit o alti provocare atee cireia

389 Apostolat educational. Ora de religie — cunoastere §i devenire spirituald,
Ed. Basilica a Patriarhiei Romane, Bucuresti, 2010, p. 22.

39 In anul 2015, in urma unui demers cu valoare de referendum, peste 90%
dintre elevii din Romania s-au inscris (personal sau prin tutorele legal) sa
studieze Religia la scoala. In acest context, in perioada 3-4 noiembrie 2015
a avut loc, la Craiova, Simpozionul International Paradigma crestind a unei
Europe unite. Educatia religioasa — valori, exigenge, finalitai, la care au
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societatea romaneascad actuald trebuie sa-i raspunda prompt si
Cu seriozitate, aratand ca valorile nationale roméanesti au fost
cladite pe valorile religioase traditionale. Cu aceste valori
poporul roman se prezintd in fata Europei, Incercdnd sa
raspundd provocarilor de orice naturd cu care se confruntd
lumea de azi. Aceste deziderate depind insa de fiecare cetatean
in parte si numai o constiin{d treazd poate sda ofere solutii
crizelor actuale. In acest sens, ,trebuie si fim constienti de
faptul ca, dincolo de greutatile intdmpinate in trecut si de
provocdrile care ne asteaptd, invatdmantul teologic si religios
este o componentd esentiala a sistemului educational national,
iar absolventilor le revine importanta sarcind de formare
spirituala a semenilor, pastrarea si cultivarea tradifiilor
spirituale si culturale, insd pentru a-si putea Tmplini aceasta
menire trebuie mai intdi de toate ca ei sa se constituie in
modele demne de urmat”.3%!

Incepand cu luna ianuarie a anului 1990 Statul roman a
propus, a sprijinit $i a reusit sd introducd, la dorinta marii
majorititi a populatiei, educatia religioasa in scolile publice. In
prezent, Statul asigura in Roméania libertatea invatamantului
religios potrivit cerintelor si caracteristicilor celor 18 culte
recunoscute, planurile cadru ale Invataimantului incluzand
materia Religie ca disciplind a trunchiului comun. La ora de

participat teologi, juristi §i pedagogi care au analizat importanta §i rolul
educatiei religioase in Romaénia, incercand sa ofere solutii si rezolvari
problemelor actuale din viata Bisericii si a societatii. Contributiile acestor
cercetatori din domenii conexe au fost publicate doi ani mai tarziu in vol.:
Paradigma crestind a unei Europe unite. Educatia religioasa — valori,
exigente, finalitati, Coordonator: Dr. Lucian Dindiricd, Editori: Pr. Conf.
Univ. Dr. Adrian lvan, Pr. Conf. Univ. Dr. Adrian Boldisor, Pr. Lect. Univ.
Dr. Ionitd Apostolache, Ed. Mitropolia Olteniei, Ed. Universitaria, Craiova,
2017).

311 ect. univ. dr. ADRIAN LEMENI, , invitamantul religios si teologic in
fata provocarilor”, in: Invdtamadntul religios si teologic in Romdnia, Editie
ingrijitd de lect. dr. Adrian Lemeni si Bogdan Dedu, Techno Media, Sibiu,
2006, p. 16.
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Religie participa elevii ce apartin respectivului cult sau cei care
doresc. Elevii ce apartin altor culte religioase precum si cei
declarati atei sau cei care nu doresc sd Invete Religia au
posibilitatea de a renunta la aceasta materie la cererea expresa a
elevului major sau a tutorelui legal instituit pentru elevul
minor. ,,Optiunea pentru educatia religioasa de tip confesional
isi are originea in traditia juridicd si institutionald romaneasca
si In nevoia de reconstituire a identitatii proprii a persoanelor si
comunitatilor religioase dupd o jumatate de secol de
comunism. Astfel, dupa o lungd perioada in care identitatea
religioasd fusese silitd sd se retraga in spatiul privat, iar
educatia religioasa fusese eliminata din scoli, formula educatiei
confesionale era menita sd asigure reconstructia si consolidarea
unor identitati puternice, care sd creeze solidaritati puternice si
sa participe la consolidarea legaturilor sociale la nivelul Intregii
societati”.3%

In ceea ce priveste tarile din Europa, se poate vorbi de
existenta a trei modele ce reflecta raportul dintre Stat si cultele
religioase: regimul de totald separare intre stat si institutiile
religioase (Franta — cu exceptiile Alsacia, Mosella si
Departamentele de peste mari —, Olanda, Portugalia, Irlanda);
regimul cu o Biserica de stat dominantd din punct de vedere
constitutional-juridic (Danemarca, Finlanda, Grecia, Malta,
Marea Britanie); regimul de recunoastere a unor culte, acesta
fiind un regim de cooperare sau de parteneriat (Belgia,
Germania, Italia, Luxemburg, Spania, Polonia, Cehia,
Romania, Slovacia). Tindnd cont de aceastd clasificare,
invatamantul confesional se diferentiaza de la caz la caz, avand
particularitati in functie de traditiile religioase si chiar de
istoria fiecarei regiuni geografice. In Belgia, in scolile publice,
pe toatd durata invatdmantului obligatoriu se desfasoara cursuri
de educatie confesionalda sau de morala non-confesionala, la
alegere, cu posibilitatea de a nu se face deloc, la cerere; in

392 Statul si cultele religioase, pp. 108-109.
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Universitatile publice nu functioneaza Facultati de teologie, dar
cele ce apartin cultelor pot primi finantare de la stat in grade
variabile, ajungand chiar si la 100%. In Germania, in scolile
publice educatia religioasa este o disciplind egala ca statut
celorlalte discipline; educatia religioasd este confesionala,
scolile fiind obligate sa asigure cursuri de educatie religioasa
unde existd cel putin 12 elevi apartindand unei anume
confesiuni; In Universitatile publice functioneazd Facultati de
teologie cu caracter confesional, activand in paralel si Facultati
de teologie si Universititi confesionale private. In Republica
Ceha, in scolile publice noua culte au cursuri facultative de
educatie religioasa, elevii, cu acordul parintilor, putind sa
opteze pentru educatia confesionala de orice confesiune; scolile
bisericesti si scolile private, inclusiv cele confesionale, sunt
finantate partial de stat, in timp ce cinci Facultati de teologie
sunt integrate in Universititile publice. In Danemarca, in
scolile publice sunt oferite cursuri de educatie crestind sau
educatie religioasd conform Iinvataturii si istoriei Bisericii
Evanghelice, cursurile fiind obligatorii pentru clasele 1-X; doua
Facultati de teologie sunt integrate in Universitatile publice, in
timp ce o alta a unei Universitati private a fost acreditatd. In
Grecia, educatia religioasd in scolile publice se face in
confesiunea Ortodoxa, elevii de alta confesiune nefiind obligati
sa participe la aceste cursuri; cultele isi pot infiinta propriile
scoli si institutii de educatie teologicd, iar doud Facultati de
teologie ortodoxa se gisesc la Atena si Tesalonic. In Franta,
invatdmantul public este laic, fiind interzisa organizarea de
cursuri de educatie religioasa in institutiile de invatamant
public; invatdmantul teologic se organizeazd in afara
invatdmantului public; in Asalcia si Mosella, statul asigura
educatia religioasd pentru elevii din ciclurile primar si
secundar, educatia religioasa avand statut similar celorlalte
discipline. In Irlanda, educatia religioasa in scoli face parte din
trunchiul comun al disciplinelor; doud Universitati ofera
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specializari in teologie, statul finantdnd institutiile de
invitimant superior cu profil confesional 3%

In urma modificarilor constitutionale cu privire la
statutul orei de Religie In Invatdmant, Roménia s-a alaturat
sistemului european cu privire la aceastd materie, tindnd cont
de faptul ca, in 25 dintre cele 47 de tari ale Consiliului Europei,
ora de Religie este obligatorie, in 18 tari este optionald sau
facultativa, doar in trei dintre ele (Albania, Macedonia si
Franta — exceptand Alsacia si Mosella) neexistand nicio forma
de educatie religioasa in scolile publice. ,,Prin urmare, sistemul
romanesc de predare a religiei sub forma educatiei
confesionale, ca parte a trunchiului comun de discipline, pe
baza de inscriere a fost articulat in forma sa actuald pentru a
raspunde mai multor criterii $i necesitati. Astfel, din
perspectiva Secretariatului de Stat pentru Culte, sistemul actual
intruneste mai multe avantaje. Mai intai de toate, se inscrie in
continuarea unei traditii juridico-institutionale 1intrerupte
temporar pe durata regimului comunist. Apoi, alegerea sa a
reprezentat raspunsul la nevoile de reconstructie morala si
identitard a societatii romanesti dupa caderea comunismului,
aceasta fiind si solutia agreatd de principalii actori implicati in
dezbatere. In plus, acest model este o alegere rezonabili pentru
o tara cu un nivel foarte ridicat de religiozitate si de
apartenenta confesionala si cu o rata relativ ridicata a practicii
religioase, in comparatie cu alte tari europene. In sfarsit, acest
sistem este coerent si compatibil din punct de vedere juridic cu
celelalte modele europene existente in domeniu, precum si cu
obligatia de respectare a libertatii religioase in toate formele ei,
asumatd de Romania atat prin legislatia proprie, cat si prin
tratate internationale”.3%*

Principalele legi si acte normative dupa care se
organizeaza in bune conditii, dupd anul 1989, invatdmantul

398 Statul si cultele religioase, pp. 78-83.
3% Statul si cultele religioase, p. 109.
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religios in Romania sunt: Constitutia Romaniei, Art. 29 si Art.
32; Legea invatamdntului nr. 84 din 24 iulie 1995 (republicatd
in Monitorul Oficial nr. 606 din 10 decembrie 1999), Art. 9,
Art. 11 si Art. 12; Legea nr. 128 din 12 iulie 1997 privind
Statutul personalului didactic, Art. 136 (aceasta Lege a fost
abrogata, in prezent fiind in vigoare Legea nr. 1/2011);
Protocolul incheiat intre Ministerul Invatimantului si Stiintei,
Secretariatului de Stat pentru Culte si Patriarhia Romana
privind includerea invatamantului teologic superior in cadrul
Universitatilor de stat (1991); Protocolul incheiat intre
Ministerul Invatimantului si Secretariatul de Stat pentru Culte,
privind organizarea si functionarea invatamantului preuniversitar
teologic si includerea acestuia in reteaua de invatamant de stat
(1993); Precizari privind organizarea si desfagurarea activitatii
din invatamantul teologic preuniversitar de stat, conform
prevederilor Legii invatamdantului (1996); Precizari referitoare
la clarificarea unor aspecte privind desfasurarea orei de Religie
(2005); Legea nr. 489/2006 privind libertatea religioasa si
regimul general al cultelor (in special Sectiunea a 5-a:
Invataimantul organizat de culte), Legea Educatiei Nationale
nr. 1/2011; Protocolul de colaborare intre Ministerul Educatiei
Nationale, Patriarhia Romana si Secretariatul de Stat pentru
Culte (29 mai 2014).

In Sectiunea a 5-a a Legii nr. 489/2006, cu modificarile
ulterioare (Ordonanta de Urgenta a Guvernului nr. 44/2012) se
specifica faptul ca, in invatdmantul de stat si particular,
predarea Religiei este asigurata prin Legea cultelor recunoscute
de Statul roman, personalul didactic fiind asigurat cu acordul
cultului respectiv. In Romania, cultele au dreptul si infiinteze
si sa administreze unitdfi de Invatamant pentru pregatirea
personalului necesar cultului, activitatii didactice precum si
altor specialitdti importante pentru viata de zi cu zi a adeptilor.
De asemenea, fiecare cult este liber sa-si stabileasca forma,
nivelul, numarul si planul de scolarizare pentru institutiile de
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invatdmant proprii, in conditiile prevazute de lege. Cultele isi
elaboreazd planurile si programele de invatdmant teologic
preuniversitar si programele pentru predarea Religiei, trebuind
sa obtind avizul Secretariatului de Stat pentru Culte si
aprobarea Ministerului Educatiei. In legaturd cu invatimantul
superior, planurile si programele de invatamant se elaboreaza
de institutiile de invatamant cu acordul cultului respectiv si cu
aprobarea Senatului universitar.

In ultimii ani, Seminarile si Liceele teologice, precum si
Facultatile de teologie din Romania, indiferent de cultul carora
aparfin, au trecut prin transformari profunde care si-au avut
cauzele in realitafile internationale (trecerea la sistemul
Bolognia in ceea ce priveste Invatdmantul universitar), politice
(diferite legi interne care au dus la schimbari in felul in care
S-au organizat aceste institufii de invatdmant), economice
(crize la nivel national ce au condus la cresterea abandonului
scolar) si sociale (scaderea numarului de elevi care aleg
invatamantul religios §i migratia unei importante parti a
populatiei din Romania in alte tari, In principal in cele din
Uniunea Europeand).

In legatura cu invatamantul religios aflat sub patronajul
Federatiei Comunitatilor Evreiesti din Romania — Cultul
Mozaic, situatia trebuie privitd in contextul mai larg al istoriei.
Astfel, comunitatea evreilor din Romania a cunoscut cele mai
considerabile cresteri si descresteri ale adeptilor din intreaga
istorie moderna a Romaéniei. Desi au fost perioade grele in
istoria comunitatii evreiesti din Romania, educatia religioasa a
jucat un rol capital in pastrarea traditiilor si a credintelor
specifice acestui cult. ,,invétéméntul modern la evreii din
Romania are o istorie de mai bine de un secol si jumatate:
incepe cu sirul unor scoli particulare sau cu educatia data «de
familie» de institutori angajati special, se continud cu
trimiterea la studii in straindtate (cazul celor mai instariti, ce-si
trimiteau copiii la studii in strdindtate, chiar si la studii
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elementare §i gimnaziale) si culmineaza cu aparitia scolilor
israelito-roméane, sau/si cu frecventarea scolilor de stat
romanesti-elementare, gimnaziale si, chiar, superioare”. 3%
Talmud-Tora functioneaza in 11 comunitati evreiesti,
profesorii beneficiind de cursuri de perfectionare in Romania si
in Israel. ,In ciuda faptului cd numarul de membri ai
comunitatii evreiesti din Romania este relativ scazut,
programul Talmud Tora si ale celorlalte organizatii si
departamente ale Federatiei Comunitatilor Evreiesti din
Romania reprezintd continuitatea i dezvoltarea identitatii
iudaice prin asigurarea unui nivel calitativ al educatiel
iudaice”.3%

Cultul Musulman din Romania detine Colegiul National
,Kemel Ataturk” din Medgidia, jud. Constanta, care a fost
fondat prin Protocolul semnat in anul 1995 intre Turcia si
Romania. Colegiul are clase de la ciclul primar pana la liceu,
avand profil vocational-teologic si serveste minoritatea turco-
tatard din Romania. Asezarea sa este strategic pozitionatd in
Dobrogea, acolo unde traieste o importantd comunitate turco-
tatard. Colegiul are ca scop continuarea traditiei musulmane
din Romania, cu obiceiurile si istoria ei, continuand astfel
vechile scoli din acest teritoriu.3%’

Nu trebuie trecutd cu vederea nici educatia ecumenica
(intercrestind si interreligioasd) din Roménia. in Europa si in
intreaga lume, latura ecumenicd a educatiei religioase s-a
dezvoltat mai ales incepand cu sec. al XIX-lea, atunci cand au
inceput sd se infiinteze mai multe centre ecumenice in care
veneau sd se pregdteascd tineri ce apartineau diferitelor traditii

3% HARRY KULLER, ,,Cultul mozaic”, in: Invdtamdntul religios si
teologic in Romdnia, p. 238.

3% HARRY KULLER, ,,Cultul mozaic”, p. 267.

37 ONDER ABLACHIM, , .Cultul musulman®, in: Invatamantul religios si
teologic in Romania, pp. 269-270.
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si confesiuni religioase.?® Incepand cu anul 1946 atunci cand a
luat fiintd, Institutul Ecumenic din Bossey (Elvetia) a devenit
unul dintre cele mai importante centre in care educatia
ecumenicd ocupd un loc esential in sistemul de formare al
tinerilor si nu numai.®*® De-a lungul timpului, la acest centru
ecumenic s-au format, au predat si au avut functii de conducere
mai multi tineri si profesori din Romania (in special de
confesiune crestin-ortodoxd) care apoi s-au intors in tara,
continuand in domeniile de activitate profesionala formarea
ecumenicd de care s-au bucurat in spatiul elvetian.

Desi educatia ecumenicd din Roméania nu a cunoscut
acelasi avant pe care il are 1n alte parti ale lumii, 1n tara noastra
s-au facut demersuri in vederea promovarii mai ales in mediile
universitare. In acest sens poate fi mentionati intilnirea ce a
avut loc la Manastirea Sambata de Sus, in septembrie 2008. La
aceastd intalnire, profesorul Stefan Tobler de la Institutul
ecumenic din Sibiu a prezentat un referat cu privire la rolul si
locul pe care il ocupa educatia ecumenica in mediul universitar
din Romania in timpurile noastre. La acea datd, in mai multe
Facultati de Teologie Ortodoxa din Roménia se preda materia
Misiune si Ecumenism pe durata unui semestru, in timp ce la
Facultatea de Teologie Ortodoxd din Craiova se preda, in
cadrul cursurilor de Masterat, pe durata a doud semestre, o
materie ce era strans legatd de Istoria Miscarii Ecumenice. In
cadrul Bisericilor Romano-Catolica si Greco-Catolica exista
Misiunea si Ecumenismul ca materie obligatorie (Bucuresti si
lasi, pentru un semestru), materie optionala (Clyj si Blaj), fiind
absenti in alte parti (Alba Iulia si Oradea). In cadrul Facultatii
Luterane de la Sibiu, materia Ecumenism nu mai era prezenta in
anul 2008, in timp ce la Facultatea Reformata din Cluj-Napoca ea

3% JOHN S. POBEE, ,Education”, in: Dictionary of the Ecumenical
Movement, pp. 384-389.

3% HANS-RUEDI WEBER, ,Bossey, Ecumenical Institute of”, 1in:
Dictionary of the Ecumenical Movement, pp. 125-126.
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era o materie optionald. Facultatile Baptiste din Bucuresti si
Oradea nu aveau cursuri de Ecumenism printre cele care se
predau, in timp ce in randul Bisericilor penticostale nu existau
subiecte de ecumenism pentru care tinerii puteau si opteze.*®
Situatia nu s-a modificat in mod considerabil din anul 2008
pana in prezent, dimpotriva, putandu-se observa cum interesul
pentru educatia ecumenicd a scazut in randul programelor
oferite de Facultdtile de teologie din tard, indiferent de
confesiune.

O intalnire importantd in care s-a analizat rolul si locul
educatiei teologice ortodoxe 1n legdtura cu miscarea ecumenica
a avut loc la Sibiu, intre 9-12 noiembrie 2010: Consiliul
Mondial al Bisericilor. Consultarea internationala inter-ortodoxa
despre miscarea ecumenica in educatia teologica si in viata
Bisericilor Ortodoxe.*?! La aceasta intalnire, care s-a desfasurat
la initiativa Consiliului Mondial al Bisericilor si cu
binecuvantarea Preafericitului Parinte Daniel, Patriarhul
Bisericii Ortodoxe Romaéne, s-au analizat teme ce privesc felul
in care pot fi predate studiile despre ecumenism in diferitele
Biserici Ortodoxe precum si viitorul pe care trebuie sd-l aiba
studiile si angajamentele ecumenice. Concluziile acestei
intalniri au reliefat faptul ca Facultatile de teologie din fiecare
tara majoritar ortodoxad trebuie sd fie adevarate laboratoare

40 Vezi informatiile in acest sens la: Revd. Asssoc. Prof. Dr. NICOLAE
MOSOIU, ,Romanian Orthodox Churche: Considerations regarding the
Ecumenical Theological Education in Romania”, in: Orthodox Perspectives
on Ecumenical Theological Education. The Ecumenical Movement in the
Theological Education and in the Life of Orthodox Churches, pp. 166-167.

401 World Council of Churches. International Inter-Orthodox Consultation
on The Ecumenical Movement in Theological Education and in the Life of
Orthodox Churches, Sibiu, Romania, 9-12 November 20107, in: Orthodox
Perspectives on Ecumenical Theological Education. The Ecumenical
Movement in the Theological Education and in the Life of Orthodox
Churches, Edited by {Gennadios of Sassima, TLautentiu of Ardeal, Pavel
Aurel, Daniel Buda, Volos Academy Publications, VVolos, 2014, pp. 220-227.
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academice 1n care sd se genereze discutii despre problemele
ecumenice actuale. In acest sens este necesard intretinerea unei
sinergii intre reprezentantii Bisericilor si scolilor teologice
pentru realizarea unei marturisiri credibile a credintei crestine
in societatea de astidzi. De asemenea, Bisericile Ortodoxe
trebuie sa evite orice fel de izolare, aceasta fiind contrara
spiritului ortodox. Studiile teologice trebuic sia fie la un
standard ridicat din punct de vedere academic, in vederea
cresterii nivelului de 1intelegere pentru cei ce doresc sd
cerceteze in acest domeniu. Trebuie sa se treacd de la metoda
polemica catre noi metode de cercetare si intelegere a altor
traditii religioase, iar acest lucru se poate realiza prin schimbul
de studenti si profesori intre Facultatile de teologie din intreaga
lume. Trebuie intensificata si activitatea la nivel regional, prin
implicare teologilor si cercetdatorilor in activitatile Bisericii
locale si prin promovarea acestor actiuni prin mijloacele de
informare in masa. Un loc important trebuie sa-I ocupe
conferintele si seminariile intercrestine si interreligioase la
nivel local la care sd participe reprezentanti din mai multe
domenii de cercetare. Nu trebuie uitatd nici implicarea
crestinilor in sdptamana de rugaciune pentru unitatea tuturor,
dar si in alte actiuni similare. Toate aceste deziderate sunt in
acord cu Enciclica Patriarhiei Ecumenice din anul 1920, Catre
Bisericile lui Hristos de pretutindeni®®, in care se mentioneazi
in mod special rolul pe care scolile teologice ortodoxe il pot
avea in promovarea la scard mondiali a intelegerii reciproce. In
cele din urma, intalnirea de la Sibiu trebuie continuata cu alte
intalniri de acest fel, mai ales printr-o stransa colaborare intre
Consiliul Mondial al Bisericilor si institutiile teologice
ortodoxe din lume.

402 Unto the Churches of Christ Everywhere. Encyclical of the Ecumenical
Patriarchate, 1920, in: The Ecumenical Movement. An Anthology of Key
Texts and Voices, pp. 11-15.
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In ceea ce priveste educatia interreligioasd in Romania,
aceasta se face in scolile publice, la disciplina Religie, acolo
unde, mai ales la liceu, sunt prevazute ore de Istoria religiilor
in care se Invatd despre traditiile religioase din intreaga lume si
despre felul in care trebuie sa se interactioneze cu oamenii ce
apartin altor confesiuni, religii si ideologii. In invitimantul
universitar, educatia interreligioasd se face 1in cadrul
Facultatilor de teologie, la materia Istoria si filosofia religiilor
(in cadrul Facultatilor de teologie ortodoxa Istoria religiilor se
studiaza pe durata a doi ani: un an, Religiile antice, urmate in
cel de-al doilea an de studiu de Religiilor actuale, cu referire la
cele ce au adepti in zilele noastre).

In ultima perioadd de timp, in Roménia s-au infiintat
mai multe Institute de cercetare ecumenice. De asemenea, s-au
inmultit intalnirile, simpozioanele si conferintele nationale si
internationale care au inceput sd capete tot mai mult o tenta
ecumenicad, la acestea fiind invitati studenti, profesori si lideri
religiosi ai diferitelor confesiuni si religii din intreaga lume.

Implicatiile religioase ale fenomenului migratiei in Roménia

Fenomenul migratiei creste in tara noastra de la un an la altul
producand schimbari importante in ceea ce priveste realitatile
economice, culturale, sociale si religioase. In Romania se poate
vorbi despre o crestere a migratiei mai ales dupa anul 1989 si,
in ultimul timp, dupa aderarea tarii la Uniunea Europeand in
anul 2007. Migratia nu se refera doar la persoanele de alta
nationalitate care vin in tara noastra, ci si la numarul mare de
romani care emigreaza in alte tari. Romania a fost o tara de
tranzit §i mai putin una de destinatie (spre deosebire, de
exemplu, de SUA, ce a fost cladita de imigranti). In schimb,
odata cu intrarea In Uniunea Europeand a apédrut un fenomen
nou: a crescut numadrul imigrantilor din Asia, Orientul
Mijlociu, Africa si republicile din fosta Uniune Sovieticd care
se hotdrasc sa ramana In Romania. Majoritatea migrantilor cu
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drept de sedere legald aflati pe teritoriul Romaniei provin din
Republica Moldova, Turcia, China si Siria.

In legaturd cu repartizarea pe teritoriul Romaniei,
migrantii s-au asezat mai ales in marile orase: Bucuresti,
Timisoara, Sibiu si Constanta. In unele cazuri a contat foarte
mult si elementul religios, dacd ne referim la comunitatea
musulmana din Dobrogea, al carei muftiat isi are sediul la
Constanta (in prezent in Romania trdiesc peste 70.000 de
musulmani, dupa ce in anul 1992 erau 55.928, in 2002 numarul
crescuse la 67.257, pentru ca in 2011 sa se remarce o usoara
scadere pana la 64.337). O situatie aparte este reprezentata de
comunitatea mozaica din Romania ai carei credinciosi se
gaseau 1n trecut in numar mare In Moldova, crescand
considerabil de la 134.168 in anul 1859, la 266.652 in 1899,
pentru ca in 1930 sa ajunga la 756.930. Situatia istorica din
perioada interbelica, cu pierderea unor teritorii, dupa ce au
facut parte din Romania Mare, si mai ales tragedia
Holocaustului au dus la reducerea considerabilda a numarului
evreilor din tara noastra. Dupa perioada comunistd mai erau
doar 9.670 de evrei in anul 1992, 6.057 in 2002, pentru ca in
anul 2011 si ajungi la doar 3.519.403

Mai ingrijordtor, daca se tine cont de consecintele sale
negative, este fenomenul migratiei cetatenilor romani in alte
tari, in principal in cele din Uniunea Europeana. Cauzele
pentru care romanii migreazd sunt, in principal, de naturd
economicd, multi cetdteni parasind tara in vederea gasirii unor
locuri de muncd mai bine platite. Astfel, motivul plecarii din
sanul familiei este dorinta de a avea o viatd mai buna. Dupa
ultimele statistici, tara noastra ocupa primele locuri in ceea ce
priveste forta de muncd imigrantd in Uniunea Europeana.
Acest fenomen are efecte negative asupra familiilor ramase 1n
tara, in principal a copiilor. Astfel, la finalul anului 2017, un
numar de 94.896 copii din Romania aveau unul sau ambii

493 Statul si cultele religioase, pp. 27-37.
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parinti plecati in strdindtate, in timp ce 17.425 copii erau
afectati de migratia ambilor parinti.*®

Trebuie mentionat si faptul cd majoritatea emigrantilor
de origine romana sunt tineri ce au in jur de 30 de ani. Pe de
alta parte, majoritatea sunt de sex masculin (63,6% in anul
2016 si 65,7% in anul 2017) si provin din mediul rural (peste
61%). In perioada 2002-2007, odati cu eliminarea vizelor
Schengen, a aparut si fenomenul prin care romanii calatoresc in
Europa pentru 90 de zile, dupa care se intorc in tara pentru a
pleca dupa o alta perioada.

Ca orice proces complex, migratia are deopotriva parti
pozitive si negative. Pentru familiile migrantilor romani,
beneficiile sunt mari in ceea ce priveste partea economica,
romanii plecati in diferite parti ale Uniunii Europene trimitdnd
bani familiilor ramase in tard. Beneficiile se pot vedea si in
economia tarii, acolo unde o parte din buget este asiguratd din
acesti bani. Cu toate acestea, romanii sunt printre cei mai prost
platiti dintre salariatii europeni, cu un venit mediu net lunar de
aproximativ cinci ori mai mic decat cel din Italia, Spania sau
Germania (tarile cu cei mai multi imigranti romani). Acelasi
fenomen al migratiei isi arata si partea negativa: familiile se
destrama, copiii raman acasa singuri, farad sprijinul si dragostea
parinteasca, iar nivelul educatiei Tn aceste familii are mult de
suferit.

Tinand cont de toate aceste realitdfi, Statul trebuie sa
promoveze politici care sd protejeze populatiile migrante si sa
apere drepturile omului pentru aceste comunitati. In acelasi
timp, trebuie sa se implice activ in protejarea familiilor in care
un membru sau mai multi sunt plecati la munca in strainatate si
in procesul de educare al copiilor ce raman in grija rudelor.

404 Efectele economice si sociale ale migratiei asupra copiilor ramasi
acasa: studiu experimental, Ed. Institutul National de Statistica, Bucuresti,
2018, p. 9.
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In acest context, rolul Bisericii Ortodoxe Romane este
extrem de important, atat in ceea ce priveste populatiile de alte
nationalitati ce se stabilesc in Romaénia, cat si cu privire la
migrantii romani i la realitatile sociale ce se ivesc din faptul ca
tot mai multi romani parasesc tara. Fenomenul migratiei
produce numeroase efecte de naturd sociald i economica ce
pot fi intelese si controlate numai printr-0 conlucrare a Bisericii
cu autoritatile Statului roman, deoarece transformarile produse
de fenomenul migratiei au si puternice conotatii religioase.

Familia are cel mai mult de suferit in urma fenomenului
migratiel, iar Biserica, prin slujitorii sai ce cunosc cel mai bine
realitdtile, poate sa ajute la prevenirea §i rezolvarea multor
probleme ce pot aparea, intre care se numara: destramarea
caminului conjugal, pierderea legaturilor dintre parinti si copii,
o educatie din ce in ce mai scdzuta in teritoriile in care migratia
este un fenomen general etc.

in statele din Uniunea Europeand, Bisericile locale
conlucreaza cu institutiile laice in vederea respectarii
drepturilor fundamentale ale omului si integrarii cat mai rapide
a imigrantilor in noile comunitati in care doresc sa traiasca. In
ultimul timp s-a intensificat conlucrarea Bisericii Ortodoxe cu
Statul roméan in ceea ce priveste fenomenul migratiei, iar
masurile nu au intarziat sa apara. Astfel, Sfantul Sinod al
Bisericii Ortodoxe Roméne a stabilit ca in fiecare an prima
duminica dupa data de 1 iunie (Ziua internationald a copilului)
sa fie dedicata parintilor si copiilor, iar o duminica de peste an
sa poarte numele Duminica romdnilor imigranti. Biserica
noastra se roaga in Sfintele sale Slujbe pentru ,,binecredinciosul
popor roman de pretutindeni”, insistand astfel pe ideea ca
fiecare credincios roman face parte din Biserica noastra,
indiferent de locul unde traieste sau munceste.

Pentru a-i ajuta pe romanii din intreaga lume, Sfantul
Sinod al Bisericii Ortodoxe din tara noastrd a pus bazele mai
multor Mitropolii si Episcopi: Mitropolia Ortodoxa Romana a
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Europei Occidentale si Meridionale (Arhiepiscopia Ortodoxa
Romana a Europei Occidentale, cu sediul la Paris; Episcopia
Ortodoxa Romana a Italiei, cu sediul la Roma; Episcopia
Ortodoxa Romand a Spaniei si Portugaliei, cu sediul la
Madrid); Mitropolia Ortodoxd Romana a Germaniei, Europei
Centrale si de Nord (Arhiepiscopia Ortodoxd Romand a
Germaniei, Austriei si Luxembourgului, cu sediul la Niirnberg;
Episcopia Ortodoxa Romana a Europei de Nord, cu sediul la
Stockholm); Mitropolia Ortodoxd Roméana a celor doua
Americi, cu sediul la Chicago (Arhiepiscopia Ortodoxa
Roméana a Statelor Unite ale Americii si Episcopia Ortodoxa
Roména a Canadei); Episcopia Daciei Felix, cu sediul
administrativ In Varset, in jurisdictia directda a Patriarhiei
Romaéne; Episcopia Ortodoxa Romana din Ungaria, cu sediul
in Gyula, in jurisdictia directa a Patriarhiei Romane; Episcopia
Ortodoxa Romana a Australiei si Noii Zeelande, cu sediul la
Melbourne, in jurisdictia directd a Patriarhiet Romane;
Reprezentante si comunitdti ale Patriarhiei Roméane in
strainatate: Reprezentanta Patriarhiet Roméane la Locurile
Sfinte (Asezamantul Romanesc de la Ierusalim; Asezamantul
Romaéanesc de la lerthon cu Centrul de Studii si Pelerinaje
,»Sfantul Cuvios lIoan Iacob”, Asezamantul Romanesc de la
lordan), Reprezentanta Patriarhiei Roméne pe langa institutiile
europene (Bruxelles), Reprezentanta Patriarhiei Romane de la
Sofia (Bulgaria), Reprezentanta Patriarhiei Roméne de la
Tokyo (Japonia) si Comunitatea Ortodoxa Romana din Osaka
(Japonia), Comunitatea Ortodoxa Romana din Turcia
(Istanbul), Comunitatea Ortodoxa Romana din Africa de Sud
(Johannesburg), Comunitatea Ortodoxa Romana din Cipru
(Nicosia), Comunitatea Ortodoxa Romana din Siria (Damasc)
si altele. La acestea se adauga si Mitropolia Basarabieli
(Arhiepiscopia Chiginaului, cu sediul in municipiul Chisinau;
Episcopia de Balti (fostd a Hotinului), cu sediul in orasul Balti;
Episcopia Basarabiei de Sud (fosta de Cetatea Alba-Ismail), cu
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sediul in orasul Cantemir; Episcopia Ortodoxa a Dubasarilor si
a toatd Transnistria (fosta Misiunea Ortodoxd Romand din
Transnistria), cu sediul la Dubasari.“®® In cadrul acestor eparhii,
parohiile ortodoxe romanesti desfidsoara activitafi pastoral-
misionare si cultural-filantropice pentru romanii care traiesc
sau muncesc peste granitele tarii.

Avand mereu in vedere dificultatile si problemele
ridicate de fenomenul migratiei, crestinii ortodocsi romani din
afara granitelor tarii sunt indemnati ,,sa cultive Intrajutorarea si
respectul reciproc, sd promoveze unitatea familiei si
conlucrarea fraternd cu toti oamenii, indiferent de etnie si stare
sociald, sa ajute si pe cei sdraci, batrani si bolnavi pe care i-au
cunoscut in Romania, si ajute parohiile care zidesc biserici”.4%
De asemenea, Biserica Ortodoxa Romana insista in invataturile
sale pe intdrirea legaturilor dintre Biserica, familie si scoala in
vederea educdrii §i promovarii adevaratelor valori crestine.
,Familia are nevoie de binecuvantarea sfanta a Bisericii, pentru
a se sfinti, iar Biserica are nevoie de participarea familiei la
viata si activitatea ei pentru a se intari”.**’ Intre programele de
cateheze si asistenta pastorald a familiilor aflate in dificultate
pe care le desfagoara Biserica se numara , Hristos Tmpartagit
copiilor” si ,,Alege Scoala!”. Prin acestea, ,,Biserica Ortodoxa
Romana se straduieste sa-1 educe pe copii in sensul ajutorarii

45 Organizarea  Administrativa”,  <http://patriarhia.ro/organizarea-

administrativa-763.html>, accesat: 04.12.2018.

406 +DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, ,Binecuvantare
pentru ortodocsii roméani din strdindtate (Mesaj adresat la Duminica
romdnilor migranti, 19 august 2012)”, in: TDANIEL, Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Romane, Semne de speranta in vreme de suferintd. Lucrarea
Bisericii in societate in anul 2012, Ed. Basilica a Patriarhiei Romane,
Bucuresti, 2013, p. 199.

407 +DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, ,,Parintii si copiii in
lumina iubirii lui Dumnezeu (Mesaj adresat la Duminica Parintilor §i
Copiilor, 3 iunie 2012)”, in: fDANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe
Roméne, Semne de speranta in vreme de suferinta. Lucrarea Bisericii in
societate in anul 2012, p. 159.
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semenilor aflati in suferinta, sa previna abandonul scolar in
familiile sarace i in cele in care parintii sunt plecati la munca
in straindtate, sa descopere si sa incurajeze copiii talentati
spre a-si dezvolta calitatile lor in folosul Bisericii §i societqti.
De asemenea, prin activitatile catehetice din parohii, (...) prin
taberele de creatie, (...), Biserica Incearca sd suplineasca lipsa
de afectiune parinteascd, sa cultive valorile autentice si sa
consolideze legaturile dintre parinti si copii, dintre scoala si
Biserica. Luand aminte la indemnul Mantuitorului nostru lisus
Hristos, «Ldsati copiii si nu-i opriti sa vind la Mine, ca a unora
ca acestia este Impardtia cerurilor» (Matei 19, 14), trebuie sa
cultivam prin rugdciune si fapte bune legitura familiei cu
Hristos si cu Biserica Sa, pentru a sfinti viata parintilor si a
copiilor si pentru a ajuta societatea umand sa cultive in

interiorul ei pacea, comuniunea si solidaritatea”.*%®

408 +DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, ,,Parintii si copiii in
lumina iubirii lui Dumnezeu (Mesaj adresat la Duminica Parintilor si
Copiilor, 3 funie 2012)”, p. 160.
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