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O ENSINO DE FILOSOFIA E SUA IMPLICACAO ETICA - Adriana Muniz Dias

Escrileituras: Um modo de ler e escrever em meio a vida.
Observatorio da Educacao/CAPES/INEP
filoadri2008@hotmail.com

RESUMO

Temos como objetivo investigar o Ensino de Filosofia apontando a possibilidade para um
ensino pautado em uma ética vitalista, tendo como referéncia a filosofia da diferenca de Gilles
Deleuze. Para tanto, dividimos essa tarefa em dois momentos: inicialmente, buscamos
decifrar o funcionamento do pensamento e o0s signos como forcas que o colocam em
movimento; e, em um segundo momento, intentamos relacionar ao ensino de filosofia uma
implicacdo ética, onde o professor estara engajado no propdsito de promover encontros, que
possam mover 0 pensar e com isso potencializar a vida.

Palavras-chave: Ensino. Pensar. Etica.

Inicio a comunicacdo com uma pergunta: O que nos motiva a escrever e a
comunicar? E, em seguida, a resposta: algo que nos atinge, nos inquieta, pde nosso
pensamento em marcha. Neste trabalho em especial, esse algo é o Ensino de Filosofia, que
nos desafia, nos potencializa, e a0 mesmo tempo, nos deixa com um sem saber 0 qué, porqué
e como fazer. Diante de um alegrar-se e também de um sofrer ao ensinar, nos € imposta uma
necessidade, uma busca que coloca nosso corpo e nosso pensamento em movimento e nos faz
querer saber: E possivel ensinar a pensar? O que coloca 0 pensamento em movimento? Algo

muda na vida de alguém que aprende filosofia na Educacéo Basica?

N&o temos a intencdo aqui, de responder estas questdes, pretendemos sim, iniciar uma
busca por respostas apontando a possibilidade para um Ensino de Filosofia pautado em uma

ética vitalista, tendo como referéncia a filosofia da diferenca de Gilles Deleuze.
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1. O professor ensignador e a aula como encontro.

No livro “Proust e os signos” (2003), Deleuze como um decifrador, interpreta a obra
de Marcel Proust, “Em busca do tempo perdido” e mostra que para Proust, ndo hd em nés uma
boa vontade de pensar, um desejo, um amor natural pela verdade. A verdade depende de um
encontro com alguma coisa que force o pensar e que impulsione uma busca pelo
conhecimento. De acordo com Deleuze (2003, p. 15), a verdade “(...) nunca ¢ o produto de
uma boa vontade prévia, mas o resultado de uma violéncia sobre o pensamento. As
significacbes explicitas e convencionais nunca sdo profundas; somente é profundo o sentido,
tal como aparece encoberto e implicito num signo exterior". Proust faz uma distingdo entre o
seu modo de filosofia, forma prdpria de busca pela verdade, contrapondo-a a outras duas
formas, a cientifica e a filosofica. Segundo ele, a grande diferenca esta no fato de que,
conforme a tradicdo grega, a filosofia e a ciéncia pensam uma inteligéncia que vem antes,

enquanto Proust pensa a inteligéncia como algo posterior.

O aprendizado ndo ocorre de maneira espontanea, ele precisa ser for¢ado, e 0 que
forca o pensamento e motiva a busca pelo conhecimento sdo os signos; séo eles que forcam a
criacdo das significacbes para as coisas, para 0 mundo. Conforme Deleuze (Deleuze, 2003,

p.5), ha uma unidade e uma pluralidade dos mundos dos signos:

A unidade de todos os mundos esta em que eles formam sistemas de signos emitidos
por pessoas, objetos, matérias; ndo se descobre nenhuma verdade, ndo se aprende
nada, se ndo for por decifracdo e interpretacdo. Mas a pluralidade dos mundos
consiste no fato de que estes signos ndo sdo do mesmo tipo, ndo aparecem da mesma
maneira, ndo podem ser decifrados do mesmo modo, ndo mantém com o seu sentido
uma relacdo idéntica.

Desta forma, “o que nos forga a pensar € o signo. O signo € o objeto de um encontro;
mas é precisamente a contingéncia do encontro que garante a necessidade daquilo que ele faz
pensar” (Deleuze, 2003, p.90). O ato de pensar ndo é possivel naturalmente, mas € a Unica
criacdo verdadeira, por isso implica algo que violente o pensamento. Para Proust, “ndo existe
significagdes explicitas e ideias claras; s6 existem sentidos implicados nos signos”. OS

sentidos dos signos sdo encobertos pelo habito, por isso "procurar a verdade € interpretar,
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decifrar, explicar, e essa explicacdo se confunde com o desenvolvimento do signo em si
mesmo" (2003, p. 16).

Proust estrutura tipos de linhas, que se separam, mas se cruzam; cada linha é um
aprendizado, cada qual possui uma espécie de signo correspondente, contendo suas proprias
verdades. Essas linhas sdo distinguidas por Deleuze como quatro mundos, quatro espécies de

signos: signos mundanos; signos do amor; signos sensiveis; e signos da arte.

Todo aprendizado é dependente da forca exercida pelos signos, e como diz Deleuze,
Proust insiste no tema de que “a verdade nunca ¢ o produto de uma boa vontade prévia, mas o
resultado de uma violéncia sobre o pensamento” (Deleuze, 2003, p.15). Com isso ele opde

uma filosofia metddica a uma dupla ideia de “coagdo” e “acaso”, ou seja, para ele:

A verdade depende de um encontro com alguma coisa que nos forca a pensar e a
procurar o que é verdadeiro. O acaso dos encontros, a pressdo das coacdes sdo 0s
dois temas fundamentais de Proust. Pois é precisamente o signo que é o objeto do
encontro e é ele que exerce sobre nos a violéncia. O acaso do encontro é que garante
a necessidade daquilo que é pensado (Deleuze, 2003, p. 15).

A partir dos signos, propomos pensar o ensino, e em especial a aula de filosofia como
um lugar de possiveis encontros, como fonte de arrombamento do pensamento,
proporcionando a descoberta de signos antes escondidos, que por acaso possam ser
decifrados. Desta forma, a aula pode ser vista como lugar de possiveis encontros, onde se

emitem maltiplos signos e o encontro se da ao acaso das possibilidades.

2. A implicacéo ética do Ensino de Filosofia.
Partindo da ideia de que o aprendizado se da por intermédio de signos e que a aula de
filosofia deve ser um lugar de encontro, o professor tem uma tarefa especial, que ndo envolve
especificamente um método, mas um propdsito, uma intensdo. Disso decorre a ideia de que

por tras do ensino de filosofia ha uma implicacdo ética. Como diz Heuser:

(...) o professor de Filosofia, para que consiga instaurar, em instantes de suas aulas,
momentos de experiéncia de pensamento, precisa passar a ser um ensignador, um
emissor de signos dolorosos capazes de elevar as faculdades de cada estudante com
a emissdo de uma multiplicidade de signos, a seu exercicio transcendente, instalar a
necessidade absoluta de um ato de pensar e promover a paixao de aprender (Heuser,
2011, p.63).
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Quando o professor propde uma busca, empreende um movimento que pode vir a
propiciar encontros, exercendo ai uma tarefa ética, ou seja, 0 que se pretende mostrar aqui é a
possibilidade do ensino de filosofia a partir de uma ética vitalista. Segundo o professor Luiz

Orlandi a singularidade da ética da diferenca esta, no sentido de que a ética:

(...) em dUltima instancia, pelo menos do ponto de vista de uma das dimensdes
constitutivas do individuo, é um cuidado permanente com sua esséncia singular. Eu
preciso fazer um esfor¢o permanente para que os encontros elevem a minha poténcia
de viver ao ponto que eu possa transformar as paixdes, porque eu vivo ho mundo das
paixdes, dos encontros casuais, e pelo menos criar as condigdes para que eu viva
paixdes alegres, porque elas me ddo um sinal de que minha singularidade, minha
esséncia singular, ou, vamos dizer, meu grau de poténcia se engrene com 0 aumento
do meu poder de ser afetado. Quanto mais alegres forem esses encontros, mais eu
tenho oportunidade de acionar uma paixao no sentido de uma atividade. Entdo, eu
recupero aquilo que é importante, que € a poténcia de agir e ndo apenas de ser
paciente. Essa poténcia de agir se espalha como poténcia de pensar, como poténcia
de sentir e de me engrenar com virtualizagdes que me levem a compor, nesses
encontros, um terceiro individuo que seja mais potente que eu mesmo (ORLANDI,
2009).

Desta forma, além de um cuidado de si, o professor de filosofia, enquanto tarefa que
Ihe é propria, desenvolve um cuidado com o outro, o aprendiz. Esse cuidado envolve a
necessidade de busca pelas condi¢Oes para propiciar encontros em suas aulas, que sao vistas
como acontecimento. Essa aula enquanto acontecimento pode ser imaginada a partir do que

Deleuze diz em Conversacdes sobre as aulas de Foucault:

“Quando pessoas seguem Foucault, quando tém paixao por ele, é porque tém algo a
fazer com ele, em seu proprio trabalho, na sua existéncia autbnoma. Nao é apenas
uma questdo de compreensdo ou de acordo intelectuais, mas de intensidade, de
ressonancia, de acorde musical. Afinal, as belas aulas se parecem mais a um
concerto que a um sermao, ¢ um solo que os outros “acompanham”. Foucault dava
aulas admiraveis” (Deleuze, 1992, p.108).

Para pensarmos essa tarefa ética do professor € preciso compreender a diferenciacéo
que Deleuze e Guattari fazem entre ética e moral. Segundo Pelloso e Ferraz, eles

compreendem que as ideias de ética e moral sdo

movimentos produtores de realidade psicossocial ou sentidos de producdo da vida
psicossocial que agenciam, em seu percurso, maiores ou menores espacos. O espaco
psicossocial, neste sentido, constitui-se do chamado individuo e de suas conexdes
sociais, econbmicas, linguisticas e culturais. Esses movimentos psicossociais podem
produzir desde a manutengdo de um estado de coisas até a recriacéo da subjetividade
(PELLOSO; FERRAZ, 2005, p.117).
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As aulas de filosofia seriam pensadas assim, como maéaquinas produtoras de

subjetividade. Ainda segundo Pelloso e Ferraz,

Tais movimentos podem ser pensados em dois sentidos: (a) de reproducdo dos
modelos sociais estandardizados; ou (b) de reinvencdo dos modos de producédo. Os
primeiros (de reproducdo) podem ser relacionados aos movimentos morais, € 0s
altimos (de reinvencdo), aos movimentos éticos.

Os movimentos morais reproduzem os territorios (papéis sociais, modos de
producdo do psiquismo, etc.), efetuando um sentido edipiano de obediéncia a um
lugar de interdigdo dos movimentos subversores do estado de coisas. “Acredita-se
frequentemente que o Edipo € facil, é dado. Mas ndo é assim: Edipo supde uma
fantastica repressdo das maquinas desejantes” (DELEUZE; GUATTARI, 1976, apud
PELLOSO; FERRAZ, p. 118).

A aula enquanto produtora de subjetividade busca romper com o0s modelos
estandardizados de ensino e producdo, reinventando modos de vida, criando, potencializando
a vida, libertando as maquinas desejantes, através da promocéao de encontros e muitos pontos
de vista. Porém, sabe-se que a forma habitual de ensino ainda esté aprisionada por uma moral
gue desenvolve movimentos psicossociais que produzem a manutencao do estado de coisas. O
ensino desenvolve-se lentamente, o tempo € fragmentado, os espagos escolares sdo ainda de
controle, repeticdo e manutencdo de uma ordem a muito ja estabelecida. Ainda é uma forma
de enquadrar as pessoas, de coloca-las numa férma, de treina-las a repetir as mesmas coisas,
as mesmas operacdes, ano apds ano. Parece mesmo um lugar de recluséo, feito para dar uma
pausa na vida, como se estudar fosse um castigo, uma forma de frear as forcas vitais. Mesmo
assim, predomina a ideia de que deve existir previamente uma boa vontade de aprender, o que
conforme Deleuze, ndo ha. A vontade de experimentar das criancas vai se perdendo a medida
que seus desejos vao sendo reprimidos e 0s encontros empobrecidos, vai se criando barreiras,
preconceitos, medos, mecanismos de controle, o pensamento vai perdendo sua vitalidade, sua

poténcia.

Sendo assim, a tarefa do professor de filosofia é a de promover encontros onde 0s signos
diversos possam afetar o aprendiz, a ponto de imprimir-lhe uma busca pelo conhecimento.
Nesse sentido, pensamos que a aula poderia ser uma das formas de atacar e potencializar o

pensamento, e dai colaborar para uma revitalizacdo da prépria vida. Segundo Heuser, Deleuze
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Reconhece que a cultura, ao longo da Historia, recebeu um sentido muito diverso da
sua esséncia enquanto atividade formadora do homem ativo e livre. A cultura foi
tomada por forcas reativas e encontrou sua degeneracdo na formacdo das sociedades
heirarquizadas, compostas por homens domesticados, déceis, doentes e mediocres,
vivendo em regime gregario, adestrados para a obediéncia e tendo como ideal a
auséncia absoluta de disputas. Nessas mesmas sociedades, todavia, a vontade de
poténcia sempre encontra intersticios e companheiros de foices afiadas a ponto de
partir as tabuas de valores que estdo a servico do Estado, no qual dominam as forgas
reativas. Companheiros nos quais as forgcas superiores e agressivas criam novas
formas de existéncia e novos modos de pensar. (Heuser, 2010, p.64-65).

Por fim, as aulas de filosofia podem ser um espaco de encontro, onde o professor
precisa criar forcas superiores e agressivas, que possibilitem o surgimento de novas formas de
existéncia e novos modos de pensar, usando os termos empregados por Heuser, ele deve ser
“um companheiro de foice afiada” e proporcionar ao aprendiz a criagdo de subjetividades

potencializadoras e afirmativas da vida.
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ESCRIPICTURAS: FILOSOFIA E FORMAQAO ESTETICA — Alan Rodrigo Padilhal,
Paulo Roberto Schneider?

UNIOESTE/ESCRILEITURAS/CAPES/INEP
alan.padilha@ifpr.edu.br

RESUMO

Gilles Deleuze e Félix Guattari em sua obra o MIL PLATOS, refere-se a filosofia e aos modos
ndo filoséficos de escrita, como possibilidade do pensamento némade resistir aos processos
de subjetivacdo num movimento ético e politico do pensar. A formacdo estética do
pensamento contemporaneo se desdobra em uma nogdo de escripicturas nas quais a pintura e
arte se abre a multiplicidade de agenciamentos e ndo diz nada por si, mas é relacéo intensiva
com o fora, ndo € um fim em si mesmo, mas instrumento de uma maquina de guerra. O
texto busca, inicialmente, apresentar uma proposicdo sintética do  conceito
“Desterritorializagdo” e “rostidade”, em tal agenciamento com a arte de modo a criar linhas de
fuga para que a vida possa se efetivar num processo de abertura e movimento permanente do
pensamento.

Palavras-chave: Filosofia. Desterritorializacdo. Escripicturas.

Deleuze e Guattari no platd ANO ZERO — ROSTIDADE nos aponta para uma
filosofia da ndo filosofia, uma possibilidade de fazer do pensamento um movimento
filoséfico, ético e politico, por meio dos agenciamentos de uma maquina de guerra com as
linhas de uma maquina complexa, as linhas de musicalidade, picturalidade, paisageidade,
rostidade, consciéncia e a paixdo, a alternativa do pensamento com a literatura e a arte que
passa por um processo de desterritorializagdo, um pensamento fronteirico, ndmade, que se

comporta como maquina abstrata, metamdrfica, criativa e inventiva. Sua funcdo é como a
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andamento em Filosofia (conceito capes 3). Universidade Estadual do Oeste do Parana, UNIOESTE, Brasil.

? Licenciado em Filosofia pela Faculdade Padre Jodo Bagozzi, de Curitiba/PR. Docente de Filosofia e de
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funcéo da arte e suas linhas sdo tragos de vida ndo semiotizado e nem subjetivado implica em
uma nao rostidade, mas se efetua nos agenciamentos com duplo, o dentro e o fora da escrita

como puro vira-a-ser.

E necessario toda uma linha de escrita, toda uma linha de
picturalidade, toda uma linha de musicalidade ... Pois é pela
escrita que nos tornamos animais, é pela cor que nos tornamos
imperceptiveis, é pela musica que nos tornamos duro e sem
recordagdo, ao mesmo tempo animal e imperceptivel: amoroso.
Mas a arte nunca é um fim, é apenas um instrumento para tracar
linhas de vida, isto é, todos os devires reais, que ndo se
produzem simplesmente na arte,todas essas fugas ativas, que
ndo se consistem em fugir na arte, em se refugiar na arte, essas
desterritorializacdo positivas, que ndo irdo se reterritorializar na
arte, mas que irdo, sobretudo, arrasta-la consigo para as regides
do a- significate, do a-subjetivo e do sem-rosto. (DELEUZE &
GUATTARI,1996,p.57).

A expressdo escripicturas® diz da leitura e da escrita como um processo de criacdo da
leitura feito arte que nada diz por si. Neste, aspecto, as produces artisticas e literarias sdo
composicdes extremamente criativas do pensamento, seus modos de afetar se apresentam
como se fosse ao menos nos impor condi¢cdes, mas ao contrario nos colocam como agentes

ativos e nos remete a pratica a uma linha do a-significante, a-subjetivo e do sem resto.

Para Deleuze um livro € um agenciamento com o fora nunca é igual a si mesmo é
relagdo de forgas que se entrecruzam para que 0 pensamento continue seu devir. A literatura é
passagem, fluxo, producdo e autoproducdo, composicdo e devir. Em o que é a filosofia?
Deleuze e Guattari propdem pensar o que € proprio a filosofia e 0o que coube como tal é
expresso na obra como conceito. O conceito expressa nos modos de vida relacdo intensiva e
criativa e € nesse aspecto que funcionam a intersecdo de filosofia e a literatura e ainda todas

as relacdes de desterritorializacdo e metamorfose do pensamento.

*Termo cunhado a partir das oficinas do proejto EscrileiturassfCAPES/INEP do Observatério da Educacdo
realizado no IFPR campus Umuarama com os estudantes do curso técnico em design de moveis que produziram
com a pintura a escrita da leitura da obra Metamorfose de Franz Kafka.
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O conceito €, portanto, ao mesmo tempo absoluto e relativo:
relativo aos seus proprios componentes, aos outros conceitos,
ao plano a partir da qual se delimita, aos problemas que se
supde deva resolver, mas absoluto pela condensagédo que opera,
pelo lugar que ocupa sobre o plano, pelas condi¢fes que impde
ao problema. E absoluto como todo, mas relativo enquanto
fragmentario. E infinito por seu sobrevoo ou sua velocidade,
mas finito por seu movimento que traca o contorno dos
componentes. (DELEUZE & GUATTARI, 1992, p.33-34).

O estado da arte passa por varias formas de expressées sempre estabelecendo relagdes
por meio de metéforas, metonimias, alegorias, simbolos, analogias, pontuacdo, provocando
nossos sentidos, as vezes tais provocacdes implicam em forcas de rostidades e
territorializacdo, quanto as categorias estéticas do belo, feio, grotesco, cdmico, sublime, entre
outros, sdo assumidos pelo aparelho do estado nos impactandos por afetos tristes, nestes

termos, a estética funciona como linha molar.

A maquina de guerra, o pensamento ndmade como Filosofia e formacéo estética passa
como um devir intenso, desterritorializando e reterritorializando visto que nenhuma obra
poderd furtar-se de si mesma a possibilidade dos agenciamentos com o fora, neste, o
individuo posiciona-se como maquina abstrata e 0 ato criativo do mesmo diante de uma obra é
processo de formacdo estética e um movimento a0 mesmo tempo de uma nova imagem do
pensamento que perambula e se constitui de diferentes maneiras, sempre em agenciamentos

entre o individuo e o fora nos modos de afectos.

Para Deleuze o principal é o movimento de criacdo do pensamento e a filosofia ndo
pode furtar-se desse movimento, visto que cabe a ela criar os conceitos. O movimento do
pensamento é um exercicio intensivo de desterritoralizacdo e desestratificacdo expressa em

meio a vida nas linhas de escrileituras.

Num livro, como em qualquer coisa, ha linhas de articulacéo ou
segmentaridade, estratos, territorialidades, mas também linhas
de fuga, movimento de desterritorializacdo e desestratificacéo.
As velocidades comparadas de escoamento, conforme estas
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linhas, acarretam fenémenos de retardamento relativo, de
viscosidade ou , ao contrario, de precipitacdo e de ruptura.
(DELEUZE & GUATTARI, 1995, p.11-12).

O pensamento ndmade da filosofia circula num espago liso que permite o
agenciamento com o dentro e o fora da escrita filos6fica € uma poténcia de conexdes e
multiciplidades com a natureza dos afectos. Tais conexfes permitem que o0 pensamento
continue seu movimento, em contra partida, o pensamento sedentario da filosofia, fixa o
modelo arboreo, imitagdo do mundo, territorializando, numa métrica de um ponto ao outro
num espaco estriado, de acordo com suas respectivas normas, impedindo o movimento do

pensamento.

A éarvore e a raiz inspiram uma triste imagem do pensamento
gue ndo para de imitar o maltiplo a partir de uma unidade
superior, de centro ou de segmento [..] Os sistemas
arborescentes sdo sistemas hierarquicos que comportam centros
de significAncia e de subjetivacdo, autdbmatos centrais como
memoria organizadas.Acontece que 0S modelos
correspondentes sdo tais que um elemento s6 recebe suas
informacfes de uma unidade superior e uma atribuicdo
subjetiva de ligagOGes preestabelecidas. V& se bem isso nos
problemas atuais de informatica e de maquinas eletronicas, que
conservam ainda o mais arcaico pensamento, dado que eles
conferem poder a uma memoéria ou a um Orgdo central.
(DELEUZE & GUATTARI,1995,p.26).

Para Deleuze e Guattari a filosofia € uma geofilosofia, funciona como um rizoma
extensivo e conectavel s6 existe no fora e pelo fora, isto €, existe nos agenciamentos da vida
com a arte, literatura e as ciéncias. O que permite que o pensamento filoséfico seje uma
maquina de guerra desterritorializante, abstrata e revolucionaria, tal concep¢do mostra que
ndo so a filosofia da ndo filosofia é possivel, mas necessaria para que o pensamento continue

a pensar.

N&o existem pontos ou posi¢bes num rizoma como Se numa
estrutura, numa arvore, numa raiz. Existe somente linhas. [...]
um rizoma ou uma multiplicidade, ndo se deixa sobrecodificar,
nem jamais dispde de dimensdo suplementar ao ndmero de
linhas, quer dizer, & multiplicidade de nudmeros ligados a estas
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linhas. Todas as multiplicidades sdo planas, uma vez que elas
preenchem, ocupam todas as suas dimensoes: falar-se-& entdo
de um plano de consisténcia das multiplicidades, se bem que
este “plano” seja de dimensdo crescente segundo niimero de
conexdes que estabelecem nele. As multiplicidades se define
pelo fora: pela linha abstrata, linha de fuga ou de
desterritorializacdo segundo a qual elas mudam de natureza a se
conectarem &s outras. (DELEUZE & GUATTARI, 1995, p.17).

Segundo Deleuze e Guattari o livro € um agenciamento, multiplicidade
indeterminada que funciona como possibilidades da aventura da leitura e da escrita numa
relacdo criativa que ultrapassa a imagem dogmatica e sedentaria do pensamento. Fazer
filosofia da ndo filosofia corresponde em agenciamentos possiveis com 0 ndo pensado, ou
seja, com 0 que esta por vir (devir) e ao mesmo tempo se relaciona com a imanéncia dos

afectos.

Um livro ndo tem objeto nem sujeito; é feito de matérias
diferentemente formadas, de datas e velocidades muito
diferentes. Desde que se atribui um sujeito negligéncia-se este
trabalho de matérias e a exterioridade de suas correlagdes.
(DELEUZE & GUATTARI, 1995, p.11).

A escrita é rizomatica ao passo que ela aumenta seu territério por
desterritorializacdo, estender a linha de fuga até o ponto que ela cubra todo plano de

consisténcia em uma maquina abstrata.

O rizoma procede por variagdes, expansdo, conquista, captura
picada. Oposto ao grafismo, ao desenho ou a fotografia, oposto
ao decalques, o rizoma se refere a0 mapa que deve ser
produzido, construido, sempre desmontavel, conectavel,
reversivel, modificavel, com mudltiplas entradas e saidas, com
suas linhas de fuga. (DELEUZE & GUATTARI, 1995, p.32).

Em Deleuze e Guattari a filosofia opera por conceitos ou por personagem conceituais
e com eles criam novos modos de pensar, ha um devir na escrita filoséfica para que possa
funcionar como maquina de guerra. “O devir implica multiplicidade, celeridade, ubiqiiidade,
metamorfose e traicdo, poténcia de afecto”. (DELEUZE & GUATTARI, 1997, p.24). Os

agenciamentos entre filosofia e literatura possibilitam um modo de pensar com o fora, a
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experiéncia de uma maquina de guerra, Deleuze pde Kafka ao lado de Nietzsche para pensar
os procedimentos de descodificagdo. Cada um compde a sua maneira, alcancam uma
descodificacdo absoluta, fazem passar na escrita algo ndo codificavel na medida em que

embaralham os cddigos, em suas palavras:

Embaralhar todos os codigos ndo é facil, mesmo no nivel da
mais simples escrita e da linguagem. S6 vejo semelhangca com
Kafka, com aquilo que Kafka faz com o alemao, em funcédo da
situacdo linguistica dos judeus de Praga: ele monta, em alemdo,
uma maquina de guerra contra o alemdo; a forca de
indeterminacdo e de sobriedade, ele faz passar sob o cddigo do
alemdo algo que nunca tinha sido ouvido. Quanto a Nietzsche,
ele vive ou se considera polonés em relacdo ao aleméo.
Apodera-se do alemdo para montar uma magquina de guerra que
vai passar algo que ndo é codificavel em alemao. E isso o estilo
como politica (2006b, p. 321).

Por meio das linhas e dos agenciamentos contra a burocracia das leis inscritas no
corpo na maquina de matar, sendo possivel pensar a macro e a micropolitica e as relagdes dos
individuos a ética, portanto, a filosofia da ndo filosofia € em boa medida um exercicio de
agrimensor, cartografo,mesmo que seja regides ainda por vir. (Deleuze, 1995) por um jogo de

imagens, mutacdes diferentes do decalque, mas predominante no mapa.

Diferente é o rizoma, mapa e nédo decalque. Fazer o mapa, ndo
0 decalque. A orquidea ndo reproduz o decalque da vespa, ela
compde um mapa com a vespa no seio de um rizoma. Se o
mapa se opde ao decalque é por estar inteiramente voltado para
uma experimentagdo ancorada no real. O mapa néo reproduz
um inconsciente fechado sobre ele mesmo, ele o constroi. Ele
contribui para a conexdo dos campos, para o desbloqueio dos
corpos sem 0Orgdos, para sua abertura maxima sobre um plano
de consisténcia. Ele faz parte do rizoma [..]O mapa é aberto, é
conectavel em todas as suas dimensdes, desmontavel,
reversivel, suscetivel de receber modificacbes constantemente
[..JUm mapa tem multiplas entradas contrariamente ao
decalque que volta sempre "ao mesmo" (DELEUZE &
GUATTARI, 1995, p. 21).

Eis modelos de escrita nbmade e rizomatica. A escrita esposa uma maquina de

guerra e linhas de fuga, abandona os estratos, as segmentaridade, o aparelho de Estado
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(Deleuze, 1995). O modelo intermezzo ... e ... e...e... ndo € imagem dogmatica do pensamento
¢ antes um modelo vagante de mutacGes habitavel, fronteiras e devires ... Animal...
Crianca.... Mulher.... Menor... nunca 0 mesmo e por fim sempre um recomeco abertura e

movimento permanente do pensamento.
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A REFLEXAO FILOSOFICA SOBRE O METODO DE APREENSAO DO
CONHECIMENTO - NA MODERNIDADE - A PARTIR DE PRATICAS
PEDAGOGICAS — Alexandre Tavares, Geraldo Guido Moreira, José Garcia de Souza,
Percy de Oliveira Janior

UNIOESTE

RESUMO

O objetivo deste trabalho é apresentar, aos estudantes de filosofia, a possibilidade de trabalhar
filosofia com algum aspecto da arte junto aos alunos do ensino médio, através de videos e
micro-aulas expositivas, onde sobressaiam diversas situacfes em que 0s sentidos podem nos
enganar, mostrando também a eficiéncia do método para a apreensdo de conhecimento. Tais
apresentacdes pordo em evidéncia situacoes de ilusdo de 6tica e de diversas outras que podem
facilmente nos levar ao erro. Como comunicagdo, nosso trabalho focara a filosofia na poesia,
mais precisamente em letras de musicas. Mostrando que o trabalho com a producdo de
par6dias pode ser um aspecto interessante para se iniciar uma conversacdo sobre a
importancia do método. Por fim, sera executada uma cancdo e depois uma parddia para a
percepcdo do método. Tudo isso serd fundamentado através dos filésofos Davi Hume, John
Locke, René Descartes e Francis Bacon.

Palavras-chave: Empirismo, racionalismo, método experimental e conhecimento seguro.

1. REVISAO DE LITERATURA

Com base nos conceitos de David Hume, sobre a causalidade, de John Locke sobre
as idéias, de Descartes sobre a base para o conhecimento seguro e, por fim, sobre os conceitos
de método cientifico, de Francis Bacon, que este trabalho estd sendo fundamentado. Nosso
objetivo é organizar e condensar relevantes elementos historiograficos dos autores, sobre o
tema proposto, focando a influéncia mecanicista, da revolucdo industrial, mostrando fatos, a
partir de testes empiricos, que afirmam que os sentidos podem nos enganar, para que 0S

estudantes do ensino médio, aos quais, este trabalho se destina, possam concluir sobre a
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necessidade e a possibilidade de utilizacdo de um método seguro para a apreensdo do

conhecimento.

Seguindo por esta via, nossa equipe de trabalho procura mostrar, em linhas gerais, a

contribuicdo que os autores citados deram para a constru¢do do conhecimento.

A reflexd@o filosofica que propomos tem raizes nos conceitos dos quatro autores
mencionados e a porta de entrada de nossa percep¢do pode estar diretamente conectada com
as diversas préaticas pedagogicas. Praticas essas que, depois de um contato com a filosofia,
podem gerar a necessidade de reflexdo continua. Desta forma, o ato de conhecer ndo fica
preso somente a fatores quantitativos de aprendizado, mas, amplia-se também aos

qualitativos.

A luz destas reflexdes, objetiva-se, ainda, contribuir para que os estudantes do ensino
médio possam, juntamente com os profissionais envolvidos com a tematica educacional, ou
seja, com os professores e com toda a comunidade escolar, trabalharem na busca e criacdo de
novas alternativas que propiciem a utilizacdo de métodos adequados para a apreensdo de

conhecimento seguro.

Francis Bacon (1561-1626)

Bacon, nascido em Londres, entende que o homem, para conhecer, precisa se
desvencilhar de uma série de mitos e construir um método experimental que sera para o
homem ferramenta Gtil que o possibilitard a conhecer a natureza externa que, segundo seu
entendimento, € mais complexa que a natureza humana. Desta forma, o homem podera usar a
forca da natureza em seu favor.

Segundo Bacon o homem deve usar as forcas naturais, como da agua, do fogo, do
vento, em favor do progresso da ciéncia para o bem estar humano. Prop0s a divisdo da ciéncia
em trés partes: a) poesia ou ciéncia da imaginagdo; b) histéria ou ciéncia da memoria; c)

filosofia ou ciéncia da razéo.
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Bacon propde trés tabuas de orientacdo de seu método indutivo: a tdbua de presenca,
a tdbua de auséncia ou de declinacdo e a tdbua de comparacdo. Estas tabuas permitem,
segundo o autor, meios de investigacdo, registrando variacoes e controle de dados.

O tipo e a base do conhecimento propostos por Bacon, dando importancia aos
principios, como base, afirmando que o modelo de construgdo do conhecimento que se tinha
até entdo, ndo serve mais e da necessidade de destruir tudo e lancar novas bases ¢ a mesma

linha que Descartes, mais tarde, vai seguir, embora de forma diferente.

René Descartes (1596-1650)

Os principios fundamentais que o filésofo buscou para formular um método para o
conhecimento levam em conta dois pontos contraditdrios: a duvida e a certeza. Ou seja, de
inicio, o filésofo elege a davida dentro de um processo metddico para separar e por de lado
tudo o que pode ndo ser um conhecimento seguro. Testando todas as possibilidades de
veracidade ou inveracidade dos objetos e fenémenos por ele estudados. Com isso, coloca em
xeque todas as bases do conhecimento com a intencdo de construir uma base nova e segura

que fundamente um conhecimento verdadeiro.

Desta forma, Descartes suspende, temporariamente, 0 juizo que tem das coisas e até
de si para realizar tal percurso. Poderiamos elencar quatro pontos fundamentais neste

processo:

a) — verificar através de estudo minucioso de cada fenbmeno ou objeto para concluir,
se for o0 caso, sobre a indubitabilidade do mesmo; evitando a precipitacdo. Procurando todos

0S motivos para ndo aceita-lo como verdadeiro;

b) — analisar, dividindo o problema ao maximo para possibilitar o estudo do mesmo
com precisao;

c) — sintetizar, unindo novamente as partes para compor um todo, formulando

entendimento a partir daquilo que for mais simples para o complexo;
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d) — enumerar tudo; formas, principios, conclusdes, fazendo revisGes para nada
omitir.

Descartes, através da duvida metodica, busca a certeza de algo, encontrando o
Cogito, ou seja: “Penso, logo existo.” Através do dubitavel chega ao indubitavel, ou seja, da
duvida chega a certeza. Esta € a primeira certeza que o autor encontra atraves do método
racional. Depois, ele encontra a certeza do mundo e a certeza de Deus. Descartes foi também
matematico e influenciou a fisica e a filosofia e foi muito considerado na revolucéo cientifica.
Precursor da modernidade, suas ideias influenciaram Hume, Locke, Kant e outros. Entre
muitos pensamentos de Descartes, citamos dois que consideramos importantes. “Deve-se
evitar toda precipitacdo e todo o preconceito ao se analisar um assunto e so ter por verdadeiro
o que for claro e distinto.” E: “A razdo ou 0 juizo é a Unica coisa que nos faz homens e nos

distingue dos animais.”.

John Locke (1632-1704)

O conhecimento, para Locke, tem uma relacdo direta e necessaria com o empirismo,
pois, as ideias sdo derivadas da sensacdo ou da reflexdo. A sensacdo é toda espécie de
afeccdo que se pode receber através dos sentidos. Por exemplo, quando se utiliza o sentido da
visdo, na observacdo de algum objeto, no caso, na apreciacdo de uma obra de arte, o individuo
observador ja teve outras experiéncias sensiveis que ocorreram através dos sentidos. Ele ja
tem no intelecto um arquivo com diversas informacgdes, com relagdo a tudo aquilo que os
sentidos possam fornecer, tais como: cores, odores, paladares, visdes e também olfato. Além
disso, tem também informacdes culturais e histéricas. Todo esse conjunto de conhecimento
vai influenciar na apreciacdo da obra de arte.

John Locke concebe a mente como uma tabua rasa, ndo concorda, portanto, com a
existéncia de ideias inatas na mente humana. As ideias vao sendo formadas no intelecto em
compartimentos de arquivos. Essas ideias que dd@o origem ao conhecimento tém inicio

externo, ou seja, fora do homem, a partir da experiéncia que ele tem com o mundo exterior e
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sdo formadas em dois tipos: as simples e as complexas. As ideias simples sdo de solidez,
extensdo, distincdo de cores, superficies lisa ou rugosa, suas formas, cheiro etc. Enquanto que
as complexas sdo formadas a partir de combinacdo de ideias simples. Exemplo de ideias
complexas: o que é o universo, homem, liberdade, entre outros conceitos, subjetivos. A

reflex@o ocorre quando associamos as sensagdes a um processo interno mental.

David Hume (1711-1776)

Quando causa, efeito e sua relacdo estdo nos sentidos é que se tem a percepc¢ao.
Exemplo: vi a manga caindo da mangueira. Ja concluo que ela vai tocar o chdo. E antes de ela
tocar o chéo, se a topografia do solo for inclinada, concluo, antecipadamente, que a manga, ao
tocar o ch&o, rolara. E uma concluséo precipitada vinda dos sentidos e do héabito que podem
enganar a razdo. Pode ser que a manga ndo role. Pode ser que ela se espatife. Ou que ela caia
numa parte em que a terra estd fofa e penetre no solo. Assim, Hume afirma que sobre todos
esses fendbmenos de causa e efeito, a ciéncia ndo nos da certeza de que vao continuar
ocorrendo.

O fato de o sol ter nascido hoje, ndo me da a certeza de que nascera amanda. Outro
exemplo: eu soltei um objeto sélido da mao e ele caiu (um giz). Todas as vezes que fiz isso,
ele caiu. Entdo se eu solta-lo de novo, caira. Cientificamente, segundo Hume, ndo posso
afirmar isto. Com isto, Hume critica a ciéncia, afirmando que ela ndo produz aquele
conhecimento verdadeiro a que ela se julga produtora. A causalidade funciona na vida préatica
e podemos tirar muito proveito disso para a nossa sobrevivéncia, mas nao podemos considerar
os fatores de causa e efeito para a producdo de um conhecimento seguro. Hume é um
empirista, contra, portanto, aos racionalistas.

Ao final, com a execugdo da cangdo “Boémio Demodé” transcrita abaixo, sao

mostrados indicios filoséficos em letra. E depois com a apresentacdo de uma parodia, usando
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a mesma melodia, além de aspectos filoséficos € possivel fazer uma conexdo com a utilizacéo

do método mencionado pelos autores apresentados.

Boémio Demodé (Autor Adelino Moreira)

Cantor: Cyro Aguiar

Vou fazer uma seresta
Moderninha como o qué
Misturar os tratamentos
Juntar o "tu" com "vocé"

Eu ndo quero que me chamem

Um boémio demodé.

Com acordes dissonantes
Sem marquise e sem calcada
Sem culto de mulher amada
Na penumbra do balcéo
Seresta ultramoderna

Sem viola e violao.

Minha seresta

Nao tera pinga na rua
Né&o tera luar nem Lua
e nem lampido de gas
Porque a lua

Nestes tempos agitados
Ja ndo é dos namorados

Romantismo ndo tem mais
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Minha seresta

Nesta era espacial

Vai-se tomar imortal

Na voz daquele ou daquela
Minha seresta

Vai ganhar placa de bronze
Pois nem mesmo a Apollo 11

E mais moderno que ela.
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RESUMO

O presente trabalho pretende explicitar as relagcBes entre 0s conceitos de politica, poder e
liberdade nos moldes do pensamento da fildsofa Hannah Arendt. Para tal partiremos da obra
condi¢cdo humana, onde abordaremos as trés atividades fundamentais da condi¢do humana e o

modo como cada uma delas se da, sendo a terceira 0 nosso principal objeto de estudo.

Palavras-chave: Liberdade, Politica, Poder.

Em sua obra “A Condi¢do Humana” Hannah Arendt nos sugere o que seja condicéo
humana propriamente dita e quais sdo os elementos que a constitui. Segundo a referida autora
a condicdo humana diz respeito aos modos sistematicos de vida, seja ele o natural (a vida dada
ao homem na terra em seu estdgio mais elementar) ou o convencionado ( onde os seres
humanos em conjunto deliberam e criam paradigmas regulamentadores do modo de vida da
sociedade como um todo). A condi¢do humana nos remete diretamente ao conceito de vita
activa, que para Ela consiste em trés atividades fundamentais, a saber: Labor, Trabalho e
Acdo. Quando a pensadora analisa a condicdo humana, observa que essas atividades néo
podem ser de forma alguma perdidas enquanto a condigdo humana ndo mudar. Fagamos uma

breve analise da cada atividade e suas personagens humanas correspondentes.

Faz-se sabido que dentre todas as atividades o Labor é a primeira, justamente por ser
esse movimento fundamental e garantidor da vida e de manutencéo da espécie, ou seja, € um

processo que corresponde ao ambito dos mecanismos bioldgicos e fisioldgicos da vida, é

Caderno de Textos e Resumos da XVI Semana Académica de Filosofia da Unioeste
Universidade Estadual do Oeste do Parana — UNIOESTE Campus de Toledo
http://www.unioeste.br/filosofia/



XVI Semana Académica \
B> Tilosofia da Unioeste™\—

; 10a 14 dejunho de 2013 ISSN 2175-5345

necessariamente uma labuta da dimensdo orgéanica. Sendo que o processo vital ndo é ligado &
liberdade, pois possui sua propria necessidade que é a vida, s6 podemos falar em liberdade no
ambito do labor na medida em que ele é um processo que acontece de forma livre, mas nao
como um designio apolitico da politica, ele constitui um fenbmeno de margem, que estabelece
limites ao qual o governo ndo deve transpor, pois pode por em jogo a propria vida e seus

interesses imediatos, que constituem a labuta organica. Assim vemos na obra de Arendt:

O processo vital ndo se acha ligado a liberdade, mas segue uma
necessidade que Ihe é propria, e somente pode ser chamado de
livie no sentido em que falamos de um regato que flui
livremente. Aqui, a liberdade ndo € sequer o designio apolitico
da politica, mas sim um fenbmeno marginal, que constitui de
certa forma os limites que o governo ndo deve transpor sob
risco de por em jogo a propria vida e suas necessidades de
interesses imediatos. (ARENDT, HANNAH. Entre o
Passado e o Futuro. P.196)

A condicdo humana do Labor é a propria vida, ele corresponde as atividades de
manutencdo, tudo o que visa & manutencdo seja do proprio corpo ou de objetos é Labor.
Tomar banho, fazer comida, lavar roupa, enfim todas essas atividades em conjunto com 0s

processos bioldgicos pertencem ao Labor.

O produto gerado por ele é consumido quase tdo rapidamente quanto o esforco é
despendido, justamente por ser de carater incessante, ou seja, enquanto houver vida deve

necessariamente existir o labor.

A personagem humana do labor corresponde ao animal laborans, sendo este que
ganha a vida, mas esta enredado fundamentalmente em mante-1a. Visto que esta é de carater
urgente uma vez que € justamente o movimento que garante a vida e, portanto nao pode sofrer

influéncia das duas outras atividades, sendo que este é de carater mais urgente e elementar.

A segunda atividade da condicdo humana é o Trabalho ou Fabricagdo, que
corresponde a um movimento por meio do qual o homem transforma a natureza, e é capaz de

trazer coisas novas ao mundo, trata-se da acdo transformadora do homem sobre a natureza.
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A personagem humana do trabalho, a saber, ¢ 0 Homo Faber, aquele que fabrica que
cria, e com suas proprias méos age e transforma a matéria em objetos claramente distintos das
coisas naturais. Diferente do labor o trabalho gera produtos utilizaveis (ex: Carros, estradas,
prédios, pontes e etc...) e dotados de durabilidade, ou seja, transcendem a existéncia de seus

criadores.

A condi¢do humana do Trabalho é a propria mundanidade. Para Arendt o resultado
do trabalho € o mundo e este é essencialmente diferente da natureza, sendo que concerne ao

artefato humano como produto das méos do homem.

A terceira atividade € a acdo ou politica que se configura como o nosso principal
objeto de estudo, a partir deste ponto explicitaremos a sua relagdo com os conceitos de poder

e liberdade. Partiremos da tese de que “a razdo de ser da politica ¢ a liberdade”.
Mas o que € a politica para Hannah Arendt?

Essa diz respeito aos modos que os homens se relacionam sem violéncia, a fim de
sanar necessidades e problemas em comum. Porém para poder exercer a politica os homens
devem ter se libertado das atividades de manutencdo do organismo e fabricagdo, uma vez que
essa ndo sofre influencia nem do labor enquanto uma necessidade, nem do trabalho engquanto
utilidade.

Aqui se afirma a importancia do conceito de liberdade, e liberdade para Hannah
Arendt nio é: “um “liberum arbitrium”, uma liberdade de escolha arbitraria e decide entre
duas coisas dadas, uma boa e uma ma” (HANNAH ARENDT, Entre o Passado e o Futuro. P.
197)

Liberdade para a referida autora se afirma como liberdade civil, ou seja, uma

liberdade essencialmente politica, na qual necessita:

além da mera liberacdo, da companhia de outros homens no
mesmo estado, e também de um espago publico comum para
encontra-los — um mundo politicamente organizado, em outras
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palavras, no qual cada homem livre poderia se inserir por
palavras e feitos (ARENDT. HANNAH, Entre o passado e
o futuro. p. 194).

N&o existe nessa atividade intermédio das coisas ou matéria, pois por habitarem
juntos o mundo, os homens sdo capazes de colocar a si mesmos mediante a a¢do e o discurso.
A Acéo remete a condigdo humana que se revela quando os seres-humanos em sua pluralidade
se relinem em espacos publicos, e para além dos interesses individuais decidem livremente. E
a unica atividade humana que nao pode ser pensada fora do ambito de uma sociedade de
homens, uma vez que a condi¢cdo humana da acéo € a propria pluralidade. Seu tipo humano de
Acdo denominaremos de “Homo Politicus” (mesmo sabendo que esse termo ndo aparece na

obra). E como vemos na propria obra:

N&o nos é imposta pela necessidade, como o labor, nem se rege
pela utilidade como o trabalho, pode ser estimulada, mas nunca
condicionada, pela presenga dos outros em cuja companhia
desejamos estar; seu impeto ocorre do comeco que vem ao
mundo quando nascemos e ao qual respondemos comecgando
algo novo por nossa prépria iniciativa. Agir, no sentido mais
geral do termo significa tomar iniciativa (ARENDT.
HANNAH, A condigéo humana. P.190).

Hannah Arendt nao considera o homem de acdo um “Animal” que apenas labora em
prol da manutengao da vida e muito menos uma espécie de “deus” que cria um mundo a partir
de objetos, mas a Acdo € a atividade politica por exceléncia, e a politica é a expressdo por
exceléncia da liberdade. A pluralidade humana é esse fator que comporta duplo aspecto,
igualdade e diferenca, se ndo possuissemos estruturas iguais seriamos incapazes de nos
entendermos entre nds, ou de elencarmos metas ou planos que prevejam as necessidades das
futuras geracgdes, por outro lado, se os homens fossem todos iguais e ndo diferissem em
relacdo a qualquer outro que existe, existiu ou vai existir, ndo seria necessarios a agédo e o
discurso para se fazerem entender. Podemos perceber a importancia e o duplo aspecto contido

na pluralidade no proprio texto:
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A pluralidade humana, condigdo bésica da agdo e do discurso
tem o duplo aspecto de igualdade e diferenga. Se ndo fossem
iguais, 0s homens seriam incapazes de se compreender entre si
0u a seus ancestrais, ou de fazer planos para o futuro e prever as
necessidades das geracdes vindouras. Se ndo fossem diferentes,
se cada ser humano ndo diferisse de todos o0s que existiram,
existem ou virdo a existir, 0s homens ndo precisariam do
discurso ou da acdo para se fazerem entender. Com simples
sinais ou sons, poderiam comunicar suas necessidade imediatas
e idénticas (ARENDT. HANNAH, A condigdo humana.
P.188).

Mas interligado a esse conceito de liberdade temos o conceito de poder, que veremos
a sequir.

Diferente de outros pensadores da ciéncia politica, Hannah Arendt entende o poder
ndo como a possibilidade da imposicdo da vontade individual de um sujeito, mas uma
faculdade que possibilita um acordo em relacdo ao exercicio da a¢do (politica) no contexto da

livre comunicacdo desprovida de violéncia, ou seja, ha uma grande valorizacdo do dialogo.

Para Hannah Arendt, poder é o acordo quanto a acdo comum, a comunicacao livre de
violéncia e orientada para o entendimento reciproco, seu modelo de ac¢éo é o comunicativo. O
poder resulta da capacidade humana, ndo somente de agir ou de fazer algo, como de unir-se a

outros e atuar em concordancia com eles.

O conceito de poder possui um fim em si mesmo, serve para preservar a atividade
humana em sociedade, o poder das conviccdes orienta o entendimento reciproco e ndo para o
sucesso proéprio, diferentemente do modelo de M. Weber, ele é construido na acao
comunicativa e é a conseqiiéncia do discurso e entendimento mutuo entre os participantes. Na

acao comunicativa, modelo de acdo de poder, os individuos sao Unicos e seres responsaveis.

Pode-se dizer que ¢ muito trivial confundir “poder” como expressao de “forca”.
Sendo que a convivéncia humana pacifica é a verdadeira e legitima fonte de geracdo do poder,

na tdo disseminada acepg¢éo do ditame popular: A unido faz a forga.
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Desse modo, Arendt enxerga naquele que se isola por algum motivo da convivéncia
humana, renincia ao poder e torna-se impotente, mesmo que todos 0s seus motivos e razdes

sejam validos.

Assim a geracdo do poder ndo € uma espécie de trabalho, mas uma agdo conjunta,

entre os homens, na qual propicia por meio do discurso a revelacao de suas peculiaridades.

A nao-violéncia é um fator fundamental e que é capaz de proporcionar 0 encontro
dos homens por meio da palavra. E esta é necessaria, pois na condi¢cdo humana, ndo se mira
um determinado fim (individual), mas a constituicdo de uma meta de carater comum e que

sirva como fator de aglutinacéo.

Quando a palavra é usada tdo-somente para atingir um fim em especifico,
conseqiientemente perde sua significacdo original. Visto que esta atrelada fundamentalmente
a politica, e entende a politica ndo como algo instrumental e, ou pragmatico, mas um espaco

no qual vige a igualdade e o interesse comum.

Como exemplo do contraste entre poder politico e a violéncia, temos a acédo
estratégica, que para H. Arendt é essencialmente apolitica. Ela é violenta e instrumental e por
isso é colocada fora da esfera do politico. Essa acdo se manifesta nas lutas pelo poder e na
concorréncia por posicdes no poder. Através da acao estratégica pode-se definir violéncia que
é privacdo do individuo de lutar por seus interesses, sendo assim a violéncia sempre esteve

presente nos processos de conquista do poder.

A ndo-violéncia é esse movimento fundamental que, por conseguinte € fonte
geradora do poder, que advém do agir e viver conjuntos pautados na unido e harmonia, sendo
a violéncia o extremo contrario, o produto gerado € exclusdo da interacdo e cooperacao social.

Em suma a auséncia de dialogo.

Como dito anteriormente, devemos sempre ter em mente que liberdade em Hannah

Arendt remete necessariamente em liberdade politica, ou seja, € um meio de tornar a agéo
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efetiva, da qual se podem originar inimeras consequiéncias, visto que as mesmas dentro do

ambito da acdo sdo imprevisiveis.

Mas, para se conservar a possibilidade da préatica da liberdade, os seres humanos
devem conservar o espaco publico, e tendo em vista a manutencao do direito basico, que € ter

cidadania, ou seja, o direito a ter direitos.

Se partirmos de uma breve analise do mundo grego, principalmente o cenario
politico de Atenas, concluiremos que a Pdlis sempre foi e continua sendo a origem da
liberdade para a referida autora, pois como vimos anteriormente liberdade neste pensamento
em especifico diz respeito ao ambito civil, ou seja, s6 ha liberdade a partir do momento em
que o estado é fundado, e que a politica ndo é instrumentalizada, afim de atingir interesses

proprios.

Justamente por discordar de Aristételes e dizer que o homem ndo é um ser
essencialmente politico, mas sim apolitico. O homem cria o estado a medida de duas
necessidades. Neste ponto Arendt se aproxima de Hobbes, justamente por este entender que a

politica é uma convencéo que visa a manutencdo da vida enquanto tal.

Tomemos como exemplo um homem isolado em uma ilha remota, este pode exercer
duas atividades, o Laborans e o Faber, mas nunca o Politicus, pois este necessita da
pluralidade, ou seja, de uma sociedade de homens que se retinem a fim de sanar problemas e

necessidade comuns.

Mas, em suma, a ndo-violéncia € o elemento definidor do exercicio do poder, deste
modo a politica deixa de ser pragmatica, e passa a ser a construcdo do espaco publico e da

possibilidade de exercer a liberdade em sua totalidade.

Onde hé politica, hé espaco publico, vige o dialogo e ha direito.

Caderno de Textos e Resumos da XVI Semana Académica de Filosofia da Unioeste
Universidade Estadual do Oeste do Parana — UNIOESTE Campus de Toledo
http://www.unioeste.br/filosofia/

=

<

Y )
P



XVI Semana Académica de) “‘i‘

> Filosofia da Unioeste
10a 14 dejunho de 2013 ISSN 2175-5345

REFERENCIAS:

ARENDT, Hannah. A condi¢do humana. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2007.
O que é liberdade? In: Entre o passado e o futuro. Sdo Paulo: Perspectiva, 2007.

=<

=/

Caderno de Textos e Resumos da XVI Semana Académica de Filosofia da Unioeste
Universidade Estadual do Oeste do Parana — UNIOESTE Campus de Toledo
http://www.unioeste.br/filosofia/



XVI Semana Académica \
B> Tilosofia da Unioeste™\—

; 10a 14 dejunho de 2013 ISSN 2175-5345

RACIONALISMO E FALIBISMO: A autoridade das fontes do conhecimento revisitada
— Angelo Eduardo da Silva Hartmann

Unioeste/PET Filosofia
angelo-e@hotmail.com

RESUMO

O objetivo desta comunicacdo € investigar como Karl Popper (1902-1994) desenvolve a sua
filosofia do conhecimento ao colocar em questdo a busca pelas fontes ou origens do
conhecimento, situada no debate classico entre o empirismo e o racionalismo. Pela
constatacdo de que a pergunta pelas fontes de todo conhecimento exige respostas autoritarias,
Popper encaminha o debate admitindo como possivel toda e qualquer fonte — e que, no
entanto, nenhuma possui autoridade. A pergunta relevante a uma teoria do conhecimento € a
de saber se ha alguma esperanca em detectar os erros 16gicos que o permeiam. Ao assumir o
falibilismo em resposta a abordagem autoritaria do conhecimento, o autor reconfigura o papel
gue tanto a razdo, quanto a observacao exercem sobre o avango do conhecimento e constitui
como proposta filoséfica a busca critica pelo erro no &mbito do Racionalismo Critico,
norteada pelo padrdo implicito da verdade objetiva.

Palavras-chave: Fontes. Racionalismo Critico. Teoria do Conhecimento.

A disputa, reconstruida por Popper, entre as escolas de filosofia briténica e
continental — entre 0 empirismo de Bacon, Locke, Berkeley, Hume e Mill, por um lado, e o
racionalismo classico ou intelectualismo de Descartes, Spinoza e Leibniz, por outro — é
travada perante o problema acerca da origem de todo conhecimento. A resposta dada pelos
empiristas da escola britanica a pergunta “quais sdo as fontes do conhecimento?” reside, em
ultima instancia, na observacdo ou percep¢do sensorial. Em confronto direto, os fil6sofos
continentais defendem a intuicdo intelectual de ideias claras e distintas como a fonte ultima de
todo conhecimento seguro.

A visdo de Popper (1982, p.32) a respeito de tal disputa pode ser inicialmente
apresentada pelas seguintes cinco teses:

(1) h&d mais semelhancas entre o empirismo e o racionalismo do que diferencas;
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(2) ambas as escolas estao erradas;

(3) apesar de estarem erradas, Popper admite ser empirista e racionalista;

(4) arazdo e a observacdo desempenham papeis importantes no conhecimento, ainda
que ndo sejam os papeis que Ihe foram atribuidos por seus defensores classicos;

(5) “(...) nem a observacdo, nem a razdo podem ser descritas como fontes do
conhecimento, no sentido em que até hoje tém sido definidas™.

A posicdo de Popper perante o problema da validade do empirismo enfrenta a atitude
adotada por David Hume (1711-1776) na seguinte formulacdo feita em sua Investigacao

sobre o Entendimento Humano (Livro V, Parte I):

Se eu vos perguntar por que acreditais num fato particular que
estais relatando, devereis dar-me alguma razdo disso; e essa
razdo serd algum outro fato ligado ao primeiro. Mas, como ndo
podeis proceder desse modo até o infinito, deveis terminar em
algum fato que esteja presente a vossa memaoria ou aos VOSS0S
sentidos, ou entdo admitir que vossa crenga ndo tem nenhum
fundamento. (Hume, 1984, p.151.)

Acontece que todo e qualquer fato guardado pela memoria ou presente aos sentidos,
internos ou externos, é tomado por Hume como copias das impressGes. Ha dois tipos de
percepcOes da mente na filosofia do conhecimento de Hume: (a) pensamentos ou ideias, que
produzem a reflexdo sobre as sensagdes ou movimentos dos sentidos; e (b) impressGes, que
sdo as sensacgdes recebidas pelos sentidos. A tese empirista de Hume é a de que, “todos os
materiais do pensamento derivam da sensacao interna ou externa; s6 a mistura e composi¢ao
destas dependem da mente e da vontade” (1984, p.139). As ideias — fracas e obscuras — sdo
copias das impressfes e possuem nitidos limites para com as impressdes — que sdo fortes e
vividas aos sentidos. Hume distingue dois tipos de conhecimento: aquele que se da por
relacdes de ideias, cujo contrario € impossivel, e aquele que opera por questdes de fatos, cujo
contrério € possivel. As relagdes de ideias sdo opera¢fes do pensamento e constituem o
conhecimento proprio as ciéncias da Geometria, Algebra e Aritmética, como a proposico

“trés vezes cinco ¢ igual a metade de trinta”. As questdes de fato, ao derivarem das
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impressdes e se estabelecerem por relagdes de causa e efeito, permitem “ultrapassar a
evidéncia de nossa memoria e de nossos sentidos” (Hume, 1984, p.142).

O desfecho ao trilema entre justificar empiricamente, conduzir a uma reducdo ao
infinito ou abandonar a tentativa de fundamentar a crenca em certo fato ou teoria € dado por

Hume ao admitir o costume ou o hébito como principio da natureza humana.

Toda crenca numa questdo de fato ou de existéncia real deriva
de algum objeto presente a meméria ou aos sentidos, e de uma
conjuncdo habitual entre esse objeto e algum outro. Ou, em
outras palavras: ap0s descobrir, pela observacdo de muitos
exemplos, que duas espécies de objetos, como a chama e o
calor, a neve e o frio, aparecem sempre ligadas, se a chama ou a
neve se apresenta novamente aos sentidos, a mente é levada
pelo habito a esperar o calor ou o frio e a acreditar que tal
qualidade realmente existe e se manifestara a quem Ihe chegar
mais perto (Hume, 1982, p.151).

A possibilidade de conhecer, em Hume, esta vinculada as conexdes causais de fatos,
gue podem ou ndo ser observados. O fundamento de todas as relaces de causa e efeito esta
na experiéncia, de modo que a constatacdo de eventos regulares, por contiguidade ou
sucessdo, constitui habitos ou costumes — que, ao fazer parte da vida pratica de todo homem,
converte-se em principio da natureza humana.

Com vistas a postura empirista de Hume, cuja doutrina é dominante na Inglaterra,
nos EUA e no proprio continente europeu nos anos 1960, a reposta de Popper a pergunta pelas
fontes do conhecimento assume a atitude de que “h& muitos tipos de fontes para o nosso
conhecimento, nenhum dos quais tem autoridade” (1982, p.52). A proposi¢do de Popper ndo
é a de optar por esta ou aquela fonte — resposta que, além de insatisfatéria a uma pergunta
irrelevante, presume a atitude autoritaria daquele que assim a considera. Buscar a fonte ultima
de todo conhecimento é logicamente impossivel, pois leva a uma regressdo ao infinito (Cf.
Popper, 1982, p.51). A constatacdo da falha logica da busca pelas fontes do conhecimento é

afirmada por Popper com a seguinte razdo critica:

O erro fundamental da teoria filosofica sobre as fontes Gltimas
do conhecimento consiste no fato de que ela néo distingue com
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suficiente clareza a origem de validade do conhecimento. (...)
ndo testamos a validade de uma assertiva ou de uma informacéo
procurando identificar sua fonte ou sua origem e sim, de forma
muito mais direta, examinando criticamente o que foi afirmado
— 0 proprio contetdo da assertiva (Popper, 1982, p.53).

O contetdo de uma assertiva implica, de um ponto de vista Idgico, a teoria objetiva
da verdade — situada na filosofia do conhecimento de Popper* como padréo implicito da busca
critica pelo erro. Este é o cerne filosofico do falibilismo critico de Popper e a situacdo 16gica
na qual o problema da validade do empirismo pode ter um tratamento relevante.
Consequentemente, a indagacdo pelas fontes do conhecimento é substituida pela seguinte
pergunta: “De que forma podemos esperar a identificagdo e a eliminacdo do erro?” (Popper,
1982, p.53). A articulacdo entre o falibilismo e o método de tentativa e erro constitui a

filosofia do conhecimento de Popper. Em suas palavras,

Por “falibilismo” entendo aqui a opinido, ou a aceitacao do fato,
de que podemos errar e de que a busca da certeza (ou mesmo a
busca de alta probabilidade) € uma busca errébnea. Mas isto ndo
implica que a busca da verdade seja errbnea. Ao contrario, a
ideia de erro implica a de verdade como padrdo que ndo
podemos atingir. Implica que, embora possamos buscar a
verdade e até mesmo encontrar a verdade (como creio que
fazemos em muitissimos casos), hunca podemos estar
inteiramente certos de que a encontramos (Popper, 1987,
p.396).

Retornamos aqui a tese segundo a qual Popper admite ser racionalista e empirista. A
aceitacdo do falibilismo gera novas implicacGes para com o racionalismo e o empirismo.
Quanto ao primeiro, Popper mantém a busca da verdade, mas abandona a busca da certeza —

tal como tomada por René Descartes (1596-1650) na abertura de sua Primeira Meditacéo:

* Talvez seja interessante notar que uma filosofia do conhecimento possui um carater de investigacdo mais
abrangente do que uma epistemologia. Enquanto esta é tomada por Popper como a teoria do conhecimento
cientifico, a filosofia do conhecimento pode ser admitida como uma teoria do conhecimento humano ou “pré-
cientifico”. O seguinte trecho de Popper sugere a mesma distingdo: “Embora pretenda limitar esta discusséo ao
progresso do conhecimento cientifico, penso que meus comentarios poderdo ser aplicados sem grandes
alteracGes a expansdo do conhecimento pré-cientifico — isto é, a0 modo genérico como os homens, e até mesmo
0s animais, adquirem novos conhecimentos fatuais a respeito do mundo. O método de aprendizado por tentativas
— por erros e acertos — parece fundamentalmente o mesmo, seja aplicado pelos animais superiores ou inferiores,
por chimpanzés ou cientistas” (Popper, 1984, p.242).
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H& ja algum tempo eu me apercebi de que, desde meus
primeiros anos, recebera muitas falsas opinides como
verdadeiras, e de que aquilo que depois eu fundei em principios
tdo mal assegurados ndo podia ser sendo mui duvidoso e
incerto; de modo que me era necessario tentar seriamente, uma
vez em minha vida, desfazer-me de todas as opinides a que até
entdo dera crédito, e comecar tudo novamente desde 0s
fundamentos, se quisesse estabelecer algo de firme e de
constante nas ciéncias (Descartes, 1973, p.93).

A davida empregada metodica e sistematicamente por Descartes, apesar de dirigir-se
criticamente a tradicdo aristotélico-tomista, converge (ao dispensar a critica) com o
estabelecimento dogmatico das bases firmes e inabalaveis do edificio do conhecimento. O
projeto cartesiano leva em consideracdo as opinides certas e indubitdveis — e mediante o
menor indicio manifesto de davida lanca a opinido ao status de falsidade e, portanto, de
conhecimento infeértil.

H& que se considerarem, aqui, a0 menos trés aspectos no que diz respeito a distin¢do
das nocdes de duvida, falsidade e verdade entre Descartes e Popper: (a) a divida, em Popper,
ainda que favoravel a critica racional é, no entanto, um estado mental e possui,
consequentemente, uma realidade radicalmente distinta da falsidade; dito de outro modo, ndo
ha, para Popper, relacdo de implicacdo entre duvida e falsidade tal como estabelecida por
Descartes; (b) a falsidade configura-se, na filosofia do conhecimento de Popper, como relacéo
I6gica entre uma proposicdo e o sistema ao qual pertence — mais precisamente, é falsa a
proposicdo que contradiz o sistema do qual foi derivada;® (c) a verdade, por conseguinte, esta
associada a busca critica dos erros e desvios légicos do conteido objetivo do conhecimento e
ndo é evidente, como quisera Descartes. A teoria da verdade na filosofia do conhecimento de
Popper é objetiva, ainda que implicita, e esta diretamente implicada pela tentativa de localizar
e eliminar o erro, € ideia reguladora.

No que concerne ao empirismo, a relacdo que o falibilismo provoca é a de correcéo

das expectativas que orientam toda e qualquer percepcdo sensorial — inclusive a observagéo

> Sobre a relagdo entre falseabilidade e compatibilidade, afirma Popper na secdo 24 da Légica da Pesquisa
Cientifica: “Dessa maneira, nenhum enunciado € particularizado como incompativel ou como derivavel, pois
todos sdo derivaveis. Um sistema compativel, por outro lado, divide em dois o conjunto de todos os enunciados
possiveis: os que ele contradiz e aqueles com os quais € compativel” (Popper, 2007, p.97).
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enquanto instancia do teste critico de uma teoria cientifica. A premissa adotada por Popper
sobre os dados dos sentidos é a de que toda experiéncia, seja ela subjetiva ou objetiva, é
impregnada de interpretacdo. Ndo ha nada no intelecto que ndo tenha passado pelas
expectativas — e, por conseguinte, que ndo esteja impregnado de interpretagéo. O papel que a
experiéncia exerce sobre o conhecimento ndo é o de confirmagdo, mas de frustracdo: assim
como quando tropecamos no degrau de uma escadaria, € quando a experiéncia sensivel
provoca um choque de nossas expectativas que aprendemos, isto é, que corrigimos buscas
erroneas.

Por um conhecimento sem autoridade, Popper entende uma teoria do conhecimento
(1) desgarrada da busca pelas fontes daquilo que se afirma e (2) preocupada em saber se é
possivel detectar os erros e tentar elimina-los criticamente — seja pela contribuicdo da
observacao, seja pelo livre curso da imaginacdo criativa ao propor novas tentativas
conjeturais, seja ainda pelo confronto com a tradicdo. Sequer a prépria formulagdo das
perguntas acerca das fontes do conhecimento teve sua legitimidade questionada pelos
sistemas epistemologicos tradicionais (cf. Popper, 1982, p.53). A atitude falibilista rompe
com a abordagem autoritaria do conhecimento ao admitir que a razdo humana é suscetivel ao
erro e que, confrontados com a nossa infinita ignorancia, ainda assim podemos conhecer. Nao
ha uma fonte pura e abstrata do conhecimento, pois toda e qualquer fonte pode ser
criticamente compreendida, testada e melhorada a luz de outras fontes ou conhecimentos. A
teoria do conhecimento, no entanto, ndo se preocupa com as origens do conhecimento — mas
com o problema da validade ou veracidade do que se afirma.

O problema da validade do conhecimento — isto é, o0 problema de se adotar as regras
pelas quais a verdade das premissas é transmitida para a conclusdo e a falsidade da concluséo
é retransmitida para as premissas — tem como organon da critica racional a l6gica formal (Cf.
Popper, 1982, p.94). Pela contraposi¢édo entre dois tipos de argumentos dedutivos — 0 modus
tollens e o modus ponens — Popper extrai conclusbes relevantes para a teoria do
conhecimento. Enquanto o modus tollens empreende a derrocada da premissa, inicialmente
admitida como verdadeira, pela constatacdo da falsidade da concluséo dela derivada, 0 modus

ponens tem em sua concluséo a justificacdo positiva da verdade da premissa. A consideracdo
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do modus tollens mais interessante ao conhecimento é a possibilidade da novidade emergir e
provocar a revisdo das premissas inicialmente aceitas como verdadeiras — ou em outras
palavras, a possibilidade de aprendermos algo de novo (Cf. Taliga, 2004, p.5).

N&o ha critério algum por meio do qual seja possivel estabelecer a verdade. Ao
mesmo tempo, soa quase paradoxal manté-la como padrdo implicito do conhecimento em uma
filosofia que tem preferéncia pela abordagem critica ao estabelecimento dogmaético de
métodos e explicacbes definitivas. Mas é justamente perante este aspecto que a teoria objetiva

da verdade ndo pode ser abandonada. A resposta de Popper & pergunta
De que modo podemaos esperar detectar e eliminar o erro?
firma a proposicao de que

“Podemos ter a esperanca de detectar e eliminar o erro criticando as teorias e opinides

alheias e — se treinarmos para isso — as nossas proprias” (1982, p.54)
e implica a verdade objetiva como padrdo implicito para apontar o erro. “A clareza e a
distingdo ndo constituem critérios de verdade, mas a obscuridade e a confusdo podem indicar
0 erro” (Popper, 1982, p.56). Enquanto o erro e a impossibilidade de cunhar justificaces
positivas sdo tomados pela modernidade como a fragilidade do conhecimento seguro, tal
fragilidade se converte, com Popper, na propria poténcia da critica: a critica é a tentativa
aberta de buscar o mapeamento dos erros implicados no conteido de uma teoria ou assertiva.

Né&o h& garantia alguma de que sempre detectamos e eliminamos corretamente todos
os erros. A localizacdo do erro ndo se da pela via positiva da justificacdo do conhecimento —
esta pretende reafirmar o que estd dito. A via negativa da critica provoca uma abordagem
inversa ao detectar as insuficiéncias do conhecimento. O Racionalismo de Popper €
prioritariamente critico e engendra o empirismo como instancia da critica na tensdo
permanente e revolucionaria entre o conhecimento falivel e a infinita ignorancia do homem na

busca pela compreensdo do cosmos.
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RESUMO

Por volta do século XVII, ocorre uma grande reformulacdo da heranca grega, medieval e
moderna e problemas filoséficos e cosmoldgicos encontram-se no centro dessas mudancgas. O
episddio estendido que constitui a Revolugdo Cientifica foi amplamente estudado e um dos
historiadores que se destacaram foi, sem duvida, Alexandre Koyré. Em particular, esse autor
enfatiza a relacdo entre as mudancas ocorridas na histéria de carater cosmoldgico e
metafisico. A proposta aqui € levantar fatos relevantes para a construcdo cosmoldgica para
embasar um ensaio sobre a questdo do infinito ou a indefini¢cdo do universo. Proponho com
isso, ndo resolvé-lo — 0 que nem mesmo nossa ciéncia atual pode afirmar algo com exatiddo —
mas exercitar um modo de fazer filosofia, atenta a ciéncia, um tanto especulativa, mas que
ndo perca de vista problemas de extrema relevancia para a area.

Palavras-chave: Universo. Infinitude. Limitagcdo Cognitiva.

Desde os primoérdios da tentativa de uma explicacdo cosmoldgica, 0 homem vem
tendo dificuldades numa exata explicacdo do funcionamento de nosso universo. Segundo
Stephen Hawking (1988) em uma conferéncia de astronomia, Bertrand Russel fazendo sua
apresentacdo sobre sua no¢do cosmoldgica, foi interrompido por uma senhora que sentava ao
fundo da sala; essa mesma replicou o que Russel havia colocado, afirmando que tudo aquilo
até entdo dito ndo passava de tolices, colocando que o mundo € “um objeto achatado, apoiado
nas costas de uma tartaruga gigante” (HAWKING, 1988, p.15). Russel, convencido de sua
prépria teoria, apos ouvi-la perguntou sobre no gque a tartaruga se apoiava; a senhora, por sua
vez, respondeu que o que servia de apoio eram “tartarugas-do-mar” e elas estavam por toda a
extensdo do universo. Uma histdria um tanto comica, entretanto, hd um valor representativo
na “teoria” da senhora que nos permite as seguintes questdes: do que o universo € composto e

0 que sustenta-o na devida posicao? Essas “tartarugas” sdo de quantidade infinita? Por mais
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absurda que pareca uma teoria aplicada na tentativa de explicagdo do universo, deve ter sua
devida relevancia até que tenhamos algo plausivel e constatado.

A primeira e grande teoria que marca a historia da cosmologia, em uma mistura de
empirismo e misticismo, sem dividas vem de Aristételes, na qual acreditava que a Terra era 0
centro do universo, sendo circundada pelo Sol, e mais cinco errantes® — Mercurio, Vénus,
Marte, Japiter e Saturno (respectivamente). No século Il d.C., Ptolomeu refina essa teoria,
formulando que a Terra era circundada por oito esferas cosmicas que em seu movimento
levavam consigo os planetas — fixos cada um em sua esfera -, como uma camada envolvendo
a outra; além dos planetas, girava em torno da terra, a lua — primeira esfera -, 0 Sol — entre
Vénus e Marte — e a Ultima, a esfera das estrelas. O que viria ap6s essa Ultima esfera? N&o se
sabe. A questdo é que esse misticismo de Aristételes, reafirmado por Ptolomeu, foi propicio
para que a igreja catélica defendesse tal teoria, pois apds essa Ultima esfera, teria “espago
suficiente” para atribuir o céu e o inferno, e ainda mantendo a Terra no centro do universo'.

ApOs essas teorias, vem o grande iniciador da revolucdo cientifica cosmoldgica,
Nicolau Copérnico, que em 1514 defendeu que o centro estatico do universo seria 0 Sol, nesse
caso, ndo mais a Terra estaria no centro do universo, mas circundaria, junto com 0s outros
planetas, em torno do Sol. Por precaucdo das atitudes que a igreja catélica poderia vir a ter,
Copérnico tornou sua obra publica somente perto de sua morte. Entretanto, um dos focos
desse trabalho, comeca um tanto antes dele; € com Nicolau de Cusa (1401-1464) - outro
medieval — que com um demasiado misticismo explicativo, traz consigo uma nocdo do
universo, como uma das mais criativas explicacbes. Em uma mesma teoria, trouxe a ideia de
universo e Deus.

Nicolau de Cusa pode ter sido um dos filésofos, cujo seu pensamento serviu de base
para teoria cartesiana por atribuir a ideia de infinitude e perfeicdo de Deus. E a partir dai,

deixemos claro que para o0 medieval, esse atributo (infinitude) ndo se encaixa com 0 universo;

® Nome dado aos planetas pelo fato de ndo se comportarem da mesma forma dos outros corpos celestes.
’ Segundo a igreja catolica, nés deveriamos nos encontrar no centro do universo, privilegiados por sermos
imagem e semelhanca de Deus.
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ele também ndo afirma a finitude do mesmo; o que ele coloca, € que temos um universo

indeterminado. Nas palavras de Alexandre Koyré (1979):

Seu universo ndo é infinito (infinitum), mas sim, intérmino
(interminatum), o que significa ndo s6 que ele ndo possui
limites nem se acaba num involucro exterior, como também que
ndo “terminado” em seus constituintes, ou seja, que carece
inteiramente de preciséo e rigida determinagdo. (KOYRE, 1979,
p. 18)

A ideia de que o mundo nunca alcanga seu limite, e também de coloca-lo em uma
situacdo de infinitude (termos que serdo tratados a seguir), faz com que 0 mesmo seja
impossivel de ser conhecido plenamente. Essa é a principal discorréncia de sua obra De Docta
Ignorantia (1440).

Essa indeterminacdo e o processo de desenvolvimento do mundo coloca Nicolau
muito proximo de uma de nossas atuais teorias cosmoldgicas, de que 0 universo esta em
constante expansdo. O que na época, nem era considerado como uma teoria filosofica, € hoje
de grande reconhecimento. Essas suas atribuices acima descritas, colocam a ideia de
universo sem uma estabilidade e principalmente a ndo aceitacao de um centro estatico.

O fato de que ndo ha nada mais oposto que o “reto” e o “curvo”, na teoria de

Nicolau, se contrapde, segundo Koyré (1979):

[...] no circulo infinitamente grande a circunferéncia coincide
com a tangente, e no infinitamente pequeno, com o didmetro.
Em ambos os casos, ademais, 0 centro perde sua posicdo Unica,
determinada; coincide com a circunferéncia; ndo estd em parte
alguma, esta em toda a parte. (KOYRE, 1979, p.20)

Se trabalharmos com ideias de infinito, “reto” e “curvo” serdo opostos e iguais ao
mesmo tempo, pois “grande” e “pequeno” sdo conceitos significativos ao trabalhar-se com
finitude, entretanto objetos grandes ou pequenos, ndo existem ao lidar com a infinitude. No
campo da infinitude ndo ha relacdo entre corpos, isto &, ndo ha nada que seja maior ou menor
que o outro, sdo todos infinitamente grande e pequeno. Para entendermos melhor cabe outro

exemplo: ao levarmos em consideracao a oposi¢ao de “movimento” e “repouso”, obviamente
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UM COrpo em repouso nunca estard em outro lugar, e um corpo em movimento, nunca
permanecera no mesmo local; logo entende-se que 0 movimento também é de carater relativo,
pois sou mais ou menos veloz comparado a algo, ndo se encaixando no campo da infinitude.
“[...] um corpo que se mova com velocidade infinita ao longo de uma rota circular estara
sempre num lugar de partida, e a0 mesmo tempo estara sempre em outra parte [...]” (KOYRE,
1979, p.21). Velocidade e lentiddo também estdo no campo da finitude, através da relacéo
posso distinguir se um corpo é veloz ou lento; e se tratando de lentiddo infinita e velocidade
infinita, ambas se coincidirdo, pois ndo constituem um conceito de movimento. Essas duas
citacdes servem de base para negar um centro e movimento estavel no universo; nesse caso, 0
centro coincidiria com a circunferéncia e vice-versa, pois 0 mesmo € de carater infinito, e o
que designariamos “comeco”, também seria o “fim”. Essa “posicdo” e essa “situacdo” que
Nicolau de Cusa afirma, é, de fato, o Absoluto, nesse caso, Deus®. Percebe-se, como j4 havia
colocado acima, que ao definir certos atributos ao universo, a0 mesmo tempo, o medieval,

traz consigo, a ideia de Deus. Nas palavras de Nicolau de Cusa:

O mundo ndo possui circunferéncia, porque se possuisse um
centro e uma circunferéncia, e assim possuisse comeco e fim
em si mesmo, seria limitado com relacdo a alguma outra coisa,
e fora do mundo haveria alguma outra coisa, e espago, coisas
gue ndo existem de modo algum. (CUSA, apud KOYRE, 1979,
p.22; italico meu)

Tal afirmacéo, nos leva até a modernidade®, pois quando Nicolau de Cusa afirma que
¢ impossivel atribuir ao mundo “centro” e “circunferéncia” fisicas, sendo “[...] impossivel
para nossa razéo, ter uma plena compreensdo do mundo, posto que implica a compreenséo de
Deus, que é seu centro e sua circunferéncia” (CUSA apud KOYRE, 1979, p.22), devemos
esclarecer que a ideia de infinitude ndo faz Nicolau de Cusa negligenciar a nocdo de universo

intérmino, fatores esses que tornam o mundo indefinido.

® Deixemos claro que sua teoria, é de caréater metafisico e abrange um teor altamente especulativo.
% Tenho a sensacéo de que o termo a frase correta seria “a modernidade buscou daqui”. Referindo-se a Descartes
na teoria da impossibilidade da compreenséao da natureza de Deus.
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A exposicdo do medieval que pretendia colocar se encerra aqui. Tais ideias nos
deixam brechas para as questfes que fazem o titulo desse trabalho. O mesmo, a partir de
agora, consistira em outras teorias, advindas de um grande cientista e um grande matematico.

Galileu Galilei (1564-1642), colocado por Alexandre Koyré como “[...] a quem a
ciéncia moderna deve talvez mais do que a qualquer outro homem [...]” (KOYRE, 1979,
p.96), de fato, foi inventor e precursor de importantissimos utensilios e teorias e o grande
nome da ciéncia moderna. Ao inventar o perspicillum'®, pode descobrir milhares de outras
estrelas, foi um dos grandes defensores da teoria copernicana do heliocentrismo, era amante
da experimentacdo e essa mesma, em grande nimero, era 0 que necessitava para poder
afirmar uma teoria mensuravel™. A partir dele, o misticismo na ciéncia passou a ser um tanto
negligenciado, tomando um novo conceito, 0 da experimentacao, a fase do instrumental.

Se Galileu tem entéo o principio de poder afirmar apenas o mensuravel, ja podemos
ter uma ideia sobre sua afirmacdo da possivel infinitude do universo, entretanto, ndo toma
uma posicdo, mas deixa algumas brechas para interpretacdo. Pois segundo ele é “[...]
absolutamente impossivel que haja um espaco infinito acima das estrelas fixas, pois ndo existe
tal lugar no mundo; e se houvesse, a estrela ali situada, seria imperceptivel para nds.”
(GALILEI apud KOYRE, 1979, p.98). Temos aqui uma frase pertinente para entendermos, no
minimo, duas questfes: 1) além de Galileu apontar a impossibilidade de um universo infinito,
ele continua a frase - “e se houvesse” -, fazendo uma suposicdo de algo ha mais do que ele
avistou até entdo, e; 2) a mesma suposicdo nos leva a pensar que seu perpicillum é limitado,
reforcado com o trecho “seria imperceptivel para nos”. Galileu ndo fica apenas nisso, nos
deixa outras oportunidades para examinar suas possiveis crengas, pois em outro trecho de sua
obra, coloca que “[...] nem qualquer outro homem jamais provou que o mundo € finito e

dotado de uma forma, ou pelo contrério, infinito e indeterminado.” (GALILEI apud KOYRE,

10" A interpretagdo do perspicillum foi tida de duas formas - tendo o principio das estrelas que ndo podiam ser
vistas a olho nu — que sdo: 1) por serem muito pequenas, e; 2) por estarem excessivamente distantes. No primeiro
caso, o perspicillum seria um microscopio celeste, “ampliando” as estrelas; no segundo caso, apenas um
telescopio, “trazendo as estrelas mais proximas de nos”. Na época ndo havia inclina¢des de carater cientifico,
apenas palpites; ja hoje, a segunda nocédo é plausivel: a distancia de uma estrela é que pode torna-la visivel ou
né&o.

1 para Galileu, n6s s6 podiamos lidar com a natureza mensuravel.
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1979, p.99); como até o momento ndo se tinha provas sobre o assunto, ndo poderia ele,
afirmar algo, mesmo da finitude ou infinitude e até mesmo em questdo da forma do universo,
logo podendo afirmar o mundo como “indeterminado”, levando em consideragdo a teoria de
Nicolau de Cusa.

Percebamos que Galileu nada mais fez do que afirmar o que pdde comprovar, é
puramente experimentalista e se coloca neutro em tal discussdo. E para isso cabe outro trecho

do cientista:

[...] H& somente um argumento, meu, que me leva a pender
mais para o infinito e indeterminado do que para o determinado
(nota que minha imaginagdo de nada me vale nesse passo, pois
ndo a posso imaginar finita ou infinita): creio que minha
capacidade de compreender poderia mais propriamente ser
referida a incompreensivel infinitude, do que a finitude, na qual
ndo se acha nenhum principio de incompreensibilidade.
(GALILEI apud KOYRE, 1979, p.99; italico meu)

Temos nessa ultima citagdo, em especifico “a incompreensivel infinitude”, a defesa
de que Galileu, por mais que minimas, mantém sua crenca numa limitacdo, seja ela cognitiva
ou instrumental. E dessa limitacdo cognitiva, € a maior afirmacdo vinda por Descartes. Foi ele
quem formulou os principios da nova ciéncia, isto ¢, “clara e distintamente”, com o uso da
matematica, formulou uma nova cosmologia.

Em principio, Descartes, a dividir substancia pensante e substancia extensa, na qual,
a primeira se encontra em nossa alma e a mesma é dotada de razéo — limitada -, e a segunda, é
atribuida a toda forma fisica existente, consequentemente, se coloca na situacdo de ndo poder
conhecer de maneira plena a extensdo do universo. Essa limitacdo ja nos deixa claro que
infinito ou ndo, o universo ndo pode ser conhecido pelas capacidades de entendimento
humano. Podemos extrapolar, segundo Descartes, pois nossa alma também é dotada de
vontade, a qual é ilimitada e se ndo usarmos a mesma de acordo com os limites da raz&o,
estaremos nos enganando sobre a extenséo do objeto.

Na época ndo haviam instrumentos tdo avangados para os estudos cosmoldgicos, mas

Descartes, um puro racionalista, descarta a nocdo do vacuo como um nada. Nas palavras de
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Alexandre Koyré (1979), “[...] o vazio ndo é s6 fisicamente impossivel, como também
essencialmente impossivel. Espaco vazio - se existisse tal coisa — seria um contradictio in

adjectio, um nada existente.”; continua Koyré (1979):

[...]Jse houvesse um vazio, ndo haveria separacdo, e 0s corpos
separados pelo nada se tocariam. E se existe separacdo e
distancia, essa distancia é um comprimento, uma largura ou
uma profundidade do nada'®.” (KOYRE, 1979, p.102)

O “espaco” de Descartes ¢ a mesma coisa que matéria. Para o moderno, o nada ¢
inexistente, ndo podemos com 0 mesmo, separar algo; nesse caso, 0 universo, nada mais é que
extensdo, corpo fisico; a mesma extensdo que nos constitui, também é constituinte do
“espaco”. A grande falha de Descartes foi atribuir ao mundo um Unico tipo de extensao, pois
sua ideia ndo se diferencia muito das noc¢des atuais de espaco, que nesse caso, segundo a
teoria da relatividade de Albert Einstein, é espaco-tempo®®; entre todos os corpos celestes ha,
de fato, matéria, sendo ela a sustentadora e moduladora do universo.

Por mais que Descartes deixe claro na sua crenga da infinitude do universo, nao
deixa de pensar que o mesmo pode ser algo inacabado: nas duas formas nao teriamos total
compreensdo do mesmo do mundo.

As teorias descritas acima sdo de total pertinéncia na discussdao cosmoldgica e
especificamente, sobre a finitude ou infinitude do universo. N&o s6 isso, pois como podemos
entender em algumas citacdes, a mente humana sempre esteve limitada para um conhecimento
pleno do mesmo, seja no préprio entendimento ou na invencdo de instrumentos capazes de
evidenciar um devido conhecimento. Em Nicolau de Cusa e Galileu Galilei, essas nog¢des sao
um tanto obscuras, entretanto, Descartes nos deixa certo da limitagdo cognitiva do ser
humano. E a questdo “Universo infinito ou limitacdo cognitiva?”, fica em aberto, ndo so6 na
filosofia - sendo essa apenas a indutora a se conhecer -, mas também, é de altissima relevancia

nas ciéncias que ainda tentam definir empiricamente o universo.

12 As trés dimensdes impostas por Descartes, ainda usada atualmente.
13 Essa sendo a quarta dimenséo, usada até a atualidade.
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DA FELICIDADE HUMANA NA FILOSOFIA: Uma breve abordagem a respeito das
consideracdes do filésofo Boecio — Cristiane R. Xavier Candido
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cristiane.xcandido@gmail.com

RESUMO

A felicidade € um tema que sempre teve relevancia na histéria da humanidade. Alguns tendem
a identifica-la no alcance de vontades materiais, desejos e conquistas de honras, ou disposi¢do
de poderes que legitimem uma superioridade em relacdo a determinados grupos de pessoas. J&
outros, buscam conceitua-la de forma mais simples, mas ao mesmo tempo mais complexa,
pois ndo se tratard em aponta-la no mundo fisico. Para tanto, este trabalho tem por objetivo
tentar analisar o pensamento medievalista boeciano a respeito da felicidade — tema abrangido
durante os derradeiros dias de carcere em que o filosofo escreveu sua obra Consolacdo da
Filosofia — buscando relacionar ao seu pensar, alguns outros filosofos como Aristoteles,
Kierkegaard e Schopenhauer, e, verificar como este tema (a felicidade) vem se apresentando e
se desenvolvendo na humanidade nos dias de hoje.

Palavras-chave: Felicidade, Boécio, Filosofia Medieval.

A felicidade humana é um assunto que vem ganhando grande destaque nos dias
atuais — seja em ambito profissional ou social no geral — por meio de estudos e pesquisas
realizadas no intuito de diagnosticar suas causas e 0s niveis que ela pode chegar nos mais
variados grupos de pessoas. Os resultados obtidos nessas avaliac@es e levantamento de dados
apontam para uma relacdo intrinseca entre felicidade e realizacdo financeira. Em outras
palavras, na atualidade as pessoas tendem a ser mais felizes quando dispdem de uma situacéo

financeira mais avantajada.

As questdes que se seguem apos esta conclusdo estabelecida mediante os estudos
aplicados, sdo: O ser humano realmente esta alcancando a felicidade de uma maneira plena e
real? Esta felicidade atrelada a aspectos econémicos estd de fato condizendo com o real
sentido do “ser e estar feliz”, ou ndo passa de mera utopia impregnada de alicerces impostos

por uma sociedade estereotipada e materialista?
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Esta analise que se desenrola parte do principio fundamentado do conceito de “Bem
maior” encontrado em filosofos medievalistas como Boécio, mais precisamente em sua obra
Consolacdo da Filosofia escrita durante seu periodo de carcere e pré-execucdo. Boécio
procurou inspecionar os valores da felicidade e distinguir o que ela € de fato do que a maioria
dos homens passa a pensar que ela seja durante o decorrer da vida.

Desta forma, de acordo com o filésofo Boécio durante sua interlocu¢cdo com a
prépria Filosofia, a felicidade é um bem maior que o homem alcanga quando recorre a uma
forca maior que a concede (Deus) de maneira que ele (0 homem) esteja desassociado das
vontades e vaidades do mundo material. Para Boécio as aparéncias do mundo fisico sdo
geradoras de falsos conceitos de felicidade, a saber: a suposta felicidade que os homens
acreditam desfrutar apds o alcance do poder, da honra, da gldria, dos prazeres, da riqueza, nao
passa de um devaneio passageiro. Isto decorre, conforme estabelece Boécio, pois a felicidade
real, por se tratar de uma condicdo ofertada por Deus, é concernente ao ambito do indivisivel,
do Uno, daquilo que é atemporal, e, portanto, ndo mantém qualquer relacdo com o alcance de

bens materiais ou de vantagens que ilustrem e evidenciem a vaidade e o ego dos homens.

Doravante, 0 homem ao querer a felicidade (desta forma baseando-se no gozo destas
falsas buscas e conquistas), age na ignorancia desejando uma parte do que € inseparavel.
Assim, atesta Boécio em sua obra Consolacéo da Filosofia sobre o que é a felicidade: “(...) o

bem que uma vez obtido por um homem, ndo deixa espaco para nenhum desejo posterior” (11

2).

Portanto, de acordo com o fil6sofo, a felicidade n&o se encontra fora do homem, mas
no interior de si proprio sob o comando de uma mente livre que ndo se deixa ser sobrepujada
por nenhuma forca do mundo externo. Este é um bem alcancado apenas por meio de Deus,
visto que é Ele o Unico capaz de gerar a paz interna necessaria para o alcance da felicidade.
Neste ponto, ndo se pode deixar de observar uma aproximagdo ao conceito aristotélico de
eudaimonia (conceito referido na obra Etica a Nicomaco de Aristoteles) para caracterizar a

felicidade boeciana, pois é assim que esta se apresenta: suma perfeicdo do Bem Supremo em
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uma vida completa, cujo alicerce se da na interacdo da razdo com a virtude (modo de pensar e
modo de agir existindo em conformidade no homem). Tal como Aristoteles desenvolve seu

pensamento sobre a eudaimonia:

(...) se realmente assim é [e afirmamos ser a fun¢do o homem
uma certa espécie de vida, e esta vida uma atividade ou agdes
da alma que implicam um principio racional; e acrescentamos
que a funcdo de um bom homem é uma boa e nobre realizacéo
das mesmas; e se qualquer agdo é bem realizada quando esta de
acordo com a exceléncia que lhe € propria; se realmente assim
€], o bem o homem nos aparece como uma atividade da alma
em consonancia com a virtude, e, e ha mais de uma virtude,
com a melhor e mais completa. Mas é preciso ajuntar “numa
vida completa”. Porquanto uma andorinha nao faz verdo, nem
um dia tampouco; e da mesma forma um dia, ou um breve
espaco de tempo, ndo faz um homem feliz e venturoso. (EN,
p.256)
Doravante, o que Boécio busca esclarecer é que a suposta felicidade que muitos
homens pensam alcancar por meio das conquistas materiais, da exacerbacdo da vaidade, das
honras exaltadas, do poder obtido, demais riquezas e bens que desfrutam neste mundo de

aparéncias e efemeridades torna-se inviavel e utdpico.

Deve-se levar ainda em conta que, apesar do tempo decorrido entre a vivéncia de
Boécio e sua historicidade, em muito seu pensamento emprega-se nos dias atuais. Isto se
explica no momento que nos defrontamos com nossa atual sociedade basicamente em sua
totalidade adepta ao sistema capitalista de bens materiais, em que sé sdo felizes aqueles que
gozam de melhor qualidade de vida (e para isso, precisam ter dinheiro, posses, situagdo
financeira favoravel), j4 os restantes tendem a viver uma vida de privacdes, sofrimento,
angustias, onde muitos até suicidam-se por ndo encontrar solucdes para seus problemas
financeiros (que automaticamente, geram problemas emocionais e uma série de doengas

psicoldgicas/fisicas).

Neste viés das privacdes e angustias humanas refletidas em determinados grupos de

pessoas desfavorecidas economicamente na atualidade, ndo se deve deixar de levar em conta
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(até mesmo para evitar o erro de cair em um paradoxo) o pensar filoséfico de nomes, por
exemplo, como Kierkegaard, quanto a sua tese sobre a acdo constante da angustia'* e do
desespero® na vida das pessoas. Segundo Kiekergaard, a partir do seu nascimento o homem
estd fadado ao sofrimento, visto que este sempre tera de optar por uma escolha ou outra (o
livre-arbitrio deixa os homens em estado de agonia, pois terdo que arcar com as
consequéncias de suas escolhas). Outro pensador, Schopenhauer, trata o sofrimento humano
como uma condicdo da vida, tendo em vista que a partir do momento que 0 mundo € uma
representacdo’® que o homem cria, a realidade em si é o produto forjado por inimeras
vontades (vontades que, segundo Schopenhauer, s&o infinitas). De acordo com a filosofia
schopenhauriana, as vontades sdo as geradoras do sofrimento, pois 0 homem jamais estara
completamente satisfeito com o que tem, e ap6s o alcance de uma vontade, sempre outra se

colocara em seu lugar, dai o sofrimento.

Retornando agora ao tema principal deste estudo, a Filosofia interlocutora de Boécio,
parece muito coerente ao afirmar que de nada adianta um homem ter poder se, no entanto, ele
tende a viver com medo de perseguicGes, ou se comprazer com riquezas, mas viver a mercé
da sorte de ndo perder seu “tesouro” (caso contrario, sem a riqueza, de qué forma poderia
viver feliz o sujeito?), ou, quem sabe, desfrutar de honras e vaidades e, todavia, ter amigos
falsos e interesseiros perto de si no intuito de alcancar certas regalias, ou, ainda, se deleitar em
prazeres fisicos e posteriormente ter uma vida futura repleta de doencas. Isto evidencia a
criacdo de utopias que muitos homens, entre as mais variadas épocas (inclusive esta),

acreditam ser a verdadeira realidade.

Observa-se, assim, que o fator humano vem sendo deixado de lado com o passar dos
tempos em favor da materialidade. A propria amizade — conceito tdo bem defendido por Santo
Agostinho por ser concebido como vinculado a felicidade — vem tornando-se um objeto, um

alicerce que serve de degrau para o alcance de determinadas conquistas materiais e obtencéo

¥ \er a obra O Conceito de AngUstia, de Soren Kierkegaard.
1>Ver a obra O Desespero Humano, de Soren Kierkegaard.
18\/er a obra O mundo como vontade e representacéo, de Arthur Schopenhauer.
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de poder. O mundo visto nesta Gtica, tendera a se tornar um lugar indspito, com uma
populacéo repleta de doengas psicologicas que, com o tempo, se refletird no fisico. A vida,
desta forma, ndo terd outro sentido a ndo ser a utdpica relevancia da necessidade de poder,

riquezas, honras, prazeres, vaidade.

A felicidade é simplicidade. E tdo 6bvia que se torna complexa para mentes apegadas
a esta realidade utopica que muitas sociedades criam. Ela estard sempre dentro de cada um, e
ndo adiantard procuré-la no outro ou em coisas do mundo, pois ela tem carater idiossincratico,
e conforme atesta Boécio, a felicidade ndo se encontra fora do homem. A, surge o papel de
Deus como o gerador da paz necessaria para a interiorizacdo que o homem precisa fazer para

se encontrar com a felicidade.

A humanidade precisa rever seus conceitos de felicidade, pois é dai que se
conseguira o tdo almejado equilibrio emocional, é dai que os relacionamentos
(independentemente da natureza) tenderdo a ser mais saudaveis. Assim, a mudanca necessaria
tera que ser literalmente de dentro pra fora e ndo o contrario como vem sendo realizado nos
ultimos tempos. N&o sdo os fatores externos que irdo trazer a felicidade que a humanidade

precisa.
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RESUMO

O presente trabalho investiga o conceito de espaco segundo a concep¢do newtoniana.
Apresenta-se 0 modo como tal pensador estabelece o conceito de espago em sua forma imdvel
e absoluta. A investigacdo desse conceito ocorre nos Principios Matematicos de Filosofia
Natural (1687), onde Newton pretere a nocdo comum e vulgar de um espago em sentido
relativo — assim como de lugar, movimento e tempo — em prol de uma nocdo de um espaco
absoluto. Para fins cientificos, argumenta, o ponto de referéncia ha de ser imével para se
alcancar valores imutaveis e, portanto, seguros. Sempre que se analisa 0 movimento, em
termos cientificos, deve-se postular o espaco como um todo absoluto ou receptaculo
universal. O espaco em seu sentido relativo, aceito pelo senso comum, é fruto de analises
empiricas e particulares. Nessas analises, apenas se percebe o movimento local e tomam-se
corpos em movimento quando estes podem estar em repouso ou em movimentos em sentido
absolutamente opostos.

Palavras-chave: Espaco. Absoluto. Relativo.

A Concepcdao de Espaco Absoluto na Fisica Newtoniana.

Podemos saber se o espaco precede os objetos ou os objetos precedem o espaco?
Trata-se de saber se 0 espaco é uma condicdo sem o qual as coisas ndo podem ser o que Sao
ou se cada objeto espacial pode ser determinado independentemente de toda referéncia
espacial. Durante os séculos XVII e XVIII hd uma intensa aceitacdo da tese de que 0 espaco
fisico € algo independente dos corpos e algo que subsiste independente da matéria que nele se
encontra. Esta concepgdo fisica de espago estd presente, sobretudo, nas concepches
newtonianas encontradas nos Principios e desempenha um papel importante para as diretrizes

da investigacdo filosofica na modernidade. O conceito de espago se estabelece como distinto
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dos corpos materiais, algo que pode existir sem a presenca destes corpos e que deve existir

para que estes existam nele.

O espago pode ser pensado como um imenso receptaculo ilimitado e pode ser
analisado em seu aspecto absoluto ou relativo. N&o possui partes privilegiadas. Isso confere a
caracteristica de homogeneidade do espa¢o newtoniano no qual corpos ndo necessariamente
possuem uma razdo suficiente para habitar determinado lugar. A simples vontade de Deus é
razdo suficiente para os corpos habitarem qualquer lugar no espaco. Nestas afirmacdes,
negamos a tese de que 0 espaco possua pontos privilegiados e seja algo heterogéneo. O

espaco se configura, portanto, como um receptaculo universal. Vejamos como isso acontece.

Na concepcao newtoniana termos como espaco, tempo, lugar e movimento ndo devem
ser definidos, mas sim, esclarecidos, pois sdo termos notavelmente tomados pela grande
maioria em seu aspecto meramente relativo, recorrendo apenas as percepgdes sensiveis,
quando acertadamente se deve perguntar, para fins cientificos, pelo seu sentido absoluto.
Segundo Newton, “o tempo absoluto, verdadeiro e matematico flui sempre igual por si
mesmo e por sua natureza, sem relacdo com qualquer coisa externa, chamando-se com outro
nome duracdo’™” (NEWTON, 1983. p.8). Tal definicdo newtoniana postula valores absolutos
para medicGes de fendmenos cientificos, estabelecer um tempo absoluto € indispensavel para
obtermos uma medic¢ao universal, concreta e precisa do movimento dos corpos no espago e
suas respectivas aceleraces. O que se percebe entre o senso comum € a afirmacdo do tempo
em seu sentido meramente relativo ou vulgar, ou seja, aparente. Este se baseia num referencial
também relativo, relegando as atribuicdes temporais aos sentidos e a percepcao externa de
movimentos locais. Sempre que o referencial partir de percepcfes imediatas e particulares,
apenas teremos medicdes relativas de tempo, espaco € movimentos. Apesar de Newton

postular um tempo ou duracdo absoluta, ndo é possivel ter acesso direto a esta grandeza

7 Segundo estas definicdes do tempo absoluto, o que podemos entender com a igualdade e o Fluir do tempo?
Fluir ndo é um conceito que exige tempo? E se exige, deveriamos admitir que exista outro tempo que permite o
tempo absoluto fluir? As respostas para tais questdes sdo inconclusivas nesta obra de Newton. Podemos apenas
saber que postular um tempo e espago absolutos permite que Newton formule o conceito de aceleragéo absoluta;
conceito este que ndo depende de observacBes imediatas e particulares.
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continua do tempo. Temos acesso aos fendmenos que ocorrem num lapso deste tempo, o que
nos permite acesso indireto a esta nocdo absoluta temporal. Curiosamente, postulamos uma

duracdo absoluta com observac6es empiricas.

A nocdo que se deve ter clara em relacdo ao tempo é que este é totalmente
independente dos corpos; ndo hé necessidade da substancia extensa para que este exista. Para
fins cientificos, a exigéncia de um referencial de medida absoluto se faz necessario para
quantificar um movimento do mesmo modo absoluto e ndo relativo; pois quando o foco de
um sistema de movimento tem como referencial medidas relativas, seus resultados serdo do
mesmo modo relativos para cada sistema de observacéo que possuir um referencial particular.
O que Newton demonstra é necessidade de ndo se basear nas percep¢des externas para o

genuino modo de se fazer ciéncia.

Conceituado o que se entende como tempo absoluto, Newton passa a explanacao do
conceito de espaco e demonstra como este, do mesmo modo que o tempo, também é tomado
em seu sentido relativo através do senso comum ou vulgo. Novamente, para finalidades
cientificas, a concep¢do que deve ser investigada acerca do espago € a sua caracteristica
imovel e independente dos objetos externos. Os valores de um movimento relativo com
determinada aceleracéo séo diferentes a cada nova observacgao que se faz deste movimento no
espaco enquanto abordado como referente particular, pois este também é pensado em seu
aspecto relativo. Logo, ha necessidade de se adotar pontos de referéncia que tenham validade
universal, é deste modo que a preméncia de se empregar espaco e tempo como estes
referentes para fins cientificos se mostra indispensavel. Quando se pensa em tempo e espago
em seu sentido relativo, tais observacdes, para fins de ordem prética, sdo suficientes; para fins

cientificos, néo.

Segundo Newton, “O espaco absoluto, por sua natureza, sem nenhuma relacdo com
algo externo, permanece sempre semelhante e imovel; o relativo é certa medida ou dimenséo
movel deste espacgo (...)” (ibidem). A definicdo do espago é semelhante a definigdo de tempo
enquanto absoluto, de modo analogo, a percepcéo que se faz quando se parte dos sentidos é a

do espaco relativo, ou seja, percebe-se um determinado objeto partindo do ponto de referéncia
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do sujeito que observa, e este relativiza 0 espaco sempre que parti da analise Unica dos
sentidos, atribuindo movimento ou repouso a determinados corpos baseado na observacao
empirica. O que Newton demonstra em seus escritos € a refutacdo deste modo de concepcao
tanto do espaco quanto do tempo. Tais conceitos, em seu aspecto absoluto, ndo podem ser

excluidos da mecénica e 0s mesmos s6 podem ser exprimidos atraves de uma deducao.

Pode-se pensar numa possivel estratégia de prova do espaco fisico como algo absoluto
partindo do conceito de forca. Se notarmos que as forcas fisicas sdo reais, como a forca de
atracdo universal dos corpos, do mesmo modo sera real as aceleracbes dos corpos movidos
por esta forga. Independente do sistema ou referencial que se possa analisar esta aceleracéo,
obteremos variagdes positivas ou negativas, ou seja, aceleraces ou desaceleracfes. Por esta
razdo, mesmo que 0s sistemas sejam variados, existe a mudanca de velocidade nos corpos e
algum referencial imdvel é exigido para que possamos quantificar isso. Tal mudanca somente
pode ser percebida se o espaco for um receptaculo universal, isto é, absoluto. Ndo o notamos
diretamente; apenas notamos os fendmenos que nele ocorrem, por meio do conceito de forca e
aceleracdao, como um possivel referente universal. Postulamos sua existéncia independente a

partir destes ultimos conceitos.

E demonstrado pela presente analise que tais concepcdes absolutas ndo podem ser
percebidas pela experiéncia porque esta somente ilustra a concep¢do de movimento em seu
aspecto relativo®®. Um exemplo para se elucidar a percepcao de espaco e tempo relativos pode
ser articulado do seguinte modo: Um homem que se encontra estatico em determinado bosque
observa outro homem sobre um cavalo que se movimenta a velocidade média de 25 km/h para
0 oeste. O observador ndo duvidara de que tanto o cavalo quanto o homem se encontram em
movimento, analogamente o cavaleiro afirmara que o homem que o observa se encontra
estatico no meio do bosque. Porém, se ndo se toma como referente um sujeito e suas

percepgdes de espago e tempo relativas e supondo que o movimento de translacdo da terra

'8 Ernest Cassirer afirmara que “entre os fundamentos da fisica matematica mesma se apresenta um conceito
“metafisico”. (EI problema del conocimiento Il: em la filosofia y en la ciéncia modernas. Pg. 397). Pois
nenhuma evidéncia que vem dos sentidos e dos fendmenos naturais podem servir de parametro para a prova de
um espacgo absoluto.
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seja de 15.000 km/h para o oeste; afirmaremos, segundo a concepg¢do de movimento, espago e
tempo de Newton, o aspecto absoluto destes conceitos. Portanto, nem cavaleiro e nem
observador se encontram em repouso absoluto. A velocidade do observador seria de 15.000
km/h para oeste e a velocidade do cavaleiro seria de 15.025km/h para oeste também. Dados

estes impossiveis de serem retirados da observacao empirica e de um referencial relativo.

Pode-se notar que espaco e tempo absolutos em Newton, assim como em Atristoteles’®,
tém relacdo direta com o movimento. Partindo deste, nota-se através de leis matematicas e
ndo apenas da constatacdo empirica, de que modo o espaco, 0 tempo, 0 movimento e o lugar
podem ser relativos ou absolutos. Para melhor clarificar a estes conceitos, pode-se observar a

seguinte passagem.

Num navio a vela, o lugar relativo de um corpo é aquela parte
do navio em que ele se acha, ou aquela parte da cavidade que o
COrpo ocupa, € que se move junto com o navio; e 0 descanso
relativo é a permanéncia do corpo naquela mesma parte do
navio ou de sua cavidade. O descanso verdadeiro, porém, é a
permanéncia do corpo na mesma parte daquele espaco imével
em que o préprio navio se move juntamente com sua cavidade e
todo o seu contetido. (NEWTON, 1983. p. 9)

Assim, somente se a Terra estiver totalmente parada, o corpo que se encontra em
repouso relativo no navio move-se verdadeira e absolutamente na velocidade com que o navio
se move na Terra. Porém, se a mesma se move, 0 verdadeiro movimento deve ser deduzido
em parte pelo movimento da Terra no espaco imoével e em parte pelo movimento do navio em
relacdo a Terra. Caso a consideracdo do espaco e tempo tomados como relativos fosse
suficiente para a explicacdo do conteudo da lei gravitacional, nada de inconveniente haveria
nesta ideia, pois mais fundamental que definir espaco e tempo absolutos é o fato de que estes
dois ultimos conceitos sdo primordialmente necessarios para se fundamentar a prépria lei de
atracdo dos corpos, ou seja, esta somente € admissivel postulando espago e tempos absolutos

para sua fundamentacdo. Neste fato reside a necessidade destes conceitos e,

¥ ARISTOTELES, Fisica. Livro IV.
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consequentemente, se demonstra que ndo podem constituir mero produto da imaginacao

principalmente por sua func&o na constituicdo da lei de atracio universal®.

E importante saber que a diferenca entre espaco absoluto e relativo na compreenséo de
Newton ndo é qualitativa. Sdo diferencas quantitativas. Os espacos relativos sao apenas partes
de um espaco absoluto, homogéneo e continuo. Isso quer dizer que o todo antecede suas
partes e estas, quando somadas, formam o continuo espaco absoluto. As investigacdes
newtonianas se baseiam em aparatos fisicos e ndo metafisicos, ainda que seus postulados
inevitavelmente despertem problemas metafisicos. Um exemplo desta implicacdo seria a
indagacdo referente a constituicdo do espaco e tempo enquanto substancias: Se estes conceitos
sdo independentes dos acidentes e mutagdes dos corpos e subsistem por si mesmo, ndo seriam
substancias? Estes ndo sdo uma substancia porque estas agem ou provocam acfes. Tal

caracteristica ndo pertence ao espacgo enquanto imenso receptaculo®.

Na perspectiva de Newton, questdes como absoluto ou relativo, verdadeiro ou
aparente e matematico ou vulgar, para a grande maioria que nao constituem homens de
ciéncia sdo irrelevantes nas praticas cotidianas, na filosofia, porém, é de suma importancia
estabelecer seu sentido, pois pode ser que nenhum corpo esteja em repouso de modo absoluto,
apenas de modo relativo conforme visto na citagdo precedente. E por esta razio que “o
movimento verdadeiro e absoluto ndo pode ser definido pela translacéo a partir dos corpos
vizinhos, que sdo vistos como parados.” (NEWTON, 1983, p. 10), ou seja, ndo se pode definir
0 espaco absoluto e 0 movimento absoluto pela coexisténcia dos corpos e sua comparacao
com 0s demais COrpos em repouso, pois este repouso é meramente relativo e vulgar. Deste

modo, a base de apoio parte do sujeito considerado um ponto de referéncia em repouso

20 Esta é a argumentaco apresentada por Euler em Reflexions sur L espace et le temps, §8 4 e 5.

2L 1) contra a hipétese de o espago ser um tipo de substancia, Newton afirmou que: I) o espago existe
individualmente, ndo absolutamente em si mesmo, mas como um efeito que emana de Deus e 11) O espago nédo é
algo que possua acdo. O argumento newtoniano e bastante simples: substancia é tudo aquilo capaz de agir e de
provocar agdes. O espaco nao se comporta desta forma, isto é, ele ndo age diretamente sobre os corpos nele
colocados e ndo faz com que estes corpos ajam desta ou daquela maneira, mesmo tendo uma existéncia
independente destes corpos. Nogdo apresentada por Newton em “De Gravitatione et Aequipondio Fluidorum”
1978, p.132, 136 e 137. Conforme a tese de doutorado de Raquel Anna Sapunaru intitulada “O conceito
leibniziano de espago: distancias metafisicas e proximidades fisicas do conceito newtoniano”.
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relativo e o que na realidade deve proceder é a abstracdo dos calculos relativos para se

perceber o movimento absoluto.

Ap0s a publicacdo dos Principios, para se pensar em ciéncia matematica e movimento
dos corpos, inevitavelmente deve-se adentrar nas premissas e conceitos newtonianos como
sistema necessario ao se referir a natureza, especificamente no que tange aos tratados de
mecanica. Mesmo para negar a novidade de um espaco e tempo absolutos como faz o
racionalismo da escola wolffiana apoiada no racionalismo leibniziano para demonstrar o
carater ideal do espaco, aludir & obra de Newton se torna inevitavel?’. Pensar o tempo e 0
espaco absolutos em termos de ciéncia newtoniana, estes pouco contribuem para assuntos do
senso comum, no entanto, no campo filoséfico, fazer tais distingdes é necessario para se

pensar as leis e premissas que regem 0s movimentos naturais.
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ESCRILEITURAS EM FOTOGRAFIA: Uma interpretacédo a partir dos escritos de
Barthes — Elissiane Aparecida Zen do Amaral

Programa Observatorio da Educacdo CAPES/INEP
Projeto: Escrileituras: ler-escrever em meio a vida
elissianezen@hotmail.com

RESUMO

Esta comunicacdo tem por objetivo apresentar resultados parciais de um dos temas tratados no
projeto de pesquisa intitulado “Escrever e reescrever biografema, corpo, leitura e fotografia.
A transformagdo de detalhes insignificantes em signos de escrita”, realizado no ambito do
projeto “Escrileituras: ler-escrever em meio a vida” financiado pelo programa Observatorio da
Educacdao CAPES/INEP, que pretensiosamente busca alargar as possibilidades de invencéo de
outros fazeres na escola, neste sentido torna-se corpo e produz matéria de pesquisa na pratica
através das oficinas de trancriacdes. Esta vivéncia estd sendo realizada com criangas do
segundo ano do Ensino Fundamental de uma Escola Publica.

Palavras-chave: Fotografia — Punctum- Studium.

Em 1977 Roland Barthes perde a mae e em um estado de total melancolia comeca a procuréa-
la através das fotografias. Porém, ora ele a encontra em algum aspecto, percebendo nas
fotografias de sua mae caracteristicas dela que reconhece. Ora ndo a encontra, mas, necessita
a encontrar por inteiro, entdo passa a grafar escritas em um diario, porque, além de ver sua
mée e a fotografia como um todo, Barthes necessita entender o que é a analise da imagem
fotografica. Para isto, e através destas buscas, Barthes escreve A Camara Clara (1984). No
livro, Barthes descreve as fotografias que lhe tocam, pois disto ele se considerava em
condi¢des de falar e escrever como podemos observar no trecho “Decidi entdo tomar como
guia de minha nova analise a atracdo que eu sentia por certas fotos. Pois pelo menos dessa

atracdo eu estava certo.” (BARTHES, 1984, p. 35). Como efeito deste exercicio, o livro faz do
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leitor também um analisador da fotografia. Barthes, logo no inicio de seu texto, antecipa as
dificuldades metodoldgicas enfrentadas por quem deseja analisar a fotografia. “Quem podia
guiar-me? Desde o primeiro passo, o da classificacdo(é preciso classificar, realizar
amostragens, caso Se queira construir um corpus) a fotografia se esquiva.” (BARTHES, 1984,
p. 12). Por conseguinte ele rejeita os caminhos mais percorridos e se langa a tarefa de decifrar
0 signo expressivo, 0 objeto artistico, a obra entendida como mecanismo produtor de sentido,
pois os livros que tratavam sobre fotografias, alias, muito menos numerosos que relativos a
qualquer outra arte, padecem dessa dificuldade. Uns eram técnicos, outros eram tedricos.
Nenhum O falava com justeza das fotos que lhe davam prazer ou emocdo. Barthes ao
perceber que tinha o entendimento de que algo o puxava para determinada foto. Mas, nao
sabia 0 que. O que o tomava e fascinava ao optar por uma e nao outra foto. Entretanto,
menciona em sua obra trés praticas para significar as fotografias: fazer, suportar e olhar. O
fazer representado pelo operador (o fotdgrafo); o olhar representado pelo spectator, aquele
que olha a imagem fotogréfica, podendo nada lhe chamar a atengdo, mas simplesmente olhar;
ao fotografado, por fim, cabe o papel de suportar, uma vez que ele virou o alvo. Alvo de seu
préprio olhar, principalmente seu proprio olhar. Assim sendo, o que difere a perspectiva de
Barthes frente a fotografia € a figura que se pde entre a experiéncia do sujeito olhado e a do
sujeito que olha, a do spectator — posi¢ao que ele mesmo ocupa, figura que provoca um corte
metodoldgico. Contudo, tal corte que o coloca na posicdo de spectator, parece ndo ser capaz
de afastd-lo da emocdo de uma nova figura, o operator que &, no livro, diversas vezes
imaginada. “Eu podia supor que a emog¢ao do Operador (e portanto a esséncia da fotografia
segundo o fotografo) tinha alguma relagdo com o “pequeno orificio” (esténopo) pelo qual ele
olha, limita, enquadra e coloca em perspectiva o que ele quer “captar” (surpreender)”
(BARTHES, 1984, p.21). Barthes funde, na sua ideia de esténopo, dois orificios distintos: o
visor — enquadramento — e 0 pequeno orificio — responsavel pela imagem fotografica, ou seja,
a imagem fotografica para Barthes era 0 mecanismo produtor de sentido, emocéo e escrita. Na
obra Barthes refere-se a dois pontos que temos nas fotografias, séo eles: o punctum e o
studium. O punctum é o detalhe que chama a atencéo e o studium o local, a cena em que a

fotografia se apresenta. Para Barthes estes conceitos estdo organizados assim: o detalhe esta
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na imagem e pode vir a ser uma gola, um colar, uma pedra onde a sua condi¢do dentro do
quadro remeta a um extracampo, um campo cego, em suas palavras: “o punctum é, portanto,
um extracampo sutil, como se a imagem langasse o desejo para além daquilo que ela d4 a ver”
(BARTHES, 1984, p. 89). Eis o “tolo necessario” que puxa o olhar daquele que analisa a
fotografia. O studium, por sua vez, é o local, 0 ambiente a que pertence esta fotografia, “E o
studium, que mobiliza um meio desejo, um meio querer; € a mesma especie de interesse vago,
uniforme, irresponsavel, que temos por pessoas, espetaculos, roupas, livros que consideramos
distintos. Reconhecer o studium é fatalmente encontrar as intengdes do fotografo, entrar em
harmonia com elas, aprové-las, desaprova-las, mas sempre compreende-las, discuti-las em
mim mesmo, pois a cultura (com que tem a ver o studium) é um contrato feito entre os
criadores e os consumidores” (BARTHES, 1984, p. 45). Em suma o punctum é o que me
punge para a fotografia, o detalhe insignificante para alguns, mas, para o spectator é o que faz
a diferenca na fotografia. J& o studium é a contemplacao do que o operador (o fotografo) quis
eternizar com aquela fotografia. Entender melhor o que seria um dispositivo de escrita a partir
das fotografias, levando o leitor a reflexdo da fotografia além do obvio, e dela extrair as
sobras boas, 0 que chamou a atencdo e mediante isto transcriar escritas. Entender a imagem
fotografica requer leituras, analises, classificacdo e escolhas de o que ou quais fotografias irei
analisar. Este ato de perceber o detalhe insignificante de tentar encontrar nas fotografias o
punctum e o studium, ndo se dara de imediato, necessita de conversacdes com 0 outro e
consigo mesmo, necessita de reflexdes, a imagem fotografica e a Historia ttm a mesma
relacdo que o biografema tem com a biografia. O que Barthes chamou de biografema, aqui
sera explicado por Costa: “Trata-se de uma nova posicao diante dos signos que envolvem a
vida de um outro, sugerindo espacos de liberdade frente ao que supostamente ja fora
vivenciado. Estamos falando de uma historia tomada pelas margens, na qual a pergunta mais
pertinente seria: qual é a nossa possibilidade de individualizacdo, criatividade e intervencédo
no curso dos acontecimentos? E o minGsculo que nos punge em livros, fotografias,
manuscritos, entrevistas, documentos, etc.” (COSTA, 2012, p. 12). A necessidade agora era
realizar uma ligacdo entre as leituras e a pratica com os alunos do Segundo ano do Ensino

Fundamental. Como a base da Filosofia da Diferenca e das Oficinas de Transcriagdes sdo 0s
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guestionamentos, a conversagédo para chegar a algum resultado junto e ndo conduzir ao saber — se—

pronto e acabado, a seguir sera apresentado um Plano de Conversacdo, uma das atividades da
oficina: “Do olhar ao ver” Entao o que mudou? O qual foi desenvolvido com os alunos, para
iniciar o trabalho com a imagem fotogréfica. Os alunos foram convidados a analisar
fotografias que eles apareciam em rotinas da sala de aula e escola.

Plano de Conversacéo:

Vocés conhecem estas pessoas das fotografias?

Quem sdo elas?

Em quais espacos foram feitas estas fotografias?

H& movimento nas fotografias? Quais? Por qué?

Para que servem as fotografias?

A fotografia repete mecanicamente, 0 que nunca mais repetird existencialmente. Vocés
concordam com esta afirmacéo?

Temos como voltar no tempo e reproduzir esta mesma fotografia?

Temos como reproduzir esta mesma fotografia?

Que emocdes, sensacdes estas fotografias provocam em vocé?

Ao olharem fotos de si mesmo e exclusivamente de si:

Quem sou eu?

Quem eu gostaria de ser?

Como eu sou?

Como eu gostaria de ser?

Como o outro me vé?

Como eu quero que ele me veja?

O que o outro faz com aquilo que ele vé?

Posso passar falsas impressdes através da fotografia?

Posso fazer leitura com as fotografias? E escritas, posso escrever utilizando-me de uma
fotografia?

N&o ha aprendizagem sem dialogo, sem a conversacao, tanto para quem conduz esta conversa

quanto para quem € conduzido, posteriormente 0s papeis trocam e o conduzido podera

Caderno de Textos e Resumos da XVI Semana Académica de Filosofia da Unioeste
Universidade Estadual do Oeste do Parana — UNIOESTE Campus de Toledo
http://www.unioeste.br/filosofia/



conduzir. Entretanto a relacdo professor-aluno e aluno-professor deverdo ser permanentes.
Através do didlogo vamos construindo elos, conversagdes além das previstas, vamos criando e
deixando os envolvidos a vontade para questionar, e destas conversas surgirdo conhecimentos,
escritas, leituras, Escrileituras para além da sala de aula, para a vida. Estimulando o aluno a
estar e ser mais observador. Questionador de suas proprias leituras, ndo impressionado com o
primeiro ponto de vista, mas incomodado com as situacdes que 0 cercam a ponto de nao se
contentar com o primeiro afeto médio pela imagem fotografica, mas ser provocado a pensar,

Porque s6 pensamos quando somos provocados e isto ndo é tarefa fécil, mas também néo é
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impossivel.
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RESUMO

John Ronald Reuel Tolkien, (3 de janeiro 1892 — 2 de Setembro de 1973) foi um Inglés
escritor, poeta, filélogo e professor universitario, ficou conhecido e eternizado por sua
literatura fantastica, onde sua mitologia é criada sobre um mundo chamado Terra Média. Em
suas obras é facil notar a influéncia de seu catolicismo, que tem um papel fundamental em sua
mitologia, é possivel criar um paralelo entre os ensinamentos cristdos e sua mitologia, nela
encontram-se elementos fundamentais para a visdo de Deus Unico criador e o problema do
Mal. Faremos a relacdo do Mal para Santo Agostinho, esse que se opde a visao maniqueista.

Palavras-chave: Mitologia. Literatura Fantastica. Terra Média. Mitologia Crista.

Na Obra de Tolkien os elementos da mitologia cristd se fazem mais fortes do que as
suas outras influéncias, ora explicitos, ora de forma sutil, podemos encontrar na Terra Média a
eterna batalha entre o bem e o mal, esse lugar onde tudo acontece é equivalente ao nosso
planeta, nosso mundo. Tolkien também usa de personagens que nos permite fazer breves
analogias, e paralelismos entre o Cristianismo e a mitologia Tolkiana. Ha criaturas com uma
figura fisica fragil chamados de Hobbits "sua altura é variavel entre 60 cm e 1 metro e 20 cm,
raramente chagam a 1 metro e meio” (TOLKIEN, 2002. p.3) como Bilbo Bolseiro em O
Hobbit, Frodo Bolseiro em O Senhor dos Aneis podemos fazer uma comparacdo com a
Biblia, particularmente com um personagem chamado Davi, a historia encontrada em |
Samuel 17, Davi um menino que era pastor de ovelhas, e com apenas uma pedra ele derruba e

vence um Gigante filisteu, na mitologia Tolkiana Bilbo enfrenta Trolls, aranhas gigantes,
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entre outros perigos, esses personagens se mostram herdis improvaveis, mas com a ajuda das
forcas do bem, sdo uma peca essencial nessa luta entre bem e mal.

Partiremos entdo da Génese da Terra Média, é possivel encontrar sobre o inicio,
sobre detalhes da criagéo no livro O Silmarillion organizado por Christopher Tolkien filho de
J. R. R Tolkien, ele foi responséavel por organizar boa parte das obras de seu Pai John Ronald
Reuel Tolkien .

Primeiro temos a mesma visdo de Deus criador, que encontramos na Biblia, Havia
Eru o Unico (em élfico significa Pai de Todos) em Arda era chamado de llGvatar (Arda
equivalente ao nosso mundo). “Havia Eru, o Unico, que em Arda é chamado de IlGvatar. Ele
criou primeiro os Ainur, os Sagrados, gerados por seu pensamento, e eles faziam companhia
antes de tudo o mais fosse criado.” (TOLKIEN, 2007. pg.3) Ele primeiro criou os Ainur,
chamados de Os sagrados, foram gerados por seu pensamento, é da natureza de Deus criar, e
ele criou os Ainur antes de outras coisas, e eles serviam de companhia, e terdo um papel
fundamental na criagdo do mundo. Aqui percebemos a semelhanca entre O Deus cristdo, Deus
unico criador, e os Ainur semelhantes aos Anjos, estes que ja existiam antes da criacdo do
mundo, sendo auxiliares de Deus.

Eru llGvatar propde temas musicas aos Ainur, e eles cantaram em sua presenca, e ele
se alegrou, e ele reuniu todos os Ainur e propds um tema poderoso, que os levava a uma
harmonia, e tinham visdes do mundo, e lluvatar fez com que a visdo tornasse realidade. E
dentro da grande musica havia, pois Melkor, (imagem do demonio ou “Lucifer”), com inveja
e vontade de criar segundo a sua vontade, decide criar 0s seus proprios temas e da o tom
dissonante na sinfonia, fazendo com que muitos dos “Vala” acabem se desviando do tema
originalmente proposto, sentia no coracdo vontade de misturar seus desejos, 0S quais ndo
estavam em harmonia com o tema de IlGvatar, com isso Melkor procurava aumentar o poder e
a gloria do papel a ele designado, percebemos sua existéncia como fundamental, para dar
inicio ou partida, de uma espécie de rebeldia, "Melkor" penetrava sozinhos nos espagos vazios
em busca da Chama Imperecivel, pois ardia nele o desejo de dar Existéncia a coisas, por si
mesmo, e a seus olhos IlGvatar ndo dava atengdo ao Vazio, ao passo que Melkor se

impacientava com o vazio. ”(TOLKIEN, 2007 .pg.4).
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A grande musica possui 0 sentido de harmonia que foi quebrado por Melkor, se ele
tivesse conservado o tema proposto, ou simplesmente ndo fugido disso, talvez ndo teriamos o
mal, mas Melkor comecava a produzir pensamentos diferentes de seus irmdos, fugindo do
tema proposto, e isso ¢ um papel fundamental. “A Grande Musica ndo havia sido sendo a
expansdo e o florescer do pensamento nas Mansbes Eternas, sendo a Viséo apenas um
prendncio; mas agora eles haviam entrado no inicio dos Tempos, e perceberam que 0 Mundo
havia sido apenas prefigurado e prenunciado; e que eles deveriam concretiza-lo. Assim teve
inicio sua enorme labuta em espacos imensos e inexplorados, e em eras incontaveis e
esquecidas, até que nas Profundezas do Tempo e no meio das vastas mans@es de E4, veio a
surgir a hora e o lugar em que foi criada a habitagdo dos Filhos de IlGvatar.” (IDEM.pg 10)

Mas Eru Ilavatar de tudo sabia, em frente do todos os Ainur disse: “Poderosos sdo os
Ainur, e 0 mais poderoso dentre eles € Melkor; mas, para que ele saiba, e saibam todos 0s
Ainur, que eu sou llGvatar, essas melodias que vocés entoaram, irei mostra-las para que vejam
o0 que fizeram. E tu Melkor, verds que nenhum tema pode ser tocado sem ter em mim sua
fonte mais remota, mais ninguém pode altera a mdsica contra a minha vontade. E aquele que
tentar, provara ndo ser sendao meu instrumento de invencdo de coisas ainda mais fantasticas,
que ele proprio nunca imaginou.” (IDEM. pg.6), a Melkor foi concedido os maiores dons de
poder e conhecimento.

Entdo sobre as palavras que Eru pronunciara em frente a todos aos Ainur eles
sentiram medo e ndo compreenderam as palavras ditas, mas Melkor foi dominado pela
vergonha, e assim brotou uma raiva secreta. E explicito a semelhanca entre Melkor e Lucifer,
ndo podendo ser como Deus brota em si a inveja, que vai desencadear uma incessante batalha
entre bem e mal. “Tu eras o Querubim, ungido para cobrir, ¢ te estabeleci; no monte santo de
Deus estavas no meio das pedras afogueadas andavas. Perfeito eras nos teus caminhos, desde
o dia em que foste criado, até que se achou iniqiiidade em ti.” Ezequiel 28: 14-15.

Percebemos entdo que no mito cristdo e na mitologia de Tolkien, o mal néo é criado,
mais é uma consequéncia da inveja, esta que desencadeia 0 mal, Santo Agostinho em sua obra
Confissdes busca a origem do mal, o mal ndo ¢ uma substancia “O Mal n3o tem natureza

alguma, pois a perda do ser € que tomou o nome mal” (AGOSTINHO, 2000. pg.29); Nenhum
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Ser é absolutamente Mal, nem mesmo Lucifer, ou Melkor, o mal é uma diminuicéo do bem,
aquilo que sofre uma corrup¢ao, “Tudo aquilo que se corrompe sofre uma diminui¢ao de
bem”. Mas privadas de todo bem, deixariam inteiramente de existir. Se de fato continuassem a
existir sem que pudessem corromper-se, seriam melhores, porque permaneceriam
incorruptiveis. Mas havera maior absurdo do que afirmar que as coisas se tornariam melhores
perdendo todo o bem? Portanto, se sdo privadas de todo o bem, deixardo totalmente de existir.
Logo, enquanto existirem, sdo boas. Portanto, todas as coisas , pelo fato de existirem, séo
boas. E aquele mal, cuja origem eu procurava, ndo é uma substancia. Porque, se o fosse, seria
um bem. Na verdade, seria uma substancia incorruptivel, e portanto um grande bem; ou seria
uma substancia corruptivel, e entdo, se ndo fosse boa, ndo poderia se corromper. Desse modo
vi e me pareceu evidente que criaste todas as coisas, € que nada existe que ndo tenha sido
criado por ti. E porque ndo as criastes todas iguais, cada uma em particular existe porque é
boa, e tomadas em conjunto sdo muito boas . De fato, o nosso Deus “criou todas as coisas
muito boas”. (AGOSTINHO, 2011. pg.188)

Tanto na Biblia como em Tolkien percebemos que ndo héa criagdo do mal, o mal ndo
foi criado por Deus, pois ele é bom, e ndo criou o mal, o mal vai se dar como auséncia do
bem, distanciamento dos propoésitos de Deus, e no caso de Melkor ele fugiu da harmonia, do
tema proposto por llGvatar, e assim corrompeu-se a sua natureza.

O Mal em Melkor surgiu de sua inveja, e impaciéncia com os planos de Eru lluvatar,
mas Eru sabia sobre 0s pensamentos secretos de sua mente, mais ai nos perguntamos por que
Deus permitiria 0 Mal? Em Santo Agostinho o mal é permitido para que se possa tirar um
bem maior, quando se ha luta entre bem e mal a santidade é mais gloriosa ao ser conquistada,
ela vem com constantes lutas e em torno da historia da Terra Média os grandes heréis véo
lutar de forma incessavel contra 0 mal, muitos sdo tentados, muitos sdo corrompidos por
Melkor, aqueles que sofrem corrupgdo sdo privados de sua integridade e de sua pureza. A
corrup¢do ndo é nada, sendo o que destroi o estado natural das coisas, de modo ndo ser uma
natureza, mais algo contra a natureza. O Mal ndo é outra coisa sendo privagao ou corrupgdo

do ser, da natureza dele, e a natureza corrompida torna-se ma.
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O Mal se mostra como negagdo do bem, auséncia, o mal ndo é uma substancia, pois o
que caracteriza substancia é ter certa medida, ordem, espécie. Para Agostinho na natureza dos
seres 0 bem permanece, ainda que corrompida, desde que mantenha o modo, a espécie, € a
ordem.

Mas como é possivel falar sobre algo que ndo possui entdo existéncia? Partindo do
principio que o Mal ndo existe, falaremos entdo do Mal como uma auséncia de Bem, assim
como as trevas sao a auséncia da luz, sendo que a luz podemos estudar a escuriddo nédo, ou
também como o frio é a auséncia de calor, entdo do mal trataremos assim.

A "Natureza do Mal" esta na liberdade do Homem, tomaremos "natureza" como
substancia essa que procede de Deus, em Tolkien Melkor sua liberdade e poder o corrompe,
sua liberdade de desejar diferente dos planos de Eru, o mal é, portanto, obra da liberdade, ndo
existe por si so, e desta forma cria-se mal quando se afasta do Bem. As criaturas tendem para
0 Bem, pois sua natureza é boa, mas o mal passa a "existir" a partir do momento em que as
criaturas se corrompem e se afastam do Bem.

Concluimos que tanto na Biblia como em Tolkien, ha a presenca do "livre-arbitrio™ e
essa liberdade de escolha e decisdes acontece a rebeldia, corrupcdo, e esta venha modificar o
Ser, sendo o mal entdo o afastamento do Bem, dos planos divinos, a corrupgdo da Natureza,
estd que € Boa, mas ao corromper-se, priva a natureza do bem, e assim vem a perder sua
perfeicdo. Entdo quebrando a concepcdo que Deus criou tudo, e se criou tudo, também criou
mal, Agostinho vem refutar a visdo Maniqueista, pois Deus é bom, e tudo o que ele criou é
bom, logo o Mal é o fruto da liberdade do Ser, "livre-arbitrio”, para escolher, e 0 homem se
distanciando dos planos, ou em Tolkien, do tema proposto por Eru, vai se afastar corromper e
assim caminhar para longe da bondade de Deus. Podemos entender sobre o Mal em
Agostinho com o seguinte raciocinio: Todas as coisas que Deus criou sdo boas; o mal ndo é
bom; portanto, o mal néo foi criado por Deus, Deus criou todas as coisas; Deus ndo criou o
mal; portanto, 0 mal ndo é uma coisa. Entdo o que contem existéncia é bom, pois Deus criou
todas as coisas boas, O mal ndo possui uma natureza negativa, mas a perda do bem recebeu o

nome de mal, a diminui¢do da propriedade do bem vai se chamar mal.
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RESUMO

A partir de minha pesquisa como bolsista voluntario, sob orientacdo do professor Gilmar
Henrique da Conceicéo, quero destacar os pontos principais do ceticismo chamado pirrénico,
através de Pirro. Era comum no helenismo, a filosofia se “confundir”, se ¢ que podemos assim
dizer, com um modo de vida, 0 que também se da com o ceticismo, pois sua realizacao
deveria fundamentar uma vida feliz, objetivo mé&ximo visado pelas filosofias helenistas.
Assim, devemos considerar alguns conceitos que sdo a chave para a compreensdo de tal
escola, que, desde o século XVI, quando foi “redescoberta”, causa um interesse cada vez
maior sobre o conhecimento de suas origens.

Palavras-chave: Pirronismo. Ceticismo. Epoché.

Inserindo o ceticismo no contexto da filosofia helenista, pretendo mostrar como
floresceu esta escola com a figura de Pirro de Elida, ou Elis, e como se d&o os aspectos
necessarios para fundamentar tal doutrina. Alguns conceitos a serem elucidados séo
importantes, como ataraxia, imperturbabilidade, akatalepsia, inapreensibilidade das coisas, e
epoché, ou suspensdo de juizo, que possibilitaria a vida feliz. E também trago a discussao
sobre a possibilidade do ceticismo na vida pratica, mostrando ser insustentavel a ideia de que
0 cético levaria uma vida de total apraxia, ou seja, na total inatividade, o que, com efeito,

destruiria a propria vida.

Como foi frequente no periodo helenista, algumas escolas tentavam conciliar
doutrina e vida prética. Cinicos, estoicos, epicuristas, céticos, entre outros. E a felicidade, ou
eudaimonia, era geralmente o ideal de vida almejado. Nos céticos, o que fundamentaria a

felicidade era a imperturbabilidade, tranquilidade (ataraxia).
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Sobre Pirro, nos diz Giovanni Reale:

Pirro nasceu em Elida, talvez entre 365 e 360 a. C. (...). no inicio, viveu pobremente
e exerceu, para viver, a pintura. Depois passou a filosofia, ouvindo, primeiro,
mestres das escolas socraticas, especialmente da escola megarica, e, depois,
Anaxarco de Abdera, que 0 apresentou a Demdcrito. Junto com Anaxarco, Pirro
tomou parte da expedicdo de Alexandre ao oriente (334 — 324 a. C.): esse
acontecimento incidiu profundamente no seu espirito, como veremos. Por volta de
324/323 a. C., Pirro voltou a Elida, onde viveu e exprimiu sua nova visio de vida,
com sucesso. Morreu entre 275 e 270 a. C.. (REALE, Giovanni. Estoicismo,
ceticismo e ecletismo. S&o Paulo: Edi¢Ges Loyola, 2011).

Pirro, assim como Sécrates, ndo nos deixou nada por escrito, €, assim como 0 mestre
de Platdo, deixou seu legado para a posteridade atraves de seu modo de vida, de seu exemplo,
e conhecemos sua doutrina por meio de seus discipulos e amigos, que deram condi¢fes para
que outros pudessem nos dar relatos de sua vida. O principal deles foi Timon, e como ndo tive
acesso a nenhuma de suas obras, tomarei como base o livro de Diogenes Laércio “A vida de
Pirro”, as “Hipotiposes pirronicas”, de Sexto Empirico e algumas leituras contemporaneas,

acerca de Pirro.

Sabemos que a grande expedicdo de Alexandre revolucionou a visdo do mundo
antigo. E Pirro pode aproveitar isso em primeira mao. Nesta viagem, Pirro entrou em contato
com os gimnosofistas na India, e com os magos persas, e esta experiéncia influenciou
expressivamente a sua posicdo filoséfica.

Disto decorre ser o pirronismo o mais nobre filosofar: por ter introduzido em seu
modo de vida os estas de inapreensibilidade das coisas (akatalepsia) e da suspenséo
do juizo (epoché), como diz Ascénio de Abdera. Sendo assim, nada dizia ser nem
belo, nem feio, nem justo, nem injusto, mas, igualmente, sobre todas as coisas,
afirmava nada ser em verdade, mas todos os homens agirem segundo a convengéo e

0 costume; pois cada coisa ndo é mais isso que aquilo. (GAZZINELLI, Gabriela. A
vida cética de Pirro. Sdo Paulo — SP: Edicdes Loyola, 2009).

Diz-se, que certa vez no Oriente, em meio a esta viagem, Pirro presenciou um
episédio notavel: um monge, atormentado ha varios dias por uma dor terrivel, montou uma
fogueira, colocando-se nela, e quando o fogo o atingiu, sua indiferenca foi tamanha que

parecia nem estar sendo queimado. A partir dessa e de outras experiéncias, Pirro incorporou
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tal elemento em sua vida, observando uma diaphonia existente entre o que é considerado bom
e mau, a nocdo de akatalepsia, inapreensibilidade, é levantada, e de tal conclusdo, segue-se a
epoché, suspensdo do juizo. Tomando o pirronismo como um modo de vida para o alcance da
ataraxia, que resultaria na eudaimonia, ou felicidade, a suspensdo do juizo teria um papel
fundamental. Nao considerando as coisas boas ou mas, ndo nos preocupariamos com perder as
primeiras, ou em busca-las, nem com fugir das segundas, ou nos desviarmos delas, levando,

assim, uma vida tranquila.

Tomemos como base, entdo, a obra de Didgenes Laércio. Devemos levar em conta
aqui, que Didgenes ndo foi contemporaneo de Pirro, e que devido a este fato, nos disse o que
ouviu falar sobre ele. Retiramos de “A vida de Pirro” duas perspectivas sobre o modo de agir
de Pirro na vida prética: a primeira é de que ele remetia a epoché de forma tdo ampla que nem
sequer preocupava-se de desviar de possiveis perigos — caes, carros, buracos -, sendo
protegido pelos amigos e companheiros. A segunda ¢ que Pirro somente “filosofava segundo

a suspensdo do juizo, mas que ndo agia de maneira inaudita”.

Provavelmente, sobre a primeira perspectiva, Didgenes teria conhecimento por parte
daqueles que atacavam o ceticismo por nao ter critério nenhum, dizendo que Pirro ndo poderia
nem mesmo se mover, sem saber se deveria ou ndo. Tal condicdo inviabilizaria qualquer
aplicacdo da suspensdo do juizo na vida comum. Geralmente, esses ataques sdo feitos por
parte de autores que querem “desbancar” outras escolas para que a sua seja vista como mais
coerente. Luciano de Samoésata € um grande exemplo disso: na obra “Didlogos dos mortos”
ele satiriza a figura de varios filésofos, como Sécrates, s6 pra citar um, e mostrando Menipo,
mestre cinico, como Unico que conseguia levar a vida de acordo com a doutrina. Num trecho
de Luciano, encontrado em uma leitura sobre a vida de Pirro, notamos uma ‘“chacota da
auséncia de critério, valendo-se do duplo sentido do termo em grego — critério/tribunal”:

Justica — Chamem Pirro!
Hermes — A Pintura esta presente, mas Pirro, 6 Justica, ndo sobe ao tribunal por nada

neste mundo. E era de se esperar que agisse assim...
Justica — Por que, 6 Hermes?
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Hermes — Porque ndo cré ser verdadeiro o tribunal (kritérion). (GAZZINELLLI,
Gabriela. A vida cética de Pirro. Sdo Paulo — SP: Edicdes Loyola, 2009).

N&do que com isso, Luciano pretenda destruir o ceticismo, mas constroi uma
brincadeira com a homonimia, mostrando alguns aspectos embarag¢osos da suspensao do juizo
levada ao pé da letra. Fica claro que a epoché, se é levada para a vida pratica, ou comum,
resultaria na apraxia (auséncia total de acdo), causando a impossibilidade de agir

cotidianamente. Tal acepcdo €, pois, absurda.

A segunda posicdo é em tudo melhor que a outra. Sexto Empirico nos mostra uma
saida, para mostrar que a epoché deve ser aplicada somente sobre as coisas intelectivas:
Nas Hipotiposes, considera que o critério pode diferenciar-se em duas espécies: o
primeiro seria um critério ontoldgico, que afirma a existéncia das coisas e ndo é
acolhido pelos céticos; o segundo, um critério de agdo, tomado como guia na vida
comum, seria prontamente acolhido pelos céticos, permitindo-lhes a tomada de
decisdes na auséncia de um critério de verdade. (...) um pouco adiante, Sexto refere-
se ao critério de verdade ou falsidade, ndo adotado pelos céticos, cuja propria
veracidade tem de ser objeto de indagacéo; a justificativa de sua veracidade também
deve ser averiguada e assim por diante, levando quem procura justificd-lo a um
regresso infinito. O critério de acgdo, livre de qualquer pretensdo a verdade, ndo

estaria sujeito a semelhantes objecbes. (GAZZINELLI, Gabriela. A vida cética de
Pirro. Sdo Paulo — SP: EdicGes Loyola, 2009).

Na vida cotidiana, a epoché ndo se faria presente, fazendo com que o cético agisse
conforme o critério de acdo que, ndo sendo nenhuma forma de investigacdo da verdade,
poderia ser aceito naturalmente, sem que isso causasse uma contrariedade entre doutrina e
vida préatica. Apesar de negar a possibilidade do conhecimento da verdade, o cético ndo pode
negar que sofre afeccbes do mundo exterior, agindo cotidianamente com base nos
phaindbmenon, aparéncia. Sendo o phainémenon de natureza passiva, € impossivel a qualquer
um negé-lo e, portanto, o cético poderia agir naturalmente em relacdo aos sentidos, porém
sem que atribuisse existéncia ou verdade a qualquer coisa, limitando em dizer que as coisas
Ihe aparecem assim. Descartes, mais tarde, nas Meditacdes e nos Principios da Filosofia, diria
de forma semelhante ao aplicar a ddvida metddica: apesar de negar verdade sobre 0 que é
conhecido por meio dos sentidos, ndo posso negar que sou afetado de forma a perceber certas
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coisas que fogem ao sujeito, e que este ndo deveria dizer que A é doce, mas que assim lhe

aparece.

O problema cético acerca do critério deve apenas ser considerado no ambito
epistemoldgico, fazendo com que a epoché ndo o ultrapasse. Ao tentar fundamentar o critério
de verdade, deve-se escolher um critério, e para este, ainda outro, e assim, ad infinitum.
Investigando todos os critérios apresentados a eles, 0s céticos aplicam a zétesis, por procurar a
verdade sobre todas as coisas. Falando sobre os discipulos de Pirro, Didgenes Laércio nos diz:

Assim, sdo zetéticos, por examinarem (zetein) a verdade de tudo; céticos, por
investigarem (sképtesthai) sempre e nunca a encontrarem; eféticos, pelo estado apés
0 exame (zétesin), digo, a suspensdo de juizo (epokhén); aporéticos, por estarem em
um estado de aporia (aporein) em relagdo as proprias ideias, assim como em relacéo

as dos dogmaticos; pirronicos, pelo Pirro. (GAZZINELLLI, Gabriela. A vida cética de
Pirro. Sdo Paulo — SP: Edicdes Loyola, 2009).

Deve-se notar aqui, um aspecto importante: o ceticismo pirrdnico ndo pode ser
confundido com o chamado ceticismo Académico, assim chamado por causa da Academia de
Platdo. Enquanto este ultimo afirma uma impossibilidade do conhecimento, certo dogmatismo
negativo, o pirrénico sobre nada diz ser verdadeiro ou ndo, enquadrando-se no género efético,

ou seja, que aplica a epoché, que suspende o juizo.

Vemos surgir, entdo, no contexto da filosofia helenista, varias escolas que pregava
uma filosofia como modo de vida, visando, geralmente a felicidade. O ceticismo se enquadra
nesse padrdo, pois a tranquilidade da alma possibilitaria ao cético um estado de
imperturbabilidade (ataraxia). Livre das preocupac¢es comuns e das paixdes, a vida tornar-
se-ia mais simples, e, portanto, feliz. Para alcancar a ataraxia, alguns aspectos s&o
imprescindiveis: a inapreensibilidade das coisas, akatalepsia. Percebendo muita dificuldade
em definir o que de fato sdo as coisas, e acreditando ndo conseguir fazer isso com preciséo, o
cetico ndo afirmaria nada em relagdo ao ser delas, limitando-se a dizer apenas que elas “lhe
aparecem de tal forma”; e, através da akatalepsia, ndo considerando nenhuma afirmacéao ser

em verdade, mas somente por convencao, chega-se a epoché, ou suspensdo do juizo. N&o
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considerando nada bom ou mau, ndo ha a necessidade de buscar algumas, ou de se esquivar

de outras, visto serem todas iguais, e a vida torna-se melhor, sem preocupacoes.

Mas, e o ceticismo na vida prética, é possivel? A resposta é: sim. O que o cético evita
sobre as coisas, é emitir juizos sobre o aspecto ontoldgico delas. Na vida cotidiana ele age
normalmente, sendo guiado pela aparéncia das coisas, phaindmenon. Ninguém seria imbecil
de correr contra uma parede, acreditando que ela ndo seja real. A parede lhe aparece, como
aparece a qualquer outra pessoa, e ele a considera por percebé-la. Neste sentido, a epoché

deve ser aplicada somente para a investigacdo, e ndo nos atos da vida comum.
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ESCRILEITURAS: ENTRE LITERATURA E FILOSOFIA - Intensidades de uma
EscrilLeitora — Janete Marcia do Nascimento
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RESUMO

Este texto deseja relatar intensidades entre literatura e filosofia, do ponto de vista de uma
EscriLeitora, desde seu ingresso no grupo de pesquisa Escrileituras: um modo de ler-escrever
em meio a vida. No ano de 2012 foi lancado o desafio de elaborar um projeto de pesquisa na
perspectiva tedrica da Filosofia da Diferenga, relacionando a tematica do projeto aos estudos e
oficinas criados no decorrer do periodo de transcriacfes escrileitoras. Literatura e filosofia
perpassaram intensidades de modo a constituirem-se elementos sélidos de encontros. Estudar
filosofia por meio de obras literarias que tragam olhares singulares para fatos do cotidiano —
eis 0 desafio do citado projeto Escrileituras: entre literatura e filosofia, que pretende
descobrir pensares filoséficos por meio da leitura de obras filoséficas e literarias infantis, que
culminaram na elaboracéo de oficinas de escrita e leitura. Pesquisa-se formas de ler, pensar e
viver a literatura sob olhares filosofico-literarios.

Palavras-chave: Leitura 1; Literatura 2; Filosofia 3.

Introducéo

Desde o inicio do Projeto Escrileituras — um modo de ler-escrever em meio a vida,
varias oficinas foram desenvolvidas em torno da tematica leitura, literatura infantil e filosofia.
Desse modo, este projeto — “Escrileitura: entre filosofia e literatura”, consiste na ideia de
buscar sentidos filosofico-literarios, a partir da pesquisa em Filosofia da Diferenca, de Barthes
e Deleuze.

As obras literarias escolhidas para estudos sdo: Marcelo Marmelo Martelo (Ruth
Rocha), Nicolau teve uma ideia (Ruth Rocha), e Chapeuzinhos Coloridos (José Roberto
Torero & Marcus Aurelius Pimenta). Quanto as obras filoséficas, optou-se pelas seguintes: O
prazer do texto, Roland Barthes por Roland Barthes, O 6bvio e o obtuso (Roland Barthes),

Conversac0es e Critica e Clinica (Guilles Deleuze). Quanto & base empirica, consistird nos
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relatérios mensais acerca das atividades desenvolvidas no decorrer de oficinas ja criadas
anteriormente.

Nesse sentido, justifica-se que, os motivos para a elaboracdo deste projeto deram-se
pelo desejo de expressar experiéncias ja vivenciadas por meio de oficinas de escrita e leitura.
Assim, na pesquisa bibliografica buscar-se-a sentidos filoséficos implicitos, e por vezes

explicitos nas obras literarias.

Dos encontros entre filosofia e literatura

Pensar a leitura no sentido tedrico-metodoldgico para elaborar oficinas de escrita e
leitura, requer a elaboracdo de alguns questionamentos, dentre os quais, destacam-se: O que €é
ler? Como se 1€? De onde se comega uma leitura? Como se escolhe algo a ser lido? Desde
quando comecamos a ler? Em que momento se pode afirmar que aprendemos a ler? Até
guando se pode ler? O que se pode ler? Quais sdo os horizontes de uma leitura? Como se
criam possibilidades e limites de leitura? Manguel (2002: 23) comenta sobre o0 que 0 ensaista
canadense Stan Persky disse-lhe uma vez: “para os leitores, deve haver um milhdo de
autobiografias”, pois parece que cada leitor encontra, livro apos livro, os tragos de sua vida. O
referido autor sugere ainda que, segundo Virginia Woolf (WOOLF apud ibidem), “anotar as
impressdes que temos de Hamlet a medida que o lemos, ano apds ano, seria praticamente
registrar nossa autobiografia, pois quanto mais sabemos da vida, mais Shakespeare faz
comentarios sobre o que sabemos”. E assim, cada leitura torna-se Unica para cada sujeito
leitor a cada forma de ler, a cada recomeco. Desse modo, buscando criar possibilidades de
leitura, das intensidades desse ato tdo singular, a leitura tornar-se-a, nessa pesquisa, um ato
filoséfico, desde as obras filoséficas e literarias escolhidas ja citadas talvez superar a
linearidade da narrativa infantil, rompendo com naturaliza¢6es do tipo “era uma vez”.

Sabe-se que a leitura se d& de diferentes maneiras e abrange formas diversas de
compreensdo, interpretacdo, intensidades. Pesquisar tragos filosoficos numa obra literaria
advém de uma inquietacdo sobre quais sentidos estdo implicitos em textos, por vezes

considerados ingénuos, como conexdes possiveis de serem enxergadas. Assim, pode-se
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compreender também que é possivel que a leitura possa ocorrer em niveis diferenciados, e
desse modo, € possivel que, ao pensar a leitura como decodificacdo do codigo escrito,
questiona-se sobre 0 pressuposto de que: alfabetizar € somente ensinar a ler? Existem muitas
teorias/métodos sobre como se desenvolve a leitura. Segundo o principio da sintese, se
aprende inicialmente a ler as letras do alfabeto; depois unimos as letras e formam-se as
silabas; juntando estas, aparecem as palavras. Sera isso mesmo? Como se da esse processo? O
sistema de escrita alfabético e as convencgbes para seu uso fundamentam um conjunto de
técnicas inventadas e aprimoradas pela humanidade ao longo da historia: desde os desenhos
nas cavernas, até a descoberta de que, em vez de desenhar aquilo que se fala, poderiam ser
representados 0s sons da fala por sinais gréficos, criando, por meio de tais praticas, o sistema
alfabético. Ha também uma alfabetizacdo da leitura. Aprende-se a ler para que as escolhas
sejam feitas a partir dos conhecimentos basicos nos dominios da leitura. Ser alfabetizado nédo
significa saber meramente ler, ser leitor. Ler obras literarias requer certa autonomia. Esta é
uma acao que vai além dos atos de leitura por ora ignorados ou banalizados. A decodificacéo
ndo se faz suficiente para se alcancar a autonomia literaria. Tal autonomia desenvolver-se-a
por meio dos encontros que se dao entre leitores e leituras. Sujeitos e obras. Atos e atividades.
De tais atos, novos atos virdo. E assim, novas possibilidades e diferentes olhares se
construirdo de tais atos.

Segundo Barthes (BARTHES, 2004: 29), "abrir o texto, propor o sistema de sua
leitura, ndo é apenas pedir e mostrar que podemos interpreta-lo livremente; é principalmente,
e muito mais radicalmente, levar a reconhecer que ndo ha verdade objetiva ou subjetiva da

leitura, mas apenas verdade ludica". Neste sentido ainda, afirma que:

Por certo ha uma origem da leitura gréafica: é o aprendizado das
letras, das palavras escritas; mas, por um lado, ha leituras sem
aprendizagem (as imagens) - pelo menos sem aprendizagem
técnica, sendo cultural, e, por outro, adquirida essa tékhne, ndo
se sabe onde parar a profundeza e a dispersdo da leitura: na
captacdo de um sentido? Que sentido? Denotado? Conotado?
(Idem, p.32.)

Para Alves (2001), toda aprendizagem comega com um pedido:
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Tudo comeca quando a crianga fica fascinada com as coisas
maravilhosas que moram dentro do livro. N&o s&o as letras, as
silabas e as palavras que fascinam. E a estoria. A aprendizagem
da leitura comeca antes da aprendizagem das letras: quando
alguém 1é e a crianga escuta com prazer (...) se volta para
aqueles sinais misteriosos chamados letras. Deseja decifra-los,
compreendé-los — porque eles sdo a chave que abre o mundo
das delicias que moram no livro (ALVES, 2001).

Pensar conexdes entre literatura e filosofia supde visualizar entrelacamentos entre
aquilo que é a obra e aquilo que é a interpretacdo do leitor — aquele que da, de fato, sentido ao
texto. O sentido filosofico esta, as vezes, na moral da historia, como quando lemos uma
fabula, e Ia estamos a cavoucar o que se pode aprender com a mensagem. Aquele o que sera
que o autor quis dizer com isso, por vezes transforma-se no sentido filoséfico elaborado pela
criangca. Como nas tirinhas da Mafalda, nas quais lemos algo e ficamos a pensar 0 que se
passou na cabeca das personagens. Ou noutras historias em quadrinhos, em que alguma critica
aparece disfarcada de diversdo, dentre outros sentidos expressos em obras escritas e pensadas
para criancas, € que muitas vezes passam despercebidos aos olhares adultos, ja cansados de
analisar.

Como em Barthes (2010: 23), que no prazer do texto, movimenta-se constantemente
no vai e vem dessa linha ténue que ha entre filosofia e literatura, tratando seus conceitos
filoséficos a luz de pitadas literarias que nos instiga a buscar a raiz das obras salpicadas por
toda sua obra. Nesse ir e vir, 0 autor encurta a distancia entre texto e leitor, confundindo os
papéis de um e de outro, construindo conexdes visiveis e ndo visiveis; como a propria
estrutura de sua obra, que por vezes nos remete aos recomecos, a leitura aos pedacos, como
num jogo, no qual a composi¢do de um todo, dar-se-a4 por meio do prazer de valorizar suas
partes, j& integradas aos sentidos mdultiplos em que o texto se da. Pois, o referido autor

considera que:

Na cena do texto ndo ha ribalta: ndo existe por tras do texto
ninguém ativo (o escritor) e diante dele ninguém passivo (o
leitor); ndo h& um sujeito e um objeto. O texto prescreve as
atitudes gramaticais: é o olho indiferenciado de que fala um
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autor excessivo (Angelus Silesius): ‘O olho por onde eu vejo
Deus é 0 mesmo olho por onde ele me vé’.

E como se para 0 autor, 0 prazer do texto se desse por meio de textos, em geral
curtos, que expressam o desejo de fruicdo, justificando-se no fato de que o corpo que Ié segue
suas proprias ideias, no sentido de tornar-se capaz de elaborar ideias prdprias a medida que se
envolve na leitura do texto que o prende, que o encanta, que o0 consome. Estabelecer conexdes
entre filosofia e literatura dar-se-4 também por meio da leitura e observacdo daquilo, que
segundo Barthes (1975), pode ocorrer por meio da utopia presente num texto, que serve para
fazer sentido, pois “é¢ um termo secundario que permite acionar a mola do signo: o discurso
sobre o real torna-se possivel, saido da fantasia em que sou mergulhado pela minha aflicéo
com tudo o que ndo estd certo, nem em mim nem neste mundo que é o meu”. A escrita de
Barthes, em varias obras se expressa por fragmentos que se desenham, a formar a estrutura de
texto, leitura, escrita, leitor e escritor, situando tais conceitos filoséficos em lugares
relativamente compreensiveis por sujeitos em diferentes papéis. Parece impossivel ler sem
voar, caminhar, mergulhar para a literatura. Nesse movimento constante, e por vezes

frenético, para Barthes (1975: p.92-93), o que define o escritor, é a utopia, no sentido de que:

A utopia é familiar do escritor, porque o escritor € um dador de
sentidos: a sua tarefa (ou o0 seu prazer) consiste em atribuir
sentidos, nomes, e s6 o pode fazer se houver paradigma,
desencadear do sim/ndo, alternancia de dois valores: para ele, o
mundo é uma medalha, uma moeda, uma dupla superficie de
leitura, em que a sua propria realidade ocupa o reverso e a
utopia o anverso. O Texto, por exemplo, é uma utopia; a sua
funcdo — semantica — é fazer significar a literatura, a arte, a
linguagem presentes, na medida em que sdo declaradas
impossiveis; outrora, explicava-se a literatura pelo seu passado;
hoje, pela sua utopia: o sentido é erigido em valor: a utopia
permite esta nova semantica.

A utopia é a forma pela qual o escritor se revela contra os determinismos sociais,
mesmo que ela ndo represente, segundo Barthes efetiva revolugdo. N&o se formam

revolucionarios sociais por meio da escrita, mas € ela quem define um escritor revolucionario.

Caderno de Textos e Resumos da XVI Semana Académica de Filosofia da Unioeste
Universidade Estadual do Oeste do Parana — UNIOESTE Campus de Toledo
http://www.unioeste.br/filosofia/




XVI Semana Académica \
B> Tilosofia da Unioeste™\—

; 10a 14 dejunho de 2013 ISSN 2175-5345

E por meio dela que o texto se faz revolucionario. A escrita esta para a literatura como um
ponto de encontro entre o leitor e aquele que a fez nascer — o escritor, que por sua
singularidade, define o percurso do texto literario. Nas obras literarias infantis, o escritor
adentra, por vezes infindaveis, o universo do leitor crianca a ponto de fazer-se confundir com
suas formas de pensar, com o0 signo que a caracteriza como infantil. Buscar-se-&, sob essa
Otica, identificar as conexdes que ai se expressam, no intuito de identificar sentidos filoséficos

nas obras literarias pesquisadas. Dai o sentido deste projeto que se desenha aqui.

Consideracbes em Movimento

O referido projeto de pesquisa estd em pleno desenvolvimento. Dos objetivos
iniciais, novos trajetos nasceram, devido a mudanca de lugar da pesquisa ocupado no grupo
Escrileituras. De professora de uma turma de criangas dos Anos Iniciais, passei a
coordenacao da area de Incentivo a Leitura e Literatura na Secretaria Municipal de Educacéo.
Dois meses depois, outro lugar fizeram-me ocupar: o de coordenadora da area de Lingua
Portuguesa. Mudancas rapidas. Angustias profundas! Nesse emaranhado de transformacdes e
lugares que antes eram vazios, novos desafios se fazem visiveis, num lugar até entdo,
desconhecido.

Agora, meu olhar se volta para a formacdo de professores, que sdo, da mesma forma
que eu, educadores de criangas. Que fazer? Num sentido primeiro, possibilitar unicamente o
olhar. Um olhar que transite da literatura para a filosofia e vice-versa. Redirecionar um olhar
de quem ja tinha, previamente, foco definido: ensinar a ler e a escrever! Sob que ponto de
partida? Diversos! Agora estamos criando possibilidades de vivenciar Oficinas de
Transcriacdo com professores, para que possam redirecionar seu olhar para o texto literario
como possibilidades infinitas de oficinar Escrileituras. Nesse sentido, literatura e filosofia se
entrelacam no lugar mesmo do vivido nas praticas docentes daqueles que ja séo, por vezes,

escrileitores, mesmo que ainda ndo o saibam.

Caderno de Textos e Resumos da XVI Semana Académica de Filosofia da Unioeste
Universidade Estadual do Oeste do Parana — UNIOESTE Campus de Toledo
http://www.unioeste.br/filosofia/




XVI Semana Académica ~

> Filosofia da Unioeste

1—” 10a 14 dejunho de 2013 ISSN 2175-5345

—_—

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS E—

Bibliografia basica:
ALVES, Rubem. /O prazer da leitura. /Correio Popular, Campinas, 19/07/2001. / Caderno C.

BARTHES, Roland. O rumor da lingua. Prefacio de Leyla Perrone-Moisés. (Trad. Mario
Laranjeira.) - 2. ed. - Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004. (Colecdo Roland Barthes).

. O 6bvio e o obtuso — obras de Roland Barthes. (Trad. Isabel Pascoal).
Lisboa / Portugal. 2009.

. O prazer do texto. (Trad. J. Guinsburg). 5% Ed. S8o Paulo: Perspectiva,

2010.

. Roland Barthes por Roland Barthes. (Trad. Jorge Constante Pereira).
EdicGes 70, Lisboa, 1975.

CORAZZA, Sandra Mara. "Notas". In: HEUSER, Ester Maria Dreher (org.). Caderno de
Notas 1: projeto, notas & ressonancias. Cuiaba: EQUFMT, 2011.

DELEUZE, Gilles. Critica e Clinica. (Trad. Peter Pal Pelbart) Sdo Paulo: Ed. 34, 1997.

GONCALVES, Carla. Caderno de notas V — oficina horizonte da leitura. Pelotas, Ed.
UFEPEL, 2012. No prelo.

MANGUEL, Alberto. Uma Histéria da Leitura. (Trad. Pedro Maia Soares.) Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2002.

QUEIROS, Bartolomeu Campos de. Sobre ler, escrever e outros dialogos. Belo Horizonte:
Ed. Auténtica, 2012.

Bibliografia Complementar

. Nicolau teve uma idéia. llustragbes de Mariana Massarini. - 3. ed. - Sdo Paulo:
Quinteto Editorial, 1998. (Cole¢do Hora dos Sonhos)

Caderno de Textos e Resumos da XVI Semana Académica de Filosofia da Unioeste
Universidade Estadual do Oeste do Parana — UNIOESTE Campus de Toledo
http://www.unioeste.br/filosofia/



XVI Semana Académica

% Filosofia da Unioeste
10a 14 dejunho de 2013 ISSN 2175-5345

MARTINS, Maria Helena. O que é leitura. Sdo Paulo: Brasiliense, 2003. (Colegd0 Primeiros s
Passos).

9

PROUST, Marcel. Sobre a leitura. (Trad. Carlos Vogt.) - 2. ed. - Campinas: Pontes, 1991.

ROCHA, Ruth. Marcelo, marmelo, martelo. llustragdes de Adalberto Cornacava. - 3. ed. -
Guarulhos: Salamandra, 2007.

TORERO, José Roberto & Marcus Aurelius Pimenta. Chapeuzinhos Coloridos. 1% ed. — Rio
de Janeiro: Ed. Objetiva, 2010.

Caderno de Textos e Resumos da XVI Semana Académica de Filosofia da Unioeste
Universidade Estadual do Oeste do Parana — UNIOESTE Campus de Toledo
http://www.unioeste.br/filosofia/



XVI Semana Académica \
B> Tilosofia da Unioeste™\—

; 10a 14 dejunho de 2013 ISSN 2175-5345

ENTRE A MAQUINA DE GUERRA E A EXTERIORIDADE: possiveis dialogos entre —
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UNIOESTE/CAPES
jessica.fernandal8@hotmail.com

RESUMO

A partir de um fundamento racional a filosofia possibilita muitas interpretacdes e
perspectivas. No entanto, algumas categorias permitem relacionar e interligar alguns
pensadores no percorrer de seu filosofar. Deste modo, este trabalho possui o objetivo de
apontar alguns conceitos proximos a dois autores contemporaneos, sejam eles Enrique Dussel
e Gilles Deleuze. Isto porque ambos demonstram reflexdes frente a dominag&o do capitalismo
refletido no aparelho estatal e a totalidade objetiva que este imp@e frente as varias formas de
diferenca. Ou seja, 0 exterior ao sistema é negado na perspectiva dusseliana e surge com forca
de maquina de guerra no pensamento deleuziano. Seria a vitima de Dussel vista com olhos do
conceito de ndmade de Deleuze, admitindo todas as peculiaridades e divergéncias entre cada
autor.

Palavras-chave: Estado. Possibilidades. Capitalismo.

O que foge ao Estado? Em um primeiro momento somos tendenciosos a pensar que 0
Estado é o olho que tudo vé e tudo controla, isto é, como o big brother orwelliano. Se esta
perspectiva partir do espaco estriado, poderiamos dizer que sim, ou seja, nada escapa ao
Estado. As leis, como representacdo do Estado, anseiam invadir o intimo de cada individuo, o
que sente, 0 que cré, o que deseja, 0 nascer, 0 morrer, se pode casar ou ndo, se pode mudar-se
ou ndo. Até mesmo os indios sdo cerceados quando possuem seus direitos regrados nos
mesmos institutos dos demais direitos, embora com a diferenca parcialmente reconhecida,
estdo dentro de uma bolha que escandaliza ao ser ultrapassada. Os movimentos sociais séo

regrados quando interpelam, quando gritam, quando inflamam, estdo nas maos do ente estatal.

Todavia, o filésofo argentino Enrique Dussel alerta que o ponto de vista sistémico é

opressor, e portanto, devemos ver novas formas e possibilidades de libertacdo. De modo que
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ao dizer que o Estado controla tudo, seria estabelecer um conceito definitivo e taxativo para

justica, e assim, adentrar nos meandros da totalidade no qual tudo esta pretensamente dado.

Diante disso, tem-se que a melhor forma de compreensdo da relacdo do Estado com
as demais ordens seria compreender que a sociedade € um vir-a-ser, no qual dizer sim-ao-
Outro significa permitir a revelagao do novo, dar “abertura ao ouvido™. O autor explica que a
voz da totalidade ¢ a voz do uno, do “eu-mesmo”, com isto pode se dizer que aceitar a
exterioridade estatal (o que lhe € exterior, fora), consiste em permitir um conceito aberto e
repleto de novas ideias. Consiste no mesmo que negar a ontologia da totalidade que implica
na finitude radical e banhar-se no campo do poder-ser, ou seja, das autenticas possibilidades

do justo, do bem, da liberdade.

E portanto, ao invés de reproduzir proposicBes, 0s juristas, socidlogos, filésofos,
dentre outros, devem produzir novas possibilidades de interpretacdo, livrando a dignidade
humana dos vicios e armadilhas da ideologia posta, do que somente 0 que esta na lei é o
permitido, o valido, o bem. De modo que, 0s pré-conceitos sejam questionados e novos

sentidos sejam criados, instaurando desde uma perspectiva dusseliana, o pensar a diferenca.

E neste raciocinio, podemos responder que pensar a diferenca seria afirmar que os
indios — mesmo dentro da bolha — fogem ao Estado. Seria entender que 0s movimentos sociais
— mesmo capturados pelas regras sistémicas - fogem ao Estado. Isto deleuzianamente seria
interpreta-los como méaquina de guerra que se articulam aritiméticamente para delinear nao so
sua historia, mas também sua geografia. Isto porque, como D&G dizem “‘a historia ndo parou
de negar os ndmades” (p. 71) e como podemos perceber da revista National Geographic

(maio, 2006), isto prevalece dentro no espaco estriado.

Em reportagem com o titulo “Indios, soldados, montanhas improvaveis e rios
traicoeiros delimitam uma Amaz6nia misteriosa, afeita aos sonhos e destinos dos antigos
explorados”, por Drauzio Varella (pg. 79-99), encontramos o relato de um “bom trabalho”, ou

seja, “os pelotdes recrutam indios das comunidades, como o0s tuilcas que cercam O
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helicoptero em lauareté. Diz o comandante: 'Na selva, ninguém se compara ao soldado

199

indigena"’.

Ao recrutar indigenas para um trabalho estatal, além de renegar o némade, pode-se
dizer que ha uma desterritorializacdo na qual o estrangeiro se torna soldado e crente em

relacdo ao Estado, ou seja,

0s Estados ndo deixardo de utilizar, de adaptar a seus fins, a
ponto de torna-la irreconhecivel, ou entdo de restitui-la sob uma
forma burocratica de estado-maior, ou sob uma forma
tecnocratica de corpos muito especiais, ou nos ‘espiritos de
corpo' que servem o Estado, mas também lhe resistem, ou entre
0s comissarios que duplicam o Estado, mas igualmente o
servem. (D&G, p. 71).

Para Dussel a partir de 1492 iniciou-se 0 movimento de colonizacdo da América
pelos paises europeus, para ele o contexto do descobrimento da América € visto como invaséo
na perspectiva do indio, que foi negado em si-mesmo, encoberto como Outro, desprovido de
identidade e de direitos. E com a chegada do espanhol, toda aquela gente foi incorporada e
presa as enfermidades que vieram da Europa. O resultado seria a rapida dizimacao indigena e
0 seu desaparecimento ante o espanhol que ndo aceitava o diferente, mas pregavam a
identidade.

Do mesmo modo em que a escraviddo militar utilizada pelo Estado constitui as
aristocracias de linhagem de funcionarios e burocratas. A existéncia deste elemento dentro do
espaco estriado consiste na escraviddo vivida pelos cristdos no Egito Antigo, conforme

demonstra o video Escraviddo no Egito (http://www.youtube.com/watch?v=J00s1v59CrY),

provocando o inicio da grande composicao de Moisés no deserto e a organiza¢cdo numérica de

cada tribo, que vista como méaquina de guerra némade se fez exterior ao Estado.

Por outro lado, pode ocorrer a aritimetizagdo do corpo social “com um elemento
inteiramente diferente, exterior a sociedade de base, escravos, estrangeiros ou de uma outra
religido” (p. 69, D&G). Como era o caso dos mamelucos do Egito (mamluk), palavra arabe

que significa possuido, governado, ou seja, escravo de origem ndo muculmana. Neste caso
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demonstra a escraviddo-militar que pode ser vista como a composi¢cdo numérica ndmade ou 0

uso do Estado pelo diferente, pelo que Ihe é exterior.

Estes escravos adentraram na regido do Egito e Siria na qualidade de pagéos, trazidos
por mercadores para serem comercializados. Os jovens mamelucos (entre 14 e 18 anos)
comprados pelos sultbes recebia educacdo de acordo com a cultura local, bem como eram
preparados militarmente em apropriadas escolas ou instituicbes do Cairo, de onde saiam
completamente transformados. Em seguida, tinham imediato ingresso na linhagem de

mamelucos reais; consiste, até aqui, no aparelho Estado quanto dindmica do estado-maior.

O fato de receberem subsidios em periodos de tempos, andlogos a salarios, reunido
com a participacdo em uma unidade de elite e guardas imperiais, possibilitava o primeiro
passo para a ascensdo social. Este modelo de governo Ihes permitiu a criagdo de um sultanato
proprio no amago egipcio, fato que exigiu a criagdo de uma milicia (de mais ou menos 12.000

homens).

Por volta de 1250 d.C o ultimo sultdo do Egito, da dinastia ailbida, foi assassinado
pelos soldados-escravos que se revoltaram contra seus donos e se tornaram governantes do
Egito. Assim, o controle politico do Estado passou para 0s guardas mamelucos, cujos generais
tinham-se apoderado do sultanato. Em 1258 d.C, logo ap6s chegar ao Egito a noticia de que
0s mongdis haviam invadido a Siria, Qutuz, um turco mameluco, portanto, ex-soldado-
escravo, declarou-se sultdo e organizou a resisténcia militar vitoriosa contra o avanco mongol.
O exército mongol era bem maior que os 20 mil soldados egipcios, numa propor¢do de 15
paral; alguns historiadores dizem que o mundo mugulmano estava a um passo de ser extinto.
A batalha decisiva deu-se em 1260 d.C, em Ayn Jalut, na Palestina, onde o exército de Qutuz

derrotou as forcas mongéis, demonstrando sua exceléncia do ponto de vista militar.

Pode-se perceber a formagdo de um corpo especial através do escravo-infiel-
estrangeiro que se torna o soldado e crente; além da atuacdo do numero numerante e a
capacidade de organizacdo sendo que “a condi¢do de possibilidade que sdo o nomadismo, e as

condigdes de efetuagdo que sdao maquina de guerra”. Tal qual pode ser observado no
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documentério Golfinhos cagadores! (https://www.youtube.com/watch?v=zq7glirLisk) de que o

“numero ja nd0 € um meio para contar nem para medir, mas para se deslocar: € em si mesmo
aquilo que se desloca no espacgo liso” (D&G, p. 65) ou seja, ndo se trata de pensar o nimero

como algo para marcar, mas como elemento movel caracterizado pela velocidade.

S&o inovacgdes (tecnologicas, politicas, metalurgicas, metafisicas) encontradas no
nomadismo que, segundo D&G, a historia sempre fez questdo de negar, atribuindo triunfos ao
Estado. “Os historiadores consideram os nomades como uma pobre humanidade que nada
compreende, nem as técnicas as quais permaneceria indiferente, nem a agricultura, nem as
cidades e os Estados que ela destroi ou conquista” (D&G, p. 71). Retornamos a alusdo aos
indigenas e aos movimentos sociais, como némades, maquinas de guerra e elementos moveis
(numero numerante) que escapam ao aparelho estatal; sempre tiveram seus conhecimentos e

suas praticas vistas como derrotas, superadas e marginais.

Ademais, grande parte da historia alega que s6 conseguiram pequenas conquistas
devido a contribuicdo de agentes internos do Estado imperial, o que D&G diriam ser
informacdes inverossimeis. Como também, o modo de vida dos indigenas (como uso de
plantas e chas) sdo geralmente atacados pela ciéncia régia, e os ideais dos movimentos sociais
sdo vistos como uma categoria sedentaria. Para Dussel os movimentos sociais consistem em
um modo de se organizar e agir em defesa de uma possivel transformacdo: seria a mudanca, o

deslocar nbmade.

Estes fatos denotam a tentativa de geometrizacdo da comunidade pelo Estado, que
tenta enquadrar, tabelar, moldar, contar, na medida em que nesta perspectiva “o nimero
sempre serviu, assim, para dominar a materia, para controlar suas variacbes e seus
movimentos, isto &, para submeté-los ao quadro espaco-temporal do Estado” (D&G, p. 65).
Podemos observar isto também, no documentario que relata a guerra servil de Spartacus

(http://www.youtube.com/watch?v=f-DUzUR_1e0), na qual os pobres-escravos se revoltaram

contra 0s homens mais ricos de Roma, “ndo eram invasores, mas escravos, lutando por

liberdade”. Spartacus representa a maquina de guerra que o Estado tentou a todo custo
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abarcar, integrar ao seu sistema; seu exército de escravos tinha a quantidade numérica
(nimero numerado) muito inferior ao exército imperial, contudo sua estratégia, articulacdo e
composicdo aritmética permitiu-lhes atravessar as territorialidades de linhagem. Seria a

derrota dos nébmades e o triunfo do Estado.

A interpretacdo estatal da maquina de guerra e dos ndbmades pressupde o principio

territorial,

seja que um Estado imperial se apodera da maqguina de guerra,
distribuindo terras de funcdo a guerreiros, seja que a
propriedade tornada privada estabelece ela mesma relagdes de
dependéncia entre proprietarios que constituem o exército. Nos
dois casos, 0 numero é subordinado a uma organizagdo fiscal
'imobiliaria’, tanto para construir terras outorgaveis ou cedidas

como para ficar rendas devidas pelos proprios beneficiarios”
(D&G, p.71-72).

Entende-se assim, que tanto o Estado pode se apropriar da maquina de guerra quanto
o0 proprio ndmade se feudaliza ou pode se feudalizar, se integrando ao principio territorial, no
qual ha um espaco demarcado, cercas e o0 espacgo estriado é medido. Segundo Deleuze isso
acontece quando a organizacdo ndmade se decompde ou se integra nos impérios de conquista.
Neste passo, a geometria do imoével se sobrepde ao nimero como ocupante mével, de modo

gue o numero numerante fica sujeito as determinaces métricas.

Esse movimento de desterritorializacdo e territorializacdo némade, ou seja, a saida de
um momento estatal para peregrinar e ser exterior, e logo, novamente se territorializar, pode
ser comparado ao movimento de totalizacdo que Enrique Dussel menciona, no qual o
peregrinar mitico destotalizado termina na constituicdo de uma nova ordem, ja territorializada,

nos termos deleuzianos, vejamos:

La Totalidad politica, por otra parte, es el fruto de un largo
proceso de destotalizacion de organizaciones anteriores. Es
decir, el sistema vigente era fruto de un "peregrinar mitico" de
los fundadores del orden nuevo. Ese peregrinar significa el
tiempo de la liberacion del orden antiguo y el tiempo de la
constitucion de | nuevo orden. (Dussel, p.37, 1980)
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Se para D&G “o Estado ¢ a soberania que esta sempre pronta para se apropriar da
poténcia no intuito de interioriza-la sob a forma de um poder hierarquizado”, para Enrique
Dussel esta afirmacdo constitui a ontologia da totalidade presente na relacdo centro-periferia.
E se maquina de guerra constitui a pura forma de exterioridade, para Dussel a exterioridade é
0 ndo-ser do sistema, a vitima, o pobre, o oprimido. Enfim, ambos fil6sofos podem ter ponto
de partida e ponto de chegada diferentes, mas em algum momento de suas analises filosoficas

(criticas ao capitalismo e ao Estado?) se encontram.

Estas analises podem significar uma preocupacdo contemporanea em pensar o real, o
politico e o sistema. De modo que tanto para Dussel quanto para Deleuze a histéria e a
geografia constituem parcerias fundamentais para o pensar: a historia indica 0 maio de 68
marcante na filosofia francesa, indica também, a colonizacdo da América, fundamental para a
filosofia da libertacdo. A geografia limita os paises do hemisfério sul como oprimidos pelo
norte-eurocentrismo, enquanto define o movimento némade afirmado pela filosofia da
diferenga. Aspectos que os mencionados autores chamam a atengdo de seus leitores, e

induzem a todo modo a violéncia do pensamento.
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RESUMO

O objetivo desta comunicacdo € investigar como Karl Popper (1902-1994) aborda os
conceitos de determinismos cientificos; detecta a invalidade dos argumentos em defesa do
determinismo; faz critica aos argumentos “cientificos” que sdo empregados para apoiar o
determinismo. Sua constatacdo de que 0s argumentos em apoio ao determinismo ndo podem
ser vélidos, o impelem a assumir o Indeterminismo em resposta a abordagem do
determinismo “cientifico”. Apresentando os argumentos que mostram as insuficiéncias do
determinismo para o avanc¢o do conhecimento “cientifico”. Popper em seu desenvolvimento
da pesquisa esclarece como o determinismo limita a acdo cognitiva do homem, entretanto,
salienta que tanto a falta de limitacdo, como a limitacdo sdo, necessarios para que a
racionalidade humana exista.

Palavras-chave: Ciéncia. Determinismo. Indeterminismo.

Popper ocupa-se de uma perspectiva das ciéncias fisicas e bioldgicas que foi
sustentada por varios fisicos e apresenta uma critica de forma tanto “cientifica” como
metafisica de determinismo, de modo que, o filésofo investiga as versbes de determinismos:
“Cientifico”, Metafisico e Religioso. De acordo com Popper, o determinismo “Cientifico”
vem a ser de origem religiosa, uma tradugdo do determinismo religioso para termos
naturalistas e racionalistas, na doutrina racionalista segundo a qual todos os acontecimentos
no mundo podem ser pré-determinados. Esse determinismo “cientifico” ao qual Popper
investiga e problematiza é sd pretensamente cientifico, pois a rigor determinismo e
indeterminismo sdo visdes de mundo e sdo, portanto, na visdo popperiana, decorrentes da

nogdo metafisica das propensdes. De acordo com o determinismo “cientifico” todo o futuro
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pode ser racionalmente calculado antecipadamente, uma vez dadas as condigdes suficientes de
um instante de tempo passado ou presente, na doutrina determinista todos os acontecimentos
do mundo sdo pré-determinados. No determinismo metafisico todos os acontecimentos do
mundo s&o fixos, de modo que o futuro é tdo pouco capaz de ser mudado como 0 passado,
sendo entdo, um erro considerdvel dizer que o determinismo seja valido, pois, isso implicaria
dizer que todo acontecimento possa ter uma causa. Algumas tarefas de previsdo sao
“determinaveis”, elas satisfazem o principio de determinacéo e outras tarefas de previsao nao
podem ser determindveis, ndo temos principios para acreditar no determinismo “cientifico” se
ndo tivermos razdes para acreditar que o principio da determinabilidade é universalmente
satisfeito. O argumento a partir do estudo do comportamento, ndo alcanca seus objetivos. Um
exemplo usado por Popper de que a determinabilidade ndo é véalida é a metafora do reldgio,
segundo a qual por mais que os relogios sejam fabricados iguais nunca conseguirdo ter a
mesma hora, e que a semelhanca superficial, pode ser altamente iluséria, um relojoeiro pode
descobrir porque um reldgio parou de funcionar, mas ele ndo conseguira explicar porque o
atraso foi de 4 minutos ao invés de 5 minutos. O determinismo “cientifico” resulta da
tentativa de substituir a ideia vaga de conhecimento antecipado possivel pela ideia mais
precisa de previsibilidade de acordo com o procedimento cientifico e racionai de previsao.
Assim, o tedrico determinista afirma que o futuro pode ser racionalmente deduzido a partir de
condicdes iniciais presentes ou passadas. A pesquisa no livro Universo Aberto, levanta
questdes importantes, critica da invalidade das versdes de determinismos — principalmente a
versdo “cientifica” — & acompanhada pelas causas e justificativas a favor do indeterminismo.
Segundo Popper, o determinismo “cientifico” constitui a doutrina segundo a qual uma vez
conhecida as leis da natureza e dada as descri¢des suficientes de acontecimentos passados, é
possivel prever racionalmente qualquer acontecimento futuro. A dificuldade mais densa para
o Filésofo estd no Essai philosophique sur les probabilités (1819), de Pierre Laplace (1749-
1827). O Universo que Laplace possui como principio ¢ completamente “determinado”.
Popper sugere como uma ideia intuitiva de determinismo comparar 0 mundo com um filme
que estd sendo assistido. A comparacdo corresponde a imagem do filme em projecdo ao

presente, as imagens ja projetadas ao passado e as cenas ainda nao projetadas no futuro. Com
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essa ideia do filme projetado, visualiza-se a primeira espécie de determinismo — 0 religioso. O —

T
produtor do filme representa, de acordo com o determinismo religioso, o criador do mundo. O 4
produtor conhece todas as cenas do seu filme, inclusive aquelas que ainda ndo foram =

projetadas, o determinismo implica a coexisténcia uniforme entre o passado, presente e futuro
— espécie chamada por Popper de determinismo Metafisico. A origem religiosa do
determinismo para sua versdo “cientifica” ocorre com a substituicdo da ideia de Deus pela de
natureza e a inversdo da lei divina para a lei natural. A confianca no poder ilimitado da razéo
de conhecer o mundo, de acordo com Popper, a omnipoténcia e omnipresen¢a humanas geram
a pretensdo determinista de que qualquer acontecimento futuro pode em principio ser
racionalmente calculado antecipadamente, bastando para isso que conhegamos as leis da
natureza e o estado presente ou passado do mundo. A posicado de Popper € retirar da razdo a
sua infalibilidade: o poder da racionalidade esta nas possibilidades inesgotaveis da critica, ndo
na previsdo do futuro. O determinismo “cientifico” ndo se confunde, com o carater prima
facie — teoria que nos permite calcular qualquer tipo de previsao. Os fisicos quéanticos dizem
que aquilo a que eles chamam “fisica classica” (e isso também nas teorias de Newton,
Maxwell e Einstein) implica determinismo, enquanto a fisica quantica implica o
indeterminismo. Laplace introduziu a ficcdo de um demonio, uma inteligéncia sobre humana,
capaz de determinar o conjunto completo de condigdes iniciais do sistema do mundo num
qualquer instante do tempo. Ele faz entdo da doutrina do determinismo uma verdade da
ciéncia em vez de uma verdade de religido, Laplace diz que as teorias de Newton e Maxwell
sdo deterministas (prima facie). Entdo Laplace resolveu recorrer a um demonio, dizendo que,
nenhum ser humano poderia na préatica, descobrir as coordenadas de todos os corpusculos
num sistema como um gas, que contém um numero muito grande deles. Ele concorda com
apenas dois requisitos na defini¢do de “determinismo cientifico”, o primeiro ¢ que o demdnio,
tal como de um cientista humano, ndo se deve supor que seja capaz de determinar condicOes
iniciais com absoluta precisdo matematica, ele tera de se contentar com um grau de precisdo
finito. O segundo requisito diz que o deménio tem de prever o sistema a partir de dentro, e
ndo a partir de fora. Pode ser perigoso confiar na impressao de que o determinismo

“cientifico” se segue do carater prima facie determinista de uma teoria. O problema em
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questdo para Popper, é que a doutrina do Indeterminismo é destituida de fundamento, se o
mundo é de forma que possamos prever acontecimentos Unicos para que Soubéssemos o
suficiente. Popper V€ as teorias cientificas como inven¢des humanas, o que se tem em mira é a
verdade, testamos teorias na esperanca de eliminar aquelas que ndo forem verdadeiras, por
mais que tentamos fazer algo que funcione bem ele ndo chegard a total perfeicdo. Um
exemplo usado por ele: “todos os caes tem caudas”, e ele resistiu aos testes, entdo talvez todos
o0s cées tenham cauda, mas seria um erro dizer que esse exemplo € verdadeiro universalmente.
A simplicidade por outro lado, ndo é afirmada pelas nossas teorias, e se fosse, ndo haveria
modos de saber como testé-la, a tentativa em geral de descrever o mundo em termos de teorias
universais pode ser uma tentativa de racionalizar o Unico, o irracional, em termos de leis
universais feitas por n6s mesmos. Na perspectiva de Kant, a natureza, 0 mundo no espaco e
no tempo, estava sujeito a leis causais, que determinavam tudo na natureza e nossas agdes
seriam completamente pré-determinadas, s6 enquanto “noumena”, enquanto coisa em nos
mesmos, é que podiamos ser livres. Para Kant a realidade indeterminista ndo pode ser
reconhecida, para Popper a dificuldade fundamental da solucdo de Kant que, enquanto coisas
em si livres, n6s ndo estamos no espaco e nem no tempo, sendo, portanto, determinadas, para
Popper isso ndo pode se manifestar. De acordo com a fisica classica nem todas as tarefas de
previsdo podem ser levadas a cabo com base em medicdes de condicBes iniciais. Popper
aponta dificuldades que fazem partes inerentes a ideia de que a mecéanica de Newton difere da
teoria dos quanta por ser determinista. O argumento a partir da assimetria entre o passado e 0
futuro, todas as nossas agdes sao tentativas de determinar ou influenciar o futuro, sendo que, o
futuro ainda est4 aberto a mudanca que difere do passado que ndo se pode mudar, como 0
futuro ainda esta aberto ndo esta ainda completamente determinado e o passado é determinado
por aquilo que ja aconteceu. Concluimos assim que ha uma assimetria temporal, como tempo
¢ assimétrico, h& processos que sdo irreversiveis, porém, todas as nossas agdes humanas no
presente s&o em certa medida uma tentativa de influenciar o futuro, e de determinar uma parte
do futuro, mas a incapacidade de previsdo completa esta na abertura do futuro e no
fechamento do passado, entdo, Popper mostra isso através da teoria da relatividade especial,

que € uma teoria prima facie determinista.
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Vemos que, o passado estd fechado e o futuro, aberto. Acreditamos que o que
fazemos no presente, é capaz de determinar o futuro, o futuro estad em aberto, pois ndo pode
ser predeterminado por nos e o passado é completamente fechado no sentido de que nada no
futuro afeta o passado. De modo que, um passado absoluto e um futuro absoluto, o passado é
a regido formada por todos os pontos espacio-temporais a partir dos quais influéncia a fisica,
o futuro é a regido formada por todos os pontos sobre o0s quais uma influéncia fisica pode ser
exercida pelo sistema. Popper prova que a autoprevisdo é impossivel, mesmo que fosse
possivel construir um previsor que incorporasse as capacidades de um deménio Laplaciano e
que funcionasse segundo os mais simples principios mecanicos, isto €, um previsor que
representasse um sistema fisico cujo carater determinista fosse aceite em questdo. Como a sua
refutacao decorre, somente através do uso da Ldgica, o determinismo “cientifico” revela-se
ser uma doutrina auto contraditéria, entdo, ndo ha nada que possa apoiar o determinismo
“cientifico” e ndo ha apelo nenhum a uma ciéncia prima facie determinista, por completa que
seja, que possa apoiar qualquer outra forma de determinismo. J& na questdo de previsdo
histérica e do crescimento do conhecimento tém como decorréncia a impossibilidade de uma
previsdo precisa, deve-se ter em mente o que foi desenvolvido por Popper, a definicdo de
ciéncia, entre uma teia e assimetria do passado e o futuro, a questdo da previsdo historica é a
menos fundamental, ndo ha como prever acontecimentos se eles sdo previsiveis somente de
acordo com o crescimento do nosso conhecimento, ndo ha como possuir previsdes se as
ferramentas para obter previsdes, ainda ndo foram criadas. Chegando assim, a Gltima, a mais

decisiva e a mais abstrusa das questdes ligadas a previsibilidade do crescimento do
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conhecimento. Na impossibilidade da autoprevisdo, o sistema passa a ndo ser determinado a
partir de dentro, ou seja, ndo ha como ter uma previsdo completa de dentro dele mesmo. A
previsdo com precisdo soO é possivel a partir de fora e ndo é completamente previsivel a partir
de dentro, assim como ndo é possivel ter uma previsdo do aumento do conhecimento, também
é impossivel ter uma previsdo a partir de dentro dado que esta previsdo esté relacionada, com
0 aumento do conhecimento. O indeterminismo defendido por Popper agrega argumentos
coerentes a proposicdo de que se ndo ha completude do mundo, ndo havera uniformidade,

entre passado, presente e futuro.
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RESUMO

O presente texto aborda parte das contribuices filosoficas e sociolégicas de Theodor W.
Adorno no que se refere ao debate educacional. Trata de conceitos fundamentas em sua teoria
critica, tais como educacdo, emancipacdo, experiéncia formativa, semiformacédo, barbérie,
entre outros. Por fim, expfe o carater ambiguo da educacgdo, enquanto processo de formacao
emancipadora, na medida em que ela é adaptacdo e ao mesmo tempo resisténcia. Destacando
ainda, a importancia desta educacdo para fomentar mais o potencial de contestacdo no sujeito
educando, do que reforcar a sua adaptacao.

Palavras-chave: Educagdo. Emancipacdo. Resisténcia.

Conforme a obra intitulada Educacdo e Emancipacdo de Theodor W. Adorno, a
educacdo ndo esta relacionada a modelagem de pessoas, tdo pouco a mera transmissdo de
conhecimentos. Educacdo em Adorno, esta relacionada com o esclarecimento, com a
producdo de uma consciéncia verdadeira, uma educacdo que busca a autonomia agindo em
direcdo a emancipacdo, sendo esta uma exigéncia politica: “[...] uma democracia com o dever
de nédo apenas funcionar, mas operar conforme seu conceito, demanda pessoas emancipadas.
Uma democracia efetiva s6 pode ser imaginada enquanto uma sociedade de quem é
emancipado.” (ADORNO, 2006, p. 141-142). Portanto, a reflexdo educacional que se faz a

partir das obras de Adorno abre possibilidade para um enfoque politico-social.
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A educacdo deve se voltar para a autonomia do sujeito. Ou seja, fomentar o
esclarecimento do individuo sobre a cultura e a constituicdo do processo historico e da
estrutura contemporanea da sociedade que vivemos, problematizando e ndo aceitando como
valido os valores egoistas, competitivos e consumistas, préprio da sociedade capitalista. No
entanto, a educacdo ndo deve ser um instrumento para a cidadania no sentido de oferecer
conhecimentos e valores definitivos para orientar a conduta dos individuos no transcurso de
sua trajetoria.

Na concepcao adorniana o objetivo pedagdgico deve ser de uma educagdo que se volte
para a emancipagdo e que promova reflexdo a cerca dos mecanismos que ameagcam e por
vezes impedem a emancipacdo dos individuos. Emancipacgdo para Adorno é conscientizagdo,
sendo que o sentido de conscientizacao refere-se a capacidade de fazer experiéncias, portanto
“[...] a educacdo para a experiéncia ¢ idéntica a educacdo para a emancipacdo.” (ADORNO,
2006, p. 151.)

A chamada experiéncia formativa tem como pressuposto a recusa em aceitar somente
0 mero repasse de conhecimentos no processo formativo, trata-se do processo formativo levar
em conta também a transformacédo do sujeito no contato com o objeto. Para Adorno, a perda
desta experiéncia se da pelas condigdes sociais em que os individuos se relacionam, como por
exemplo, experimentar um objeto como algo de dominacdo e alienacdo. A repressdo do nao-
idéntico também se opBe a experiéncia formativa em defesa de uma sociedade homogénea,
pois 0 ndo-idéntico revela-se como possibilidade de mudanca, ou seja, 0 ndo-idéntico € a
permissdo da tematizacdo do diferente, € 0 novo que possibilita percepcdes diferentes.

A exclusdo do ndo idéntico em privilégio do sempre igual gera um obstaculo na
experiéncia formativa do sujeito, este obstaculo € o fenémeno da semiformacdo. A
semiformacédo é uma deformacdo, uma falsa consciéncia nos individuos, ela ndo se limita ao
aspecto intelectual, a semiformacéo se amplia para o empobrecimento geral do ser humano,
em todas as suas formas de ser, sendo a escola uma das agéncias que reforga a semiformagéo.

Outro exemplo de disseminacdo € a industria cultural, termo que diz respeito a cultura
padronizada e mercantiliza, isto é, & producéo e a reproducgédo da cultura conforme a logica de

mercadoria, caracteristica da sociedade capitalista, onde a cultura é adaptada ao consumo das
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massas e veiculada pelos meios de comunicacdo de massa. Desta forma, considerando que
industria cultural tem o objetivo de servir os interesses do mercado, embutindo de maneira
apelativa necessidades de consumo, € pressuposto que ela tende a enfraquecer as
possibilidades de uma postura critica, sem a qual ndo ha a contestacdo do status quo.

Assim, na medida em que 0os meios de comunicagdo contribuem para fortalecer a
industria cultural, eles também acabam sendo instrumentos responsaveis por paralisar as
consciéncias, a respeito disto Adorno fala sobre os efeitos da TV que ndo tem cunho
educacional: “[...] em grande parte das formas em que se apresenta, ela seguramente contribui
para divulgar ideologias e dirigir de maneira equivocada a consciéncia dos espectadores”.
(ADORNO, 2006, p. 77). Na atualidade, no Brasil, os meios de comunicagdo de massa estdo
concentrados nas méos de poucas familias que controlam a opinido puablica. Pois, conforme
afirmava Marx, as idéias dominantes de uma época sdo as idéias da classe dominante, que
reproduzem relagfes sociais de dominagdo. Logo, as narrativas veiculadas pelos meios de
comunicacgéo estdo postos para legitimar as contradicOes de classes (burguesia e proletariado)
imanente da sociedade capitalista.

Mas por outro lado, se, por exemplo, houverem programas televisivos com fins
educacionais, 0s meios de comunicacdo também irdo contribuir para a emancipacdo das
consciéncias. Portanto, Adorno ndo é contrario a televisdo em si, e sim tem oposicdo aos
programas que exercem funcbes que deformam a subjetividade do expectador, sendo que o
mais apropriado seria que os meios de comunicacdo se colocassem a servico da educacéo,
fomentando o exercicio do senso critico, ja que a auto-reflexdo critica € um dos elementos

necessarios para emancipacao:

Por ela os dominados podem ser esclarecidos a respeito de sua
situacdo enquanto classe, no contexto de exploracdo e
subordinacdo capitalista. (...) Serviria para orienta-los a
consequente acdo transformadora que a propria acao
transformadora exige. Ela se torna educativa em dois sentidos;
no esclarecimento dos mecanismos de alienagdo e de
manipulacdo ideoldgica presentes no sistema [...]. (PUCCI,
1995.p. 48)
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Dessa forma, ndo basta tomarmos consciéncia da alienagdo através da descri¢do dos
pressupostos e das contradi¢fes estruturantes da sociedade capitalista; contudo é necessario
tomar-se uma atitude critica, isto &, estabelecer formas organizativas para a mobilizacédo
popular, apontando para a superacgdo das contradigdes socio-historica da sociedade capitalista,
fundada na ordem burguesa. Na sociedade vigente, a constituicdo assegura direitos humanos
fundamentais, como: igualdade, liberdade, seguranca, etc; porém, em grande medida, esses
direitos sdo universais apenas pela letra fria da lei, pois ndo sdo efetivados no ambito da
sociedade civil.

Na filosofia de Adorno a educagdo emancipadora possui um duplo carater, a0 mesmo
tempo em que ¢é adaptacdo, é também resisténcia.

[...] pela necessidade de se adaptar, e pela necessidade de nédo se
limitar & adaptacdo, mas recorrer a resisténcia contra o que a
adaptacgdo significa em termos de imposi¢do da realidade com

algo meramente “exterior, ndo apreendida numa relacdo de
experiéncia [...]. (MAAR, 1995. p. 63)

Isto é, adaptacdo porque ela nos d& preparo para vivermos em sociedade, nos
repassando conhecimentos e toda bagagem cultural por meio do processo de ensino-
aprendizagem. Mas a educacdo ndo pode ficar somente na adaptacdo, sendo haveria a
padronizacdo de comportamentos e uma progressiva perda da individualidade, de tal forma
que ninguém conseguiria viver a seu proprio modo, assim como haveria a tendéncia a nos
conformarmos e absorvermos o ja estabelecido, resultando num comportamento passivo e
omisso diante da barbarie. Por isso a educacdo que se volta para o objetivo da emancipacéo
também deve ser resisténcia, ou seja, a acdo pedagogica tem responsabilidade em promover
espacos favoraveis a reflexdo critica, a uma postura critica diante do ensino tradicional, o qual
muitas vezes trabalha em direcdo a formar pessoas de consciéncia ingénua para que assim se

resignem frente as situacdes decisivas:

Ocorre que, atualmente, que o exercicio da reflexdo critica
encontra-se cada vez mais impossibilitado de ser concretizado,
uma vez que as maiores recompensas Sd0 entregues para
aqueles que melhor se “adaptam” - leia-se integram-se — ao
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sistema, nas suas mais variadas instancias, inclusive na préopria
escola. (ZUIN, 1995, p.167-168)

A sociedade desde sedo ja nos coloca num processo automatico de adaptacdo do
sempre idéntico, dizendo previamente com o que devemos ou ndo nos habituar, em exigéncias
onde o ndo idéntico ndo tem sua vez. E importante destacar que na teoria filosofico-
educacional de Adorno a educagdo néo se restringe somente ao &mbito institucional, ela vai
além da esfera da instituicdo de ensino, assim a educacdo consciente ndo s6 por meio da
escola e da universidade, mas também por meio da familia, tem, em tempos de conformismo,
o dever de fomentar mais a resisténcia do que a adaptagdo. Convém lembrar que quando
Adorno se refere a resisténcia, para ele a principal funcdo do pensamento é justamente de
resistir ao status quo vigente, de modo a ndo ceder ao sistema que age com repressdo diante
do ndo idéntico.

Se a educacdo for somente adaptacdo ndo se pode considera-la emancipadora, pois
neste caso ela carrega consigo a tendéncia ao totalitarismo e a barbarie em geral. Nessa
condicdo a educacdo age de modo a converter as pessoas em individuos passivos e
inofensivos, sendo esses proprios atributos que dao oportunidade para que a barbarie se
instaure, pois assim contempla-se o horror sem nada fazer. Portanto, a educagdo também
deve estar comprometida em orientar os individuos contra a barbarie, visto que superar ou nao
superar a barbérie é uma questfo que envolve a propria sobrevivéncia da humanidade. E por
isso que Adorno afirma que “[...] desbarbarizar tornou-se a questdo mais urgente da educagédo
hoje em dia,” (ADORNO, 2006.p.155).

Para o autor, a barbarie esta presente na conduta humana por ndo haver elaboracao do
passado, e o passado mal elaborado sempre carregara o problema da barbarie. Elaborar o

passado é dar sentido a histdria, reelaborando sua relacdo com o presente.

Esta elaboracdo também pode ser entendida como
esclarecimento do passado, num processo de reconhecimento e
identificacdo das causas, que levaram, como por exemplo, a
violéncia que ocorreu em Auschwitz, para que a partir dai se
eliminem essas causas, e para que assim as barbéaries ja
cometidas ndo mais se repitam. Adorno também sugere a
utilizacdo da psicanalise para investigar a génese do carater
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agressivo, pois por meio desta ciéncia h4 possibilidade de se
obter conhecimento dos mecanismos que tornam os homens
reféns da barbarie. E necessério entender como se constitui uma
conduta agressiva e apurar os motivos que levam a atos de
extrema violéncia, ndo para justificar tais atos, mas para evitar a
formacdo dessa conduta. (LUANA, 2010, p. 82)

Uma educacdo voltada somente para a adaptacdo possui elementos de barbarie que se
expressam em momentos de repressdo e opressdo, ou seja, uma “educagdo” que so efetiva
pelo autoritarismo do professor e pelo medo do aluno. Por outro lado, a autoridade do
professor em sala de aula estd fundada no seu conhecimento de todo cabedal cultural
produzido pela tradicdo e que deve ser ensinado a partir da especificidade das disciplinas que
constituem o curriculo escolar. Portanto, podemos falar em uma igualdade assimétrica entre
professor e aluno, isto é, iguais porque todos fazem parte do género humano, mas assimétrico
em face a formacdo diferenciada entre os agentes educacionais.

Assim, a0 mesmo tempo em que a escola contribui com as injusticas sociais,
reproduzindo normas e valores da ideologia dominante e fortalecendo a vida alienante que
temos, ela também possui potencial para nos emancipar, permitindo a manifestacdo de
resisténcia. Por isso a importancia do educador questionar as suas proprias praticas educativas
e de perceber a escola como espaco aberto a resisténcias e lutas. E por fim, a necessidade do
sistema educacional se voltar para a praxis, isto é, de estar relacionado com o funcionamento
da sociedade, baseando-se na relacdo entre teoria e préatica, para assim haver uma efetiva
emancipacdo dos individuos e entdo a transformacdo das estruturas sociais, ja que a

emancipacao da humanidade é sua Unica seguranca contra a barbérie.
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RESUMO

O seguinte trabalho é parte de uma pesquisa de iniciacdo cientifica que tem por objetivo
principal abordar a criacdo do conceito de minoracdo do filésofo Gilles Deleuze. Para
alcancar tal objetivo se fez necessario recorrer as consideragdes que o filosofo efetivou acerca
dos procedimentos empregados pelo dramaturgo Carmelo Bene em seu teatro
experimentacdo. Este cria suas pecas a partir de obras consagradas, seja da literatura quanto
do teatro, adotando o procedimento de subtracdo: retira alguns elementos de poder da obra
original, tais como Rei, Duques, Principes, para que outros, como mulheres e criangas, que s6
estavam na peca como algo virtual, possam aparecer e ter um espacgo de relevancia na nova
obra. A fim de compreender o referido procedimento, bem como o que Deleuze faz com ele
em sua filosofia, se fez necessario, para a realizacdo da pesquisa, recorrer a obra Ricardo IlI
de Shakespeare, dando atencdo especial as perspectivas de poder, ao sistema politico e as
ambicGes humanas nela presentes. Pela complexidade da elaboracdo deleuziana do conceito
de minoragéo, este texto apenas mostra 0s movimentos dos dois dramaturgos; o olhar que
Deleuze pde sobre eles e prepara 0 caminho para o prosseguimento da pesquisa. Ou seja, aqui
apresenta-se 0 que € externo a filosofia, o que pode ser chamado de plano préfiloséfico, mas
que, no entanto, foi imprescindivel para a criacdo conceitual do filésofo, uma vez que os
referidos movimentos estdo agenciados na producdo do conceito de minoracdo, o qual tera
conseqliéncias importantes em sua filosofia (micro)politica.

Palavras-chave: Minoracdo. Teatro. Deleuze.

Gilles Deleuze, fildsofo contemporaneo, criou sua filosofia a partir de conceitos de
outros filésofos, mas também partiu de nogcbes nao filosoficas, ou seja, recorreu a criagdo de
outras formas de pensar, como a literatura, o cinema, o teatro, pois, para ele, a filosofia, ainda
gue tenha suas especificidades, esta no mesmo nivel destes outros dominios, uma vez que sao
manifestacdes criativas do pensamento. Aqueles que criam procedimentos que escapam dos

padrdes canonizados para expressarem seus pensamentos importam a Deleuze, isto porque,
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para o filésofo, a forma de expressdo é capaz de alterar a forma de conteudo, tanto na filosofia
guanto em outras manifestacbes do pensamento; por essa razdo, Deleuze se interessou,

também, pelos procedimentos inventados por Carmelo Bene.

Carmelo Bene criou suas pecas a partir de obras ja existentes. Por meio do
procedimento que Deleuze chama de “minoragdo”, o dramaturgo amputa elementos de poder
enfocados majoritariamente na peca originaria, para dar visibilidade a personagens
secundarios; deste modo atualiza, em sua criacdo, aquilo que na obra original é apenas virtual.
Para Deleuze, o mais interessante nos procedimentos de Bene ¢ a fabricacdo das personagens.

Trata-se em primeiro lugar, da constituicdo de um personagem no prdprio palco. Até
0s objetos, 0s acessorios, aguardam seu destino, isto é, a necessidade que o capricho
do personagem vai lhes atribuir. A pe¢a se confunde primeiro com a fabricacdo do
personagem, sua preocupacao, seu nascimento, seus balbucios, suas variacdes, seu
crescimento. Este teatro critico € um constituinte, a Critica € uma constituicdo. O
homem de teatro ndo é mais autor ou encenador. E um operador. Por operacdo deve-

se entender o0 movimento da subtracdo, da amputacdo, mas ja recoberto por outro
movimento, que faz nascer e proliferar algo de inesperado (Deleuze, 2010, p.28-29).

Shakespeare € o alvo preferido do teatro critico de Bene, de suas pecas faz o que
Deleuze chama de “critica amorosa”. A fim de darmos evidéncia ao procedimento de
minoracgdo operado por Bene e a transformacgdo do homem de teatro, apresentaremos alguns
tracos caracteristicos de uma das criacdes de Shakespeare, um dos mais importantes
dramaturgos e escritores de todos os tempos, trata-se da obra Ricardo I, que se passa na

Inglaterra no século XV.

A peca Ricardo Il se passa na transicdo do poder, quando o Duque de Gloucester
ambiciona atingir o reinado. Na pe¢a, o Duque é um homem ganancioso, frio, calculista e sem
nenhum escripulo; é apresentado como a personificacdo do mal, uma pessoa extremamente
ruim, e deformada. A deformidade de seu rosto e corpo eram horriveis, e estavam dentro e
fora dele, como se ele fosse ruim por dentro e ruim por fora. Podemos perceber isso no

comeco da peca, quando ele diz em meio ao seu monélogo:
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Pois eu, neste ocioso e mole tempo de paz, ndo tenho outro deleite para passar o
tempo afora a espiar a minha sombra ao sol e cantar a minha prépria deformidade.
E assim, ja que ndo posso ser amante que goze estes dias de praticas suaves, estou
decidido a ser ruim vildo e odiar os prazeres vazios destes dias. Armei conjuras,
tramas perigosas, por entre sonhos, acusaces e ébrias profecias, para lancar o meu

irmdo Clarence e o Rei um contra o outro, num édio mortifero, e se 0 Rei Eduardo
for tdo verdadeiro e justo quanto eu sou sutil, falso e traicoeiro, sera Clarence hoje

mesmo encarcerado devido a uma profecia que diz serd um "gé" o assassino dos

herdeiros de Eduardo. Mergulhai, pensamentos, fundo, fundo na minha alma
(SHAKESPEARE, 2001, ATO I, CENA, p.6.).

Ricardo Il era um ser tdo abomindvel que até sua mde Duquesa de York o
desprezava e repugnava suas agdes chegando a amaldi¢oa-lo e o denomina como ‘“uma
serpente com a qual o mundo foi presenteado”(SHAKESPEARE, 2001, ATO IV, CENA 1,
p.60). Ricardo Ill se mostra na pega como um homem muito frustrado, lamentando por sua
vida e por sua deformidade, e, justificando seus atos por causa dessas frustracoes. Ele age de
forma traigoeira e perigosa, ndo mede escrupulos para conseguir o que quer, chegando a matar
todos que estavam em seu caminho para o trono, comeca por matar Henrique IV e seu filho, e
depois ordena que matem seu irmdo Duque de Clarence. Em seguida, ele ordena a morte de
seus proprios sobrinhos, o principe de Gales e 0 Duque de York que eram herdeiros do trono e
gue estavam em sua frente na sucessdo, por fim, arquiteta seu golpe de estado, matando,

torturando todos aqueles que se voltassem contra ele.

Quando a populacdo descobre que o Rei Eduardo estd morto, ficam todos ansiosos
para saberem quem sera o proximo a herdar o trono, Shakespeare mostra a posi¢do do povo
sem alteragdes, como apenas telespectadores, impotentes, sem voz, sem poder, apenas como

alguém que cumpre o que Ihe vem sem se questionar.

ndo disseram palavra alguma, mas como estdtuas mudas ou pedras que respiram
olharam-se uns aos outros e palidos de morte se tornaram. Pelo que eu, nisto vendo,
lhes fiz grande reprimenda. E perguntei ao Alcaide o sentido de tdo obstinado
siléncio. Sua resposta foi que o povo ndo era acostumado a que, afora o arauto,
alguém para ele falasse (SHAKESPEARE, 2001, ATOIIl, CENAVII , p.54).
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Ricardo 11l usa de mentiras e dissimulagdes em conjunto com o medo que ele causa
na populacdo com a intencdo de fazer com que o povo lhe siga. Shakespeare ndo so retrata o
momento historico de Ricardo, mas compreende que na luta pelo poder o que muda é apenas
0 nome do rei, mas o “grande mecanismo” para se chegar ao trono real ¢ o mesmo. Por fim,
na peca, Ricardo Il é abandonado por quem estava ao seu lado e os fantasmas daqueles que
ele matou voltam para perturba-lo. Ele € engolido por sua propria trama, quando outros
também ambicionam sucedé-lo e sdo capazes de tudo para conseguir isso. Ricardo Il termina
em um campo de batalha lutando desesperadamente por sua vida, ao ponto de trocar seu reino
por um cavalo, dai o célebre clamor: “Um cavalo! Um cavalo! Meu reino por um cavalo!”
(SHAKESPEARE, 2001, ATOV, CENA IV, p.87).

Depois de terem sido evidenciados tracos da personagem, pode-se mostrar como
Carmelo Bene faz a reconstrucao dessa personagem, bem como, evidenciar a atualizacdo do
que era virtual na obra de Shakespeare, por meio do procedimento de subtracdo ou pelo

processo de minoracgdo, as partes que ele amputa e como, a partir disso, ele cria uma nova

peca.

No Ricardo Il de Carmelo Bene o que é amputado é todo sistema real e principesco
restando apenas Ricardo Il e as mulheres, fazendo aparecer na peca o0 que sO existia
virtualmente na tragédia. A relacdo da mulher com o poder. Na peca de Shakespeare as
mulheres ndo travam relagcdes com o poder, tem apenas aquele papel formal das mulheres da

realeza, sem influencia nas decisdes tomadas pelos homens.

Por exemplo, toda a primeira parte da peca de Carmelo Bene € um debate entre
Ricardo Il e as mulheres, o qual diz respeito a imbecilidade do homem ao desconsiderar
aqueles que diferem dele, de seus padrdes, de seus modos de pensar e agir; nesta parte, Bene
ainda faz uma observacgéo acerca da obscenidade do feminino na historia. Carmelo Bene faz
aparecer em cena as mulheres em guerra entrando e saindo, preocupadas com seus filhos que
gemem e choram, também mostra a mulher como objeto de desejo de Ricardo Il em uma das

cenas elas se despem na frente dele deixando claro o desejo deste pelo corpo feminino. Algo
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que, ndo foi visto na peca de Shakespeare, pela formalidade com a qual fazia suas pecas. Na
peca, Ricardo 11l devera se tornar disforme para poder divertir as criangas e reter suas maes.
Isso deixa claro o modo como Carmelo Bene faz suas pecas, diferente de Shakespeare nao
mostra Ricardo Ill como um ser monstruoso e maligno, na sua versdao Ricardo Il tem a
capacidade até de cuidar dos filhos das mulheres, como se fosse uma bab4, ele incorpora um
suposto papel feminino, algo que naquela época jamais se podia esperar de um homem,
enquanto coloca as mulheres em relagdo com o poder e com a guerra. Outros elementos
tipicos das pecas de Carmelo Bene sdo o0s gestos vocais dominados pelo disturbio na
formulacdo e compreensdo da linguagem e sonoridades que atravessam a cena: murmario,

sopro e grito.

Carmelo Bene minoriza Ricardo 1ll de Shakespeare trabalhando em seus
personagens problemas contemporaneos proprios das minorias politicas. O Ricardo Il
beniano seria uma das Unicas tragédias em que as mulheres entram em relacdes de guerra e
falam sobre o poder, para que isso aconteca, Bene exclui todos os influentes personagens
masculinos retirando sua importéncia, a exce¢do do préprio Ricardo Ill. Este, por seu lado,
ambiciona menos o poder do que introduzir ou reinventar uma maquina de guerra, destinada a
destruir o equilibrio aparente ou a paz do Estado. Operando a subtracdo dos personagens do
poder de Estado, que no caso seriam os reis, principes e Duques, Carmelo Bene vai dar livre
curso a constituicdo do homem de guerra na cena, “com suas proteses, suas deformidades,

suas excrescéncias, suas malformagdes, suas variagdes”(Deleuze, 2010, p.30).

Nas pecas de Carmelo Bene sdo eliminadas as constantes ou invariantes; tudo o que é
modelo, que normaliza, padroniza e exerce Poder é subtraido. N&o se trata, no entanto, de
querer mudar o mundo, nem de fazer a revolucao, diz Deleuze que Carmelo Bene nédo acredita
nisso, mas, ainda assim, Deleuze percebe importancia politica neste tipo de teatro. Tal
importancia se diferencia, no entanto, do teatro popular que representa conflitos entre opostos
como classes, ragas, géneros. Para Deleuze, este tipo de teatro permanece na logica da
representacdo a cada vez que toma os conflitos como objeto, isto porque eles ja estdo
normalizados, codificados, institucionalizados (Cf. HEUSER, 2012).
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Carmelo Bene pretende substituir a representacdo dos conflitos pela variagéo,
considerada como elemento sub-representativo. A personagem forma uma unidade com o
conjunto do agenciamento cénico, a saber, cores, luzes, gestos, palavras. O diferencial de
Carmelo Bene esté no seu ato de desencadear um processo no qual ele é mais o controlador, o
mecanico ou o operador do que ator. No palco, sua criacdo é fortemente marcada pela
experimentacdo do elemento sonoro: com sobreposicdes de vozes, mudancas de tonalidades,
adjuncdo de dialogos, aproximacdes e afastamentos de microfones, com misturas arbitrarias
de musicas classicas e cancdes populares, amplificacdo da voz e playback. Sobreposicdes e
variag0es que demonstram a recusa de se fazer entender, de fazer do palco um lugar de

interpretacdo e representacédo da vida (Ibidem).

Carmelo Bene opera a peca de Shakespeare de modo que fatores como o poder do
homem na sociedade, o aparelho de Estado ndo se tornem tdo influentes, dando vida para a
relacdo da mulher e das criangas com o poder, por exemplo, coloca Ricardo Il como um
homem menos inescrupuloso e maldoso, e mostra a obscenidade do feminino e o desejo do
homem pela mulher. Também subtrai 0 modo formal de se fazer uma peca, elevando ao
extremo cada gesto, cada deformidade. Na peca se podem ouvir gritos em meio a masica,
esses elementos sdo colocados de modo que se faca uma nova forma de pensar o teatro e
mostra uma nova perspectiva, digamos que mostrando 0 que poderia acontecer na peca

original, ele faz acontecer em sua peca.

Segundo Heuser, Deleuze nos faz ver Bene operar em cena a partir de uma peca
originaria classica, abrindo méo, entretanto, de sua “classicidade”, isto ¢é, subtraindo o Poder
de Estado manifesto no sistema real e principesco da obra original. Esta operacdo deixa de
lado toda reveréncia a autores e a textos e da vida nova a eles. Intensifica suas forcas, amputa
ou neutraliza os elementos que fazem ou representam um sistema de Poder, dando chance

para que elementos como as mulheres possam aparecer.
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FILOSOFIA PARA CRIANCAS E O ENSINO DA MATEMATICA - Luciana Alves
Pinto

Projeto Escrileituras: um modo de ler-escrever em meio a vida
Programa Observatorio da educacdo — CAPES/INEP
luluzinhalap@hotmail.com

RESUMO

Pretende-se através deste trabalho apresentar resultados parciais do projeto de pesquisa
intitulado “Comunidade filoso6fico-matematica e suas conexdes”, realizado no ambito do
projeto Escrileituras: um modo de ler-escrever em meio a vida, financiado pelo programa
Observatorio da Educagdo CAPES/INEP, propondo-se, através de um exercicio de reflexdo, a
investigar os aspectos que envolvem o ensino da matematica a partir do programa Filosofia
para Criangas de Lipman e Sharp, fazendo um paralelo entre as andlises realizadas pelo Grupo
Mathema, coordenado pelas autoras brasileiras Smole e Diniz, no que tange a importancia do
didlogo como instrumento de intervencdo investigativa nas formas de aprender matematica.
Por fim, serd feita a apresentacdo de uma atividade realizada em uma Escola de Ensino
Fundamental, com criancas do 4°ano, a qual se compreende ser indispensavel para a
constituicdo de tal comunidade.

Palavras-chave: Filosofia. Matemética. Diélogo.

Apesar de a matematica ser reconhecida como conhecimento imprescindivel para a
vida cotidiana, para 0 mundo do trabalho e para grande parte das ciéncias, mitos e fantasmas
ronda o seu aprendizado. Expressdes como “eu ndo vou aprender”, “esse conteudo ¢ muito
dificil de ensinar”, “matematica ndo ¢ para qualquer um” Sd0 comuns na relagdo ensino-
aprendizagem. Ensinar matemdtica na escola hoje parece uma necessidade fora de
questionamentos, desmistificar essas ideias negativas e ousar mostrar que, quando ensinada
de modo adequado, a matematica pode ser desfrutada e aprendida por todos sem maiores
sofrimentos passa pela busca de novas respostas para questdes antigas, porém ainda atuais:

De que maneira deve ser a aula de matematica? Como ensinar os conteidos matematicos? De
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que maneira o aluno aprende matematica? Por meio desta comunicagdo, pretende-se, através
de um exercicio de reflexdo, investigar os aspectos que envolvem o ensino da matematica a
partir do programa Filosofia para Criancas de Lipman e Sharp, fazendo um paralelo entre as
andlises realizadas pelo Grupo Mathema, coordenado pelas autoras brasileiras Smole e Diniz,
no que tange a importancia do diadlogo como instrumento de intervencdo investigativa nas
formas de aprender matematica.

Para Smole e Diniz aprender matematica exige comunicacdo, pois € através de
recursos de comunicacgédo que as informaces, conceitos e representagdes sao veiculados pelas
pessoas. Nesse sentido, promover a comunica¢do nas aulas de matematica é dar aos alunos a
possibilidade de organizar, explorar e esclarecer seus pensamentos na troca de experiéncias
em grupo. E através da comunicacdo de suas descobertas, dividas e do ouvir, lendo,
analisando as ideias do outro que o aluno interiorizara os conceitos e significados envolvidos
nessa linguagem de forma a conectd-los com suas proprias ideias. O dialogo capacita 0s
alunos a falarem de modo significativo sobre seus conhecimentos, suas ddvidas, suas
aprendizagens, a conhecerem novas experiéncias, testarem novas ideias, a terem consciéncia
do que eles realmente sabem e daquilo que ainda precisam aprender.

A partir da analise realizada pelas autoras no que diz respeito a importancia da
comunicacdo e do didlogo nas aulas de matematica podemos estabelecer relacbes com a
proposta de criacdo de comunidades filosofico-matematica de questionamento e investigacao,
inspirada na proposta de Filosofia para Criancas de Lipman, que traz como ponto central a
utilizacao do “dialogo investigativo” como instrumento didatico que procura desenvolver no
aluno a capacidade de pensar de forma ordenada, coerente e investigativa. Sendo o dialogo
compreendido como a conversacdo na qual o aluno possa aprender a se posicionar diante de
diferentes situacdes, ouvindo o colega, respeitando as opinides alheias, refletindo sobre as
respostas dadas, justificando, reconhecendo e corrigindo erros, pensando neles como
hipoteses, tentativas de acerto.

Pensar 0 ensino da matematica a partir dessa proposta € inspirar-se em pensar 0

aprender conforme afirma Kohan,

Caderno de Textos e Resumos da XVI Semana Académica de Filosofia da Unioeste
Universidade Estadual do Oeste do Parana — UNIOESTE Campus de Toledo
http://www.unioeste.br/filosofia/



XVI Semana Académica \
B> Tilosofia da Unioeste™\—

; 10a 14 dejunho de 2013 ISSN 2175-5345

um ato menos individual e menos completo, como uma
afirmacgéo de solidariedade, incompletude e cooperagdo. Algo
que se faz, pelo menos a dois. Algo que ninguém pode fazer
pelo outro, mas tampouco sem o outro: algo que se faz com o
outro. E que ndo acaba nunca, como o pensar (Kohan, 2004,

p.8).

Tanto para Smole e Diniz, quanto para Lipman e Sharp o dialogo é elemento central
para que o aprender e 0 pensar acontecam. Em ambos 0s casos o conceito de didlogo esta
relacionado a habilidade de entender e aplicar a linguagem, sendo por meio da linguagem
(ndo apenas a verbal) que as relagOes de interdependéncia, reciprocidade e cooperagdo séo
estabelecidas e também por meio dela que sdo mantidas. Assim, trata-se de produzir relagdes
nas quais os alunos devem dedicar-se a comunicar suas ideias e pensamentos de forma que
estes se tornem acessiveis, compreendendo que assim como suas proprias ideias sdo
importantes, as ideias e pensamentos dos outros também o sdo.

No caso da comunidade de investigacao, que opera com a ideia de conversagéo, faz-
se necessadria a compreensao de que uma conversacdo comum, ou Seja, aquelas que as
criancas ja realizam ao chegar a escola, que normalmente resulta simplesmente de interagdes
que comecam com os membros da familia e depois vado se expandindo, reflete, na maioria das
vezes, um pensamento que é malformado e inconsequente, pois resulta de formas ordinérias
de conversacdo, estas, distinguem-se de uma conversacdo estruturada, compreendida como
didlogo. Pois, conforme afirma Sharp (1999, p.53) “Assim como as criangas sdo capazes de
pensar, podem melhorar seu pensamento, também as criancas que falam sdo capazes de
melhorar a qualidade de sua conversa”.

Para melhor especificar o conceito de conversacao/dialogo que caracteriza e
representa 0 pensamento da comunidade de investigacdo seguem alguns critérios que
caracterizam condi¢fes necessarias para que a conversacdo seja considerada dialogo.
Segundo Sharp (Ibidem):

1. A conversacdo € estruturada focalizando-se em um tdpico ou questdo que é

problematica ou contestavel.
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2. A conversacao é autorreguladora ou corretiva. Seus participantes sdo preparados
para guestionar as visdes e 0s motivos apresentados pelos outros e para rever sua
prépria posicdo em resposta a perguntas ou contraexemplos que venham do
grupo.

3. A conversacdo tem o que chamamos de estrutura igualitaria. Pelo que dizem, os
participantes mostram que valorizam a si e aos outros igualmente dentro das
propostas do dialogo, independente de sua posi¢cdo em relacdo a um ponto de
vista particular.

4. A conversacdo é guiada pelos interesses mituos de seus membros. Em uma
comunidade de investigacdo, sdo os participantes (dos quais o professor é apenas
mais um participante) que escolhem a agenda e determinam os procedimentos

para se lidar com os assuntos em pauta.

Sendo assim, a sala de aula enquanto comunidade de investigacdo filosofico-
matematica tem no didlogo compreendido como forma de conversacdo que focaliza uma
responsabilidade ou um problema, levando em conta a perspectiva de cada individuo, a
confianca e o respeito como principios que fundamentam suas a¢des, permitindo a professores
e alunos a criagdo de diferentes maneiras de se relacionar com o saber matematico. O dialogo
investigativo deve ser entendido como a préatica de autocorrecdo, pois se investiga com o
objetivo de descobrir ou inventar maneiras de lidar com aquilo que é problematico, de forma
que o aluno possa aprender a se posicionar diante de situagdes, ouvindo o colega, respeitando
as opinides alheias, refletindo sobre as respostas dadas, justificando, reconhecendo e
corrigindo erros, pensando neles como hipoteses, tentativas de acertos, podendo desencadear
a pratica do questionamento. Aprender a fazer perguntas é fundamental para que os alunos
reinam condi¢cBes de compreender e relacionar 0s conceitos matematicos. A natureza e a
qualidade das perguntas levantadas por professores e alunos na comunidade de investigacédo
sdo habilidades que sustentam o didlogo que se propde a investigar os conceitos filosofico-
matematicos a fim de que os alunos possam elaborar um pensamento matematico e contribuir

para a sua propria aprendizagem.
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Neste sentido, é possivel fazer uma aproximacdo entre o conceito de sala de aula
enquanto comunidade de investigacao filosofico-matematica e as ideias defendidas por Smole
para quem a aula de matematica pode tornar-se um férum de debate e negociacdo de
concepcoes e representacOes da realidade, um espaco de conhecimento compartilhado no qual
os alunos sejam vistos como individuos capazes de construir, modificar e integrar ideias,
tendo a oportunidade de interagir com outras pessoas, com objetos e situacdes que exijam
envolvimento, dispondo de tempo para pensar e refletir acerca de seus procedimentos, de suas
aprendizagens.

O exercicio de reflexdo feito até entdo nos apresenta uma perspectiva filosofica que
compreende conhecimento, valores e bom pensamento, conforme define Sharp (1999, p. 11):

...ingredientes essenciais para o0 processo educativo, mas
sustentamos que tais ingredientes ndo s@o do tipo de coisa que
se possa simplesmente transmitir: eles precisam ser construidos,
ndo apenas por cada pessoa de acordo com o seu préprio gosto,
mas como resultado de uma investigacdo sistematica e
colaborativa.

Tal perspectiva possui dois elementos principais: a ideia de sala de aula como
comunidade de investigacdo e a ideia de filosofia para criancas, essas ideias fornecem
ferramentas para pensarmos uma metodologia e um conteldo que objetiva o ensino e o
aperfeicoamento do pensamento. Também no caso do aprendizado da matematica ndo se
limita a adquirir conhecimentos e habilidades no seu campo préprio, mas implica também
melhorar a forma de pensar. O papel da filosofia no desenvolvimento da aprendizagem
matematica esta no desenvolvimento do raciocinio, da conceitualiza¢do, da traducdo e da
investigacdo. Cabe precisar, no entanto, que o tipo de filosofia que esta envolvido nesse
processo, ndo se trata da filosofia que é objeto de estudo dos ambientes académicos
tradicionais, mas, antes de uma prética filos6fica — a qual também se poderia recorrer nestes
ambientes.

Para pensar tal pratica associada a matematica, a fim de produzir uma experiéncia de
pensamento significativa, chega 0 momento que se faz necessario delimitar um possivel inicio
para a constituicdo de uma base firme (a0 menos € o que se espera), para que os dialogos e
discussbes na comunidade de investigagdo ndo corram o risco de serem superficiais e sem
sentido. O primeiro momento da constituicdo de uma comunidade de investigacdo, em nossa
experiéncia docente que aposta no encontro da matematica e da pratica dialégico-filosoéfica,
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deu-se por meio de dindmicas que desenvolveram procedimentos basicos que funcionaram — s

como sustentacdo do trabalho. Dindmicas inspiradas nas sugestdes feitas por Jackson e Oho U
(1998 b) no artigo “Preparando-se para filosofar”. A seguir apresento uma dinamica que faz ]
parte da oficina “Constituicdo da nocdo de grupo/circulo/comunidade de investigacdo
filoséfica”, escrita em parceria com a professora Michelle Silvestre Cabral.

Dinamica — Dar a palavra uns aos outros
Materiais:
Bola de pano.

Para comecar, explicar sobre a funcdo da bola de pano que sera o de auxiliar no processo de

desenvolvimento de:

e Dar a palavra uns aos outros;
e Falar apenas quando estiver de posse da bola;
e Respeitar o colega que esta com a bola, ouvindo-o;
Esclarecer que, para garantir a seguranca fisica de cada individuo ao atirar a bola, sera

necessario:

e Atirar a bola sem levantar as maos;
e Rolar a bola em direcdo ao colega escolhido;

e Chamar primeiro, pelo nome, a pessoa a quem serd atirada a bola.

Procedimentos:

e Sentar com as criancas no chdo, formando um circulo.
e Propor a dindmica de passar a bola um para o outro. O objetivo € de passar a bola
ao maior nimero de colegas diferentes possivel no espaco de um minuto.

e Enquanto as diversas criangas recebem a bola, o professor acompanha o tempo e
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conta, parando quando se completa um minuto.

e Se ndo foi possivel passar a bola a todas as criancas do circulo, perguntar-lhes se
acham que se sairdo melhor tentando novamente.

e Lembrar, mais uma vez, sobre a necessidade de se garantir a seguranca fisica de

todos ao receberem a bola.

Dindmicas como esta se repetem, com algumas variacbes, em varias atividades
escolares, pois tem como objetivo principal incorporar nos estudantes a importancia da
pergunta, da escuta cuidadosa e da participagdo atenta de todos os membros do grupo. Apos a
realizacdo de diversas dindmicas semelhantes, o préximo passo a ser dado é a utilizacdo dos
critérios da comunidade de investigacdo a fim de exercitar o pensamento matematico por
meio da investigacdo dos significados dos conceitos filoséfico-matematico, recorrendo a
diferentes formas de abordar a matéria/contetdo em questao.

As consideracfes que se tem até esse momento da pesquisa é que a utilizacdo da
comunidade de investigacdo filos6fico-matematica, que tem como aspecto primordial o
dialogo, nos conduz a novas possibilidades de ensino, que permitem a alunos e professores

criarem diferentes maneiras de se relacionar também com o saber matematico.
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A CONCEPCAO DE DIREITO NATURAL E OS ATRIBUTOS FUNDAMENTAIS DA
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RESUMO

Rousseau em sua obra Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os
homens, através do exercicio da autoreflexdo, buscou descrever uma concepcdo de direito
natural e de estado de natureza distinta dos demais pensadores do jusnaturalismo de sua
época. A partir da elaboracdo de conjeturas, o autor pensa o processo histérico com o apoio da
verossimilhanga dos acontecimentos, distinguindo as qualidades advindas do estado de
natureza (piedade natural e autoconservacdo) dos atributos distintivos da condi¢cdo humana
(perfectibilidade e nogdo de liberdade), que proporcionaram aos individuos a possibilidade de
abandonar esta condicdo natural. A partir destas hipdteses, Rousseau lanca as bases para
pensar as origens da desigualdade econémica e civil, artificialmente estabelecidas na
sociedade civil.

Palavras-chave: estado de natureza, direito natural, perfectibilidade.

Uma das questdes que podemos considerar entre as mais interessantes ja levantadas
na Filosofia foi proposta por Rousseau em sua obra Discurso sobre a origem e 0S
fundamentos da desigualdade entre os homens. Nesta obra o autor, através do exercicio da
autorreflexdo e da elaboracdo de conjeturas, descreve uma concepcdo de direito natural e de
estado de natureza distinta dos demais pensadores do jusnaturalismo de sua época.

Rousseau afirma no prefacio deste Discurso que conhecer a origem da desigualdade
entre 0s homens implica em comecar a conhecé-los por si mesmos. Através de uma estrutura
discursiva e literaria presente na obra, o autor constantemente utiliza o artificio de indagac6es

e de provocacdes para gerar um distanciamento critico, na direcdo de realizar um exercicio
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reflexivo tanto em relagdo a quem escreve como para quem se prop0e a pensar junto com o
autor estes pressupostos sobre as qualidades do individuo no hipotético estado de natureza.

Portanto, pode haver uma maneira possivel de conhecer as mudangas distintivas
provocadas na constituicdo original deste assim chamado homem natural através da ac¢éo do
processo histdrico, daquilo que pode ser distinguivel da prépria natureza deste individuo? Ou
seja, podemos distinguir o que é constitutivo da natureza original dos homens daquilo que é
artificial sem precisar recorrer aos livros cientificos e as pesquisas arqueoldgicas?

O autor evidencia seu método de abordagem sobre o tema do direito natural e do
estado de natureza por meio do raciocinio hipotético e condicional, com a intencdo de
esclarecer a natureza das coisas. Rousseau ndo possui a pretensdo de afirmar a verdadeira
origem das desigualdades, mas por meio de conjeturas nos ajuda a pensar o processo historico
com o apoio da verossimilhanca dos acontecimentos. No entanto, neste Discurso o pensador
afirma que as conjeturas ajudardo a realizar a analise sobre as desigualdades, mas que as
consequéncias dedutiveis de suas proposi¢cfes nem sempre serdo somente conjecturas; a
historia fornecera a ligacao e a filosofia compensara a semelhanca dos acontecimentos.

Atraves de um artificio retdrico e metafdrico sobre a estatua de Glauco, o autor tenta
revelar um paradoxo interpretativo que consiste na propor¢cdo de quanto mais progressos
houver na espécie humana, mais o género humano se distancia incessantemente de seu estado
primitivo ou original. Assim sendo, podemos considerar esta afirmacdo como uma tentativa
de objecdo empirica, da qual Rousseau se utiliza para justificar a recusa das pesquisas
arqueoldgicas e cientificas, pois estas revelardo apenas como o individuo se constitui no
processo histdrico, e ndo aquilo que é constitutivo da natureza humana em sua condi¢do
originaria.

Rousseau encontrou, através da atividade reflexiva, algumas caracteristicas em
comum que a espécie humana compartilna com as demais espécies animais. O autor afirma
que no estado de natureza os homens foram naturalmente iguais entre si, assim como 0s
animais de cada espécie. Foi a partir de uma série de transformacGes fisicas que alguns
individuos levaram a diferenciar-se dos outros através do aperfeicoamento ou da degeneragdo

de inumeras qualidades.
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O pensador também aponta as dificuldades e os desafios com os quais 0s tedricos do
jusnaturalismo de sua época se defrontaram ao tentar definir o que é lei positiva e o que € lei
natural. Enquanto ndo conhecermos intimamente os atributos fundamentais da condicéo
humana, em v&o tentaremos definir o que € lei, pois esta depende dos pressupostos de vontade
e de conhecimento em relagcdo a quem esta lei autoriza ou prescreve, que precisa considerar a
expressao e a voz da natureza. Na opinido do pensador, os tedricos reconheceram a definicédo
de lei enquanto regra prescritiva a um ser moral, livre, considerado em sua rela¢do constante
com os outros seres. O problema é que tais pensadores conceberam o direito natural através
de principios metafisicos, cada qual a sua maneira. Rousseau afirma que o erro desses tedricos
ao conceber o direito natural consiste no fato de serem concebidos através dos conhecimentos
que os individuos adquiriram de forma artificial, ou seja, no convivio da sociedade.

Entdo Rousseau concebe dois principios que considera primordiais, 0s quais sdo
anteriores a razdo e a sociabilidade, que se apresentam de maneira geral tanto no género
humano como no género animal: os conceitos de interesse de conservacdo e de piedade
natural. O interesse de conservacdo pode ser entendido aqui como o interesse ou desejo
natural que cada individuo possui de zelar por sua conservacdo fisica e de seu bem-estar. Ja
em relacdo a piedade natural, pode ser considerada uma espécie de repugnancia natural que os
individuos sentem ao ver perecer ou sofrer qualquer ser sensivel, principalmente os

semelhantes de sua propria espécie.

Dessa maneira, ndo se é obrigado a fazer do homem um filésofo
antes de fazer dele um homem; seus deveres para com 0
préximo ndo lhe sdo unicamente ditados pelas tardias licdes da
sabedoria e, enquanto ele ndo resistir ao impulso interior da
comiseracgdo, jamais ha de fazer mal a outro homem nem sequer
a nenhum ser sensivel, exceto no caso legitimo em que, estando
em jogo sua conservacao, é obrigado a dar preferéncia a si
mesmo. Por esse meio, termina-se também as antigas
discussdes sobre a participacdo dos animais na lei natural, pois
esta claro que, desprovidos de luzes e de liberdade, ndo podem
reconhecer essa lei. Mas, relacionados de certo modo com nossa
natureza pela sensibilidade de que sdo dotados, julgar-se-a que
também devem participar do direito natural e que o homem esta
sujeito a uma certa espécie de deveres para com eles. Parece de
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fato que, se sou obrigado a ndo fazer nenhum mal ao meu
semelhante, ndo tanto porque ele € um ser racional quanto
porque € um ser sensivel; qualidade que, sendo comum ao
animal e ao homem, deve ao menos dar a um o direito de ndo
ser maltratado inutilmente pelo outro. (ROUSSEAU, 1754,
p.154-155)

Rousseau aponta varias divergéncias interpretativas em relacdo aos pensadores do
jusnaturalismo: Hobbes, Grotius, Cumberland e Pufendorff. A primeira divergéncia concerne
ao fato que estes tedricos remontaram ao estado de natureza, mas nenhum o atingiu, em
relacdo a busca sobre os fundamentos da sociedade civil, porque conceberam ideias e
conceitos quem haviam apreendido da sociedade civil e transportaram diretamente suas
interpretacdes, sem fazer as devidas mediagdes, ao pensar o estado de natureza.

A segunda divergéncia consiste na nogdo de direito natural, pelo quais estes
pensadores tentaram explicar as concep¢des de posse e de conservacdo, sem medié-las ao
explicar a nocdo de pertencer a este estado, assim como a nogao de justica e de moralidade.
Outros até conceberam a nocdo de autoridade e governo do mais forte sobre os mais fracos
sem se dar conta em relacdo da limitagdo historica do sentido desses conceitos antes que
pudessem se tornar significativos entre os homens, ou seja, antes que pudesse fazer sentido no
estado civil.

Rousseau contraria Hobbes, Cumberland e Pufendorf, que afirmam que o selvagem é
um ser timido no estado de natureza, de que ele s6 teme aquilo que desconhece ou oferece
riscos a sua vida. O individuo no estado de natureza ndo possui no¢do em relacdo aos vicios
(qualidade que pode prejudicar a sua prépria conservacao) e nem as virtudes (qualidade de
resisténcia aos impulsos da natureza).

Diferentemente da concepcéo hobbesiana de homem selvagem (ou homem no estado
de natureza), ndo é pelo fato deste individuo ndo ter a nocdo de bondade que ele &
naturalmente mau, ou por ndo possuir a nog¢do de virtude que ele seja naturalmente um ser

vicioso. Segundo o autor, os individuos no estado de natureza ndo possuem nenhuma espécie
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de relacdo moral ou de deveres entre si, por iSSO nem poderiam ser bons e nem maus porque
Ihes falta a nogcdo de moralidade.

Para Rousseau 0 estado de natureza é um paradoxo embaracoso de defender em
relacdo a sua existéncia verdadeira; € impossivel provar se realmente existiu um estado puro
de natureza. Pensamos aqui através da verossimilhanca. O individuo neste estado formou um
temperamento robusto pelas variacdes das intempeéries climaticas e pela ameaca dos outros
animais. Para o homem selvagem, o corpo € o unico instrumento conhecido, pelo qual é auto-
suficiente fisicamente neste estado.

A diferenca entre o individuo no estado de natureza e o homem no estado civil
consiste no aperfeicoamento das faculdades humanas e de consciéncia em relacgéo as idéias. E
neste contexto que o autor elabora os conceitos de liberdade e perfectibilidade. Através da
analise do sujeito metafisico e moral, o pensador aponta que o homem, diferentemente dos
demais animais, aperfeicoa suas qualidades de agente livre. O homem possui a capacidade de
escolher ou de rejeitar por atos de liberdade. Os demais animais escolhem ou rejeitam através
de atos instintivos.

E devido & consciéncia que o género humano possui em relacdo a liberdade, que
podemos considerar este aspecto como um atributo distintivo do homem em relacdo aos
animais. Nos animais a natureza fala mais alto, j& 0 homem se reconhece livre para aceitar ou
resistir aos impulsos e aos instintos animalescos. E a partir da percepcio desta faculdade de
querer e de escolher, que podemos reconhecé-la enquanto atributo moral presente na condicédo
humana.

A segunda distincdo € a faculdade de aperfeicoar-se, a qual Rousseau denomina
como perfectibilidade: com ajuda das circunstancias a espécie humana desenvolve
sucessivamente todas as outras qualidades e também todos 0s seus vicios e males
degenerativos. Os animais em um curto periodo de tempo desenvolvem as caracteristicas
fundamentais que levardo ao resto da vida; o homem em contrapartida pode degenerar-se ou
aperfeicoar-se, a partir da escolha que fizer de seu atributo perfectivel.

A perfectibilidade pode desenvolver tanto virtudes como vicios, pode tornar o

individuo tanto independente e auto-suficiente, quanto tirano de si mesmo e da natureza. As
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paixdes se originam das necessidades que surgem no percurso de desenvolvimento dos
individuos. Este progresso pode tanto se transformar em conhecimentos como em fonte de
degeneracdo e regresso moral. Portanto, as circunstancias criam necessidades, as quais fazem
parte do processo histérico.

Rousseau afirma que a perfectibilidade possibilitou ao homem a escolha de
abandonar o estado de natureza, pois, do contrario, que faria o individuo que desenvolvesse a
inteligéncia e continuasse disperso nos bosques, sem se comunicar e conhecer 0s outros da
mesma espécie? Em algum momento circunstancial da histéria 0 homem desenvolveu a
capacidade de amenizar a ferocidade de seu amor-préprio, equilibrou a veeméncia que tem
pelo seu bem-estar a partir da repugnancia inata que possui ao ver sofrer seu semelhante. Aqui
a piedade natural demonstra ser um meio para o individuo moderar a atividade do amor de si
mesmo. Este atributo inato em cada individuo foi 0 que assegurou por muito tempo que o
estado de natureza substitui leis, costumes e virtudes.

Para o autor a desigualdade fisica ou natural esta longe de ter tanta influéncia no
estado de natureza, em comparacdo com a influéncia que a desigualdade econémica manifesta
na sociedade civil. Pois seguindo um raciocinio hipotético, de nada serviria a desigualdade
econdmica no estado de natureza, pois ndo ha nenhum fundamento na condi¢do natural da

qual se possa fazer através da obediéncia e da subordinacéo.

Concebo, na espécie humana, duas espécies de desigualdade:
uma a que chamo de natural ou fisica, por ser estabelecida pela
natureza e que consiste na diferenca de idades, da salde, das
forcas do corpo e das qualidades do espirito ou da alma; a outra,
a que se pode chamar de desigualdade moral ou politica, porque
depende de uma espécie de convencédo e que é estabelecida ou,
pelo menos, autorizada pelo consentimento dos homens. Esta
consiste nos diferentes privilégios de que alguns usufruem em
prejuizo de outros, como serem mais ricos, mais poderosos e
homenageados do que estes, ou mesmo em se fazerem obedecer
por eles. (ROUSSEAU, 1753, p. 159)
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Um dos objetivos que podemos destacar deste Discurso € a partir do fato na qual o
autor queria apontar no progresso dos eventos historicos, o0 periodo em que ocorrido o direito
a violéncia e o instante em que a natureza foi submetida a lei, tentar demonstrar através da
explicacdo do encadeamento de diversos acontecimentos, 0 momento em que o forte decidiu
oferecer ao mais fraco uma tranquilidade iluséria, ou uma condi¢do restrita de vida e
subsisténcia, da qual pode ser considerado um principio de alienacdo em relacdo a
desigualdade econémica e civil, pois retira dos individuos desprovidos os meios de
subsisténcia e de ser auto-suficiente.

Portanto, Rousseau no primeiro capitulo do Discurso sobre a origem e 0s
fundamentos da desigualdade entre os homens, tentou provar que a desigualdade é perceptivel
no estado de natureza e que nele sua influéncia é quase nula, preparando os fundamentos
teoricos para pensar a desigualdade civil e econdmica através de conjeturas e

verossimilhangas historicas na segunda parte deste discurso.
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RESUMO

O presente trabalho tem como objetivo expor algumas consideracGes acerca das criticas
galileanas ao conceito aristotélico de movimento natural. Primeiramente, mostrar-se-a a
importancia do conceito de movimento e sua relacdo com a concepcao de natureza do filésofo
grego. Em seguida, buscar-se-4& mostrar as razdes teodricas, como também a estratégia
argumentativa, apresentadas por Galileu na Primeira Jornada do Diélogo sobre os dois
maximos sistemas com a finalidade de contestar o conceito aristotélico de movimento natural
e a sua funcdo central na sustentacdo da teoria geocéntrica.

Palavras-chave: Filosofia natural. Revolucéo cientifica. Movimento.

Em Aristételes existe uma forte relacdo entre as nog¢bes de natureza e de movimento
e por isso seria dificil para Galileu, ao buscar romper com a concepcdo aristotélica de
movimento, que conseguisse se manter isento de abordar a prépria ideia de natureza exposta
pelo filésofo grego. Desta forma, o fisico pisano esforga-se na tentativa de descaracterizar a
concepgdo aristotélica de que a natureza é principio de movimento. Para percebermos a
importancia do movimento na filosofia da natureza do filésofo grego basta tomarmos uma

passagem do inicio do livro Il da Fisica:

A natureza é um principio de movimento e de mudanca, e nosso estudo versa
sobre a natureza, ndo podemos deixar de investigar 0 que é 0 movimento;
porque se ignorassemos 0 que é, necessariamente ignorariamos também o
que é a natureza (Fisica, 111, 1, 200b 10-15).
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O movimento, a partir das palavras de Aristételes, ocupa um lugar central no estudo
da natureza; ignora-lo seria 0 mesmo que ignorar 0 que € a natureza. Mas, poderiamos
perguntar: O que € o movimento? E por que ele possui um status tdo importante na natureza?
Para responder a primeira questdo, mesmo que, a principio, de maneira geral, temos que
deixar claro por um lado que o movimento em Aristoteles ndo se resume unicamente ao
deslocamento. Movimento para o filosofo grego sdo também as alteracGes, geracles e
corrupgdes. Em outras palavras, 0 movimento €, em sentido amplo, mudanca (metabol€é). A
partir dessa definicdo mais geral de movimento podemos responder a segunda questdo. O
movimento seria “aquilo” que faz com que o ente natural seja de fato natural; assim, os corpos
naturais sdo como tais quando por natureza possuem em Si mesmos um principio de
movimento. Todo o processo na natureza, desde o simples florescimento de uma flor ou o
crescimento de um ser humano, dependeria, assim, da atuacdo do movimento. Esta afirmacéo
pode ser dita, pois, para o filosofo grego, o movimento ¢ “[...] a atualizagdo do potencial,
quando ao estar atualizando-se opera ndo enquanto ao que é em si mesmo, sendo enquanto é
movel”. (Fisica, I, 1, 201a 25-30). Isto é, 0 movimento tem papel fundamental na natureza
por tratar-se de um principio operativo que atualiza as potencialidades dos entes. Aqui a
discussdo insere dois conceitos aristotélicos fundamentais para compreendermos a passagem
anterior: 0 ato e a poténcia. Ato e poténcia séo dois conceitos que mutuamente se relacionam.
Em linhas gerais poderiamos definir o ato como aquilo que determinada coisa é aqui e agora.
Por outro lado, o conceito de poténcia poderia ser definido como aquilo que algo pode vir a
ser, isto é, a possibilidade de ser algo. A semente, por exemplo, em ato é semente (aqui e
agora), porém, tem em si a poténcia ou a possibilidade de vir a ser uma arvore. E 6bvio,
contudo, que essa poténcia somente se efetivara, isto €, se atualizara, na concordancia de
determinados fatores que possibilitardo que a semente se torne arvore, tais como: quantidade
de luz, quantidade de &gua, quantidade de nutrientes etc. O conceito de movimento se
relaciona com o ato e a poténcia, na medida em que o movimento (metébole) seria o processo
de atualizagdo, ou seja, 0 processo do ato até a consumacdo de determinada poténcia. O
movimento natural pode diferenciar os entes naturais dos objetos produzidos pelos homens,

uma vez que
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Todas estas coisas [0s elementos, plantas, animais] parecem
diferenciar-se das que ndo estdo constituidas por natureza [as
producdes humanas], porque cada uma delas tem em si mesma
um principio de movimento e repouso, seja com respeito ao
lugar ou ao aumento ou a diminuic&o ou a alteragdo (Fisica, Il,
1,192b 11-14).

Todavia, a defini¢do aristotélica de natureza ndo se limita somente ao movimento, e
Aristoteles inclui o estado de repousa a defini¢do: “Porque a natureza € principio ¢ causa de
movimento ou de repouso na coisa na qual pertence primariamente e por si mesma, nao por
acidente.” (Fisica, Il, 1, 192b 20-23; grifos nossos). Se tomassemos a definicdo de natureza
estritamente como movimento, muitos entes ndo poderiam ser enquadrados como naturais,
tais COmo 0S COrpos em repouso ou 0s corpos celestes?,

Galileu se apodera dos proprios conceitos aristotélicos e, por meio de recursos
argumentativos e retoricos, procura desacreditar as defini¢des peripatéticas aos olhos de seu
leitor. A tatica seria converter o leitor ao copernicanismo a partir de um rompimento gradativo
em relacdo a filosofia natural de Aristoteles. No trecho a seguir, o personagem Sagredo busca
implantar duvidas no que se refere a definicdo aristotélica de natureza como principio

(exclusivo) de movimento,

Para minha satisfagdo, comecastes por dizer-me que o corpo
natural é por natureza movel, tendo sido definido em outro
lugar que a natureza é principio de movimento. Neste ponto,
tive uma pequena davida; a saber, por que razdo Aristdteles ndo
disse que dos corpos naturais alguns sdo mdveis por natureza e
outros imoveis, posto que na definicdo é dito ser a natureza
principio de movimento e de repouso; que, se todos 0s corpos
naturais contém o principio de movimento, ou ndo se devia
colocar o repouso na definicdo de natureza [...] (GALILEU,
2001, p. 95).

A estratégia do fisico pisano consiste em indicar que certos movimentos naturais,
tais como o retilineo para o centro dos corpos constituidos por terra ou dgua, sdo proprios de

tais corpos enquanto estdo afastados dos seus lugares naturais. E, tendo chegado a seus

23 “[...] em seu movimento (o circular) procede sempre em torno a um centro ¢ ndo em dire¢Gdo a um ponto
extremo; e como o centro permanece estacionario, o todo esta em certo sentido sempre em repouso e em outro
continuamente em movimento.” (Fisica, VIII, 9, 265b 6-9).
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lugares proprios, ndo haveria outro estado, sendo o repouso, que fosse mais conveniente para
manter a ordem. E 6bvio, entretanto, que a ades&o de Galileu, principalmente no inicio da
Primeira Jornada, a certas definicdes aristotélicas (como a de lugar natural) pode ser
entendida como um recurso estratégico para persuadir aqueles que interpretam os fenémenos
fisicos a partir da filosofia natural de Aristoteles. Sabendo de toda a carga persuasiva pela
qual Galileu intencionalmente elaborou o Dialogo, ndo podemos aceitar, portanto, sem
ressalvas, a imagem que o fisico italiano quer que o leitor tenha da filosofia aristotélica. O
fisico pisano quer, através do personagem Sagredo, deixar no ar uma atmosfera de
dificuldades, como se Aristoteles ora dissesse uma coisa ora dissesse outra. No caso, Sagredo
questiona por que o filésofo grego afirma que a natureza é principio de movimento se existem
COrpos naturais que se encontram a maior parte do tempo em repouso. Se recorrermos ao livro

VIII da Fisica, veremos que Aristoteles responde a essa objecao:

Além disso, a terra e cada um dos outros corpos permanecem
necessariamente em seus lugares préprios, dos quais somente
por violéncia sdo movidos. Logo, se algumas destas coisas estdo
em seus lugares préprios, entdo, com respeito ao lugar, também
ndo se pode dizer que todas as coisas estdo (sempre) em
movimento (Fisica, VIII, 3, 253b 33 — 254a 02).

As criticas empreendidas por Galileu contra os conceitos de movimento e de
natureza do filésofo grego na Primeira Jornada tém o objetivo principal de “desconectar” o
movimento das coisas. Pois 0 movimento em Aristdteles é entendido como um principio
inerente aos entes (qualitativo). E, a partir desta concep¢do, 0 movimento e o repouso podem
ser caracterizados como processos diametralmente opostos que envolvem e afetam o ser e a
natureza do ente®®. Esta caracterizacdo do movimento impede de certo modo o tratamento
matematico e geométrico que Galileu propde ao movimento. Estas particularidades citadas
sobre 0 movimento podem ser esclarecidas se observarmos algumas passagens em que

Aristoteles, ainda em sentido amplo, define o que ¢ o movimento: “[...] é evidente que o

24 Comentario de Mariconda que explica claramente a passagem: “O ponto-chave dessa critica [a definigdo
aristotélica de natureza como principio de movimento] consistira em considerar que 6 movimento e 0 repouso
ndo sdo processos contrarios que envolvem o ser e a natureza de um corpo, mas simples estados relativos dos
corpos que em nada alteram seu ser ou sua natureza.” (GALILEU, 2001, p. 572; grifos do autor).
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movimento ¢ a atualidade do potencial enquanto que potencial.” (Fisica, Ill, 1, 201b 5); e,
numa passagem posterior exemplifica: “[...] e esta forma ¢ o principio e a causa do
movimento quando o movente move algo, como por exemplo, o que € atualmente um homem
produz um homem do que ¢ homem em poténcia.” (Fisica, Ill, 2, 202a 10). O movimento,
como foi dito acima, é um processo de atualizacdo de uma determinada poténcia enquanto ela
ainda é uma poténcia. Por exemplo, 0 processo de germinacdo de uma semente em direcao a
ser efetivamente uma arvore, enquanto ainda ndo alcancou tal fim, é o que Aristoteles vai
entender por movimento, pois ao atingir a efetividade de ser arvore o movimento cessa.

O filésofo grego diferencia na Fisica os varios sentidos que o conceito de movimento
pode significar, pois em sentido geral 0 movimento e as mudangas qualitativas e substanciais
se enquadrariam na mesma definicdo. Voltando ao exemplo do pardgrafo anterior, a
germinacdo da semente pode ser entendida como uma mudanca (metabolé), ou mais
especificamente como uma geracdo (génesis). As geracdes e corrup¢des, enquanto mudangas

substanciais, ndo se enquadrariam como movimento (kinésis), mas sim como metabole:

[...] todo movimento é mudancga, e ja foi dito que sO ha trés
classes de mudancas, e uma vez que as mudangas segundo a
geracdo e a corrupcdo ndo sdo movimentos, sendo mudancas
por contradigdo, se segue entdo que s6 a mudanca que seja de
um sujeito a um sujeito pode ser movimento (Fisica, V, 1, 225a
34 —225b 02).

Apesar de Galileu, no inicio da Primeira Jornada, concentrar suas criticas,
principalmente, a concepgdo aristotélica de movimento local (phord), o movimento enquanto
mudanca substancial ndo deixa de ser um obstaculo a dissolucéo da dicotomia céu-Terra, uma
vez que, ainda na Primeira Jornada, as discusses convergem para as geracoes e corrupcoes
(mudancas substanciais) e para as mudancas qualitativas e quantitativas. A importancia das
criticas realizadas ao conceito de movimento natural reside no fato deste estar na base dos
argumentos aristotélicos que sustentam a incorruptibilidade do céu.

O movimento ndo substancial (kinésis), em sentido genérico, pode ser compreendido,
em Aristoteles, como mudancas ndo essenciais, isto €, mudangas ou movimentos que nao

envolvem a geragdo ou a destruigdo no &mbito substancial. Neste sentido, haveria apenas trés
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classes de movimentos, segundo as categorias de quantidade, qualidade e lugar, que,
respectivamente, equivaleriam aos seguintes movimentos: aumento e diminuicdo, alteracéo e
movimento local. Ndo obstante, convém ressaltar que estas terminologias empregadas por
Avristoteles podem variar de contexto para contexto (cf. ARISTOTELES, 2009, p. 201); por
isso, ndo pretendemos apresentar aqui definicdes invariaveis destes termos, mas apenas
indicar uma conceituacdo mais geral que auxilie o presente estudo da critica galileana a
concepcao aristotélica de movimento natural.

Dentre os tipos de movimentos apresentados anteriormente, o movimento local
(phord) possui um status superior aos demais na filosofia natural de Aristoteles.
Primeiramente, porque o movimento local € o que menos afeta o Ser daquilo que se move,
uma vez que “[...] ndo ha nenhuma necessidade de que o que estd em movimento local seja
aumentado ou alterado, nem que tenha que gerar-se ou destruir-se [...]” (Fisica, VIII, 7, 260b
26). Em segundo lugar, o movimento local, a partir do que j& foi considerado, é o movimento,
por exceléncia, das coisas eternas e bem constituidas®. Assim, o0 movimento local seria o
unico movimento exequivel para os corpos celestes, em razdo de ndo modificar
substancialmente o mdvel, ja que para Aristoteles tais corpos sdo incorruptiveis e bem
constituidos.

Para Galileu, o grande entrave que a Fisica aristotélica exerce sobre a posicao
copernicana reside na hierarquizacdo e na diferenciacdo em classes do conceito de
movimento. Como foi citado no paragrafo anterior, entre os tipos de movimentos, o local é
anterior e superior aos outros em razdo de ndo afetar substancialmente o mével. No entanto,
essa hierarquizacdo e essa diferenciacdo dos movimentos ndo se restringem unicamente a
distingdo de quais tipos de mudancas podem ser considerados ou ndo como movimento, pois,
além disso, Aristoteles subdivide o préprio movimento local em subclasses e nesta nova
diferenciacdo haverd movimentos anteriores (mais completos) que outros. O movimento local,

em um primeiro momento, sera dividido em movimentos circulares e retilineos, sendo que

25 “Além disso, 0 movimento local é o primeiro temporalmente, pois é o Uinico movimento possivel para as
coisas eternas.” (Fisica, VIII, 7, 260b 30); e mais adiante: “[...] pois 0 movimento local € 0 movimento das
coisas ja aperfeicoadas.” (Fisica, VIII, 7, 261a 1).
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estes Ultimos se subdividirdo em retilineos para cima e para baixo. Nesta nova diferenciacgéo,

0 movimento circular, em argumentacdo semelhante a realizada no caso da primazia do
movimento local, sera considerado anterior ao retilineo, uma vez que a linha circular é a Unica =
que pode manter o0 movimento perpétuo, por exemplo, dos corpos celestes. Desta forma, para
defender os movimentos circulares da Terra, Galileu precisa mostrar que os mesmos podem

ser naturais a ela.

Referéncias

ARISTOTELES. Fisica. Introduccion, traduccion y notas de Guillermo R. de Echandia.
Madrid: Editorial Gredos, 1995.

. Fisica I-1l. Prefacio, introducdo, traducdo e comentarios de Lucas Angioni.
Campinas: Editora da Unicamp, 20009.

GALILEI, Galileu. Dialogo sobre os dois maximos sistemas do mundo ptolomaico e
copernicano. Traducdo, introducédo e notas de Pablo Rubén Mariconda. Sao Paulo: Discurso
Editorial, 2001.

Caderno de Textos e Resumos da XVI Semana Académica de Filosofia da Unioeste
Universidade Estadual do Oeste do Parana — UNIOESTE Campus de Toledo
http://www.unioeste.br/filosofia/



XVI Semana Académica \.
B> Filosofia da Unioesté\ -

; 10a 14 dejunho de 2013 ISSN 2175-5345

O NICHO EPISTEMOLOGICO DO CRITICISMO KANTIANO - Luiz Marcelo
Palauro

CTESOP
amrpalauro@yahoo.com.br

RESUMO

O presente artigo versa sobre a natureza e possibilidade do conhecimento humano. Perpassam
por nossas discussdes questdes como: Qual a natureza do nosso conhecimento? Que grau de
confiabilidade podemos lhe atribuir? Existem ideias inatas ou apenas a experiéncia € fonte de
conhecimento? Podemos conhecer todas as coisas ou nosso conhecimento possui limites?
Possuindo como pano de fundo tais questionamentos, empreenderemos: 1) uma breve
explicacdo do pensamento racionalista dogmatico cartesiano; 2) uma aproximacao aos
problemas apontados por Hume que colocaram em Xxeque-mate a ciéncia e a metafisica
dogmatica; e, 3) solucdo apresentada por Kant para dirimir a querela entre racionalismo
dogmatico e empirismo cético: o pensamento critico. O atual trabalho ndo possui a finalidade
de esgotar estas questbes. Pretende-se apenas possibilitar uma primeira aproximacdo ao
estudante que queira adentrar um terreno filosofico arduo.

Palavras-chave: Descartes. Hume. Kant.

INTRODUCAO

Nossa discusséo sobre o racionalismo partird de uma célebre frase de Dostoievski: “Se
Deus ndo existe, tudo ¢ permitido”. Esta afirma¢do pode ser interpretada tanto do ponto de
vista moral quando pelo viés epistemoldgico. “Tudo é permitido” pode significar que, do
ponto de vista moral, tudo nos é permitido e que ndo ha qualquer fundamento absoluto para a
distingdo entre bem e mal. Por outro lado, podemos interpreta-la também pela perspectiva da
teoria do conhecimento, chegando a conclusdo de que ndo podemos ter um conhecimento
cientifico (apoditico) sobre a natureza porque ndo existe um ser absoluto e além da natureza
que nos dé a garantia de que esta possua leis constantes e imutaveis. Ocuparemo-nos aqui

deste segundo viés interpretativo.
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Descartes precisou provar a existéncia de Deus antes de erigir o “edificio do saber
cientifico”. Pois, em Descartes, 0 conhecimento sobre Deus é a garantia de que o critério de
evidéncia, alcancado através do Cogito, é confiavel e pode ser estendido ao conhecimento das
demais coisas. Em direcdo oposta a vertente cartesiana acena a corrente de pensamento
denominada de empirismo. Ao postular que todo conhecimento origina-se da experiéncia e
que ndo existem idéias inatas, os empiristas acabam por negar juntamente com a
possibilidade do conhecimento metafisico apoditico também a possibilidade da fisica como
ciéncia. Chamaremos entdo, para discutir com Descartes, um dos maiores representantes da

corrente empirista: David Hume.

Apds as criticas de Hume tanto a ciéncia empirica quanto a metafisica se revelaram
impossiveis. A exigéncia de honestidade que o amor a verdade nos imp@e, deixa-nos apenas
uma atitude: o ceticismo. Hume é um filésofo sem Deus — e ndo estamos nos referindo ao
termo apenas em sentido religioso. Portanto, sua filosofia ndo encontra repouso naquele
“grande relojoeiro do Universo”. Ele tem de lidar com a incerteza decorrente da instabilidade
de todas as coisas. Tal incerteza e instabilidade surgem quando tomamos consciéncia de que
ndo podemos conhecer racionalmente o Principio de Uniformidade da Natureza.

Finalmente, convidaremos Immanuel Kant para participar neste “tribunal da razao”. A
filosofia critica de Kant procura se posicionar entre o empirismo cético e o racionalismo
dogmatico. Apds ter sido acordado do “sono dogmatico” por David Hume, Kant passa a se
questionar sobre a possibilidade do ser humano alcancar o conhecimento. Assim, abandona a
posicdo dogmatica e ingénua do periodo denominado de pré-critico e assume uma postura
critica. Em que consiste esta postura? Antes de dizer o que as coisas sdo, é preciso investigar
nossas condicdes de possibilidade de conhecimento das coisas.
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1. Descartes e o racionalismo dogmatico

Em Descartes, o conhecimento sobre Deus € a garantia de que o critério de evidéncia,
alcancado através do Cogito, é confidvel e pode ser estendido ao conhecimento das demais

coisas.

“Mas se nao soubéssemos que tudo que em nos existe de real e
de verdadeiro vem de um ser perfeito e infinito, por mais claras
e distintas que sejam nossas idéias, nao teriamos razao alguma
que nos garantisse que tinham a perfeicdo de serem
verdadeiras”. (DESCARTES, 1978, p. 75)

Denominamos racionalismo a esta pretensdo do ser humano encontrar Unica e
exclusivamente pelo uso da razdo o “principio ordenador do universo” e, a partir dele,
estender o conhecimento a todos os demais seres. Os racionalistas desprezam o0s sentidos
como fonte de conhecimento. A experiéncia apenas pode nos colocar diante de objetos
limitados e instaveis. Por isso, se 0 conhecimento do fundamento geral e eterno do universo é

possivel, este ndo pode ser alcangado pelos sentidos, mas sim apenas pela atividade racional.

Através do raciocinio procura-se ascender da impressdo sensivel e do senso comum a
inteligibilidade do conceito e do universal. O racionalismo geralmente pretende alcancar
aquele grau de conhecimento que Platdo denominou de epistémi (ciéncia) em oposicdo a doxa
(opinido). Por ndo admitir os sentidos como fonte de conhecimento, geralmente tende a

admitir a existéncia de ideias inatas.

A tendéncia oposta ao racionalismo é o empirismo. Para estes fildsofos apenas a
experiéncia é fonte de conhecimento. Ao contrario do racionalismo, que tende ao dogmatismo
(isto é, a afirmar a possibilidade de um conhecimento certo, seguro e indubitavel), o

empirismo tende ao ceticismo.

Vejamos por exemplo o que diz David Hume (2004, p. 62.): “todas as inferéncias
tiradas da experiéncia sdo efeitos do costume e ndo do raciocinio”. Assim, enquanto o

racionalismo posiciona ndo sO a possibilidade da fisica, mas também da metafisica como
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ciéncia, o empirismo, por sua vez, coloca tanto a impossibilidade da ciéncia metafisica quanto

da fisica. O primeiro tende ao dogmatismo, este ultimo ao ceticismo.

2. Hume e o Empirismo Cético

Para Hume todos os objetos de nosso conhecimento podem ser classificados como
relacdes de ideias ou como questdes de fato (matter of facts). Ao primeiro grupo pertencem
as verdades a priori da matemética e da geometria. Ao segundo grupo pertence 0
conhecimento a posteriori haurido na experiéncia. A critica de Hume nédo se volta para as
ciéncias que procedem por relacdes de ideias — porque a verdade de suas afirmacOes €
intuitivamente evidente — mas apenas a ciéncia que infere suas proposi¢des universais a partir
de fatos empiricos particulares. O contrario de uma relagdo de ideias implica em contradicéo.
Afirmar que “o circulo é quadrado” ou que “dois mais dois ¢ igual a nove” repugna
imediatamente ao espirito. O oposto de uma questdo de fato, por sua vez, é sempre possivel.
A afirmacdo de que “o Sol ndo nascera amanha” ¢ tdo inteligivel quanto sua oposta “amanha

o Sol nascera”. Por isso, Hume diz:

“O contrario de um fato qualquer ¢ sempre possivel. Pois, além
de ndo implicar nenhuma contradicéo, o espirito 0 concebe com
a mesma facilidade e distingdo como se estivesse em completo
acordo com a realidade”. (HUME, 2004, p. 48.)
Todos 0s nossos raciocinios sobre questdes de fatos se baseiam no pressuposto de que
a natureza segue um curso constante e imutavel, bem como, na ideia de que ha uma conexao

necessaria entre causa e efeito.

De acordo com Hume, a ideia de causalidade ndo possui origem no raciocinio e nem
na experiéncia, sendo, portanto, uma ideia falsa. Estamos habituados a ver eventos
semelhantes serem seguidos por eventos semelhantes, mas ndo temos acesso a conexao que
torna necessario o aparecimento do segundo evento apds o primeiro. Dessa forma, a

inferéncia indutiva, para Hume, origina-se da associacdo de ideias — que sdo gravadas na
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mente pela repeticdo e pelo habito — e ndo por haver qualquer ligacdo necessaria entre 0s

préprios objetos que sdo percebidos.

Mas 0 que nos autoriza a afirmar que a realidade de fato corresponde aquilo que nosso
pensamento coloca? O que nos autoriza a dizer que ha correspondéncia entre 0 modo que
nossa mente funciona e a ordem do universo? Como se da a passagem da proposicao: a)
“Encontrei que tal objeto tem sempre sido acompanhado por tal efeito”; para a proposi¢ao b):
“Prevejo que outros objetos que sdo em aparéncia semelhantes serdo acompanhados por

efeitos semelhantes™?

Segundo Hume (2004, p. 55): “a conexdo entre estas duas proposi¢des ndo é intuitiva.
Requer-se um termo médio que permita ao espirito extrair tal inferéncia”. Ironicamente Hume
convida aqueles que créem que a primeira proposicdo serve de fundamento a segunda, a
apresentar seus argumentos, pois ele proprio é incapaz de encontrar o termo médio que liga

estas duas proposicoes.

Assim, todos 0s nossos raciocinios sobre questdes de fatos — que a partir de uma
guantidade limitada de fatos particulares infere uma regra geral — pressupbem como
justificativa de sua validade a crenca no principio de uniformidade da natureza. Mas o que
autoriza a ciéncia empirica e indutiva recorrer a este “principio”? Como podemos saber que o
universo segue leis eternas e necessarias? Afirma Hume (2004, p. 57-58): “Concordais que 0
curso das coisas tenha sido sempre tao regular. Apenas esta constata¢do, sem novo argumento

ou inferéncia, ndo ¢ justificativa suficiente de que o futuro continuard assim”.

De acordo com Hume, provar que a natureza é uniforme a partir da observacdo da
natureza, constitui-se num argumento que pressupde como premissa exatamente aquilo que é
alcangado na conclusdo. Se analisarmos o argumento, ele se desdobrard assim: a) “A natureza
sempre tem demonstrado que funciona uniformemente”; b) “A natureza funciona
uniformemente”; c) “Portanto, a natureza sempre funcionara uniformemente”. Pode-se

observar a fragilidade e a circularidade do argumento. Em outras palavras, 0s raciocinios
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indutivos, porque se baseiam na idéia de causalidade — de origem psicoldgica — s&o
insuficientes para o estabelecimento de uma ciéncia preditiva e apoditica sobre a realidade

empirica.

Resta-nos questionar os raciocinios dedutivos sobre os quais tradicionalmente se
erigira a ciéncia metafisica. Acima vimos que: em Descartes o critério da evidéncia pressupde
como garantia de sua validade uma prova da existéncia de Deus. Entretanto, a critica de Hume
a ideia de causalidade mina os fundamentos da primeira prova que Descartes apresenta da
existéncia do Ser Perfeito — a partir da ideia de perfeicdo que encontro em meu espirito
imperfeito. Do mesmo modo, quando Hume afirma que ndo podemos dar um salto do
epistemoldgico ao ontoldgico, isto €, que nada nos garante que o mundo corresponda ao
funcionamento de nossa mente, acaba por destruir o argumento utilizado por Descartes na sua
segunda prova da existéncia do Ser Perfeito — qual seja, a afirmacdo de que o conceito de

perfeicdo comporta em si 0 de existéncia.

Ap0s as criticas de Hume tanto a ciéncia empirica quanto a metafisica se revelam
impossiveis. A exigéncia de honestidade que o amor a verdade nos imp0e, deixa-nos apenas

uma atitude: o ceticismo.

Hume é um filésofo sem Deus — e ndo estamos nos referindo ao termo apenas em
sentido religioso. Portanto, sua filosofia ndo encontra repouso naquele “grande relojoeiro do
Universo”. Ele tem de lidar com incerteza decorrente da instabilidade de todas as coisas. Tal
incerteza e instabilidade surgem quando tomamos consciéncia de que ndo podemos conhecer
racionalmente o Principio de Uniformidade da Natureza. Relembramos aqui a célebre frase

de Dostoiévski supracitada.

3. Asolucdo critica de Kant
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A linguagem é o meio através do qual a luz da razéo brilha e ilumina os reconditos
mais escondidos do universo. Pela linguagem o ser humano nomeia as coisas, liga-as no
raciocinio e em seguida verifica se a ligacdo entre conceitos no raciocinio corresponde
exatamente a mesma relagdo de coisas no horizonte empirico. A linguagem torna o mundo
inteligivel. O conhecimento humano sobre a realidade, que pressupbe a linguagem, se da

através de enunciados ou juizos.

Um juizo é uma relacéo entre dois conceitos: o primeiro conceito é chamado de sujeito
e 0 segundo de predicado. Esta relacdo entre estes dois conceitos pode ser de andlise ou de
sintese. Juizos analiticos sdo sempre a priori, (isto é, sua validade independe da experiéncia)
e também estéreis (no sentido em que ndo ampliam nosso conhecimento, mas apenas
elucidam aquilo que ja sabiamos). Juizos sintéticos sdo aqueles em que o predicado ndo esta
contido no sujeito, mas acrescenta uma nova informacao a este. Tais juizos podem ser a priori

ou a posteriori.

O problema dos juizos sintéticos a posteriori esta em que, embora ampliem nosso
conhecimento sobre a realidade, ndo nos possibilitam alcancar um conhecimento seguro e
apoditico. Ao invés, na medida em que dependem da experiéncia, sao contingentes e podem
sempre ser falseados pelo préximo fato que observarmos. Desse modo, o grande problema dos
juizos sintéticos a posteriori é sua impossibilidade de fundar uma ciéncia necessaria e
universal — pois resta sempre a possibilidade de que o proximo objeto descoberto
desqualifique a regra geral que os fatos anteriores possibilitaram que fosse inferida por

inducéo.

Portanto, se juizos necessarios e universais sao possiveis em ciéncia, estes juizos ndo
devem ser buscados na experiéncia, mas sim, como veremos a seguir, anteriormente a

experiéncia, isto e, a priori.

O grande problema da Critica da Razdo Pura sera, portanto, a elucidacdo das

condicBes de possibilidade dos juizos sintéticos a priori — conforme razdes supracitadas.
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Disso depende a possibilidade de fundamentagdo de toda e qualquer ciéncia que realmente

mereca assim ser denominada.

Os juizos sintéticos a priori — base do saber cientifico — deverdo possuir as seguintes
caracteristicas: a) por um lado serdo necessarios e universais, na medida em que independem
da experiéncia e ttm como origem apenas o funcionamento do préprio intelecto a priori; e, b)
por outro lado, devem ser sintéticos, porque ndo podem se limitar a esclarecer aquilo que ja
sabiamos, mas o predicado do juizo deve acrescentar ao sujeito uma nova informacdo. Na
Critica da Razd@o Pura, Kant ira investigar a possibilidade desses juizos na Matematica, na

Geometria, na Fisica e na Metafisica.

Kant explica o funcionamento de nosso aparato cognitivo dividindo-o em trés niveis,
embora nenhum deles possa operar isoladamente ou sem a contribuicdo dos outros dois:
sensibilidade, entendimento, e razdo. Cada um desses niveis é didaticamente analisado em
partes especificas da Critica da Razdo Pura. O Livro | apresenta a Doutrina Transcendental
dos Elementos e se divide em duas partes. Na primeira parte encontramos a Estética
Transcendental, onde se estuda sobre a sensibilidade, Gnica via pela qual podemos ter acesso
imediato a objetos, isto €, intuicBes. A Estética Transcendental devera analisar as condicdes

de possibilidade da Matematica e da Geometria como ciéncias.

A segunda parte da Doutrina Transcendental dos Elementos, chamada de Légica
Transcendental, possui estas duas divisdes: Analitica Transcendental e Dialética

Transcendental.

A Analitica Transcendental consiste num estudo sobre nosso entendimento e sua
capacidade de produzir juizos e conceitos que possibilitam, por sua vez, a inteligibilidade e
organizacao da multiplicidade de sensaces intuidas na sensibilidade. A tal estudo cabe provar

a possibilidade da Fisica como ciéncia.
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Finalmente, a Dialética transcendental trata dos paralogismos da Raz&o pura. A iluséo
ou aparéncia transcendental ocorre quando nossa razdo, ao realizar sinteses sucessivas do
maultiplo intuido em direcdo a unidade e ao incondicionado, afasta-se demasiado do lastro
seguro da sensibilidade. Ao proceder assim, no jargdo kantiano, a razéo produz ndo mais
conceitos e sim ideias. Embora estas ideias sejam racionais — por serem 0 produto da
atividade da razdo -, ndo sdo reais. Desse modo, a Dialética Transcendental se destina a
investigar a possibilidade da Metafisica como ciéncia. Tal investigacdo chegara a conclusédo
de que a razdo, quando abandona o lastro seguro da experiéncia, tropeca em paralogismos e

ilusdes.

Em resumo, a filosofia critica de Kant procura se posicionar entre o empirismo cético
e o racionalismo dogmatico. O filésofo de Konigsberg, em sua juventude adotara a posicao
racionalista procurando provar a existéncia de Deus e a imortalidade da alma — sob influéncia
da metafisica de Leibniz e de Wolff. Entretanto, apds ter sido acordado do “sono dogmadtico”
por David Hume, Kant passa a se questionar sobre a possibilidade do ser humano alcancar o
conhecimento. Assim abandona a posi¢cdo dogmaética e ingénua do periodo denominado de
pré-critico e assume uma postura critica. Em que consiste esta postura? Antes de tentar dizer
0 que sdo as coisas, é preciso investigar nossas condi¢cdes de possibilidade de conhecimento

das coisas.

Consideracdes Finais

A modernidade retira Deus e coloca o0 homem no centro do mundo. Este
antropocentrismo pode ser observado se instaurando gradualmente através das obras de René
Descartes, de David Hume e de Immanuel Kant.  Pois embora René Descartes prove a
existéncia de Deus e o utilize como pilar sobre o qual se sustenta seu critério de evidéncia,
conforme apontamos acima, ao final de contas passa a considera-Lo apenas como o “Grande
Relojoeiro” que mantém a maquinaria do universo mecénico e inerte em perfeito
funcionamento. Em seguida, David Hume desmistifica ainda mais o mundo, ao demonstrar

que o recurso a tal principio absoluto organizador da natureza ndo nos esta autorizado no
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ambito do saber cientifico probo. Disso segue-se 0 seu ceticismo no ambito especulativo e
tedrico. Immanuel Kant, finalmente, apesar de salvar a possibilidade do conhecimento
cientifico (desabilitada por David Hume), apenas pdde fazé-lo fundando-o no préprio homem
— e convertendo Deus numa hipotese inacessivel e desnecessaria do ponto de vista tedrico.
Desse modo, gradualmente, o homem moderno se converteu no unico responsavel pela

organizacdo do universo em que Vive.

Em tal paisagem epistemoldgica gerada no seio do nicho moderno, portanto, surge
uma nova verdade. A natureza ndo funciona uniformemente porque existe um principio
inteligivel absoluto e transcendente que garanta sua uniformidade, mas sim porque o sujeito
cognoscente possui uma estrutura estavel e participa da constituicio do mundo em que
vivemos. O centro a partir do qual o mundo se estabiliza, consequentemente, ndo é mais Deus

ou qualquer absoluto inteligivel inscrito num céu metafisico, mas sim o préprio homem.
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RESUMO

Na terceira dissertacdo do seu livro, Genealogia da moral, Nietzsche trabalha sobre o ideal
ascético. Nesse texto € mostrado o significado que esse ideal tem para alguns individuos, tais
como o filésofo, artista e o sacerdote. Desta forma, o presente trabalho visa realizar uma
aplicacdo da psicofisiologia nietzschiana, ou seja, busca analisar a configuragdo impulsional
que os homens do ideal ascético apresentam. As manifestacfes dos individuos do ideal
ascetico serdo observadas, destacando principalmente os aspectos morbidos, isto &, aqueles
elementos que ndo estdo em conformidade com o crescimento da vida.

Palavras-chave: Ascetismo. Psicofisiologia. Nietzsche.

Nietzsche critica toda espécie de manifestacdo que nao esteja em conformidade com
0 movimento do mundo, buscando uma filosofia que afirme a vida. Percebe-se que o ideal
ascético apresenta elementos que tanto negam quanto afirmam a existéncia. Neste trabalho,
através de uma psicofisiologia, sera observado principalmente os aspectos negadores que
estdo presentes em alguns individuos ascetas. Assim, deve-se, primeiramente, entender a
psicologia nietzschiana e, apos isto, algumas manifestac6es do ideal ascético.

Em primeiro lugar, como foi apresentado nos trabalhos anteriores, Nietzsche
interpreta 0 mundo como um vir-a-ser continuo, ou seja, como uma luta entre impulsos que
possuem a tendéncia ao crescimento de poténcia. O filésofo aleméo néo realiza uma distincao
entre corpOreo e animico, pois tudo € constituido de impulsos. Da mesma forma é
interpretado o individuo, ou seja, evita-se possuir uma visao que abranja somente o estado
fisioldgico ou somente o estado psicologico, mas procura-se perceber o ser humano como um

conjunto de impulsos, uma configuracdo que estd organizada hierarquicamente. Os
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pensamentos, as filosofias e as religides séo, de certo modo, uma manifestacdo ou sintomas
do estado dos seres humanos, tudo o que o individuo realiza é fruto da sua dindmica
impulsional. Assim, fugindo da ideia de uma dualidade entre corpo e alma, Nietzsche avalia o
sujeito através de uma fisiopsicologia, entendendo o estado mental e o estado bioldgico como
somente um Unico, isto é, como um conjunto de impulsos que possui a tendéncia ao
crescimento de poténcia.

A vida possui as mesmas caracteristicas que batalha ininterrupta de impulsos, ou
seja, ela ¢ apropriagdo, imposicdo e exploragdo, nas palavras de Nietzsche: “vida ¢
precisamente vontade de poténcia” (NIETZSCHE, 2005, p.155). Aqui, como na dinamica
impulsional, o individuo ndo visa a aniquilagcdo dos demais, mas apenas a apropriacdo para
obter mais poténcia. A exploragdo, segundo o filésofo, “faz parte da esséncia do que vive,
como funcdo organica bésica, € uma consequéncia da propria vontade de poténcia, que €
precisamente vontade de vida” (Ibidem).

Percebe-se que a vida esta em constante mudanca, pois, tal como o mundo, o
individuo esta sempre buscando expandir-se, havendo um continuo conflito de impulsos por
mais poténcia. A vida, atraveés da vontade de poténcia, € um processo continuo de auto
superacdo. A partir desta analise, Nietzsche avalia, em um individuo, aspectos doentios e
saudaveis. E importante lembrar que estes aspectos nfo sdo estaveis ou permanentes em cada
organismo, mas estdo sempre se alterando, podendo possuir, até mesmo, diversos estados em
um Unico ser humano.

Para classificar o organismo como saudavel ou doentio, o fil6sofo ira utilizar como
critério algo que ndo possivel de ser avaliado, pelo menos, pelo préprio vivente, isto é, a vida.
A vida é o Unico elemento que o individuo que vive ndo pode avaliar, pois, para realizar tal
acao, é preciso estar fora desse ambito. Com isto, através da analise fisiopsicologica,
Nietzsche avaliara e classificara as expressdes dos homens, como por exemplo: a filosofia, a
ciéncia e a religido.

Para Nietzsche, o ser humano apresentara aspectos saudaveis quando houver a
afirmacdo da vida e o fluxo que esta possui, ou seja, quando a sua prépria vida busca

expandir-se, dominar, ganhar predominio, pois uma vida como esta estd em conformidade

Caderno de Textos e Resumos da XVI Semana Académica de Filosofia da Unioeste
Universidade Estadual do Oeste do Parana — UNIOESTE Campus de Toledo
http://www.unioeste.br/filosofia/

54

1.

—



XVI Semana Académica \
B> Tilosofia da Unioeste™\—

; 10a 14 dejunho de 2013 ISSN 2175-5345

com o mundo, que é vontade de poténcia. Em suma, para possuir uma constituicdo saudavel é
necessario afirmar a prépria vida, isto é, consolidar a vontade de poténcia e 0 seu movimento.
Assim, essa dindmica impulsional possuird impulsos de alta poténcia e que estdo organizados
hierarquicamente.

Contudo, se o individuo apresentar aspectos que neguem o fluxo da vida, a vontade
de poténcia, a dominacdo, o ganho de predominio, 0 organismo possuird uma configuracao de
impulsos morbidos. Ao criar ideias e valores eternos e metafisicos, tais como reino de Deus e
alma, o individuo tem por objetivo ser de outro modo, procura outra vida, porque esta
existéncia é hostilizada. Isto seré classificado como uma constituicdo morbida, pois o sujeito
nega a vida, negando, portanto, a si proprio. Entdo, essa configuracdo apresentard impulsos
desorganizados e baixa poténcia.

Na terceira dissertacdo de seu livro, Genealogia da moral, Nietzsche observa o que o
ideal ascético representa para a vida do ser humano. Nessa dissertacdao, o filésofo aleméo
realiza uma analise desse ideal em principalmente trés individuos: filésofo, sacerdote e artista.

Para realizar uma analise do ideal ascético no artista, Nietzsche emprega a figura de
Richard Wagner de duas formas: por um lado, Wagner é utilizado como um exemplo
particular e, por outro lado, o musico é tratado como um caso tipico. Primeiramente, em um
caso especifico, através de uma supervalorizacdo da mdsica, acabou sendo seduzido pela
filosofia schopenhaueriana, adquirindo um ideal ascético. O caso tipico aparece quando o
préprio Wagner busca se tornar real, isto €, obra. Foi desta maneira que o musico foi seduzido
pela filosofia de Schopenhauer, pois Wagner desejou romper as aparéncias, buscando ser
obra, ser real. Segundo Nietzsche, o melhor a se fazer quando isto ocorre é separar a obra do
artista, pois este é apenas o solo em que nasce a obra. Ocorre que 0 artista ndo possui
nenhuma ligacdo necessaria com o ideal ascético, porém ele sempre ird necessitar de uma
autoridade, de uma protecdo. “Os artistas ndo se sustentam por si sés, estar sO vai de encontro
a seus instintos mais profundos” (NIEZSCHE, 2009, p.84). Ou seja, o artista precisa se apoiar
na figura de um fil6sofo para possui um ideal. Desta forma, para o artista, o ideal ascético ndo
possui um significado. “O artista ndo estd necessariamente ligado ao ideal ascético, ele ndo

estd necessariamente ligado a nenhum ideal especifico” (MOREIRA, 2011, p.27). Isto
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ocorreu com Wagner ao buscar auxilio na filosofia de Feuerbach e de Schopenhauer, porém o
musico s6 possuiu um ideal ascético na filosofia schopenhaueriana.

Nietzsche trata o ideal ascético no filosofo semelhante ao no artista: analisando o
caso particular e o caso tipico. E utilizado como exemplo Schopenhauer, pois este representa,
segundo Nietzsche, o topo da figura do filésofo. Percebe-se o caso particular na necessidade
de Schopenhauer de possuir inimigos, tal como Hegel. O caso tipico € observado na briga
contra a sensualidade, devido esta ndo provocar condi¢cGes que beneficiem a configuracédo
impulsional. Todos os filésofos olharam o ideal ascético com uma parcialidade, pois, segundo
Nietzsche, esse ideal faz o filosofo “livrar-se de uma tortura” (NIEZSCHE, 2009, p.88). O
filésofo ascético representa o seu ascetismo em trés elementos: humildade, castidade e
pobreza. E possivel perceber duas argumentacdes que explicam essa vontade pelo ascetismo
presente nos fildsofos: circunstancial e historica. A primeira argumentacdo mostra que o ideal
ascético ndo € um fim em si mesmo, mas apenas é utilizado para obter um espirito elevado. O
filosofo “busca instintivamente um optimum de condic¢Ges favoraveis em que possa expandir
inteiramente a sua for¢a” (Idem, p.89). O ideal ascético, na argumentacdo circunstancial,
apresenta essa caracteristica, isto é, o filésofo utiliza o ascetismo como um meio para que
seus instintos dominantes possam se fortalecer. JA a argumentacdo histérica apresenta a
necessidade dos fildsofos de ligar-se a esse ideal. Para conseguir manter a sua existéncia, o
filosofo precisou durante muito tempo imitar o homem contemplativo, especialmente o
sacerdote ascético. Foi através da figura deste que o filésofo conseguiu sobreviver, pois,
como ele era visto com maus olhos, precisava fazer com que os outros individuos ndo o
desprezassem. Foi com o sacerdote ascético que o filésofo conseguiu despertar temor nos
demais, conseguindo se estabelecer. Assim, com essas duas argumentacdes referente a ligacdo
entre o filésofo e o ideal ascético, nota-se que essa conexdo ndo esta definida, pois existe a
possibilidade de uma filosofia sem ascetismo, ou seja, uma filosofia criadora de valores.

Com o sacerdote o ideal ascético fica mais sério. Este individuo possui a sua fé, seu
poder e seu interesse nesse ideal. A vida, segundo o sacerdote ascético, é percebida como um
erro, ela nada mais é do que um caminho errado em que o homem deve percorrer. O sacerdote

cria outra existéncia, percebendo a vida como uma ponte para outro mundo. A existéncia é
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posta em relacdo a outra vida, entdo, ela acaba voltando-se contra si propria. Aqui, ao
contrario do artista e do filésofo, o ideal ascético € visto como um fim em si mesmo, pois o
sacerdote € o responsavel por espalhar esse ideal para os outros individuos, sendo que todas
as suas agles possuem como meta o ascetismo. Sobre o sacerdote ascético Nietzsche escreve:
“A dominacao sobre os que sofrem é o seu reino, para ela o dirige seu instinto, nela encontra
ele sua arte mais propria, sua mestria, sua espécie de felicidade” (Idem, p.106). Nisso consiste
0 poder do sacerdote, este efetua a negacdo do mundo do vir-a-ser, pregando um mundo
eterno, tal como o reino de Deus. E essa dominago sobre o rebanho que consiste o reino do
sacerdote ascético. Este, para conseguir manter a sua autoridade sobre os demais sujeitos,
precisa possuir uma configuracdo impulsional tanto uma morbida quanto saudavel, ou seja, 0
sacerdote precisa assemelhar-se com o préprio rebanho, mas também necessita ser um senhor
de si mesmo para proporcionar auxilio aos fisiologicamente decadentes. A principal funcéo
do sacerdote é mudar a direcdo do ressentimento do rebanho. Todo sofredor busca um
culpado para o seu sofrimento e, nessa busca, o sacerdote faz com que o individuo ache a si
mesmo como culpado. “‘Eu sofro: disse alguém deve ser culpado’ — assim pensa toda a
ovelha doente. Mas seu pastor, o sacerdote ascético, lhe diz: ‘Isso mesmo, minha ovelha!
Alguém deve ser culpado: mas vocé mesma € esse alguém — somente vocé é culpada de

299

sil...”” (Idem, p.109). Assim, o ressentimento possui outra direcdo, pois antes procurava um
agente externo como culpado do sofrimento, ja agora é o préprio sofredor o culpado. Isto faz
com que o sujeito que sofre realize uma autoflagelacéo, a sua vida é percebida como um erro
que deve ser superado. O sacerdote ascético encontra a sua felicidade na acdo de conduzir o
asceta, enfraquecendo a configuracéo impulsional deste individuo.

Nos casos do artista e do fildsofo ndo existe um ascetismo em si mesmo, isto &, um
ascetismo como fim, mas essas figuras apenas utilizam o ideal ascético como meio para
atingir outros objetivos. Ao empregar o ideal ascético, as atividades desses dois individuos
sdo corrompidas, pois evita que eles possam realizar uma verdadeira criacdo. Porém, o

“sacerdote ¢ diferente, pois ele aparece como a encarnacdo do ideal ascético mesmo, suas

praticas sdo sempre praticas ascéticas, negadoras da vida” (MOREIRA, 2011, p.52). Esse
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individuo apropria-se inteiramente do ideal ascético, é aqui que se encontra toda a sua
felicidade, buscando pregar esse ideal em todo o lugar.

Desse modo, procurando encontrar alguns elementos de uma configuracao
impulsional mdrbida, percebe-se que nas trés espécies de individuo ascetas a vida de alguma
forma é hostilizada. Aqui a vida é negada em prol de outra, porque, com a cria¢do do ideal
ascético, esses sujeitos buscam ser de outro modo, originando outro mundo. No filésofo,
sacerdote e artista existe uma satisfacdo no ideal ascético, no autosacrificio, agredindo a
propria vida, aqui “a negacdo de si ¢ encarada como fonte de satisfagao” (MARTON, 2000,
p.84). Nesses individuos had uma luta de vida contra a morte, pois, como a vida estd em
decadéncia, € buscada uma justificativa para se viver, criando a ideia de futura vida melhor.
Através da criacdo de um novo sentido, 0 sujeito preserva a sua vida, porém a nega em
proveito de outra. E no seu ato de negar a vida que mantém o vivente preso a existéncia,
podendo-se dizer que a acdo negadora do mundo consiste em uma afirmagéo da vida. Um
homem ndo possui somente impulsos saudaveis ou morbidos, mas, em seu conjunto
impulsional, ele apresenta tanto caracteristicas que estdo em conformidade com a vida quanto
elementos negadores da propria existéncia. Com isto, nota-se que, através das suas
manifestacdes, o artista, filosofo e o sacerdote possuem uma maior quantidade de impulsos
morbidos quando estdo ligados ao ideal ascético. Estd presente no homem desse ideal uma
configuracdo de impulsos que ndo tem conformidade com o movimento do mundo, apontando
uma fisiologia morbida. O sacerdote ascético é o pior dos casos, pois enquanto que o filésofo
e 0 artista encaram 0 ascetismo como um meio para obter suas metas, ele percebe o ideal
ascético como um fim, possuindo nisto o seu poder, ou seja, seu reino consiste em pregar a
todos esse ideal.

Por meio de uma andlise fisiopsiocoldgica, é possivel compreender que o individuo
conectado ao ideal ascético ndo apresenta aspectos saudaveis, mas mdrbidos. Nesse ideal, a
vida e, portanto, 0 mundo sdo vistos com maus olhos, surge a invencdo do outro, de outra
vida. Aqui ha uma luta de vida contra a morte, os impulsos saudaveis do individuo procuram
senhorear-se dos impulsos que estdo em degeneracdo, mantendo o sujeito acorrentado a vida.

Porém os individuos, por meio da tendéncia por mais poténcia, negam o mundo em que
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vivem, negando também todo o movimento que este possui. Ou seja, hd uma contradicdo da = ee—

n

vida do sujeito com o fluxo da vida, pois o fildsofo, artista e sacerdote ndo possuem uma vida

/Y

1

que estd em conformidade com os aspectos basicos do mundo quando sustentam a crenga no
ideal ascético, mas buscam fugir na existéncia.

Assim, atraves da psicofisiologia nietzschiana, é possivel perceber que o individuo
no ideal ascético possui alguns sintomas mérbidos ao apresentar um aspecto negador da vida
e do mundo. O pior dos casos € o0 sacerdote ascético, pois, enquanto que o filésofo e o artista
utilizam o ideal ascético como um meio para obter os seus objetivos, o sacerdote encara o
ascetismo como um fim, ou seja, sua meta é espalhar esse ideal por todo o lugar. E apenas por
meio um instinto de preservacdo, isto é, uma vontade de vida que o homem do ideal ascético

continua preso a existéncia, porém, ao fazer isto, possui um carater decadente.
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RESUMO

Este texto é resultado parcial do projeto de pesquisa individual Sobre os conceitos de infancia
e literatura infantil: uma proposta de filosofia com criancas, realizado como uma das
atividades do projeto Escrileituras: um modo de ler e escrever em meio a vida. O objetivo da
pesquisa é pensar conceitos relacionados a educacdo, no caso o de infancia e literatura, por
meio do aporte da filosofia da diferenca, de modo a instaurar novos caminhos para 0 ensino
da filosofia e contribuir para as pesquisas que vém se realizando na area.

Palavras-chave: Infancia. Filosofia. Escrileituras.

Almejar tratar filosoficamente um conceito, seja qual for este, exige que iniciemos
desnaturalizando a concepcdo tradicional do mesmo. No caso do conceito de infancia, ndo
seria diferente. Isto se deve ao fato de que os saberes contemporaneos, circunscritos,
formatados e limitados, acabam instituindo lugares-comuns que nos exigem um esfor¢o de
superacao para nos libertar de suas predefini¢gdes limitadoras do exercicio do pensar. Aquilo
que ja esta definido, admitido como certo, como ponto pacifico, se torna natural, ébvio, ou
seja, deixa de ser pensado e, certamente, apenas com alguma dificuldade se abrira a novas

possibilidades de experimentagédo pelo pensamento.

Neste sentido, pode-se afirmar que a infancia é compreendida, tradicionalmente, a
partir da perspectiva geral de um estagio, um momento (passageiro) do desenvolvimento do

homem, sendo a crianga, portanto, primariamente e acima de tudo, um adulto em potencial.

Caderno de Textos e Resumos da XVI Semana Académica de Filosofia da Unioeste
Universidade Estadual do Oeste do Parana — UNIOESTE Campus de Toledo
http://www.unioeste.br/filosofia/

) )

=

L

g

L



XVI Semana Académica \.
B> Filosofia da Unioesté\ -

; 10a 14 dejunho de 2013 ISSN 2175-5345

Embora a tematica da infancia apenas recentemente tenha assumido um papel central para
diferentes saberes académicos (meados do século XX), mesmo em periodos anteriores, tal tese
pode ser vislumbrada como pano de fundo que atravessa as diversas perspectivas e

apropriacOes que, mesmo indiretamente, ocuparam-se do tema.

Na filosofia a tese aparece subjacente a sistemas desenvolvidos ja nos primordios da
historia do pensamento e, neste momento, de modo esporadico, imersa, sobretudo, em
questBes de ordem politica. Platdo, na antiguidade, discursou sobre o sonho politico de
(trans)formar o infante em um cidaddo apto a viver virtuosamente na e para a polis. Sobre

isso, afirma Kohan interpretando Larrossa,

Encontramos nesse esquema 0s dois elementos basicos que
definem uma classica pedagogia formadora. Por um lado,
educa-se para desenvolver certas disposi¢fes que se encontram
em estado bruto, em poténcia, no sujeito a educar; por outro
lado, educa-se para conformar, para dar forma, nesse sujeito, a
um modelo prescritivo, que foi estabelecido previamente. A
educacdo é entendida como tarefa moral, normativa, como o
ajustar o que é a um dever ser. (LARROSA apud KOHAN,
2003, p. 57)

A preocupacdo com a formacéo adequada da crianga estava vinculada ao objetivo de
garantir a constituicdo de homens excelentes (virtuosos), capazes de exercer bem a cidadania.
Desse modo, a educacao era 0 caminho que poderia propiciar tal projeto maior, a realizacédo
da polis, enquanto a infancia ndo era problematizada em si mesma de modo relevante,

tornando-se mero material de ordem secundéria. Conforme, ainda Kohan (2006, p. 7):

H& uma politica da formacao que, de alguma forma, mantém-se
inalterada desde tempos imemoriais. Para dizé-lo em poucas
palavras, segundo essa forma, educar a infancia é importante
porque as criancas serdo os adultos do amanhd e, portanto, os
artifices das futuras sociedades; assim, educar a infancia é a
melhor e mais solida maneira de introduzir mudangas e
transformacdes sociais. A infancia, entendida em primeira
instancia como potencialidade é, afinal, a matéria-prima das
utopias, dos sonhos politicos dos filésofos e educadores.
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Contemporaneamente, as disciplinas de historia e psicologia, sobretudo, mas também
a psicopedagogia, sociologia, entre outras, abordam o tema da infancia de modo mais direto e
enfatico. No campo historiografico, por exemplo, dificilmente uma pesquisa sobre a questao
ndo discute a célebre formulacdo do historiador Philippe Ariés (1981) de que a infancia é uma
invencdo moderna. Rousseau, no periodo correspondente ao século XVIII, pondera sobre a
educacdo ideal das criancas para garantir o homem liberto da corrupcao social. As reflexdes
freudianas, no final do século XIX e inicio do século XX, salientam a necessidade de
cuidados com a infancia, fase em que se constituem as bases necessarias ao alicerce da
personalidade do individuo adulto. Piaget, em meados do século XX, propGe a concepg¢do da
crianga como ser ativo na construgdo do proprio conhecimento, ambito da génese do
pensamento adulto. VVygotsky, mais recentemente, enfoca a importancia do elemento social na

constituicdo da linguagem e, consequentemente, na elaboracéo do pensamento infantil.

Embora tenha assumido um papel central no contexto dos saberes contemporaneos, o
pensamento sobre a infancia mantém alguns tragos de similitude com a perspectiva antiga.
Submetida novamente a um modelo educacional que tem no controle a mola propulsora para
moldar e formar o infante conforme suas regras e impressdes, com vistas, agora, ndo mais
apenas aos objetivos politicos, tal como em Platdo, mas também, com uma preocupacao
moral, estética, entre outras. Conforme afirma Kohan, o conceito de infancia que se desprende
dessa visdo geral é nitido,

Ela [a infancia] é uma etapa da vida, a primeira, 0 comeco, que
adquire sentido em funcdo de sua projecdo no tempo: o ser
humano esta pensado como um ser em desenvolvimento, huma
relacdo de continuidade entre o passado, o presente e o futuro.
A intervencdo educacional tem um papel preponderante nessa
linha continua. Ela se torna desejavel e necessaria na medida
em que as criancas ndo tém um ser definido: elas s&o,
sobretudo, possibilidade, potencialidade: elas serdo o que
devem ser. Assim, a educacgdo terd a marca de uma normativa
estética, ética e politica instaurada pelos legisladores, para o
bem dos que atualmente habitam a infancia, para assegurar seu
futuro, para fazé-los participes de um mundo mais belo, melhor.
A infancia é o material dos sonhos politicos a realizar. A
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educacdo é o instrumento para realizar tais sonhos. (KOHAN,
2006, p. 8)

Neste sentido, pode-se afirmar que esta visdo geral e quase canbnica oculta uma
desconsideracdo das especificidades desta dimensdo, a infantil, em prol da consideracao
daquilo que aparentemente consistiria na plena realizagdo do humano: o homem adulto.
Pensar a infancia como mera etapa de algo maior, mais pleno e completo, implica considera-
la, sobretudo, com relacdo aquilo que ela ainda ndo é, mas que devera ser; em sintese,
significa considera-la a partir de uma nocdo de incompletude. Seguindo as pistas de Kohan
(2006, 2004), verificamos que tal concepgéo se inscreve numa certa nogdo de temporalidade,
a cronoldgica, que se tornou hegemdnico-consolidada em nossos dias, mas que, se voltarmo-

nos a histdria do pensamento, perceberemos que ndo € a Unica possivel.

Para os antigos gregos, havia mais de um termo para se referir ao tempo. Entre estes,
pode-se citar: chrénos, que expressa a continuidade de um tempo sucessivo, se referindo ao
movimento do mundo, e ai6n, modelo de temporalidade imutavel, a eternidade, sem
movimento (Cf. KOHAN, 2004). Para Aristoteles (Fisica 1V, 220a) e Platdo (Timeu, 37d), o
tempo-chronos poderia ser definido pelo nimero segundo o antes e o depois. De acordo com
Kohan (2006, p. 2-3), “O tempo-chrénos €, nestas concepcbes, a soma do passado, do
presente e do futuro, sendo o presente um limite entre o que ja foi e ndo é mais (o passado) e o

que ainda ndo foi e, portanto, também nao €, embora va ser (o futuro)”.

Afora a prevaléncia do tempo-chrénos em nossa cultura, é instigante atentar-nos para
o0 sentido do conceito de aion que “em seus usos mais antigos, designa a intensidade do tempo
da vida humana, um destino, uma duracdo, uma temporalidade ndo numeravel nem sucessiva,
intensiva” (Liddell; Scott apud KOHAN, 2006, p. 3).

Dialogando com as citadas concepgfes de tempo, para problematizar o conceito de

infancia, Kohan aponta ainda relages com um fragmento de Heraclito no qual este sugere
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uma conexao entre os conceitos de aion, poder e infancia?®®. A partir de sua interpretacéo,
seria possivel vislumbrar a dimensdo da infancia por meio ndo mais da légica da sucessao e
da consecutividade, mas da intensidade, do elemento da poténcia (Cf. Kohan, 2006, p. 3). Tal
proposta supde diferentes conceitos para pensar a questdo, 0s quais sdo instaurados por
caminhos distintos dos convencionais e provocam uma revolucdo na logica cronoldgica das

etapas de desenvolvimento do homem.

Considerar estes novos caminhos ja constituidos e a constituir, talvez seja 0 modo de
tornar possivel por em evidéncia a complexidade envolvida na dimensdo infancia, a qual
passa muitas vezes despercebida ao ser revestida por uma linguagem simplista e redutora. Tal
experiéncia podera possibilitar, ainda, a abertura de diferentes perspectivas e direcGes para
compreensdo da literatura produzida e pensada especificamente a este &mbito de vivéncias. A
literatura, compreendida como espaco fronteirico em que as palavras afrontam o limite dos
sentidos estabelecidos, pode instituir-se como linguagem de uma infancia que se define nédo
mais pela continuidade cronoldgica (tempo da progressdo sequencial), mas como um tempo
diferente medido pela intensidade (Cf. DELEUZE, 2007; KOHAN, 2004).

Somando-se aos conceitos ja apresentados, acrescentamos o conceito deleuziano de
devir (Cf. CORAZZA, 2004), admitindo-o como ferramenta capaz de auxiliar na instauracédo
da concepcdo de infancia como aquilo que desafia os contornos definidos de um mundo
estabilizado (consolidado, unificado e conservado), se aproximando da filosofia, considerada
como experiéncia de pensamento. Com isso, pretende-se estabelecer elementos em favor da
tese de que a literatura infantil, enquanto expressdo desta dimensdo da inféncia, e a filosofia
podem ser legitimamente aproximadas, na medida em que estabelecem ambas um vinculo

muito particular com os limites daquilo que € possivel dizer e pensar.

Munidos de ferramentas conceituais hauridas da filosofia da diferenca, o que se

propde nesta pesquisa € enriquecer os elementos constituintes dos difusos limites que separam

% Fragmento literal, citado por Kohan (20086, p. 3), “aién é uma crianga que brinca (literalmente, “criangando”),
seu reino é o de uma crianga, infantil” (Heréclito DK 22 B 52).
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a comunicacdo entre filosofia, literatura e infancia, problematizando sua acepgdo comum.
Deste modo, pensar radicalmente o espaco de encontro entre tais dominios, nos parece,
significa ousar pensar um espaco intermédio no qual os sentidos se misturam e se entrelacam,
ndo se submetendo mais tdo docilmente ao dominio do previsivel e calculavel. Quica chegue-
se a constatacdo de que tais limites ndo existam além da imposicdo constitutiva de disciplinas

e que, portanto, 0 espa¢co comunicativo entre estas estaria aquém de qualquer diviséo.
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RESUMO

Os conceitos de “Mesmo” e “Outro” constituem temas centrais na obra de Levinas. De
principio se diga que o Mesmo vale por “o Mesmo de mim mesmo” e “o Outro vale por outro
de mim mesmo”. No caso do termo “Outro” seu significado equivaleria a ‘“outrem”
desempenhando um significado tanto para “alguém” como para “ninguém”. O Mesmo e o
Outro sdo dois momentos da condicdo humana cujo tratamento, segundo Levinas, a ontologia
tradicional ofuscara, em seu sentido Gltimo. Tal ontologia se institui, milenarmente, enquanto
um primado do Mesmo em detrimento a experiéncia do Outro enquanto Outro. Nessa direcdo,
é que Levinas propde uma abertura ética de tratamento quanto a devida colocacdo desse
guestionamento.

Palavras-chave: Emmanuel Levinas. O Mesmo. O Outro.

INTRODUCAO

Emmanuel Levinas (1906 — 1995) foi um judeu-lituano-francés que viveu a maior
parte da sua vida na Franca, se tornando um cidad&o francés. Levinas passou pelos campos de
concentracdo, perdeu toda a sua familia e, mesmo assim, em cativeiro escreveu uma de suas
obras que se intitulou “Da existéncia ao existente”, afirmando nessa que “uma coisa ¢
simplesmente viver no mundo, outra coisa ¢ tomar a vida em suas proprias maos”. Sua obra
prima foi publicada, contudo, em 1961, intitulada “Totalidade e infinito”, texto que
corroborara para a compreensdo e para o desenvolvimento de sua teoria sobre a relagdo com o
outro. Nessas paginas, Levinas mostra que “outrem ndo ¢ antes objeto de compreensdo e
interlocutor em seguida. As duas relacGes se confundem, [...] a compreensdo de outrem €
inseparavel de sua invocagao” (CINTRA, 2006, p. 56).
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E ndo ¢ por acaso que a obra “Totalidade e Infinito” tem como subtitulo “Ensaio
sobre a exterioridade”, pois a alteridade mostra-se, sobretudo, no rosto, o que, para Levinas,
abre uma dimenséo de altura e de infinicdo® impossivel de englobamento, que, como diria
Guimaraes Rosa, ¢ “a serra de atras da serra”, estando nem onde, nem longe. Para Levinas, a
relacdo com o outro, a partir da ideia de infinito, ndo se d& como conhecimento, mas como
desejo (FABRI, 1997, p. 83). Para Levinas, a razéo, desde Socrates, realiza um trabalho de
neutralizacdo, englobando o Outro, a ponto de encerra-lo num conceito. Levinas quer mostrar
a importancia do entendimento sobre o outro, como santidade e como responsabilidade pelo
Outro. Marcas que levam a profundidade de um sentido ético, produzido pela linguagem, que
é o campo dessa significagdo etica (FABRI, 1997, p. 18).

Levinas quando constréi suas teorias sobre o outro, aponta para uma direcdo ainda
carente, de que se deve ter responsabilidade para com o Outro, que o Outro é uma histéria que
tem sentido, mas ndo tem fim, numa comunh&o de eternidades, sendo um-para-cada-um e de
um-para-todos (CINTRA, 2009, p. 109).

A Filosofia do Mesmo

Segundo Levinas, a Filosofia tem sido determinada por uma “egologia” universalista
que acaba viabilizando uma ordem universal e impessoal. Trata-se de uma generalidade
racional que se estabeleceria acima das singularidades e, passando disso para o angulo da
violéncia do lado do sujeito. Podemos falar de uma totalidade através da interioridade do
sujeito, um ego cogito transcendental absoluto (PELLIZOLI, 1994, p.62-63). Ora, essa
egologia se tornou conjugada com uma ontologia, na qual Levinas reconhece uma distorcéo
fenomenoldgica quando aquela torna possivel a reducdo do Outro ao Mesmo, identificado na

ipseidade inserida entre o eu e 0 outro. Este acontecimento produzira no tocante a conjungédo

%7 Se a ideia de infinito fosse uma representagéo do infinito, esta perderia sua infinigéo, tornar-se-ia totalidade. A
ideia de infinito “significa por uma significincia mais antiga que sua exibicdo, que ndo se esgota na exibigdo,
que ndo tira seu sentido de sua manifestagdo”, ou seja, apesar de eu ter a ideia de infinito, isto ndo significa
perceber na sua totalidade a que a ideia se aplica o infinito de fato, aquilo como vimos, que se estende além de
qualquer conceituacdo ou tentativa de desvelamento.
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do angulo da violéncia do lado do sujeito a referéncia instrumentalizante por parte do objeto
algo impessoal e universal que forma uma totalidade a que os entes devem curvar-se. Ou seja,
consequentemente sintese universal e totalidade condensam-se numa ipseidade (PELLIZOLI,
1994, p. 63).

Dai deriva a necessidade de uma ideia do infinito como rosto, que demanda um
comeércio ético e que questiona a liberdade do Mesmo. Ora, trata-se, aqui, de pensar a justica
antes da liberdade, e, portanto, a ética antes da ontologia. As relacbes impessoais tornam-se
dominadas pela objetividade e pela razdo do Mesmo, pela liberdade do que acumula ter e ser.
Logo, fica a questdo se a espontaneidade de um espirito como razdo e liberdade podera
descuidar das expressdes humanas que ndo se perfilam na ordem ldgica universalmente
estabelecida. Esse modelo acaba por tornar 0 outro um objeto e ndo tardando em referencia-lo
a uma teleologia de uma fenomenologia que se espalha no ego absoluto e universal, ou em sua
natureza ou corporeidade? E a transcendéncia dos seres ndo figuraria sendo na medida em que
pode espelhar-se na imanéncia de um Mesmo? (PELIZZOLI, 1994, p. 65-66)

O outro é sempre uma visita singular

O Outro é positivamente e concretamente Levinas persegue uma alteridade pura, de
uma pureza ndo formal, mas real. E nesse sentido o Outro ndo é o que eu sou. Ele ndo esta no
mundo do ser, pois ele vem de fora, de além do ser e de além do mundo; néo esté na presenca
do presente, porque vem de outro tempo e que portara esse tempo ao meu presente. Para
Levinas, o outro € intocavel, inconveniente, inadequado, impensavel, inefavel e ndo se dara a

satisfacdo. Entdo, como &, contudo, possivel ter contato como o Outro?

Ele é hdspede: que necessita da hospitalidade, pois é também um estranho e
forasteiro que vem de fora, que bate a porta. Esse estrangeiro ndo &, pois, um simples
hospede, mas um rei que visita seu proprio reino que estd em mim, por isso ndo pode se
anunciar, sendo sua visita uma irrupgéo, fora de calculos e preparaces. O Outro é olhar: um

olhar de face, uma espécie de epifania que mostra o Outro fenomenologicamente, mas ainda
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permanecendo a pergunta, “que olhar ¢ esse?” Nao ¢ fachada nem madscara, ou sim, mas
relaciona-se & percepcdo sem se prestar a plasticidade, a analise, se recusando em seu
conteddo, mas se fazendo como um buraco em meu mundo, me causando, me provocando.
Igualmente, o olhar é nudez informe que constitui a extrema fragilidade e humildade como
um nada em meu mundo; € luz prépria, que ndo depende de iluminacdo alheia, e me olha
causando uma invasao de sentido. N&do ha um cadaver diante de mim com olhos petrificados,
em que se retirou toda a luz, mas é pura transcendéncia. O outro é palavra: a palavra rompe
com o mundo solitéario e silencioso, irrompe e cria a linguagem. N&o é apenas palavra, mas
palavra que vem do Outro, a seu modo. E nisso, abre-se a dimenséo da responsabilidade, pois
a palavra ndo se separa de quem fala e atinge como luz incandescente os olhos da escuta. Essa
palavra é sem violéncia, mesmo que nela tenha, e sem retérica porque é proferida na
imediatez, na sinceridade, que aos poucos se desfaz a violéncia ou qualquer tipo de retdrica,
pois o transcendente comeca a desvelar-se. A criacdo se faz pela palavra que é dita de fora,
mas que recebe hospedagem no mundo do eu/outro. O Outro é mestre e lei: é ele quem
introduz novidade em meu mundo, a novidade da autoria de sua prépria historia, sua propria
palavra, capaz, por isso, de um ensinamento sobre a alteridade e a exterioridade, me
ensinando a transcendéncia que se da na relacdo da face-a-face, que absorve a realidade e a
verdade que transcende. O Outro é desigual: 0 Outro ndo sendo 0 que eu sou em razao de sua
alteridade, que ndo é alter ego, pode estar mais abaixo ou mais acima de mim. Ele é desigual,
pois, caso contrario o Outro seria absorvido por mim. N&o posso abranger o outro
panoramicamente, contempla-lo desde minha torre ou cercea-lo numa emboscada engquanto
Outro. Nesse sentido, eu sou separado, porque s6 eu sou eu e me apresento ao Outro como
somente eu. O QOutro € separado porque vem de fora, € estrangeiro e espera uma resposta de
minha parte. Esta relacdo é um risco continuo, uma incerteza, um despojamento e uma doacao
continua, em que nunca sei 0 que o Outro vai pedir ou exigir ou revelar, ndo existindo uma
reciprocidade (SUSIN, 1984, p. 199-220).

A visita do Outro constitui um contexto cercado pela irrupgédo, pela

imprevisibilidade, impossibilidade de se ter medidas de orientacéo. E que, conforme Levinas,
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0 Outro de certa forma provoca algum incémodo, instaura a inquietude, desarticula-me, é
inconveniente, ou seja, é totalmente livre. A vinda do Outro me desarticula, rompe meus
horizontes, quando fala pode me ressoar forte como a morte, mas diferente desta, fala acima

dela porque promete um futuro vivo, abrindo o horizonte da alteridade.
CONSIDERACOES FINAIS

Levinas denunciou os efeitos da ontologia do Mesmo, ou seja, do critério ontoldgico
da perfeita inteligibilidade produz na interagcdo entre as pessoas e COmo se expressam na sua
singularidade. A todo o tempo parece que temos maneiras de reagir ao que € estranho sem
estarmos conscientes do que estamos fazendo, mesmo em um simples dialogo com outros que
estdo diante de nos. Por si s0, isso equivale a uma subverséo da totalizagdo. Por isso, Levinas
entende a responsabilidade como responsabilidade pelo Outro, e que a propria liberdade seria
impossivel sem a responsabilidade. Ndo podemos ser livres a ndo ser que as responsabilidades
criem oportunidades para o sermos e ndo poderiamos ser responsaveis se ndo tivéssemos a

agéncia volitiva livre para desempenhar essa responsabilidade (HUTCHENS, 2007, p. 33-35).

A ética da responsabilidade significa que nascemos num mundo de relacionamentos
sociais que ndo escolhemos e que ndo podemos ignorar. As outras pessoas que nele habitam
esperam algo de no6s desde os primeiros momentos em que ficamos conscientes e em todos 0s
momentos pelos caminhos da vida que pensamos ter escolhido. E descobrimos nossa
liberdade na experiéncia com a outra pessoa, uma promocdo em que 0 eu se coloca
incessantemente e revela um novo e necessario compromisso com o bem estar dos demais.
Sempre estamos cara-a-cara com as pessoas que nos pedem que reconhegamos nossas
responsabilidades para com elas. “Ser eu” significa ndo ser capaz de evitar a responsabilidade
porque estou ligado de uma maneira peculiar ao outro. A outra pessoa pode exigir
verbalmente ou por seu comportamento que descubramos nossa liberdade e a usemos para
sermos responsaveis diante delas, mas a mera presenca do outro ja é o bastante para chamar-

nos a responsabilidade. Ha um algo na face humana que nos forca a reconhecer certos
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compromissos para com 0S outros, mesmo que Nnos recusemos a admitir que isso esteja
ocorrendo (HUTCHENS, 2007, p. 36).

A outra pessoa quer algo que devemos dar, mas 0 que é, precisamente, que ela quer?
A responsabilidade. Que se apresenta como uma reacdo ao Outro de uma forma indeclinavel,
COMO uma reacao a partir de nés mesmos a outra pessoa e sua exigéncia e como uma reagdo
para 0 Outro no sentido de nos substituirmos pela outra pessoa. Substituicdo aqui,
significando que ninguém pode nos substituir em nossa responsabilidade, revelando que as
responsabilidades ndo podem ser transferidas para outra pessoa. Essa responsabilidade pelo
Outro, aqui reconhecida por Levinas, estd tdo imbricada na nossa natureza humana que
podemos nos sentir responsaveis por alguma coisa realizada por outra pessoa. Nao deixar que
0 genocidio aconteca novamente ¢ um exemplo do reconhecimento de um tipo especial de
responsabilidade. Além disso, somos responsaveis pelas responsabilidades dos outros, por
IS0, se outros sdo perseguidos ou perseguidores devemos nos colocar em seus lugares e ser
solidarios, embora devamos sempre nos lembrar de que, embora possamos assumir a
responsabilidade dos outros, ninguém mais pode assumir a nossa, sendo, que seja pela
liberdade do Outro (HUTCHENS, 2007, p. 40-43).
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RESUMO

O Servico Social surgiu no Brasil por volta da metade do século XX. Seu surgimento esta
vinculado ao catolicismo, que se encontrava as margens sociais observando o caos oriundo do
capitalismo desenfreado apds a segunda guerra mundial. Para os cristdos, os motivos deste
caos iam muito além do acaso. O caos era oriundo da falta da pratica de principios espirituais
norteadores da vida humana, isto é, era a falta de Deus no coragdo dos homens. Este contexto
é parecido com aquele enfrentado por Tomas de Aquino, séculos antes. Com a divulgacéo dos
textos de Aristételes, os principios cristdos enfraqueceram, por volta do século XIII. Tomas
teve a genialidade de conciliar principios aparentemente opostos, a saber, os principios
cristdos e os principios aristotélicos. O artigo que segue tem o proposito de relacionar tais
contextos e mostrar como a filosofia do aquinate esteve presente nos dois momentos.

Palavras-chave: Filosofia e cristianismo. Génese do servicgo social no Brasil. Deus e Alma.

1 TOMAS DE AQUINO E O ARISTOTELISMO

Com a queda do império romano e as invasGes dos barbaros, a cultura ocidental
enfrentou uma espécie de decadéncia, cujo basilar era, sobretudo, devido ao desaparecimento
das escolas publicas estatais. Esta situacdo perdurou entre os séculos VII e XII. Neste
periodo, vigorava como doutrina filosé6fica aceita pelo catolicismo a filosofia de Agostinho de
Hipona (354-430). Agostinho fundou o conceito de Cidade de Deus, ou cidade espiritual,
apontando que a igreja era uma cidade a parte deste mundo material. Esta teoria tinha como

pano de fundo os neoplatonicos, inspirados na teoria das ideias de Platéo.
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Ocorre que estas concepcdes tedricas foram fortemente abaladas quando o
aristotelismo comecou a ter uma ampla divulgacdo. Antes do século XIII, seus escritos fisicos
e metafisicos ndo haviam conquistado os estudiosos. Este século marcou dois eventos
importantes, o inicio das universidades no mundo e a interpretacdo dos textos aristotélicos
resgatados pelos arabes. A universidade de Bolonha é tida como a primeira universidade do
mundo. Seu interesse era antes sobre o direito que sobre teologia, e ela apresentava uma
independéncia com relacdo a autoridade eclesiastica. E em Paris que surge o primeiro e mais
importante centro universitério voltado a filosofia e teologia.

Fundada em 1200, a universidade de Paris tornar-se-ia referéncia para centros
intelectuais, como o de Oxford e o de Cambridge. Quinze anos depois de sua fundacéo, a
universidade de Paris inovou novamente ao organizar-se dividindo seus estudos em duas
disciplinas de ensino: a faculdade das artes e a faculdade de teologia. Ela era até entdo o
verdadeiro cérebro da igreja crista.

O interesse dos doutos voltado para obras de Aristoteles tidas como cientificas e o
surgimento da faculdade de artes de Paris culminaram em um desembocar insatisfatério para
os cristdos. Comentarios e interpretacbes que buscaram conciliar Aristoteles com o
cristianismo acabaram por complicar as coisas. O comentério mais influente neste
desapontamento catolico foi o de Averrois (1126-1198). Julgando haver uma diferenciagédo
entre saber individual e saber universal, Averrois afirmava que o individuo é incapaz de
atualizar o intelecto em potencial sobre a verdade divina. O homem individual contém apenas
uma participacdo na poténcia do saber, ndo podendo os realiz&-los como ato. Tal realizagéo
do saber é possivel apenas pela humanidade, ndo pelo homem. O saber da humanidade, Unico
para toda ela, necessita do saber de deus para se tornar ato.

As consequéncias que este pensamento de Averrdis tomou foram catastréficas para a
igreja por dois motivos. Em primeiro lugar, tal alegacdo conclui que ha apenas um intelecto
possivel: o da humanidade. O homem é apenas parte disto. Consequentemente, a imortalidade
da alma deixara de existir, bem como sua responsabilidade post mortem. Em segundo lugar,
surgiu a interpretacdo de que a fé necessitava da razdo, mas a razdo ndo necessitava da fe. A

razdo ganha independéncia na doutrina de Averrdis. Ela esta disposta em um mundo a parte,
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na humanidade, enquanto que a fé depende da razé&o para se elevar até o intelecto agente, isto
é, Deus. Em outras palavras, é impossivel ao homem chegar ao conhecimento da sabedoria
divina, mas 0 mesmo possui razdo para guiar sua prépria vida. Ora, se lhe é impossivel
conhecer a sabedoria divina, ndo pode ser responsabilizado por pecar.

A divulgacdo da doutrina de Averrois exigiu que os lideres da universidade de Paris
revisassem as obras de AristOteles para evitar possiveis interpretacdes irreconcilidveis com 0s
principios cristdos. Assim, 0s primeiros estatutos da universidade de Paris, elaborados e
divulgados em 1215, traziam em seu texto que a Metafisica ou os livros naturales nédo
deveriam ser lidos, nem mesmo a sintese destes, ou seja, 0s comentarios de Averrois. Tal
estatuto gerou, por volta de quinze anos depois, uma greve dos estudantes, que durou dezoito
meses, levando Gregorio IX a acrescentar uma ressalva aquela decisdao de Courcon tomada
em 1215, a saber, que tais livros de Aristételes ou comentarios ndo deveriam ser lidos até que
fossem corrigidos.

Toméas de Aquino aparece para lecionar na Universidade de Paris em 1252, onde fica
até 1259. Dada sua genialidade, o aquinate passa dai a peregrinar por diversas universidades
do mundo quando é chamado para retornar a Paris, na esperanca de combater 0s
antiaristotélicos e os averroistas. Tomas aceita o convite e gere um trabalho apologético que
sera considerado como um preambulo para a fé. Apologético porque o permitird discutir
mesmo com aqueles que ndo tém fé; sera um predmbulo porque fé e razdo ndo possuirdo mais
objetos de estudo distintos, mas semelhantes na medida em que ambas possuem como foco
Deus, 0 mundo e o homem.

Para Tomas de Aquino, a filosofia possui sua autonomia, mas € insuficiente para dar
conta de tudo o que se pode dizer ou conhecer. Prova de sua insuficiéncia é o ndo dar conta da
explicacdo dos mistérios divinos revelados pelas escrituras. A filosofia é imperfeita, e falha
nos aspectos que a teologia consegue dar conta. Mas, para que a teologia seja compreendida,
se faz necessario um aprimoramento da razéo atraves da filosofia. Deste modo, a filosofia
consegue, através da razdo, provar a existéncia de Deus, provar que ele é uno, dentre outras.

As verdades que a razdo ndo consegue dar conta foram reveladas por Deus, porque ele é bom.
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A razdo ndo consegue compreender como Deus € uno a0 mesmo tempo em que € trino, mas a
revelacdo assim o concebe.

Se Atristoteles afirmava que todas as coisas tendem a um fim Gltimo, e que este fim
era a felicidade, Tomé&s de Aquino ir4 concordar com isto em partes. O homem sé consegue
ter acesso parcial as coisas e assim ao seu fim Gltimo. O que a razéo Ihe permite ver de modo
imediato é a felicidade, mas se 0 homem tivesse a visdo de Deus seria fatalmente atraido até
ele. E, embora o homem tenha consciéncia das a¢6es que sdo boas em si mesmas, pode optar
em realizar seu oposto, o que o faz cair em pecado. E que a vida terrena do homem apenas lhe
apresenta as coisas ou ac¢des que sdo boas ou mas em si, ndo em Deus. Gozando do livre-
arbitrio, o homem é livre para escolher entre elas. Ocorre que, 0 homem € capaz de perceber o
qgue € bom e mal, mas isto ndo o obriga a agir tendendo para os fins bons. Quando age
contrario a razdo, ndo apenas a contraria, mas contraria também leis divinas que Deus deu aos
homens a capacidade de conhecer. Por contrariar tais leis divinas o homem peca.

A lei divina, chamada lex aeterna, é a lei que ordena o universo. Ela faz parte do
plano racional de Deus e uma parte dela pode ser conhecida pelo homem enquanto a outra
parte ndo. A parte dela que ndo pode ser conhecida pelo homem se enquadra nos mistérios
ndo revelados por Deus, que apenas a fé pode acessar. A outra parte é alcancada pela razdo e
trata da lei natural, ou lex naturalis, como chamou Tomas. O homem s alcanca a lei natural
porque é participe da racionalidade divina, ou seja, criado a imagem e semelhanca de Deus, 0
homem participa da racionalidade do mesmo. A lei natural se resume a fazer o bem e evitar o
mal, porque fazer o bem conserva enquanto que fazer o mal destr6i o que Deus criou. A lei
natural evidencia a razdo o fim a que as coisas tendem como sendo coisas boas, participes do
bem. Exemplo de casos racionalmente bons € a unido entre macho e fémea no reino animal,
protecdo dos filhotes, defender os indefesos, etc.

Assim como para Aristoteles, Toméas de Aquino também vé o homem como um ser
politico por natureza, isto é, seu fim é viver em sociedade com seus semelhantes. Para que
haja a tendéncia de todos os homens rumarem ao fim que Ihes € natural, aqueles que sdo
responsaveis pela comunidade fazem leis para dissuadir os homens do mal. Isto deve ser feito

porque, embora todo homem possua razao, alguns sdo propensos ao vicio e obstinados por
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recompensas terrenas, cuja persuasao se torna dificil. A solugéo é entdo divulgar uma lei que
os faca adquirir o habito de fazer o bem evitando as consequéncias do mal, salvando assim
grande parte da humanidade. Esta lei feita pelos homens é chamada lex humana. A lei
humana baseia-se na lei natural, pois se assim ndo o fosse estaria tendendo ao maléfico. A lei
humana s6 é boa enquanto ajustada a lei natural. Para que ambas se mantenham como
paralelas, esta deve derivar daquela de dois modos: por deducgédo (chamada ent&o jus gentium)
ou por especificacdo de normas mais gerais (chamada entéo jus civile).

A jus gentium é derivada da lei natural. Isto significa que ndo precisaria ser escrita.
O homem sabe que ndo é bom matar porque destréi ao invés de conservar e isto pode ser
facilmente conhecido pela razdo. Ao contrério, a pena do homicidio deve ser historicamente
pesquisada e escrita pelo homem, ja que a pena, embora tenda a conservar 0 bem maior de
uma sociedade privando um bem individual — a liberdade de um individuo criminoso — néo
pode ser acessada pela razdo. A pena do homicidio, por exemplo, trata da jus civile. E através
da coercdo que Tomas entende como possivel a pacifica convivéncia humana. O homem é
imperfeito, por isso pode ameacar a convivéncia pacifica dos demais. Nao obstante, ndo se
faz necessario que todo homem seja virtuoso, bastando que eles ndo prejudiquem a
conservacdo da paz comum entre os demais. Deste modo, a jus gentium e a jus civile se
complementam em seu prop0sito de manter a paz e permitir a tendéncia natural do homem ao
bem. Sendo a primeira derivada da lei natural, toda lei é justa, o que significa que uma lei
humana que contradiga a lei natural é sempre injusta, tirdnica e ndo deve ser considerada lei.

Se a lei humana é capaz de conduzir o homem ao bem, o faz dentro de seus limites, a
saber, imperfeitamente. Isto porque o fim Gltimo do homem é sobrenatural, cabendo apenas a
lei revelada no evangelho conduzir o homem a um fim ultimo supremo. Disto se conclui que
Tomas de Aquino entende como justificada uma revolta contra a lei do homem, mas nédo
contra a lex divina, ou lei de Deus, que é revelada no evangelho. Esta sempre fala mais alto,
seu fim é mais supremo e perfeito.

Ocorre que as sociedades evoluiram e novas filosofias surgiram, como forte
persuasdo dentre estudiosos. As explicacbes do aquinate e de seus contemporéneos foi

ultrapassada em diversos campos, como medicina, fisica, astronomia e mecénica, acabando
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por ser cada vez menos estudada. A pesquisa ao evangelho para questfes préaticas deixou de
ser referéncia e, principalmente na modernidade, pensadores acabaram por fundamentar suas
teorias em experiéncias particulares, obtidas junto a propria natureza, aos calculos
matematicos. As diversas correntes que surgiram dividiram estudiosos em tdo grande nimero
quanto elas, acabando por cair em quase total desuso o estudo basilar cristdo. Alids, 0 mundo
sofreu diretamente tais abalos e foi fortemente influenciado por tendéncias socialistas e
liberais. O aparente caos social e a pouca divulgacao e persuasdo dos principios cristdos eram
facilmente relacionados pela Igreja, que anunciava que o primeiro era consequéncia do

segundo. Através desta voz surge o neotomismo, sustentando o nascimento do Servico Social.

2 NEOTOMISMO E SERVICO SOCIAL

Desde o século XV Igreja e Estado comecam a se separar, consequéncias do
surgimento de uma nova concepcao de homem. Em meados do século XIX a separagdo entre
os dois poderes era total e fez com que os trabalhadores buscassem um amparo da miséria
social em ideias como o socialismo e anarquismo. Diante da baixissima influencia da Igreja
junto a classe trabalhadora, diante dos problemas sociais e da miséria que alguns homens se
encontravam dada a exploracao de figuras importantes consumidas pelos prazeres terrenos e
um egocentrismo doentio guiado por obsessfes daninhas ao bem comum.

O século XIX é marcado pelo resgate dos ideais catolicos diante do caos social. O
neotomismo surge ao resgatar a obra de Tomas para fundamentar o papel social da Igreja. A
principal instituicdo responsavel pela divulgacdo do neotomismo no Brasil foi a PUC. Logo
tal discurso comecou a tomar a forma de uma acusacdo contra os catélicos, de que estes
estavam acometidos do maior dos males por ndo viverem os principios da igreja, apesar de,
no Brasil, haver um grande nimero de pessoas com esta religido. Assim, leigos e instituicoes
foram incentivados a divulgarem os principios espirituais através da pratica.

A Igreja Catdlica passou a fomentar diversos movimentos sociais, mostrando sua

comocdo pelos oprimidos e explorados, tentando divulgar a doutrina social da Igreja. No
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Brasil, em 1932 foi criado o Centro de Estudos e Acdo Social, que em 1936 fundou em Sao
Paulo o primeiro curso de Servigco Social do pais. Este tinha por objetivo oferecer preparo
para os interessados em ajudar os outros. Porém, ndo basta dar uma esmola ao pedinte, isso é
caridade. O curso entdo fomentava a discusséo tedrica e afirmava que era necessario procurar
entender o porqué de esta pessoa se encontrar nesta situacdo de pedir esmolas.

O Servico Social exigiu muito mais que a simples boa vontade. Os requisitos

exigidos para se ingressar no primeiro curso de Servigo Social eram:

a) apresentar prova de idade minima de 18 anos, b) atestado de
sanidade, c¢) atestado de idoneidade passado por um sacerdote,
d) comprovar ter feito curso secundario ou preparo equivalente,
e) ser considerado habilitado nos exames de sele¢do do Curso
Intensivo.?

Tais requisitos denunciam explicitamente a influéncia que a Igreja possuia nos
primeiros Assistentes Sociais.

Para aqueles que resgatavam o neotomismo no Brasil, o fator decisivo de todo caos
oriundo de questbes de ordem econbmica, social e politica era 0 esquecimento da ordem
moral. O esquecimento de Cristo na vida social abalou profundamente o sustentaculo da
justica e da ordem, devendo o assistente social resgatar a humanidade através da justica e
caridade. Ora, a lei dos homens tendia a destruir, indo de encontro a lei natural revelada por
Deus, sendo tarefa dos cristdos a de resgatar o total respeito pelo homem em sua integridade
fisica, moral, bioldgica e psicoldgica, ignorando os valores pregados pelo Estado e atentando-
se aos valores revelados por Deus.

Perceba-se que o resgate do neotomismo concernente a valorizacdo do homem em sua
integridade é similar ao resgate que o préprio Tomas fez ao retomar a concepcao grega do
homem. Disto se conclui que o Servigo Social tem por fundamento néo apenas os valores da
Igreja, mas o tomismo, ja que este emergiu restabelecendo a valorizagao integral do homem

fundada nos principios cristdos. Claro que muito mais ha de se relatar quanto ao

2 INSTITUTO de Servico Social, 1940, p.8 in: SILVA, A presenca de postulados tomistas na génese do
servigo social, p.97.
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desenvolvimento do Servico Social no Brasil, bem como o neotomismo no mundo. Todavia, 0
objetivo deste artigo é atingido se ficar clara a conciliacdo entre razdo e fé para Tomas e a

relacdo deste movimento com o surgimento do Servi¢o Social no Brasil.
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PROLEGOMENOS DA REPUBLICA: A Filosofia Positiva no Brasil — Sandro Nogueira
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RESUMO

O objetivo deste trabalho, fundamentalmente baseado nos escritos de Augusto Comte, é
analisar alguns temas centrais da obra do referido autor e, incipientemente, demonstrar como
algumas de suas idéias repercutiram na formacdo da Republica Federativa do Brasil.

Palavras-chave: Augusto Comte. Positivismo. Brasil.

Introducao

O grande pensador, tomado pelo ideal do Estado Positivista, ndo seria capaz de
imaginar, certamente, como sua filosofia foi, de maneira sui generis, instrumentalizada neste

extenso pais.

Ao analisarmos o pensamento de Augusto Comte verificamos alguns elementos
basilares. Dentre eles, destacamos a teoria da ordem, a doutrina do progresso, a critica a
teologia e aquilo que chama de “excessiva extensdo dos Estados”. O que podemos verificar ao

confrontar esses elementos com o processo de consolidagdo de nossa Republica?
O Direito

Comte defende que, em todas as ciéncias, assim como nas sociedades humanas,
residem leis que organizam e permitem a evolugdo. A liberdade auténtica, para 0 homem,
consiste em seguir sem obstaculos suas leis proprias, e encontra-se sempre subordinada a uma

ordem:
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Longe de ser totalmente incompativel com a ordem real, a liberdade
consiste sempre em seguir sem obstaculos as leis proprias do caso
correspondente. Quando um corpo cai, a sua liberdade manifesta-se
caminhando, segundo a sua natureza, para o centro da terra. (COMTE,
1979, p. 94)
Justamente objetivando garantir a ordem social, o Direito Positivo foi a base do direito
nascido na Velha Republica. Nessa seara, vemos no Brasil o estabelecimento do chamado
juspositivismo, o qual fundamenta-se na regulamentacdo juridica, determinando o direito

como um fato. Baseia-se na superioridade da Lei sobre as demais fontes do direito.

Enfim, organizar, por meio de um direito positivado, ou seja, escrito em Lei era, &
época, um imperativo para o pleno desenvolvimento. A Lei deveria regular previamente as

relacBes, a fim de que seu desempenho fosse previsivel. Essa era a meta a ser perseguida.

Através da ordem, entdo, a sociedade desta enorme Republica austral poderia, em
sucessivos progressos, alcancar o mais alto grau evolutivo. Sobre o tema, 0 autor, em sua obra
“Curso de Filosofia Positiva”, explica o que chama de Teoria dos Trés Estados, segundo a

qual a humanidade passa por trés estagios evolutivos, a saber:

- O Estado Teologico, no qual a humanidade explica 0 mundo e os fenbmenos por

meio de eventos divinos, sobrenaturais, fantasticos;

- O Estado Metafisico, onde situam-se as sociedades intermediarias que explicam os
fendmenos através de entidades que, parafraseando Comte, sdo meramente abstratas e

resultado da anarquia moderna, €;

- O Estado Positivo que constitui o estagio final do progresso social. Neste, todas as

explicacOes derivam da ciéncia.

Vemos entdo que o positivismo, para seus defensores, seria o fundamento filosofico
para o estabelecimento da ordem, a qual, por conseguinte, levar-nos-ia a transcorrer etapas de

progresso. Acerca da filosofia positiva:
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[...]deveis conceber esta grande ciéncia como composta de duas partes
essenciais: uma estatica, que constitui a teoria da ordem; outra
dindmica, que desenvolve a doutrina do progresso. (COMTE, 1979, p.
95)

A lgreja

Augusto Comte faz severas criticas as religides de uma forma ampla, visto que seriam
verdadeiros entraves ao progresso, na medida em que ancoram a humanidade nos primeiros

estagios do progresso.

Em seu trabalho “Catecismo Positivista” demonstra, em varias oportunidades, a

incompatibilidade da ciéncia com os dogmas religiosos:

[...] j& podeis agora reconhecer a incompatibilidade necessaria dos
dois regimes teoldgico e positivo, de acordo com a impossibilidade de
conciliar as leis reais com as vontades sobrenaturais. Que seria desta
ordem admirdvel que une gradualmente 0s nossos mais nobres
atributos morais aos mais pequenos fendmenos naturais se fosse
necessario interpor-lhe uma poténcia infinita, cujos caprichos, nédo
dando azo a qualquer previsdo, a ameacariam constantemente de total
subversdo? (COMTE, 1979, p. 87)

Uma RepuUblica consolidada por militares, dentre eles diversos positivistas, como
Candido Mariano da Silva Rondon e Benjamin Constant, além de apoiada por diversos civis
simpatizantes da filosofia positiva, dentre eles Miguel Lemos e Euclides da Cunha,
certamente pretendia a laicidade. Do contrario, 0 que se veria, sob a ética positivista, seria a
consolidacdo de uma sociedade parte primitiva, teoldgica, parte metafisica, impregnada de
dogmatismo. Enfim, uma sociedade em profundo distanciamento com a filosofia que se

pretendia instrumentalizar.
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Além disso, a revolta dos malés, ocorrida durante o periodo imperial, servia de alerta — s—

=

liberdade religiosa. ij

para a necessidade da separacdo entre Igreja e Estado, com o conseqiiente estabelecimento da

O Patriménio

A defesa da propriedade privada, em seu sentido amplo, também deveria ser um dos
pilares dessa nagdo republicana; comparando o que chama de ordem natural com a ordem
humana, Comte faz analogia entre o funcionamento das sociedades e de elementos da flora,

enaltecendo a acumulacéo de capital:

Efetivamente, os tesouros que a humanidade confia aos ricos provém
sobretudo de uma longa acumulagdo anterior[...]Qualquer forte
impulsdo pratica emana, portanto, do patriciado onde residem esses
poderosos reservatorios nutritivos, cuja principal eficacia social
resulta da sua concentracdo pessoal. E assim que a propriedade
material estd directamente consagrada pela religido positiva como
sendo a condicdo fundamental da nossa actividade continua e,
consequentemente, a base indirecta dos nossos mais eminentes
progressos. (COMTE, 1979, p. 97)

O Territorio

Um elemento de tensdo entre o pensamento comteano e o Estado Republicano
brasileiro, foi a questdo da extensdo territorial. Estados excessivamente grandes, para Augusto
Comte, representavam a associacao forcada de grupos sociais distintos, cuja decorréncia seria

o crescimento dos conflitos:

[...]JOs Ocidentais deixaram formar por todo o lado Estados
demasiadamente vastos[...]Mas a religido positiva ndo tardara em
reduzir essas monstruosas associagcbes a extensdo normal, que
dispensard o uso da violéncia para manter a unido temporal entre

Caderno de Textos e Resumos da XVI Semana Académica de Filosofia da Unioeste
Universidade Estadual do Oeste do Parana — UNIOESTE Campus de Toledo
http://www.unioeste.br/filosofia/



XVI Semana Académica \.
B> Filosofia da Unioesté\ -

; 10a 14 dejunho de 2013 ISSN 2175-5345

nacdes susceptiveis somente de lacos espirituais. (COMTE, 1979, p.
102)

Ainda em relacédo ao tema, o pensador via nesses Estados uma causa de esmaecimento

do patriotismo:

O sentimento patridtico, hoje tdo vago e tdo débil em conseqliéncia da
sua exagerada difusdo, poderd a partir de entdo desenvolver
dignamente toda a energia que esta concentragdo civica comporta.
(COMTE, 1979, p. 102)
A Republica que se iniciava ndo poderia olvidar os diversos conflitos que surgiram
nos “vérios Brasis” durante o periodo imperial, como que a justificar os receios comteanos. A
Confederacgédo do Equador e a Revolugéo Farroupilha, dentre outros, serviram de alerta para as
possiveis embates, face a centralizacdo do poder e disputas econdmicas, que poderiam surgir

em tdo extenso territorio, com grupos sociais tao diversificados.

A transformacéo das provincias em estados federados, nos moldes da norte-americana,
criada em 1788, parecia atender aos alertas do fil6sofo, na medida que os estados federados

teriam ampla autonomia econémica e administrativa.

Com tal divisdo politico-juridica, os novos estados teriam competéncias e
prerrogativas garantidas pela Constituicdo, que ndo poderiam ser abolidas ou alteradas de
modo unilateral pelo governo central. Entretanto, isso ndo significaria uma fragmentacéo,
como 0 que ocorreu por toda a américa hispanica, pois somente o Estado Federal seria o
detentor do atributo da soberania, inclusive para fins de direito internacional. Assim, a ideia
de nacdo era voltada para o conjunto de estados, sendo para este canalizado o sentimento

patridtico.

Os Indios

Caderno de Textos e Resumos da XVI Semana Académica de Filosofia da Unioeste
Universidade Estadual do Oeste do Parana — UNIOESTE Campus de Toledo
http://www.unioeste.br/filosofia/




XVI Semana Académica \
B> Tilosofia da Unioeste™\—

; 10a 14 dejunho de 2013 ISSN 2175-5345

Talvez o ponto mais interessante ao defrontarmos as ideias comteanas com a
configuracdo de nossa Republica seja a questdo relativa as sociedades indigenas. Comte
considerava que esses grupos sociais ainda distantes de seu conceito de ordem, dominados
pela crenca em seres fantasticos que constituiriam a causa de todos os fatos, “dirigindo
essencialmente suas investigacdes para a natureza intima dos seres” (COMTE, 1996, p. 22),
encontravam-se em seus estagios iniciais de progresso. Sociedades silvicolas que praticavam
0 animismo, ou grupos tribais politeistas deveriam ser classificados como ainda no chamado

Estado Teol6gico, de acordo com a Teoria dos Trés Estados ja mencionada. Assim, vejamos:

No estado teoldgico, o espirito humano, dirigindo essencialmente as
suas pesquisas para a natureza intima dos seres, as causas primeiras e
finais de todos os fendmenos que o atingem, numa palavra, para 0s
conhecimentos absolutos, concebe os fendmenos como produzidos
pela acdo direta e continua de agentes sobrenaturais mais ou menos
numerosos, cuja arbitréaria intervengdo explicaria todas as aparentes
anomalias do universo. (COMTE, 1996, p. 22)

Como aplicar um direito positivo, criado para um Estado laico, adequado ao progresso

cientifico, a grupos indigenas classificados como “primitivos”?

Devemos lembrar que o positivismo, enquanto doutrina filoséfica, caracteriza-se pela
critica a subjetividade, aos dogmas, tanto teoldgicos quanto metafisicos, assim como por um
carater empirista, na medida em que acredita que a humanidade deve prescindir de buscar
causas e finalidades dos fenbmenos, posto serem inacessiveis, procurando definir leis que

expliqguem o encadeamento dos fatos sociais experimentalmente estudados:

Augusto Comte [...] sustentava que cientificamente s6 se conhecem
relacOes, sendo absurdo falar-se em “conhecimento do absoluto”: tudo
é relativo, e a esséncia do conhecimento sdo os fenémenos. (REALE,
2002, p. 124)

H4&, ainda, uma carga de ceticismo, pois a filosofia positiva considera que as teorias
cientificas sdo sempre verdadeiras em relagdo ao seu momento histérico. Somente o

desenrolar da historia levaria 0 homem a etapa final da evolucdo que € o Estado Positivo, no
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qual as ciéncias, de uma forma geral, adquiririam um caréter positivo, no sentido de absoluto,

final.

Em algumas regides pouco exploradas do pais, somente tangenciadas pelas missdes
jesuiticas (considerando que estamos falando do inicio do séc. XIX, isso era boa parte do
territorio) podia-se encontrar grupos - assim como hoje - onde a Lei era a palavra do cacique,
e 0 surgimento do mundo e de tudo o que ha era explicado, dogmaticamente, através da

tradicdo oral, por narrativas mitoldgicas.

A visdo de justo como aquilo que esté positivado em Lei, ou seja, escrito, era estranha
para esses grupos. Em primeiro lugar, porque a maioria dos grupos desconhecia a escrita. Em
segundo lugar, porque, nas comunidades indigenas, as normas de conduta eram produzidas,
por assim dizer, pelo decurso do tempo. O conceito de justica era baseado nos usos e

costumes de cada comunidade.

A primeira solucdo a ser proposta foi a de uma separacdo entre povos indigenas e a
sociedade “civilizada”. O chamado governo Provisorio Federal nomeou um grupo de juristas
para elaborar um anteprojeto de Constituicdo que, logo em seu art. 1° enfrenta a questdo dos

indios:

Art. 1. A Republica Federativa dos Estados Unidos do Brasil, €
constituida pela livre federacdo dos povos ciscunscritos dentro dos
limites do extinto império do Brasil. Compde-se de duas sortes de
estados confederados, cujas autonomias sdo igualmente respeitadas,
segundo as formas convenientes a cada caso, a saber: 1 — Os Estados
Ocidentais Brasileiros, sistematicamente confederados, e que provém
da fusdo do elemento europeu, com o elemento africano e o americano
aborigine. 2 — Os Estados Americanos Brasileiros, empiricamente
confederados, constituidos pelas hordas fetichistas esparsas pelo
territorio de toda a Republica[...] (GAGLIARDI, 1989, p. 56)

O anteprojeto foi rejeitado, contraditoriamente, pelo positivista Rui Barbosa, dentre

outros motivos, para evitar que a no¢do de multiplicidade cultural fosse evidenciada. A

primeira Constituigéo veio em 1891, mas quase nada se falou do tema.
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Com a Republica, o Estado passou a condicao de protetor dos povos indigenas em
lugar da Igreja, enfraquecendo, assim, o poder cristianizador da catequese indigena, medida

consonante com o ideal positivista de um Estado laico.

Tendo em vista a dificuldade de impor aos povos indigenas, ainda que parcialmente,
0s ideais positivistas e, em especial, o direito positivo, estabeleceu-se que a imputabilidade
penal dos indigenas seria orientada pela menor ou maior integracdo a cultura dominante
(sobre o tema, hoje, o Estatuto do indio estabelece, em seu art. 57, uma excecéo ao direito de
punir do Estado: as tribos indigenas tém legitimidade para aplicar san¢fes penais). Da mesma
forma, em 1916, o antigo Cddigo Civil, ao tratar da capacidade civil dos indios, os considerou

relativamente incapazes.
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RESUMO

O conceito de esséncia e existéncia sdo elementos centrais na discussdo da metafisica
posterior a Aristoteles. Muitos pos-aristotélicos atribuem a origem da definicdo do termo
esséncia ao Estagirita. Investigaremos traducdes de dois grandes comentadores de Aristoteles,
além do texto do préprio fildsofo, a fim de nos questionarmos: qual €, ou sdo, o(s) termo(s)
grego(s) que se equivaleria(m) a essentia latina? Qual é a origem da definicdo e problematica
deste(s) termo(s)? Investigaremos introdutoriamente o problema aqui apresentado.

Palavras-chave: Traducao. Substancia. Esséncia.

A origem do significado da palavra esséncia é atribuida pelos pos-aristotélicos ao
Aristoteles. Porém, sendo “essentia” um termo que vem do latim, qual a palavra grega
correspondente a traducdo original? Sera que durante a traducdo de uma lingua a outra ndo se
modificou parte de seu significado?

O escrito de onde o significado parece ter sido extraido é do livro VII (Z) da
Metafisica de Aristoteles. O problema consiste entre as divergéncias de algumas traducgdes
quanto qual palavra deve ser escolhida como predecessor do termo esséncia. Para construgédo
deste trabalho exporei as duas traducdes que investiguei. Uma delas é feita por Lucas Angioni
em portugués a outra por Garcia Yebra em espanhol. A tentativa é de comparacao dos termos
centrais, diferentes entre as traducdes, para a filosofia aristotélica. Os livros VII, VIII e 1X sdo
considerados, segundo a quase totalidade da critica contemporanea, um conjunto a parte; o
livro (Z) é chamado de Tratado da Ousia. Restringir-nos-emos aos capitulos 1, 2, 3 e 4 do

livro sétimo.
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Antes de adentrarmos o livro sétimo, apontaremos alguns indicativos em outros livros
da metafisica que provavelmente ajudardo no desenrolar da meditacdo sobre o ente.
Respectivamente no primeiro livro, Aristoteles diz que o proposito da filosofia primeira é
investigar os primeiros principios e causas — 0 termo metafisica ndo é de Aristoteles, em todo
0 seu texto chama-a de filosofia primeira, talvez faga isso por ser, a filosofia primeira, o
proprio principio e causa formal das outras. E afirmado, no quarto livro, que ha uma epistéme
do ente enquanto ente, e por este caminho que sera tracado a investigacdo do livro sete.

Aristoteles comega o primeiro capitulo com a seguinte afirmagdo: “Ente se diz de
diversas maneiras...” (1028a 10). Ou seja, propde a ligagdo do 16gos com as diversas maneiras
de se dizer o ontologico. Como ndo ha apenas uma maneira de se dizer sobre entidade, é
necessario buscar o que faz com que qualquer tipo de ente seja. Por isso a reflexdo sobre a
ousia € uma busca do que mantém o ente sendo. Para isto divide-se o ente em dois quadros
evidentes: o primeiro regido pelas categorias “o que €” ¢ “um certo isto”?’; e 0 segundo pelas
categorias restantes (quantidade, qualidade, entre outros). O que faz ter sentido esta diviséo?
Pelo que parece, todo o segundo quadro corresponde a aspectos que sdo do primeiro, que se
sustenta sozinho. Assim, todas as categorias do segundo quadro se dizem a partir do primeiro.
Quando respondemos a esta pergunta apontamos para a ousia®®, primeira divergéncia entre os
tradutores.

Lucas Angioni traduz ousia como esséncia, ja mostrando e evidenciando, o objeto
tedrico desta pesquisa. Por outro lado, Garcia Yebra, com boa parte da tradicdo de tradutores,
opta por substancia em sua traducao.

Garcia Yebra, ao realizar sua traducdo, utiliza-se do conceito “existéncia” ao falar das

qualidades que ndo podem ser separadas da ousia. :

Por isso poderia duvidar se “andar” e “estar sao” e “estar sentado”
significam cada um, um ente, e 0 mesmo em qualquer outro caso

2 11 ot Kol 108 T
% ouioia; optarei por utilizar a forma transliterada dos termos em grego. Também, para ndo ter de escolher entre
uma traducgdo ou outra, ficando neutro para mostrar a relacdo — ou a incompatibilidade — entre elas.
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semelhante; pois nenhum deles tem naturalmente existéncia propria nem
pode se separar da substancia.** (1028a 20 — 25)

Além do conceito de esséncia, existéncia é outro termo latino, e, por conseguinte,
deve-se ter cuidado ao utilizad-lo em um texto grego. Afinal, esséncia e existéncia aparentam
ser o par conceitual latino que se centra a metafisica posterior. Nesse caso, uma boa tradugao
seria por “maneira de ser”. Para mostrar as conseqiiéncias de usar existéncia aqui, serdo feitas
algumas colocacg6es ao primeiro quadro: ndo é o mesmo responder que o ente ¢ um “o que” ou
responder que o ente ¢ um “certo isto”. Porque mais tarde esta distingdo ¢ a linha que divide
esséncia de existéncia. A esséncia diz “o que €’ um ente, ndo importando firmemente sua
existéncia. Existéncia diz algo sendo, que talvez necessite de uma esséncia para ser este que é.
Portanto se nos perguntarmos: ha problemas em traduzir ousia por esséncia? Acabamos de
observar um dos problemas iniciais desta tradugao. Basta lembrarmos que o “quadro” em que
Aristételes define ousia “o que é e um certo isto”. Se ndo esclarecermos bem o sentido da
traducdo de ousia por esséncia, podemos cometer 0 equivoco de pensar ousia apenas como
um “o que”.

E importante evidenciar o problema da ambiguidade significativa que o termo ousia
traz consigo. Para melhor explanacdo do problema, cito Lucas Angioni em seu artigo
“Subjacente e Forma na Teoria Aristotélica da Ousia”:

(...) podemos reconhecer, nos textos aristotélicos, dois usos da palavra
“ousia”: (a) um no qual “ousia” designa, por oposi¢do aos concomitantes,
certo tipo de entidade capaz de subsistir separadamente por si mesmo; nesse
uso, temos sentengas como “Socrates ¢ uma ousia”, “plantas sdo ousiai”; (b)
mas ha outro uso, no qual “ousia” designa a natureza essencial pela qual algo
é precisamente 0 que €é, ou seja, a causa que explica por que algo é
precisamente o que ¢, etc; (ANGIONI, L. “Subjacente e Forma na Teoria

Aristotélica da Ousia”, Cad. Hist. Fil. Ci. 2003.)

Nota-se que Angioni estava ciente do problema de traduzir ousia como esséncia. Em
nenhum momento propomos que este é o erro de Angioni ao traduzir ousia por esséncia,

apenas estamos a problematizar a traducao.

*! Tradug&o por minha autoria
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Ainda se faz um problema saber se quando Aristdteles estd investigando a ousia, na
pergunta pelo que é o ente, como uma unidade sensivel; ou se procura pela ousia do que faz
do ente, 0 seu sentido e conexdo com 0S outros entes, ser e manter-se sendo 0 que é.
Remetemo-nos ao problema anterior sobre a questao de esséncia e existéncia, onde o exemplo
‘a’ de Angioni seria a existéncia por apontar um ‘certo isto’ € o exemplo ‘b’ a esséncia por
apontar a um ‘o que ¢’. A entidade capaz de subsistir separadamente, caso seja interpretada
COmMOo uma coisa interna determinante, trata-se 0 mesmo que a contemporaneidade nomeia por
esséncia. Aristdteles estaria assim exposto as criticas costumeiramente feitas a metafisica
assim concebida. Portanto, o melhor a se fazer parece ser manter esta ambiglidade em
destaque para quando passarmos aos outros capitulos termos em vista estes dois caminhos,
pois 0 termo ousia € o conceito central destes capitulos e talvez de boa parte da Metafisica de
Aristoteles.

Seguindo a exposicdo aristotélica, ousia se diz de muitas maneiras, sobretudo em
quatro: to ti en einai, universal, género e hypokeimenon. Quanto a traducéo de hypokeimenon
utilizaremos a palavra substrato. Ele decide comecar a investigacdo pelo hypokeimenon por
ter uma definicdo que se assemelha a ousia: do que as demais coisas sdo ditas, mas ela s6 €
dita por si mesma. Para ser aquilo de que se dizem as demais coisas é preciso pertencer ao
primeiro quadro — “o que é¢” e “um certo isto” — evidenciando, assim, sua correspondéncia
com o significado de ousia.

Dizer ousia como hypokeimenon ¢é insuficiente porque alguns pensariam que o
substrato seria matéria, forma ou composto. Se o substrato for entendido como matéria, é
preciso perguntar o que é uma matéria pura? Toda matéria que vemos ja é formada — ou seja
jatem forma. Matéria ndo € o suficiente para determinar um ente separado, ela ndo é separada
nem primeira. Forma é o ente em suas determinacdes e unidades fundamentais. Ao pensarmos
um ente ndo pensamos, primeiramente, de que material ele €, e sim o que faz do ente ser ente,
ou seja, a forma.

Apos a definicdo do substrato como forma, percebemos uma quebra na exposicao
aristotélica. Ele passa a utilizacdo e investigagdo do conceito to ti en einai . Isto poderia ser

uma indicacdo de que esse termo significa 0 mesmo que o conceito forma. Lucas Angioni,
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tentando deixar o conceito de to ti em einai mais proximo de sua significagdo grega, tradu-lo
por “aquilo que o ser ¢”. Por outro lado, Yebra, acompanhado da tradicao tradutora, utiliza-se
do termo “esséncia” como traducao.

Pensando em relagdo as tradugdes, sem duvida ha uma grande polémica se devemos
procurar a palavra que estad mais préxima do termo original em grego, ou pautarmos a palavra
traduzida pelo seu uso cotidiano, origens etimoldgicas, entre outros condicionais. Poder-se-ia,
também, usar da transliteracdo como tentativa de simplificacdo do problema. Para isto cito

Lucas Angioni na introducgéo da sua dissertacdo de mestrado:

E ndo é raro encontrarmos, em artigos de diversos comentadores, a mera
transliteracdo “ousia”, a qual, como observa Yebra, resulta, de fato,
“divertida”, sob o ponto de vista do gramatico, mas que certamente se impos
pela peculiaridade do problema que encerra em si. (ANGIONI, L “O
conceito de esséncia no livro Z da ‘metafisica’ de Aristoteles”. 1996)

A diversdo, sob o ponto de vista do gramatico talvez seja pelo fato da transliteracdo
ndo propor uma solucdo ao problema, mas sim deixa-lo como esta. Porque ndo sdo todos 0s
que estdo habituados com os conceitos de Aristoteles, nem que saibam o significado do grego.
Também, quando ha a preparacdo de alguém para a traducdo, pressupde-se que nao serdo
apenas especialistas que lerdo a obra traduzida, e sim, desde académicos a comunidade em
geral.

Ao optar pela traducdo de ousia por esséncia ou substancia, gera-se consequéncias
quanto a traducdo de to ti en einai. A tradicdo filosofica desde Boécio traduz ousia por
substancia, e t0 ti en einai por esséncia. Angioni, na traducdo optou pela traducédo de esséncia
para ousia e “o que é ser” para t0 ti en einai. Parece-nos, por se tratar de uma traducéo de
2002, Lucas mudou a sua posicdo quanto a traducdo e hoje estd ao lado da tradicédo filosofica.
Como o proposito deste trabalho é investigar a origem da palavra esséncia, achei de valida
referéncia comparar as duas tradugdes, mesmo com o fato da mudanca de tradugéo feita por
Angioni, pois mostraria os diferentes posicionamentos de traducdes.

Na sua dissertacdo de mestrado, Lucas defende seu posicionamento quanto a tradugéo

de ousia por esséncia porque julga o termo como menos propicio a inducdo de equivocos ao
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contexto original. O que me parece, ao traduzirmos ousia por esséncia e pensarmos no uso
cotidiano desta palavra: que ela se refere ao ambito da definicao do ente — o que define; o qual
ficaria mais proximo do significado de to0 ti en einali, feita no capitulo 4, dizendo que esse
conceito é aquilo que fundamentalmente um algo é, e se relaciona, por isso, a definicdo.
Assim, a palavra gera sim problemas. Causa estranheza ao contexto original pelo fato de ser
um conceito que Aristoteles ainda esta a desenvolver no decorrer do texto — sobretudo no
inicio do livro Z. Apds o capitulo quatro, ja estdo mostradas algumas diferencas do modo de
se falar de ousia e to ti en einai, ou seja, aquilo de que se tudo se diz mas ndo € dito de nada
(ousia ou hypokeimenon) e definicdo fundamental (to ti en einai).

Apesar da traducdo, da forma que foi feita por Angioni, ndo ser em si um imenso
problema visto que ele pretende manter o texto mais proximo do original. E importante
lembrar que os conceitos ousia e to ti en einai dificilmente se encontram na historia da
filosofia anterior a Aristoteles, o que talvez possa dizer que sao conceitos ndo utilizados pela
comunidade em geral da época — sobretudo o termo to ti en einai que significa literalmente, ‘o
que era ser’, em portugués aparentemente ndo faz nenhum sentido; isto ndo impede a
tentativa de comentadores de compreensdo, visto que ja ha artigos sobre possiveis
interpretacdes do termo. Ha uma teoria, feita por David Ross, que supde 0 uso de to ti en einai
como giria da academia da época, 0 que em sua aparéncia ndo é compativel com o estilo da
escrita de Aristoteles, totalmente rigida e bem estruturada e formal, diferente de Platdo que
escrevia em didlogos e dava-se liberdade de maior abertura para mitos e termos da época.

A opcéo pelo par substancia-esséncia nos parece importante por conta de toda a
tradicdo que ha na histéria dos conceitos. H4 o0 argumento que toda a grande maioria da
historia da filosofia, posterior a traducdo de Boécio, se refere a ousia e to ti en einai como
substancia e esséncia. Ou seja, a mudanca de terminologia ndo caberia apenas a Aristoteles e
sim a fil6sofos como Tomas de Aquino e Descartes®’. Mesmo com a valida tentativa de

Angioni mudar a traducéo e deixar os termos mais proximos do sentido em grego — e isto sera

%2 Outro indicativo de investigagdo é se nas obras “O Ente e a Esséncia” de Tomas de Aquino e “Meditagdes” ou
“Objecdes e Respostas” de Descartes, a idéia de “esséncia” como conceito complementar de “existéncia” esta no
tratado Aristotélico sobre a ousia, para ser muitas vezes atribuido a Aristételes.
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sempre a tarefa do intérprete — sdo alguns autores e comentadores que concordam com isto,
contra a tradicd@o da histdria da filosofia inteira que acompanha o par conceitual antigo, o que

parece ter mais validade.
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RESUMO

Discutir a préatica teatral tendo Augusto Boal como referéncia implica pensar personagem e
platéia com outros olhos. Revé-lo em espacos estranhos, em que o pensamento é convidado a
potencializar a criacdo nos processos de atuacdo. Nesta pratica, a arte e a filosofia atuam
como instrumentos que proporcionam um novo olhar sobre a estética teatral pelo viés da
Filosofia da Diferenca, referencial tedrico do Projeto Escrileituras: um modo de ler-escrever

em meio a vida, no qual a pesquisa individual da autora se inscreve.

Palavras-chave: Teatro. Filosofia. Procedimentos

Esta pesquisa é parte do Projeto Escrileituras: um modo de ler e escrever em meio a
vida, vinculado ao Observatorio da Educacdo - CAPES. Propbe por meio da Filosofia da
Diferenca provocar o pensar através de oficinas de arte, filosofia e matemética. A linguagem
teatral nesta concepcdo esquiva-se do teatro enquanto mera representacdo, fazendo um
convite ao que Deleuze segundo Magno (2011) intitula teatro critico, no qual a Critica
apresenta-se como “engrenagem de uma maquina de subtrair, de amputar, de cortar, de
reduzir para fazer aparecer algo diferente”. Pensar o teatro a partir do apresentado levou-nos
ao estudo do Método Teatral de Augusto Boal, buscando o teatro enquanto procedimento que

discute 0s movimentos entre o que existe e 0 que é inventado.

O teatrélogo Augusto Boal promoveu uma revolucdo estética no cenério teatral nas

décadas de 50 e 60. Como diretor do Teatro de Arena de Sdo Paulo fez nascer o Teatro do
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Oprimido através da Técnica teatro jornal. Com a Ditadura Militar, muitos artistas que
demonstravam preocupacdes sociais e politicas passaram a ser perseguidos. Augusto Boal foi
preso e exilado. Passou a residir na Argentina onde dirigiu alguns grupos teatrais e, a partir de
14, viajou por toda América Latina intensamente, desenvolvendo novas técnicas para o Teatro
do Oprimido. Além de abranger nosso continente, Boal criou em Paris um Centro do Teatro
do Oprimido e intensificou seu trabalho em paises europeus. Em 1986, com o fim da Ditadura
Militar, pode voltar ao Brasil e criar, no Rio de Janeiro, o Centro do Teatro do Oprimido, com
0 objetivo de difundir seu método e tornar a linguagem teatral um estimulo ao diélogo e a
transformac&o social. Seu método é desenvolvido até hoje em diferentes paises.

Augusto Boal estabeleceu um novo olhar sob o teatro e sua pratica, compreendendo
0 teatro como meio de transformagdo. Via a arte como arma poderosa na conquista pela
liberdade da opressao. Fez criticas as poéticas teatrais, principalmente ao teatro grego, mesmo
manifestando a importancia destas na construcdo de sua historia, enquanto teatrélogo, e do
seu método. Em suas criticas, admitiu a necessidade do respeito as diferentes maneiras de
produzir arte e as diferentes culturas. Percebe-se isto no texto de Boal,

A Estética do Oprimido, ao propor uma nova forma de se fazer
e de se entender a Arte, ndo pretende anular as anteriores que
ainda possam ter valor; ndo pretende a multiplicacdo de copias
nem a reproducdo da obra, e muito menos a vulgarizagdo do
produto artistico. Ndo queremos oferecer a0 povo 0 acesso a
cultura — como se costuma dizer, como se 0 povo nao tivesse
sua prépria cultura ou ndo fosse capaz de construi-la. Em
dialogo com todas as culturas, queremos estimular a cultura
prépria dos segmentos oprimidos de cada povo (BOAL, 2009,
p.46).

Todavia, para compreendermos a estética de Boal, faz-se necessario retomarmos a
alguns conceitos. No livro “Teatro do Oprimido e outras poéticas politicas” discorre sobre
alguns conceitos criados no Teatro Grego que denunciam a forma teatral por eles criada e que
se percebe presente até os dias de hoje, como influente instrumento de poder e dominagé&o.
Segundo Boal, a linguagem teatral pode ser usada como objeto de opressdo quando

entendemos a figura do espectador como mero assimilador passivo. No sistema teatral Grego,
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evidencia-se esse processo quando se passa a separar palco e platéia. O Teatro, na sua forma
original na Grécia, era uma verdadeira festa, onde pessoas caracterizadas ou nao dividiam o
mesmo espaco. Foi exatamente em uma festa que nasceu o Teatro através da atitude de
Téspis, considerado o primeiro ator. Em uma festa em homenagem ao Deus do Vinho

“Dionisio”, Téspis veste-se e pronuncia-se como Dionisio sobre uma carroca.

Ao separar palco e platéia, Boal afirma que o que aconteceu foi a elevacdo da figura
do ator demonstrando seu poder sobre os demais. Quando mais tarde estabeleceu-se outra
divisdo entre os atores — protagonistas e coro — reafirma-se a ideia de dominagéo. Esta forma
teatral foi muito utilizada, mesmo quando aconteceram mudangas em outros periodos,
mantiveram-se algumas caracteristicas principais, tal como a relacdo de cumplicidade que
funciona como poderoso sistema intimidatdrio entre personagem e espectador, sendo entéo,

favoravel aos dominantes — a “empatia”.

Para compreender a empatia, entendamos a idéia defendida por Aristoteles, como
criador da Tragédia Grega. O mesmo Vvé a arte como imitacdo da natureza e, nesse caso,
imitar ndo se refere a representar a realidade, o realismo, mas sim representar o homem como
ele deveria ser, ndo como é. A funcdo da arte, entdo passa a ser moral, pois cabe a ela corrigir
as falhas da natureza. A Tragédia para Aristdteles devia imitar somente as a¢des racionais do
homem. Para isso, estabeleceu que tipo de homem a natureza deve imitar. Por fim, declara o
sistema apresentado por Aristoteles como repressivo. Por qué? Porque sua Unica intengdo é
provocar a catarse (Quando o homem falha intervém na arte da tragédia, ensinando-0). Além
da catarse, Boal trata de outros dois conceitos importantes para que entendamos o sistema
teatral proposto por Aristételes: a harmatia e a empatia. A primeira, trata-se de uma falha no
comportamento no dito Herdi. A segunda, da relacdo emocional do espectador com o
personagem que comete a harmatia (falha). Como poder de dominagdo, acontece a
modificacdo radical do destino do personagem (peripécia) fazendo o espectador perceber as
conseqiiéncias. O Texto obrigatoriamente termina em tragédia (catastrofe) fazendo o
espectador purificar sua préopria harmatia. Sobre esse jogo de envolvimento no qual se

fundem personagem e espectador, Boal afirma
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A empatia — instrumento de convencimento e poder — pode ser
benéfica quando o personagem com o qual nos deixamos
empatizar, tanto no teatro como na vida cotidiana, produz idéias
e emocdes gque ajudam o nosso desenvolvimento intelectual e
emotivo. Torna-se daninha quando imobiliza os espectadores
inoculando-lhes idéias e emocGes ordinarias e falsas, como a
luz ofusca cangurus (BOAL, 2009, p.88).

O texto dramaético, neste caso, é escrito de acordo com as ideias que os dominantes
desejam transmitir. A arte estd em seu favor na medida em que no teatro a empatia transforma
0 espectador em ser mimeético, pois suspende o0 senso critico, imobilizando-o corporalmente e
mentalmente. O Teatro é uma linguagem completa que une som, imagem e palavra. Estes sdo
0S mais potentes canais de comunicagdo. Sendo assim, um poderoso instrumento nas maos
dos que precisam manter o poder. Fécil de compreender porque lhes interessa tanto manter
sob controle, pois segundo Boal (2009) “Quem tem o poder da palavra, da imagem e do som,
tem a seu dispor a invencdo de dogmas religiosos, politicos, econémicos, sociais... e também

dogmas da arte e da cultura”.

Quando a arte € explorada com intencdo de se permitir uma relacdo estética de
qualidade, estimula nos cidaddos o pensamento sensivel e 0 pensamento simbolico, tornando-
0 capaz de perceber metaforas. As metéaforas, segundo Boal, ddo condicdes de termos
perspectivas delas e do real, demonstrando pleno entendimento. Este entendimento coloca-nos
na situacdo de criadores, transformadores, transcriadores dos signos emitidos no teatro. De
acordo com Heuser (2010) “Eis a tarefa dos signos: retirar o espectador de sua natural
imobilidade, porque ¢é por ele violentado”, é neste sentido que afirmamos ser o papel do

teatro: afetar o espectador de forma a produzir transformacdes e ndo mera imitacgéo.

No Teatro do Oprimido o espectador é convidado a estar no palco. As Técnicas

desenvolvidas por Boal convidam o publico a pensar as relacdes de poder e percebé-las.

No caso particular do teatro, a peca deve conter a acdo
dramatica e sua clara critica. N&o realismo, mas realidade que
busque alternativas. N&o a vida como ela é, mas como néo
gueremos que continue sendo. Todo espetaculo, em cena ou na
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vida real, é uma estrutura de poderes que devem ser revelados
(BOAL,2009, p.166).

O Teatro de Boal propde jogos em meio a vida. As primeiras experiéncias teatrais de
Boal com suas técnicas aconteceram em meio aos ditos “diferentes” “pobres”, “analfabetos”,
“doentes mentais”, “prisioneiros”, oprimidos de multiplas formas. O surgimento de muitas de
suas técnicas se deu exatamente em situacGes mais propicias a opressdo, motivo pelo qual sdo

tdo utilizadas em diferentes locais do pais e do mundo, com diferentes grupos de pessoas.

Consideracoes finais

Utilizar o Método do Teatro do Oprimido na escola demonstra uma tentativa de
desmistificacdo de padrbes preestabelecidos e fortemente enraizados, como o do professor
enguanto autoridade, logo, opressor e oprimido também. Cria no ambiente uma situacdo em
que professor e aluno podem tornar-se agentes de transformacao, em cumplicidade um com o
outro, no exercicio de desterritorializacdo, de provocacdo de rupturas com padrbes
determinados intencionalmente pelos que detém o poder e também assumidos pela escola.
Percebe-se nesta proposta teatral tracos de resisténcia frente aquilo que Focault (2004)
diagnosticou na sociedade disciplinar: Boal acreditava na importancia de transformar o
individuo passivo e docilizado em um sujeito construtor e transformador da realidade, por
isso, apontou a necessidade de re-humanizacédo do corpo, da percepcao sensivel para a atuacao
na realidade social. Canda (2010, p.04), referindo-se a re-humanizagdo, comenta “os sentidos
corporais acordados e libertados passam a ver, escutar e apreender, 0 que ndo é estimulado a
ser percebido e ganham contornos qualitativos na atuagdo no mundo”. O texto de Nunes pode
nos ajudar a compreender em que implica o Teatro do Oprimido também sendo produzido na

escola, pois:

E preciso sair da lingua padréo para falar teatro, como falar uma
psicandlise - a precisdo académica ja traz os caminhos feitos, e é
preciso inventd-los muitos, inventd-los outros. Se digo
“usufruir” em lugar de “curtir”, ja estou optando por uma
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relagdo com o espectador, com o receptor, com a coisa teatro:
ha os que o fazem e os que o usufruem? “Fruicdo” ¢ a
experiéncia a ser provocada ou a ser permitida ao publico?
Também isso é preciso problematizar. H& uma forma toda
especial de afetacdo no universo que chamamos teatro. A
presenca, a presenca ... um certo tipo de imersdo, de estar
junto.(NUNES, 2004,p.10)

A efetivacdo do Teatro do oprimido na escola é lenta, ndo basta repensarmos o teatro
em si “o fazer teatral”, nem conhecermos suas técnicas, mas, principalmente, sensibilizar os
envolvidos, coloca-los em posicdo de estranhamento. A estética teatral do Teatro do Oprimido
aproveita-se da instabilidade para inventar suas novas formas de acontecer. O improviso

aparece como possibilidade de invencéo.
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COMO O INTELECTO CONHECE? Relacéo entre afeccéo, percepcao, imaginacao e
pensamento no De Anima — Thayla Gevehr

thayla_gevehr@hotmail.com

RESUMO

Resumo: O objeto do “De Anima” sdo os corpos naturais dotados de matéria e forma, que
possuem vida. Aristoteles investiga, nestes corpos naturais, a alma (psykhe), que “atualiza” a
poténcia do viver e que se divide nas partes nutritiva, sensitiva e intelectiva. Plantas, animais
e homens tém um determinado modo de viver, que corresponde ao seu modo de ser especifico
(isto é, a operacdo de sua alma). As plantas tém a capacidade de nutricdo e apenas esta; 0s
animais tém a capacidade sensitiva e nutritiva; os homens, todas estas e a intelectiva.
Pretendemos, neste trabalho, investigar mais detalhadamente o modo de ser do homem. Tanto
0s homens quanto os animais sdo formadores de imagem, mas s6 0 homem conhece. Embora
0 animal possa distinguir uma coisa de outra, 0 homem é capaz de emitir juizos, isto e,
combinar livremente o que distingue. Aristoteles faz, mediante isso, distin¢do entre o perceber
e 0 pensar; perceber é também capacidade do animal — mas pensar é somente humano:
perceber e pensar séo operagoes diferentes. A distin¢do por meio da biparticdo do intelecto em
seus modos passivo e ativo; a recepc¢do (passividade) de imagens e a atividade de separar
matéria e forma na imagem formada, isto é, a atualizacdo da parte passiva do intelecto — isto
constitui o conhecimento. Vida e conhecimento sdo 0s conceitos que pretendemos aqui
esclarecer.

Palavras-chave: Alma, vida, afeccdo, imaginacao, percep¢do, pensamento, intelecto.

O objetivo do nosso trabalho € responder, a partir do tratado “De Anima”, de
Aristoteles, a questdo sobre como o intelecto conhece. Partiremos, para tanto, da relacédo entre
afeccdo, percepcdo, imaginacdo e pensamento, ali apresentada. Entendemos que sem esta
relagdo ndo ha propriamente conhecimento, segundo o tratado. Para torna-la clara, optamos
por refazer o percurso de Aristoteles, no “De Anima”, esclarecendo (1) quais sdo os COrpos
naturais que possuem vida e por que possuem vida; (2) o que significa ter em poténcia a vida;
(3) como o pensamento, ainda que relativo ao carater geral do “vivo” (“animado”), determina

especificamente a vida do homem.
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No livro VI da “Metafisica”, oferece-se uma distin¢do entre os modos fundamentais de
ser. Sdo eles a categoria; o verdadeiro e falso; os acidentes (ou concomitantes); e o par
ato/poténcia. Met. VII inicia-se pela afirmagdo de que “o ente Se diz em muitos sentidos”
(grifo nosso), ou seja, restringe o exame do ente as categorias. E neste ponto que se da o
primeiro tratamento direto do ente “enquanto ente”, na “Metafisica”. O esquema ¢ este: as
diversas categorias dependem de uma, que € central e a qual as demais, explicitamente ou
ndo, se referem; é a categoria da substancia, ousia, que responde basicamente a duas
perguntas: “o que €?” e “o que ¢é isto?”. O propdsito, no livro VII, ¢ descobrir tanto o que
significa a ousia, quanto o que (qual ou quais entes) pode(m) ocupar o lugar da ousia, na
linguagem, na ontologia. Como podemos ver nesse mesmo livro VII, a pergunta central da
filosofia, para Aristoteles, € a pergunta sobre o que € a ousia, que pretende esclarecer o que é
0 ente; mas, como ha uma enorme confusdo sobre o assunto — objeto de Met. VII, 2 — ele
delimita a investigacéo ao que todos concordam ser a substancia. Isso sdo os sinolos, os entes
compostos por matéria e forma. A investigagdo, em Met. VII, é ento restrita a um dos modos
de ser — as categorias — e a andlise ali empreendida ndo se estende a substancia em geral,
atendo-se as substancias “sensiveis” (os sinolos). A tarefa, por isso, serd descobrir o que pode
constar como a categoria fundamental e o que é em si mesma essa categoria a qual as outras
se referem. A maior parte do livro VII, no entanto, pergunta qual é o tipo de linguagem que
permite dizer a substancia. Como se sabe, essa linguagem é a da defini¢do, a qual expde 0s
atributos necessarios de uma substancia.

No “De Anima”, Aristoteles ja tem em conta que a linguagem eminentemente
filosofica ¢ a da defini¢do. (No famoso livro quarto da “Metafisica”, afirmara haver uma
ciéncia que investiga “o ente enquanto ente e aquilo que lhe pertence por si mesmo” (grifo
nosso). O que pertence a um ente enquanto ele € ele mesmo sdo 0s atributos necessarios, que a

933

defini¢do deve dizer. Entdo, no “De Anima”®, ele examina os atributos necessarios para

descobrir qual é a substancia de um corpo vivo, a psykhé (alma). A pergunta poderia ser dita

33
Doravante, “DA".
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nos termos da “Metafisica”: o que ¢ este determinado “isto”, o corpo vivo? O que lhe da sua
determinacéo essencial e pGe em operacao todas as suas atribuicdes e possibilidades préprias?
Quanto ao que seja a alma, porém, ha (assim como se dizia ocorrer, quanto a ousia, na
“Metafisica”) uma enorme confusdo. Aristételes quer descobrir quais sdo os atributos
essenciais da alma, aquilo que mais parece pertencer a sua natureza. Ele a define,
inicialmente, como o principio de tudo aquilo que possui vida. Vivos sdo exclusivamente
certos corpos naturais, ou seja, certos entes que tém em si 0 movimento. Os corpos naturais
vivos t€m a capacidade de “nutrir-se por si mesmos, crescer e decair” (DA 412a 11). Corpos
naturais sdo compostos de matéria e forma; a matéria esta em poténcia e a forma, em ato. Sdo
identificados como vivos as plantas, os animais e os homens. Nossa tarefa agora e descobrir
qual é o modo de ser especifico de cada um desses corpos naturais que possuem vida, ja que
se tornou sabido que a alma é o principio de vida. Antes, porém, é pertinente ampliar a
“defini¢ao”.
Além de principio geral do que é vivo, a alma é determinada, por Aristdteles, como
“a efetividade primeira de um corpo natural que possui vida” (DA 412a 21). A alma ¢ a forma
(porque é principio de determinacdo) do ente vivo, porque determina a sua matéria (corpo).
Mas, para determinar algo, ¢ necessario que esta matéria (que “em si mesma” nio tem
determinagdo) ja tenha em poténcia a vida, isto €, ja seja capaz de “abrigar” em si o viver. Ao
determinar a matéria, a alma determina também o modo de ser da matéria, ou sua
organizacdo. E s6 por este determinar (dar a forma de um corpo vivo) que se torna possivel
falar em alma nutritiva (que cabe as plantas, mas também aos animais e aos homens),
sensitiva (restrita a animais e homens) e intelectiva (propria somente aos homens), pois, se a
alma representa, para o corpo natural vivo, o ato de viver, entdo cada corpo que tem essa
poténcia tera um modo de vida, um modo de ser especifico, determinado pela conjugacéo

entre a alma e o corpo que ela anima. Enrico Berti diz que

a alma € ato primeiro (...) Ato primeiro significa posse de uma
disposi¢do a realizar uma determinada atividade (a qual é o ato
segundo). (...) Se a alma, portanto, é o ato primeiro dos corpos
naturais capazes de viver, ela ndo é outra coisa que a disposicao
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para viver, a vida, em suma, considerada ndo no seu exercicio,
mas como esséncia, como modo de ser (2011, pp. 146, 147).

A vida, portanto, ndo é uma caracteristica de qualquer corpo, mas s6 daqueles que
podem ser “ativados” por essa forma especifica — a alma. Um ente vivo (animado) é
simultaneamente um corpo e uma alma. Ambos (corpo vivo e alma) ndo existem

separadamente: a alma é a forma do corpo vivo.

N&o é qualquer corpo material que pode ser vivo. Os seres vivos Sdo
necessariamente organicos, isto é, dotados de 6rgdos ou instrumentos
que desempenham alguma fungdo importante para a vida. Se um ser
gue estava vivo morre, ele ja ndo possui alma, e também ndo possui
mais 0 mesmo corpo de antes, pois agora este corpo ndo tem mais a
potencialidade de viver (MARTINS, 2007, p. 7).

Assim, Aristételes distingue o animado do inanimado pelo viver, isto €, pela
capacidade de ter uma alma, sendo em ato sua disposicao potencial. Essa atividade (o viver)
pode ser dita por pelo menos uma das seguintes caracteristicas: intelecto; percepgéo sensivel,
movimento local e repouso; movimento segundo a nutricdo; decaimento e crescimento. As
plantas tém a capacidade de viver porque sdo capazes de se nutrirem por si mesmas, isto &,
tém a capacidade intrinseca, enquanto operacdo prépria, de se alimentarem a si mesmas
(absorver, transformar os alimentos e distribui-los pelo corpo), além da capacidade de crescer
(para cima ou para baixo) e decair. Nao € estranho, a partir destas caracteristicas, afirmar que
a planta tem alma.

Os animais, porém, tém tanto a capacidade de nutricdo, quanto a capacidade de
percepcdo; percebem (por pelo menos um dos sentidos, o tato) e desejam o alimento. Através
da percepcao, eles discernem e diferenciam aquilo que é bom daquilo que é ruim e, por isso,
desejam aquilo que é bom. A alma perceptiva é, por isso, desiderativa.

Na fungéo nutritiva vemos, portanto, a busca de cada vivente por sua preservagdo. A
nutricdo e a reproducdo séo a forma mais basica da existéncia de qualquer corpo natural vivo.
A nutricdo so pode existir separadamente nas plantas. A sensacdo (ou a percepgéo) existe nas

plantas e nos animais; no entanto, nos animais o tato parece estar separado de qualquer outro
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sentido. Nos homens todas estas capacidades estdo reunidas e, acrescentada a estas, temos
ainda a inteleccao.

Devemos nos deter ainda um pouco sobre a sensacdo, para em seguida passar ao
exame da especificidade da alma humana. A sensagédo parece ser um certo tipo de alteracdo e
ndo pode ocorrer sem 0s sensiveis. A capacidade de perceber s existe em poténcia, e ndo
pode perceber-se a si mesma, mas apenas enquanto é afetada (atualizada) pelo sensivel. O
perceber, por sua vez, € dito de dois modos: potencialmente e atualmente. Isso significa que a
percepc¢do precisa, necessariamente, de algo que a ative, isto é, de algo que a torne capaz
efetivamente (“em ato”) de perceber. Em existindo este algo (os sensiveis) que afete a alma, a
percepcdo acontece; e, na medida em que acontece, aquele que percebe sofre certa alteracdo
no orgao sensivel, mas também reconhece o sensivel (a forma do sensivel) a partir da afeccao.
Assim, o 6rgdo do sentido torna-se semelhante ao sensivel quando ¢ afetado por ele, porém o
sensivel ndo é igual ao 6rgdo do sentido antes da afeccdo, pois ndo ha afeccédo entre iguais.

O homem tem em poténcia a capacidade de perceber, que € ativada pelos sensiveis,
mas pela capacidade de perceber, simplesmente, ndo ha conhecimento. De acordo com
Aristoteles, pensar e perceber sdo diferentes: “c a respeito do pensar, visto que ele é diverso
do perceber, e como ele parece ser por um lado imaginagdo, mas por outro concepcao,
devemos tratar desta ap0s ter definido a imaginacao (DA 427a 27)”.

Assim, o animal é incapaz de emitir algum juizo a respeito daquilo que percebe, e
apesar dele ser capaz de diferenciar o prazeroso do desagradavel ou incémodo, ndo pode
valorar nenhuma de suas sensa¢des, ndo pode combina-las livremente, para “falar” delas. O
homem, no entanto, além de poder valorar as suas percep¢des, isto é, aquilo que recebe por
meio da percepcao sensivel, pode se enganar emitindo um juizo errado sobre a proveniéncia
daquilo que percebeu. O erro é sempre proveniente da percepcdo. Nao ha engano sobre se ha
ou ndo a afeccdo. A medida que o homem ¢ afetado, ele sente imediatamente que foi afetado.
Ele pode se enganar, portanto, a respeito da fonte do som de alguma coisa; que ele tenha
ouvido o som ¢é fato, que tenha ouvido do modo como ouviu, também; mas que o0 som seja
proveniente de determinado sensivel, isto j& depende de uma ligagdo, de uma interpretagdo e

pode ser verdadeiro ou falso. Nisto, tanto o animal quanto o homem podem se enganar. A
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diferenga estd em que as combinagdes ou juizos humanos sao livres em relacdo a sensacéo,
ndo no sentido de prescindirem delas, mas no de que ligam a partir de si as formas uma vez
“retiradas™ das sensa¢des. Os animais, diferentemente, t€m no maximo a relag¢ao, baseada na
memoria “sensivel”, entre uma sensac¢do ¢ sua causa sensivel habitual. Por isso, ¢ decisivo
entender o papel da imaginacgéo e do intelecto, se queremos compreender tanto o conceito de
vida quanto o de conhecimento. Se lembrarmos que Aristoteles define o homem como
“animal dotado de logos”, na “Politica”, e associarmos a animalidade com o conceito de vida
e a linguagem ao conhecimento, o presente exame do “De Anima” se mostra um grande
auxilio para a questdo especifica “quem ¢ o homem?”. Devemos, entdo, tratar de imaginacao e
intelecto.

A imaginacdo é um dos modos de dizer o pensar, isto &, um dos modos para responder
a questdo de como o intelecto conhece. Embora pensar e perceber sejam distintos, a
imaginacdo ndo pode ocorrer sem a percepcao. Nao posso ter a imagem de qualquer sensivel
sem que antes tenha sido afetado por ele. A percep¢do do sensivel, porém, é sempre
percepcdo de forma e matéria. A medida que a percepcdo atua, formam-se, em alguns corpos
viventes, imagens. A imagem do sensivel €, no entanto, uma vez formada, independente da
presenca dele. O homem pode imaginar um sensivel de olhos fechados. O sonho, por
exemplo, é prova disso, pois é a pura formacdo de imagens (pelo menos num certo sentido)
dos sensiveis quando eles ndo estdo presentes. O homem é capaz de imaginar e articular
imagens: a partir da capacidade de articulacdo de imagens, ele pode formar, inclusive,
imagens de coisas que ndo existem através das imagens de coisas que existem. O cavalo-alado
¢ uma figura “inventada” (ou imaginada) a partir das imagens recebidas desde os sensiveis,
pura juncdo das formas dos sensiveis.

Resta agora 0 exame do intelecto.

O intelecto estd dividido em duas “partes”. Evidentemente, ndo sdo partes extensas de
um todo extenso, ndo se trata de pedacos de uma coisa; 0 sentido em que sdo partes s6 pode
ser entendido a partir do sentido de atuacdo do todo. A parte passiva do intelecto precisa das
imagens, isto é, depende da recepcdo das imagens dos sensiveis; esta parte & potencialmente

tudo. A parte ativa do intelecto, por sua vez, € a pura operagdo a partir das imagens ja
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recebidas (esta parte separa matéria e forma). O pensamento, embora precise de imagens (pelo
menos uma parte dele) ndo é a imagem, mas torna-se a imagem a medida que a pensa.

Nossa pergunta, no comeco desta investigacdo, foi: como o intelecto conhece? Vimos,
até agora, que perceber e pensar sdo distintos, na medida em que o perceber precisa sempre do
sensivel, e o pensar ndo precisa ou, precisando, consegue distinguir-se dele, numa operagao
independente. Para esclarecer esse processo, deve-se apontar um problema decisivo: para
perceber, € necessario sempre um 6rgdo que corresponda a percepcdo — isto é, se 0 percipiente
ndo tiver um 6rgdo sensivel capaz de ser ativado pelo sensivel, ele ndo pode perceber — mas,
em relacdo ao intelecto, qual € o 6rgdo sensivel? Recebe o intelecto aquilo que pensa, a saber,
as formas, por meio de algum tipo de “toque” sensivel?

Parece que, se 0 pensar estiver ligado ao corpo, ele necessitara sempre da percepcao,
mas, como € diferente dela, ndo estaria ligado ao corpo — 0 que contraria todas as
determinacGes até aqui oferecidas. Ndo parece haver um 06rgdo sensivel especifico para o
pensar, uma recepg¢ao sensivel de formas. Em DA 429a 13, Aristételes afirma que “por isso, ¢
razoavel que tampouco seja [o intelecto] misturado ao corpo, do contrario se tornaria alguma
qualidade — ou frio ou quente — e haveria um érgdo, tal como ha para a parte perceptiva, mas
efetivamente ndo ha nenhum 6rgdo.” Se, entdo, o pensar e o perceber sdo distintos, por que o
intelecto, ou pelo menos uma parte dele, precisa da percepgao?

E justamente por distinguir duas partes do intelecto que Aristoteles distingue o
perceber do pensar. A parte passiva é capaz de receber a partir da imaginacdo, que esta ligada
a percepcdo, as imagens dos sinolos, isto é, recebe a pura aparéncia (ou a representacao) dos
sensiveis. A parte ativa do intelecto é capaz de separar matéria e forma, operar a partir das
formas e com elas. Essa parte do intelecto, que separa matéria e forma, deixa de lado o que €
singular e opera a partir do universal.

A principio, o intelecto tem, em poténcia, tudo (todas as formas). Mas, para que ele
possa conhecer, é preciso que seja atualizado. O intelecto reconhece 0 que ele tem em
poténcia por meio da imaginacgdo, isto €, pela percep¢do do sensivel da qual a imagem ¢é
formada. Se ndo houver imaginacdo, também ndo ha pensamento; entdo, a0 menos uma das

partes do intelecto precisa da imagem do sensivel para que o pensamento venha a se formar.

Caderno de Textos e Resumos da XVI Semana Académica de Filosofia da Unioeste
Universidade Estadual do Oeste do Parana — UNIOESTE Campus de Toledo
http://www.unioeste.br/filosofia/




XVI Semana Académica \.
B> Filosofia da Unioesté\ -

; 10a 14 dejunho de 2013 ISSN 2175-5345

A partir do reconhecimento da imagem sensivel, o intelecto, que tem em poténcia tudo,
reconhece aquilo que ja possui e € ativado.

Ha uma imensa discussdo sobre os procedimentos mediante os quais o intelecto age
sobre a imagem que recebe de sua parte passiva. Os medievais chamaram a essas partes
“intelecto agente” e “intelecto passivo”, respectivamente. A fenomenologia contemporanea
permanece estudando e expondo as estruturas da percepcdo, da imaginagdo, da formacao do
que aparece (o ser dos fenémenos).

No DA, Aristoteles langou as bases para uma investigacdo (1) do que é a vida, nos
seres vivos, e (2) do que é propriamente a vida humana, isto €, a vida de um corpo que se
determina pelo pensamento. O original, aqui, parece ser a ligagcdo estrutural entre corpo e
alma, que ndo ¢ uma soma ou uma justaposi¢cdo, mas uma relagdo “formal”, ou seja, de
formacdo, de ativacdo. A alma ndo é algo que se junta a um corpo mas 0 modo determinado (e
bem estruturado) de atuar desse corpo, o modo de ele ser. E por isso que, ativando o conjunto
organico de um corpo “que tem em poténcia a vida”, a alma da a forma de ser desse corpo
vivo, € por isso também ¢ decisivo examinar as partes ou atuagdes desse ser. A “atuacao” da
sensibilidade determina em geral os vivos, mas somente a atuacdo” de separacao das formas,
como que retiradas de sua imagem sensivel, determina o ser vivo humano. O mistério fica por
conta da imaginacdo e de sua relagcdo com o intelecto passivo. Imaginar, ser afetado por
imagens é reter do sinolo o que ele é, inclusive materialmente, mas sem que a matéria esteja
presente em nds. Pensar, porém, é habitar o territorio em que é possivel a linguagem, a
ligacdo entre formas separadas, a ligacdo livre entre aquilo de que se separou a matéria.

Em que medida isto caracteriza o homem e é de dificil entendimento 0o manifesta a

imensa heranca dessa discusséo aristotélica.
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VULNERABILIDADE E DEPENDENCIA HUMANA EM ALASDAIR MACINTYRE
— Angélica Fatima Rossetto Petter, Nedilso Lauro Brugnera
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Palavras-chave: Filosofia Moral. Vulnerabilidade. Macintyre.

Alasdair Chalmers Maclntyre nasceu na Escocia em 1929. No inicio de sua trajetoria
académica e sob influéncia do Marxismo publicou em 1953, aos 23 anos, seu primeiro livro, a
saber, Marxism: An Interpretation, onde tenta conciliar o Cristianismo com o Marxismo. A
influéncia marxista o faz compreender que toda a moralidade é a moralidade de algum grupo
social particular, encarnada e vivida na vida e na histdria desse grupo. Assim, 0 marxismo
estd na base de seu projeto de contextualizacdo da moral. Entre 1963 a 1966 trabalhou na
Universidade de Oxford, resultando dessa experiéncia a publicagéo do livro A Short History
of Ethics, no qual desenvolve seu projeto de contextualizagdo social e histérica da ética.
Desde 1971 vive nos EUA lecionando em diversas universidades. A partir de 1972 comegou a
escrever After Virtue: A Study in Moral Theory (traduzido no Brasil em 2001 pela Editora
EDUSC com o titulo Depois da Virtude: um estudo em teoria moral). Este livro, que o
projetou internacionalmente, foi publicado em 1981. Nele, Macintyre expde um lucido
diagnostico da situacdo de fragmentacdo na qual se encontra o pensamento moral
contemporaneo. Em 1988 publicou Whose justice? Which rationality? (traduzido no Brasil
em 1991 pelas Edi¢cdes Loyola com o titulo Justica de quem? Qual racionalidade?), no qual
aprofunda sua analise da moralidade contemporanea apresentada em After Virtue. Ja em 1990
publicou Three Rival Versions of Moral Enquiry: Encyclopaedia, Genealogy and Tradition
(ndo ha traducdo em portugués; em espanhol foi traduzido em 1992 com o titulo Tres
versiones rivales de la ética: enciclopédia, genealogia y tradicion) procurando estruturar uma
forma de conversacdo entre as tradicGes tedricas do pensamento moral. Por fim, em 1999
Maclintyre publicou Dependent Rational Animals: Why Human Beings Need the Virtues (ndo
ha tradugdo em portugués; em espanhol foi traduzido em 2001 pela Editora Paidés com o
titulo Animales Racionales y Dependientes. Por qué los seres humanos necesitamos las
virtudes) procurando responder a duas questes centrais, a saber: a) por que € importante
estudar e entender o0 que o ser humano tem em comum com membros de outras espécies de
animais inteligentes; e b) por que é importante que os filosofos da moral estudem os
conceitos de vulnerabilidade e de dependéncia do ser humano. Na obra Animales Racionales y
Dependientes. Por qué los seres humanos necesitamos las virtudes, Maclntyre defende duas
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teses centrais, sendo estas também as respostas as duas questfes colocadas anteriormente. A
primeira postula que o ser humano apresenta caracteristicas semelhantes a outros membros de
espécies animais inteligentes, que o levam a se comportar de maneira parecida com eles. E o
caso, por exemplo, dos golfinhos. A segunda tese é a de que as virtudes para a acdo racional
somente podem ser exercidas adequadamente se estiverem acompanhadas do reconhecimento
de que a vulnerabilidade e a dependéncia sdo proprias do ser humano e de sua condicdo
animal. Inicialmente Maclintyre se propde a analisar a relagéo que os seres humanos tém com
0s membros de outras espécies de animais inteligentes e conclui que todo o comportamento
corporal humano em sua relagdo com o mundo é originariamente uma condicdo animal,
manifestada por sua dependéncia e vulnerabilidade. Assim, a concep¢do de homem
apresentada pelo autor difere muito de diversos outros estudos realizados até entdo, sendo que
o fator mais relevante para esta diferenca é a questdo das vulnerabilidades e da dependéncia
gue 0s humanos possuem em comum para com outras espécies de animais inteligentes, que
MaclIntyre em sua obra denominara animais racionais ndo humanos. O mais frequente, afirma
Maclintyre, € que todo o individuo depende dos demais para sua sobrevivéncia e esta
dependéncia dos demais a fim de obter protecdo e sustento € mais evidente na infancia e na
velhice. A cultura ocidental moderna, porém, faz com que nds nos esquecamos de nossa
condigdo inicial de animais e, consequentemente, de todas as implicacbes que este
esquecimento traz a reflexdo moral. Prosseguindo em sua argumentacdo, Maclintyre
estabelece uma diferenca entre a razdo pratica dependente e a razdo pratica independente. A
primeira € comum aos homens a aos animais inteligentes ndo humanos. A segunda, porém, é
prépria do ser humano. A passagem da razao pratica dependente a razdo pratica independente
faz-se lentamente, durante a infancia e a adolescéncia, gracas a experiéncia acumulada, a
aprendizagem, ao exemplo dos mais velhos e a transmissdo da heranca cultural. Macintyre
assinala, no entanto, que sdo as virtudes que permitem o ser humano realizar essa transicao de
uma razdo pratica dependente para uma razdo pratica independente, pois elas também
cumprem a funcdo de fazer com que o ser humano participe das relagfes de reciprocidade.
Deste modo, segundo Maclntyre, ao aceitarmos nossa originaria condicdo animal,
perceberemos quais virtudes sdo necessarias para que o florescimento humano se realize. E
de acordo com Maclntyre, o retorno a ética aristotélica € o caminho mais correto a seguir,
pois em Aristoteles ndo ha separagdo entre a racionalidade humana e¢ de sua ‘biologia
metafisica’. Finalizando, podemos perceber que em Animales Racionales y Dependientes
Maclintyre apresenta uma concepcéo integral do ser humano, descrito em sua animalidade
como vulneravel e dependente, porém com uma racionalidade pratica que lhe permite
estabelecer sua rede de relagdes de reciprocidade.
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EDUCACAO - Christian Carlos Kuhn
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Palavras-chave: Educacdo. Ensino. Escolas.

Este trabalho tem como objetivo apresentar uma analise acerca de algumas reflexdes sobre a
educacdo presentes na obra Sociedade sem escolas de Ivan Illich. Trata-se de apresentar a
distingdo realizada pelo autor entre esperanca e expectativa, tendo como base alguns
elementos mitoldgico-simbolicos apresentados pelo autor e que parecem fornecer valiosos
meios de se compreender a educacdo e 0 ensino em nossos dias. Movido pela inquietacéo
filoséfica acerca da realidade da América Latina, Ivan lllich, a partir de suas pesquisas e sua
visdo critica, chega a conclusdo Obvia de que o ensino escolar obrigatorio é alienante e
contrario ao ideal de educacdo. Se segue que a maioria dos homens tem seu direito de
aprender cortado pela obrigacdo de frequentar a escola. Segundo o pensador, 0 processo de
alienacdo do individuo e, consequentemente da educacdo, € resultado da falacia prometeica. O
homem, ao longo do processo de desenvolvimento da polis e da cultura grega classica, passou
a superestimar a Prometeu, tendo-o0 como seu patrono, e se esqueceu de seu irmdo Epimeteu,
desse modo, passou-se a supervalorizacdo da razdo em detrimento do instinto e da tradicao
simbdlica, criando instituicGes e a modelar as cidades de acordo com suas necessidades
egoistas. O mito grego de Prometeu e Pandora pode fornecer material suficiente para se
pensar os limites que a Paidéia grega definiu acerca de nosso modo de viver em sociedade
cujo fundamento € a educacdo. A comegcar pelo exemplo que Illich fornece acerca da origem
do templo de delfos, um dos maiores icones da cultura grega. O termo delfos, afirma o autor,
é derivado do grego delphys, regido da grécia onde se acreditava ser o ventre da terra (Gaia).
Nesta regido, no monte Parnasso, havia uma gruta que era guardada por um dragédo (phiton), e
que era simbolo do matriarcado primitivo, ou seja, envolvia os mistérios ético-iniciaticos da
vida social grega pré-classica. O Dragdo fora trucidado por Apolo, e seus sacerdotes, ao se
apossar da gruta, tomaram uma virgem e, posta sobre um tripé entre as fendas das rochas a
entorpeceram com 0s gazes que subiam do centro da terra. A partir de seus delirios
comecaram a realizar profecias que, depois da popularizagdo dos feitos de suas sacerdotisas
(pitias, em “homenagem” ao dragdo) passou a ser conhecido como “O templo de Delfos”.
Enfim, a histdria anterior, narra a passagem de uma visdo-de-mundo antiga onde se
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valorizavam os ritos sagrados no culto social, a experiéncia onirica, isto &, a interpretacdo dos
sonhos, o conhecimento simbdlico em geral, para uma sociedade misogina, onde se faziam
ordculos para servir de escusas estratégias politicas ou de interesse geral dos cidadaos
adaptados a sua paidéia. A educacdo contemporanea de nossa sociedade parece ser resultado
desses processos de rompimento com o mitico, a confianca no instinto da tribo, e da
substituicdo das esperancas por meras expectativas que surgem como inco diante das
demandas cada vez mais insaciaveis das politicas tecnocratas vigentes. Nossa civilizagdo,
segundo Illich, pode ser compreendida como o inverso da caixa de Pandora, pois, apesar de
ter dela vazado os males devido a falta de previsdo de Epimeteu (aquele que olha para traz),
irmdo de Prometeu (aquele que preveé) e por ndo escutar seus conselhos, ainda assim, restava a
esperanca no fundo. Nossa sociedade atual € como uma caixa que se fecha a si mesmo em um
simples apertar de um botdo e que se apresenta bela para os transeuntes que passam
fascinados diante da vitrine. As criangas nao mais inventam seus brinquedos, sdo poupados de
esforcos de inventar algo, ordenam aos pais que os comprem. A vida na civilizagcdo atual
reflete esse rompimento do homem com a natureza, da substituicdo do mithos pelos logos, e
da esperanca por meras expectativas, alias, enfatiza o autor, € necessario que compreendamos
o real significado da esperanca. Segundo ele, é de vital importancia que a imaginacdo e o
ethos do aluno e da sociedade em geral, sejam desescolarizados. E necessario o surgimento de
novos homens epimeteus. Tal é o teor da apresentacdo. Os pormenores conceituais deste tema
serao discutidos na comunicacao.
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Palavras-chave: Moral. Contexto histérico. Colégio dos Jesuitas.

E possivel encontrar algum escrito sobre Moral, em Descartes? Essa é a questio chave para
discorrer neste trabalho, para isso, torna-se necessario apresentar o contexto historico do
Filésofo, porque é pelo contexto das obras e de sua formacdo, que conseguimos chegar a uma
resposta a esta questdo. Embora Descartes ndo tenha deixado uma obra especifica sobre a
moral, ela encontra-se dispersa em seus escritos, mas € em seu livro As Paixdes da Alma que
se concentra a maior parte de seu contetdo. Analisando o método genético-historico que
permitiu que se fizesse um estudo genealdgico da moral do Filésofo, toma-se como génese as
“sementes morais” existentes no “solo cartesiano” em periodo de formacdo do jovem Fil6sofo
no colégio de La Fléche. Entre as disciplinas filoséficas estudadas no Colégio dos Jesuitas,
encontravam-se 0 ensino da filosofia aristotélico-tomista (légica, fisica e metafisica) e de
ética, complementando com o estudo de matematica, astronomia e biologia. Estudava linguas
como latim, onde eram repassados textos de Cicero, Ovidio, Virgilio; no ensino do grego,
eram lidos: Esopo, Dion Crisdstomo, a Retdrica e a Poética de Aristoteles, ao lado de trechos
extraidos de Homero, cartas de Platdo e textos dos Padres gregos da Igreja. O objetivo
principal da leitura das obras desses autores ndo era propriamente o dominio do conteddo,
mas o estudo do latim. Parte-se entdo, de uma visdo do contexto cultural da época em que
Descartes inicia seus estudos. A comunidade do Colégio Jesuita de La Fléche, considerado
um dos melhores colégios da Europa, ndo poderia ignorar as justificativas mudancas que se
operavam ao seu redor. Veremos que nosso filésofo, desde sua juventude, deixa-se marcar
pelas circunstancias e pelos tracos culturais de seu tempo. No decurso do século XVI é a
época em que o teocentrismo medieval é substituido pelo antropocentrismo. E também época
de crise, onde crencas, concepcdes e verdades tradicionais caem por terra. O homem liberta-se
das amarras da Igreja em busca da autonomia do pensamento. No dominio do conhecimento,
aparece Copérnico com sua nova Astronomia, desafiando o sistema aristotélico-ptolomaico. O
geocentrismo cede lugar ao heliocentrismo. Foi o século de Erasmo de Roterdd (1469-1536)
que apesar de um profundo cristdo, dirigiu severas criticas a Igreja de sua época. Foi também
0 século de Michel de Montaigne (1533-1592) e de Pierre Charron (1541-1603). O
pensamento de Montaigne estava voltado para o homem, é ele quem da a primeira definicéo
filosofica do termo humanista. Descartes viveu em uma época privilegiada da Histéria. E filho
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do século XVI e viveu na primeira metade do seculo XVII. O cenério apresentado certamente
imprimira suas marcas em Descartes, influenciando-o na maneira de pensar e agir. O Fildsofo
apresentava saude fragil e, por isso, o reitor, padre Charlet, parente da familia de Descartes,
concedeu-lhe um quarto particular no Colégio. Este procedimento contribuiu para que o
jovem estudante apresentasse uma grande dedicacdo aos estudos, voltando-se também para
conhecimentos extracurriculares que abrangia as mais diversas areas. Ao término da quinta
série, muitos alunos deixavam o Colégio dando por concluidos seus estudos, ou, ingressavam
em alguma universidade. Descartes continuou no Colégio complementando sua formagéo em
Filosofia, pois, os estudos que prosseguiam em La Fleche equivaliam ao ensino das
universidades. Ap6s completar seus estudos, Descartes junta-se ao exercito holandés,
comandado pelo principe Mauricio de Nassau na Holanda, onde veio a conhecer Beeckman,
gue torna-se um grande amigo devido a afinidade intelectual existente entre os dois. Isaac
Beeckman ganha o apreco do Fildsofo por conseguir unir matematica e fisica. E depois de um
grande estudo genealdgico que se passa a encontrar as primeiras manifestacfes sobre a moral
cartesiana, pois, € em seus primeiros inscritos que se observa uma nitida preocupacdo do
Fil6sofo em falar da moral como uma unidade.
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CONSTITUICAO, REPRESENTACAO E APRESENTACAO EM EDMUND
HUSSERL - Devair Gongalves Sanchez
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Palavras-chave: Fenomenologia. Intersubjetividade. Epistemologia.

A proposta do presente trabalho consiste em retomar analiticamente 0 movimento de
constituicdo do alter ego, levando em conta que esse outro, no momento em que o constituo
como outro, esta também constituindo o “eu — proprio”. Tendo-0 diante de mim, e, tratando-
se de outra subjetividade, por conseguinte, ndo tenho apenas um objeto sintetizado em seus
dados apreendidos pelo ego. Constituindo a objetividade do mundo, o ego, através da relacédo
cogito-cogitatum dispde somente do fluxo dos atos noético-noematicos dos entes objetivos,
prescindindo de instrumentos metodoldgicos de analise subjetiva que somente emergirdo na
analise da comunidade intersubjetiva. A partir da quinta meditacdo, Husserl se ocupard em
trazé-los a baila e emprega-los em sua teoria da constituicdo do sentido auténtico do alter ego.
Nesse trajeto, Husserl propGe uma reflexdo acerca da esfera do proprio em que ocorre o
aparecer do outro como um eu. O “estranho” a mim desponta como o ambito da experiéncia
transcendental da subjetividade do préprio e, paralelamente, do outro. Trata-se de adentrar no
campo da experiéncia noética do eu acerca do outro como se 0 ego tivesse a possibilidade de
apropriar-se da experiéncia que o alter ego faz do ego pensante. No entanto, para tornar
possivel essa co-presenca do outro no eu, Husserl insere no desenvolvimento da quinta
meditagdo um conceito denominado Einfuhlung®. Numa abordagem prévia, deixa-se
transparecer o estabelecimento de niveis intencionais ou momentos constitutivos na relacdo
entre os sujeitos. Nesse contexto emergira o conceito de Emparelhamento (Paarung), em que
a dindmica de percepcdo do outro sujeito acontecerd de modo psicossomatico. A doacdo
origindria do outro sujeito ao ego acontece num mundo primordial, através de uma
apresentacdo (Apprasentation) corporal e, através desse novo campo de apresentacdo do
outro, tenho disponivel fendmenos da vida psiquica que permitirdo a abertura de um novo
horizonte de apropriacdo das manifestacdes subjetivas do outro, por meio dessa espécie de
relacdo empatica. Tal revelacdo inaugura um novo horizonte de sentido e atesta a
fenomenologia um campo amplo de averiguacdo dos outros em sua alteridade. Tem-se a
elaboracdo de uma ontologia universal que desencadeard uma postura reflexiva amplamente
debatida por fildésofos tais como Heidegger, Merleau-Ponty, Sartre, entre outros. Cabe inquirir
se na Fenomenologia Transcendental ha um reconhecimento da apoditicidade do mundo e dos

% A traducdo mais apropriada seria empatia ou intropatia.
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outros sujeitos. Percorrendo essa via, notar-se-4 a manifestacdo do alter ego para o eu como
fato transcendental da esfera fenomenoldgica. A perspectiva da investigacdo empreendida
vislumbrara o horizonte do mundo comum como substrato das vivéncias intersubjetivas em
polaridade com o ego transcendental enquanto doador de sentido. Pretende-se refletir acerca
da impossibilidade do ego reconhecer-se como tal, excluido de uma comunidade monéadica
instaurada pelo sentido de existéncia do mundo. Em vista disso e com base no conjunto de
conferéncias realizadas na Sorbonne, em Paris, em fevereiro de 1929, publicadas, pela
primeira vez, em traducdo francesa, em 1931, texto que propiciara um desenvolvimento da
temética, originando as MeditacBGes cartesianas, o presente trabalho intenta percorrer a
trajetdria husserliana em busca de refutar a critica de solipsismo tedrico via desvelamento da
comunidade intersubjetiva. Para tanto, far-se-& num primeiro momento uma andlise das
primeiras meditacGes, onde a reflexdo serd pautada pelo modo como a subjetividade volta-se
para os fendmenos e os constitui na dinamica correlacional noético-noematica; em seguida,
cabera investir numa andlise do ego transcendental como substrato do conhecimento, levando
em conta a epoché que o isola ao plano da consciéncia e, por conseguinte, fundamenta a
critica de solipsismo metodoldgico; e, por fim, o foco da abordagem concentra-se no
desenvolvimento teodrico husserliano da comunidade intersubjetiva monadoldgica como
primeira tentativa de refutacéo da critica mencionada.
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OS GRAUS DE BELEZA EM PLATAO - Douglas Meneghatti

Mestrando em Filosofia pela UNIOESTE — Campus de Toledo

douglas_meneghatti@hotmail.com

Palavras-chave: Estética. Belo-em-si. Aparéncia. Verdade.

Os textos platdnicos sobre Estética marcam o inicio das discussdes filosoficas sobre a arte da
beleza, sobretudo: Hipias Maior, Banquete, Republica e Fedro. Sdcrates, o interlocutor por
exceléncia dos didlogos platbnicos, traz para a discussdao um problema presente na cultura
grega: da associacdo entre a beleza e a bondade, reflexo da convergéncia entre os valores
éticos com os estéticos (Kalokagatia). A principal preocupacdo de Platdo no decorrer dos
didlogos ¢ salvaguardar a superioridade da beleza ideal, em-si, em detrimento da beleza real,
presente nas formas individuais, para tanto, na obra O Banquete, Platdo diferencia diversos
graus de beleza, que inicia na singularidade dos corpos, ascende até as ciéncias, para enfim
culminar na eterna, incriada e imperecivel beleza ideal. A partir da leitura do Banquete é
possivel tracar uma sequencia linear para os graus de beleza descritos por Platdo. Através de
um discurso sobre o amor que Diotima de Mantinéia teria contado para Socrates, a obra narra
0 sucesso dramatico de Agatdo, que apds vencer um concurso de tragédias oferece um
banquete (jantar) para Socrates, Fedro, Pausanias, Eriximaco, Aristéfanes, Agatdo e
Alcibiades, nessa ocasido, 0s convidados decidem proferir discursos para o amor. Sécrates,
apos ouvir os interlocutores, conta uma historia que teria ouvido de Diotima, através dela
argumenta que primeiro a beleza deve ser procurada nos corpos belos, até chegar a conclusao
de que a beleza de um corpo qualquer é igual a de todos os outros corpos, logo apés, orienta
que a beleza da alma é superior a do corpo e, portanto, as acdes sao superiores a aparéncia
sensivel. Em seguida, afirma que das acbes humanas se deve elevar-se as ciéncias que
proporcionardo uma visdo mais abrangente da beleza. Por fim, apds percorrer os diversos
estagios de beleza, deve-se alcancar o estagio sublime do qual toda a beleza é derivada, isto &,
a beleza em si, simples e eterna da qual todas as coisas participam (Cf. PLATAO, 1972, 210a-
211d). No livro VII da Republica, Platdo discorre sobre a Alegoria da caverna, nesse texto
encontramos a distincdo entre a beleza aparente, representada pelo mundo sombrio e
subterraneo da caverna e a beleza ideal, trazida a luz pelo filésofo que se liberta e contempla o
mundo verdadeiro, das esséncias imutaveis. O filésofo deve ascender, superando 0 mundo da
beleza ilusoria dos sentidos para alcangar o mundo inteligivel que s6 pode ser vislumbrado
sobre a Gtica da razdo. Semelhantemente, no Hipias Maior, Platdo discorre sobre a natureza do
Belo, por meio de um discurso entre o sofista Hipias e Socrates, no qual, Sécrates pergunta ao
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sébio sofista qual é o critério para distinguir o belo do feio, refutando-o de diversas maneiras,
Sécrates faz Hipias perceber que a beleza ndo pode estar associada aos corpos singulares, aos
ornamentos supérfluos e tampouco a conveniéncia ou a utilidade. Trata-se de um didlogo
aporético, no qual Socrates expde um problema, mas nao o resolve. Outro texto significativo
em que Platdo aborda questfes relacionadas com a beleza é o Fedro, o texto composto por um
dialogo entre Fedro e Socrates, inicia com a leitura de um discurso de Lisias sobre amor, o
qual é discutido pelos interlocutores, sendo que na sequéncia Sécrates profere o seu proprio
discurso concedido a pedido de Fedro. O discurso, envolto de uma sonoridade poética, € um
dos mais belos proferidos por Socrates para elogiar o amor, nele percebemos a intima ligacéo
entre o0 belo, o bem e o verdadeiro, valores concomitantes que formam uma espécie de triade
nos discursos socraticos. O discurso é ainda enriquecido com a Teoria da reminiscéncia e com
0 Mito da parelha alada, por intermédio dos quais € possivel distinguir a beleza dos prazeres
aparentes, representados pelo deus Eros, da beleza em si, passivel somente de contemplacéo.
O verdadeiro prazer esta aléem da sensibilidade, a concupiscéncia do Eros deve ser negada,
unico meio para se chegar a beleza verdadeira que coincide com a bondade. Em suma, a
multiplicidade das formas individuais ludibria o gosto estético do ser humano que se encanta
pelas belas formas presentes nos corpos, por isso, Platdo ressalta a associacéo entre beleza,
bondade e verdade, a fim de que ndo nos deixemos levar somente pela aparéncia sensivel.
Embora a natureza do belo néo seja algo dado em Platdo, haja vista a dificuldade de pensar o
Belo em si, Platdo nos leva a mais alta reflexdo filosofica por meio de questdes pertinentes
aos fundamentos da arte.
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LIBERDADE EM ARISTOTELES - Eli Schmidtke
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Palavras-chave: Liberdade em Jean Hyppolite. Liberdade em Baruch Spinoza. Liberdade em
Aristoteles.

E uma busca através do tempo para encontrar o tema da liberdade em um texto de Aristoteles.
Para isso iremos retroceder através de dois filosofos, sendo eles Hyppolite, Jean, 1971 e
Baruch Spinoza, para que possamos quando chegar a Aristoteles ter um entendimento melhor
do que significava para ele liberdade. Cf Hyppolite, Jean — Introducéo a filosofia da historia
de Hegel, 1971. (...) Observacbes andlogas se devem fazer para os problemas que dizem
respeito aos limites da consciéncia, ou a oposicao entre sujeito e objeto, problemas que ndo
podiam surgir no tempo de Platdo. A independéncia do Eu em si proprio, 0 seu ser por si era-
Ihe estranho: 0 homem né&o havia ainda penetrado dentro de si, ndo se tinha ainda explicitado
a si proprio. Embora o sujeito fosse ja livre individuo, reconhecia-se apenas na unidade com o
seu ser. O ateniense reconhecia-se livre, mas na qualidade de ateniense, do mesmo modo que
um cidaddo romano se considerava tal na sua qualidade de ingenius. Mas o fato de 0 homem
ser livre em si e por si, na sua esséncia e como homem nascido livre, era desconhecido por
Platdo ndo menos que por Aristoteles, por Cicero e pelos legisladores romanos, embora este
conceito seja a fonte do direito romano. S6 nos primérdios do cristianismo o espirito
individual e pessoal adquire infinito valor absoluto: Deus quer que todos os homens se
salvem. Na religido crista surge a doutrina da igualdade de todos os homens diante de Deus,
porque Cristo os fez livres pela liberdade do cristianismo. Estes principios tornam a liberdade
independente de toda causa externa (nascimento, condicéo e cultura) e Cf Chaui, Marilena. -
Espinosa. Colecdo Os Pensadores, Editora Abril S.A. Cultural e Industrial, Sdo Paulo, 1973.
— 2% edigdo, 1979. 32 edicdo, 1983. “(...) ndo existe nada no estado natural que seja bom ou
mau por consenso de todos; é que qualquer um que se encontre no estado natural atende s6 a
sua utilidade e distingue como Ihe convém, e s6 enquanto tem em conta sua utilidade, o que €
bem e o que é mal e ndo esta obrigado por nenhuma lei a obedecer a ninguém, sendo a si (...)”
e “(...) no estado natural ndo hd a nog¢do de pecado, ou entdo, se alguém peca, ¢ contra si
mesmo e ndo contra outrem: ninguém, com efeito, € obrigado a agradar a outrem por direito
natural, a menos que o0 queira, e nenhuma coisa é boa ou ma para a pessoa, sendo aquilo que
em virtude da sua propria compleigéo ela decida ser um bem ou um mal.(...) ambas citacGes
do mesmo autor e livro. Depois dessas citages iremos ao encontro do texto de Aristoteles
para entender que forma de liberdade havia naquela comunidade em que ele vivia. O texto em
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questdo é o que esta incluso em (Metafisica, A 2, 982 B 11-28) “(...) De fato, os homens
comecaram a filosofar, agora como na origem, por causa da admiracdo, na medida em que,
inicialmente, ficavam perplexos diante das dificuldades mais simples; em seguida,
progredindo pouco a pouco, chegaram a enfrentar problemas sempre maiores, por exemplo, 0s
problemas relativos aos fendmenos da lua e aos do sol e dos astros, ou os problemas relativos
a geracdo de todo o universo. Ora, quem experimenta uma sensacdo de ddvida e de admiracao
reconhece que ndo sabe; e é por isso que também aquele que ama o mito é, de certo modo,
filésofo: o mito, com efeito, é constituido por um conjunto de coisas admiraveis. De modo
que, se os homens filosofaram para libertar-se da ignorancia, € evidente que buscavam o
conhecimento unicamente em vista do saber e ndo por alguma utilidade pratica. E o modo
como as coisas se desenvolveram o demonstra: quando ja se possuia praticamente tudo o de
gue se necessitava para a vida e também para o conforto e para o bem-estar, entdo se comegou
a buscar essa forma de conhecimento. E evidente, portanto, que ndo a buscamos por nenhuma
vantagem que lhe seja estranha; e, mais ainda, é evidente que, como chamamos livre o
homem que € fim para si mesmo e ndo esta submetido a outros, assim sé esta ciéncia, dentre
todas as outras, é chamada livre, pois s6 ela é fim para si mesma.” Onde é apresentado 0
porqué da filosofia.
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O CONFLITO EM O PRINCIPE DE MAQUIAVEL — Gabriel Allan Drehmer
Goncalves

gabrieldrehmer@hotmail.com

Palavras-chave: Conflito. Poder. Estado.

De inicio vale ressaltar dois pontos sobre a obra de Maquiavel. O primeiro é que o autor é um
pensador “ponte de transicdo” entre o pensamento antigo € o que viria a ser o pensamento
politico moderno. O autor florentino € original no trato que da aos conceitos usados até entéo
pelos pensadores antigos e medievais. Ou seja, € um pensador original tanto quanto a tradicéo
Ihe permite, fazendo uma ponte de transi¢do justamente por essa sua originalidade. De inicio
Maquiavel foi visto como diabdlico por exaltar o que nos pensadores medievais era a causa da
ruina ou da tirania. Ele inverte o jogo em relacdo aos medievais acerca da moral ligada com a
politica trazendo consigo o novo, certa originalidade e, sendo tal, causa uma gama enorme de
diferentes interpretacdes. Para Cassirer, por exemplo, a obra de Maquiavel € tdo somente um
tratado técnico. Sobre interpretacdes de cunho moral d’O Principe Cassirer escreve em sua
obra intitulada “El mito Del Estado™: “Pero, si bien El Principe es cualquier cosa menos um
tratado moral e pedagdgico, de Ella no se inferi que sea um libro inmoral. Ambos judicios son
igualmente equivocados. El Principe no es um libro moral ni inmoral: es simplesmente um
libro técnico. Em um libro técnico no hay que ir buscando reglas de conducta ética, de bien y
mal. Basta com que nos diga que es util y lo que es inutil” (Cf. CASSIRER, El mito del
Estado,2004). Cassirer compara a visdo politica de Maquiavel a um jogo de xadrez onde
guem conhece e aplica as regras com precisao previamente calculada vence. Talvez essa nao
seja a compreensdo mais correta do pensamento de Maquiavel. Um segundo ponto que pode
ajudar na compreensdo do pensamento contido na obra trata da originalidade que o autor
florentino dd a um conceito ja usado pelos medievais, o conceito do conflito. Sobre tal
Magquiavel trata de expor claramente no nono capitulo de “O Principe”: “[...] em toda cidade
se encontram estes dois humores diversos: e nasce disto que 0 povo ndo deseja ser comandado
nem oprimido pelos grandes e os grandes desejam comandar e oprimir o povo; destes dois
apetites diversos nasce na cidade um destes trés efeitos: ou o principado, ou a liberdade, ou a
licenga”. (Cf. MAQUIAVEL, O Principe, 1991.) O tema do conflito ja é presente desde antes
de Maquiavel, o conflito é tratado tanto pelos gregos quanto pelos medievais. O que distingue
a originalidade do pensador florentino de seus antecessores € o trato que esse d& ao conceito
de conflito face ao ideal de harmonia politica, com o qual tal conceito era articulado nos
pensadores classicos. Diferente dos classicos, onde o conflito € a auséncia, ou corrupcao da
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vida politica, para Maquiavel é justamente no conflito enquanto movimento interno que faz
do Estado algo vivo e autbnomo. Em outras palavras, para Maquiavel o ideal politico ndo é
mais fundamentado em uma metafisica ou teologia, mas sim no mundo fatual, no jogo
politico. Assim, para argumentar sua concepcao politica como inerente ao Estado, Maquiavel
coloca no centro do jogo politico a dicotomia de humores, o povo e os grandes, cada qual
tendo um fim conflitante com o seu oposto, ndo sendo mais esse fim um bem comum,
fundado na natureza do homem enquanto animal politico e/ou social. Em Maquiavel a ordem
de fins é dissimétrica, heterogénea. O conflito ndo esté a parte da relacdo politica, mas é o que
legitima a mesma, a politica nunca atinge um fim ideal, uma harmonia perfeita, porém esta
sempre em manutencdo, sendo constantemente autolegitimada, de acordo com o movimento
interno em relacdo ao jogo de humores. O conflito, enquanto tal, enquanto liberdade politica,
permanece sem resolucdo conclusiva. Cabe ao principe regula-lo, ndo neutraliza-lo, pois tal
seria a morte da vida publica como pensa Maquiavel. O conflito deve ser regulado ndo em
vista de um fim ideal, mas sim, a manter o estado das coisas. Assim, uma vez que € tarefa do
principe regular os humores no Estado ele estara sempre no campo do contingente, daquilo
que ndo se deixa prever. Cabe ao principe de virtu antecipar-se a fortuna, ndo prever seus
efeitos e, além disso, usando-a a seu favor. Como diz Lefort: “Ao afirmar a permanéncia do
conflito, ao rejeitar a idéia de que uma forma politica carrega em si estabilidade, o pensador
reconhece a permanéncia dos acidentes e, consequentemente, designa a funcdo do principe
como a de um sujeito que conquista a verdade num movimento continuado de racionalizacédo
da experiéncia. Ao mesmo tempo se arroga o direito de conceber as relacbes de forca em sua
generalidade, ensina que estas se instituem sempre pelas operacdes empiricas de agentes
colocados em condi¢des contingentes. Ao mesmo tempo em que extrai de toda situacdo os
termos de um problema e nos torna sensivel a exigéncia de um método, mostra que os dados
deste problema ndo deixam de mudar e que a solucdo jamais é fornecida antecipadamente”.
(Cf. LEFORT, O trabalho da obra, Maquiavel, 1972) Assim, cabe ao principe o exercicio do
poder de mediar, mas nunca se aliar, fundando-se na necessidade. O principe € aquele que
funda o Estado no uso da violéncia, da forca, e o mantém, mantétm o poder,
institucionalizando a for¢a em aceita¢do. O Poder é poder se fazer necessario no jogo politico,
na relacdo de humores, institucionalizando a forca coerciva, violéncia, em mediacdo, em
mecanismos institucionais. Manter o Poder é legitimar-se constantemente na medida em que
se assegura a liberdade politica.

Caderno de Textos e Resumos da XVI Semana Académica de Filosofia da Unioeste
Universidade Estadual do Oeste do Parana — UNIOESTE Campus de Toledo
http://www.unioeste.br/filosofia/



XVI Semana Académica \
B> Filosofia da Unioest?& -

E 10a 14 dejunho de 2013 ISSN 2175-5345

OBSERVACOES SOBRE UMA TESE DE SARTRE: a relacéo entre a reflex&o e 0 ego
— Helen Aline dos Santos Manhaes

Unioeste

helen_asm@hotmail.com

Palavras-chave: Consciéncia. Ego. Reflexao.

A questdo acaba, por fim, a ser a seguinte: qual a verdadeira natureza da consciéncia? A
desavenca em torno da questdo do Ego s6 pode ser realmente elucidada se se partir duma
defini¢do do que seja o Eu e de qual seria seu lugar relativamente a consciéncia. Assim, faz-se
necessario apresentar o que € a consciéncia a partir das relacGes estabelecidas entre irrefletido
e reflexdo. Examinar o principio teleol6gico da vida da consciéncia, como requer Pedro Alves
em defesa de Husserl, ou afirmar a consciéncia a partir de sua vivéncia de fato, ou seja, como
consciéncia posicional de objetos, como se diz segundo Sartre. Pretende-se, aqui, refazer
alguns passos de Alves no texto “Irrefletido e reflexdo: observagdes sobre uma tese de Sartre”
no intuito de reposicionar a questdo do Ego a partir do caminho da consciéncia: sua
constituicdo, sua natureza, sua finalidade. Segundo a obra de Alves, o problema do Ego
transcendental torna-se o problema de explicar ndo como, mas porqué ocorre a reflexdo. Se,
como afirma Sartre, o irrefletido é um campo prévio e autdbnomo relativamente a reflexdo, € a
vida da consciéncia em seu modo mais espontaneo, porque surge a reflexdo? E porque a
reflexdo se liga tdo intimamente a questdo do Ego? Tanto em Sartre como em Husserl, 0 Ego
e a reflexdo estdo intimamente ligados, ainda que de um modo tdo distinto. Em Sartre, 0 Ego é
um objeto no mundo, transcendente a consciéncia porque esta fora dela, porque ndo é ela.
Sartre afirma que, originariamente, a consciéncia é impessoal ou, a0 menos, pré-pessoal, isto
¢, ela ndo diz ‘eu’. Na consciéncia irrefletida ndo hd uma estrutura egologica que remete as
vivéncias a um polo comum, como se elas emanassem do Eu e este fosse uma espécie de
fonte de estados e a¢Bes, em suma, um objeto extatico e determinado que funcionasse de
substrato para as vivéncias, algo como um fio condutor originario que desse razdo a série. Ao
contrério, para ele o Ego ndo é a origem, mas sim o produto da reflexdo. Por um movimento
de elevacdo ao infinito, a reflexdo exacerba a experiéncia vivida na espontaneidade do
irrefletido e como que acrescenta elementos a ela. Um exemplo: se sinto desgosto, raiva,
desprazer ao ver Pedro, isto reside no plano do irrefletido porque estou absorta em meu
objeto. Ao retomar esta vivéncia pela reflexdo, ndo a retomo em sua pureza, como aquilo que
ela é: desprazer ao ver Pedro; por uma passagem ao infinito do sentimento que tive naquela
vivéncia (acdo), a reflexdo cria um estado (odiar Pedro) que se pretende anterior e posterior a
vivéncia tal como é. Anterior porque lhe surge como origem, posterior porque afirma que tal
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vivéncia prolongar-se-a, quando, de fato, ndo pode afirmar isto. A reflexéo cria um estado de
duragdo, antes e depois, duma experiéncia que foi “momentanea”. O Ego surge aqui como a
unidade mais bésica e originaria para a qual serdo remetidos todos os diversos estados da vida
de uma consciéncia, como a fonte de emanacdo deles, que constitui um bloco coeso e fornece
certo “sentido” ao conjunto das vivéncias. Portanto, na filosofia sartreana o Ego ¢ uma criacao
da propria consciéncia através da reflexdo, um objeto que ela cria e, como um segundo
momento deste mesmo movimento, ao qual se identifica, perdendo a sua pureza e
instantaneidade originais, isto é, introduz a si mesma um ponto de opacidade que passa a
afirmar como pertencente a si, como sendo si. J& em Husserl a relagdo ocorre da seguinte
forma: ele afirma a existéncia de um Ego transcendental, que é prévio a toda aparicdo de
mundo e, em ultima instancia, é quem constitui o mundo. O Ego seria, aqui, a estrutura mais
fundamental da consciéncia transcendental. Ele € tomado sim como o ponto de unificacdo e
individuacdo das consciéncias do sujeito, mas, diferentemente da critica que Sartre lhe fez,
ndo se trata de um ponto substancial, de uma coisa na consciéncia, de um aspecto inconsciente
na consciéncia. Segundo Alves, o Ego husserliano nada mais é que a expressdo da
necessidade de a consciéncia voltar-se sobre si propria, ou seja, de realizar a reflexdo. “Eu nao
€ nem uma coisa nem um quase-objeto, mas sim a expressdo da estrutura teleoldgica da
consciéncia e do primado, que se deve ja poder verificar no préprio seio da vivéncia
irrefletida, da consciéncia de si sobre a simples consciéncia de objetos.” (Cf. ALVES,
Irrefletido e reflexdo: observacGes sobre uma tese de Sartre, 1994, p. 20) Nesse sentido,
Alves defende a natureza da consciéncia como sendo uma tendéncia inelutavel para o voltar-
se sobre si mesma, enquanto um principio, em detrimento do fato de ser consciéncia de
objetos transcendentes. E assim justifica a ndo completa autonomia do irrefletido em relacédo a
reflexdo: o irrefletido deve ser entendido como um momento do movimento total ao qual a
consciéncia tende, que é a apreensao de si por si mesma. A critica que Alves mantém aqui em
relacdo a Sartre é que, segundo sua tese de autonomia e principialidade totais do irrefletido, a
reflexdo ndo tem razéo de ser, torna-se um acontecimento gratuito, contingente, porque néo
participa da prépria estrutura da consciéncia. A resposta sartreana a contingéncia da reflexao
assume um teor ético-existencial que nos remete diretamente a “O ser e o nada”. Tendo em
vista a constituicdo ontoldgica da consciéncia, seu nada de ser, ela, quando se depara de frente
consigo mesma e vislumbra esta monumental espontaneidade e liberdade de seu ser, tende a
fugir de sua prépria condi¢do por ndo suporta-la: eis a angustia. Tal fuga da-se justamente
pela criacdo de um objeto (Ego) que, contrariamente a consciéncia, € de natureza estavel,
determinada.
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A FIGURA DO FILOSOFO, CETICISMO E SUBJETIVIDADE EM MONTAIGNE:
interpretacéo de Luiz Eva — Katyana Martins Weyh

Académica do curso de Filosofia - 1° ano/2013
Universidade Estadual do Oeste do Parana — Unioeste / Campus Toledo

katian.na@hotmail.com

Palavras-chave: Inovagdo, Ceticismo, Montaigne.

O objetivo deste resumo é mostrar a novidade da filosofia de Michel de Montaigne (1533-
1592), um filésofo de “nova figura, impremeditado ¢ fortuito”, que descobriu casualmente a
semelhancga entre suas opinides e aquelas sustentadas pelos filésofos que o antecederam.
Conhecedor das dificuldades interpostas para o reconhecimento da verdade, o cético procura
se prevenir das consequéncias assertivas indesejaveis que decorrem do uso da linguagem. N&o
obstante, procura gozar de uma liberdade privilegiada do uso da razdo, no nivel de sua pratica
argumentativa, pois em vez de subordina-la a demonstracéo das verdades, ele a observa como
uma faculdade dotada de uma plasticidade maior do que se costuma reconhecer. “Que sei
eu?” Quando toma essa passagem como manifestagdo de ceticismo, Montaigne parece Se
recusar a reconhecer-se cético, seja porque, se atinasse para esse ponto, talvez ndo visse que,
num nivel mais profundo, ao ser reaproximado das fontes que Ihe servem de base, seu texto
revela uma expressao ainda mais forte de concordancia com o ceticismo. Entdo qual o
propdsito de se autodeclarar um filésofo de nova figura, denominado impremeditado e
fortuito? A novidade da filosofia montaigniana caracteriza-se pela forma imprevista com que
ele descobriu, diante das filosofias ja existentes, a conformidade daquilo que pensava com
aquilo que outros ja teriam pensado, o que ndo o impossibilitaria de “aderir” a uma dessas
filosofias. Além disso, Montaigne encontra no carater impremeditado, a natureza do préprio
ato de filosofar, ou seja, aquilo que tomaria posse como algo novo em relagdo ao modo
tradicional. Montaigne conserva sua naturalidade narrando através de seus préprios modos e
“costumes”, ao invés de engajar-se em determinada “disciplina” filosofica. Entretanto, ha um
conflito entre as filosofias dogmaticas que emerge como ocasido de duvidar da pretensdo da
verdade. Montaigne pretende filosofar extremamente a tal conflito de opinides dogmaticas, e
segue as prescrigdes dos antigos céticos, que faz alusdo a esse tema para mostrar como a
filosofia é capaz, ndo apenas por sua simples diversidade, mas também pelas criticas que os
filésofos dirigirem uns aos outros, de nos ensinar acerca da precariedade da razdo. Com
relacdo ao dogma, os céticos antigos acreditam esse ser um filosofar de homens acometidos
pela precipitagdo no juizo da verdade, sem terem avaliado o problema de um modo
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plenamente racional, ou seja, perdem a oportunidade de reconhecer o que ndo possui
justificagdo racional. Entretanto, Montaigne caracteriza o cético como “aquele que emprega
com mais liberdade suas faculdades intelectuais na investigacao filosofica, posto que néo esta
comprometido com a defesa de uma posicdo que torne por verdadeira.” Montaigne de certa
forma “abandonou” a expectativa inicial de encontrar a verdade racional, ndo por ter
concluido que isso era impossivel, mas pelo modo como sua experiéncia intelectual o foi
persuadindo sobre a maior plausibilidade de que se deveria repetir, indefinidamente, 0 mesmo
espetaculo da falibilidade da razdo em seu uso demonstrativo. Contudo, em seu percurso,
narra um episodio pelo qual casualmente reconheceu a natureza filosofica de sua experiéncia
segundo um conjunto de elementos que caracteriza como uma filosofia existente, que se
instaura de forma biografica: o ceticismo pirrénico, nos termos precisos que 0 expde Sexto.
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A DESTRUICAO DA AURA EM WALTER BENJAMIN - Lais Celant de Pollo

Universidade Estadual do Oeste do Parana - UNIOESTE

lais_celant@hotmail.com

Palavras-chave: Estética. Reprodutibilidade. Aura.

No ensaio “A obra de arte na era de sua reprodutibilidade técnica”, Walter Benjamin, filésofo
aleméo da escola de Frankfurt, acompanha o movimento historico e social da arte, possuindo
influéncia politica e, conseqlientemente, marxista da época que girava em torno do consumo.
Nesse texto, descreve a situacdo em que se encontravam as obras de arte em suas diversas
modalidades artisticas. Com o avanco da tecnologia e o incentivo ao consumo, os trabalhos
artisticos comecam a perder seu valor tradicional que advém da contemplacdo e do culto
desde a antiguidade e passaram a ser reproduzidos em grande escala. Essa reproducao
Benjamin afirma ser técnica, pois sua coOpia é idéntica. O autor afirma,entretanto,que no
momento da reproducdo, ha algo na obra original que ndo pode ser copiada: a sua esséncia
denominada por Benjamin de “aura”.A “aura”, explica Benjamin, ¢ a absoluta singularidade
de um ser — natural ou artistico -, sua condi¢do de exemplar Unico que se oferece num aqui e a
agora “irrepetivel”, sua qualidade de eternidade e fugacidade simultaneas, seu pertencimento
necessario ao contexto em que se encontra e sua participagdo numa tradicdo que lhe da
sentido. E no caso da obra de arte, sua autenticidade, isto €, o vinculo interno entre sua
unidade e sua durabilidade. A obra de arte possui aura quando tem as seguintes qualidades: é
Unica, irrepetivel, duradoura, efémera, nova e participante de uma tradi¢do, capaz de tornar
distante 0 que esta perto e estranho, o que parecia familiar porque transfigura a realidade. As
artes na antiguidade tinham como finalidade sacralizar e divinizar o mundo — tornando
distante e transcendente — e, a0 mesmo tempo, presentificar os deuses aos homens — tornando
o divino proximo e imanente, sua origem religiosa transmitiu as obras de arte a qualidade
auratica mesmo quando deixaram de ser parte da religido para se tornarem autbnomas e belas
artes: a forma mais primitiva de insercdo da obra de arte no contexto da tradi¢cdo que se
exprimia no culto. As mais antigas obras de arte surgiram a servi¢co de um ritual inicialmente
magico e depois religioso. O que ¢ de importancia decisiva € que esse modo de ser “auratico”
da obra de arte nunca se destaca completamente da sua funcgéo ritual. Em outras palavras, o
valor unico da obra de arte “auténtica” tem sempre um fundamento teoldgico, por mais
remoto que seja, pois que ele pode ser reconhecido como ritual secularizado, mesmo nas
formas mais profanas do culto do belo. O culto do belo, ao substituir o culto dos deuses,
conservou o carater “auratico” da obra de arte. Ou seja, a0 passar do campo religioso ao

Caderno de Textos e Resumos da XVI Semana Académica de Filosofia da Unioeste
Universidade Estadual do Oeste do Parana — UNIOESTE Campus de Toledo
http://www.unioeste.br/filosofia/




~ £s q ‘.~

XVI Semana Académica “
=3 Filosofia da Unioeste -

l—” 10a 14 dejunho de 2013 ISSN 2175-5345

—_—

estético, a obra de arte conservou a “aura”. Nesse sentido € preciso entdo explicar como esta
foi perdida ou destruida. Benjamin afirma no texto que a arte sempre foi reprodutivel,
bastando ver discipulos imitando seus mestres. A questdo, portanto, ndo estd no fato da
reproducdo e sim, na nova modalidade de reproduzir: a reproducdo técnica, que permite a
existéncia do objeto artistico em serie e que, em certos casos, como na fotografia, no disco, e
no cinema, torna possivel distinguir original e copia. A destrui¢do da “aura” esta prefigurada
na propria esséncia da obra de arte como algo possivel porque ela possui dois valores: o de
culto e o de exposicdo, e este Ultimo suscita a reprodutibilidade quando as condig¢des socio
historicas a exigirem e a possibilitarem. Porém, o que o valor de exposi¢do nao possibilita, é a
reproducdo da “aura”, que até entdo se torna presente nas obras originais apenas. A
reprodutibilidade técnica quando efetivada ndo possui condices empiricas de reproduzir
aquele momento espaco temporal que o autor define como “aura”. Isso se torna um problema
relevante a ser pensado na obra de W. Benjamin, e é nessa principal problematica que sera
desenvolvida essa pesquisa de trabalho.
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O DESENVOLVIMENTO DE TEMAS TRANSVERSAIS NA ESCOLA E A
TRANSFORMGCAO CULTURAL DO ALUNO - Leticia Nunes Goulart

UNIOESTE- Universidade Estadual do Oeste do Parana

srta.bygous@hotmail.com

Palavras Chave: Aluno. Desenvolvimento. Escola.

A presenca da arte na vida do aluno é incontestavel, por esta razdo quero tocar em um assunto
gostoso de ser trabalhado em sala de aula tornando doa mais prazerosa e natural na vida dos
alunos. O desenvolvimento de temas transversais € um processo sofisticado no qual as ideias
se manifestam no aluno de forma lidica e instigante. Devemos estar selecionando obras as
quais vamos mostrar aos jovens de uma forma que esteja abrindo novas portas e caminhos
para um conhecimento inovador desenvolvendo sua criatividade, curiosidade, a capacidade de
pensar mdaltiplas alternativas para solucdo de um determinado problema em pauta,
desenvolvimento do pensamento critico, desenvolvimento a capacidade de trabalhar em
equipe, comunicar-se com outras pessoas e aceitar criticas e uma busca saudavel pelo
conhecimento artistico e filosofico. Podendo se utilizar da danca, teatro, musica, poesia, arte
circense e entre outras inimeras atividades as quais se relacionam com a filosofia a refletir
sobre uma realidade social e cultural onde se esta inserida este aluno. O tema transversal em
sala de aula propde uma aprendizagem do conhecimento e formacdo de atitudes e valores em
um contexto familiar o tornando-o mais humano perante a sociedade. Pois 0 que temos hoje
dentro de sala de aula é um aluno que nao consegue prestar atencdo no professor, ele ndo se
sensibiliza pelo o que estd proposto dentro de sala de aula, ndo se envolve com a
disponibilidade dos outros, ndo se compromete com ideias ou valores e ndo se liberta de suas
opinides e discursos idénticos ao da propaganda: curto, afirmativo e linear. E esta a proposta
qgue lanco ao profissional de filosofia, aulas onde o aluno se insira, preste atencdo e
desenvolva suas proprias ideias, mostrar para eles que através da arte a uma transformacao
ndo somente cultural mais social, também proporcionando respeito com o proximo e
principalmente ao professor. A arte junto a filosofia dentro de sala de aula ajuda o aluno a
respeitar seus colegas, e no desenvolvimento escolar (cognitivo), podendo este prestar mais
atencdo nas outras disciplinas também. As competéncias e as habilidades do profissional em
filosofia abrange um leque muito maior do que se espera do mesmo, muitas vezes sem saber
como trabalhar temas transversais acaba tornando a aula cansativa para o aluno sem que ele
tome interesse pela aula ali sendo discutida apenas desenvolvendo uma memorizagdo do
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contetdo sem chamar atencdo deles para dentro da sala de aula, a filosofia € este refinamento
do uso argumentativo da linguagem para o qual a uma contribui¢do na formacdo dos proprios
conteldos filosoficos. “O licenciado devera estar habilitado para enfrentar com sucesso 0s
desafios e as dificuldades inerentes a tarefa de despertar os jovens para a reflexdo filoséfica,
bem como transmitir aos alunos do ensino médio ou universitario o legado da tradicdo e o
gosto pelo pensamento inovador, critico e principalmente independente”. (pg.39).
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ALIENACAO: Trabalho Alienado para Karl Marx — Lucas Paiva Scussiatto

lucasscussiatto@hotmail.com

Palavras-chave: Trabalho. Trabalho Alienado. Fébrica.

Na obra filosofica de Karl Marx que foi escrita em 1844, os Manuscritos econdmico-
filosoficos ou Manuscritos de Paris que é conhecida pela fase do Marx Jovem, pois sdo seus
primeiros escritos de Filosofia. Com o pensamento filoséfico sobre a sociedade, Marx vem a
fundamentar a sua investigacdo sobre o trabalho alienado, cujo acontece no momento
histérico com o clima de pds-revolucdo no continente europeu, que na Alemanha propiciou
muito a Filosofia. E é discutida por Marx de forma metafisica, com o profundo pensamento
sobre o sistema do regime capitalista. O livro € marcado por trazer a critica de Marx a Hegel
pelo fato de ndo concordar com idealismo, mas com materialismo assim proposto. E também
questiona os tedricos Adam Smith e David Ricardo, que propuseram os primeiros ideais do
sistema liberalista econdmico. O trabalho alienado para Marx teve seus principais
fundamentos sobre o trabalho alienado apresentados na obra: Manuscritos econémico-
filoséficos, que explicita a realidade vivenciada dos setores fabril da Europa, onde o operario,
que trabalha nas fabricas, que quanto mais produz, menos ele custa para economia, por
consequéncia se desvaloriza e o capitalista lucra mais ainda. O Marx discute diretamente 0s
conceitos com Adam Smith, David Ricardo, e com Hegel, sobre: a sociedade capitalista do
século XI1X e seu modo de producéo, e seus fundamentos que sdo utilizados em suas teorias.
A alienacdo para Marx ndo ocorre somente no trabalho que o operario se transforma em
maquina, mas também nas religiGes, no comércio, na economia, na politica, na rotina da vida
dos humanos em geral. Tendo em consideracao as teorias de Marx sobre o sistema capitalista,
o trabalho alienado é utilizado por ele para retratar a vida nos setores das fabricas, que afinal
vivemos até hoje, alienacdo ocorre com mais intensidade em nossa sociedade contemporanea,
porisso é relevante se discutir um assunto tdo cotidianamente referido. Pensando na sociedade
atual, e em seus varios tipos de industrias e modos de empregos, o trabalho alienado passou
por transformacdes, ao decorrer do tempo, por isso se mantém cada vez mais operante nas
fabricas. E um dos motivos, para se continuar estudando, afinal pensar, em uma sociedade
melhor, com menos desigualdade social, que é provocada por essa relacdo em capitalistas e
operarios. Movido pelo desejo de identificar os problemas socioeconémicos da sociedade, que
se torna uma questdo filoséfica e metafisica assim como Marx tratou nos Manuscritos
econémico-filoséficos, por isso que deve se continuar sendo estudada por muito tempo nas
universidades. Segundo a teoria marxista, ap6s a revolugdo industrial as fabricas comegam a
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ser divida em setores, iSSO provoca um intenso aumento na concorréncia no sistema de
producéo, por consequéncia também no comercio, e isso gera que os donos de fabricas exijam
mais de seus trabalhadores. Tendo o aumento das suas cargas de servi¢cos, com isso gera a
alienacdo nos trabalhadores, que ndo sabe que estdo trabalhando, cada vez mais para ganhar
mesmo. Um fator relevante é a questdo do salario que é apontada por Marx “A grandeza do
salario € apenas um momento para estimativa do rendimento do trabalho.” (MARX.
Manuscritos econémico-filosoficos. 2010). Que o salario € sé um estimulo momentaneo para
o0 trabalhador que se contenta e continua a produzir cada vez mais. Para “superar” o trabalho
alienado, os operarios se tomar conta de sua realidade de trabalho, que através do dinheiro, e
da especulacdo de mercado vivida naquela sociedade do século XIX, da exploracéo feita pelos
capitalistas. Essa intervencdo dos meios de exploracdo do regime capitalista € muito dificil
dos trabalhadores das fabricas de se por contra, cabe a unido dos operarios se manifestarem e
ir a busca de condicdes de igualdade de capital, fazer greves e reagir, assim como Marx
pensou.
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APROXIMACOES ENTRE NIETZSCHE E FOUCAULT: O surgimento do homem e o
significado da linguagem literaria — Pamela Cristina de Gois

UEL — Universidade Estadual de Londrina

panmimese@gmail.com

Palavras-chave: Foucault. Nietzsche. Literatura. Modernidade.

Entre os temas pesquisados pelo filosofo francés Michel Foucault encontra-se a linguagem.
Podemos perceber que, demasiadamente o mundo moderno se utiliza da linguagem como
forma de dominacdo e poder, através das ciéncias empiricas e até mesmo da literatura. No seu
texto As palavras e as Coisas (1966) encontram-se aspectos importantes sobre o problema da
linguagem, a saber, das estruturas epistemoldgicas que regem o mundo moderno, além de
uma possivel solugdo: a linguagem literéaria do louco, que, no entanto é marginalizada. Nesta
forma especifica de linguagem haveria uma desvinculacdo das relacdes de poder do mundo
moderno. O problema da linguagem enquanto forma de poder comega a se estruturar a partir
do século XVIII e principalmente no século XIX. Deus deixa de ser fundamental e centro do
mundo, agora 0 homem detém o poder e o desejo da finitude, que sdo exercidos através dos
avancos cientificos e da linguagem, inclusive literaria, problema esse também anunciado pelo
filésofo aleméo Friedrich Nietzsche. Segundo o pensamento foucaultiano, o desejo de saber o
gue € a natureza humana deu inicio a valorizacdo do homem e o fim da época classica. As
ciéncias empiricas produzem o saber histérico, que por sua vez, através do tempo e da
experiéncia estabelece uma histdria acabada das coisas. Sendo assim, o problema seria o fato
do saber moderno estabelecer fundamentos e esséncias, ndo ha progresso nisso, tendo em
vista os feitos que constituem o homem no presente e no passado — 0 homem esta sendo
constituido ao longo da historia e, isso ndo é colocado pelo saber histérico. Ao questionar a
criacdo da verdade em Acerca da Verdade e da Mentira no Sentido Extramoral, Nietzsche
mostra como se deu a criacdo da linguagem, tal como Foucault vai nos descrever
posteriormente. O mundo ndo se justifica através de sua esséncia e sim, através de uma
linguagem representativa, ou ainda, metaforas criadas pelo uso do intelecto. Nietzsche retira o
homem de sua posic¢do de centro do universo, tal como estabelecido no lluminismo e ainda
mais, mostra a0 homem sua pequenez diante da natureza. Para Nietzsche, aquilo que temos
como conhecimento foi inventado, mas 0 homem se esquece disso e sente como superior a
natureza. Nietzsche mostra que, os animais inteligentes apareceram e podem desaparecer e,
com eles todo o conhecimento, mas a natureza reinterpretada por esses animais inteligentes,
ndo se importara com isso, como se eles nunca tivessem existido. Nietzsche também chama a
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atencdo para o valor que o homem dé& para ao conhecimento, par ao filésofo 0 homem se torna
um niilista passivo em presenca desse conhecimento, pois diante da completa falta de sentido
se vé em desespero, ndo vive as consequéncias do niilismo. Em As Palavras e as Coisas,
Foucault mostra que no saber classico, 0 homem enquanto infinito era imperfeito e ndo tinha a
pretensdo de alcancar a verdade, entretanto, com o empirismo pos-kantiano e o advento da
modernidade, 0 homem passa para uma condi¢cdo de sujeito finito. O homem, agora, busca a
verdade incessantemente, tomando assim, o “lugar do rei” (forma literaria, utilizada por
Foucault no capitulo IX - As Palavras e as Coisas, para dizer que o homem tomou o lugar
central, no mundo moderno). O problema é que, quando o saber moderno pretende se
desvincular de Deus e de toda metafisica, cai numa armadilha, pois cria a metafisica do
trabalho, do saber e da linguagem. Partindo dessas questdes sobre As Palavras e as Coisas,
podemos articular com a figura do louco, tratado em A histéria da Loucura; torna-se
importante observar o discurso do louco, pois ele ndo esta ligado aos modos racionais da
sociedade moderna, isto €, ele tem seu proprio comportamento, no qual € desinteressado e
desvinculado de qualquer forma de politica. Este fato gerou consequéncias a este pequeno
grupo da sociedade, a privagédo da liberdade, pois o louco, na sociedade disciplinar, passou a
representar um problema para os “sdos” e para 0s detentores do poder, pois nao € interessante
para o Estado que existam pessoas que ndo obedecam a suas regras. Podemos aproximar o
pensamento de Foucault acerca da modernidade e da literatura com o pensamento
nietzschiano. Para Nietzsche, em Acerca da Verdade e da Mentira no Sentido Extramoral, tal
como na ciéncia, temos nessa obra a linguagem artistica como uma linguagem criada, mas
suas consequéncias ndo sao negativas a vida. A linguagem literdria pode ser uma
possibilidade de desvinculacdo com a tradicdo, isto €, dos valores modernos pautados no
excesso de valorizagdo do homem.
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EM QUE A NOQAO DELEUZIANA DE PROBLEMA PODE CONTRIBUIR PARA A
NOCAO MATEMATICA DE PROBLEMA? — Sandra Elisete Casola

Projeto Escrileituras: um modo de ler e escrever em meio a vida - UNIOESTE
Observatorio da Educacdo/CAPES/INEP

sandracasola@live.com

Palavras-chave: Matematica, Problema, Filosofia

Os indices nacionais de avaliacdo do Ensino Bésico brasileiro, extraidos da Prova Brasil e do
ENEM®, bem como as andlises feitas a partir deles, evidenciam que os estudantes tém
significativa dificuldade de interpretacdo, tanto na area de Lingua Portuguesa quanto na de
Matematica. Percebe-se, no entanto, que a interpretacdo, nas duas areas, é competéncia
imprescindivel, conforme a matriz de referéncia para tais avaliacdes*®; também nota-se, nas
proprias questbes das provas e nas Orientacfes Curriculares Nacionais, uma tentativa de
mudanca significativa no trabalho metodoldgico e nas concepgdes de ensino, do que ensinar e
como ensinar, bem como a importancia que a escola deve dar a elaboracdo, pelos proprios
estudantes, de sentidos aos conteudos estudados. Chegou 0 momento de nos questionarmos
sobre o0 que se tornou habito, rotina, na nossa acao docente e avaliarmos os sentidos do que
viemos fazendo. Acredito que nos, professores de Matematica, devemos nos ocupar sobre 0
que concebemos importante considerar quando trabalhamos com os contetdos, as
competéncias e as habilidades proprias de nossa area de conhecimento. Interessa-me, nesta
comunicacdo que é fruto de minha pesquisa individual inscrita no ambito do Projeto de
Ensino, Pesquisa e Extensdao “Escrileituras: ler e escrever em meio a vida”, ocupar-me de
nosso trabalho com problemas matematicos e suas estratégias de resolucdo empregadas em
nossas aulas. Acerca dessas consideracOes, gostaria de propor alguns questionamentos e,
modestamente, algumas sugestbes de abordagem referentes ao trabalho com problemas
matematicos, todas na perspectiva de que a atencdo a isto em nossas aulas contribui,
sobremaneira, ao desenvolvimento do terceiro eixo cognitivo comum a todas as areas de
conhecimento presente na matriz de referéncia para as avaliagbes nacionais, a saber:
“Enfrentar situagdes-problema (SP): selecionar, organizar, relacionar, interpretar dados e
informagdes representados de diferentes formas, para tomar decisdes e enfrentar situagOes-

% Disponivel em: http://inep.gov.br/web/portal-ideb.
% Conforme http://portal.mec.gov.br.
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problema”. Considerando que este ¢ um dos eixos comuns a todas as areas de conhecimento,
compreendo por meio do Projeto Escrileituras, que a nocdo de problema em filosofia pode
contribuir para o que me proponho fazer na matematica. Para tanto, nesta comunicacéo,
apresentarei a trajetoria da pesquisa acerca desta tematica, a saber, as consideracOes
pesquisadas sobre a definicdo geral de problema; problema como metodologia; problema
enguanto exercicio matematico, bem como suas fases de resolucéo e os tipos de problemas —
parte da pesquisa que teve como base o livro de Kéatia Smole e Maria Diniz Ler, escrever e
resolver problemas (2001), no qual as autoras separam os problemas em convencionais ou
exercicios e ndo convencionais; em seguida, tematizarei a nogdo deleuziana de problema e
outras compreensdes do filésofo que, em minha perspectiva, podem funcionar para nés,
professores de Matematica, quando nos ocupamos de nossa acdo didatica e dos efeitos dela
sobre a aprendizagem dos estudantes, quais sejam, ensinar, aprender, pensar e encontrar — tal
tematizacdo serd feita a partir dos estudos do terceiro capitulo de Diferenca e repeticéo
(Deleuze, 2006) e da obra Proust e os signos (2003), bem como de estudiosos da filosofia do
autor que tomam algumas de suas nog¢des para pensar a educagao.
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KARL POPPER E SUA FILOSOFIA DA CIENCIA: reflexdes introdutérias — Thaylan —
Corassa

Académico do Curso de Filosofia — 2° ano\2013
UNIOESTE — Universidade Estadual do Oeste do Parana

thay.corassa@hotmail.com

Palavras-chave: Karl Popper. Filosofia da Ciéncia. Falsificacionismo.

Este texto tem o objetivo de fazer uma reflexdo, de caréter introdutdrio, sobre alguns dos
aspectos basicos das ideias de Karl Popper, em relacdo a sua filosofia da ciéncia. Este
pensador, na intencdo de superar as dificuldades enfrentadas pelos positivistas ldgicos,
descarta o indutivismo, usado por aqueles filésofos para explicarem o conhecimento
cientifico, para propor uma visdo falsificacionista, baseada na ldgica dedutiva. O
falsificacionismo abandona o principio de que as teorias podem ser estabelecidas como
verdadeiras ou mesmo provavelmente verdadeiras a luz da evidéncia empirica observada. Pois
pela observacédo e experimentacao, algumas teorias, ao invés de serem confirmadas, podem se
revelar falsas. Além disso, assim como o acimulo de evidéncias ndo garante que elas sejam
indutivamente comprovadas, também ndo é possivel se comprovar as leis e teorias por meio
da deducéo ldgica. Isso pode ser compreendido por meio de um exemplo simples. A hipétese
“todos os corvos sdo pretos” ndo ¢ necessariamente validada ao se observar um novo corvo
preto. Por outro lado, ela pode ser negada se um corvo que ndo era preto foi observado no
local x no momento m. Isto nos levaria, segundo Popper (1972), a segura conclusdo de que
nem todos os corvos sdo pretos. Para Popper (1972) uma hipdtese, para ser considerada
cientifica, deve ser falsificavel. Isso significa que ela precisa que alguma proposicdo de
observacgdo possa ser logicamente inconsistente com a hipotese, isto €, que se tal proposicao
for estabelecida como verdadeira, a hipétese é falsificada, como é o caso, no exemplo dos
corvos, dado acima. Chalmers (1993) nos explica que as teorias que devemos preferir, na
perspectiva de Popper, ndo sdo necessariamente aquelas que mais resistem a falsificacéo
guando sdo testadas. Elas também tém que proporem afirmacdes bastante amplas sobre o
mundo e serem altamente falsificaveis. As hipoteses falsificaveis sdo consideradas como
solugdes aos problemas (perguntas que fazemos sobre o mundo). Popper, inicialmente,
propunha descartar qualquer teoria que nao resistisse a um teste, depois ele reconsidera isso,
tronando sua proposta mais sofisticada. Para Chalmers (1993), o falsificacionismo sofisticado
explica melhor como ocorre o crescimento da ciéncia ou a alteracdo da mesma. Popper
avanca suas ideias de modo a considerar teorias e hipoteses em relagdo umas as outras, ao
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invés de foca-las de modo isolado. A visdo falsificasionista sofisticada da ciéncia desvia o
foco de uma teoria isolada para os méritos relativos de teorias concorrentes. Mais
precisamente ao se perguntar algo sobre uma teoria, deve-se perguntar se a teoria
recentemente proposta é um substituto viavel para a que é contestada. Uma teoria sé € aceita
pelos falsificacionistas se ela € mais falsificavel que sua rival. Com a evolucdo da ciéncia, as
teorias devem ser cada vez mais falsificadas, pois cada vez mais aparecem novas teorias. Uma
teoria que é modificada ou sofre alguma alteracdo, que podem ser acréscimos ou uma
mudanga, que ndo tenha consequéncias testdveis de modo independente da teoria n&o-
modificada, sera chamado de modificacdo ad hoc. Ad hoc é uma expressdao latina que
significa “para esta finalidade” ou “com este objetivo”. A modificagao ad hoc é aquela que
tenta salvar uma teoria a qualquer custo. Os avancos significativos da ciéncia ocorrem quando
as conjecturas audaciosas resistem a falsificacdo. E um erro a ideia de ver a falsificacdo de
conjecturas audaciosas, altamente falsificAveis como ocasifes de avancgos significativos da
ciéncia. Pois, considerando as varias possibilidades externas, percebe-se que existem teorias
qgue assumem formas de conjecturas audaciosas ariscadas e também teorias que sao
conjecturas cautelosas. Alias, Popper defende que ndo é possivel saber como se elabora as
hipoteses sobre leis e teorias cientificas. Apena diz que a ciéncia comega com problemas, 0s
quais sdo associados a explicacbes do comportamento de alguns aspectos do mundo. Ao
tomar contato com as ideias de Popper, compreende-se o inicio da ciéncia humana, podendo
aceitar a ciéncia como forma de conhecimento, que pode ser adquirido pela observacao ou por
experimentacao cientifica.
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DA AMEBA A EINSTEIN: A emergéncia do mundo 3 — Vitor L.P. Diogo

UNIOESTE- Mestrado de Filosofia/Bolsista Capes

vitorel@hotmail.com

Palavras-chave: Interacionismo. Corpo-mente. Objetividade.

O presente artigo ird abordar as consideracGes de Karl Popper quanto a sua proposta tedrica
dos trés mundos como resposta ao problema corpo-mente: como é possivel a interacdo entre
estados fisicos e estados mentais? As associaces do cérebro como local fisico de onde se
identifica o suporte para 0s processos mentais € comumente pressuposta e, ou, defendida
pelos pensadores interacionistas. Popper reconhece que o homem, circunscrito nos limites de
sua capacidade racional, procura alcangar o mundo por meio de suas teorias (conjecturas).
Com o avango das pesquisas neurobioldgicas a compreensdo das funces e disposicdes
cerebrais se desenvolve, tornando possiveis discussdes com maior grau de aproximacdo da
realidade Interessado nas descobertas e teorias deste tema, Popper lanca mao da postura
interacionista como resposta a questdo, isto €, defende que estados fisicos e mentais interagem
entre si. As consideracGes de Popper quanto a relagdo corpo-mente possui caracteristicas que
se aproximam do dualismo, a saber: Popper considera que existem estados mentais e estados
fisicos e considera que os estados mentais sdo distintos dos estados fisicos, porém, ndo nega
que eles se relacionam entre si. A compreensdo de Popper quanto a relacdo entre corpo e
mente, entretanto, aponta para uma visdo de interdependéncia entre todas as diferentes
instancias que participam do processo cognitivo humano. O mundo trés, instancia do
conhecimento objetivo humano, é o que marca tal distincdo. Considerado a instancia em que
se encontram todos os produtos da mente humana, é por meio dele que a interacdo entre o
mundo 1 (estado fisico) e 0 mundo 2 (estados mentais) se efetiva. O mundo 3 apresentado por
Popper atua como um conector necessario entre a “realidade do mundo” e o que o homem
“percebe ser mundo”. Com a inser¢do de um terceiro mundo algumas consideragdes sobre o
conhecimento humano parecem se integrar a realidade de maneira melhorada, em comparacao
a antiga relagdo dualista que, por exemplo, ndo da conta da exigéncia de uma explicacdo que
abarque os elementos do mundo 3. Frente a este cenario Popper expGe como deve ser
compreendida a inter-relacdo entre estes trés mundos. E necessario, todavia, uma retomada
das consideracGes sobre a relacdo entre 0 mundo das entidades fisicas e 0 mundo dos
processos mentais, para compreender de que maneira a inser¢do do mundo 3 torna-se
relevante na compreensdo da constituicdo tedrica de construgdo cognitiva humana. A
apresentacdo do interacionismo proposto por Popper seguird o seguinte movimento: a) De que
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maneira 0 mundo 1 enquanto estado fisico transcende a si mesmo? Ou seja, como 0s estados
mentais podem emergir do mundo fisico se sdo instancias, que apesar de se comunicarem, sdo
distintas entre si? Neste argumento, a nocéo de realidade, isto €, o realismo de Popper sera,
em linhas gerais, apresentado como pressuposto; b) Se o mundo dos estados fisicos € real e 0s
estados mentais emergem dos estados fisicos, 0s estados mentais sdo tdo reais quanto 0s
estados fisicos? ¢) Se 0 mundo 1 e 0 mundo 2 sdo reais, como a realidade do mundo 3 pode
ser garantida?; E por ultimo, d) quais sdo os objetos que habitam o “mundo 3”? Executados
estes passos, 0 “mundo 3” sera apresentado como condi¢do para o debate objetivo, racional e
critico do que ¢ a “realidade”.
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A FILOSOFIA NAS HISTORIAS EM QUADRINHOS

Isadora Xavier
Nadimir Silveira de Quadros
Sheila Cristina de Oliveira

Universidade Estadual do Oeste do Parana
sheiladeoliveira@gmail.com

Palavras-chave: Historia em Quadrinhos. Hist6ria da Filosofia.

Introducéo

Nas histérias em quadrinhos encontramos frequentemente dilemas filosoficos que se
espalham pelas narrativas, popularizando temas que rompem a barreira do espago académico
além de atuar como importante recurso no auxilio & compreensdo da Filosofia. A oficina
propGe a analise de determinadas historias em quadrinhos que contemplam alguns dos
principais temas da histéria da Filosofia. Posteriormente a analise das tirinhas, propomos aos

alunos a criacao de histérias em quadrinhos que abordem temas filosoficos.

Publico alvo: Alunos do 3° ano do Ensino Médio

NUmero de participantes: 20 participantes

Objetivos

(@) Apresentar aos alunos das histérias em quadrinhos das personagens Mafalda, Calvin &
Haroldo e Gradna.

(b) Reconhecer temas filoséficos nas tirinhas apresentados.
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(c) Relacionar o conteido das tirinhas com componentes curriculares ja trabalhados pelos — s

alunos nas primeiras séries do Ensino Médio (Mito e Filosofia, Teoria do Conhecimento, %
Etica e Filosofia Politica). &

(d) Producdo de tirinhas que abordem reflexdes filosoficas.

Materiais e metodologia filosofica

Serdo utilizadas na oficina, cdpias impressas das historias em quadrinhos pré-selecionadas,
laboratdrio de informatica, multimidia, software Toondoo. A metodologia sera expositiva,

reflexiva.

Resultados esperados e Discussao

Almejamos com a oficina uma retomada de temas filosoficos por meio das tirinhas
selecionadas. Nosso objetivo maior € rememorar conceitos ja trabalhados com os alunos nas
séries iniciais do Ensino Medio. Isso se faz necessario uma vez que estes alunos passarao por
métodos avaliativos como o Enem e vestibulares, a partir da conclusdo do curso. Com a
producdo de histérias em quadrinhos buscamos proporcionar aos alunos, momentos de

reflexdo e producdo de textos com uma abordagem filosofica diferenciada.

Referéncias

HENFIL. A Volta da Grauna. Sdo Paulo: Geracdo Editorial, 2003.

HENFIL. A Volta do Fradim: uma antologia histérica. Sdo Paulo: Geracdo Editorial, 2009.
QUINO. Toda Mafalda. Sao Paulo: Martins Fontes, 2006.

WATTERSON, Bill. Tem Alguma Coisa Babando Embaixo da Cama. Sdo Paulo: Conrad
Editora do Brasil, 2010.

. O Mundo é Mégico. Sdo Paulo: Conrad Editora do Brasil, 2010.

. Deu “Tilt” no Progresso Cientifico. Sdo Paulo: Conrad Editora do Brasil,

2010.
. A Hora da Vinganga. S&o Paulo: Conrad Editora do Brasil, 2010.
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. Criaturas Bizarras de Outros Planetas. Sdo Paulo: Conrad Editora do Brasil,

2010.

. O Atague dos Monstros de Neves Perturbados e Assassinos. Sdo Paulo:
Conrad Editora do Brasil, 2010.

. Os Dias Estéo Todos Ocupados. Séo Paulo: Conrad Editora do Brasil, 2010.
. Yukon-Ho. S&o Paulo: Conrad Editora do Brasil, 2010.

. E foi assim que tudo comecou. Sdo Paulo: Conrad Editora do Brasil, 2010.
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OFICINA: A LIBERDADE EM SARTRE

Evaldo Mensch

Gelmano Ferreira da Rocha
Académicos do 4° Ano de Filosofia
geferr_fil@yahoo.com.br

Palavras-chave: Etica - Liberdade - Outro - Responsabilidade.

Introducéo

Considerando a arte uma das formas mais expressivas utilizadas para reflexdes acerca da vida
e das acdes, optamos por abordar a musica “Homem Primata” da banda Titds como objeto
mobilizador/reflexivo, associada a imagens de relevancia social para contextualizar o
pensamento de Sartre, sua concepcdo de liberdade e sua relacdo direta com o conceito de

responsabilidade.

Publico alvo: Estudantes do terceiro ano do ensino médio.

Numero de participantes: Trinta

Tempo: Uma hora e trinta minutos.
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Objetivos:

Propiciar uma abordagem de temas relativos a ética por meio de um viés artistico como
expressao critica do cotidiano;

Investigar os conceitos de liberdade e de responsabilidade conforme Sartre os apresenta.

Materiais necessarios:

Multimidia para apresentacdo do clipe da musica e exposi¢do de imagens;
Quadro para elaboracdes conjuntas;
Lapis e canetas;

Papel A-4 com o texto de Sartre, a letra da musica e as questdes.

Metodologia filoséfica:

1 - Apresentacdo dos aplicadores da oficina e do roteiro a ser desenvolvido;

2 — Apresentacdo/contextualizacio do tema da oficina: Etica - Liberdade - Outro —
Responsabilidade;

3 — Distribuicdo de copias impressas de fragmentos dos escrito de Sartre bem como da musica
“Homem Primata” com questdes relativas aos significados/interpretagdes de sua letra, a serem
respondidas apds a apresentacdo da misica;

4 — Apresentagéo/contextualizagdo do pensamento de Sartre;

5 — Apresentacéo e discussdo de imagens que expressam acOes que Se caracterizam por sua
repercussao social para correlacdo com a letra da musica por meio da multimidia;

6 — Apresentacao e contextualizagdo da musica “Homem Primata”;

8 — Pedir que os participantes da oficina expressem suas compreensdes acerca do ouvido e

visto respondendo as perguntas a eles apresentadas junto a letra da musica;
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9 — Discussdo e apontamentos criticos sobre as respostas e aproximacdes dos conceitos
sartreanos;

10 — Apresentagao do video “El Planeta Tierra Eres Tu”.

11 — Pedir que os participantes da oficina a avaliem;

12 — Encerramento.

Resultados esperados e Discusséo:

Demonstrar como a noc¢do de liberdade depende da consideracdo do Mundo-Outro para se
efetivar.

Espera-se por em evidéncia as implicacGes coletivas das agdes individuais e assim introduzir
a reflexéo sartreana.

Esperamos aprimorar 0 emprego de recursos artisticos como ferramentas mobilizadoras para

a contextualizacdo filosofica.

Referéncias Bibliogréaficas

DANTO, A. C. As ideias de Sartre. Traducdo de James Amado. Sdo Paulo-SP, Cultrix, 1975.

SARTRE, J. P. O existencialismo é um humanismo. Traduc¢do de Luiz Damom Moutinho. In
Antologia de Textos Filoséficos / Jairo Marcal, organizador. — Curitiba: SEED — Pr., 2009. (p
616-639)

O ser e 0 nada — Ensaio de Ontologia Fenomenoldgica. Traducdo de Paulo
Perdigdo. Petropolis, Rio de Janeiro-RJ, Vozes, 1997. (122 Edicao)

Musica:

PESSOA, C.; FROMER, M.; REIS, N.; BRITO, S.; Homem primata. Rio de Janeiro-RJ,
Gravadora WEA, 1986. Video-clipe In. http://www.youtube.com/watch?v=vkOvm3_oXyg
(17/05/2013)
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Imagens da Internet:
Einstein: http://static.minilua.com/wp-content/uploads/2012/02/einstein.jpg (17/05/2013)

Imagem de garrafas de Coca-cola: http://inventorioejdm.files.wordpress.com/2012/04/coca-
cola-history-01.jpeg (17/05/2013)

Estudante chinés 1989: http://rede.outraspalavras.net/pontodecultura/files/2013/04/130416-
China.jpg (17/05/2013)

Hitler: http://cdnx.sempretops.com/wp-content/uploads/Hitler.jpg (17/05/2013)

SALGADO, S. Garimpeiros enfrentando policiais em Serra Pelada no ano de 1986:
http://www.allthepeople.com.br/wp-content/uploads/2013/03/Serra-Pelada.jpg (17/05/2013)

BARBEY, B. fotografia de Sartre durante o “maio de 68”: http://www.Ipm-blog.com.br/wp-
content/uploads/2010/05/blogSartre.jpg (17/05/2013)

Video da Internet:

El Planeta Tierra Eres Tu http://www.youtube.com/watch?v=3gf49gwNi3w (17/05/2013)
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ENSIGNAR PARA O ENCONTRO: causando curto-circuito

Adriana Munis Dias,
Natalia Pacheco,

Rafael Saragoca Ortolan,
Sandra Casola,

Shirlei Bracht,

Valmir Gongalez dos Santos.

Projeto Escrileituras: um modo de ler-escrever em meio a vida.
Observatorio da Educacao/CAPES/INEP
filoadri2008@hotmail.com

shirlei.bracht@yahoo.com.br

Palavras-chave: Encontro. Filosofia. Escrita.
Introducéo

Ao explorar o livro de Marcel Proust, Em busca do tempo perdido, Deleuze faz deste, um
instrumento para decifrar os signos que violentam o pensamento e 0s pdem em atividade. Na
obra deleuziana Proust e os signos (2003), o filésofo afirma que ndo had em nds uma boa
vontade de pensar, um desejo, um amor natural pela verdade, pois "a verdade nunca é o
produto de uma boa vontade prévia, mas o resultado de uma violéncia sobre o pensamento. As
significagdes explicitas e convencionais nunca sdo profundas; somente é profundo o sentido,
tal como aparece encoberto e implicito num signo exterior" (2003, p. 15). A verdade depende,
desta forma, de um encontro com alguma coisa que nos forga a pensar e a procurar por um
significado. O signo é o objeto do encontro e é ele que exerce sobre nds a violéncia através de
impressdes que forgcam os sentidos e as demais faculdades. Esses signos podem ser emitidos

por pessoas, objetos, matérias. Sendo assim, ‘“ndo se descobre nenhuma verdade, ndo se
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aprende nada, se ndo for por decifragdo e interpretagdo” (2003, p.5), pois os sentidos dos
signos sdo encobertos pelo habito, por isso "procurar a verdade € interpretar, decifrar,
explicar” (2003, p. 16).

Proust organiza o aprendizado em quatro tipos de linhas que se cruzam e cada qual possui
uma especie de signo correspondente de forma privilegiada, cada qual contendo suas
verdades. Uma das linhas é a dos signos do amor; outra dos signos mundanos; dos signos
sensiveis; e por fim a dos signos da arte. Mas, somente na obra de arte que todos 0s signos e

linhas se unem e encontram a verdade que Ihes corresponde.

Desta forma, o processo de ensinar inclui o ensignar, ou seja, conforme Heuser:

(...) o professor de Filosofia, para que consiga instaurar, em instantes de suas aulas,
momentos de experiéncia de pensamento, precisa passar a ser um ensignador, um emissor
de signos dolorosos capazes de elevar as faculdades de cada estudante com a emissdo de
uma multiplicidade de signos, a seu exercicio transcendente, instalar a necessidade absoluta
de um ato de pensar e promover a paixao de aprender (Heuser, 2011, p.63).

Sendo assim, partimos aqui da ideia de que, quando n6és nos empenhamos em “ensignar”
aqueles que pretendemos forcar o pensar, podemos, quem sabe, oferecer-lhes um encontro,
abrindo a possibilidade para que, de alguma forma, os signos emitidos possam os violentar. A
intencdo desta oficina é criar novos circuitos no cérebro, ou seja, proporcionar pontes,
ligacbGes, para que coisas que ndo se apresentam no cotidiano de nossas vidas ou se
apresentam, mas ndo sao percebidas, possam ser encontradas, e pelo fato de serem novas, ou
sentidas, pensadas pela primeira vez, espera-se que elas provoquem um estranhamento, uma
alegria, um choque, que cause curto-circuitos, que de alguma forma acionem o0 pensar.
Propomos, desta forma, conforme diz Deleuze, em Conversacdes (1992, p. 79), “criar novos
circuitos”, e “criar novos circuitos diz respeito ao cérebro e também a arte", proporcionar o
encontro com novos signos, que poderdo ser pensados, significados, escritos e até

transformados em arte, depois de incircuitar o cérebro.

Publico alvo: (Alunos do ensino médio).

NuUmero de participantes: 20
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Objetivos

a) Proporcionar encontros que forcem o pensar no sentido de procurar por aquilo que se

esconde, que se oculta ao nosso conhecimento, ao nosso campo de captura;

b) Provocar e oportunizar momentos de leitura e escrita a partir de afectos — que “sdao
devires que transbordam aquele que passa por eles (tornando-se outro)” e perceptos —

“pacotes de sensacoes ¢ de relagdes que sobrevivem aqueles que os vivenciam”

(Deleuze, 1992, p. 171).

Materiais e metodologia filosofica

PROCEDIMENTOS
Materiais: (Tatame, imagens, papel, caneta, vendas, tripé, violdo, pratos de bateria, aparelho

de som, objetos em geral).

Metodologia:
1. Prética e reflexiva
Ato |

Promover um momento carregado de significagcbes que possam, de repente, por acaso,

promover um encontro com um signo, de maneira particular, envolvendo no jogo do ouvir e
calar, o visto e o oculto, da expectativa, da surpresa, eis a nossa proposta. Os participantes
serdo desafiados a entrarem em um espago repleto de “enigmas a serem decifrados”. Na
medida em que somos expostos ao ouvir, ver, tocar, somos levados a promover escolhas. Esta

escolha é determinante no convite a producdo espontanea.
Ato 11

Entrar, deitar, ouvir, ver, calar, cegar, mover, ritmar, observar. Num ambiente de provocacao,
0s estudantes serdo convidados a entrar, deitarem-se no tapete, permitirem-se um novo

“voar”. Ouvirdo alguns questionamentos dados com bastante entonacdo vocal. Serdo
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informados da dinamica do jogo e convidados a comecar: deitar um ao lado do outro, de olhos

vendados, ouvindo som ambiente. A cada vez que ouvirem som estridente serdo orientados a

extrairem a venda. Ao “desvendarem-se” contemplardo 0 objeto/signo que se apresenta sobre

eles. Som ambiente — vendar, tocar, sentir, ver, contemplar. Nessa dindmica de emissdo de

signos multiplos, os participantes permanecerdo por tempo determinado por eles proprios:

quando afectos tornarem-se perceptos, retirar-se-40 num movimento espontaneo e abrigar-se-

do em seus cantos onde o ouvir, velar, deitar, desvendar, contemplar assumird uma nova

dindmica na qual apenas o afetado é o condutor.

Segue a descricdo das etapas:

Recepcéo dos alunos para a oficina — os participantes serdo convidados a entrar na
sala com os olhos vendados e serdo acomodados e dispostos no tapete em forma de
ziper (corpos um do lado do outro, com as cabecas encaixando uma do lado da outra
em forma de ziper).

Personagens posicionam-se em diferentes lugares na sala emitindo signos sonoros em
forma de questdes, explorando variadas entonagdes vocais: O que eu vejo e 0 outro
ndo v&? O que esta atras de mim? E em cima de mim enquanto vivo e olho para
frente? Como ¢ a vida olhando de tras ou para tras? O que eu ndo vejo, enquanto 0s
olhos piscam? O que eu ndo sinto enquanto os olhos piscam? O que vocé pensa ao
olhar uma coisa pela primeira vez? O que penso ao ouvir um som pela primeira vez?
O que o0 novo te faz sentir? Tudo o que vocé imagina existe?

Musica: Colocar a musica “O que se perde enquanto os olhos piscam” (Teatro
Magico) enquanto os participantes ficam deitados ouvindo.

Dindmica: Os participantes serdo orientados a realizar a “dindmica do ziper”. O
procedimento se dara: com o0s alunos deitados e com os olhos vendados. Por cima

deles passaréo caixas contendo objetos/signos variados.
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Ato Il - Ler

Durante todo o procedimento pratico os alunos estardo realizando uma leitura de sons,
siléncios, imagens, objetos, pessoas, etc. Essa leitura é proposta como fonte de movimento
para o pensar, proporcionando uma possibilidade de descoberta de signos antes encobertos,
implicitos. Desenvolver leitura e escrita tendo como orientacdo a ideia de que construimos
significados quando somos “afetados” por signos, implica em mudar a forma de despertar o
gosto para ler e escrever o mundo, que ocorrerd de forma diferente nesta oficina:
encircuitando, ao mesmo tempo, 0 COorpo e 0 pensamento, para que, quicd, se chegue a pensar

algo.
Ato IV- Escrever

Apbs a realizacdo da dinamica sera propiciado aos alunos um momento de escrita, no qual
eles poderdo escrever livremente sobre qualquer coisa que desperte uma ideia, um

pensamento, uma lembranca, um sentimento.

2. Expositiva, Reflexiva, Dialogada

Ato V - Leitura das producdes
Apds todos entregarem as escritas, nos sentaremos no chédo e faremos a leitura das producdes;

0s textos produzidos serdo lidos por todos, compartilharemos as ideias que ali aparecerem.

Ato VI - Conversacao
Falaremos dos objetivos da oficina, de seus referenciais tedricos. Os participantes emitirdo
suas impressdes e avaliardo os efeitos dos possiveis curtos circuitos provocados nesta

experiéncia.
Resultados esperados e Discussao

Espera-se que a oficina possa “ensignar” aqueles que pretendemos for¢ar o pensar, quem
sabe, oferecer-lhes um encontro, abrindo a possibilidade para que, de alguma forma, os signos

emitidos possam 0s violentar, no sentido de Ihes proporcionar novos circuitos no cérebro, que
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permitam um novo olhar sobre o cotidiano. Que coisas antes implicitas, escondidas, —

o/

encobertas, possam ser encontradas, percebidas, sentidas, pensadas e escritas.

)R
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EUTANASIA: entre a vida e a morte

Alderberti Batista Prado, Maiara Grazziela Nardi e

Angélica de Fatima de Almeida Lara

Universidade Estadual do Oeste do Parana

angelicahufflara@gmail.com

Palavras-chave: Eutanasia; Escolha; Reconhecimento;

Introducéo

A eutanasia vem sendo discutida desde o sec. V a.C., quando HipGcrates escreveu que
“jamais daria um remédio mortal a quem o pedisse, nem o indicaria a ninguém por iniciativa
propria” manifestando a idéia de que a vida tem um caréter sagrado, o juramento que vem
sendo proferido pelos médicos desde entdo. Inimeras foram as conclusdes morais a que seus
predecessores chegaram, entre estes encontramos Platdo, Catéo, Cicero, Séneca, Tomas de
Aquino e Agostinho, Bacon, Camus, Locke, Montaigne, Hume, entre outros, até a
contemporaneidade onde se situa Peter Singer. Os problemas e concepcOes levantadas por
Singer serdo trazidos para nosso debate, além de exemplos concretos sobre a temaética, Singer
nos fornece intrigantes argumentos sobre ela, 0s quais sugerimos, que é privilégio e exigéncia
moral de nossa geracao discutir, levando em consideracdo exemplos concretos e hipotéticos,
suas implicacBGes reais, como também as perspectivas histéricas em que a tematica estd

envolvida.

Publico alvo: alunos do 3° ano do Ensino Médio

NUmero de participantes: 35
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Objetivos
Nosso objetivo é propiciar a reflexdo sobre a eutanasia, encorajar os participantes da oficina a
exporem suas opinides, debater e confrontar estas, podendo elaborar uma opinido mais sélida

sobre este tema.

Materiais e metodologia filosofica

Seréa utilizado o multimidia para a exposicdo do filme Mar Adentro. A metodologia adotada
sera exposicdo histérica, reflexdo através de questdes e dilemas, didlogo com apoio de
exemplos e experiéncias concretas e hipotéticas sobre o tema da eutanésia.

1° momento: Iniciar a oficina apresentando a temética e o objetivo.

2° momento: Fazer a definicdo do que é a eutanasia.

3° momento: Perspectivar historicamente o tema da eutanasia. Como Hipdcrates, Platdo,
Cicero e Séneca, Toméas de Aquino e Hume pensaram este tema.

4° momento: Expor a sinopse do filme que seré apresentado.

5° momento: Expor excertos do filme Mar Adentro.

6° momento: Expor os trés tipos de eutanasia existentes em Singer.

7° momento: Fazer referéncia aos exemplos factuais apontados por Singer, na obra Etica
Pratica, explorando os limites da tematica.

8° momento: Instigar a reflexdo a partir do caso especifico, a saber, de Ramén Sampedro,
protagonista do filme em questdo. Indagar a opinido dos participantes sobre o caso de Ramon,
se eles seriam favoraveis ou contrarios a posicdo tomada pela personagem. Propor que
argumentem sobre suas opinides.

9° momento: Propor uma atividade na qual os integrantes escrevam suas opinifes pessoais,
com a seguinte questdo: Se vocés estivessem no lugar de a) Ramon, b) Irméo de Ramén, c)

Julia, a advogada de defesa e d) Juiz, como vocés achariam certo proceder?

Resultados esperados e Discussao
Esperamos que esta tematica promova a reflexdo, que os participantes possam desenvolver

argumentos e reformula-los se preciso. Em grande medida esta préatica de refletir, argumentar
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e repensar, contribui para o ensino de filosofia, assim como contribui para aprendermos a nos
posicionarmos moralmente diante de temas polémicos e complexos como o abordado,
propiciando que as pessoas desenvolvam opinides proprias, e que estas, através do debate,
passem pelo crivo dos argumentos alheios, com o objetivo de testar seus fundamentos.

A ética necessita de fundamentos e reavaliagdes, por isso, refletir e debater para reavaliar se
necessario é de extrema importancia. Um assunto moral e complexo como o tema da
eutanasia, exige estas reavaliacdes, pois lidamos com casos sempre especificos 0s quais ndo

dispde de leis ou normas que nos permitam generalizagdes.

Referéncias
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IDOLOS: conhecimento e instrumento para filosofar

Christian Carlos Kuhn
Marcia Kappes

Mariely Céssia da Silva
Oseias de Assis Francisco
Renato Fogaca de Oliveira

Universidade Estadual do Oeste do Parana

mariely.cassia@gmail.com

Palavras-chave
Idolos. Conhecimento. Instrumento.

Introducéo

Por meio da discussao filosofica objetiva-se inserir os educandos no espaco de reflexdo de sua
condicdo escolar. Nesse sentido, buscaremos difundir entre eles o cerne da questao acerca do
conhecimento, mais restritamente, nos meandros, dificuldades e possibilidades que a
problematica suscita. Concomitante aos alunos pensar a condicdo do conhecimento, a
relevancia e importancia do saber em sua vida, e trazer a baila as nocGes e solugdes que a
filosofia proporciona e mais especificamente se baseando num texto do pensador Francis
Bacon que elenca as formas e engrenagens que os “idolos” dificultam a obtencdo do
conhecimento.

Publico alvo

Alunos do Ensino Médio

NuUmero de participantes

30 alunos

Tempo
01h e 30min.
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Objetivos

(@) Instigar os alunos sobre a sua condi¢do em relacdo ao conhecimento;

(b) Examinar as dificuldades no processo de aprendizagem;

(c) Investigacdo embasada sobre o assunto;

(d) Elaboracao de lista com nome de idolos de conhecimento dos alunos e apreciacéo;

(e) Conceitualizacao e reflexdo sobre o texto filoséfico.

Materiais e metodologia filoséfica

Os materiais necessarios para a realizacdo da oficina serdo: papel, canetas, notebook, projetor
multimidia, giz e quadro. A metodologia filoséfica adotada abrangeré varios ambitos. Serdo
mostrados no recurso de multimidia os idolos vigentes nos meios de comunicacao e apds isso
adentraremos com os educandos fazendo uma analise reflexiva sobre a sua condicédo escolar e
a relacdo que estabelecem com o conhecimento. Depois, iremos dividir a turma em quatro
grupos que irdo receber recortes do texto do pensador, fragmentos escolhidos do filésofo
Francis Bacon, para didlogo entre seus pares. Discussdo e reflexdo filosofica sobre o
conhecimento, discernimento sobre as quatro formas de “idolos”, entre os grupos. Elaboragao
de uma lista sobre os “idolos” que cada grupo conseguir identificar e comunhao de idéias para

com toda a sala.

Resultados esperados e Discussao

Tentaremos com esta oficina provocar nos alunos a sua condicdo, nesse sentido a sua relacédo
referente ao conhecimento, que sentido, relevancia, os educandos tém para com 0 ensino —
aprendizagem, a pergunta que nos move €, como se véem na escola e qual a dimenséo que

esta tem em suas vidas?

Esta oficina ndo tem como objetivo fechar, ou responder as questdes que possivelmente irdo

surgir, mas um contato inicial e proficuo sobre o levantamento dessas questdes e 0 que
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poderemos trabalhar com elas e a reflexdo proposta pelas respostas da filosofia e mais

pontualmente acerca do pensamento do Filésofo Francis Bacon, que ao inserir as nocoes de

idolos (idolos da tribo, da caverna, do foro “mercado” e do teatro) abre brechas para usarmos
da terminologia, t&o em voga pela midia, e discutirmos se sdo usados beneficamente ou
deficitariamente, usando como fio condutor da discusséao, os idolos do senso comum para 0s
idolos do conhecimento, para identificarmos e buscar desvelar 0s mecanismos que impecam a
busca pelo saber, 0s preconceitos e noc¢des errdneas que dificultam o conhecimento.

O objetivo é que a oficina possa mostrar uma nova faceta acerca da condicdo do
conhecimento, para que os alunos possam utilizar como ferramenta, instrumento em sua

caminhada pela vida, para que a fagam uso préatico aliado em suas buscas pela aprendizagem.

Referéncias

BACON, Francis. Novum Organum ou Verdadeiras Indicacdes Acerca da Interpretacdo da
Natureza. Traducdo de José Aluysio Reis de Andrade. 22 Edicdo. So Paulo: Abril Cultural,
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O QUE E A ESPERANCA? Pensando o mito de Pandora

Gracy Kelly Bourscheid, Saulo Sbaraini Agostini,
Rafael Oliva, Thayla Gevehr
Unioeste/Toledo

Palavras-chave: Esperanca, Caixa, Pandora.

Introducéo

Pandora ¢ “a primeira mulher”. Ela foi feita sob ordens de Zeus, por Atena ¢ Hefesto,
e dada de presente ao titd Epimeteu, como punic¢do contra o favorecimento dos homens por
Prometeu, seu irmdo. (Ou seja, Zeus sabia que Pandora acabaria por prejudicar os homens e
seu defensor.) Prometeu avisara a seu irmdo que se acautelasse contra as astucias de Zeus.
Mas Epimeteu sucumbiu a beleza de Pandora e a tomou por esposa.

Epimeteu tinha consigo uma caixa (uma jarra ou mesmo arca), dada pelos deuses, e
Pandora recebera expressa ordem de jamais abri-la. Mas ela o faz, movida pela sanha da
desocultacdo do oculto. (Curiosidade = mepiépyscio; periérgeia, obrar em torno, fazer por
rodeio, ndo se ater ao ponto, divergir). Na caixa estavam todos os males, que entdo saem e
ganham o mundo dos homens; Pandora se apressa a repor no oculto o que deve estar oculto,
tampa a caixa, na qual fica presa apenas a esperanga.

E um trabalho vazio querer interpretar o mito no sentido de descobrir “o que ele
significa”. Mitos ndo querem dizer algo, ndo sdo um estilo enfeitado para transmitir uma
mensagem basica, que poderia ser reduzida a um discurso objetivo. Talvez possamos dizer
que mitos ndo sdo parabolas, vista desde o sentido mais tradicional. Mitos ndo séo, também,
“falta de ciéncia”. A palavra grega mythos significa algo como sentido originario,
acontecimento primordial, narrativa de origem. Por isso, 0 mito ndo esconde um significado —
ele abre significados, caminhos, doa sentido. O mito de Pandora é um feixe de sentidos para
varios fendmenos decisivos: a Mulher, o Mal, a Esperanca, a Verdade

(ocultagdo/desocultacdo), o poder da asticia humana frente ao destino. Nesta oficina nos
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concentraremos na representacdo de cada figura mitoldgica (deuses, tités...) e, sobretudo, no

caminho que a esperanca (elpis) aponta, neste mito.

Publico alvo (Alunos dos Primeiros Anos)

Numero de participantes: de 30 a 40 alunos.

Tempo: 1:30

Objetivos

(a) Provocar um debate sobre 0 que possa ser a esperanca, dentro da caixa de Pandora,
enguanto experiéncia originaria.

(b) Instigar os alunos a pensar por que a esperanca fica dentro da caixa, quando todos
males que afligem a humanidade escapam.

(c) Examinar se a esperanga € algo positivo ou negativo.

Materiais e metodologia filoséfica

Os materiais usados nesta oficina serdo multimidia, quadro, fotos das figuras
mitoldgicas encontradas na internet, revistas, trechos de videos. Nosso método serd o dialogo,
a reflexédo e a exposicao.

Resultados esperados e Discussao

Esperamos que os alunos aprendam a questionar. Nosso objetivo maior ndo é
responder 0 que é a esperanga, se ela € positiva ou negativa. Queremos que os alunos se
inquietem ao conhecer o mito de Pandora, que percebam que ha elementos que causam
estranheza nesta forma de narrar a origem. Para isso apontaremos alguns destes. Pretendemos

fazer isso de maneira dialogada, onde a participacdo de cada um serd muito importante.
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Convocaremos os alunos ao pensamento, intentando que eles possam, com o passar do tempo,
questionar o que significa narrar a origem? O que é 0 mal? De onde vem a nocdo de maldade
e bondade? Ensinar os alunos a questionar contribuira para as aulas de filosofia em geral,
independente do conteudo a ser trabalhado. Por isso ndo daremos respostas, mas ensinaremos
que as perguntas, na filosofia, sdo mais importantes do que aquilo que é desenvolvido a partir
delas. Este trabalho sera, portanto, uma via de mao dupla; enquanto estudantes do curso de
filosofia nosso esforco serd o de questionar, serd o de apurar a visdo para o proprio mito, o de
entender mais profundamente a esséncia de uma narrativa mitolégica; assim, esperamos,
também, que os estudantes do ensino médio possam adquirir (ou comecgar a “desenvolver”)

uma postura questionadora.

Referéncias

NIETZSCHE, F. W. Humano, demasiado humano. aforismo: 71.

BANDEIRA, Manuel. A cinza das horas, 1917.

DODSWORTH, Alexey. A Sélida Felicidade Estoica para uma modernidade liquida. Revista:
Filosofia. Escala: S&o Paulo, Ano 11, n° 23.

PEREIRA, Patricia. A origem da frustracdo. Revista: Filosofia. Escala: Sdo Paulo, Ano II, n°
23, pp. 66-73.

MACHADO, Assis de. Memorias Pdstumas de Bras Cubas. Abril: Sdo Paulo, 2010, pp. 34-
41.
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EUTANASIA: Tirar a vida

Sandra Mara Prodossimo Pereira, Juliana Da Silva Bockhorny,
Edviges Pyc Hartmann, Vitor Fabiano Angst, Alexandro Fernandes Lisboa

Universidade Estadual do Oeste do Parana - UNIOESTE

smpp89@hotmail.com

Palavras-chave: Eutanésia, Morte, Vida.

Introducéo

Nesta oficina apresentaremos o conceito de eutanasia segundo P. Singer, com a finalidade de
esclarecer o assunto polémico e atual do qual implica-se trés diferentes tipos de eutanasia:
eutanasia voluntaria, eutanasia involuntéria e eutanasia ndo-voluntaria, e sua abrangéncias

éticas especificas.

Publico alvo
Numero de participantes: A oficina serd voltada para o ensino médio: Turma de segundo
ano.

Numero de participantes: 30 participantes.

Tempo: uma hora e trinta minutos.

Objetivos

- Problematizar o direito ou néo de tirar a vida de seres humanos;
- Instigar os alunos a refletir sobre questdes relacionadas a vida e a morte.

- Investigar os trés tipos de eutanasia, com o intuito de provocar nos participantes analise e

critica construtiva.
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Materiais e metodologia filosofica

-Comecaremos com a apresentacao do tema. Sera exibido trechos do filme “Mar Adentro”, na
sequéncia convidaremos o0s participantes para o dialogo a cerca do tema proposto.
Posteriormente, distribuiremos uma atividade na forma de dilema para provocarmos a

reflexdo em cada participante.

Materiais Utilizados: Multimidia, Notbook, Papel, Caneta.

Resultados esperados e Discussao

Instigar os participantes a refletir a cerca do posicionamento contrario ou a favor a eutanasia.
Esta oficina contribui para o ensino da filosofia na medida que visa questionamentos e senso
critico a cerca da vida e da morte. Nossa abordagem metodoldgica permite que os integrantes

da oficina participem de modo ativo refletindo e respondendo a questdo escrita do dilema.

Referéncias

SINGER, Peter. Etica Pratica. Traducéo Jeferson Luiz Camargo — 3°ed. — Sao Paulo: Martins
Fontes, 2002. — (Colecéo Biblioteca Universal).

|[Filme: Mar Adentro. Alejandro Amenabar. 2004
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POEMAS PROBLEMAS: TRANSCRIACOES

Elissiane Aparecida Zen do Amaral - SMED Toledo-PR
Luciana Alves Pinto — SMED Toledo-PR

Michelle Silvestre Cabral - UNIOESTE

Thaylan Corassa — UNIOESTE

Projeto Escrileituras: um modo de ler-escrever em meio a vida
Observatorio da Educacdo — CAPES/INEP

Introducéo

No Dicionario Das Ideias Feitas Em Educac¢do (2011), problema sempre é o X da questdo
(ndo nos pergunte qual é o X da questdo). Havera sempre questdes: O que é um problema? Os
problemas sdo iguais? Diferentes? Soluciondveis? Todo problema tem solugdo? A
matematica € um problema? S6 ha problemas em matematica? Escrever € um problema?
Pensar é um problema? Criar problemas é um problema? De onde surgem os problemas? Sao
inventados? Sao reais? Todo problema tem solucdo? Para cada problema existe uma Unica
solugé@o? Inspirados pela proposta do projeto “Escrileituras: um modo de ler-escrever em
meio a vida” e norteados pela obra literaria Poemas Problemas, da autora Renata Bueno
(2011), pretende-se fazer de poemas problemas e de problemas poemas, num exercicio de
transcriar, entendido como “modo de traduzir que se preocupa com a reconstitui¢do da
informagao estética do original” (CORAZZA, 2011, p. 65), implicando inventar criativamente
e/ou criar inventivamente a partir de algo dado.

Palavras — chave: Poema — Problema — Escrileituras.

Publico alvo: Estudantes dos primeiros anos da Educacdo Basica (criancas).

Numero de participantes: 40 estudantes.

Objetivos

» Explorar as dimensoes filosofica e matematica presentes na literatura, por meio de
textos literarios especificos que abordem tais tematicas;
« Propiciar, através da conexdo entre a matematica e a literatura, momentos para

aprender novos conceitos ou utilizar os ja conhecidos por meio do texto literario;
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Desenvolver, com as criancas, o pensamento logico, reflexivo, critico, criativo e
cuidadoso;

Provocar pensamentos matematicos ao longo da leitura, explorando contextos
presentes nas histérias trabalhadas que possibilitem a formulacdo de questbes pelos
alunos e o desenvolvimento de estratégias de resolucdo das questdes colocadas.
Despertar, por meio de experimentacdes de leitura-escritas, a postura multivalente do

leitor, estabelecida na coautoria entre quem Ié e quem escreve de forma simultanea.

Metodologia filoséfica

Leitura, em conjunto, da obra Poemas problemas, de Renata Bueno (2011);

Diédlogo e conversacdo sobre os conceitos encontrados no texto propiciador de
reflexdo filosofica;

Criacdo artistico-pictdrica para respostas aos poemas;

Declamacdo de poemas problemas e respostas problemas;

Exposicdo das criacOes artistico-pictdricas e escritas em varais;

Producdo de imagens fotogréficas para relatos futuros sobre intensidades e

ressonancias da oficina.

Materiais necessarios:

Obra Literaria: Poemas Problemas, de Renata Bueno (2011).

Poemas digitalizados / e ou impressos;

Papel sulfite;

Lapis de escrever, borracha, apontador, régua, giz de cera, lapis de cor, elementos para
colagem (papéis coloridos, revistas, etc.);

Barbante e tesoura;

Projetor Multimidia.
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Resultados esperados e Discussao

Tradicionalmente e no contexto escolar atual, a nocdo de problema se relaciona
instantaneamente com a disciplina de matematica e, ainda que menos diretamente, com a de
ciéncias. Pressupde-se comumente também que o problema seja uma construcdo para a qual
h& apenas uma solucdo adequada, a qual, ao ser encontrada ou apresentada, eliminard a
problematica inicialmente proposta. Pensar essa tematica a partir da filosofia, contudo,
significa reconsiderar tais pressupostos. As respostas, em filosofia, sdo sempre uma entre
outras e, na grande maioria dos casos, ndo eliminam o problema que as suscitou. Pelo
contrario, implicam, muitas vezes, sua reformulacdo, de modo a indicar novos caminhos para
pensa-lo. A proposta desta oficina sera buscar desnaturalizar a relacdo entre problema-
resposta Unica e, ainda, entre, problema-matematica-ciéncias, por meio da leitura e
conversacdo acerca do texto Poemas Problemas, de Renata Bueno, que realiza, de modo
criativo, uma rica aproximacéo entre estes e a literatura. Através de tais exercicios e com
apoio conceitual e tedrico do “Projeto Escrileituras: um modo de ler e escrever em meio a
vida” espera-se instigar nos participantes a criatividade e espontaneidade de expressoes

diversas, possiveis de se manifestar no encontro fecundo entre filosofia, literatura e educacéo.

Referéncias
BUENO, Renata. Poemas Problemas. Sdo Paulo: Editora do Brasil, 2011.
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