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GAZALI’NIN ONTOLOJISINDE iNSAN!
HUMAN BEING IN THE ONTOLOGY OF AL-GHAZALI
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Erciyes Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri/Din Felsefesi,
abdullahakgul@erciyes.edu.tr Kayseri/Tiirkiye
oz
Gazali’nin insan anlayisi iki agidan ele alinabilir. Bunlardan birincisi, insan olarak diinyaya gelmek anlaminda insan
dogmak; ikincisi ise insan dogmanin gereklerini yerine getirmek anlaminda insan olmaktir. Yaptigimiz bu ayrimi
belirleyen temel etken ise igerisinde insanin 6zel bir gayretinin bulunup bulunmamasidir. Bu makale, Gazali’nin insan

anlayisinda, insan dogmak kismini ele alir. Diger bir ifadeyle makalenin konusu, insanin diger varliklar arasindaki
yeri, potansiyel olarak sahip oldugu kuvvet ve yetileridir.

Gazali’ye gore varlik kiimesi Tanr1 ve O’nun fiillerinden meydana gelir. Tanri, zat1 ve sifatlari ile biricik olandir.
O’nun fiilleri ise alem olarak isimlendirilir. Her fiil faili hakkinda bilgi vericidir. Alem de kendisi vasitasiyla Tanri
bilinsin diye yaratilmigtir.

Beden ve ruhtan miitesekkil olan insan ise, bedeniyle cisimler dlemine, ruhuyla Tanr1’ya nispet edilir. O, dlemde 6zel
bir yere sahiptir. Alemin 6zeti olarak yaratilmistir ve dlemin tamamindan misaller tasir. Bu sayede dlemi idrak eder ve
bu idraki onu Tanr1’ya ulastirir. Melek ve hayvan 6zelliklerini birlikte tagiyan insan, hayvanlhigin en alt derecesinden
melekligin en yiiksek derecesine yiikselebilecek potansiyeldedir.

Anahtar Kelimeler: Din felsefesi, Gazali, Ontoloji, Insan

ABSTRACT

Al-Ghazali's human understanding can be considered from two perspectives. The first of these is being born as a
human; and the second is to be human in the sense of fulfilling the requirements of human nature. The main factor that
determines this distinction is the existence of a special effort of the person. This article deals with the being born as a
human part of al-Ghazali's human understanding. In other words, the subject of the essay is the place of man among
other beings, the powers, and faculties that he potentially possesses.

According to al-Ghazali, beings are consist of the God and the acts of God. God is unique with his essence and
attributes. His actions are called the world. Every action gives information about the actor. God is known through the
world and the world is created for it.

The human being consist of body and spirit. His body belongs to the world of things, and his spirit belongs to God. He
has a special place in the world. He was created as a summary of the world. He understands the world at this point, and
this understanding leads him to God. Human possesses angelic and animal characteristics. On this count, he has the
potential to rise to the highest level of the angel from the lowest level of the animal.

Keywords: Philosophy of Religion, al-Ghazali, Ontology, Human

1.GIRIS

Gazali’nin insan anlayisi iki agidan ele alinabilir. Bunlardan birincisi, insan olarak diinyaya gelmek
anlaminda insan dogmak; ikincisi ise insan dogmanin gereklerini yerine getirmek anlaminda insan olmaktir.
Yaptigimiz bu ayrimu belirleyen temel etken ise igerisinde insanin oOzel bir gayretinin bulunup

! Bu makale "Gazali'de Dini Tecriibe" adl1 Yiiksek Lisans Tezinden iiretilmistir.


mailto:sssjournal.info@gmail.com
mailto:abdullahakgul@erciyes.edu.tr

Social Sciences Studies Journal (SSSJournal) 2018 pp:3718-3727

bulunmamasidir. Gazili’nin insan anlayisinda, insan dogmak kismuini ele alacagimiz bu makalede, oncelikle,
insanin alemdeki ve diger canlilar arasindaki konumunu belirleyip, daha sonra da insanin hakikati anlaminda,
potansiyel olarak sahip oldugu kuvvet ve yetileri ele alalim.

2. INSANIN ALEMDEKI YERI

Gazali’ye gore varlik kiimesi Tanr1 ve O’nun fiillerinden meydana gelir.? Tanr1 digindaki biitiin varliklar,
dlemi olusturur ve alemin tamami dziinde Tanr’nin fiillerinden ibarettir. Alemin var edilis amaci ise kendisi
vasitastyla Tanr1 hakkinda bilgi edinilmesini saglamaktir. Insan da biitiin varhigiyla aleme ve onun
pargalarina uyumlu olarak yaratilmigtir. O, ruhuyla alemin yiice kismina; su, hava, 1s1 ve topraktan meydana
gelen unsurlartyla yeryliziiniin cevherlerine; hayvani ruhu ile hayvanlara; viicut yapisinda mevcut
damarlariyla ve beslenip biiyiimesiyle bitkilere; kemikleriyle de cansiz varliklara [cemadat] benzer. Bunu
kiilli bir benzeyis olarak kabul eden Gazali; “eger insan viicudunun par¢alari dlemin her bir par¢asi ile
karsilastirilsa, aralarinda bir benzerlik oldugu goriiliir™® der. Ayrica o, Kimya adli eserinde de alemde
mevcut olan her seyin bir benzerinin insanda da var oldugunu; kemikleri daglara, damarlar1 nehirlere, killart
agaglara, beyni goklere, duyu organlarini yildizlara benzeterek agiklar.*

Insani suretin, hem kendisini yaratana hem de alemdeki harikalara [acaib] delalet ettigini savunan GazAli;
“Alemde hicbir garip ve miiskiil is yoktur ki, insanda onun ilminin anahtari bulunmasin’® der. Ona gore
mevcudat idrak edilirken, varlik dnce histen hayale, oradan da kalbe aktarilir. Kisiye bu sekilde ulagsmayan
bir sey asla idrak edilemez. Sayet dlemin tiimii i¢in insanin kendisinde birer misal bulunmazsa, insan onun
hakkinda bir malumat da edinemez.® Ilahi hikmetin insam her seyi toplanus bir defter kilmasimin faydasini
gayb icin anahtar olmasi acisindan degerlendiren Gazili’ye gore insan, kendisinde sahit oldugu seyleri
miisahede edemedigi seylere delil getirir. Ilahi hikmet de gaibi sahide kiyas yapip tiimevarim ve temsil
yoluyla delil getirebilsin diye insani suretleri alemlerin harikalar1 [acdib] ve sasilacak seylerine [gardib]
benzer tahsis etmistir.” insanin hacminin kiigiikliigiine ragmen, neredeyse biitiin Alemin harikalarmm kendi
sahsinda toplamasii Tanri’nin kullarina rahmeti olarak agiklayan Gazali, iizerinde diisiiniildiigii takdirde,
insanoglunun 4lemin bir Ozeti seklinde yaratilmis olmasinin Tanri’y1 bilmeye vasita olabilecegi
kanaatindedir.® Dolayisiyla insanin alemi bilmesi i¢in kendisinde tiim dlemden birer numune yaratilmis ve
alemin tiimiiniin 6rnekligini kendisinde barindirmasi vasitastyla da onun Tanr1’y1 tanimasi saglanmistir.

Insan1 kiigiik bir aleme benzetmekle birlikte acaba Gazali, alemdeki canlilar arasinda insani nasil
konumlandirmaktadir? Oncelikle 0, canli olmanmn anlamini ve kendi aralarindaki dereceleriyle alemdeki
canlilar1 belirlerken iki temel kistasi1 esas alir; “idrak edici olmak” [derrak] ve “fail olmak” [fa’al]. Gazali’ye
gore bu ikisine iligkin sahip olunacak herhangi bir istlinliik, canlilar arasindaki {istiinliiglin vesilesi olacaktir.
Buradan hareketle o, melekler, insanlar ve hayvanlar olmak iizere ii¢ tiir canlidan bahseder. [drak ve
fiillerinde noksanlik olmasi hasebiyle hayvanlari canlilarin en asagi derecesine yerlestirir. Ona gore,
hayvanlarin idraklerindeki eksiklik, duyularla smirli kalmalarindandir, ¢iinkii duyularda dokunma ya da
yeterli yakinlik olusmadan idrak gerceklesmez. Hayvanlarin fiillerindeki eksiklik ise sehvet ve gazaplariyla
hareket etmelerindendir, ¢ilinkii onlara, sehvet ve gazap disinda farkli bir sey yaptiracak akillarinin olmamasi
bir eksikliktir. Melekler ise alemdeki canlilar igerisinde en list derecede olanlardir. Onlarin idraklerindeki
iistlinliik, cisimlere mahsus olan uzaklik ve yakinligin idraklerine mani olmamasindandir; fiillerindeki
iistiinliik ise sehvet ve gazaplariyla degil, Tanr1’ya yakinlasma istegi ile hareket etmelerindendir.®

Canlilig1, “idrak edici ve fail olmak” seklinde tanimlayip, canlilar1 da melekler, insanlar ve hayvanlar olarak
smiflandiran Gazall;, “sanki insan, meleklik ve hayvaniiktan miirekkeptir” demek suretiyle insanin bunlardan
her ikisinin de kuvvet ve sifatlarina sahip oldugunu vurgular. O, insanin meleki ve hayvani kisimlardan
miirekkep olmasini, sehvete uyup uymama agisindan ele alarak, hayvanlarin sehvetleriyle hareket ettiklerini;
meleklerin sehveti bulunmayip, hazreti rublibiyetin cemalini miitalaa ile mesgul olduklarini; insanlarin ise
varlik sahasina ¢ikisi itibariyle her iki duruma da miisait olduklarim belirtir.’° Insani, hayvanhigin en alt

derecesinden melekligin en yiiksek derecesine ylikselebilecek potansiyelde goren Gazili, insan hakkinda

2 Ebti Hamid Gazali, el-Maksadii’I-Esnd fi Serhi Esmdillahi’l-Hiisnd (Dimesk: Matbaatu’s-Sabah, 1999), 41; Ebi Hamid Gazali, [hyd-u Uliimi’d-Din
(Beyrut: Daru Tbn Hazm, 2005), 891; Ebt Hamid Gazali, el-Erbain fi Usilii’d-Din (Beyrut: Daru’l-Minhac, 2011), 49; Ebtt Hamid Gazali, “Ilcamii’l-
Avam an {lmi’l-Kelam”, iginde Mecmiiatii Resdili’I-Imami’l-Gazali (Kahire: el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, ty.), 337.

% Ebti Hamid Gazali, “Mi’racii’s-Salikin”, icinde Mecmiiatii Resdili’l-Imami’I-Gazali (Kahire: el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, ty.), 58.

4 Ebli Haimid Gazali, Kimya-i Saddet - Mutluluk Hazinesi, cev. A. Faruk Meyan (istanbul: Bedir Yaymlari, 2015), 38.

% Gazali, “Mi’racii’s-Salikin”, 60.

® Gazali, Thyd, 897.

7 Gazali, “Mi’racii’s-Salikin”, 54-55.

8 Eb(i Hamid Gazali, Mizdnii'I-Amel (Kahire: Daru’l-Mearif, 1964), 200.

9 Gazali, el-Maksadii’I-Esnd, 31-32.

10 Gazali, Mizdn, 209; Gazali, el-Maksadii’I-Esnd, 32; Gazali, Ihyd, 884; Gazali, el-Erbain, 249.
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“alcalmak ve yiikselmek onun isidir. Meleklerin ve hayvanlarin yeri bellidir, insan ise bu ikisi arasinda
tehlikededir** der. Dolayisiyla insan igin melekler ya da hayvanlara benzeme yani sehvetlerine uyup
uymama konusunda bir se¢im yapabilme kudreti s6z konusudur ve bu se¢imi sonucu o, hayvanlar derecesine
diisebilmekte ya da melekler derecesine yiikselebilmektedir. Burada bir diisiis ve yiikselis arasinda insanin
yasadig1 bir gerilimden ve miicadeleden bahsedilebilir.

Bitkileri, fail ve miidrik olmak anlaminda canlilardan saymamis géziikse de Gazali, insanin beslenmek ve
cogalmak yoniiyle bitkilere benzedigini de kabul eder. Ona gore beslenmek ve ¢ogalmak yoniiyle bitki,
hayvan ve insanlar ortak iken idrak edici ve fail olmak yoniiyle hayvanlar ve insanlar, bitkilerden ayrilirlar.
Hissetmek, hareket etmek, yemek, cinsi miinasebette bulunmak, gérmek vs. insan ve hayvanlarin benzer
ozellikleridir.*?

Insan ve hayvan her ne kadar duyu ve hayal (duyusal verileri kaydetme) yonleriyle birbirlerine benzeseler de
Gazali’ye gore insanin sahip olduklar1 daha serefli bir tarzdadir, ¢ilinkii ondakiler daha yiiksek bir gaye igin
yaratilmigken hayvandakiler, sadece besin elde etmede ve insanlara hizmet etmede vasita olmalar1 i¢indir.
Ona gore insandaki duyu ve hayal, siifli alemden, yiice dinl marifetlerin esaslarin1 avlamaya yarayan birer ag
gibidirler. Insanlar bunlarla idrak ettikleri seylerden, akil vasitasiyla umumi mutlak manalar iktibas ederler.*?
Insanin hayvanlardan iistiinliigiiniin onlarla ortak oldugu duyular ve vehim disinda, akliyatin hakikatini idrak
etmede oldugunu vurgulayan Gazali, bu hakikati idrak etmeye insanin susamis oldugunu ve fitraten buna
hazirlikli oldugunu sdyler. Bu potansiyele engel olarak da, onun bedeni sehvetlerle mesguliyetini gosterir.*
Dolayisiyla Gazali’ye gore fitraten akliyatin hakikatlerini idrak etmeye ihtiya¢ duyan insan, dine iliskin
marifetlerin esaslarini temin i¢in duyularin1 ve hayal kuvvetini kullanir. Fiziksel diinyadan edinilen duyusal
veriler, kendileriyle Tanri’ya iligkin marifetlerin saglandigi araglar konumundadir.

Sonug olarak, tiim varlik temelde Tanr1’nin zat1 ve O’nun fiillerinden meydana gelir. Tanri’nin zat1 disindaki
her sey alemdir ve alem O’nun yapip ettikleridir. Alem iginde ise insanin 6zel bir yeri vardir. O, dlemin
unsurlarmi kendinde toplayan ve bu haliyle dlemin 6zeti olarak kabul edilen bir varliktir. Alemin 6zeti
olmakla, meleklere ve hayvanlara ait 6zellikleri de iginde barindirir ve boylece hayvanlar derecesine diisme
ya da melekler derecesine yiikselme potansiyeline sahiptir.

3. INSANIN HAKIKATI

Alem Tanr’'nin fiili, insan da alemin zeti ise insanin hakikati nedir? Alemi miilk ve melekit olarak ikiye
ayiran Gazali’ye gore insan, 6zeti oldugu alemin ikili yapisini i¢cinde barindiran bir biitiindiir. O, miilk ve
melekittan; hayvanlik ve meleklikten; beden ve ruhtan meydana gelmistir. Insan, tertipli ve muhkem
fiilleriyle zahir, duyularin idraki agisindan ise batindir. Duyular, dis goriiniise taalluk ederler. Halbuki insan,
dis goriiniisiiyle insan degildir. Cilinkii insanin dig goriiniisii ve hatta uzuvlar1 degisse, yine o, ayn1 insandir.
Insanlarin uzuvlar siirekli degisir, belki de biiyiidiiklerinde sahip olduklar1 uzuvlari, kiigiikken sahip
olduklarindan tamamen farklidir. Dig goriiniis degisir, fakat hiiviyet degismez. Hiiviyet de duyular icin
gizlidir, eserleri ve fiillerinden istidlal ile akil igin agiktir.®® Dolayistyla insanin, bir beden ve ruhtan, diger bir
ifadeyle duyularla idrak edilen bir bedenden ve bu bedeni asan diger boyutlardan meydana geldigini
sOyleyebiliriz.

Insan1, meleki ve hayvani niteliklerden miitesekkil géren Gazali, onun ruh ve bedenden yaratilmis oldugunu
kabul eder.'® Insan, “zahiri gozle [basar] idrak edilen bir ceset ve batini gozle [basiref] idrak edilen bir
ruhtan” meydana gelir.” “Allah insan: iki farkly seyden yaratmistir; bunlardan birisi beden [cism], digeri
ise ruhtur’™® diyen Gazali, baz1 yerlerde de insanin “beden” ve “kalp”ten yaratilmis oldugunu soyler.
Buradaki kalbi de marifetullahin yeri olan insan ruhunun hakikati olarak agiklar.’® Bu baglamda o, insanin
hakikatinin onun ruhu oldugunu belirtir.? Dolayisiyla insan, beden ve ruhtan miitesekkil olmakla birlikte
insanin hakikati, beseri ruhtur.

1 Gazali, Kimyd, 89.

12 Gazali, Mizdnii 'I-Amel, 210; Gazali, [hyd, 884, 945.

3 Ebti HAmid Gazali, “Miskatii’l-Envar”, icinde Mecmiiatii Resdili 'I-Imami’l-Gazali (Kahire: el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, ty.), 304-5.

1% Gazali, Mizdn, 195-96.

15 Gazali, el-Maksadii’I-Esnd, 115.

16 Gazali, Kimyd, 18.

Y Gazali, Ihyd, 934.

'8 Ebi Hamid Gazali, “er-Risaletii’l-Lediinniyye”, iginde Mecmiiatii Resdili’l-Imami’l-Gazali (Kahire: el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, ty.), 241.
® Ebti HAmid Gazali, “el-Munkizu mine’d-Dalal”, icinde Mecmiiatii Resaili 'I-Imami’l-Gazali (Kahire: el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, ty.), 601.
2 Gazali, Ihyd, 880.
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Gazali, insanin hakikati olarak kabul ettigi besert ruha iliskin, gesitli eserlerinde farkli isimler kullanir. S6z
gelimi, fhya ve Kimya’da ona “kalp” derken; Miskdt’ta “akil”; Mi racus ’s-Salikin’de de “nefs” der. Ayrica o,
Thya’da “kalp”, “ruh”, “nefs” ve “akil” kelimelerini ayr1 ayr ele alip agikladig1 béliimde, bunlardan her birisi
icin iki farkli anlam verir.?! Verdigi bu anlamlardan birinci siradakiler birbirlerinden farkli dort seye isaret
ederken; ikinci siradakiler, ayn1 seye yani insanin hakikati olan, bizim “ruh” dedigimiz kisma isaret
etmektedir. Dolayisiyla bu kelimeler, bir yoniiyle farkli anlamlarda kullanilmakla birlikte, diger yoniiyle
beseri ruha referansta bulunurlar. Gazali, beseri ruha farkli isimler verilmesini baska bir yerde su sekilde
aciklar: “Hikmet ehli ona ‘nefs-i natika’ der. Kur’an ‘nefs-i mutmainne’ ve ‘ruh-u emri’ tabirlerini kullanir.
Mutasavviflar ise ‘kalp’ derler. Lafizlar ayr1 olmakla birlikte bu isimlerin hepsi de hayat sahibi [hayy], fail
[fa’al], idrak edici [miidrik] cevher’i ifade eder.”??

Genel olarak eserlerinde insani, ruh ve beden seklinde iki seyden miitesekkil géren Gazali; bazen ruhu,
tabii/nebati ruh, hayvani ruh ve beseri ruh seklinde iiclii bir ayrima tabi tutar. Ilk bakista boyle bir ayrimla
insanin, beden ve t¢ tiir ruhtan meydana geldigi akla gelse de tabii ruh ve hayvani ruh, bedenin canliligiyla
ilgili olup tabii ruh, bedene; beden de hayvani ruha hizmet eder konumdadir. Sifatlari, hazmetmek ve
fazlaliklar1 viicuttan atmak olan fabii ruh, gida isteme kuvvesidir. Bu ruhun sahip oldugu kuvveler bedene
hizmet ederler.?® Bedeni bir cisim, hayvani ruhu ise latif bir cisim? olarak kabul etmesi de Gazali’nin,
bunlar1 cismani aleme nispet ettigini gosterir. Dolayisiyla, bedenin canliligiyla ilgili olan tabii ruh ve
hayvani ruh, cismani aleme yani sehadet alemine ait iken insan1 hayvandan ayiran begeri ruh, ruhani aleme
yani gayb alemine aittir. Simdi Gazali’nin, insan1 olusturan beden, hayvani ruh ve beseri ruhtan ne anladigini
detaylandiralim.

Beden hakkinda “O bir cisimdir. Cisim kesiftir, kararticidir [muzlim/;her an igin olus ve bozulus
durumundadir; topraktan yaratilmistir, miirekkeptir; kendi kendinin tamamlayicisi degildir”® diyen
Gazali’ye gore insanin bedeni cisimdir; onda his ve hareket kaynagi, latif bir cisim olan hayvani ruh bulunur.
Hayvani ruh, kalp sir¢asindaki bir kandile benzer. Hayat bu kandilin 15181; kan onun yagi; his ve hareket
onun nuru; sehvet onun harareti; gazap ise dumanidir. Bu kandilin sénmesi ise bedenin 6lmesidir. Hayvani
ruh, ilim dgrenmez ve seriatin yiikledigi miikellefiyetler bu ruha degildir.?® Cism-i latif olan bu ruh
vasitasiyla, kalpten dogan his ve hareket organlara taginir. Tip ilminin ilgilendigi ve 6liimle yok olan, insan
ve hayvanlarda bulunan bu ruh? bizim canlilik dedigimiz seye karsiik gelir. Baska bir eserinde onu,
damarlarda dolasan sey olarak tanimlayan Gazali, “bu, damarlara ve adalelere génderilen tabii bir
hararettir. Hayvanlarda da olan ve kendisiyle canlilik saglanan sey budur®® der. Mutasavviflarin, nefs
olarak isimlendirdikleri ve yerdikleri seyin de bu hayvani ruh oldugunu belirtir.?® Beden, hayvani ruh ile
canliligin devam ettirir. Canliligin bitmesi, hayvani ruhun 6lmesi ve bedenin 6lmesi ayni seyi ifade eder.

Beden ve ruhtan miitesekkil insanin zahiri ve batini suretlerinden bahseden Gazali, her biri i¢in giizel ya da
¢irkin bir bigimin [hey’et] oldugunu sdyler. O, zahiri surete Aalk; batini surete ise ulk (huy, karakter) ismini
verir. Ona gore, basiret ile idrak edilen, arif ve miidrik bir cevher olan ruh, mertebe olarak daha yiiksektir
(kadri yiicedir). Tanr1, onu kendi nefsine izafe etmis, bedeniyse ¢amura izafe etmistir.®° Zahiri giizellik i¢in,
ilgili uzuvlarin tiimiiniin giizelligi gerektigi gibi, batini giizellik i¢in de ilim, gazap, sehvet ve adl
kuvvetlerinin diizgiin ve uyumlu olmas1 gerekir.%

Beseri ruh, kendisi bir cevher oldugu halde cisimle yani bedenle nasil bir iliski i¢erisinde olabilir? Gazali’ye
gore, ruh bir mahalle hulil etmez, bir mekénda isk&n etmez. Dolayisiyla beden ruhun mekani olamaz. Ruhun
zat1, bedene ne bitisik ne de ondan ayridir. Ruh, bedene yonelmistir, ona fayda ve feyz verir.®? Gazali, ruhun
bedenle iliskisinin baglangicini anlatabilmek i¢in ayna 6rnegini kullanir. Ona gore, nutfenin gerekli diizeni
saglayip bu istidadi kazandigi zaman ona ruh verilmesi; tipki, aynanin cilalanmasindan sonra goriintiiniin
ortaya c¢ikmasi gibidir. Gazali’ye gore, boyle bir agiklama, ruhun nutfeden sonra meydana geldigi sonucunu
dogurmaz, ¢iinkii suret sahibi (ruh), aynadaki goriintiisiinden (nutfe) 6nce de mevcuttur. Nutfeden 6nce var

2 Gazali, 877-79.

2 Gazali, “er-Risaletii’l-Lediinniyye”, 241.

2 Gazali, 241.

2 Gazali, 241-42.

% Gazali, 241; Gazali, “Mi’racii’s-Salikin”, 55.

% Gazali, “er-Risaletii’l-Lediinniyye”, 242.

2" Gazali, el-Erbain, 310.

2 Gazali, “Mi’rcii’s-Salikin”, 55-56.

2 Gazali, “er-Risaletii’l-Lediinniyye”, 241.
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32 Gazali, “er-Risaletii’l-Lediinniyye”, 243.
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olmasi, ruhun kadim oldugu anlamina da gelmez, ¢iinkii kadim olan sadece Tanri’nin zati ve sifatlaridir;
bunun disindaki her sey Tanri’nin dilemesiyle sonradan var olmugtur.*

Ihya adli eserinde ruhun bedene yonelmis olmasini yine ayna drnegi ile aciklayan Gazali’ye gore, Tanr1’in
emrinden olan ruhun sirr1 i¢in bir viicut vardir. O viicudun sureti kalpte hazirdir. Buradaki kalpten kasit, et ve
kandan olusan organ degil, bu organla gizli bir iliskisi olan latif bir sirdir. Ruhun kalpte hazir olmasi, ayna ve
tizerindeki goriintii gibidir. Aynanin kendi rengi yoktur, karsisindakinin rengini alir.>* Genellikle eserlerinde,
ruhun kalbe yansimasindan bahseden Gazali, er-Risaletii 'I-Lediinniyye adli eserinde beyni [dimag], ruhun
nurunun ilk ortaya ¢iktig1 yer olarak isaret eder.®® Insani insan yapan seyin, Gazali’nin latif sir dedigi kalbe,
ruhun yansimasi seklinde anlasilabilir. Bu ruhu tasiyan bedenin, hayvanlardan farkli istidatlar ortaya
koymasi ruhun nurunun beyinde zuhuru iledir. “Buliiga erisince kiside akil nurunun parlamas:”®® olarak
tasvir edilen sey bu olsa gerektir. Dolayisiyla Gazali, beseri ruh igin kalp ismini kullansa da bu kelimeyle
gbgiis boslugundaki et parcasini kast etmemis fakat ruh ile bedenin iligkisini kuran organin da bu et parcasi
oldugunu vurgulamistir. Ona gore insan bedeni, kalp adi verilen organ sayesinde ruhla iliski kurar ve kisi
bullg cagma geldiginde Gazali’nin tabiriyle “ruhun nuru” beyinde parlamaya baglar. Sonug olarak, bedenin
ruhla ilk iligki kurdugu yerin kalp oldugunu ve ruhun nurunun diger bir ifadeyle etkilerinin ortaya c¢iktigi
yerin beyin oldugunu sdyleyebiliriz.

Ruh madde alemine ait olmadigi, beden ise madde alemine ait oldugu halde, ruhun bedeni hareket ettirmesi
nasil miimkiin olabilir? Gazall bu soruyu miknatis 6rnegi ile cevaplar. Bu 6rnege gore, nasil ki miknatis
durdugu yerden demir pargalarini hareket ettirebiliyorsa, ruh da bedene etki eder ve onun birtakim fiiller
gerceklestirmesini saglar.’” Baska bir 6rnekte de Gazali, avcinin binegini kullanmasi gibi, ruhun da bedeni
kullandigim sdyler.®® Beden igin binek hayvani benzetmesini birgok yerde tekrar eden ve bedeni ata, ruhu da
siivariye benzeten®® Gazali baska yerde de bedeni, sahibi beseri ruh olan bir memlekete benzetir. Ona gore,
birbirleriyle yardimlasan cesitli organlariyla birlikte beden, aslinda tek bir memleket gibidir. Alemi de tek bir
sahsa benzeten Gazali, onun pargalarini da insanin organlarina benzeterek “sanki dlem, maliki Allah olan bir
memleket gibidir. Insanin memleketi de bedenidir” der.*°

Gazali, beseri ruhun Ozellikleri hakkinda neler disiinir? O, Kimya adli eserinin giris kisminda,
“Misliimanligin asl” dedigi dort marifetten bahsederken bunlardan birincisi ve digerlerinin de temelini
olusturan marifet olarak kendini bilme [ma’rifetii’n-nefs]’yi verir. Ona goére, insanin kendisini bilmesi, kendi
hakikatini bilmesidir ve insanin hakikati bedeni degil ruhudur. Ruhun hakikatinin bilinmesi ise marifet
kelimesiyle tanimlanmasindan da anlasilacagi tizere, kitaplardan okunarak ya da duyularak edinilecek bir sey
degildir. Onun hakkinda bagkasindan bir sey dinlemeye kisinin takat getiremeyecegini savunan Gazali’ye
gore kisinin kendi hakikatini bilmesinin tek yolu miicahededir ve bu miicahede sonucu marifet kendiliginden
hasil olur. Tanri’y1 ve ahireti tamamen bilmek de bu ruhu tam bilmeye baghdir. “Seriat da beseri ruh
hakkinda konusmaya miisaade etmemistir” diyen Gazali, eserlerinde ruh hakkinda bir¢ok sey sdylemis gibi
goriinse de aslinda onun hakikatine iliskin higbir sirr1 sdylemedigini de ayrica vurgulamayi ihmal etmez.*

Gazéli’ye gore beseri ruhun hususi ozelligi, “esyayr oldugu hal iizere marifet ’[ma’rifetii’l-esyai ala ma hiye
aleyh], kendisinin diger bir ifadesiyle “esyanin hakikatlerini marifet "tir [ma’rifetii hakaiki’l-esya’].*> Bu ruh,
insan ile hayvan birbirinden ayirir. O, kendi nefsiyle kaim, bir mahalde olmayan ve hi¢ bir seye huldl
etmeyen bir cevherdir. Tanr1 onu kendisine izafe etmistir.*® Tezekkiir, tehaffuz, tefekkiir, temyiz ve ru’yet
onun halleridir [se’n]. Tiim ilimleri ve maddeden soyutlanmis suretleri kabul eder. Bu cevher, ruhlarin reisi,
kuvvelerin emiridir.** Mi rdcii’s-Salikin’de Gazali, dort unsurun birbirlerine doniisiimleriyle cisimlerin
meydana geldigini ve ay alt1 dlemde bulunanlar i¢in bu degisim ve doniigiimiin kacinilmaz oldugunu soyler.
Ona gore, bu degisim ve doniisiimii gegirmeyenler ise cevherlerdir. Beseri ruh da bu cevherlerdendir.*® Bu
ruh, cisim ve araz degildir. O, Tanr1’nin emrindendir. “O’nun emri cisim ve araz olmaz” diyen Gazali; onun,

3 Ebi Hamid Gazali, “Ravzatii’t-Talibin ve Umdetii’s-Salikin”, icinde Mecmilatii Resdili’l-Imami’I-Gazali (Kahire: el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, ty.),
127-28.

% Gazali, Ihyd, 764.

% Gazali, “er-Risaletii’l-Lediinniyye”, 243.

3 Gazali, el-Maksadii’I-Esna, 32.

37 Gazali, “Mi’racii’s-Salikin”, 79.

% Gazali, el-Erbain, 312.

% Gazali, Kimyd, 39.

40 Gazali, el-Maksadii’I-Esnd, 117-18; Gazali, Kimya, 21.
4 Gazali, Kimyd, 20, 72.

2 Gazali, Thyd, 884, 945.

4 Gazali, “Mi’racii’s-Salikin”, 55-56.

4 Gazali, “er-Risaletii’l-Lediinniyye”, 241.

4 Gazali, “Mi’racii’s-Salikin”, 64.
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akl-1 evvel, levh-i mahfuz ve kalem gibi, ilahi bir kuvvet oldugunu sdyler. Bu cevherler, mahsusatin disinda,
akledilebilen soyut ziyalardir. Ruh ve kalp de bozulmaz, yok olmaz, 6lmez. Bedenin fesadiyla ondan ayrilir.
Boliinmez bir cevher olan ruh, kdmildir, bizatihi diridir, ayn1 zamanda dinin selameti de fesadi da ondan
dogar. Insana has olan ruh &lmez, sadece hal degistirir. Bedenin &lmesiyle birlikte, bir menzilden diger
menzile gecmis olur. [drak eder, aydinlaticidir, faildir, hareket ettiricidir, aletleri ve cisimleri
tamamlayicidir.*®

Beseri ruhu emir dlemine ait olmakla vasiflandiran ve ona emr-i rabbani*’ ismini veren Gazali, bunu

yapmakla alemlere iliskin ikili ayrimlarina bir yenisini daha eklemis ve alemi, #alk ve emir seklinde ikiye
ayirmus olmaktadir.®® “Hakiki viicut, emir ve melekiit dlemi icindir ve kalp de emir dlemindendir” diyen
Gazali, cisimler ve sifatlarmin halk dleminden; insanlarin ruhlarinin ve meleklerin ise emir dleminden
oldugunu kabul eder. O, burada halk kelimesinin yaratmakla alakali olmadigini, takdir anlamina geldigini
vurgular. Emir dlemi, histen, hayalden, yonden, mekandan ve ayrica nicelik igermedigi i¢in takdirden uzak
varliklardan ibarettir. Halk dleminden olanlar insanin takdir edebildigi seyler iken, emir dleminden olanlar,
takdirin kendisine ulagsmadigi, diger bir ifadeyle insanin, hakikatini takdir edemedigi seylerdir. Bu ifade,
emir alemindekilerin ezeli oldugu anlamina gelmez. Her iki alemdekiler yaratilmis olsalar da aralarindaki
fark, golge ve asil arasindaki fark gibidir. Gazali’ye gore, cisimlerin golgelerinin hakiki varlig1 olmadig: gibi,
cismani dlemin de hakiki varlig1 yoktur. Ayn1 sekilde gdlge, insanin hakikati olmadig1 gibi sahis/beden de
hakiki viicuda sahip degil, sadece hakikatin gdlgesi durumundadir.®® Dolayisiyla buradan hareketle insanin
bedeninin, kendi ruhunun bir golgesi diger bir ifadeyle ruhun kendi bulundugu alemden bu aleme bir
yansimasi oldugu soylenebilir. Bununla birlikte Gazali, eserlerinde ruh-beden iliskisini asil ve golge olarak
degil, binici-binek ya da yonetici-memleket iligkisi olarak agiklar.

Gazali, ruhun emr-i rabbani olmasi ve ilahi islerle [el-umiru’l-ilahiyye] miinasebeti olan gizli bir sirra sahip
olmasi dolayisiyla, insana Tanrisal sifatlarin sevimli geldigini ve hatta insana en ¢ok haz veren seyin bunlar
oldugunu vurgular. Sozgelimi varlikta tek olmak Tanri’ya mahsustur ve O’nunla birlikte hakiki varlik
yoktur. Insan aslinda bunu arzu eder, “ben sizin en yiice Rabbinizim”®® demek ister. O, varlikta tek olmay1
basaramadig icin, istedigi gibi tasarrufta bulunmak amaciyla mevcudat: istila etmek ve {istiin olmak ister.
Bunu da Tanrisallik olarak vasiflayan ve insan bunu da basaramayinca, “bu sefer de ilmi ile istila etmek
ister” diyen Gazali, aslinda yiiceligi ve kemali istemenin bizatihi kotii bir sey olmadigini hatta bunlarla
Tanrr’ya yaklasilabilecegini kabul eder. Ona gdre, asil kotii olan, insanlarin hakiki degil, vehmi kemali
istemeleridir. Hakiki kemal, ilim, kudret ve hiirriyete irca olunurken vehmi kemal, mal ve makam
kudretidir.>*

Kalbin, melekit alemine agilan ve miilk alemine agilan iki kapist oldugunu sdyleyen Gazali,** bagka bir
yerde de ruh tabirini kullanarak, birisi mele-i a’laya, digeri ise siifli dleme yonelmis iki yoniinden bahseder.
Ona gore ruh her iki yone de riayet etmekle sorumludur. Bunlardan birincisi, meleklere yonelmesi,
faziletlerde onlara benzemesidir; ikincisiyse cisimle olan alakasidir. Cisim sanki bir lilke ve ruh da onun
hiikiimdaridir ve onun imar1 igin ¢alisir.® Ruh, Tanri’nin emrinden oldugu i¢in, bedende bir garip gibidir.
Yonelisi, aslina ve kaynaginadir. Tabii kirlerle kirlenmedigi ve kuvvetli oldugu takdirde, sahsiyet tarafindan
edindigi faydadan daha ¢ok, ash tarafindan faydalara nail olabilir.>*

Gazali’ye gore insan, varlik siniflarindan [ecnasii’l-mevcdat] habersiz olarak diinyaya gelir. Sahip oldugu
idrak vasitalarinin her biri farkli varlik siniflarina vakif olmak igindir yani insanin onlara iligkin bilgisi,
idrakleri vasitasiyladir.® Gazali, idraki, zahiri ve batini olarak ikiye ayirir. Ona gore, zahiri olan, bes
duyudur; batini olansa mahalli kalp olan bir latifedir. insan ile hayvan bes duyuya sahip olmada ortak iken
batini idrak insana mahsustur. Bu idrake, akil, kalp, nur, altinci his isimlerinin de verilebilecegini sdyleyen
Gazali, insanin idraklerini bes duyu ile sinirlamanin, onu hayvanlarla esdeger géormek anlamina gelecegini
belirtir.%® Burada batini idrakin insana mahsus oldugunu sdyleyen Gazali, baska bir yerde de koyunun kurdu

46 Gazali, “er-Risaletii’l-Lediinniyye”, 241-43; Gazali, el-Erbain, 311.
4" Gazali’nin bu isimlendirmeyi su ayete dayanarak yapar: “Sana ruhu sorarlar. De ki: Ruh Rabbimin emrindendir. Size ilimden pek az sey
verilmigtir.” Isra, 17/85.

8 Gazali, el-Erbain, 86; Gazali, “Ravzatii’t-Talibin”, 128.

4 Gazali, el-Erbain, 86.

%0 Ayette gegen, Firavun’un soziine atiftir. Naziat, 79/24.

5 Gazali, el-Erbain, 174-76.

52 Gazali, Ihyd, 897.

%3 Gazali, “Mi’rcii’s-Salikin”, 77-78.
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goziiyle goriip, kalbiyle onun diismanligini bilmesini batini idrak olarak agiklar.’” Zahiren geliskili gibi
goriilen bu durum, hayvanlardaki batini idrakin sehadet alemine iliskin, insandaki batini idrakin ise hem
sehadet hem de gayb/melekit alemine iliskin oldugu seklinde agiklanabilir.

Canlilar arasinda idraki bir stiinliilk vasitasi olarak goren Gazali, insanda yaratilmig olan her bir idrak
vasitastyla, farkli varlik smiflariin idrak edilebilecegini sdyler. Kendileriyle farkli varlik siniflariin zahir
oldugu nurlar olarak tanimladigi beseri ruh igin bes tiir siralar. Bunlar, 1. Algilayici ruh [el-Rihu’l-Hassas];
hayvani ruhun ash ve evvelidir. Bununla canli, canli olur. Siit emen ¢ocukta da vardir. 2. Hayali ruh [el-
Riihu’l-Hayali]; duyularin getirdiklerini kaydeder, gerektigi zaman akli ruha arz eder. 3. Akli ruh [el-Rahu’l-
AKkli]; his ve hayalin disindaki manalar1 idrak eder. Hayvanlarda ve ¢ocuklarda bulunmayan, insana has
cevherdir. 4. Fikri ruh [el-Rahu’l-Fikri]; sirf akli ilimleri alarak aralarinda telif ve terkipler yapar ve kiymetli
bilgilere ulasir. Ulastig1 neticeleri de telif ederek yepyeni sonuglar elde eder ve bu sonsuza kadar devam
eder. 5. Nebevi kudsi ruh [el-Rihu’l-Kudsi en-Nebevi]; nebilere ve bazi velilere mahsustur. Gaybin
programi [levaih], ahiretin hiikiimleri, goklerin ve yerin melektunun bilgileri, hatta akli ve fikri ruhlarin
ulagsamadig1 rabbani marifetler bu ruhta tecelli eder. Duyularin ve temyizin ulagsmakta aciz kaldiklar1 acayip
ve gardibler akla kesfolundugu gibi, aklin 6tesinde bir kademenin olup akla zahir olmayan seylerin orada
zahir olmasi uzak bir ihtimal degildir.%®

“Ruhun [en-nefs] ozelliklerinden biri de gayba iliskin malumati idrak etmektir” diyen Gazali, ruha ait
ilmiyye ve ameliyye seklinde iki kuvvet sayar. Ona gore, ameli kuvvet, insan bedenini harekete gegirir; ilmi
kuvvet ise madde ve suretten miicerret olan ilimlerin hakikatlerini idrak eder ve bu kuvvet sonsuz derecede
ilimleri kabule bil kuvve istidathidir. Gazali ayrica, hayal, vehim ve miifekkire olarak {i¢ tiir batini kuvvet
sayar. Hayali kuvvet goriilen seyler gozden kaybolduktan sonra onlarin suretlerinin devamini saglar. Vehmi
kuvvet manalari idrak eder, suretleri ve maddeleri olmaksizin manalart muhafaza eder. Miifekkire kuvveti ise
suretler arasinda terkipler kurar.*

Kalbi, “kendisinde dlemin hakikati ve suretinin hdsil olmasi tasavvur edilendir” seklinde agiklarken Gazali,
bunun iki yolla olabilecegini savunur. Ona gore insan, duyular ve levh-i mahfuz vasitasiyla bunu
gergeklestirebilir. Bunun Orneginin gilinese bakmakla, gilinesin yansidigi suya bakmak gibi oldugunu
soyleyen Gazali burada, levh-i mahfuz vasitasiyla dlemin hakikatinin kalpte olugsmasini, giinesin kendisine
bakmaya benzetmis olur. Giinesin sudaki yansimasi ise duyularla edinilen alemin suretidir. Suya bakmanin,
giinesin kendisine bakmakla ayni olmadigin1 belirten Gazali, levh-i mahfuzdan edinilen faydanin daha asil ve
gercek oldugunu kabul eder. Bu konuda onun diger bir 6rnegi, kalbin levh-i mahfuzla arasindaki perdelerin
kalkmasinin, yer altindan sularin fiskirmasina benzetmesidir. Yeraltindan su ¢iktig1 takdirde, yer iistiindeki
sulara ihtiya¢ kalmadigi gibi, levh-i mahfuzdan istifade edildiginde, duyu verilerine ihtiya¢ kalmaz. Hatta
Gazéli’ye gore, bu durumdayken, duyulardan edinilen hayallere yonelmek, levh-i mahfuzu miitalaaya engel
teskil eder.®® Dolayisiyla insanin duyularla algilanan bir bedeninin ve duyular1 asan bir ruhunun olmasi gibi,
alemin de duyularla algilanan bir suretinin ve duyular1 asan bir hakikatinin oldugunu sdyleyebiliriz. O halde,
alemin hakikatine ulagsmak, kalbe iliskin bir seydir ve kalp onu elde ettiginde, duyulardan elde edilenler
degersiz kalmaktir.

“Kalbin éyle bir yetisi vardr ki, esyanin hakikatinin tiimiiniin kendisinde tecellisi miimkiindiir” diyen Gazali
yine ayna Ornegini kullanarak, kalbi ve levh-i mahfuzu karsilikli iki aynaya benzetir. Ona gore, kalp
aynastyla, Tanri’nin hiikmiiniin/kazasinin tiimiiniin yazili oldugu levh-i mahfuz arasinda perdeler olmadig
takdirde, bir aynadan diger aynaya goriintiilerin yansidigi gibi ilimlerin hakikatleri de kalp aynasina yansir.
Bu perdeler, bazen el ile bazen de esen riizgarin hareket ettirmesiyle kalkabilir. Bazen bu durum riiyada
olabilir ve kisi gelecekte olacak seyleri bilebilir. Hayattayken perdelerin hepsinin kalkmasi miimkiin degildir.
Onlarin tamamen kaldirilmast ancak dliimle gerceklesir. Bazen uyaniklik halinde de Tanri’nin liitfu ile
perdeler kalkabilir. Gayb Ortiisiiniin ardindaki garip ilimlerden bir sey kalpte parildar. Bu durum, bazen anlik
bir simgek ¢akmasi gibi olur, bazen de belli bir dereceye kadar devam eder fakat siirekli devam etmesi pek
nadirdir.

Gazali’ye gore ruh, yolculugu miiddetince, ilim talebinden baska bir seyle istigal etmez ¢iinkii ilim, ahirette
ruhun ziyneti olur. Nasil, goz bakilanlar1 gormekle mesgul, kulak sesleri duymakla vazifeli, dil kelimeleri
terkip etmeye uygun, hayvani ruh gazabi lezzetleri isteyici, tabii ruh da yeme ve igmeyi seven ise ruh-u

57 Gazali, Ihyd, 882.

%8 Gazali, “Miskatii’l-Envar”, 304-5.
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mutmainne yani kalp de sadece ilmi ister ve sadece onunla razi olur, dmrii boyunca ilim tahsil eder.®? Gazali,
ruhun Tanri’ya/hakikate iliskin marifetlere ihtiyaci oldugunu kabul ederek, onu bir avciya benzetir. Avlanma
ihtiyac1 duyan avcinin, binek ve av aletleri kullanmasi gibi ruh da bedeni ve onun hassalarmi kullanir.®®
Dolayisiyla beden ve onun hassalar1, marifetin kendisiyle elde edilebilecegi araclar konumundadir.

Gazali, ruhunun emr-i rabbani oldugunu sdyledigi insan hakkinda, “Allah, Adem’i kendi suretinde yaratt:”®

ciimlesine eserlerinde siklikla yer verir. Insanbigimci Tanr1 anlayisimi kabul etmeyen Gazali, ilgili soziin
zahir anlamimin bunu c¢agristirdiginin farkindadir. “Kisa goriisliiler, Allah’in suretinde yaratilmay,
duyularla algilanan zahiri suretler zannedip, tesbih ve tecsime diistiiler. Hadlbuki Allah, cahillerin
soylediklerinden yiice ve biiyiiktiir” ® diyerek insanbicimci anlayisa sahip olanlar1 cahillikle sugclar. lgili
sOziin zahir suretinin yaninda, batin suretinin de oldugunu ve bu batini anlamin esas alinmasi gerektigini
savunur. Bununla birlikte Tanr1’y1 tenzih ve takdis anlayisini da 6zellikle vurgular. Ona gore bu sdz, insanin
Tanrr’min misli [misl] olmas1 anlamina gelmez, ancak misal [misal] olarak anlasilmalidir. Insan Tanri’nm
misli degil, misali olabilir. Sayet insan Tanr1’nin misali olmasaydi, diger bir ifadeyle kudret, ilim, semi, basar
gibi sifatlarla sifatlanmasaydi, Tanri’y1 bilemezdi. “Kim kendini bilirse, Rabbini bilir” soziinii de siklikla
kullanan Gazali’ye gore, burada insan kendisinin ilim, kudret ve irade sahibi oldugunu bilir. O halde buradan
yola cikarak, kisinin kendisini bilmesiyle Tanr1’y1 bilmis olacagi sonucuna ulasabilir miyiz? Gazali burada
bir ayrintiya dikkat ¢ekerek soyle der: “Fakat Tanri’yi ancak Tanri’min kendisi bilir.” Ona gore, siyah,
arazdir, renktir ve vardir demekle beyaz arazdir, renktir ve vardir tanimi siyah ve beyazin 6zdes/ayni
olmasini gerektirmez. Benzer sekilde insanin da alim, kadir vs. olmast O’nun Tanri ile ayni olmasim
gerektirmez. “Tanri hakkinda misal caiz, ama misl batildir/miimtenidir.”®®

Gazali, insanin Tanr1 suretinde yaratilmasini bazen, insanin kendi alemindeki tasarrufunun, Yiice Yaraticinin
biiyiik Alemdeki tasarrufuna benzemesiyle®” bazen de, insanin dlemin benzeri bir yapida [hilkat] yaratilmis
olmasiyla aciklar.®® Tanri’'nin nurlarindan bir numunedir dedigi akil i¢in de benzer agiklamay1 yaparak:
“Numune olan sey, aslina tam olarak benzemese de, ona benzemekten de hali degildir” der.®®

Gazali, ilgili s6zde gecen ve miisterek bir kelime olan “suret” ile bazen, kulak, géz, agiz gibi cisimlerden
olusan seklin kastedildigini, bazen de, cisim, cisimdeki sekil ya da cisimlerdeki diizen disinda baska bir sey
kastedildigini soyler. Ona gore her miiminin, Tanr1 hakkinda birinci mananin kullanilmayacagini kabul
etmesi gerekir. Tanr, cisimlerin ve suretlerin yaraticisidir ve onlara benzemekten miinezzehtir. O halde
ikinci manada ne kastedilmistir diye aklina gelenler icin, bununla emrolunmadiklarin1 sdyler. Hatta
takatlerinin yetmedigi konulara dalmamalar1 konusunda emrolunduklarini belirtir. Kisiye diisen, bu lafizla,
cismiyet disinda, Tanr1’nin celal ve azametine uygun bir mananin kastedildigine inanmaktir.”® Tanr1 ile insan
arasinda, suret ve sekil agisindan degil de, batini manalarda gizli bir iliski oldugunu ve bu iliskinin bir
kisminin yazilmasmin uygun olmadigim diisiinen Gazali’ye gore, bu yola giren ve yolculugun sartlarim
tamamlayanlar, yolculuk esnasinda ona takilip farkina varacaklardir.”" Buradan da anlasildid1 iizere, bazi
seyler anlatmakla anlagilmamakta fakat yeterli olgunluk/kemal seviyesine ulasildiginda tecriibe yoluyla
kendiliginden kavranabilmektedir.

Miskat adli eserinde Gazali, ilgili s6zii biraz degistirip yeni bir kelime kullanarak, insanin “Allah suretinde”
degil, “Rahman suretinde” yaratilmis oldugunu sdyler ve sdyle der: “Insanin suretinde bir tertip varsa bu
rahmanin sureti iizere olmaktir. ‘Rahmanin sureti’ ile ‘Allah’in sureti’ demek arasinda fark vardir. Allah
Adem’e liitfetti, Alemde olanlarm tamami kapsayan muhtasar bir suret verdi. Sanki o, alemde olanlarin
tamami ya da alemin muhtasar bir niishasidir. Eger bu rahmet olmasaydi, insanoglu rabbini bilmekten aciz
kalird1 ¢iinkii ancak kendi nefsini bilen rabbini bilebilir. Iste bu, rahmetin eserlerinden oldugundan, rahman
suretinde oldu, Allah suretinde degil.”"

62 Gazali, “er-Risaletii’l-Lediinniyye”, 243-44.

8 Gazali, el-Erbain, 312.

® Bu ciimlenin hadis-i serif olup olmadig tartisilsa da, bu séz Gazali’nin goriisleriyle tam bir uygunluk icerisindedir. O, Tanri-insan iliskisini
gdstermesi agisindan, insamin yeryiiziinde Tanri’nin halifesi olmasi anlamindaki ayetleri de bu soze delil gosterir. Gazali, Ihyd, s. 1670; Gazali bazi
yerlerde bu s6ziin agik¢a hadis oldugunu sdylemese de s6z gelimi Kimya’da, insanin kendisinden yola ¢ikarak Tanriyir tanimasinin imkanindan
bahsettigi boliimde bu s6zii bir hadis-i serif olarak nakleder. Gazali, Kimya, s. 46.

8 Gazali, Ihyd, 1610.

% Ebt Hamid Gazali, “el-Mazntinu bihi ald Gayr-i Ehlihi - Mazntinu Kebir”, icinde Mecmiiatii Resdili’l-Imami’l-Gazali (Kahire: el-Mektebetii’t-
Tevfikiyye, ty.), 359-62.

87 Gazali, “Ravzatii’t-Talibin”, 128-29.

88 Gazali, “Mi’racii’s-Salikin”, 55.

8 Gazali, “Miskatii’l-Envar”, 289.

 Gazali, “ilcam”, 321.

™ Gazali, Thyd, 1670.

2 Gazali, “Miskatii’l-Envar”, 301.

Social Sciences Studies Journal (SSSJournal) sssjournal.info@gmail.com

3725



mailto:sssjournal.info@gmail.com

Social Sciences Studies Journal (SSSJournal) 2018 pp:3718-3727

4. SONUC

Tanri’nin zat1 ve zati ile kaim olan sifatlar1 disindaki her varlik, O’nun fiilidir. Tanri’nin fiillerinden olusan
bu varliklar kiimesine dlem ismi verilir. Her fiil, faili hakkinda bilgi vericidir. Alemin var edilis amaci,
kendisi vasitastyla Tanr1 hakkinda bilgi edinilmesi icindir. Insan ise alemde 6zel bir yere sahiptir. O, dlemin
ozeti olarak yaratilmustir. Alemde her ne var ise, insanda onun bir karsihigi/ornegi mevcuttur. Insan
kendisindeki bu 6rnekler vasitasi ile lemi idrak eder. Alemi idraki ise insan1 Tanr1’ya ulastirir.

Alemin, miilk ve melekit alemlerinin toplamindan ibaret olmas1 gibi, alemin 6zeti olan insan da 6zeti oldugu
alemin ikili yapisini i¢inde barindirir. O, miilk ve melekiittan; hayvanlik ve meleklikten; beden ve ruhtan
meydana gelir. Bununla birlikte, insanin hakikatini olusturan sey, Tanri’nin kendi nefsinden tfledigi, bir
cevher olan beseri ruhtur. Bu ruh, cisimler alemine ait degildir, bedenin dlmesiyle bozulmaz, yok olmaz.
Cisimler dlemine ait olan, bedenin canliligim saglayan, tibbin ilgi alanina giren ruh ise hayvani ruhtur ve
bizim giinliik kullanimda canlilik dedigimiz seye karsilik gelir. Canliligin bitmesi de hayvani ruhun 6lmesi
ve bedenin 6lmesi demektir.

Insan ile hayvani ayiran beseri ruh, bir mahalle huldl etmez, bir mekanda iskan etmez, beden onun mekani
olamaz. O, bedene yonelmis ve ona fayda saglamaktadir. Ruhun bedenle iliskisini saglayan organ ise kalptir.
Bulig ¢agina gelindiginde de ruhun nuru beyinde parlamaya baslar. Buradan yola ¢ikarak, insanin diinyaya
gelmesiyle beseri ruha sahip oldugunu, bulig cagina gelmesiyle bu ruhun akilla kendini gosterdigini
sOyleyebiliriz. Ruhun bedenle iligkisi, binici-binek, yonetici-memleket iliskisi gibidir.

Ruh, esyanin hakikatini bilmeye istidatlidir. Gayba iliskin malumati idrak eder. Tanr1’ya/hakikate iliskin
marifetlere ihtiyaci vardir. Sadece bunu ister ve sadece bununla mutmain olur. Bunu elde etmek icin bedeni
ve onun organlarini kullanir. Tanri’nin emrinden oldugu i¢in yonelisi, aslina ve kaynagimadir. Ona Tanrisal
sifatlar sevimli gelir ve haz verir ve hakiki kemali arar.

Tanr1, insan1 kendi suretinde yaratmistir. Bu ifade insanbic¢imci bir Tanr fikri olarak anlagilmamalidir. Tanri,
cisimlerin ve suretlerin yaraticisidir ve onlara benzemekten miinezzehtir. Insanin Tanr1 suretinde yaratilmast,
insanin kendi alemindeki tasarrufunun, Yiice Yaraticinin biiyiik alemdeki tasarrufuna benzemesiyle ya da
insanin alemin benzeri bir yapida yaratilmis olmasiyla agiklanabilir. Sayet insan Tanr1’nin misali olmasaydi,
diger bir ifadeyle O’nun bazi sifatlariyla sifatlanmamis olsaydi, Tanr1’y1 bilemezdi. Tanri ile insan arasinda,
zahiri suret ve sekil agisindan degil de batinl manalarda gizli bir iliski vardir. Bu iligkinin anlagilmasi, kiginin
yeterli olgunluga/kemale ermesi ile miimkiin olabilir. Yeterli olgunluga/kemile ulasmamis kisilere
anlatilmasi uygun ve onlar tarafindan anlagilmas1 miimkiin degildir. Tanr1’y1 ve ahireti tanimanin yolu ruha
iligkin marifet edinmekten gecer. Ruha iligkin marifet de ancak miicahede yoluyla edinilebilir.
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