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Oz

f[slam diinyasinda Vacibii'l-Viicid'un varligmi ispatlayan bircok burhan zikredilmistir. Bu
burhanlardan biri pek bilinmeyen nefs burhanidir. Bu burhanin tam olarak gelismemis formlar1 Messal
filozoflar tarafindan dile getirilmis olsa da tam ve kamil olarak ifadesini Siihreverdi’de bulmaktayiz.
Siihreverdi’den sonra ve onun etkisiyle Mir Damad bagka bir nefs burham agiklar. Islam diisiince
geleneginde nefs vesilesiyle Vacibii'l-Viictid un varligini ispatlayan bir diger filozof da Molla Sadra’dir. O,
bu iki filozofun nefs burhanlarini benimsememis ve Hikmet-i Miite’aliye ekoliiniin ilkeleri gercevesinde
yeni burhanlar dile getirmistir. Ik burhaninda nefsin kuvveden fiile yani heytlani akildan bilfiil akla
dogru hareket etmesini ikinci burhaninda ise nefsin hudfisunu orta terim kilar. Mefatihii’l-Gayb adl
eserinde de bu iki burhani birlestirir ve tek bir burhan olarak ifade eder. Molla Sadra, Allah’in varligim
ispatlayan burhanlari ii¢ gruba ayirir ve nefs burhanmin siddikin burhanindan sonra en 6nemli ve en
iistiin burhan oldugunu soyler. Molla Sadra’min dillendirdigi nefs burhanlarinin en &nemli &zelligi
Allah’in varligim ispatlamakla beraber sifatlarmni ve fiillerini de ispatlamasidir. Bu calismada Molla
Sadra’nin nefs burhani ile diger nefs burhanlarinin fark: ele alinacak ve Molla Sadra’nin bu burhan
vesilesiyle Vacibii'l-Viiciid'u ve sifatlarini nasil ispatladigi ve konu hakkinda ne gibi yenilikler getirdigi

aciklanacaktir.
Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Vacibii’'l-Viicid, Nefs, Hud(is, Molla Sadra.

Abstract: Many arguments proving the presence of necessary existence have been mentioned in the
Islamic world. One of these proofs is the argument of the soul which is not known widely. Peripatetic
philosophers ignited this argument but Suhrawardi who is an illuminationist philosopher uttered it for the
first time. Mir Damad explains another argument of the soul following Suhrawardi with his effect. Mulla
Sadra is another philosopher proving the presence of the Necessary Existence through the soul in the
Islamic thought tradition. He did not adopt the arguments of the soul proposed by these two philosophers
and uttered new arguments within the framework of principles of the Transcendent Philosophy school. In
his first argument, the middle term is the soul’s movement from force to act — from potential intellect to
actual intellect — and in his second argument, it is the creation of the soul. He combines these two
arguments and addresses a single argument in some of his studies. Mulla Sadra categorizes the arguments
proving the existence of Allah in three groups and he states that the argument of the soul is more
important than the argument of the truthful and it is the most superior argument. The most significant

aspect of the arguments of the soul uttered by Mulla Sadra is that it proves not only the existence of Allah
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but also the epithets and acts of Allah. In this study, the difference between the argument of the soul by
Mulla Sadra and the other arguments of soul will be dealt with. In this regard, we will explain how Mulla
Sadra proves the Necessary Existence and the epithets and what kind of innovations he brought regarding
this issue.

Keywords: Islamic Philosophy, The Necessary Existence, Soul, Creation, Mulla Sadra

GIRIS

Islam felsefesi geleneginde Vacibii’l-Viicid’'un varliginmi ispatlayan bircok delil
zikredilmistir. Bu deliller arasinda muhkem olmakla beraber meshur olmayan burhanlar vardir.
Bu burhanlardan biri Islam diisiince geleneginde ortaya ¢ikan nefs burhanidir. Bazi Miisliiman
filozoflar insan nefsinden ve ozelliklerinden istifade ederek Vacibii'l-Viicid'un zatim
ispatlamaya ¢alismislardir. Insanin her seyden siiphe etse de kendi varligindan siiphe
etmeyecegi ve kendisini tanimadan bagkasini taniyamayacag1 gercegi nefs burhaninin hareket
noktasidir. Bu yiizden ancak kendisini idrak eden kimse Allah’m varligini idrak edebilir. Islami
metinlerde de nefsi tanima Allah’t tanimanin gereksinimi olarak zikredilmis ve insanin nefsini
tanimadik¢a Allah’t taniyamayacag ifade edilmistir. Islami metinlerdeki bu ifadeler aym
zamanda Miisliiman filozoflarin nefs burhanini dillendirmelerindeki esin kaynag1 olmustur.!

Islam felsefesi geleneginde nefs burhani vesilesiyle Vacibii’l-Viicid'un zatini ispatlayan
filozoflardan biri Molla Sadra diye bilinen Molla Sadriiddin Muhammed b. Ibrahim b. Yahya
Kavami $irazi’dir (6. 1050/1641). Molla Sadra isbat-1 vacib meselesinde en 6nemli burhani olan
siddikin burhanini agikladiktan sonra bazi Miisliiman filozoflarin dillendirdigi nefs
burhanlarin: ele alir. Ancak onlarin bu burhanlarini ikna edici gérmediginden Onciisii oldugu
Hikmet-i Miite’aliye ekoliiniin ilkeleri cercevesinde siddikin burhanindan sonra en saglam ve
en giivenilir dedigi yeni nefs burhanlar1 aciklar.?

Molla Sadra kendisinden 6nceki filozoflardan farkli olarak nefs meselesini tabiat felsefesinde
ele almaz. Metafizigin konular1 iginde ele alir’® Bu ylizden nefs hakkindaki burhani da
kozmolojik bir argiiman olmayip ontolojik bir argiimandir.? O, nefs ve yetilerinin taninmas1 ve
bunlarin birbiriyle olan iligkilerinin bilinmesi durumunda hem Vacibii'l-Viicidun
ispatlanacagini hem de sifatlarinin bilinecegini iddia eder.

Isbat-1 vacib meselesinde Tiirkiye'de bircok akademik calisma yapilmasma ragmen
yaptigimiz arastirmada nefs burhani hakkinda higbir calismaya rastlamadik. Bundan 6tiirii bu
¢alismanin alana dnemli katkilar yapacagi kanaatindeyiz.

1 Sadriiddin Muhammed b. Ibrahim b. Yahya Kavami Sirazi Molla Sadra, el-Hikmetii'l-Miite'dliye fi Esfari’l-Akliyyeti'l-
Erbaa (Beyrut: Daru 1hyéi’t-Tiiras, 1401/1981), 6: 44; 6: 302; 6: 377; 7: 21; 8: 305; 9: 84.

2 Sadriiddin Muhammed b. Ibrahim b. Yahya Kavami Sirazi Molla Sadra, Esrarii'l-Ayat ve Envarii’l-Beyyinat (Tahran:
Enciimen-i Islami Hikmet ve Felsefe-i Iran, 1360/ 1981), 27.

3 {lhan Kutluer, “ilmii’'n-Nefs”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbu1: TDV Yayinlari, 2000), 22: 149; Ebu’l-
Hasan Gaffari, Hudus-i Cismani Nefs (Tahran: intisarat-1 Pejuhisgah-1 Ferhen ve Endige-i Islami, 1391/2012), 31.

4 Sadriiddin Muhammed b. Ibrahim b. Yahya Kavami Sirazi Molla Sadr3, el-Hdsiye ald ilahiyati’s-Sifé (Kum: Intisarata
Bidar, Tsz), 5-6; Muhammed Taki Misbah Yezdi, Serh-i ilahiyat-1 Sifd (Kum: Intisarat-1 Miiessese-i Amuzes ve Pejuhis-i
fmam, 1386/2007), 1: 67.
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1. Etimolojik inceleme

Molla Sadra’nin nefs burhani incelenmeden 6nce nefs ve burhan kavramlarinin etimolojik
incelenmesi yapilacak, burhan tiirleri aciklanacak ve nefs burhaninin hangi burhan tiirii iginde
yer aldig1 belirlenecektir.

Sozliikte agiga kavusturma, delil getirme ve kesin hiiccet anlamlarina gelen burhan® mantik
ve felsefe literatiiriinde yakini onciillerden olusmus ve yakini sonuglara ulasmay1 amaglayan bir
istidlal ve kiyas tiiriidiir.® Burhanin en onemli sarti kesin sonug¢ elde etmek igin biitiin
onctillerinin yakini olmasidir. Eger Onciillerinden bir tanesi bile yakini olmazsa sz konusu
kiyas burhan olmaz. Burhan biitiin kiyaslar gibi biiyiik, kiiciik ve orta terimden olusur ve orta
terimin konumuna gore inni ve limmi olmak iizere iki kisma ayrilir.” Limmi burhan illetten
ma’ltle, inni burhan ise ma’léilden illete gotiiren bir ¢ikarimdr. 8

Nefs ise sozliikte sahis, ruh, kan, hayat, benlik, bir seyin hakikati, niyet vs. anlamlarinda
kullanilmaktadir.® Bu kelimeler arasinda terim anlamiyla uyumlu kelime insan nefsi igin
kullanilan ruh kelimesidir.’® Felsefe literatiirinde ise nefs i¢in ilki zat ve cevheri agisindan
yapilan hakiki tanim digeri de cisim veya bedene nispeti ag¢isindan yapilan izafi veya nispi
tanim olmak {izere iki tanimi vardir. Birinci tanima gore “nefs, bedene bagli olan ve sahip
oldugu yeti ve vesileler araciligiyla bedeni yoneten cevherdir.”!! fkinci tanima gore nefs,
organik tabil cismin ilk yetkinligidir.”?> Bu tanim nebati, hayvani ve insani olmak tizere biitiin
nefs tiirlerini ihtiva eden kapsayici bir tanimdir. Tanimda ifade edilen yetkinlik, tiiriin zatinda
veya sifatlarinda kendisi vesilesiyle varlik kazandig1 seydir. Zatinda bilfiil varlik kazanmasina
ilk yetkinlik, sifatlarinda varlik kazanmasina ise ikincil yetkinlik denir. Ilk yetkinlik olmadan
tir varlik sahibi olmaz ve tiirlin potansiyelini tasidi1 nitelikler olan ikincil yetkinlikler
tahakkuk bulmaz. Tanimdaki tabil cisim ise insanin {irettigi yapay cisim olmay1p tabiatta kendi
kendine mevcut olan cisimdir. Tanimdaki organik ifadesi ise cisimlerin kendilerine has
gorevleri olan yetilerdir.1?

2. Nefs Burhaninin Tarihi Arka Plani

Nefs burhaninin tarihi siire¢ iginde hangi asamalardan gecip Molla Sadra tarafinda
dillendirildiginin bilinmesi i¢in 6ncelikle bu burhanin tarihte ilk defa kimler tarafindan ve nasil
ortaya konuldugunun bilinmesi gerekir.

Mir Damad Muhammed Bakir el-Hiiseyni (6. 1041/1631) disindaki Messal filozoflarin
eserlerinde nefs vesilesiyle Vacibii’l-ViiciGd'un zatini ispatlayan her hangi bir burhan ve
aciklama yoktur. Ancak faal aklin varligimi ispatlamak icin dillendirdikleri burhanlarin bazi
onciillerinde nefs ve niteliklerinden istifade etmislerdir. Ornek olmas: acisindan Ebti Nasr

5 Zeyniiddin Omer b. Sehlan Savi, Tebsere (Tahran: intisarat-1 Daniggah-1 Tahran, 1337/1958), 113.

¢ Allame Muhammed Hiiseyin b. Muhammed b. Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Mecmua-i Resail “Burhan” (Kum:

Bustan-1 Kitap, 1392/2013), 2: 167.

7 Ali Cetin, “Bes Sanat ve Onciilleri”, Toplum Bilimler Dergisi 5/10 Temmuz 2011): 147.

8 ibrahim Capak, Gazili'nin Mantik Anlayis: (Ankara: Elis Yaymlari, 2011), 256.

9 Hiiseyin Atay, “Nefis”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 37/1 (1997): 3.

10 Gulam Riza Feyyazi, [lmii’l-Nefs-i Felsefi (Kum: Intisarat-1 Miiessese-i Amuzes ve Pejuhis-i imam, 1389/2010), 31.

11 Gulam Riza Rahmani, Hud Sinasi-i Felsefi (Kum: Bustan-1 Kitap, 1381/2002), 39.

12 Molla Sadra, el-Esfirii’l-Erbaa, 8: 17.

13 Zeynelabidin Hiiseyni, “Esiriiddin Ebheri Felsefesinde Insani Nefs”, e-Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi 9/2 (Kasim
2017): 1036.
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Muhammed b. Muhammed Farabi (6. 339/950) faal akli ispatlamak icin Fi Isbati’l-Miifarikat adl
eserinde, nefsin miicerret olmasini, agitkladig1 burhanin orta terimi olarak belirler ve soyle der:
“Insani nefisler miicerrettir. Bu ylizden illetlerinin de miicerret olmas: gerekir. Ciinkii cisim
varlik derecesi olarak miicerretlerden sonraki mertebede yer alir. Dolayisiyla eger cismi suretler
miicerretlerin varlik sebebi olursa kendisinden daha {istiin ve daha yetkin varligin sudfir sebebi
olmas1 gerekir. Oysa cismi suretler kendi varliklarindan daha yetkin varliklarin sebebi
degildir.”"* Eb(i Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali b. Sina (6. 428/1037) da faal akl1 ispatlamak i¢in
nefsin kuvveden fiile dogru hareketini burhaninin orta terimi kilar ve nefsin kuvveden fiile
¢ikmasi icin nefse akli suretleri bahsedecek bilfiil bir illetin olmasi gerektigini ve bu illetin de
faal akil oldugunu soyler.!s

Messati filozoflarin bu ve benzer ifadeleri nefs burhaninin ilk kivilcimlar: olmustur. Nitekim
ilk defa Sihabiiddin Siihreverdi (6. 587/1191), Messailerin nefsi ve niteliklerini 6nciil kildiklar
burhan1 bir adim ileri tasiyarak s6z konusu onciil ilkeler {izerine Vacibii'l-Viiciid'un zatini
ispatlayan nefs burhanini bina etmistir.’® Siihreverdi nefs vesilesiyle Vacibii'l-Viictid'un zatini
ispatlamak igin iki tiir burhan zikreder. Ilkinde feleki nefs ikincide ise insani nefs vesilesiyle
Vacibii'l-Viicd’'un zatim ispatlar. Ancak buglin Batlamyus'un astronomi hakkindaki
goriislerinin yanlis oldugu ispatlandigi icin Sithreverdi’nin feleki nefs vesilesiyle dillendirdigi
birinci kategorideki burhanlar1 burada agiklanmayacak, sadece insan nefsini esas alan ikinci
kategorideki burhanlar izah edilecektir.'” Siihreverdi bu ikinci kategorideki burhanlar1 hem
nurlar hiyerarsisi icinde hem de baska konular icinde dillendirir. Hikmetii'l-Israk adl1 eserinde
nurlar hiyerarsisi iginde Nuru’l-Envar’i veya Vacibii'l-Viiciid u su sekilde ispatlar: Miicerret nur
olan insan nefsi 6zii itibariyla miimkiin ve muhtactir. Ancak muhta¢ oldugu bu nur
gasik/kapkaranlik (cismani) cevher degildir. Ciinkii miicerret nurlar, nurlar hiyerarsisi iginde
gasik cevherlerden daha {istiin mertebeye sahiptirler. Insani nefsin muhtag oldugu nur kaim
nurdur. Eger muhtag¢ oldugu bu nur da bagka bir nura muhtag olursa birbirine muhtag¢ nurlar
silsilesi olusur. Ancak bu nurlar silsilesinin muhtag¢ olmayan bir nurla son bulmas: gerekir ki o
da ihtiyactan beri mutlak gani olan Nuru’l-Envar’dir.'

Sithreverdi’nin insan nefsi vesilesiyle Vacibii’'l-Viictid'u ispatladig1 baska bir burhani da
vardir. Insan nefsinin hadis olmasini orta terim kildig1 bu burhaninda Vacibii’l-Viicid un zatini
su sekilde ispatlar: Insan nefsi bedenin hudtisu ile hadistir. Bu ylizden Miimkinii’l-Viichd’dur
ve biitiin miimkiin varliklar illete muhtactir. illet ma’liiliinden daha tistiin ve daha miikemmel
oldugundan insan nefsinden daha diisiik bir mertebede yer alan cisim veya cismi olgular nefsin
illeti olamaz. Nefsin illeti ya Vacibii’'l-Viictid'un kendisidir veya baska bir miimkiin varliktir. Bu

14 Ebu Nasr Muallim-i Sani Muhammed b. Muhammed b. Tarhan Farabi, Risale fi Isbati’l-Miifarikat (Haydarabad:
Dairetii’'l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1345/1966), 5-6.

15 Eb(i Ali Hiiseyn b. Abdillah b. Ali b. Sina, es-Sifi: et-Tabiiyydt (Kum: Mektebetu Ayetullah Mer’asi, 1404/1984), 2: 208;
Muhammed Zebihi, Felsefeyi Messi, 2. Baski (Tahran: Intisarat-1 Semt, 1387/2008), 297-298.

16 Miigteba Efsarpur, Burhan-1 Marifet-i Nefs Ber Ispat-1 Vucud-i Huda (Tahran: Intisarat-1 Hikmet-i Islami, 1396/2017), 52.
17 Stihreverdi feleki nefs vesilesiyle Vacibii'l-Viictid un zatini kisaca su sekilde ispatlar: Her hareket eden bir hareket
ettiriciye muhtagtir. Felekler de hareket halindedir ve dairesel olan hareketleri tabii olmayip nefsanidir. Ayni sekilde
her hareketin bir gayesi vardir. Feleklerin hareket gayesi varliksal derece olarak daha diisiik mertebede yer alan cisim
degildir. Bu gayenin kendisi ya Vacibii'l-Viicid'dur veya sonunda Vacibii'l-Viictd ile son bulacaktir. Bk. Ebii’l-Fiituh
Sehabeddin Yahya b. Habes Siihreverdi, Mecmua-i Miisannefat-1 Seyh-i Israk, thk. Henry Corbin (Tahran: Pejiihisgah-1
Uldm-i insani ve Miitalaat-i Ferhengi, 1380/2001), 1: 389.

18 Stihreverdi, Mecmua-i Miisannefat-1 Seyh-i fgrak, 2:121.
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miimkiin varligin da illeti bagka bir miimkiin varlik olursa teselsiile neden olur. Teselsiil de
batil oldugundan miimkiin varliklar silsilesinin miimkiin olmayan bir varlikla yani Vacibii'l-
Viicid ile son bulmas: gerekir.!

Stihreverdi’den sonra sarihleri olan Semsiiddin Muhammed b. Mahmtd es-Sehrezuri (6.
687/1288)% ve Kutbiiddin Mahmtd b. Mes'id Kazertni Sirazi (6. 710/1311)% Siihreverdi'nin
nefs delillerini serh etmisler ancak her iki sarih de Vacibii'l-Viicid'un nefs vesilesiyle
ispatlayacak yeni bir burhan dile getirmemislerdir.

Siihreverdi’den sonra nefs vesilesiyle Vacibii’'l-Viicid un zatini ispatlayan bir diger filozof
Molla Sadra’'nin iistadi Mir Damad’dir. O, nefsin kuvveden fiile dogru hareketini orta terim
kildig1 bu burhaninda Vacibii'l-Viicid'un zatimi su sekilde ispatlar: Higbir sey kendi zatim
kuvve/potansiyel olmaktan gikaramaz. Aksi durumda hi¢bir zaman kuvve/potansiyel olmayip
her zaman bilfiil mevcut olmasi gerekir. Eger bir sey kendi zat1 vesilesiyle bilfiil varlik
kazanirsa o seyin zatinin kendisinden daha yetkin olmasi gerekir. Insan nefsi de dis bir etken
olmadan kuvve mertebesinden cikip fiil mertebesine ulasamaz. Bu yiizden begseri nefs ile
irtibatli ilahl feyzi ulastiracak birinin olmasi gerekir. Nefsi kuvve mertebesinden iistiin
mertebelere dogru ¢ikaracak bu varlik heyflal infiallerden ve kuvveden beri olan kudsi akildir.
Kudsi akil da ildhi izin ile suret bahseder. Dolayisiyla nefsi kuvve/potansiyel olmaktan
cikararak varlik kazanmasini saglayan hakiki feyiz verici Vacibii'l-Viictid'dur.?2

3. Molla Sadra’da Nefs Burhanlar

Felsefe tarihinde Siihreverdi ve Mir Damad’tan sonra nefs vesilesiyle Vacibii'l-Viictid un
zatini ispatlayan bir diger filozof Molla Sadra’dir. Molla Sadra kendisinden onceki filozoflarin
da etkisiyle nefs vesilesiyle ii¢ farkli burhan dile getirmistir. Bu burhanlardan biri Batlamyus'un
astronomi hakkindaki goriisleri cercevesinde dillendirilen feleki nefs burhamidir. Ancak
yukarida da acgiklandigi {izere Batlamyus'un astronomi hakkindaki goriislerinin yanlishig:
ispatlandigi i¢in Molla Sadra’nin bu burhani burada agiklanmayacak, diger iki burhani asagida
incelenecektir.

3.1. Nefsin Tekamiil Burhan

Molla Sadra nefs vesilesiyle Vacibii'l-Viicid'un zatii ispatladig1 ilk burhaninda nefsin
kuvveden fiile yani heytilani akildan bilfiil akla dogru hareket etmesini orta terim kilar. Molla
Sadrd’ya gore insan nefsi akli kemale ulasmak i¢in hareket halinde olan melekuti bir cevherdir.
Bu melekuti cevher ilk giinden itibaren bilfiil akil olmasa da akli formlar algilama yeterliligine
sahiptir ve bazi merhaleleri asarak akli algilar1 idrak ettikten sonra bilfiil akil olur. Nitekim
hepimiz bir zamanlar bilmedigimiz seyleri daha sonra 6grendigimizi biliriz. Eger nefsimiz
bunlar1 bilme potansiyeline sahip olmasayd: hi¢bir zaman bunlar1 bilemezdik. Ancak bu
potansiyel kendi kendine bilfiil varliga doniismez. Dis bir etken onu kuvve olmaktan ¢ikarip
bilfiil varliga doniistiirebilir. Insan ta’akkulunun fiiliyat sebebi ve bu kemali bahseden dis

19 Stihreverdi, Mecmua-i Miisannefat-1 Seyh-i fgrak, 3: 35-36; 3: 139.

20 Bkz. Semseddin Muhammed b. Mahmiid Israki Sehrezuri, Resailii’s-Secereti’l-llahiyye fi Ulumi’l-Hakaiki’r-Rabbaniyye,
thk. Necefkuli Habibi (Tahran: Miiessese-i Pejuhusi Hikmet ve Felsefe-i fran, 1385/2006), 3: 249.

21 Bkz. Kutbtiddin Mahmid b. Mes’tid Kazer(ni Sirazi, Serhu Hikmeti’l—igmk—z Siihreverdi, thk. Abdullah Nurani, Mehdi
Muhakkik (Tahran: Miiessese-i Mutalaat-1 Islami Daniggah-1 McGill Sube-i Tahran, 1380/2002), 297-298.

2 Mir Damad Muhammed Bakir b. Muhammed Hiiseyni Esterabadi, el-Kabesat, thk. Mehdi Muhakkik (Tahran:
Intigarat-1 Daniggah-1 Tahran, 1367/1988), 381.
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etken, s6z konusu kemalden ari olamayacagl kaidesine binaen kendisi de bilfiil mevcut
olmalidir. Aksi halde kendisi de bilfiil mevcut olmak icin baska bir dis etkene muhtag olacaktir.
Her etken veya illetin bagska bir etken veya illete muhtag olmas: teselsiile neden olur. Teselsiil
de batil oldugundan ta’akkul sebebi varlik kuvveden uzak salt miicerret akildir. Bu miicerret
akil ya bizzat vaciptir veya bizzat miimkiindiir. Eger bizzat vacip olursa istenilen hasil olur.
Ama eger bizzat vacip olmazsa nedensellik ilkesine gore bizzat vacip varlikla son bulmas:
gerekir. Bu vesileyle istenilen hasil olur. Yani Vacibii’'l-Viiclid'un zati ispatlanir.?

Bazi1 kimseler nefsin miicerret olmasindan 6tiirti bu burhana karsi ¢ikmislardir. Bu kimselere
gore miicerret varliklar kendileriyle uyumlu biitiin olasi kemallere bilfiil sahiptirler ve
kuvveden fiile dogru hareket etmezler. Ancak kendileriyle uyumlu kemallere bilfiil sahip
olmayan maddi varliklar olasi kemallere sahip olmak igin kuvveden fiile dogru hareket
edebilirler. Insan nefsi de miicerret oldugu icin kuvveden fiile dogru hareket etmez. Dolayisiyla
bu kimselere gore bu burhan nefsin kuvveden fiile dogru yetkinlesmesi esas alinarak
acgiklandig1 icin yanhstir.2

Molla Sadra bu probleme cevap vermek igin selef filozoflarin aksine nefsin hudfisu aninda
salt miicerret olmayip maddi oldugunu iddia etmistir.> Molla Sadra’ya gore herkes acik bir
sekilde nefsinin beden vesilesiyle fiillerini yaptigin bilir. 56z konusu fiilleri yapmasinin sebebi
de nefsin eksikliklerini gidererek yetkinlige ulasma istegidir. Eger insan nefsi her hangi bir
yetkinlik kazanmaya muhtag olmasaydi higbir fiili yapmamas: gerekirdi. Bir varligin sahip
olmadig1 bir yetkinligi kazanma potansiyeline sahip olmasi onun heyfila ile irtibat halinde
oldugunu ve maddi varliklar kategorisi i¢inde yer aldigini gosterir.2e Dolayisiyla insan nefsi, bu
problemi dile getiren kimselerin iddia ettigi sekliyle salt miicerret degildir. Molla Sadra’ya gore
hudiisunda maddi ve daha sonra aciklanacag tizere bekasinda ise miicerrettir.

3.2. Nefsin Hud{is Burhani

Molla Sadra’min nefs vesilesiyle Vacibii'l-Viicid'un zatini ispatladigi bir diger burham
nefsin hudéis burhanidir. O, Siithreverdi'nin nefs burhanina benzeyen bu burhaninda nefsin
hudtisunu orta terim kilar ve nefsin hadis olmasindan istifade ederek Vacibii'l-Viictid'un zati
ispatlar. Nefsin tekamiil burhanina nispetle ¢ok¢a vurguda bulundugu bu burhan i¢in nefsini
bedeninde soyutlayabilen basiret sahibi kimselerin nezdinde en giiglii hiiccet oldugunu soyler
ve konu hakkinda genis ac¢iklamalarda bulunur.?” Ancak bu burhan bazi 6nciiller iizerine bina
edildiginden asagida oncelikle bu dnciiller agiklanacaktir.

3.2.1. Birinci Onciil: Nefsin Miicerret Olmasi

2 Sadriidddin Muhammed b. Ibrahim b. Yahya Kavami Sirazi Molla Sadra, Mefatihii’l-Gayb (Tahran: Miiessese-i Miitalaat
ve Tahkikat-1 Ferhengi Enclimen-i Islami-i Hikmet ve Felsefe-i fran, 1363/1984), 248; Sadriiddin Muhammed b. Ibrahim
b. Yahya Kavami Sirazi Molla Sadra, es-Sevihidii r-Rubilbiyye fi'l-Mendhici’s-Siilfikiyye (Meshed: Miiessese-i Matbuat-1
Dini, 1388/2009), 1: 45; Murtaza Mutahhari, Serh-i Manzume (Tahran: int’igérét—l Sadra, 1382/2003), 339.

2 Feyyazi, flmii’l—Nefs, 262.

25 Abdullah Cevadi Amuli, Rahikay: Maktum (Kum: Merkez-i Nesr-i Isra, 1389/2010), 6: 241.

2% Sadriiddin Muhammed b. Ibrahim b. Yahya Kavami Sirazi Molla Sadra, el-Mebde ve’l-Meid (Tahran: Enciimen-i
Hikmet ve Felsefe-i iran, 1354/1975), 310-311; Abdulresul Ubudiyet, Nizam-1 Hikmet-i Sadrdi (Tahran: 1nti§érét—1 Semt,
1395/2016), 3: 282-284.

27 Molla Sadra4, el-Mebde ve’'l-Meid, 21.
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[slam felsefesi geleneginde hem Megsai hem de Israki filozoflar insan nefsinin hem
hudtisunda hem de bekasinda miicerret olduguna inaniyorlardi.28 Her iki ekoliin taraftarlar1 bu
iddialar icin bir¢ok delil zikretmislerdir. Ancak insan nefsinin huddéisu aninda miicerret olmasi
durumunda miicerret oldugu igin hicbir cisimle irtibat halinde olmamas: gerekirken beden ile
nasil irtibat halinde olabildigi problemine her iki ekoliin taraftarlar1 da ikna edici rasyonel
cevaplar verememislerdir.? Molla Sadra hem bu problemi ¢ozmek hem de nefsin beden ile
irtibatinin niteligini agiklamak icin “Nefs, hudfisu agisindan cismani, bekas:i agisindan
ruhanidir” seklinde formiile ettigi tekamiili nefs teorisini dile getirdi.® Bu teoriye gore yukarida
aciklandig: {izere insan nefsi bedenin hudsu ile hadistir ve hudfisunun ilk aminda madde
aleminin diger varliklar gibi maddidir. Ancak cansiz cisimler gibi salt maddi degildir.>! “Maddi
formunun son asamasinda ve miicerret olmasinin da baslangicindadir.”3? Baska bir ifade ile
nefs hudiéisu zamaninda her ne kadar cismin niteliklerine sahip olsa da i¢inde barmndirdig:
kemal kuvvesinden otiirii diger cisimlerden farklidir. Boylece cevheri hareket ile asamali bir
sekilde maddi niteliklerden uzaklasarak miicerret olur.?® Buna gore ilk ortaya ¢iktiginda maddi
olan nefs, suur ve alg1 sahibi oldugu zaman maddi-misali bir varlia ve daha sonra asamali bir
sekilde akli algilar1 kazanarak maddi-misali-akli bir varliga doniisiir. Tabi biitiin bu degisimler
bu diinyadaki maddi hayat icinde gerceklesir ve nefs biitiin bu degisimlerle tam miicerret
olmak igin hareket eder. Tecerriidii tamamlandiginda da bedene olan baghlig1 biter.* Insan
nefsinin tekdmdiil sonucu ulastig1 bu tecerriit boyutu nefsin hudéis burhaninin da 6nciillerinden
biridir.

28 Messai filozoflara gore nebati ve hayvani nefs maddidir. Bu ylizden cismin zevali ile yok olurlar. Ancak insani nefs
hem hudi@isunda ve hem de bekasinda miicerrettir. Bedenin hadis olmasiyla Allah tarafindan insan bedenine
yerlestirilir. Boylece bedeni, uzuvlariyla birlikte kontrolii altina alir ve beden {izerinde tasarrufta bulunur. Ancak Molla
Sadra’ya gore sadece nebatl nefs maddidir ve hicbir zaman miicerret olmaz. Hayvani ve insani nefs ilk baglarda
maddidir ama sonunda miicerret olur. Bk. Molla Sadr4, el-Esfarii’l-Erbaa, 8: 347; Feyyazi, [lmii’l-Nefs, 186-187.

2 Ubudiyet, Nizam-1 Hikmet-i Sadrai, 3: 291-292.

30 Eflatun ve taraftarlar1 bedenin hudGisundan 6nce nefsin idealar dleminde madde ve maddenin niteliklerinden ari
miicerret bir sekilde mevcut olduguna inamiyorlardi. Aristo ve taraftarlar: da nefsin bedenin hudtisundan 6nce mevcut
olmadigina ve bedenin hudisu ile miicerret bir sekilde hadis olduguna inaniyorlardi. Molla Sadra’dan énceki
Miisliiman filozoflar da Aristo gibi nefsin miicerret ve hadis olduguna inaniyorlardi. Ancak Molla Sadra her ne kadar
nefsin hadis oldugunu séylese de selef filozoflarin aksine nefsin hud@isu aninda miicerret degil maddi olduguna ve
cevheri hareket ile asamali bir sekilde miicerret olduguna inanmaktadir. Molla Sadra bu diisiincesini “Nefs hudiisu
agisindan cismani, bekasi agisindan ruhanidir” seklinde formdiile etmistir. Bk. Molla Sadra, el-Esfirii’l-Erbaa, 3: 330; Molla
Sadrd, el-Mebde ve'l-Meid, 310-311.

31 Molla Sadr4, el-Esfirii’l-Erbaa, 8: 17.

32 Molla Sadr4, el-Esfirii’l-Erbaa, 8: 330.

3 Gaffari, Hudus-i Cismani Nefs, 121.

3 Feyyazi, [lmii’l-Nefs, 272

Hikmet-i Miite’aliye ekolii filozoflarindan ve Molla Sadra sarihlerinden biri olan Allame Muhammed Hiiseyin
Tabatabat (6. 1360/1981), insan nefsinin madde aleminde oldugu siirece hem zat1 ve hem de fiilleri agisindan maddi
olduguna inanan Molla Sadra’nin aksine insan nefsinin madde aleminde zat1 agisinda miicerret, fiilleri agisindan ise
maddeye bagimli oldugunu diisiinmektedir. Tabatabai bu hususta sdyle der: “Nefs zat ve fiil agisindan maddeden
tamamen miicerret degildir. Bilakis fiilleri agisindan maddeye bagimlidir. Dolayisiyla nefs sahip oldugu tecerriitten
otiirdi bilfiildir. Ancak maddeye bagimli olmasi agisindan bilkuvvedir.” Bk. Allame Muhammed Hiiseyin b.
Muhammed b. Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Nihdyetii’l-Hikme (Kum: Intigﬁrﬁt—l Defter-i Tebligat-1 islami, 1378/ 1999),
1: 339-340.
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3.2.2. ikinci Onciil: Bedenin Hud{isu ile Nefsin Hadis Olmasi

Islam felsefesi geleneginde nefsin mahiyeti hakkinda her ne kadar ihtilaflar olsa da biitiin
Miisliiman filozoflar nefsin hadis oldugu hususunda hemfikirdir ve bunun igin bir¢ok delil
zikretmisglerdir. Molla Sadra da farkli eserlerinde hem bu delilleri zikreder hem de yeni deliller
getirir.

Molla Sadrd’ya gore eger insanin natik nefsi kadim olursa her tiirlii eksiklikten uzak yetkin
bir cevher olmasi gerekir. Oysa insanin natik nefsi fiillerini yapmak i¢in hayvani ve nebati alet
ve yetilere muhtactir. Ozii itibariyla ve varliksal acidan muhtag ve eksik olan bir sey kadim
olamayacagindan insan nefsi de kadim degildir.?

Eger bu delili mantiksal 6nerme seklinde ifade edecek olursak séyle dememiz gerekir:
P1: Insan nefsi kadim olursa yetkin bir cevher olmasi gerekir.

P2: Insan nefsi yetkin bir cevher degildir.

C1: O halde insan nefsi kadim degildir.3

3.2.3. Uctincii Onciil: Nefsin Miimkiin Varlik Olmasi

Huds her zaman zatl imkan ile yoldas oldugundan hadis olan her varlik 6zii itibariyla
miimkiindiir. Zira bir seyin sonradan meydana gelmesini ifade eden hadis, 6zii itibartyla varlig:
gerektirmedigi gibi yoklugu da gerektirmez.” Varlig1 gerektirmesi durumunda daima mevcut
olmasi, yoklugu gerektirmesi durumunda da hi¢bir zaman mevcut olmamasi gerekir. Bu,
mimkiin varliklarin niteligidir. Ciinkii miimkiin varliklarin da varlik ve yokluga nispetleri
esittir. Yani miimkiin mevcutlar i¢in ne varlik ve ne de yokluk zorunlu degildir.3® Dolayisiyla
hadis olan her sey miimkiindiir. Tabi bu her miimkiiniin hadis oldugu anlaminda degildir.
Nitekim filozoflar 6zii itibariyla miimkiin olmasina ragmen alemin kadim olduguna
inanmaktadirlar. Ancak bu mesele ¢alismamizin disinda kaldig i¢in burada ele alinmayacaktir.

3.2.4. Dérdiincii Onciil: Miimkiiniin Illete Muhtag¢ Olmasi

Miimkiin, bir seyin olmasi ile olmamasinin esit olmasini ifade ettigi i¢in 6zii itibariyla ne
varlig1 ne de yoklugu gerektirir.® Bir dis etken olmadan kendi kendine bu esit diizlemden
¢ikmasi miimkiin olsaydi ilk giinden itibaren varlik ve yoklugun kendisi igin esit olmamasi
gerekirdi. Dolayisiyla kendisine illet denilen bir dis etken vesilesiyle ancak bu esit diizlemden
cikabilir. Buna gore varlik aleminde illeti olmadan hi¢bir ma'liil tahakkuk bulmaz.4 Bu “her
ma’lil illete muhtactir” 6nermesi seklinde ifade edilir.#! Ancak ma’liiliin neden illete muhtag
oldugu hakkinda filozoflarin hem kendi aralarinda ve hem de miitekellimlerle ihtilaflar1 vardir.
Miitekellimlere gore ma’liil hadis oldugu icin Messai filozoflara gore de ma’liil imkan sifatina
sahip oldugu igin illete muhtagtir. Molla Sadra’ya gore ise ma”liiliin illete muhta¢ olmasinin

3 Molla Sadr3, el-Esfarii’l-Erbaa, 8: 330- 331.

3 Rahmani, Hud Sinasi-i Felsefi, 94.

37 Bekir Topaloglu, “Hudis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18: 304-309.

3 Allame Muhammed Hiiseyin b. Muhammed b. Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Biddyetii’l-Hikme (Kum: Intigarat-1
Daru’l-ilm, 1377/1998), 87.

% Mahmut Kaya, “imkéan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22: 224-225.

4 Gulam Hiiseyin Ibrahimi Dinani, Kavdid-i Kiilli-i Felsefi Der Felsefe Islami (Tahran: Pejiihesgah-1 Uliim-i insani ve
Miitalaat-i Ferhengi, 1380/2001), 1: 215.

41 Muhammed Taki Misbah Yezdji, Amuzeg—i Felsefe (Kum: Sazman-1 Tebligat-1 islams, 1378/1999), 2: 30.
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sebebi ma’liiliin ne hudfis ve ne de imkan sifatlarina sahip olmasidir. Bilakis ma'liil 6zii
itibartyla eksik ve muhtagtir. Eksik ve muhtag¢ varliklar da 6zii itibariyla bagiml varliklardir.
Buna gore ister hadis olsun ve isterse zamansal kadim olsun biitiin bagimlh varliklar illete
muhtagtir.42

3.2.5. Besinci Onciil: Nefsin flletinin Cisim Olmamas:

Nefsin illeti cisim degildir. Eger cisim sadece cisim oldugu icin nefsin illeti olursa biitiin
cisimlerin nefs sahibi olmasi gerekir. Oysa cisimlerin bir¢ogu nefs sahibi degildir.#* Buna ilave
olarak varligin farkhi yogunluk derecelerine sahip miisekkek bir hakikat oldugunu ifade eden
felsefi ilkeye gore nefsin varlik mertebesi cismin varlik mertebesinden daha iistiindiir. Buna
gore eger cisim nefsin illeti olursa zayif ve eksik bir varlik kendisinden daha yetkin ve iistiin bir
varligin illeti olacaktir. Zayif bir varligin yetkin bir varligin illeti olmasi imkansiz oldugundan
cismin nefsin illeti olmas1 imkansizdir.#

3.2.6. Onciillerden Cikarilan Sonug

Bu o6nctillere gore insan nefsi bedenin hudiisu ile hadistir. Bu ytizden bizzat miimkiindiir ve
her miimkiin varlik gibi illete muhtagtir. Varliksal mertebe agisindan illet ma’liiliinden daha
iistiin oldugundan miicerret olan nefsin illeti cisim veya cismi olgular olamaz. Dolayisiyla insan
nefsinin illeti miicerret bir varliktir. Bu miicerret varlik eger Vacibii'l-Viicid olursa istenilen
hasil olur. Eger Vacibii'l-Viicid olmazsa teselsiill batil oldugundan miicerret varliklar
silsilesinin Vacibii'l-Viic(id ile son bulmas: gerekir.

Bu burhan1 mantiksal formda su sekilde ifade edebiliriz:
P1: Insan nefsi hadistir

P2: Her hadis bizzat mimkiindiir

C1: Insan nefsi bizzat miimkiindiir

P3: Her miimkiin illete muhtactir

C2: Insan nefsi bizzat illete muhtactir

P4: {lletler silsilesi VAcibii’l-Viictid ile son bulur.

C3: Insan nefsinin illeti Vacibii’l-Viictid ile son bulur.

Molla Sadra Mefatihii’l-Gayb adl1 eserinde yukarida aciklanan iki burhani birlestirir ve tek bir
burhan olarak ifade eder. Buna gore insan nefsi zata kaim hayat sahibi, alim, irade eden, isiten,
goren ve kadir olan bir cevherdir. Bu cevher kadim degildir. Bilakis miimkiin ve hadis olup bir
yaratictya muhtagtir. HudGsunun da ilk asamasinda her tiirlii bilgiden yoksundur ve daha
sonra asamali bir sekilde bilgi sahibi olup yetkinlige ulasir. Ancak higbir varlik kendisi
vesilesiyle yetkinlige ulasamaz. Bu yiizden bir 6gretmene veya yetkinlige ulastiracak bir illete
muhtactir. Bu 6gretmen veya yetkinlige ulagtiracak illet ya bilfiil akil ve kamil bir cevherdir
veya kamil bir cevher ile son bulmalidir. Kamil bir cevherin varlig1 da ilk mebdenin varligina
delildir.

4 Mubhsin Gareviyan, Islam Felsefesine Giris, trc. Sedat Baran (Istanbul: Onsodz Yayincilik, 2013), 114.
43 Molla Sadra, el-Esfdrii’l-Erbaa, 6: 46.

44 Molla Sadra4, el-Mebde ve’'l-Meid, 21.

4 Molla Sadra, Mefatihii’l-Gayb, 248.
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4. Nefs Burhaninin Burhanlar i¢indeki Yeri

Molla Sadra, Allah’in varligimi ispatlayan burhanlari “yol, yolcu ve hedef” eksenli bir
siniflandirmaya tabi tutar.% Ona gore {i¢ gesit burhan vardir. Birinci burhan tiiriinde yol, yolcu
ve hedef birdir. Bu burhan tiiriinde yolcu olan salik varligin hakikatinden yola ¢ikarak mutlak
varlik olan Allah’in varligini ispatlar. Molla Sadra’nin dillendirdigi siddikin burhani bu tiirden
bir burhandir. Tkinci burhan tiiriinde yol ve yolcu bir olup hedeften ayridir. Bu burhan tiiriinde
insan (yolcu/salik) kendisinden (nefsinden) yola ¢ikarak Allah’a (hedef/maksat) ulasmaya
caligir. Nefs burham bu kategoride yer alir. Uglincii burhan tiiriinde yol, yolcu ve hedef
birbirinden ayridir. Salik kendisi disindaki bir olgu vesilesiyle hem kendisinden hem de stz
konusu olgudan ayr1 olan hedefe ulagsmaya galisir. Yani yolcu olan salik kendisi disinda yer
alan hareket, nizam, hudts... vesilesiyle hedefi olan Vacibii'l-Viicid'u ispatlamaya c¢alisir.
Allah'in varligimni ispatlayan siddikin ve nefs burhanlar1 disindaki diger burhanlar bu
kategoride yer alirlar.”

Molla Sadra’ya gore Allah’in varligini ispatlayan burhanlar arasinda siddikin burham en
saglam ve en {istiin burhandir. ¥ Siddikin burhanindan sonra en iistiin burhan nefs burhandir.
O, “cok iyi” ve “cok serif” ifadeleriyle nefs burhaninin 6nemini dillendirir.#* Allah’in varligim
ispatlayan diger burhanlar ise 6nem ve iistiinlitk bakiminda tigiincti sirada yer alirlar.

5. Nefs Burhaninin Ayricalig1

Insan nefsinin ilahi zata/VAacibii’l-Viiciid’a delaleti gibi insan nefsinin sifat ve fiilleri de ilahi
sifat ve fiillere delalet eder. Bu yiizden insan nefsi vesilesiyle Vacibii'l-Viicid'un varhig:
ispatlandig gibi yine insan nefsi vesilesiyle ilahi sifatlar ve fiiller bilinir. Bu yoniiyle insan nefsi
hem Allah’1 bulma hem de Allah’1 tanima vesilesidir. Molla Sadra insan nefsi ile Allah’in varlig1
arasindaki iliski hakkinda soyle der: “Maddi ve miicerret varliklarin yaraticis1 Allah Teala insan
nefsini kendi zatinin, sifatlarinin ve fiillerinin numunesi kilmistir. Ciinkii o misalden degil
benzerden miinezzehtir. Bu yiizden insan nefsinin taninmasiyla taninmak icin insani kendi
zatinin sifatlarimin ve fiillerinin numunesi olarak yaratti.”30

Molla Sadra’nin bu ifadesi insanin Allah ile olan irtibatinin gergevesini de belirler ve insanin
zat, sifat ve fiil makaminda ilahi zat, sifat ve fiilleri gosteren ayna mesabesinde oldugunu ifade
eder. Ancak insanin zat, sifat ve fiillerinin ilahi zat, sifat ve fillere nasil delalet ettiginin
acgiklanmasi gerekir.

Molla Sadra’ya gore zat makami hakkinda herhangi bir marifet akli ve nakli agidan
miimkiin degildir ve insanin marifeti ilahi isim ve sifatlarla simirlidir. Bu ytiizden Molla Sadra
ilahi zat hakkinda sadece ispatla yetinir. Akabinde ilahi zatin sifat ve niteliklerini ele alir. O,
ilahi sifatlar1 zati ve fiili olmak tizere iki kisma ayirir ki asagida insan nefsinin bu iki sifat tiiriine
delaleti agiklanacaktur.

46 Molla Sadra, es-Sevihidii'r-Rubiibiyye, 1: 46.

4 Muhammed Hasan Kadrdan Karameliki, Hiida Sinasi, 2. Baski (Tahran: Intisarat-1 Pejuhiggah-1 Ferheng ve Endiseyi
Islami, 1388/2009), 37-38.

48 Molla Sadra, el-Esfdrii’l-Erbaa, 6: 13.

4 Molla Sadra, el-Esfdrii’l-Erbaa, 6: 44; Molla Sadr3, el-Mebde ve’l-Meid, 18.

50 Molla Sadra, el-Esfdrii’l-Erbaa, 1: 265.
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5.1. insan Nefsinin {1ahi Zati Sifatlara Delaleti

[1ahi tevhit ilk ve en 6nemli zati sifattir ve bu sifat insan nefsinden istintac edilebilir. Molla
Sadrd’ya gore insan nefsi hissi, hayali ve akli farkli mertebelere sahip olmakla beraber
vahdetinde bir biitlindiir. Nitekim varligin sahsi vahdeti diisiincesine gore Allah Teald da tek
olmakla beraber farkli tecellilere ve farkli sifatlara sahiptir. Molla Sadrd’ya gore nefsin bu
vahdeti ilah1 vahdetin gostergesidir.5!

Bir diger zati sifat ilim sifatidir. Molla Sadra’ya gore ilim, bir miicerredin bagka bir miicerret
nezdindeki huzurudur ve huziri ilim her tiirlii ilmin mensei ve temelidir. Insan icin huzri
ilmin en Oonemli gostergesi her insanin kendi nefsi ve nefsinin yetileri hakkinda ilim sahibi
olmasidir. Higbir aract olmadan tahakkuk bulan bu ilim, insanin yapacag fiilleri hakkindaki
husili ilmin de temelini olusturur. Nitekim Allah Tedla da higbir araciya gerek duymadan
huziri ilim ile zati ve zatimin sifatlar1 hakkinda ilim sahibidir. Fiilleri hakkindaki ilminin
kaynagi1 da zatina olan ilmidir. Eger insanin kendi nefsi hakkindaki bu ilmi olmasayd: Allah’in
kendi zatina ve zatinin sifat ve fiillerine olan ilmini idrak edemezdi.>

Molla Sadra’ya gore insan nefsi kudret, irade, hayat gibi sifatlara da sahiptir. Hayatsiz ilim
diisiiniilemez ve ilmin oldugu her yerde hayat vardir. frade ve kudret sifatlar1 da hayat ve ilim
sifatlarina tabidir. Nitekim bu sifatlar Allah Teala icin zati sifatlardir ve insan nefsi vesilesiyle
bilinmektedir. Molla Sadrd’ya gore insan nefsinin bu sifatlar1 ilahi zati sifatlara delalet
etmektedir.’

5.2. Insan Nefsinin {1ah1 Fiili Sifatlara Delaleti

Distiniirler Allah’tan sadir olan fiilleri ibda‘, ihtird" ve tekvin olmak tizere ii¢ kisma
ayrrmislardir. Sudtiru i¢in ne maddeye ve ne de zamana muhtag olmayan fiillere ibda‘i, sudiru
icin maddeye muhtag olan ama zamana muhtag¢ olmayan fiillere ihtirai, ve sudfiru igin hem
maddeye hem de zamana muhta¢ olan ve zamanda vuku bulun fiillere tekvini fiiller
denilmektedir. Akillar aleminin sudiiru ibda‘i fiillere, bir biitiin olarak madde aleminin veya
feleklerin sudfiru ihtira‘1 fiillere ve madde alemindeki olaylar da tekvini fiillere 6rnektir. Molla
Sadra’ya gore biitiin bu fiillerin asil numuneleri insan nefsinde mevcuttur. Insanin higbir vesile
ve harekete ihtiya¢ duymadan bir ilmi disiplini idrak etmesi veya istedigi zaman bir tiimeli
nefsinde hazir kilmasi nefsin ibda’ fiillerine, hayal yetisinin istedigi zaman bir sekli tasavvur
etmesi nefsin ihtirad’ fiillerine ve insanin yemek yemesi gibi hareket ve vesilelere muhtag olan ve
zamanda vuku bulan fiiller de nefsin tekvini fiillerine 6rnektir.5

Buna ilave olarak Islam diinyasindaki farkl felsefi ve kelami ekoller Allah’a farkl faillik
tiirlerini nispet etmislerdir. Miitekellimler Allah'in bi’l-kasd fail, Israkiler Allah’in bi'r-riza fail,
Messailer Allah’in bi'l-indye fail, Hikmet-i Miite’aliye filozoflar1 ise Allah’in bi't-tecelli fail
oldugunu soylemislerdir. Ancak biitiin bu ekoller ilahi failiyetin niteligi i¢in insan nefsinden
ornekler zikretmislerdir. Molla Sadra’ya gore biitiin bu faillik tiirleri insan nefsinde mevcuttur.

51 Molla Sadra, el-Esfdrii’l-Erbaa, 1: 221.

52 Molla Sadra, el-Esfdrii’l-Erbaa, 6: 176.

53 Molla Sadra, el-Esfdrii’l-Erbaa, 3: 297; 6: 417.

54 Sadriidddin Muhammed b. Ibrahim b. Yahya Kavami Sirazi Molla Sadra, Tefsiru’l-Kur’ani'l-Kerim, (Kum: Intisarat-
Bidar, 1366/1988), 4: 402-403.
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Yani insan nefsi bazi fiillerine nispetle bi'l-kasd fail, bazi fiillerine nispetle bi'r-riza fail, baz
fiillerine nispetle bi'l-indye fail ve bazi fiillerine nispetle bi’t-tecelli faildir.5

SONUC

Vacibii'l-Viicid'un varligini ispatlayan burhanlar arasinda pek bilinmeyen ama muhkem
olmasi agisindan ¢ok énemli olan nefs burhani aciklandig: iizere ilk defa Islam diinyasinda
Miisliiman filozoflar tarafindan dile getirilmistir. Messai filozoflar bunun ilk kivilcimlarim
yakmuislardir. Ancak bunu Israki bir filozof olan Siihreverdi ilk defa dile getirmistir. O, Messai
filozoflarm faal aklin varligimi ispatlamak igin oOnciil kildiklar1 insan nefsinden ve
niteliklerinden istifade ederek Vacibii'l-Viicid'un varligimni ispatlayan nefs burhanim
agiklamistir. Ancak onun bu husustaki esin kaynagi nefs hakkindaki ayet ve hadislerdir.
Siihreverdi’den sonra onun etkisiyle Mir Damad yeni bir nefs burhani dillendirmistir. Molla
Sadra da Siihreverdi ve Mir Damad’in nefs burhanlarini1 Hikmet-i Miite’aliye ekoliiniin ilkeleri
cercevesinde tekrar ele almis ve bunu bagka Onciiller tizerine bina ederek her iki filozoftan farkl
nefs hakkinda yeni burhanlar agiklamistir.

Nefs burhanlarinin en 6nemli 6zelligi yol ve yolcunun bir olmas:i ve salikin baska yerde
degil kendi zatinda Allah’t aramasidir. Bu, saliki ilme’l-yakin makamindan ayne’l-yakin
makamina ulastirir. Oysa siddikin disindaki diger burhanlarda salik sadece kavramlarla mesgul
oldugundan en fazla ilme’l-yakin makamina ulasabilir. Bu yiizden Molla Sadra bu burhanin
siddikin burhanindan sonra en énemli ve degerli burhan oldugunu séylemektedir. Bu burhanin
bir diger ozelligi Vacibii'l-Viictid'un varligini ispatlamakla birlikte zati ve fiili sifatlarini da
ispatlamasidir. Bu, siddikin burhani disindaki hi¢bir burhanin sahip olmadig: bir 6zelliktir.

Molla Sadra'nmin agikladigr nefs burhanlar1 her ne kadar sekil olarak hareket ve hudis
burhanlarina benzese de bu burhanlardan farklidir. Oncelikle nefs burhaninda hadis olan ve
hareket eden miicerret bir varliktir. Bu yiizden muharrik ve muhdisi de miicerrettir. Ancak
hareket ve hudiis burhanlarinda 6ncelikle maddi muharrik ve muhdisler ele alinir. Akabinde
de teselsiil probleminin ¢6ziimii i¢in miicerret olan muharrik ve muhdis dillendirilir. Bu
yoniiyle nefs burhani maksada ulastiran yolu kisaltarak daha az onciillerle Vacibii’'l-Viictid un
varligini ispatlar. Buna ilave olarak nefs burhani Vacibii'l-Viicid'un hem varligini1 hem de zati
ve fiili sifatlarini ispatlar. Ancak hem hareket burhaninin hem de hudiis burhaninin bdyle bir
ozelligi yoktur.
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