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La antropologia del De opificio hominis de Gregorio de Nisa en la
obra de Nicolas de Cusa

Francisco Bastitta Harriet

Buenos Aires

Gregory of Nyssa’s treatise De hominis opificio was one of the only Greek anthropological texts
translated into Latin during the early Middle Ages, by Dionysius Exiguus between the late fifth and
early sixth centuries and by John Scotus Eriugena in the ninth century. Nicholas of Cusa certainly
became acquainted with this work indirectly through the extensive citations found in Books II and
1V of Eriugena’s Periphyseon and through their partial reproduction in the Clavis physicae of Hon-
orius Augustodunensis. Our paper will analyse these and other possible ways of reception —both
direct and indirect— of Gregory’s text by Cusanus, as well as the influence of certain philosophical
themes of Nyssen’s anthropology in his thought, such as the conception of imago Dei, of its ‘living’
character and its simplicity, the incomprehensibility of human intellect or mind (nois) and theories
regarding human free will and man as microcosm.

K %k %

La redaccion de un tratado que tuviera al hombre mismo como tnico objeto de espe-
culacion era algo practicamente inédito hasta fines del siglo IV de nuestra era. En efecto,
las numerosas obras médicas sobre la fisiologia del cuerpo y los libros filosoficos acerca
del alma en la Antigiiedad no pretendian arribar a una sintesis abarcadora de todo lo hu-
mano. Puede decirse que Gregorio de Nisa esta entre los primeros autores en lanzarse en
pos de tal hazaiia, al menos en el &mbito cristiano.

El tratado mepi kotaokeviic avBpmmov —en latin, De opificio hominis— fue escrito por
el Niseno alrededor de 379, para completar la obra de su hermano mayor Basilio sobre el
Hexameron. La importancia del escrito para el desarrollo de la teoria antropoldgica en la
Edad Media occidental es testimoniada por su temprana traduccion y circulacion en dos
versiones latinas, la primera por Dionisio el Exiguo a principios del siglo V1 y la segunda

[43]



44 Francisco Bastitta Harriet

por el propio Juan Escoto Eritigena en la segunda mitad del siglo IX.! Eriugena, ademas,
cit6 largos fragmentos de su traduccion en diferentes libros de su célebre Periphyseon.?

Existen algunos estudios acerca de la afinidad del pensamiento teoldgico y antropolo-
gico de Nicolas de Cusa y el de los Padres griegos —incluido el Niseno—, pero la tarea de
una investigacion exhaustiva de las fuentes patristicas del Cusano esta lejos de comple-
tarse.® En lo que sigue me propongo esbozar las posibles vias de recepcion —tanto direc-
tas como indirectas— del texto de Gregorio por parte del Cusano, asi como la influencia
filosofica de algunos temas propios de la antropologia nisena en su pensamiento, como la
concepcidn de la imago Dei, de su caracter “viviente” y de su simplicidad, la incompre-
hensibilidad del intelecto o la mente humana (vodg/mens) y las teorias del libre albedrio y
del hombre como microcosmos. El analisis se centrara en el tratado De mente del Cusano,
pero incluira referencias a otras obras importantes de su produccion.

Es dificil medir los alcances de la amplisima difusion del texto latino del De opificio
hominis en la Alta y Baja Edad Media. Las versiones son abundantemente citadas y co-
mentadas, aparte del Periphyseon eriugeniano, por autores como Guillermo de St. Thie-
rry, I[saac de Stella, Roberto Grosseteste, Alberto Magno, Tomas de Aquino y Bertoldo de
Moosburgo, entre otros.*

La influencia de la vision del hombre del Niseno es atin mayor en el ambito bizantino.
Junto con Nemesio de Emesa, autor del tratado De natura hominis, el Niseno es consi-
derado alli a través de los siglos como suma autoridad en materia antropoldgica.’ Varios
textos de Méaximo el Confesor, de Juan Damasceno y de otros autores bizantinos poste-
riores, cuya concepcion del hombre depende fuertemente de la de Gregorio, son a su vez
leidos, traducidos y citados en Occidente.

El Quattrocento italiano vio madurar los frutos del creciente interés antropoldgico de
los siglos anteriores, y Gregorio de Nisa estuvo entre los autores mas frecuentados en ese
contexto. En cuanto al propio Cusano, aunque él no poseyera manuscritos de Gregorio en

1. Cf. Ph. Levine, “Two Early Latin Versions of St. Gregory of Nyssa’s nepi katookeviig avOphmov, Harvard
Studies in Classical Philology 63 (1958), 473-492. Para el texto griego y para la version de Dionisio, recurriré
a la edicion critica de G. H. Forbes, Sancti Patris nostri Gregorii Nysseni Basilii Magni fratris quae supersunt
omnia, Burntisland, 1855-1861, t. 1/1, 97-159; t. 1/2, 161-319. Para la version de Eritgena, utilizaré la edicion
de M. Cappuyns, “Le De imagine de Grégoire de Nysse traduit par Jean Scot Erigéne”, Recherches de théologie
ancienne et médiévale, vol. 32 (1965) 205-262. El resto de los textos de Gregorio seran citados de la edicion cri-
tica: W. Jaeger, H. Langerbeck et al. (eds.) Gregorii Nysseni Opera [GNO], Brill, 1960-2009, o de la Patrologia
Graeca de J.-P. Migne, vols. 44-46.

2. Véase las referencias en M. Cappuyns, op. cit., 208-209.

3. Cf. e.g., D.F. Duclow, “Gregory of Nyssa and Nicholas of Cusa: Infinity, anthropology, and the Via Negativa”,
Downside Review, vol. 92 (1974), 102-108; M. Cortesi, “La letteratura cristiana tra i libri di Niccolo Cusano”,
en M. Cortesi (ed.), Padri Greci e Latini a confronto (secoli X11I-XV), Firenze, 2004, 113-132; F. Santi, “I metodi
della teologia e i Padri in Niccold Cusano”, en M. Cortesi 'y C. Leonardi (eds.), Tradizioni patristiche nell uma-
nesimo, Firenze, 2000, 193-210.

4. Cf. H. Brown Wicher, “Gregorius Nyssenus”, en P. O. Kristeller et al. (eds.), Catalogus translationum et com-
mentariorum: Medieval and Renaissance Latin Translations and Commentaries, Annotated Lists and Guides,
vol. vV, Washington DC, 1984, 22-26.

5. Cf ibid., 17-22.
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su biblioteca,® existen numerosos indicios de su contacto directo o indirecto con la obra
del Niseno. En primer lugar, podemos observar su propio entorno. Tanto el bizantino
Jorge de Trebisonda como Pedro Balbo, ambos colaboradores y traductores de textos
griegos para Nicolas, realizaron versiones latinas de textos de Gregorio. El primero, del
tratado De vita Moysis en 1446, obra muy influyente en los sermones de la corte papal.
Y el segundo, del De vita Macrinae y del didlogo filoséfico De anima et resurrectione,
versiones que lamentablemente no han llegado hasta nosotros.

Por otra parte, sus confidentes Dionisio el Cartujo y Ambrosio Traversari conocieron
y citaron ampliamente al Niseno. De hecho, Dionisio utiliza en su voluminosa obra nu-
merosos textos de Gregorio cuya traduccion latina nos es desconocida para la época. Y
Traversari lee entre los afios 1423 y 1424 con mucho entusiasmo un manuscrito griego
que contiene el extenso /n Canticum canticorum del Niseno. En diciembre de 1423 le
escribe a su amigo Niccolo Niccoli: “Es una obra mayor que el De Genesi ad litteram
de Agustin. Su estilo es propio de un varén erudito y agudisimo (eruditus et acutissimus
vir)”.” El cardenal Bessarion, cuyos vinculos con el Cusano eran también muy estrechos,
evidencia a su vez una profunda influencia del pensamiento del Niseno y del resto de los
llamados Padres Capadocios, de cuyas obras poseia varios manuscritos.®

Pero la evidencia més incontestable del contacto de Nicolds de Cusa con los textos
de Gregorio esta en algunos manuscritos anotados por aquél. El primero de ellos, que se
encontraba en el monasterio de San Eucario en Tréveris, contiene el primer libro del Pe-
riphyseon de Eriugena.’ Pero ademas el Cusano leyd meticulosamente y anot6 el manus-
crito parisino completo de la Clavis physicae de Honorius Augustodunensis, sintesis del
Periphyseon, que contiene practicamente todas las citaciones que Eriugena habia hecho
de su propia traduccion del De opificio hominis niseno.' Muchos de los mismos parrafos
fueron recogidos también por Bertoldo de Moosburgo en su Expositio super Elementatio-
nem theologicam Procli, que el Cusano conocid.!!

Por tltimo, menciono un manuscrito griego de la Bodleian Library oxoniense, el Auc-
tarium E. 1. 6, que he podido consultar. El cddice posee, ademas del De opificio hominis
de Gregorio de Nisa, obras de Basilio de Cesarea y Nemesio de Emesa. Alois Krchiidk

6. Cf. ). Marx, Verzeichnis der Handschriften-Sammlung des Hospitals zu Cues bei Bernkastel a./Mosel., Trier,
1905.

7. Ambrosio Traversari, Epistulae V11, 5 (L. Mehus). Cf. C.L. Stinger, Humanism and the Church Fathers:
Ambrogio Traversari (1386-1439) and Christian Antiquity in the Italian Renaissance, Albany 1977, 114, 141,
151-152.

8. Cf. Claudio Moreschini, “La teologia del Bessarione nei suoi rapporti con i Padri Cappadoci”, Studi classici
e orientali, vol. 46 (1996), 163-191.

9. Hoy en el British Museum londinense: Brit. Mus. Addit. 11035. Las notas del Cusano fueron editadas en
MFCG, vol. 3 (1963), 86-100.

10. El manuscrito es Paris, Bibl. Nat., Lat. 6734. Las notas de Nicolas fueron editadas en P. Lucentini, Platonis-
mo Medievale. Contributi per la Storia dell’ Eriugenismo, Firenze, 1979, 77-109.

11. El Cusano la menciona como Commentaria firatris Iohannis de Mossbach in Propositiones Proculi junto al
Periphyseon 'y ala Clavis en el conocido pasaje de Apol. doc. ig. (h 11, p. 29, 1. 18-19).
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atribuy6 en 1963 sus notas marginales al propio Cusano.'? Contra la tesis de Honecker
sobre el conocimiento casi nulo de la lengua griega por parte de Nicolas'® —por cierto
cuestionada recientemente por Monfasani—,'* este manuscrito que perteneci6 a Juan de
Ragusa habria sido leido y anotado por el Cusano durante su breve estadia en Constan-
tinopla, en los meses de septiembre y octubre de 1437. Segiin Krchidk, al llegar a la
capital oriental, Nicolas fue recibido por Juan, su aliado en el Concilio de Basilea, quien
le prestd algunos de los manuscritos griegos que habia obtenido alli. Las notas marginales
del Auctarium E. 1. 6 se limitan casi exclusivamente al De opificio hominis del Niseno y
al De natura hominis de Nemesio.

Podemos enumerar, entonces, tres niveles de la recepcion del tratado de Gregorio en
el Cusano. En primer lugar, la influencia mas general e indirecta de las principales no-
ciones antropoldgicas del Niseno presentes en los autores occidentales y bizantinos que
el Cusano frecuenta. En segundo lugar, la lectura de citaciones textuales del De opificio
hominis en la obra de autores posteriores —principalmente, Eriugena, Honorius Augusto-
dinensis y Bertoldo de Moosburgo—, en algunos casos comentadas al margen por Nicolés.
Y, por ultimo, mencionamos la posible lectura directa y la anotacion por parte de Nicolas
de un manuscrito griego de la obra de Gregorio en Constantinopla, que seria previa inclu-
so a la redaccion del De docta ignorantia.

La imagen de Dios y la naturaleza de la mente

Con la mirada puesta en esta evidencia historica y paleografica, podemos comenzar
ahora con el analisis de las tematicas antropoldgicas del De opificio hominis presentes en
el pensamiento del Cusano. Quiza la cuestion mas relevante para la teoria del hombre en
ambos autores sea aquella de la imagen de Dios. En efecto, Eritigena titula su traduccion
del tratado del Niseno Sermo de imagine, aludiendo a que la totalidad de la obra es un in-
tento de explicitar el sentido del versiculo del Génesis: “Y dijo Dios: Hagamos al hombre
a nuestra imagen y semejanza” (Gn 1, 26).

Después de alabar la grandeza del hombre y el puesto de privilegio en el cosmos que
le fue otorgado por el Creador, Gregorio describe en el capitulo IV el modo en que la
constitucion psicofisica humana expresa su autoridad regia.'® Para ello utiliza la metafora

12. Cf. A. Krchiiak, “Neue Handschriften in London und Oxford”, MFCG, vol. 3 (1963), 101-108.
13. Cf- M. Honecker, Nikolaus von Cues und die Griechische Sprache, Heidelberg 1938 (Cusanus-Studien II).

14. Cf. J. Monfasani, “Nicholas of Cusa, the Byzantines, and the Greek Language”, en M. Thurner (ed.), Cus-
anus zwischen Deutschland und Italien, Berlin, 2002, 215-252.

15. Cf- Gregorio de Nisa, De opificio hominis TV (ed. Forbes 1/1, 126-128). El optimismo antropologico de
Gregorio es notable en el prélogo y en los primeros capitulos de la obra. Este antropocentrismo influye cierta-
mente sobre Maximo el Confesor y sobre el propio Eriugena. Para Gregorio la dignidad humana es inalienable
e integra la dimension fisica y social del hombre. Un pasaje del Periphyseon (PL 122, 531B-532A), que expresa
este optimismo antropoldgico y propone que la dignidad de lo humano no se pierde con la caida, esta citado
en la Clavis Physicae (ed. Lucentini, 69, 25-27) y es anotado por el Cusano en el manuscrito parisino (f. 29r):
“horno non perdidit dignitatem per casum”.
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de la creacion de un instrumento adecuado para un fin. Afirma alli que el ser humano fue
adaptado por Dios para ejercer la realeza, por medio de su alma “independiente y autogo-
bernada (ddéomotov kai avteEovoiov), regida por las propias decisiones con pleno poder
sobre si misma”.'® En efecto, la libertad humana es para el Niseno el elemento central de
la imagen de Dios en el hombre. Pero enseguida agrega una segunda metafora: la de la
plasmacion de imagenes de reyes por parte de los artesanos.

Pues del mismo modo que, segtn la costumbre de los hombres, los que cons-
truyen imagenes de monarcas (T0g gikovog T@V kpatovviwv) modelan la impronta
de su forma y le afiaden la dignidad real con una vestimenta de purpura, de modo
que se acostumbra llamar “rey” (Bactlevg) también a la imagen; asi igualmente
la naturaleza humana, puesto que fue modelada para regir sobre las demds por su
semejanza al rey del universo (810 1fig TpOg TOV Paciiéa Tod mavTOg OPOIITNTOG),
fue erigida como cierta imagen viviente (016v Tic #uyvyog eikav), al tener en comiin
con el arquetipo la dignidad y el nombre."”

Tanto Dionisio Exiguo como Eritigena traducen la expresion “Euyvyog gikav” por
imago animata," y aunque este pasaje no fue anotado por Nicolds en el manuscrito de
Oxford ni se encuentra citado textualmente en el Periphyseon o en la Clavis, es muy pro-
bable que el Cusano haya elaborado su propia concepcion de la mens como imago viva
influenciado por el Niseno, al menos de modo indirecto.”” Gregorio recurre a la misma
expresion en su célebre tratado trinitario Contra Eunomium, muy frecuentado en las dis-
putas teoldgicas entre Oriente y Occidente atin en el siglo XV:

(Acaso no es bueno aquel que, siendo ti polvo inerte (dyvyov), te elevd como
imagen viviente (uyvyov eikéva) de su propia potencia, al haberte adornado con
una belleza deiforme (Bgog1del kGAher)?*

16. Ibid. (ed. Forbes 1/1, 126): “a8éonotov avtiv eival kai odtefolotov, idiolg OeMpacty odTokpaTopikdg
S1otKOVpEVIIV”.

17. Ibid.: ““Qomep yap Kotd TV avOpomiviiv cuvibetav, ol Tag eiKOVAS TMY KPUTOUVIOV KOTAGKEVLALOVTES,
OV Te YOPOKTAPO THG HOPERS dvapdocovtol, kol Tf meptPoAf] Tiig mopeupidog v Pactukny da&iov
GUUTTOPAYPAPOVGSL, Kol Aéyeton Kath cuvibelav kai 1 gikdv, Bacideds olto kol N avBporivy edoig, Enedn
nPOG Gpyny TBV SAmV KaTEGKEVALETO, S1d TG TPOG TOV Pacién, TOD TOVTOG OUOLOTNTOG, IOV TIg EUYLYOG
gikmV aveoTddn, kovmvodoa T@ apyeTume Kol Tig d&iag kai tod ovopatog”.

18. Cf. Ibid. (ed. Forbes /1, 127); De imagine 1V (ed. Cappuyns, 213, 234).

19. Tanto Gerda von Bredow como Nancy Hudson han llamado la atencion sobre este pasaje del Niseno como
posible fuente del Cusano. Cf. G. von Bredow, “Der Geist als lebendiges Bild Gottes (Mens viva dei imago)”,
MFCG, vol. 13 (1978) 58; N. J. Hudson, Becoming God: The Doctrine of Theosis in Nicholas of Cusa, Washin-
gton 2007, 15-16.

20. Gregorio de Nisa, Contra Eunomium 111, ix, 9 (ed. Jaeger, GNO 11, 267, 1-3): “ovk ayafdg 6oTig o€ KOVIV
Gyouyov dvta Beoetdel kdrlel katakoounoag Epyoyov gikova tig éavtod duvpeng dveotnoato;”. El Niseno
también usa la formula andloga “cierta semejanza viviente” (Epyvyov T Opoiopa)” en su tratado De infantibus
(ed. Horner, GNO 111/2, 77, 20). La expresion “viva Dei similitudo™ es comun en la obra del Cusano: ¢f. e.g. De
mente IX (h 'V, 125, 10-11); De fil. dei V1 (h 1V, 86, 1-6); Sermo CCLVI, 11, 13-18; Sermo cclxvi, 10, 6-8.
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La formula “Euyuyog eikav” se volveria clave, ademads, durante la controversia con
los iconoclastas, divulgandose extensamente en ambito bizantino desde el siglo VIII.
Nada menos que Juan Damasceno citara en sus Orationes de imaginibus el pasaje del De
opificio hominis citado mas arriba —y otro del capitulo V que veremos enseguida— para
probar que el Hijo de Dios encarnado puede ser representado en imagenes, ya que el hom-
bre mismo es imagen viviente de Dios.?' Ademas de tratar estos temas ampliamente en De
visione Dei, en uno de sus sermones que trata sobre la imagen divina el Cusano asocia el
concepto de viva imago con la libertad de la mente, aludiendo a un fragmento del De fide
orthodoxa del Damasceno —en la version latina de Burgundio de Pisa— y manifestando asi
la impronta del optimismo antropoldgico gregoriano.?

Por otra parte, uno de los autores que utiliza repetidas veces la expresion imago viva
para ensalzar la dignidad regia del hombre recibida de Dios y su libre albedrio, con ecos
evidentes de la antropologia de Gregorio, es Ramon Sibiuda, cuyo Liber creaturarum fue
leido por Nicolas y formaba parte de su biblioteca.?®

En el De mente, el Cusano utiliza, como Gregorio, la metafora de la imagen de un rey:
“Nuestra mente es la imagen de aquella entidad infinita, imagen que es la complicacion
de todas las imagenes, como la primera imagen de un rey desconocido (quasi ignoti regis
prima imago) es el ejemplar de todas las demds que han de ser pintadas segln ella”.*
Pero el sentido del caracter viviente de la imagen se esclarece mas adelante en la misma
obra, cuando Nicolas vuelve a utilizar el simil divino del artista que hace un retrato de si
mismo.” Como ninguna imagen puede ser igual a Dios infinito, la mas perfecta sera la
que no permanezca estatica, la que imite no solo la figura sino también la actividad y el
arte del Creador. Asi, la mente se convierte en “perfecta y viva imagen del arte infinito”
(artis infinitae perfecta et viva imago).*®

Gregorio también recurre en el capitulo V del De opificio hominis a la imagen del

21. Cf. Juan Damasceno, Orationes de imaginibus 1, 49-50 (ed. Kotter). La autoridad del Niseno fue decisiva en
el segundo Concilio de Nicea (787), el séptimo ecuménico, que intentd resolver esta cuestion tan relevante para
la cultura y la religiosidad bizantinas. En sus actas leemos que Gregorio era “llamado por todos el Padre de los
Padres (0 ITothp tdv Hatépav)” (ed. Labbe, 1671, t. VII, col. 477A).

22. Véase Nicolas de Cusa, Sermo CCLI, 15, 2-10: “Hoc autem non negligendum quod libertas arbitrii in mente
est, ut mens in se habeat suorum actuum principium et dominetur suis operibus secundum Damascenum. Et
habet eam libertatem, quia est ad imaginem Dei creata. Et videtur attente consideranti quod prima causa ut
causa posuit suam similitudinem in ipsa, ut sit viva imago sive causata causa; nec est possibile dignitatem eius
exprimi”. Cf. Juan Damasceno, De fide orthodoxa 11, 26 (ed. Kotter, 40.13).

23. Cf. e.g. Ramon Sibiuda, Liber creaturarum., tit. ClI (ed. Lyon, 1648, 140-145). La copia de la obra que esta
en la biblioteca cusana es el Cod. Cus. 196. Cf. J. Marx, op. cit., 182-183. Es dificil, sin embargo, al carecer de
una edicion critica, identificar las posibles vias de la recepcion del Niseno en Sibiuda.

24. Nicolas de Cusa, De mente 111 (h V, 73, 3-6): “mens nostra est illius entitatis infinitaec imago, quae est om-
nium imaginum complicatio, quasi ignoti regis prima imago est omnium aliarum secundum ipsam depingibi-
lium exemplar”. Cito para el De mente la traduccion de Jorge Machetta: J.M. Machetta, C. D’ Amico et al. (eds.),
Nicolds de Cusa. Un ignorante discurre acerca de la mente, Buenos Aires, 2005. Sobre el tema del reino de la
humanidad en el Cusano, cf. De ludo globi 1, 43-44, 56-58; De coni. 11, 14-17; De vis. dei V11, 26-28.

25. Cf. ibid. X11I (h. v, 148-149).

26. Ibid. (h. V, 149, 11-12).
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pintor que se representa a si mismo: “También nuestro modelador, al haber pintado una
imagen que expresara su propia belleza (mpog 10 id10v kdAlog v €ikova), mediante la
aplicacion de las virtudes, como si fueran colores, representd en nosotros su propio prin-
cipado (v diav apynv)”.?’ A esta virtud divina del dpyn comunicada a los hombres se
agregan enseguida dos mas: la del vodg o Adyog y la del amor (&ydmn),? conformando una
triada de actividades propias de la imagen divina comparable a la de potentia, sapientia y
voluntas que el Cusano menciona en los parrafos del De mente recién aludidos.

En efecto, para el Niseno, como para Nicolas, la imagen imita a su modo estas dife-
rentes actividades y expresiones de la naturaleza divina. Asi, el hombre posee un enten-
dimiento (Sidvola) investigador y explorador de los seres ({ntntikn te kol dtepeuvnTiK
T®v 6vtov) a imagen de lo divino mismo, que observa todo, escucha todo y explora
todo (mavto émPAénet, Koi mavta Emakovel 1o Ogiov, Kol navta diepgvvarar).” Y ambos
sostienen también que la mente realiza esta variedad de operaciones en su simplicidad
(4o, simplicitas), que es imagen de la perfecta simplicidad divina.* Gregorio utiliza
inmediatamente el argumento para probar la unidad de la naturaleza divina y la igualdad
de las tres personas a partir de la unicidad de la imagen que ellas producen. El lector del
manuscrito griego, identificado con el Cusano, destaca este pasaje anotando en el margen:
“Contra Arianos et Anomeos”.”!

Una metafora analoga a la de la imagen viviente en ambos autores es la del espejo
viviente (EpyvEov katpontov / vivum speculum). Tanto Gregorio como Nicolds usan la
imagen del espejo para sefialar la unidad esencial y la intima correspondencia de la per-
sona divina del Hijo respecto del Padre.*? Pero la mente humana también es descripta por
ambos como un espejo. En efecto, un extenso fragmento del capitulo XII del De opificio
hominis citado en el Periphyseon describe al vodg como un espejo que proyecta la be-
lleza y la bondad divinas sobre la naturaleza y la materia.*® Pero existe otra formulacion
de la metafora en las obras del Niseno en la que coincide mas de cerca con el Cusano.
Mientras que Gregorio llama a la naturaleza humana “espejo viviente con capacidad de
decision (To TpoatpeTikoV Te Koi Epyuyov kdtortpov)” en sus homilias sobre el Cantar,**
el Cusano afirma en De filiatione Dei que las naturalezas racionales son “espejos vivien-

27. Gregorio de Nisa, De opificio hominis V, 1 (ed. Forbes I/1, 128): “koi tOv fipétepov mAaotmv, 010V TIoL
Bapais tfj TdV dpetdv EMPOAT] TPOG TO 1d10v KAAAOG TV £ikoVa TeplavbicavTa, v v de&ot Thv idiav apynv”.
28. Cf. ibid., V 2 (ed. Forbes I/1, 130).

29. Cf. ibid. (ed. Forbes 1/1, 130).

30. Cf. ibid. V1, 1-2 (ed. Forbes 1/1, 130-132); Nicolas de Cusa, De mente 111 (h. V, 72, 1-3).

31. Oxford, Bodleian Library, Auct. E. 1. 6 (f. 324v).

32. Cf. e.g. Gregorio de Nisa, Contra Eunomium 11, 215-17 (ed. Jaeger, GNO I, 288, 4-29); Nicolas de Cusa, De
fil. dei 111, 65 et passim.

33. Cf. Gregorio de Nisa, De opificio hominis X11, 9-12 (ed. Forbes 1/2, 168-170); Eritgena, Periphyseon 1V, 11
(PL 122, 789-790). El Cusano también llama “vivum speculum” tanto a Dios (De visione Dei XII, 48) como al
hombre (De mente V, 87).

34. Gregorio de Nisa, In Canticum canticorum (ed. Langerbeck, GNO VI, 440, 7-8).
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tes, intelectuales y libres (viva et intellectualia atque libera [specula])”.** Segin lo que
hemos visto mas arriba, es posible en este punto la mediacion de Traversari, quien habia
leido con gran admiracion el tratado niseno.

Pero la coincidencia mas palpable de sus respectivas teorias se manifiesta en el ana-
lisis de esta unidiversidad de la mente y de su relacion con los sentidos. El pasaje que
sigue, en el que Gregorio plantea la paradoja a modo de didlogo, se encuentra citado en el
Periphyseon y en la tradicién posterior:*

(Acaso conocieron la naturaleza de su propia mente? “Es algo multipartito y
muy compuesto (ToAvpepng kai molvovvietog).” Pero jcomo estd lo intelectual
en composicion? o ;jcudl es el modo de la mezcla entre realidades heterogéneas?
“Es algo simple y no compuesto (amAodg kol dobvOerog)”. Como, entonces, es
dispersado hacia la multiparticion de los sentidos? ;Como esta lo diverso en la
unicidad (ndg v povotntt 10 mokidov;)? ;Como esta lo uno en la diversidad (nédg
€V mowiAig T0 Ev)?¥7

Los interrogantes que expresan esta aporia en el Niseno se asemejan notablemente a
la pregunta formulada por el Cusano en el De mente: “Asi, si la mente es coincidencia
de la unidad y de la alteridad (coincidentia unitatis et alteritatis), al igual que el nimero,
(,como es divisible, siendo en ella la divisibilidad coincidente con la indivisible unidad?”.
El dilema expresa la propia incomprehensibilidad de la mente o vodg, que tanto Gregorio
como Nicolés fundan en la incomprehensibilidad de la esencia divina arquetipica.*

La utilizacion cusana del término mens para referirse al intelecto y al alma superior
equivale al uso que la filosofia griega hace de la palabra vobg.* Es interesante que el
Cusano le atribuya a la mente la complicatio de todas las fuerzas animadoras del cuerpo,
de su vida vegetativa, sensitiva, racional e intelectual.*! El Niseno también describe estas

35. Nicolas de Cusa, De fil. dei 111 (h 1V, 65, 6-8).
36. Cf. Eritigena, Periphyseon 1V, 11 (PL 122, 788B-789A).

37. Gregorio de Nisa, De op. hom. X1, 2 (ed. Forbes /1, 156-158): “ei tod idiov vod v @dow énéyvocav;
TTohvpepng tig €01, kai ToAvcvVOeTOC. Kol ig 10 vonTov &V ouvOEGEL; 1 Tic 0 THS TMV £TEPOYEVAV AVOKPAGEMS
Tpémog; AL’ amholg Kol AoVVOETOG Kol TMS €16 TV TOAUEPELOY TV aioONTIKNV StomeipeTar; TdS £v povotnTt
10 motkilov; mdg év mowkihig To Ev;”.

38. Nicolas de Cusa, De mente XV (h. v, 158, 1-3): “Sic si mens est coincidentia unitatis et alteritatis ut numerus,
quomodo divisibilis, cum divisibilitas in ea sit cum indivisibili unitate coincidens?”. Este tema ya habia sido
profusamente tratado por el Cusano en De coniecturis.

39. Cf. Gregorio de Nisa, De op. hom. X1, 3-4 (ed. Forbes I/1, 158); Nicolas de Cusa, De coniecturis 11, 16. La
teologia apofatica propia del Niseno y de Dionisio, y de otros Padres griegos se hace eco en la obra del Eritigena.
Nicolas anota al margen uno de los pasajes del Periphyseon en el manuscrito de San Eucario, que describe la
imposibilidad de comprender a Dios por el sentido corporal, por la razén y por el intelecto humano o angélico
(cf. Periphyseon 1, 8 [PL 122, 447C]). En la nota se lee: “Deus incomprehensibilis” (Londres, Brit. Mus. Addit.
11035, f. 14r. Cf. MFCG, vol. 3 [1963], 87).

40. Por supuesto que no puede obviarse que Agustin de Hipona mismo traducia en algunas de sus obras el con-
cepto griego de volg por mens y no por intellectus, y a él siguieron incontables autores medievales.

41. Cf. Nicolas de Cusa, De mente V, 80. Este es otro de los problemas centrales del De coniecturis.
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divisiones de los grados de la vida que se van perfeccionando de modo ascendente hasta
llegar a una sintesis superadora en la naturaleza humana, a la que llama “vida perfecta
en el cuerpo” (telein &v odpatt {on), y que integra en si todos los grados inferiores de
manera mas elevada.*

Conviene sefialar en este punto el usual equivoco que consiste en adjudicar al Niseno
un rechazo categorico del concepto de microcosmos o un dualismo exacerbado.®* En De
opificio hominis Gregorio sOlo critica la concepcion meramente material del microcos-
mos.* De hecho, en ese mismo capitulo central —citado integramente en el Periphyseon
y en la Clavis—y en otros lugares del tratado el autor describe a lo humano como sintesis
entre lo divino y lo animal, como pécov cosmico,” y por ello rescata también expli-
citamente en otras obras el sentido mds abarcador del hombre como pequefio mundo,*
tal como lo harfa después Nemesio de Emesa.’ Justamente esa concepcién nisena del
hombre como naturaleza intermedia —en la traduccion de Eriagena: medium est humani-
tas**- sera la que nutra la vision maximiana y eriugeniana del hombre como sintesis de
lo creado e influird, al menos indirectamente, en la nocion cusana de microcosmos y de
natura media que se une al Verbo en De docta ignorantia.”

42. Gregorio de Nisa, De opificio hominis V111, 4-7 (ed. Forbes, 1/1, 140-144). La traduccién eriugeniana de una
parte de este texto es citada en el Periphyseon junto con otro pasaje del capitulo X1V, 2 (ed. Forbes 1/2, 190), que
expresa una idea similar, y asi son leidos por la tradicion posterior en Occidente (Cf. Eriugena, Periphyseon 111,
38 [PL 122, 735D-736B]). La progresion evolutiva de estos grados de vida —la “via ascendente por pasos” (i
Babudv dvodog, o “per gradus ascensus” en la version de Eritigena), como la describe Gregorio— reaparece en
el Cusano, por ejemplo, en De coni. 11, 16, 166.

43. Cuerpo y alma tienen para ¢l “una conexion inexpresable e inconcebible (Gppactdv te Kol dvervonTov Ty
ouvaeelov)” (De op. hom. XV). El Niseno asume la perspectiva neoplatonica de union psicofisica y de la omni-
presencia de la mente en el cuerpo, y la enriquece al incursionar en agudas observaciones de actividades psico-
somaticas humanas como el lenguaje, el uso de las manos, la memoria, el llanto, la risa y el suefio (De op. hom.
VI-XIII; XXIX-XXX). En cada una de ellas, intelecto y cuerpo se muestran cooperantes e interdependientes. La
comunicacion entre ellos se da por intermedio de los sentidos, fiel a la gnoseologia de los neoplaténicos (De op.
hom. VI; IX-X), pero Gregorio se preocupa por hacer coincidir esta teoria con sutiles argumentos fisiologicos,
que demuestran una exhaustiva formacion en la ciencia médica de su tiempo, iniciada en su propio circulo fami-
liar. Si bien sefiala la distincion y superioridad de lo intelectual respecto de lo corporeo (De op. hom. XIV-XV),
por otro lado afirma, ademas de la dependencia fisica del vodg para manifestarse, que alma y cuerpo son creados
simultaneamente (caps. XXVIII-XXX). Nicolas retoma muchas de estas teorias en el De mente, como cuando
afirma la necesidad y el provecho (profectum) para la mente de estar unida al cuerpo y a lo sensible (De mente
1V, 77), o cuando aclara que la prioridad de la mente sobre el cuerpo es “natura, non tempore” (De mente V, 81).

44. Cf. De op. hom. XV1, 1 (ed. Forbes 1/2, 194-196).
45. Ibid., XV1, 9-18 (ed. Forbes 1/2, 200-208).

46. Cf. De anima et resurrectione (PG 46, 28 A-B); In inscriptiones Psalmorum (ed. McDonough, GNO Vv, 30.24-
33.6).

47. Cf. Nemesio de Emesa, De natura hominis 1 (ed. Einarson, 423-431).

48. De imagine XVII (ed. Cappuyns, 233.34-234.1).

49. Cf. Nicolas de Cusa, De doc. ig. 111, 3, 197-199. En este contexto debemos mencionar otras dos cuestiones
muy relevantes en la obra del Niseno, que luego son centrales en Eritigena e influyen sobre Nicolas: la de la
unidad esencial entre todos los hombres y la del caracter de totalidad o universalidad propio de la naturaleza
humana. En efecto, el Cusano anota al margen un pasaje del Periphyseon que postula la participacion y unidad
de todos los seres humanos en “una y la misma ovoia” (Periphyseon 1, 49 [PL 122, 491A]). En sus notas se



52 Francisco Bastitta Harriet

La concepcion de la libertad

Hemos sefialado ya que el elemento central de la imagen de Dios en el hombre para
Gregorio de Nisa es su libertad. El conocido pasaje del Periphyseon que Dermot Moran
ha calificado de “crucial” porque, seglin él, expresa el alegato eriugeniano decisivo en
favor de una “libertad absoluta” del hombre, posiblemente mas radical que la de Pico, es
en realidad una cita textual de Gregorio que corresponde al capitulo XVI del De opificio
hominis. El texto niseno retoma la cuestion de la dignidad divina y la realeza propias del
hombre que habia tratado en los primeros capitulos.

En efecto, después de describir la plenitud absoluta de perfecciones de las que goza
la imagen divina, Gregorio afirma: “Unica entre todas ellas es el ser libre de la necesidad
(T éhevBepov dvéykmg sivar), y no subyugado por ninguna potestad natural, sino dirigir
su arbitrio (yvédpnv) con autogobierno (avte&ovsiov) hacia lo que le parece”.’! El Niseno
despliega su teoria de una libertad personal, inviolable y creativa tanto en esta obra como
en el De anima et resurrectione, el De vita Moysis y las homilias In Canticum, todas
obras cuyas traducciones o comentarios circularon, como hemos visto, en el ambito de
relaciones de Nicolas.

Los paralelos que pueden establecerse entre el pasaje citado —reproducido varias ve-
ces en el Periphyseon y en la Clavis—y las obras del Cusano son numerosos. Quiza el
ejemplo mas claro se encuentra en el frecuentado paragrafo del De visione Dei que sigue
a la respuesta de Dios dirigida al autor: “Sis tu tuus et ego ero tuus™:

Oh, Sefior, suavidad de toda dulzura, pusiste en mi libertad (posuisti in libertate
mea) que yo sea, si lo habré de querer (si voluero), de mi mismo. De aqui que si yo
no soy de mi mismo, t no eres mio; pues forzarias la libertad (necessitares enim
libertatem), ya que ti no podrias ser mio si yo no fuera tampoco de mi mismo. Y,
porque pusiste esto en mi libertad, no me fuerzas, sino que me esperas, para que yo
elija (ut ego eligam) ser de mi mismo.>?

lee: “omnium hominum una essencia” y —un poco mas abajo— “unum” (Addit. 11035, f. 54r. Cf. MFCG, vol. 3
[1963] 93). Por otro lado, la célebre sentencia “homo dicitur omnia”, de la homilia eriugeniana sobre el prologo
de Juan (ed. Jeauneau, XIX, 21-22) —que el Cusano conoci6 pero atribuy6 a Origenes— es, segun Jeauneau, una
reinterpretacion que hace el propio Eritigena de una frase del De opificio hominis XVI, 18 (ed. Forbes 1/2, 208):
“gig avOpwTog KaT®VOUasn O iV, que en De imagine habia traducido: “unus homo nominatum est omne ”
(ed. Cappuyns, 236, 4).

50. Cf. D. Moran, The Philosophy of John Scottus Eriugena, Cambridge, 1989, 163-165.

51. Ibid., XV1, 11 (ed. Forbes 1/2, 202): “Ev 88 T®V mavtov Kol 10 eLedBepov aviykng eivar, kod ) dmeledyfol
TV QUOIKT] duvaoTeig GAL” avteEovotov TPOG TO dokodv Exetv TV yvounv”. He aqui la traduccion del pasaje
segiin Eritigena: “in eo item quod sit omnium necessitate liberum nullique naturali hoc est materiali potentiae
subiugatur. Sed per se potentem ad id quod desiderat habet voluntatem” (De imagine XVII, ed. Cappuyns, 234,
30-32).

52. De visione Dei V11, 27 (h VI, 25, 15-19): “O domine, suavitas omnis dulcedinis, posuisti in libertate mea,
ut sim, si voluero, mei ipsius. Hinc nisi sim mei ipsius, tu non es meus. Necessitares enim libertatem, cum tu
non possis esse meus, nisi et ego sim mei ipsius. Et quia hoc posuisti in libertate mea, non me necessitas, sed
exspectas, ut ego eligam mei ipsius esse”. Existe una abundante bibliografia en torno a este pasaje. Véase R.
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En efecto, aqui se vincula la imagen divina con la delegacién de una autoridad, con
la libertad del querer y con la ausencia total de necesidad o coaccidn, tres elementos pre-
sentes en el breve fragmento niseno. No parece casual que el Cusano ya hubiera descripto
en la misma obra la /ibera voluntas como una fuerza (vis) recibida de Dios por la cual el
hombre posee una viva imagen de la omnipotencia divina.>

En De ludo globi Nicolas reflexiona con mayor profundidad sobre la indeterminacion
propia de la libertad humana, en comparacion con naturaleza de las demas criaturas. Y
también sobre el caracter Unico e irrepetible de cada persona humana y su destino. Al
diferenciar al hombre de los animales, que carecen de libertad, el autor afirma: “Cada
uno de los hombres es libre (quisque hominum liber) de pensar lo que sea que desee
(quaecumque voluerit), y de modo similar considerarlo y determinarlo. Puesto que no
todos piensan los mismo, cuando cada uno posee su propio espiritu libre (liberum pro-
pium spiritum)”.>* Nuevamente las coincidencias con el Niseno son notables, en especial
porque también atribuye la creatividad de la decision al yo personal de cada uno y no a
una propiedad de su naturaleza. Ademas, la formula quaecumque voluerit recuerda a las
numerosas expresiones tan propias de Gregorio acerca de la virtualidad y amplitud de la
libertad del querer: mpdg 0 Sokodv, Gmep v £0£AT, TP dmep @v &y, etc., presentes en
los textos que Nicolds puede haber conocido.” En una seccién posterior de esa misma
obra, el Cusano afirma, como el Niseno, que ningun tipo de necesidad o fortuna pueden
afectar al libre albedrio humano.*®

Estas mismas cuestiones son tratadas por Nicolas en un sermon de Navidad de 1454.
En este caso llama fuertemente la atencion la semejanza en la formulacion del problema
respecto del texto del capitulo XVI del De opificio hominis. Asi como Gregorio afirma
primero que Dios participa toda la plenitud de sus bienes en su imagen, para después
acentuar que entre esos bienes el mas eminente es el de la libertad,’” el Cusano dice: “Dios
cred una naturaleza que participara en mayor grado de su bondad, y esta es la intelectual,
la cual es mas semejante al Creador y casi otro Dios (quasi alius Deus) en esto: en que
posee libre albedrio (liberum arbitrium)”.>® Y un poco mas adelante en la misma seccion
recurre a otra tematica caracteristica del Niseno y vinculada a la de la “imagen viviente”,
la cuestion de la énéktacic, esto es, de la infinita capacidad humana para desplegarse y

Haubst (ed.), Das Sehen Gottes nach Nikolaus von Kues. Akten des Symposions in Trier vom 25. bis 27. Septem-
ber 1986, Trier, 1989 (MFCG, vol. 18).

53. Cf ibid., 1v, 11.

54. Nicolas de Cusa, De ludo globi 1, 34 (h 1X, 39): “Quisque hominum liber est cogitare quaecumque voluerit,
similiter considerare atque determinare. Quare non omnes idem cogitant, quando quisque habet liberum pro-
prium spiritum”.

55. Cf. e.g. De op. hom. XV1, 11; In Canticum canticorum (ed. Langerbeck, 102, 4-6); De anima et resurrectione
(PG 46, 80D); De vita Moysis 11, 3.

56. Cf. Nicolas de Cusa, De ludo globi 1, 57-58.
57. Cf. Gregorio de Nisa, De op. hom. XV1, 10-11 (ed. Forbes 1/2, 202).

58. Sermo CLXVIIL, 8 (h 18.3, 222): “Creavit autem Deus naturam magis suae bonitatis participem, scilicet inte-
llectualem, quae in hoc, quod habet liberum arbitrium, est creatori similior et est quasi alius deus”.
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crecer en perfeccion (fieri melior), que nuevamente diferencia al hombre del resto de la
naturaleza, sujeta a las fuerzas naturales:

Y puesto que es una potencia libre (potentia libera), puede volverse mejor. Nin-
guna otra naturaleza puede volverse mejor a partir de si misma, sino que es lo que
es por la necesidad (sub necessitate), que de este modo la retiene. Unicamente la
naturaleza intelectual posee en si los principios por los cuales puede volverse mejor,
y de esa manera mas semejante y mas capaz de Dios (Deo similior et capacior).”

En otro interesante sermoén de 1456, al comentar el pasaje evangélico de la curacion
de un hombre sordo (Mc 7, 31-37), el Cusano despliega su teoria de la eleccion humana
en un contexto similar al de De visione Dei; se trata de un encuentro entre Dios y el ser
humano.® En efecto, cuando Jesus se dirige al hombre y le dice “jAbrete!”, Nicolas no lo
interpreta como una liberacion que se realiza desde fuera, sino como una apelacion direc-
ta de Cristo a la persona humana, a la que delega una autoridad sobre su propia vida y su
ser. Segun el Cusano, es como si Dios dijera al hombre: “Sé eso que quieres (sis hoc quod
vis)”.% Aqui la persona no estd llamada sdlo a ser libre de condicionamientos externos,
sino que también posee la autoridad de elegirse y de elegir su destino.

Lo llamativo de este tltimo texto es que la libertad adquiere una cierta dimension on-
toldgica; el Cusano habla de llegar a ser lo que uno quiera. Y esto esta en continuidad con
lo que afirmado en De coniecturis, sobre la plasticidad y virtualidad de la naturaleza para
llegar a ser (esse) humanamente cualquier cosa, desde Dios hasta las bestias salvajes.®? Se
trata de una teoria de la libre transformacion humana con varios antecedentes antiguos y
entre los Padres, pero que es formulada por primera vez en el Niseno con un audaz carac-
ter ontologico. En un pasaje del De vita Moysis niseno, disponible en la version latina de
Trebisonda desde 1446 en Roma, se lee:

Y somos en cierto modo los padres de nosotros mismos, dandonos a luz tal
como queremos (oiovg dv £€0éAmpev) y modelandonos por la propia decision (6o
Tiig idiag Tpoapéoemc) hacia la forma que queremos.®

59. Sermo CLX VI, 8 (h 18.3, 222), “Et quia est libera potentia, potest fieri melior. Nulla natura alia potest fieri
melior ex se, sed est id quod est sub necessitate, quae ipsam sic tenet. Sola intellectualis natura habet in se prin-
cipia, per quae potest fieri melior, et ita Deo similior et capacior”.

60. Cf- H. Schwaetzer, “Sei du das, was du willst!» Die christozentrische Anthropologie der Freiheit in Sermo
CCXXXIX des Nikolaus von Kues”, Trierer Theologische Zeitschrift, vol. 110 (2001), 319-332.

61. Nicolas de Cusa, Sermo CCXXXIX, 14.
62. Cf. De coniecturis 11, 14, 143.

63. Gregorio de Nisa, De vita Moysis 11, 3 (ed. Musurillo, GNO VII/1, 34, 11-13): “kai £éopev £00TOV TPOTOV TIVAL
TaTépsg, £anTodg ofoug v E0EAmuey TikTovTES Kai Amd THg idiog mpompécsag gig Smep dv £0EAmuey £160¢”.

La antropologia del De opificio hominis de Gregorio de Nisa 55

Conclusion

Ciertamente en este breve bosquejo que he presentado de la cuestion, la recepcion de
la antropologia del Niseno por parte del Cusano se muestra un tanto fragmentaria y ma-
yormente indirecta. La cuestion se dificulta atin mas por la identidad evasiva del Niseno
a lo largo de la historia del pensamiento, en algunas ocasiones confundido con Nemesio
de Emesa, en otras, con su amigo y homénimo el Nacianceno, incluso por su propio tra-
ductor latino, Eritigena. De hecho, Nicolas no menciona el nombre del Niseno en ningun
pasaje de sus obras.

Pero, por otro lado, especificamente en el campo antropoldgico, las evidencias que
hemos presentado de la influencia directa e indirecta de Gregorio sobre Nicolas han sido
numerosas y significativas. Claro es que este ultimo no podia abstraerse de la notable
propagacion y recepcion del texto del Niseno en los tratados exegéticos sobre el Génesis
y en las obras antropoldgicas medievales. Pero considero que Nicolds hace algo mas
que recibir pasivamente su influjo. El Cusano redescubre aspectos del pensamiento de
Gregorio que habian sido soslayados por la tradicién medieval occidental, con contadas
excepciones. Ellos son, entre otros: la dignidad suprema del hombre elevada hasta una
cierta igualdad con la divina y la capacidad del ser humano para recrear el mundo y
para recrearse a si mismo a imagen del entendimiento y la libertad de Dios mismo. En
este sentido, el Cusano antecede y prepara el camino para la vertiente mas filosofica del
humanismo italiano, y por eso puede ser considerado —en un simil que hubiera agradado
tanto a ¢l como al Niseno— como un espejo viviente que refleja segiin su propia y singular
impronta aquella imagen vigorosa del hombre propia de los Padres griegos antiguos y la
proyecta hacia la naciente Modernidad.

Reflexiones relacionadas con la exposicion

A partir de las preguntas, Francisco Bastitta Harriet subrayd la distincion entre
increado-creado asimilable en los Padres griegos a la distincion absoluto-relativo,
respectivamente. Estableci6 asimismo una posible vinculacion con los términos ab-
soluto-contracto en el pensamiento de Nicolas de Cusa.

Por otra parte, se discutié acerca de la nocion de libertad distinguiéndola de
la de deliberacion. Se profundizé acerca de la nocion cusana de libertad como in-
tensificacion de si mismo y, al mismo tiempo, camino inequivoco de encuentro
con Dios. En este sentido, se afirmé que no hay libertad que aleje al hombre de lo
absoluto.




