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Tesekkil doneminden itibaren din kavrami ve dindarlikla ilgili temel meseleler siifilerin ilgisini ¢eken
konular icerisinde yer almistir. Bu nedenle siifi mielliflerin konuyla ilgilendigi ve 6zgiin bir dini diistince
iiretme cabasi icinde oldugu goriilmektedir. Tasavvufun gelistirdigi bu dini diisiince gelenegi icinde
Islam disindaki diger dinler ve onlardaki inang ve ibadetler, bu din mensuplariyla karsilikl iliskilerle
ilgili problemlere de yer verilmistir. Bu baglamda dinin dogas, dinler ve inang sistemleri ve bunlarin
birbirleriyle iliskileri hakkinda en 6zgilin aciklamalar ise tasavvuf gelenegi icerisinde gelisen biiyiik
diinya goriislerinden biri olan Vahdet-i Viiciid okuluna aittir. Bu makalede Vahdet-i Viiciid okulunun din
kavrami ve bu kavramla ilgili baz1 temel hususlarla ilgili ana goriisleri degerlendirilmektedir. Buna gore
makale cercevesinde Vahdet-i Viiciid anlayisina bagli olarak dinin tanimi, dine duyulan ihtiyag, dinlerin

hakikatinin birligi, dinlerin coklugunun nedeni ve vahdet-i ma‘b{id anlayisi ele alinmistir.

Anahtar Kavramlar: Din, Vahdet-i Viiciid, Vahdet-i Ma‘biid, Perennializm, Kurtulus Teorisi

The Unity and Plurality of Beliefs and the Problem of Wahdat al-Ma‘bud according to
the School of Vahdat al-Wujud

Abstract

Since the formation period, the concept of religion and the basic issues related to religiosity have been
among the main subjects that attracted the Sifis. As a consequence, Sifl writers showed great interest
in the subject and endeavoured to produce a genuine religious thought. This tradition of religious
thought, which was developed by the Siifis, also dealt with problems concerning other religious systems,
their basic tenets and rituals, as well as the relationship with the members of other religions. In this
context, the school of Wahdat al-Wujiid, which is one of the most significant schools of thought that was
developed within the context of Siifi tradition, provided the most original explanations concerning the
nature of religion, various religions and belief systems and their relationship with each other. This article
aims to examine the main tenets of the Wahdat al-Wujid school concerning the concept of religion as
well as several basic issues related to this concept. Therefore, the definition of religion, the need for
religion, the transcendent unity of religions, the reason for the plurality of religions and the concept of

wahdat-i ma‘btid are among the topics that are discussed in this article.
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Giris

XVIIL yiizyilda yasamis Isvecli bir botanik alimi olan Linnaeus, 1735 yilinda Systema Naturae
isimli bir eser yayinladi. Eserde canlilar tiirlerine ayirarak inceleyen bir biyolojik siniflandirma
sistemine yer veriyordu. Calismasi Avrupa’da Aydinlanma ¢aginin rasyonalist ideallerinin en zirvede
oldugu donemlere rastlamaktaydi. Bundan dolay1 tasnifindeki insan tanimlamasinda Aydinlanma
rasyonalitesi oldukga giiclii bir etki birakti. Bu ylizden Linnaeus, insan tiriinii Homo Sapiens diye
adlandirdi.z Akilli insan. Ancak kisa siire sonra insanin akilli olmak disinda boyutlarinin da olduguna
dikkat ceken Romantizm akimi ve basta antropoloji olmak iizere heniiz emekleme asamasinda olan
beseri bilimler, Linnaeus’'un modellemesinden hareket ederek insan hakkinda yeni tanimlamalar
gelistirecekti. S6z gelimi bir Alman filolog ve arkeolog olan Georg Friedrich Creuzer ve onu izleyen
Hollandali tarih profesorii ve filozof Johan Huizinga, oyun ve eglenme potansiyelinden hareketle
insan1 Homo Ludens olarak tanimladilar.s Yahudi asilli siyasetbilimci Hannah Arendt ile Alman filozof
Max Scheler ise insani alet yapan anlaminda Homo Faber seklinde adlandirdi+ Sezgicilik akiminin
kurucusu Fransiz filozof Henri Bergson da zekayr “insan yapimi nesneler yaratma, 6zellikle yeni
aletler yapmak icin alet yapma ve bunlarin niteliklerini sinirsizca degistirebilme yetenegi” seklinde
tanimlayarak Homo Faber kavraminin icerigine katkida bulundu.s Hiristiyan egzistansiyalizminin
onde gelen temsilcilerinden Gabriel-Honoré Marcel ise umut metafizigi baglaminda insani tekamdil
stirecinde ilerleyen anlaminda Homo Viator kavramiyla karsiladi.c XIX. yiizyilin 6nemli Ingiliz filozof
ve ekonomistlerinden John Stuart Mill’e goére insan, ekonomik iiretimler ve yonelimleri olan bir Homo
Economicus’'tu’ XX. ylizyllda insanin sanatsal yoniinii 6n plana ¢ikaranlar ise onu resim, heykel,
miizik, siir vb. gibi sanatlar1 gelistiren sanatkar anlaminda Homo Artifex olarak kabul ettiler. Adina
insan denen ve eglenen, alet yapan, lireten, tekdmiil stirecinde yiiriiyen ve sanatkar olan bu mahlik,
biitiin bunlarin yani1 sira dogasi geregi kutsalla iliskisi olan bir varlikti. Bundan dolay1 XX. yiizyilin
karsilastirmali dinler tarihi alaninda 6nemli ¢alismalariyla taninan biiyiik din alimi Mircea Eliade onu

Homo Religiosus olarak tanimladi.8 Dindar insan.

Insanoglu, Mircea Eliade’nin Homo Religiosus adlandirmasini hi¢ kuskusuz tiir olarak hakli
¢ikarir. Zira insanlik tarihi bir dinler ve inanglar enflasyonuna sahne olmus ve olmaya da devam
etmektedir. Bu bas doéndiiriicii ¢esitlilik ve coklukta kacinilmaz olarak her tiirden inang¢ bicimine
rastlamak miimkiindiir. Bu durum beraberinde eski ve yeni entelektiiellerin dinlerin birbirleriyle
olan iligkileri sorununu ve hakikat iddialarinin degerlerini tartismalarina ve bu hususta cesitli

teoriler gelistirmelerine yol agmigtir. Problem Islam diinyasinda da yankisim bulmus ve dinlerin

2 Earle E. Spamer, "Know Thyself: Responsible Science and the Lectotype of Homo sapiens Linnaeus, 1758", Proceedings of
the Academy of Natural Sciences of Philadelphia 149 (Jan. 29, 1999), 109-114.

3 Johan Huizinga, Homo Ludens: Oyunun Toplumsal Islevi Uzerine Bir Deneme, trc. M. Ali Kilicbay (Istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 2006).

4 Hannah Arendt, The Human Condition (Chicago: University of Chicago Press, 1958); Max Scheler, Man's Place in Nature
(New York: Noonday Press, 1961).

3 Henri Bergson, Creative Evolution, trc. Arthur Micheli (New York: Henry Holt and Company, 1911).

¢ Gabriel-Honoré Marcel, Homo Viator: Introduction to a Metaphysic of Hope, trc. Emma Craufurd (Chicago: Henry Regnery
Company, 1951).

7Joseph Persky, "Retrospectives: The Ethology of Homo Economicus." The Journal of Economic Perspectives 9/2 (Spring,
1995), 221-231.

8 Mircea Eliade, The Sacred and The Profane: The Nature of Religion, trc. Willard R. Trask, (New York: Harcourt Brace
Jovanovich, 1987).
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birbirlerinden farkli oluslari veya benzesmeleri ile ilgili hususlar Miisliiman entelektiieller tarafindan
da ele alinmistir. Bu cercevede firak, mezahib, milel, ehva ve nihal kavramlari liretilerek bu dinsel
coklugun tasnif siirecine girilmistir. Hattd bu konuyla ilgilenen Sehristani (6. 548/1153), Bir(ini (6.
453/1061 [?]), ibn Hazm (6. 456/1064) vb. gibi Miisliiman entelektiiellerin karsilastirmali dinler
tarihi alaninda 6zgiin eserler verdikleri, bunun yani sira yine Islam diinyasinda cesitli din ve inang
gruplarina yonelik reddiye literatiiriiniin de ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.c Islim diinyasinda diger
din ve inang¢ bicimleri ile karsilasma sonucunda dogan bu entelektiiel mirasa 6zgiin bir katki ise
tasavvuf cihetinden gelmistir. Bu makalede 6zellikle incelenecek olan goriis ise daha ¢ok tasavvuf
hareketi icerisinde ortaya ¢ikan Vahdet-i Viiciid okulunun dinlerin hakikati ve dinlerin ¢coklugunun

kaynagi tizerindeki degerlendirmeleri olacaktir.

Makale ii¢c ana béliimden ve bu béliimlerin icindeki cesitli fasillardan olusmaktadir. ilk
béliimde Vahdet-i Viicid doktrininin genel ¢ercevesi verilmistir. ikinci béliimde dine dair genel
durumlar incelenmis ve bu béliimiin fasillarinda dinin tanimi, din gesitleri ve dindarligin anlami ve
dine duyulan ihtiyacin nedenleri iizerinde durulmustur. Uciincii béliimde dinlerin birligi ve coklugu
problemi ele alinmistir. Boliimiin fasillari ise dinlerin ontolojik olarak tek hakikati paylasmalari, bu

tek hakikate ragmen dinlerin ¢oklugunun agiklanmasi ve vahdet-i ma‘biid tasavvuru hakkindadir.
Vahdet-i Viiciid Okulunun Din Anlayisinin Kaynag

Safi cevrelerin dinlere ilgisi Vahdet-i Viiclid anlayisinin gelismesinden ¢ok 6ncesine, ilk donem
stifilerine kadar dayanir.® Bununla birlikte hem ilk dénem sifilerinin hem de Vahdet-i Viictid
okuluna mensup sifilerin din felsefeleri aslinda onlarin tevhid doktrinleriyle yakindan iliskilidir. Biz
bu makalede daha ¢ok Vahdet-i Viiclid okulu baglaminda meseleyi ele alacak oldugumuz i¢in ilk devir
stfilerinin dinler ile ilgili goriislerinden sarf-1 nazar ediyoruz. Vahdet-i Viiclid okulunun dinlerin
hakikati, dinlerin birlik ve ¢oklugu, dinlerin dogrulugu ve kurtulusa dair teorileri onlarin
ontolojilerinin dogal sonucudur. Bu nedenle dinlerle ilgili biitiin bu problemleri ele almak i¢in

oncelikle Vahdet-i Viiclid ontolojisine kisa bir goz atmak gerekir.

Tek kutuplu bir varlik tasavvuru tlizerine insa edilmis olan Vahdet-i Viiclid okulunun diinya
goriisii temelde iki ana ilkeye sahiptir. Bu ilkelerin ilki dlemin ontolojik bir gerceklik tasimadigi ve

hayal oldugu savidir. Digeri ise bu hakiki olmayan sanal ve hayal olan dlemin yani esyanin kaynaginin

s~

% Reddiye literatiirii hakkinda bkz. Yasin Meral, “Yahudi-Hiristiyan-Miisliiman Reddiye Gelenegi”, Dinler Arasi lliskiler El
Kitabi, ed. Ali Isra Giingér (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017), 161-176.

10 flk dénem sifilerinin de Vahdet-i Viictid okulunun gériislerine yakin bir tiir perennializm ve dinlerin askin birligini
andiran bir din felsefesine sahip olduklarini diisiindiiren 6rnekler vardir. S6z gelimi Bayezid el-Bestami (6. 234/848
[?1), Ebi Bekir el-Vasiti (6. 320/932’den sonra), Hiiseyin b. Mansfr el-Hallac (6. 309/922), Eb Said Ebu’l-Hayr (6.
440/1049), Aynulkudat Hemedani (6. 525/1131) bu konuda dikkat ¢ekici sdzleriyle ve davranislariyla taninirlar.
Sifilerin genel olarak din kavramini nasil degerlendirdikleri ve islim dis: dinlerle iliskileri hakkinda calismalarin sayisi
oldukga azdir. Nitekim Carl-A. Keller’in “Perceptions of The Other Religions in Sufism” (Muslim Perceptions of Other
Religions, ed. Jaques Waardenburg, New York: Oxford University Press, 1999, s. 181-194) baslikli makalesi ile Dilaver
Giirer’in “Ibn Arab?’'de “Dinlerin (Askin) Birligi” ve “Ibadet” Meselesi’ Hakkinda Bir Degerlendirme” (Tasavvuf: [Imf ve
Akademik Arastirma Dergisi, 2003, cilt: IV, say1: 11, s. 9-54) baslikli makalesi icerisinde yaptig1 kisa degerlendirmeyi
saymazsak siifilerin diger din mensuplariyla iliskileri hakkinda detayl bir calisma heniiz yapilmamustir. {lk stfilerin
diger din mensuplarina bakislarinin yani sira stifi metinlerinde israiliyyat nakilleri, Yahudi ve Hiristiyan kutsal
metinlerine yaptiklar atiflar, stifilerin diger dinlerin ruhban veya ulema sinifiyla diyaloglari gibi hususlar da tasavvuf
arastirmacilarinin ilgisini bekleyen 6nemli konu basliklar1 arasindadir.
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ve hakikatinintt Tanr1 olmasidir.12 Dolayisiyla Vahdet-i Viiclid okulunun biitiin iddialar1 bu akozmizm
(alemin hayal, Tanr’'nin tek gerceklik olmasi) ve monizm (Tanrr’'nin zatinin esyanin hakikatlerinin

hakikati olmasi) ilkeleri baglaminda sekil almistir.

Bu iki ilke baglaminda Vahdet-i Viiclid, monistik bir ontoloji énerir. Bu ontolojide Tanri, biitiin
mevchdatin kaynagidir ve mevclidatin bu kaynaga nisbeti ise esit diizeydedir. Yani birbiri arasinda
herhangi bir farklilasma s6z konusu degildir.:3 Mevclidatin kendisine nisbet olunma hususunda esit
diizeyde miisterek oldugu bu tek hakikati Vahdet-i Viiciid okuluna mensup sifiler “Viicid” diye
adlandirmis ve bunun Tanrr’'min zat1 oldugunu ileri siirmiislerdir.1+ Béylece Islam kelam1 ve Messal
felsefe geleneginde yalmizca kavramsal bir diizeye sahip olup iki kutuplu olan ve kadim ve hadis,
vacib ve mimkiin kategorileri bulunan viiciid, vacibe esitlenerek tek kutuplu bir hakikat kabul

edilmistir.1s

Sifilerin sinirsiz ve sonsuz olma anlaminda mutlak oldugunu kabul ettikleri ve Vacibu’'l-
viiclid’a esitledikleri bu tek hakikatin nasil olup da sinirli ve sonlu olan aleme, hatta fiziksel diinyaya
kaynaklik ettigi sorusu ise bu ontolojinin en 6nemli problemidir. Dolayisiyla Vahdet-i Viicid
metafizigine bagh sifiler icin sonsuz ve sinirsiz (Tanri) ile sonlu ve sinirh (alem) iliskisine dontlisen
birlik-gcokluk iliskisi problemi c¢oziilmesi gereken Onemli ontolojik problemlerden biri
mahiyetindedir. Bu ontolojiye gore Tanri'min zati, zatl istigndsindan dolayr mevciidatin kaynagi
olmaktan miinezzehtir. Zira sinirsiz ve sonsuz olmak dolayisiyla sinirli ve sonlu olan dleme kaynaklik
etmesi s6z konusu degildir. Bu durum dogal olarak Vahdet-i viiciid ontolojisini ¢ikmaza sokmaktadir.
Zira Tanr’'nin zatinin sinirsiz ve sonsuz bir tekillik olmasi, Tanri-dlem iligkisinin kurulmasini
imkansiz hale getirmektedir. Dolayisiyla Vahdet-i Viiclid okuluna bagh stfiler bu sorunu asmak ve
sinirsiz ve sonsuz olan ilahl zatin dleme kaynaklik etmesini aciklamak igin ilahi isimler teorisi
gelistirilmistir.is Bu teori ¢ercevesinde sinirsiz ve sonsuz olan ilahi zat aynm1 zamanda sinirsiz ve
sonsuz imkanlara sahip bir varliktir. Bahsi gecen bu imkanlar O’na ait se’nler, nisbetler, vasiflar vb.
gibi durumlardir. Iste mutlak birlik, sonsuzluk ve sinirsizlik durumunda olan ilahi zattan ¢coklugun,
sinirliligin ve sonlulugun yani alemin ¢ikmasinin ilkesi de bu sonsuz imkanlardir. Tanri, kendisine ait
bu imkanlari bilmis ve bu bilgiden bu imkanlara ait stretler, Onun bilgisinde taayyiin etmistir. Bu

stiretler, dlemdeki nesnelerin hakikatleridir. A‘yan-1sabite adiyla anilan ilahi isimlere ait bu s{retler,

1 Bir seyin hakikati o seyin ilahi ilimdeki degismez sireti olarak kabul edilir. Bkz. Sadreddin Konevi, Mifidhu’l-Gayb: Tasavvuf
Metafizigi, trc. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yayincilik, 2004), 22-23; Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sézligii, trc. Ekrem
Demirli (Istanbul: iz Yayincilik, 2004), 406.

12 Bu husus hakkinda etrafl bir degerlendirme icin bkz. Toshihiko izutsu, Sufism and Taoism: A Comparative Study of Key
Philosophical Concept (A.B.D.: University of California Press, 1984), 7-20.

13 Abdiilgani Nablsi, el-Kesf ve’l-Beydn fT Esrdri’l-Edydn (Istanbul: Siileymaniye Ktp., H. Hiisnii Pasa, 680), 28b-29a.

14 Tanr1’'nin zatinin viicida esitlenmesi ile ilgili bkz. Sadreddin Konevi, Miftdhu’l-Gayb, Misbdhu’l-Uns'le birlikte (Tahran:
Intisarat-1 Mevla, 1416), 19; Kasani, Serhu Fustisi’l-Hikem, (Abdurrahim Alkis, Abdurrezzak Kasani ve “Serhu Fususi’l-
Hikem” adli eserinin tahkik ve tahlili (MUSBE 2008, basilmamis doktora tezi) icinde), 3-4; Amli, Nakdu’n-Nukid,
Camiu’l-Esrar ve Menbau’l-Envdr ile birlikte, (Tahran: Enciimen-i [ran-1 Sinasi-yi Fransa, 1989), 646-648; Sainiiddin ibn
Tiirke, Temhidii’l-Kavdid (Tahran: Enciimen-i [slam1 Hikmet ve Felsefe-i iran, 1402/1360), 62.

15 Konu hakkindaki tartismalar hakkinda bkz. Muhammed Bedirhan, “Viicidun Viictibu”, Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi [Kilitbahir] 9 (2016), 63-80.

16 {1ah1 isimler teorisinin detayli bir tahlili icin bkz. Abdullah Kartal, fldhf Isimler Teorisi (istanbul: Hayy Kitap, 2009).

94



THEOSOPHIA Journal, Aralik 2020, Say11

zat-1ilahi ile alem arasindaki iliskiyi saglayan bir berzahtir. Onlar vasitasiyla Tanri'nin zati1 alemle,

alem de Tanrr'nin zatiyla irtibat kurar.1”

Tanry, ilahi isimler vasitasiyla alemle irtibat kursa da yine de dlemi yaratma konusunda O’'nu
eyleme sevk edecek bir saike ihtiya¢ vardir. Vahdet-i Viicid’a gore bu saik Tanri’'nin kendi kemalati
olan bu ilahi isimlerin bilinmesine duydugu sevgidir. Stfiler bunu bir kudsi hadiste gecen kenz-i
mahfi/gizli hazine kavramiyla ifade ederler. Buna gore Tanri, alemi kendi zatinda gizli kalmis olan ve
hazineye benzetilen 6zelliklerinin a¢iga ¢ikmasina duydugu sevgiden yaratmistir. Dolayisiyla biitiin
alem, Tanri’nin bilinmeye duydugu sevginin bir iirtinii olup alemdeki olumlu ya da olumsuz biitiin

nesneler bu sevginin sonucunda varlik kazanmistir.18

Alemdeki seylerin var olmalari ise Tanrr’nin, bu seylerin hakikatleri olan ilahi isimlerle tecelli
etmesiyle gerceklesir. Seylerin hakikatleri olan ilahi isimler, aleme doniik yonleri bakimindan a‘yan-
1 sabite adiyla anilirlar ve Tanri'nin bilgisinde yer alan ezeli ve ebedi olarak degismeden kalan, dis
diinyada herhangi bir bicimde mevcidiyeti olmayan ilm1 stretlerdir.® Tanri, bu siretlerin iktiza
ettikleri durumlarin dis diinyada var olmasini temin ederek bunlari kendi varligiyla izhar etmistir.
Vahdet-i Viicd okuluna gére alem biitiiniiyle bu ilahi isimlerin stretleri olan a‘yan-1 sabitenin

Tanri’'nin varligiyla izharindan ibarettir.

Vahdet-i Viicid okuluna gore sonsuz ve sinirsiz olan Tanri’dan ilahi isimler yoluyla alemin ve
unsurlarin zuhiiru cesitli mertebelere uygun olarak gerceklesir. Tanr1 bu mertebelerin hepsine
varliksal acidan esit mesafede olsa da mertebelerin kimisi kimine gore daha oncelikli, kimi kimine
gore daha kapsayici, kimi kimi tizerinde etki sahibi, kimi kimine zit ve nakiz, kimi kimiyle muvafik ve
kimi de kimine gére mukabil durumundadir. Alemdeki nesnelere ait biitiin bu iliskilerin kaynag ise
ilahi isimlerin birbirleriyle iliskilerinin bu bicimde olmasidir. Dogal olarak bu isimlerin mazharlari

da hakikatlerinin birbirleriyle iliskilerine uygun bicimde alemde tahakkuk etmektedir.

Vahdet-i Viicid okulunun ontoloji tasavvuru kozmolojik acidan ¢esitli sonuglar dogurur. Bu

baglamda Vahdet-i Viicid okuluna gore alem Tanr1’nin isimleri, sifatlar1 ve ef‘alinin mazhari olmasi

17 Suad Hakim, ibnﬁ’l-ArabiSdzIﬁg’ﬁ, trc. Ekrem Demirli (istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2005), 90-94, 119.

18 Suad Hakim, Ibnii’l-Arabi Sézliigii, 66-69.

19 Seylerin hakikatleri hakkinda David el-Kayseri su bilgileri verir: “Bil ki, her seyin ilahi ilimde degismeyen bir hakikati
vardir. Clinki zat-1ilahi kendisinden dolay1 kendisini, zatina gereken isim ve sifatlar1 ve ilmi ve harici hakikatleri bilir.
Ne gokte ne de yerde zerre kadar bir sey O'ndan gizli kalmaz, O isiten ve bilendir. Allah’in ilminde her seyin bir stireti
vardir. Bunlar O’'nun sifatlarindan bir sifatin ve O’nun tecellilerinden bir tecellinin mazharlaridir. Taayyiin eden bu ilmi
sliretlerin ne bagi ne de sonu vardir. Aksi takdirde yoklugun yoklugu gerekirdi. Bu ilmi siirete ve bu stiretin herhangi bir
zamanda biiriindiigi sifat siiretine dair bilgi kesindir veya diger bir deyisle mukadderdir. Bu ytizden bu stiretlere dair
ilim ezeli ve ebedidir. Bu ilmin cebert, melekit ve miilk alemlerinde mazharlari vardir. Ayni sekilde bu dlemlerden
bazis1 bazisina mazhar olur. Nitekim insanin maddi bedeni, misal dleminde meydana gelen misali bedeninin mazharidir.
Bu misali beden, bedenle iligki icinde olan nefsi stiretin mazharidir. Bu nefsi sGiret de maddeden soyut olan rihi stiretin
mazharidir. Rihi siret ise Hakk'in ilminde sabit olan gaybi stiretin mazharidir. Madem ki bu ilmi-gaybi stiretlerin hepsi
o6zel tecellilerdir, o halde bunlarin tamami varlik tecellilerinin bir tiiriidiirler. Bu ise Allah’in varlik tecellisi ile zuhtr
eden, O'nun ilmindeki hakiki degismez tiir stiretlerdir. Bu cebert, melekiit ve miilk ki buna mutlak sahadet dlemi de
denir, dlemlerindeki harici varlik olan Allah’in en-Nir ismidir. Béylece bu alemlerdeki siiretler ilmf stiretlerden ibaret
olan asillarinin ¢esitliliginden dolayi cesitlenir. Tiire ait sretler mertebesinin sonu varliklarin duyular tarafindan
algilanabilen stretlerdir. Nitekim bu mertebelerin ilki, bu hissedilir stiretlerin hakikatleri olan ilm{ stretlerdir. Bu
mertebelerin ilki tiire 6zgii eserlerin baslangicindan yani iligkili oldugu bedeni idare eden nefsten ibarettir denilemez.
Zira o da ilmi stiretlerin mazharlarindandir. ilmf siiretler ayni stiretlerin tamaminin ashdirlar.” (Daviid Kayseri, Serhu
Te'vilati’l-Besmele, Resdil i¢inde, (Kayseri: Kayseri Biiylik Sehir Belediyesi, 1997), 196-197.) (Bu hususta ayrica bkz.
Sadreddin Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi: Serhu Esmdillahi’l-Hiisnd, trc. Ekrem Demirli (istanbul: iz Yayincilik, 2011), 10;
Abdiirrezak Kasani, Letdifu’l-Ildm (Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2005), 194, 535-536.)
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dolayisiyla cesitli ozellikleri haizdir. Oncelikle bu ontoloji tasavvuruna gére alem ilahi isimlerin
bilinmesine duyulan sevgiden yaratilmistir. Tanri, alemin hakikatleri olan ilahi isimlerin siiretlerine
kendi zat1 olan viictd ile tecelll etmis ve bu tecelli ile bunlarin dis diinyada mazharlarinin ortaya
cikmasini saglamistir. Alemdeki seylerin hakikatlerinin Tanr1'ya ait isimler olmasi, Tanr1’nin bunlarla
tecelll edip bunlarin mazharlarinmi kendi varligiyla var kilmasi, alemdeki seylerin fiillerinin de varligi
yine Tanri’'nin isimlerine bagh olarak Tanrr'ya ait fiiller olmasindan dolay1 Vahdet-i Viicid'un
kozmolojisi biitiiniiyle optimist ve miikemmelci/perfectionist bir evren tasarimi olarak karsimiza
cikar. icinde serre ve girkinlige yer yoktur. Her sey miitkemmel, iyi ve giizeldir. Alemdeki nesnelerin
hakikatlerinin ilahi isimler olmasindan dolay1 dlem aymi zamanda ilahi isimlerin stireti iizeredir. Bu

nedenle teomorfik bir yap1 arz eder. Yani alem Tanri'nin streti/imago Dei’dir.

Yine bu kozmoloji ilahi isimlerin birbirlerine gore hiyerarsi icinde olmalar1 nedeniyle bir
siradiizeni icerisinde zahir olur. Bu baglamda réihaniler dlemi maddi dlemden oncedir. Ruhaniler
akillar ve nefisler Alemi olup gayriyet libasi ile Tanri’dan ayrisan ilk varlik olan ilk Akil ile baslar. Bu
Ik Akil, ayn1 zamanda alemin tamaminin kendisinden yaratildig1 bir arkhe’dir. Dolayisiyla Vahdet-i
Viicid ontolojisi hem metafizik monizm hem de kozmolojik monizm anlami tasir. Akillar ve nefsiler
dlemi olan rithani 4lem, maddi dlemle misal alemi adi verilen bir berzah ile irtibat kurar. Bu berzah,
hem ruhlar hem de daha {ist mertebede yer alan ilahi isimler ve sifatlar mertebesinde bulunan
manalari duyusal siiretlere biiriindiirerek maddi alemdeki bilinglerin onlar1 idrakini saglayan bir tiir
ara yiizdiir. Alemin son mertebesi ise duyular ile idrak edilmesi nedeniyle sehadet alemi olarak
bilinen mertebedir. Bu alem, hareketli felekler aleminden baslayip dért unsurun alemine dek olan
alemdir. Vahdet-i Viiclid ontolojisine gore en alt mertebe olan unsurlar aleminde ortaya ¢ikan insan

ise biitiin mertebeleri kendisinde toplayan bash basina bir mertebe hiiviyetindeki bir varliktir.20

Ontolojide etkin olan bu unsurlarin kozmolojiyi bu sekilde insas1 dogal olarak Vahdet-i
Viiciid'un din felsefesinde de etkili olmustur. Dolayisiyla dinin tanimlanmasi, tiirleri, dine duyulan
ihtiyacin aciklanmasi, dinlerde hakikat problemi, dinlerin ve inang bicimlerinin ¢oklugu problemi din
felsefesinin temel sorulari sorunlarinin yani sira biitiin bu inanglarin degerinin ne oldugu ve bu inang
sahiplerinin uhrevi durumu yani soteriyolojik agidan sahip olduklari inanclarin ne ifade ettigi hususu

hep bu ontoloji ile irtibat halindedir.
Dine Dair Genel Durumlar

Makalemizin bu béliimiinde Vahdet-i Viicid okulunun dinle ilgili genel durumlar hakkindaki
gortsleri ele alinacaktir. Bu kisimda daha ¢ok okulun din nedir, dinin tiirleri ve gesitleri nelerdir,
insan neden dine ihtiya¢ duymaktadir sorularina verdikleri cevaplar ele alinacaktir. Boliim iki ana
fasila ayrilir. Ilk fasilda dinin okulun mensuplarina gére tanimy, din tiirleri ve dindarlikla ilgili genel

gorisleri ele alinir. Ikinci fasilda ise insanin neden dine ihtiyaci oldugu hakkindaki goriisleri ele alinir.

20 Meratib-i viicd hakkinda detayli bir degerlendirme icin bkz. Nasr Himid Ebd Zeyd, Sufi Hermenétik: Ibn Arabf’nin
Yorum Felsefesi, trc. Semih Ceyhan (istanbul: Mana Yayinlari, 2018), 47-207.
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Dinin Tanimi, Cesitleri ve Dindarhik

Arap dilinin klasik sézliiklerine gore din kelimesi Arap¢a deyn kokiinden masdar veya isimdir.
Bu baglamda dilcilerden Cevheri (6. 400/1009’dan 6nce) dinin anlamini “ddet, durum, ceza, miikafat,
itaat” seklinde tespit eder ve 1stilah olarak dinin itaat anlamindan tiiredigini soyler.21 Ragib el-
isfahani (6. V./XIL. yiizyihn ilk ¢eyregi) Miifredatinda dinin Kur’dn’da “tiat” ve “ceza/karsilik”
anlamlarinda kullanildigin1 ve dinin millet kelimesiyle iliskili oldugunu belirterek istiare olarak

seriata din denildigini nakleder.22

Lisanii’l- Arab’in miiellifi ibn Manzr (6. 711/1311) ise dinin anlamlarina “hesap” ve “Islam”1
ekler2s [bn Manziirun din hakkindaki tespit ettigi anlamlar daha sonraki cahsmalarda kisa
aciklamalar veya ornekler farklilastirilarak hemen hemen aynen tekrar edilir. Nitekim Firtizabadi (o.
817/1415) Lisanu’l-Arab’dan faydalanarak din Kkelimesinin otuz kadar anlamini verir.2+
(6. 834/1431) de dinin ceza/karsilik, adet, taat, se’n, izlal, kahir, hiikiim, milk, islam, seriat, tevhid,
hesap ve huz(’ anlamlarina gelen birden ¢ok anlami karsilayan bir kelime oldugunu naklederek bu

hususta onu izler.zs

Murtaza ez-Zebidi (6. 1205/1791) de Lisdnu’l-Arab’dan faydalanarak dinin anlamlarin tespit
eder ve yer yer kendi agiklamalarini kaydeder. Buna gore din adet ve se’n anlamina gelir. Zebidi, dinin
bu anlaminin asli anlamlarindan oldugunun iddia edildigini soyler. Din, Allah’a ibddet anlamu tasir.
Yumusak yagan yagmura da din denir. Dinin anlamlarindan bir digeri taattir. Zebidi bunun dinin asli
anlami oldugu goriisiindedir. Ornek olarak da Hariciler hakkindaki hadisi getirir. Bu hadiste okun
yaydan cikmasi gibi dinden ¢ikarlar ifadesini bu baglamda degerlendirip kendisine itaat edilmesi farz
kilinmis olan imamin itaatinden ¢ikarlar seklinde yorumlamistir. Yine Zebidi'nin tespit ettigine gore
din, miicazinin fiili 6l¢ilisiinde ceza/karsilik verme anlamina gelir. Dinin diger bir anlami da ziil ve
inkiyaddir. Bu da dinin asli anlamlarindan kabul edilir. Bu anlam dolayisiyla seriat din diye
adlandirilmistir. Din bu anlamlarin yani sira hesap, egemenlik, kahir, galebe, istila, miilk, siret, tedbir,
hastalik, tevhid, vera‘, masiyet, hal, ikrdh gibi anlamlara da gelir.2s Hasirizade Elif Efendi (6. 1927) ise
Kur’an liigatinde bu kelimenin Kur’an’daki anlamlarini siralar. Buna gore din kelimesi Kur’an’da din-
i Islam, din-i Yehiid, din-i Nasar4, din-i Mec(is gibi Hakk’a ubiidiyyet ve kurbet kasdiyla insanin {slam
ve gayrisindan iltizdm ve muhafaza ettigi siret ve tarfkat anlaminda, itaat, inkiyad, ibadet, cez4, hisab,

sultan yani kahr ve galebe, huccet ve tasarruf, adet ve kdn(in anlamlarinda kullanilmistir.2?

Dilcilerin yani sira dini terimler iizerine eserler veren alimler de din kavraminin tanimi
tizerinde dururlar. Onlarin bu husustaki ortak noktasi dinin ilahl bir kaynak cercevesinde
tanimlanmasidir. Nitekim Sehristani (6. 548/1153) dinin Kur’an’da “itaat ve inkiyad”, “ceza ve hesap”

anlamina geldigine dikkat ¢ceker ve sadece ilahi vahiyden kaynaklanan inang bigimlerinin din olarak

21 Cevherd, Sihah, (Kahire: 1376/1956), “dyn” maddesi.

22 Rag1b el-Isfahani, Miifredatii’l-Kur’an, (Cidde: Daru’l-Kalem, 2009), 232.

23 [bn Manzir, Lisanu’l-Arab, (Beyrut: Daru’s-Sadur, ty), 13/170.

24 Firtizabadi, el-Kamiisu'l -Muhit (Liibnan: Miiessesetii’r-Risale, 2005), 1198

25 Molla Fenari, ‘Aynu’l-A ‘ydn (istanbul: Rif at Bey Matbaasi, 1325), 211-212.

26 Murtaza ez-Zebidi, Tdcii’l- ‘Aris (Kuveyt: Turasii’l-Arabi, 2001), 35/52-60.

%7 Hasirizade Elif Efendi, en-Niru’I-Furkan fi Serhi Liigati’l-Kurdn, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2015), 1/412.
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adlandirilabilecegini savunur. Millet ve serlat kavramlarini ise dinle ayni1 anlam 6begini ifade eden
kelimeler arasinda sayar.zs Clircani (6. 816/1413) dini akil sahiplerini peygamberin katindaki seyleri
kabule cagiran ilahi bir kanun seklinde tanimlar.2> Zebidi'nin naklettigine gére ibn Kemal (6.
940/1534) dini akil sahiplerini peygamberler kanaliyla gelen seye cagiran vaz’-1 ilahi seklinde
tanimlayarak Ciircani'yi takip etmistir. Zebidi'nin naklettigi bir diger tanim ise akil sahiplerini
ihtiyarlar-1 mahmidlariyla hayr-1 bizzata saik vaz’-1 ilahi seklindedir. Ismail Hakki Bursevi (6.
1137/1725) de dini mahlikatin kendisiyle Allah’a kullukta bulunduklar ve Allah’in da yerine
getirmelerini emrettigi her seyin ismi oldugunu séyler. Dolayisiyla din, onlarin adetleri olmasi icin
verilmis bir emirdir.3c Tehanevi (6. 1158/1745'ten sonra) de dinin yukarida zikrolunan kelime
anlamlarindan bazilarini saydiktan sonra onu i1stildahen “Din, akil sahiplerini kendi iradeleriyle bu
diinyada saldha, ahirette feldha sevkeden vaz’-1 ilah1” seklinde tanimlar. Ona gore din, akaid ve
amelleri kapsar. Genel agidan her peygamberin milletine din denir. Bununla beraber 6zel olarak
Islam’a karsilik gelir. Din kendisinden sudiru itibariyle Allah’a, kendisinden zuhiru itibariyle
peygambere, tedeyylin etmeleri ve inkiyadlar: dolayisiyla da timmete nisbet edilir. Din, bu acilardan
seriat ve millet lafizlariyla esanlaml sayilmistir.3t Kadi Abdiinnebi Ahmednagari (6. 1762) ise dinin
[slam, Adet, ceza, miikafaat, kazi ve tiat gibi kelime anlamlarini zikrettikten sonra onun terim

anlamini akil sahiplerini bizzat hayir olan seye sevk eden semavi kanun seklinde verir.32

ik dénem sifileri din kavraminin igerigine dair hayli malzeme birakmis olsalar da kavramin
bizatihi kendisini tanimlama konusunda isteksiz davranmislardir. Bundan dolay:1 ilk tasavvuf
klasiklerinde din kavraminin tanimina rastlanmaz. Bagdat tasavvuf geleneginin XII ve XIII. asirdaki
onde gelen isimlerinden biri olan Sihabiiddin Omer Siihreverdi (6. 632/1234) dini tamimlayan belki
ilk sGff mielliftir. Siihreverdi dinin dlindan tiiretilmis ve anlami huz{‘ ve inkiyad olan bir kelime
oldugunu belirtir. Buna gore tezelliil eden bir sey d{in/al¢ak olur. Din de insanin kendisini Rabb'i i¢in
alcaltmas1 demektir.33 Bu baglamda Siihreverdi, dini kul ile Tanr1 arasindaki bir iliski olarak
gormektedir ve bu iliskide kul, Tanr1 karsisinda miinfail olarak tasavvur olunmaktadir. Bu tanim
stfllerin genel din tasavvurlarina uygundur ve hemen biitiin devirlerinde iliski tarzinin bu sekilde

ele alindig1 gorilmektedir.

Vahdet-i Viiclid okulunda da din, genel olarak tasavvufun din tasavvuruna uygun bir bicimde
Tanri ile insan arasindaki iliskinin dogasiyla alakalandirilir. Bununla beraber okulun mensuplarinin
din tanimlar1 g6z 6niinde bulunduruldugunda dini genel ve 6zel anlamlarda kullandiklar: goriiliir. Bu
baglamda din, genel olarak biitiin inan¢ bicimlerinin ortak adidir. Ozel olarak ise yalnizca
vahyedilmis seriatlara din denir.3+ Ozel olarak din taniminda dinin ser’i 1stilahtaki anlami géz éniinde
bulundurulur. Yani okul mensuplar1 sadece vahye dayali olan gelenekleri gercek anlamda din

sayarlar. Bununla beraber yukarida zikri gecen ser’i istilahtakinden farki dinin hem ilahi cihetten

28 Sehristani, Milel ve Nihal: Dinler, Mezhepler ve Feslsefi Sistemler Tarihi, trc. Mustafa Oz (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2008),
50-51.

29 Seyyid Serif Ciircani, et-Ta ‘rifdt (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyyye, 2003), 109.

30 {smail Hakki Bursevi, Kitdbu 'I-Furiig: Kelimeler arasimdaki Farklar, trc. Omer Aydin (Istanbul: Isaret Yaymlari, 2011), 111.

31 Tehanevi, Kessdfu Istilahdti’l-Funiin, thk. Refiku’l-Acem (Liibnan: Mektebetii Liibnan Nasirtin, 1997), 1/847.

32 Kadi Abdiinnebi Ahmednagari, Diistiru’l-Ulemd (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000), 2/83.

33 Sihabiiddin Omer Siihreverdi, Avdrifi’I-Madrif, thk. Muhammed Ali Beyzavi (Beyrut: 1999), 13.

34 Nitekim asagida da deginilecegi iizere Abdiilgani Nablisi, dini biitiin inang bi¢imlerinin ortak adi sayar.
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hem de insani cihetten Allah’a ulagsma ¢abalarinin ortak adi kabuliinde ortaya ¢ikar. Nitekim okulun
O6nemli miintesiplerinden biri olan Molla Cami'nin tanimina gére Allah’in kullar1 i¢in mesri kildigi
hiikiimler ya da kullarindan bazilarinin mesrd kildigi ve Allah'in da dikkate aldigi hiikiimler
biitiinidiir.3s Bu agidan din, Allah ve kullar katindaki din olmak {izere iki ana yone sahiptir. Allah
katindaki din, peygamber vasitasiyla kullara bildirilir ve bu baglamda kullar katindaki din ile Allah
katindaki din arasinda peygamberin dini bir berzah hiikmiindedir. Kullar da peygamberin getirdigine
ek olarak Allah’a erisme gayretiyle birtakim pratikler ortaya koyarlar. Bunlar da Allah’in seriat vaz
etme ve din gondermedeki amaciyla 6rtiistligii icin makbul sayilmis ve ehl-i salah nezdinde din olarak
adlandirilmistir.3¢ Bununla beraber, makalemiz icerisinde de gosterilecegi lizere Vahdet-i Viictd
okulu dinle ilgili hususlar1 yalmzca bir kul-Allah iliskisi baglaminda dar bir kapsamda
degerlendirmez. Okul, dini ontolojik ve epistemolojik boyutlarini da devreye sokarak genis bir
kapsamda degerlendirir. Bunun nedeni esyanin hakikatlerinin dogasi ve bilinmesi konusunda
Vahdet-i Viiciid’un iirettigi teoridir. Soyle ki, Insan dogasi geregi arastirmaya meyilli bir varhktir. Bu
arastirma meraki insani esyanin hakikatini bulmaya sevk eder. Sonug olarak insan egyanin kaynagini
ve onun dogasini arastirir. Biitlin bu arastirmalarinda ise elinde olan biitiin yontemleri dener.
Duyular ve akla dayali yontemleri tiiketen insan, bunlar vasitasiyla gercegi elde edemediginin farkina
varir. Burada Tanr1’'nin insan diinyasina su veya bu sekilde miidahalesi devreye girer. Akli ve duyular1
ile gercegin nihat bilgisine ulagamayip hayrette kalan insana ilahi yardim erisir. iste bu yardim vahiy
ile gelen dinden baska bir sey degildir. Okulun mensuplarinin iddiasina goére din insanin vahiy
kesildikten sonra da Tanri’ya ulasmasina yardimci olan bir yol tesis etmistir ve bu yoldan gitmek

insan1 Tanrr'ya eristirme konusundaki yegane yol olarak goriilmuistiir.3”

Vahdet-i Viiciid okulunun din tanimi ve tasavvuru iizerinde biiyiik élgiide Ibnii’l-Arabi’nin
etkisi vardir. Seyh-i Ekber her ne kadar dinin dogasi hakkindaki yorumlariyla din alimlerince
benimsenen genel kabuliin disina ¢ikmis goriinse de din kavramini tanimlama ve yalmzca ilahi
kaynaga dayanan inang bicimlerini din sayip sirki din kabul etmemess konusunda onlarla ayni goriisii
paylasir. Nitekim ibnii’l-Arabi, dini Cevheri ve isfahani’nin de tespit etmis oldugu ii¢ s6zliik anlami
olan inkiyad, ceza ve adet anlamlar1 baglaminda tanimlar. Bu tanimlar ise yine Seyh-i Ekber’in din
cesitleri icin belirledigi Allah’in, Allah’in bildirdigi kimsenin ve Allah’in bildirdiginin bildirdigi
kimsenin katindaki din ile halkin katindaki din seklinde belirledigi din tiirleri baglaminda anlam
kazanur. i1k din tiirii Allah tarafindan secilip begenilmis olan ve halkin katindaki dine iistiin tutulan
dindir. Bu ¢ercevede inkiyad yani boyun egme anlamiyla din, ibnii’l-Arabi tarafindan iki boyutlu
olarak incelenir. Ik boyut Allah’in katinda olan ve Allah’in kullar i¢in secip begendigi serfattir. Ikinci
boyut ise kulun bu seriata inkiyadidir. Dolayisiyla burada din, Tann ile kul arasinda miisterek bir

anlam 6begi durumundadir. Diger bir ifadeyle Tanr dini vazeden, kul ise vazedilen dini ikame

35 Molla Cami, Serhu’l-Cami ald Fusiisi’l-Hikem (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2004), 208.

36 Abdiirrezak Kasani, Serhu Fusiisi’l-Hikem, thk. Mecdi Hadizade (Tahran: Enciimen-i Asar ve Mefahir-i F erhengi, 2004), 234.

37 Nitekim okulun énemli isimlerinden biri kabul edilen Davud el-Kayseri, esyanin hakikatleri konusunda nazar yontemini
kullanan ve akli 6n ¢ikaran felsefe ve kelam geleneklerinin kulun Allah’a vuslatini temin etmedigini iddia eder. Bkz. Davud el-
Kayseri, Tasavvuf [lmine Girig, trc. Muhammed Bedirhan, (Istanbul: Nefes Yayncilik, 2013), 42.

38 Suad el-Hakim, Ibn Arabi Sozliigii, 155.
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edendir. Tanrr’'nin vazettigi serfat namiis/yasadir. Kul bu yasaya inkiyad eder. Binaenaleyh din, bir

taraftan Tanri’'nin diger taraftan da kulun fiili durumundadir.s

Din konusundaki inkiyad da aslinda tek tarafli degildir. Zira kul, Tanri’'nin katinda olan dini
ikame edip etmemesine baglh olarak Tanri'nin da bu akde inkiyadini saglar. Dolayisiyla kul ya seriat
ahkdmini yerine getirir. Bunun neticesinde Tanr1 kendisine muvafik bir karsilik ile inkiyad eder. Ya
da ahkadmi yerine getirmez ancak Tanri’nin rahmetini miicib bir hakikati bulundugu i¢in Tanr1 ona
rahmetle karsilik verme acgisindan inkiyad eder. Ya da ahkami yerine getirmemesi dolayisiyla itabi ve
azab1 miicib bir hakikati oldugu icin Tanri bu acidan kendisine karsilik vermekle inkiyad eder. Bu

durumda dinin anlami karsilik/cezadir.4

ibnii’l-Arabi, dinin {i¢iincii anlami olarak zikrettigi Adeti diger iki anlama gore daha metafizik
bir derinlik icinde tartisir. Burada devreye esyanin hakikatleri olan a‘yan-1 sabitenin devreye
girdigini goriiyoruz. Ibni'l-Arabl, a‘ydnin belirlenimi hususunda Tanr’'nin herhangi bir
miidahelesinin olmayisina génderme yaptiktan sonra kullarin fiillerinin ve bu fiillere uygun sekilde
verilen karsiliklarin bu kullarin hakikatlerinin zorunlu muktezalar1 oldugu tizerinde durur. Bu
baglamda kul, basina gelen saddet ve sekavetin dogrudan sorumlusudur. Zird hakikati neyi
gerektirmekteyse ona uygun amel etmis ve neyi gerektirmisse ona uygun karsilik bu fiilin akabinde

uk@ibet mahiyetinde kendisine avdet etmistir. Bu baglamda din, 4det/doniis demektir.st

Dinin tanimi ve cesitlerine bagh olarak dindarlik bicimleri hakkinda da gesitli agiklamalar
yapan Ibnii’l-Arabi, Tanrn tarafindan vahiy ile belirlenmis olan dine baglilik tarz ile vahiy tarafindan
mesrl olarak vazedilmemesine ragmen insanlarin kendileri tarafindan akli yasalar cercevesinde
vazedilen bir takim baglanim ve tapinim sekilleri seklinde tezahiir eden iki tiir dindarlik tarzindan
bahseder. Tann ilk dindarlik tarzinda kendi yasalari dogrultusunda hareket etmis olmalari ya da
olmamalarindan dolay1 insanlara bir karsilik verdigi gibi insanlarin Tanr1 tarafindan belirlenmeyen
fakat aklin maslahatina uygun olarak ortaya cikan sdz gelimi ruhbanlik gibi uygulamalara da hakkiyla

ridyet edilip edilmemesine gore karsilik verir.+
Dine Duyulan ihtiyacin Nedeni

Genel anlamda dinler kendi varolus gayelerini insan diinyasindaki 6énemli bir probleme
getirdikleri ¢ozlimle aciklarlar. Bu problemleri biiyiik 6lciide iki ana hatta toplamak miimkiindiir:
medd ve meas saddeti. Birtakim dinler insanin diinya hayatinda lanet, hastalik veya herhangi bir
yetersizlik gibi basina gelen seyler nedeniyle yasadig1 sikintilar1 giderip onu meas yani bu diinya
hayatinda mutlu kilma hedefine doniiktiir. Bunlar umumiyetle vahye dayali olmayan ve daha ¢ok
animist veya putperest karakterli olan dinlerdir. Bu dinlerde 6liim sonrasi hayata dair bir inang var
olsa da diinya hayatiyla siki baglantili bir 61iim sonrasi hayat tasavvuru gelistirmislerdir. Dolayisiyla
bu inanc¢ta insanin diinya hayatindaki mutlulugu, refahi, saghigi, giizelligi ya da bedbahthig,
hastaliklar, sikintilari, fakirligi vb. seylerinin 6biir dilnyada devam edecegine inanilmaktadir. Ote

yandan insanin bu diinya hayatinin gegici oldugunu ve 6limden sonraki hayatta belirleyici 6l¢liniin

39 Tbnii’l-Arabi, Fusiisu 'I-Hikem, thk. Ebu’l-Ala Afifi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-arabi, t.y.), 94-95.
40 Tbnii’l-Arabi, Fusiisu 'I-Hikem, 95-96.

41 [bnii'l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, 96.

42 [bnii'l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, 96.
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diinyevi refah, mutluluk, saglk, efendilik, kolelik, bedbahtlik, hastalik gibi seyler olmadigin ileri
sliiren dinler insana mead yani ahiret saadetini elde ettirme konusunda iddialara sahiptirler.
Hiristiyanlik, Zerdiistilik, Mani dini, bazi Hint dinleri, Budizm gibi dinler varolus gayelerini buna
baglar. islam da bir din olarak insanin mutluluguyla ilgilidir. Bununla beraber islam paydas: oldugu

dhiret eksenli dinlerden farkl olarak insanin ayni zamanda meas saadetini de ihmal etmez.

Islam’in bu genel cercevesi islam icinde ortaya ¢cikan hemen hemen biitiin dinsel hareketlere
sirayet etmistir. Bundan dolay1 onlarin da temel hedefi insanin kurtulusu ve bu ¢ercevede meas ve
mead saadetini kazanmasidir. Tasavvuf hareketi de bu konuda benzer bir amaca sahiptir. Bununla
beraber tasavvuf hareketi, Islam icindeki diger dindarlik hareketlerinden farkl olarak insanin
mutlulugunun marifetle gerceklesecegini ve marifetin de gercek anlamda insani kurtaran unsur
oldugunu iddia eder.+3 Vahdet-i Viicid okulu tasavvufun genelinde goriilen bu iddiay1 yinelemekte ve
buna cesitli acillardan bazi1 eklemeler yapmaktadir. Bu aciklamalarin biitiinii bize Vahdet-i Viicid
okulunun dine duyulan ihtiyact mutluluk ve kurtulus baglaminda degerlendirdiklerini ve problemi

de buna gore ¢ozdiiklerini gosterir.

Vahdet-i Viiciid okuluna mensup sifiler, insanin dine ihtiyacini biiyiik 6l¢ciide marifetullah
ekseninde ele alirlar. Burada s6z konusu olan din ise Allah indindeki din olup vahiy yoluyla teblig
edilen seriati karsilamaktadir. Bununla beraber onlara gore vahye bagh olsun ya da olmasin
insanlarin dogalari geregi zorunlu olarak bir inanci vardir ve bu inan¢ daha sonra deginilecegi lizere
Hakk’in bir yoniine tekabil etmektedir. Zira Tanri, Kur'dn’da da belirtildigi lizere (Zariyat, 56)
insanlar ve cinleri ibadet etmesi icin yaratmistir. Bir seyin illet-i gaiyyesi ne ise o sey icin o hedef

kolaylastirildig1 icin de insan sdyle veya boyle mutlaka abiddir.+4 Yani bir tiir din sahibidir.

Vahdet-i Viiclid’cu sifiler, dine ihtiya¢ konusundaki aciklamalarinda ¢ogunlukla vahye bagh
dine vurgu yaparlar. Zira bu durum daha ziydde yukarida zikrettigimiz lizere marifetullahin
tahakkuku ile irtibathidir. Bu okula goére insanin kemali ve bu baglamda mutlulugu ve kurtulusu
marifetullah ile gerceklesir. Ciinkii bilmek insan tiiriiniin ayirt edici 6zelligi kabul edilmektedir ve
insan bilgisinin en yiice hedefi de marifetullahtir. Dolayisiyla marifetullahi elde etmek ayni1 zamanda
ebed! mutluluk ve kurtulusu da elde etmek anlamina gelir.#s Burada marifetullahi elde etmenin
kaynag dikkat ceker. insan vahyi dikkate almaksizin iki farkli kaynaga dayal olarak Tanr1 hakkinda
kanaat sahibi olur. Bunlarin biri akil, digeri ise hayal giiciidiir. Akil, rasyonel bir tasavvur insa

ederken, hayal giicli mitolojik bir tasavvur ortaya koyar.

Genel olarak hemen hemen biitiin ehl-i tasavvuf 6zelde ise Vahdet-i Viicid okulu mensuplari
marifetullahin kdmil manada gergeklesmesi konusunda rasyonel yoneteme sicak bakmamaktadirlar.
Iste tam bu noktada dine yani Allah katindan vahiy yoluyla génderilmis serfata ihtiyacin olduguna
dikkat cekerler. Onlara gore marifetullah konusunda aklin yetersiz kalisinin cesitli nedenleri vardir.

Bunlarin basinda insanin manevi hayatinin merkezi kabul edilen kalbin akil tarafindan tatminin

43 Marifet yoluyla kurtulus iddiasmin birérnegi i¢in bkz. Aynulkudat Hemedani, Temhiddt: Ask ve Hakikat Uzerine Konusmalar,
trc. Halil Baltac1 (Istanbul: Dergah Yaymlari, 2015), 51-56.

4 Abdiilkerim Cili, el-fnsdnu ’I-Kamil (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 1997), 259-260.

4 [bnii’l-Arabf, el-Futiithdtu’l-Mekkiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 1999), 3/406-428.
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imkansizlign ve ayni zamanda aklin belirli bir sinirinin olmasi yer alir.#6 Aklin marifetullah
konusundaki sinirliligi, onun Tanrr’'y1 yalnizca tenzihi acidan bilmesiyle ilgilidir.+Akil, dogasi geregi
Tanri'nin sonsuz ve sinirsizliini kavrayamaz. Bu yiizden de Tanri’'nin alemle irtibatini temin eden
yoniini idrak etmek konusunda yetersiz kalir. Her ne kadar miimkiinlerden hareketle bir yaraticinin
olduguna, bunun tek olduguna, zorunlu varlik olduguna, diri olduguna, bilgisine ve kudretine ulassa
da Onun tesbihi yoniinii anlayamaz. Onu ancak degilleme cihetinden tanir. Bu ylizden de Vahdet-i
Viicid okuluna gore Tanri’'nin alemi yaratmasindaki gaye olan ve dlemin varliginin da hedefi olan
marifetullah tam olarak gerceklesmez. Iste bu sorunu asmak ancak Tanr1’'nin vahiy yoluyla yani din

ve seriat ile kendisini kullarina aciklamasi ve tanitmasiyla mimkiindiir.s

Diger taraftan hayal giicii de tek basina insana marifetullah1 dogru bicimde veremez. Bu
husustaki en temel sorun hayal giicliniin Tanri’'nin sanina layik olmayan tesbihler yapmasiyla
iligkilidir. Dinler tarihi icinde 0Ozellikle mitolojik unsurlarin yogun bigcimde goézlendigi inang
bicimlerine bakildiginda bunu rahat bir sekilde gézlemlemek miimkiindiir. Bundan dolay1 Allah
katindaki din, insanlara vahiy yoluyla ve peygamberler aracilifiyla teblig edildiginde onlara Tanri
hakkindaki dogru tesbihin nasil olmasi gerektigini de 68reterek Tanri'nin sinirsiz ve sonsuz olusunu
ve bu baglamda hem miinezzeh hem de miisebbeh oldugunu gostererek kamil anlamda marifetullahi

temin eder.+

Su héalde Vahdet-i Viicid okuluna gore insanin dine ihtiyaci onun mutluluguyla dogrudan
iliskilidir. Dinin hedefi de insan1 mutlu etmektir. Mutluluk, ancak kemalin tahakkuku ile zuhtr eder.
Kemal ise ancak kurtulus sayesinde gergeklesir. Vahdet-i Viiclid okulu acisindan kurtulus daha sonra

isaret edilecegi lizere ancak marifetullah yoluyla kazanilacagi icin insan, ancak marifetullah ile mutlu

46 David Kayseri, Risdle fi [Imi’-Tasavvuf, er-Resdil i¢inde, (Kayseri: Kayseri Biiyiik Sehir Belediyesi, 1997), 119.

47 [bni’l-Arabf, el-Futiihdtu’l-Mekkiyye, 3/461-462.

48 Nitekim Kayseri bu hususu su sekilde degerlendirir: “Bil ki, mahlikatin Allah Teald’ya ulasmasi ancak peygamberlere ve
velilere tabi olmakla miimkiindiir. Ciinki akil Allah’a tam anlamiyla gétlirmez. Kalb akilla tatmin olmaz ve akil,
sahibinden siipheyi gidermez. Miimkiin varliklara bakip onlardan onlari var edene -ki, O Hakk'tir- akil yiiriitme disinda
Hakk’1 tanimaya akil i¢in bir yol yoktur. Ayrica akil, Hakk'in tekligini, zorunlulugunu, bilgisini ve kudretini kavrayabilir.
Bununla beraber Hakk’'in tesbihi sifatlarindan ancak bu kadarini ve tenzihi olanlardan da cisim olmama, zamana ve
mekana bagl bulunmama ve benzerleri gibi sifatlarini bilebilir. Bu tiir bir istidlal ancak perde arkasindan yapilmig
istidlaldir. Bu tiir istidlal yontemiyle ¢ikarim yapan kisi ise kendisi evde oldugu ve sahs1 gérmedigi halde giineste ayakta
duran sahsin golgesini goren kisi gibidir. Bu kisi kesin olarak bilir ki, disarida ayakta duran biri var. Ancak bu disaridaki
adamin kim oldugunu bilemez. Kendisini géremedigi i¢in disarida duran o adamin sekli nedir, goriiniisii nasildir ve
evsafi nelerdir bunlari bilemez. Bu adam, bir seye dokunan bir kér gibidir. Bu kér, dokunma organiyla dokunulan seyin
bazi 6zelliklerini idrak eder. Ne var ki, dokundugu o seyi géremez, o seyin gercekte ne oldugunu ve biitiin sifatlarini
bilemez. Akilcilar o kimseler gibidirler ki, Allah Teala onlar hakkinda “Onlara uzaktan seslenilir” (Fussilet, 44) buyurdu.
Clinkii onlar Hakk’1 kendilerinden uzak kildilar ve Onu biitiin miimkiinlerin disinda masivanin tamamindan farklilasmis
miisahhas tek bir fert kabul ettiler. Miimkiin varliklar Ondan ¢ikmislardir. Bununla beraber Hakk, kendisi hakkinda
kendisinin yakin oldugunu bildirmektedir: “Kullarim Senden Beni sorduklarinda bilinmis olsun ki, Ben yakinim” (Bakara,
186), “Biz ona sahdamarindan daha yakiniz” (Hadid, 4) ve “Biz ona sizden daha yakiniz ancak siz gérmezsiniz” (Bakara,
115) ayetleri buna isarettir. Yine ayrica “O evvel, dhir, zahir ve batindir” (Al-i imran, 31) buyurmaktadir. Allah bu
haberlerde kendisini zahir ve batin olan her seyin ayni kilmistir. O da kendi zatin1 bagkasindan daha iyi bilir. Hakk'in
s0zii dogrudur ve ona inanmak zorunludur. Buradaki yakinlik iki cisim arasindaki yakinliktan farkli olsa da onun bir
anlami vardir. Ancak bu anlam bir hakikatle ondan taayyiin eden fertlerin arasindaki yakinlik gibidir. Bu mananin sirr1
Allah'in “Nerede olursaniz olun Allah sizinle birliktedir” (Hadld, 4) ve “Nereye yénelirseniz Allah’in vechi oradadir”
(Bakara, 115) ayetlerinin sirr1 kendisine kesfolan kimseye zahir olur. Allah’a yonelis ya Allah’in kendi zatindan,
isimlerinden ve sifatlarindan haber vermesiyle veya kullari i¢in tecelll etmesi ve kendisini onlara gostermesi iledir.”
(Davad Kayserd, Risdle fT [Imi*-Tasavvuf, 119-120)

4 Sadreddin Konevi, Mdrifet Yolcusuna Kilavuz: Tebsiratu’l-Miibtedi ve Tezkiretii’l-Miinteht, trc. Ahmed Remzi Akyiirek
(istanbul: iz Yayincilik, 2010), 80-81.
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olur. Marifetullah salt akil ya da salt hayal giicii ile temin edilemez. Tanrr’'nin bu hususta bir din

vahyetmesine ihtiyac vardir. Oyleyse insan meas ve meddda mutlu olmak i¢in dine muhtactir.
Dinlerin Birligi Ve Coklugunun Anlami

Makalemizin bu boéliimiinde dinlerin Vahdet-i Viiclid doktrinine gore neden tek bir hakikate
dayandirildigi, butiin ibadet edilenlerin sfiretinde gercekte Allah’a ibadet edildigi iddiasinin ne
anlama geldigi ve dinler ve inang¢lardaki ¢oklugun nasil agiklandig1 gésterilmeye ¢alisilacaktir. B61tim
li¢ ana fasildan olusmaktadir. i1k fasilda dinlerin hakikatinin tekligi iizerinde durulacaktir. ikinci fasil
dinlerdeki ¢coklugun kaynag ile ilgilidir. Uglincii fasil ise vahdet-i ma’absid probleminin incelendigi

fasildir.

Bu fasillara gegmezden dnce meselenin dogru anlasilmasi agisindan bazi noktalara dikkat
cekmek gerekmektedir. Oncelikle Vahdet-i Viicid okulunun din anlayis1 yukarida da agiklandigi
lizere genel ve 6zel din tanimlarina bagh bir yapidadir. Ozel anlamda din tamimi ise tek din-farkl
seriatlar ilkesi lizerine kuruludur. Yani semavi dinler olarak gordiigiimiiz tezahiirler gercekte tek
dinin farkl bigimleridirler. Ozellikle vahye dayali gelenek dikkate alindiginda Hz. Adem’den son
peygambere kadar aslinda tek bir din vardir. Bu tek din zaman ve cografyanin farklilasmasi nedeniyle
birbirinden farkli serfatlarla tezdhiir etmistir. Bundan dolay1r her bir peygamberin diger
peygamberlerle ortak bir mesaji oldugu gibi onlardan ayrisan bir takim emir ve yasaklar manzumesi
ve kendine 6zgii bir yontemi vardir. Boylece her bir seriat, tek bir hakikatin arazlar1 durumundadir.
Bu arazlar birbirinden farkli hakikatlere sahip olmalar1 nedeniyle de tek hakikati paylassalar da
birbirlerinden ayrisirlar. Bu baglamda bu serfatlarin hepsi ayni kok ve govdeye baglh dallar gibidirler.
Son seriat olan Muhammedi seriat ise bu agacin biitiiniinli ifade eder ve onun zuhiiru ile biitlin
seriatlar kemale erip hiikiimleri gecerliligini yitirir. Iste Vahdet-i Viiciid okulu dinlerin birligi ve
coklugu meselesini bu kuramsal ¢ercevede degerlendirmektedir. Bu agiklamadan sonra dinlerin
hakikatinin birligi ve dinlerdeki ¢cokluk problemlerinin okul mensuplari tarafindan nasil ele alindigin

gorelim.
Dinlerin Hakikatinin Birligi

Yukarida da incelendigi lizere Vahdet-i Viicid'un ontolojisine gére Tanri, dinler ve diisiince
sistemleri dahil her seyin hakikatidir. Bununla beraber Tanri'nin nasil dinler ve inang¢larin hakikati
oldugu ve bu coklugun Ondan hangi saik dolayisiyla zuhir ettiginin agiklanmasi gerekir. Zira sair
esya arasinda oldugu gibi dinler ve Tanr1 hakkindaki diisiinceler arasinda da birbiriyle uyumlu
olanlar oldugu kadar birbiriyle zit hatta ¢atisan 6rneklere rastlariz. Dolayisiyla bunlar arasindaki
iligkileri ve bu iliskilerin kaynagini tespit etmek, Vahdet-i Viiclid okulunun din felsefesinde énemli

bir yer tutar.

Vahdet-i Viicid okulunun din felsefesinde “Dinler” ile kastedilen sey ehl-i {slam, ehl-i kiifiir,
ehl-i bid‘at ve zeyg biitiin dinlilerin hepsinin kendisiyle tedeyytlin ettigi seydir. Biitiin bu dinlerin
tamami ise Tanr’'nin kendisiyle vasiflandig1 vasfinin evsafidir. Dolayisiyla bu dinler Allah’in

mahlikatidir.s Bu baglamda onlarin kokeni, diger tiim seylerde oldugu gibi a‘yan-1 sabitedir. A'yan-1

30 Abdiilgani Nabl(si, el-Kesf ve’l-Beydn fi Esrari’l-Edydn, 30b.
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sabitenin ilahf isimlerin sliretleri olmalari dolayisiyla kdkenleri Tanri’'nin zatidir. Bu durumda dinler
Tanrr’'nin isimleri yoluyla Tanr1’'nin zatindan kaynaklanmaktadirlar. Bu durum Allah indindeki din
olan islam icin kabul edilebilir bir durum olmakla birlikte batil dinlerin Tanrr’dan nasil kaynaklandig1
izaha vabestedir. Vahdet-i Viicid okulunun pirlerinden olan Seyh-i Ekber ibnii’l-Arabi bu hususu
mitolojik bir cerceveye tasiyarak aciklar. ilahf isimlerin intdkina basvurulan bu anlatida miimkiinler,
ilahi isimlere yokluktan sikayet ederler ve onlara yoklugun birbirlerini gérmelerine engel oldugunu,
ilahi isimlerin kendileri tizerindeki etkisini yokluk yiiziinden anlayamadiklarini séylerler. Onlardan
dis diinyada varliklarini talep ederler. Boylece miimkiinler yokluk sikintisindan kurtulup var
olabilecekler, ilahi isimler de miimkiinler tzerinde bi'l-kuvve etki etmekten bilfiil etki etme
derecesine ¢ikacak ve otoritelerini tahakkuk ettirebileceklerdir. Miimkiinler de onlara bundan dolay1
gerekli saygiy1 gosterecektir. Miimkiinlerin bu talepleri tizerine ildhi isimler kendi etki ve eserlerinin
ortaya ¢ikmasi icin miimkiinlerin haricte var olmasi gerektigini anlarlar. Bunlarin var edilmelerini
temin etmek i¢in dncelikle Allah’in yaratici ve var kilic1 6zelligini ifade eden el-Bari ismine miiracaat
ederler. el-Bari bu konuda yetkisiz oldugunu ve kendisinin el-Kadir isminin taht-1 tasarrufatinda
oldugunu beyan eder ve isimleri ona yo6nlendirir. el-Kadir ismi ise kendisinin el-Miirld isminin
tasarrufu altinda oldugunu sdyleyerek onlari bu defa da el-Miirid ismine gonderir. el-Miirid, isimlerin
dis diinyada eser ve etkilerini ortaya ¢ikacak mazharlarin var edilmesi konusunda bilgi olmadan is
yapmayacagini bu bilginin ise el-Alim isminde oldugunu soyler. isimleri de el-Alim’e yonlendirir.
isimler el-Alim’e miiracaat ettiklerinde o, bu hususta mertebe gozetmek gerektigine dikkat ¢ekip en
ist otorite konumunda olan Allah ismine basvurmalari gerektigini onlara hatirlatir. Bunun iizerine
isimler topluca Allah ismine miiradcaat ederek ondan mazharlarinin var edilmesine izin verilmesini
talep ederler. Allah ismi ise isimlerin hepsi ile isimlenenin aslinda kendisi oldugunu onlara hatirlatir
ve taleplerini zat-1 ildhiyyeye iletecegini sdyleyip talebi Tanri'nin zatina sunar. Zat, ilahi isimlerin
miimkin mazharlari ile ilgilenebileceklerine miisaade eder. Kendisinin miimkiinlerden miistagni
olusunu, miimkiinleri talep edenin kendi zat1 degil kendisine ait bir mertebe oldugunu, miimkiinlerin
de bu mertebeyi talep ettiklerini sdyler. Zat, el-Vahid isminin yalnizca kendisine aidiyetini vurgulayip
miimkiinlerin bu isimde kendisine ortak olmadigini zikreder. Bunun ardindan Allah ismi, yanina el-
Miitekellim ismini de alarak huzlr-i ildhiden ¢ikar. isimlere durumu anlatir. Bunun ardindan el-Alim,
el-Miirid, el-Kail ve el-Kadir birlikte Allah isminin emirlerini yerine getirmek icin harekete gecerler.

Boylece el-Miirid’in tahsisi ve el-Alim’in hiikmii ile miimkiinlerin ilki meydana gelir.s:

i1aht isimlerin etkileri ve miimkiinler dis diinyada var oldugunda kendilerinin hakikatleri olan
ilahi isimlerin hiitkiimlerine gore birbirleriyle catisma yasamaya basladilar. Bu ¢atisma miimkiinlerde
baslangictaki yokluk héallerine geri donmelerine yol agcacagi endisesi dogurdu. Onlar da bu ¢atismaya
son vermek ve bir diizen kurulmasini talep i¢in el-Alim ve el-Miidebbir isimlerinin kendilerine
verdikleri bilgi 1s181nda isimleri uyardilar. isimlerden belli élciilerin koyulmasi ve smirlarin
cizilmesini talep ettiler. Boylece miimkiinler yok olmaktan isimler de islevsiz kalmaktan kurtulacak,
miimkinler varliklarin1 devam ettirebilecekler ve isimler de etkilerini zuhir ettirebileceklerdi.
Isimler durumu anladilar ve el-Miidebbir ismine basvurdular. O da Allah’in mertebesine ¢ikti1 ve Onun

emriyle er-Rabb ismine vardi. Ondan mimkinlerin dis varliklarinin devami ve isimlerin de

51 {bnii’l-Arabi, el-Futiihdtu’l-Mekkiyye, 1/487.
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etkilerinin a¢iga cikmasi icin gerekli olan seyi yerine getirmesini talep etti. er-Rabb da el-Miidebbir’i
ve el-Mufassill kendisine vezir yapt.. Sonra isimler ve miimkiinler i¢in sinirlar belirledi. Alem
tilkesinin diizeni ve miimkiinlerden hangisinin amel bakimindan daha iyi is ¢ikaracagini denemek

icin birtakim diisturlar ortaya koydu.s2

ibnii’l-Arabi er-Rabb tarafindan belirlenen bu diisturlarin iki kisma ayrildigini séyler. Bunlarin
ilki insanlarin belirli maslahatlar icin kendi akillariyla koyduklar1 ve nevamis diye adlandirilan
kanunlardir. Goriiniiste bunlar insan aklindan kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte hakikatte bu
kanunlar Allah tarafindan bu kanunlar1 koyan biiyiik insanlarin fitratlarina aktarilmistir. Insanlar da
bunun ilahi bir kaynagi oldugunu bilmeksizin bu kanunlara uyarak adlemde diizenin saglanmasini
temin etmektedirler. Ikinci kisim ise bilinen sekil {izere Tanr1’nin bir peygamber géndermesi ve onun
vasitasiyla birtakim hiikiimler ve yasalar ihdas etmesidir. Birinci durumda yasalar goriiniiste insan
eliyle konulsa da bunlar vasitasiyla dlemde diizen kurulmasi amaglandigi icin yine er-Rabb isminden
kaynaklanmaktadir. Ayrica bir dilizenin ortaya cikisina bagh olarak bir takim ruhbanlik
uygulamalarina da yine er-Rabb ismi kaynaklik eder. Boylece hem vahye dayali dinler hem de

insanlar tarafindan gelistirilen din ve yasalar aslinda er-Rabb isminin birer tecellisidir.s3

er-Rabb isminin bu sekilde dinlere ve yasalara kaynaklik etmesinin nedeni nedir? Bu sorunun
cevab1 er-Rabb isminin mertebesi olan rublibiyyet mertebesi ile ilgili birtakim 6zelliklerden
kaynaklanir. Oncelikle Rub{ibiyyet mertebesi mahliikatin tamaminin kullugunun kendisine déndiigii
asildir. Zird er-Rabb ismi alemde etkin olan biitiin fiil isimlerinin kendisinin emrinde oldugu bir
isimdir. Dolayisiyla celal ve cemale ait biitlin tecellileri kendisinde toplayan bir kemale sahiptir.
Bundan dolay1 hem azamet hem de {linsiyetin mertebesidir. Azameti dolayisiyla fiillerde etkin olan
ilahi isimler onun emrine girerler. Unsiyet dolayisiyla da kendisine erisilmek istenir ve yardim ve
imdadi umulur. Unsiyet irtibAtin1 temin etmek ise ancak Tanrr’yl razi etme yollarim1 bulmakla
miimkin oldugundan insanlar Ona yol bulmaya calisirlar. Yukarida da zikrolundugu tizere bu
hususta Allah tarafindan ya agik¢a peygamberler gonderilmek stiretiyle ya da farkinda olmaksizin
fitrata koyulmus birtakim 6zelliklerden hareketle ona erme yollar1 gosterilir. Bunlarin tamam er-

Rabb ismi ile baglantili olarak gergeklesir.s+

er-Rabb ismi din olarak kabul edilen ne varsa her seyin kaynagi olmakla birlikte Allah indindeki
gecerli din ile diger dinlerin zuh{irunun sebebi yine er-Rabb isminin tasarrufu altinda yer alan iki
isime dayanir. Bunlar el-Hadi ve el-Mudill isimleridir. el-Hadi ismini ridvan sifati, el-Mudill ismini ise
gazap sifatlar takip eder. Bundan dolay1 el-Hadi'nin tecellisi olan dine uyan kisi rizaya kavusurken

el-Mudill isminin mazhari olan dinlere tabi olanlar ebedi bedbahtliga ve Allah’'in gazabina ugrarlar.ss

52 {bnii’l-Arabi, el-Futiihdtu’l-Mekkiyye, 1/487-488.

53 {bnii’l-Arabi, el-Futithdtu’l-Mekkiyye, 1/488.

54 Abdiilkerim Cili, Merdtibu’l-Viictid ve Beydnu Hakikati [btiddi Kiilli Mevcid (Misir: Mektebetii’l-Cendi, t.y.), 16; Abdullah
Bosnevi, Kira’r-Riihf el-Memdiid li Azydfi’l-Varidin min Merdtibi’l-Viiciid, Abdullah Kartal, Abdullah Bosnevi ve Merdtib-i
Viicid Ile Ilgili Bir Risdlesi icinde (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1996, Basilmamis Y. Lisans
Tezi), 24-31.

35 Abdiilgani Nabl(si, el-Kesf ve’l-Beydn fi Esrari’l-Edydn, 30b.
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Dinler ve Seriatlardaki Cokluk

Dinlerin hakikatlerinin ontolojik birligine karsin gerek tek din olan IslAm’in vahyedilmis
seriatlar acisindan farklilasmasi gerekse de vahiy kaynakli olmayan dinlerin ¢ogalmalarinin
aciklanmasi Vahdet-i Viiclid anlayisi agisindan 6nemli bir problemdir. Problem biiyiik 6l¢iide ilaht
isimler ekseninde degerlendirilir. Dolayisiyla inanclardaki ¢okluk aslinda isimlerdeki ¢coklugun bir
sonucu olarak karsimiza ¢ikar. Bununla beraber mesele biiyiik élgiide tek din olan Islim’in ilk
insandan son peygambere dek vahiy geleneklerindeki farklilasmasi dolayiminda ¢6ziilmeye ¢alisilir.
Vahiy eksenli olmayan beseri dinlerin cogalmasi sorunu hemen hemen hi¢ giindeme alinmaz. Nitekim
Vahdet-i Viiciid mektebinin Seyh-i Ekber’i ibnii’l-Arabi’nin bu problemle iliskili olarak Futiihdt isimli
eserindeki agiklamalar1 bu yondedir. Bu aciklamalara gore serfatlarin farkl farkli olmasi ilahi
nisbetlerin farkliliklarindan kaynaklanir. Serfatlar farklilastigi icin tecelliler farklilasir. Tecelliler
farklilasinca bu durum maksatlarin farklilasmasina yol acar. Maksatlar farkli farkh oldugunda
yonelisler de farkli olur. Yonelisler farkli farkli olunca hareketler de farkh olur. Hareketler farkh
oldugunda harekete bagl ortaya ¢ikan bir durum olan zaman farklilasir. Zaman farklilasinca haller
farklilagir. Haller farklilastigi icin ise ilahi nisbetler farklilagir. i1ahi nisbetlerin farklilagsmasi ise

tekrar seriatlarin farklasmasina yol acarak dongiiyti tamamlar.s

Bu dongiide ilahi nisbet olarak nitelenen unsurlar ile Seyh’in kasti ilahi isim ve 6zelliklerdir.
Burada yine er-Rabb isminden kaynaklanan yasalari hatirlamamiz gerekmektedir. Ciinkii ilahi
nisbetlerden dolay1 degisen yasa yani seriatlarin kaynagi yukarida da zikrettigimiz iizere er-Rabb
ismi idi ve bu isim cok ilahi fiillere dair tiim isimleri tasarrufu altinda tutmakta idi. iste ister
vahyedilmis yasa yani serfattan isterse kullarin kalbine Tanr1 tarafindan yerlestirilmis unsurlardan
kaynaklanan yasalardan kaynaklanan hiikiimler aslinda er-Rabb’in altinda yer alan ildhi nisbetlerin
farkliligindan dolayi farklilasirlar. Seyh bu durumu seriatlarin ve bunlardaki hiikiimlerin birbirinden
farkliligini delil gostererek aciklar. S6z gelimi bir seyin hiikkmii bir peygamber zamaninda yasakken
diger biri zamaninda serbest olabilmektedir. Eger bu seyin hiitkmiinii olusturan nisbet ya da ilah1 isim
ayni olacak olsaydi o zaman hiikmiin degismemesi gerekecekti. Hiilkmiin degistigi kesin oldugundan

dolay1 nisbetin de degismesi ona baglh olarak kesindir.s7

[1ahi nisbetlerin degisken olmasinin nedeni olan hallerin degismesi ise Seyh’e gore alemde
ortaya cikan hallerin siirekli degiskenligiyle ilgilidir. Zira hasta olanin hali, a¢ olaninkinden ya da
bogulmakta olaninkinden farklidir. Bunlarin her biri kendi hallerine uygun nisbetler cihetinden
Tanrr’ya yonelir. Hasta olan sifa ve afiyet veren olmayla ilgili es-Safi ve el-Mu‘afi ismine yonelir. A¢
olan er-Rezzadk ismine yonelir. Bogulan ise el-Mugis isminden yardim cagirir. Ayrica Tanri bir
taraftan el-Muizz, diger taraftan el-Miizill'dir. Yani yiicelten ve alcaltandir. Bu bakimdan O’nun farkl
ve zit nisbetlerinin oldugu acgiktir. Bu nisbetlerin her birinin ayn1 anda tek bir seyde hiikmiiniin
olmadig1 da goriilmektedir. Dolayisiyla bunlar alemdeki héallerin durumuna goére degiskenlik arz

etmektedirler.ss

5¢ {bnii’l-Arabi, el-Futithdtu’l-Mekkiyye, 1/400.
57 {bnii’l-Arabi, el-Futiihdtu’l-Mekkiyye, 1/400.
58 {bnii’l-Arabi, el-Futiihdtu’l-Mekkiyye, 1/400.
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Seyh-i Ekber’in anlayisina gore nisbetlerin farklilasmalarina kaynaklik eden héallerde ortaya
¢ikan degiskenlik ise zamanlarin farklilasmasina baghdir. Zird zamanlar her an ayni degildir.
Ilkbahardaki hal, yazda, sonbaharda, kista ortaya ¢ikan hallerden farklidir. Zaman tabii nesneler
lizerinde bu sekilde etkisini gostermekte, onlarda hallerin degismesine yol agmaktadir. Seyh’e gore
zamanin farklilasmasi ise hareketlerin farklilasmasindan kaynaklanir. Seyh bu hususta goriiniiste
klasik Aristocu zaman anlayisina bagh bir yorum yapar ve zamani feleklerin hareketinin 6lciisii gibi
yorumlar. Buna gore feleklerin hareketleri en basitinden gece ve glindiiziin olusumunun kaynagidir.

Yillar, aylar, mevsimler de hep felegin hareketinin sonucunda meydana gelen zamanlardir.s

Hareketlerin farkliliginin kaynagi ise ildhi iradenin bu hareketi ortaya ¢ikarmaktaki
yoneliminden ileri gelir. Bu yonelim Tanri’'nmin yaratma fiili ile hareketlere yonelisiyle iliskilidir.
Seyh’'in mubhtelif eserlerinde zikretmekle beraber bu konuda isaret etmedigi ancak Vahdet-i Viicid
ontolojisinin temelinde yer alan alemin stirekli degiskenligi ve buna baglh olarak akozmizm doktrini
hatirda tutulmalidir. Zira alemde gercekte zamani olusturacak olan hareket de yoktur ve bir hayaldir.
Bu hayali siirekli gibi algilamaya yol acan durum Tanrr’'nin bu hareketin kaynag: olarak goriilen
feleklerin hareketine yaratma fiiliyle yonelisidir. O’'nun bu y6nelisi dolayisiyla felekler ve onlara bagh
olan gok cisimlerinde birbirlerinden degisik hiz ve 6lciilerde hareket zahir olur. Hareketlerdeki
farklilasmanin kaynagi ise bu hareketteki amactir. Feleklerin her birinin hareketinde birbirinden
farkli amaglar s6z konusudur. Ay’in hareketi Glines’in hareketinden farkli bir amaca hizmet
etmektedir. Seyh bu hususta daha ¢ok geleneksel kozmolojinin bir unsuru olan astroloji sanatindaki
ana fikre yani yildizlarin, gezegenlerin ve burglarin Ay-alt1 alemde birtakim etkilerin olusmasina yol
actiklar1 fikrine yakindir. Bununla beraber genel astroloji kuraminda goérdiiglimiiz burglar ve
yildizlar1 bagimsiz sebepler olarak degerlendirmedigini not etmek gerekir.s° Seyh’e gore ilahi fiillerin
yonelislerini farklilastiran maksatlarin farkliligi eserlerin farklilasmasinin kaynagidir. Nitekim Ay’in
hareketindeki maksat, Giines’in hareketindeki maksattan farkli oldugundan dolay1 bunlarin
hareketlerine yonelis de farklilik arz etmektedir. Tanri’'nin bir kisiye riza ile baskasina ise gazapla
yonelmesindeki amag¢ da farklhidir. Birinde ddiillendirme ortaya ¢ikarken digerinde cezalandirma
eseri meydana gelmektedir. Dolayisiyla amaclar yonelisleri, yonelisler de hareketleri

etkilemektedir.s1

Yonelisleri farklilastiran amaglari birbirinden farkli kilan unsur ise tecellilerdir. Tecelliler tek
bir vetirede gerceklesmis olsa dlemde hicbir ayrisma olmayacagindan tecellilerin 6zel yonlerinin
oldugu ve bu yonlerin maksatlari, maksatlarin da hareketleri farklhlastirdigi sonucu ortaya
cikmaktadir. Ayrica higbir tecellinin bir digerinin aynisi olmamasi da tecellileri farklilastiran diger
bir unsurdur. Seyh, bunu Tanrr'nin sonsuzlugunu ifade eden viis‘ati ile baglantili gértr. Eb{ Talib el-
Mekk{'nin (6. 386/996) tecellide tekrarin olmamasina dair gériistinii burada tekrar eder ve Tanr1’nin
iki kisiye tek bir siirette tecelli etmedigi gibi ayni siirette iki defa tecelll etmedigini soyler. Buradan

hareketle tecellide siirekli bir degisimin oldugunu kesf yontemi iizere kanitlar.s2

59 {bnii’l-Arabi, el-Futiihdtu’l-Mekkiyye, 1/400-401.

%0 Konu hakkinda detayh bir okuma igin bkz. Titus Bruckhardt, Mystical Astrology According to ibn Arabi, trc. Bulent Rauf
(ingiltere: Fons Vitae, 2001).

o1 {bnii’l-Arabi, el-Futiihdtu’l-Mekkiyye, 1/401.

%2 {bnii’l-Arabi, el-Futithdtu’l-Mekkiyye, 1/401.

107



M. Bedirhan - Vahdet-i Viictid Okuluna Gére inanglarin Birlik ve Coklugu ve Vahdet-i Ma’btid Problemi

Tecellilerdeki farkhliklar seriatlarin da birbirinden farkh farkli olmalarin1 dogurur. Burada
Seyh, biitiin seriatlar1 ve kendisi aslinda ifade etmese de Tanr1 hakkindaki biitiin fikirleri degistiren
asil kaynagin bu tecelliler oldugununa isaret eder. Nitekim seriatlarin Allah’a gotiiren yollar
oldugunu soyler. Yukarida zikrettigimiz lizere Seyh ve Vahdet-i Viicid okuluna bagh diger stfiler,
Tanr1 hakkindaki biitiin kanaatleri Tanri'ya gotiiren yollar olarak kabul etmekteydiler. Ciinkii
bunlarin hepsi Tanr1’'ya ait bir nisbetten kaynaklanmaktadir ve Onun bir isminin mazharindan baska
bir sey degildir. Bu durumda ister vahyedilmis bir seriata dayall, isterse insan diislincesinin triinii
bir tasavvur olsun her tiirlii Tanri tasavvurunun kaynagi bu tecellilerdir. Seyh, bununla da kalmayip
dine dair her tiirlii yorumun da s6z gelimi miictehidlerin yorumlarinin da farklihgini tecellilere

baglar. Tecelliler farklidir. Bu yiizden mezhebler farkhdir.

Seyh, Tanri tasavvurlari baglaminda inkéar ve kiifriin ortaya ¢ikisinin nedeni de tecellilerdeki
farkliliga baglar. Zira Tanr iki farkh grup veya kisiye bilmedikleri bir tarzda tecelli ettiginde onlar bu
tecelll kendi zihinlerindeki slrete uymadig1 icin Tanrr’'nin bu siiretini inkdra kalkar ve kendi
katlarindaki tasavvurun dogrulugunu ispat icin gilicli argiimanlar bulmaya c¢alisir. Seriatlarin

farklihiinin ilah1 nisbetlerdeki farkliliktan kaynaklandigi savi ile d6ngti tamam olur.

Seyh’in aciklamalarindan hareketle dinler ve Tanri’ya dair inanglarin farklilagsmalarinin
ontolojik bir kokene dayandigini sdyleyebiliriz. Zira adlemde goriilen farklilasmalarin insan
diinyasinin irinlerindeki farklilasmalarla ayni ontolojik kaynagin iiriinii oldugu goriilmektedir.
Dolayisiyla dinler ve inanglarin farkliligi, ildhi isimler ve buna bagl ortaya ¢ikmis olan meratib-i

viiclid anlayisinin bir sonucudur.
Ma‘biidun Tekligi

Yukaridaki aciklamalar 1s18inda Vahdet-i Viicid okuluna gore Tanri'ya gotiiren yollar olarak
kabul edilen dinler ve inan¢ bigimleri, kendi i¢lerinde farklilik arz etseler de nihai hakikatlerinin tek
oldugu hususu bu sekilde agiklik kazandigina gére Vahdet-i Viiciid sisteminin din felsefesi agisindan
belki de en tartismali konulardan biri olan vahdet-i ma‘b{id yani ibadet edilenin hakikatte tekligi
problemi ele alinabilir. Vahdet-i ma‘biid seklinde ifade ettigimiz bu problem her seyin hakikati olan

Tanrr’nin biitiin stiretlerde tecelli ettigi iddiasinin dogal sonucu olarak biitiin tapinilan siiretlerin de

kacinilmaz olarak O’na ait olmasi ile ilgilidir.

Bu husus birkag¢ anahtar kavram etrafinda doner. Bunlarin basinda Tanri’nin hem miinezzeh
hem de miisebbeh olmasini temin eden mutlakliginin bir sonucu olan Tanr1’nin aleme ait her siiretle
tecelll edebilme ve bununla beraber bu sliretlerden miinezzeh olma durumunu ifide eden tahavvul
fi’s-suver veya tecelli fi’s-suver yani slretler icinde degisme veya sliretlerde tecelli etme kavrami yer
alir. Insanlarin zihinlerinde canlanan Tann tasavvurlarin ifide eden ilah-1 mu‘tekad kavramu ise
bunu takip eder. Insanlarin zihinlerinde ortaya ¢ikan Tanr1 tasavvurlarimin onlarin Tanrr'ya doniik
0zel yonlerinin bir geregi olmasi nedeniyle bu tasavvur, yine Vahdet-i Viicid ontolojisinin énemli

anahtar kavramlarindan biri olan rabb-i has kavramiyla da ilintilidir.

Bu kavramsal cerceve 1s18inda meseleyi ele alirsak, Allah disinda ibadet edilen herhangi bir
seye yapilan ibadetin de yine Allah’a olmasi yani vahdet-i ma‘biid, Allah’in hakikatu’l-hakayik olmasi

ile yakindan ilgilidir. Buna gore Allah her seyle maiyyeti nedeniyle o seylerin viiciidu bakimindan
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aynidir. Dolayisiyla onlarin hakikatidir. Bu ylizden tapinilan sey ister put gibi duyularla algilanan,
ister cin gibi hayal giicii ile idrak edilen, ister melek ya da felekler gibi akledilen unsurlar olsun
gercekte viicdlar1 bakimindan Allah olmalar1 dolayisiyla ibadet edenler yalnizca Allah’a ibadet
etmektedirler. Bu durum, kiifiir, sirk, tevhid gibi akidevi kavramlarin da yeniden tanimlanmasina yol
acar. Buna gore sirk, ulGhiyette Tanri’’'ya mahlikattan herhangi birini ortak kilmak seklinde
tanimlanir.63 Kiifiir ise ya Tanrinin mutlakligini yani hig¢bir stiretle mukayyed olmadigini kabul
etmeyip O’nu tek bir stretle siirlandirmaktir.é4 Ya da Tanr’'nin esyanin hakikatlerinin hakikati
olmasi dolayisiyla esyanin tamami ile zuhir ettigi ve stiretlerde tecelll kildigini bilmeksizin bir siireti
Tanri’nin gayri kabul edip ona uliihiyet izdfe ederek tapinmaktir. Bununla beraber Tanri'y1 tek
stiretle sinirlandiran ya da stretleri O'nun gayri sanan abidler de gercekte Allah’a ibaddet etmelerine
ragmen bundan gafildirler. Ciinkii onlar esyay1 Allah'in gayri kabul etmektedirler. Bu yiizden ibadet
ettigi nesneyi Allah disinda farz edip ona ibadet ettiginde bu goriisii nedeniyle kafir olur.65 Tevhid ise
viiclidun vacibin zat1 oldugu ve bundan dolay1 da bir olmasi gerektigini kabuldiir. Nitekim énemli bir
Vahdet-i Viiclid okulu mensubu olan Abdiilgani Nablisi (6. 1143/1731) konuyu benzer bir sekilde
ele alir. Ona gore Vahdet-i Viicid ile islam’in temel esasi olan tevhid birbirine esit durumlardr.
Dolayisiyla Vahdet-i Viicld, “Allah’tan baska ilah yoktur” ifadesi ile ayn1 anlama gelir. Bu ayniyet
viictd lafzinin anlami ile Allah ya da ilah ifadelerinin anlami arasindaki uyusmadan kaynaklanmaktir.
Zira stfiler, viicidun bir seyin kendi nakizina doniismemesi ve kendi nakizi tarafindan
oncelenmemesi, kendi nakizinin kendisinde bulunmamasi gibi temel mantiksal yasalar dolayisiyla
viicidun ademden cikmayacagi, kendisinde asla adem bulunmayacagi ve asla ademe déniismeyecegi
icin ademe yani yokluga en uzak kavram olmasindan hareketle vacib bir tabiat isaret ettigini kabul
ederler. Vacibin tek olma zorunlulugu nedeniyle de viicGdun Tanr’'nmin zatina isaret ettigini
savunurlar. Dolayisiyla Vahdet-i Viicid demek Tanrr’'nin zatinin tekligini ifide ettiginden dolayi
tevhid demektir. Ciinkii her iki ifadenin anlam1 “Her seyin kendisine muhta¢ oldugu ve her seyden
miistagni olan ancak Allah’tir” demektir. Nitekim boyle bir kabul, Tanrinin mebdeiyyet cihetinden
her seyle maiyyeti olmasi nedeniyle O’nun, bu mebdeiyyet cihetinden her seyin ayni olmasi anlamina
gelmektedir. Dolayisiyla asil Tanriyi tek bir slirete indirgemek, huldl, ittihad ve tecessiim anlamlarina

gelecegi icin Tanriy1 tek bir stretle sinirh kabul etmek kiiftirdiir.66

Kiifiir, sirk ve tevhid gibi ana kavramlarin bu ¢ercevede tanimlanmasi vahdet-i ma‘bld fikrinin
ne anlatmak istedigini daha da belirgin kilar. Buna gore her ibadet eden gercekte Allah’a ibadet
etmektedir. Ciinkii Allah disindaki bir seye ibadet edenin ibadeti, zarar ya da fayda veren, al¢caltan ya
da yiikselten, ihsan eden ya da engel olana karsi yapilmaktadir. Biitiin bu fiiller ise ancak gercek ilah
olan Allah’a aittir. Dolayisiyla ibadeti yapan ister bilsin ister bilmesin gercekte Allah’a ibadet

etmektedir.

% [bnii’l-Arabi, Futiihdt, 6/314; Mustafa Rasim Efendi, Istildhdt-1 insdn-1 Kdmil (Istanbul: Insan Yayinlari, 2008), 663.

4 Mekki Efendi, [bn Arabi Miiddfaas: (istanbul: Gelenek Yayincilik, 2004), 179.

5 Mekki Efendi, [bn Arabf Miiddfaasi, 171. Bu husus ayrica Fustisu’l-Hikem’de Niih Fassi'ndaki bir béliim olmasi hasebiyle
serhlerinde de etraflica islenmistir. Bu bakimdan her siirette ibadet edilenin Allah olmasi ile ilgili sarihlerin
aciklamalarina 6rnek olarak bkz. Daviid Kayseri, Serhu Fustisi’l-Hikem, thk. Hasan Hasanzade Amiili (Kum: Bostan kitab,
1382), 1/47-50; Mehaimi, Hustisu’n-Niam fi Serhi Fustisi’l-Hikem, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'I-ilmiyye, 2007), 158-162;
Abdullah Bosnevi, Terceme-i Fusiis: Tecelliyydtu Ardisi’n-Nusis fi Manassati Hikemi’l-Fusiis, (t.y., b.y.), 1/313-315; Bali
Efendi, Serhu Fusiisi’l-Hikem, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2002), 68-72.

% Abdiilgani Nablsi, el-Kaviu’l-Metin (Kahire: 1344), 74-75.
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Peki, putlara ya da dlemdeki birtakim nesnelere yapilan ibaddetin gercekte Allah’a olmasi bu
ibadetlerin de sahth ve gecerli olmasini gerektirmez mi? Vahdet-i Viiclid’a gére bu sorunun cevabi
ontolojik gerceklik ile ser’? gecerlilik cercevesinde verilir. Buna gore herhangi bir nesneye ibadet
edenin ibadetinin Allah’a olmas1 ancak nefsii’l-emr diizeyindedir. Kiifiir ya da sirkin ortaya c¢ikisi ise
bu diinyada ibadetin Allah’a oldugunun bilinip bilinmemesi ile ilgilidir. Kafir olanlar ibadetlerinin
Allah’a oldugunu bilmeyip yalnizca putlar seklinde ortaya cikan siiretlere tapmaktadirlar. Bu ise
gercegi ortmek anlamina geldigi i¢in kiifiirdiir. Clinkii Allah, her ma‘blidun siiretinde zuhir
etmektedir. Zirad biitiin stretler kendisine ait oldugu icin Onun higbir belirli streti yoktur. Biitlin
stiretlerin Allah’in kendisine ait olmasi, bununla beraber Onun higbir stiretinin olmamasi durumunun
anlamu ise ilahi isimler ve sifatlar ile zat ayrimindan hareketle agiklanir. Buna gore Allah’in hi¢bir
sliretinin olmamasi ancak zati bakimindandir. Ote yandan biitiin siiretlerin Ona ait olmasinin anlami
ise Allah’in musavvir, halik ve barl olmasidir. Dolayisiyla ister makul ister mahsiis olsun biitiin

sliretleri gercekte yaratan, tasvir eden ve ortaya cikaran Allah'tir.

Allah’in héadis siretlerle zuhlr etmesi Onun tenzihini bozmaz m1? Bu tarz bir itiraz Vahdet-i
Viicid sisteminde ne anlam ifade eder? Vahdet-i Viicid okuluna mensup sifiler bu itiraz1 ilahi
isimlerle dlem arasindaki zahir-mazhar iliskisine basvurarak ¢ozerler. S6z gelimi el-Musavvir ismi
kendi eserini ancak bizim duyularla veya hayal ile idrak edebildigimiz siretler ¢cercevesinde ortaya
koyar. Stretler ise arazdir. Bu bakimdan stiretler iki zamanda baki kalamazlar. Bilakis siiretlerin var
olma zamani, yok olma zamanlarina bitisiktir. Dolayisiyla stiretler stirekli yok olan seylerdir. Onlari
bu siirekli yok olustan kurtaran ise Allah’'tir. Allah, stretleri stirekli yok olus sikintisinda bir diger
ismi vesilesiyle ¢ikarir. Bu isim el-Hayyu’l-Kayy(m’dur. Her sey, bu isim sayesinde kaim olmaktadir.
Bu durumda el-Musavvir isminin ortaya ¢ikardig1 ve araz olan sfretleri el-Kayyim ismi kaim
kilmaktadir. Bu durumda ister makul ister mahsiis olsun biitiin siiretlerin tamami Allah’a ait olmus
olur. Hatta alemin tamami Allah’a ait olmus olur. Bu hususu Hz. Misd'nin Tlr Dagi'nda yanan bir ates
gormesine dair ayetlerde goririiz. Bu ayetlerde anlatildigi iizere Hz. Misa c¢olde yolunu
kaybetmisken uzakta bir ates gérmiis ve yol sormak amaciyla atesin bulundugu yere gitmistir. Atese
ulastifinda ise Allah kendisine atesten seslenmis ve “Ben senin rabbinim” demistir. Dolayisiyla Allah
ates slretinde tecellf ederek Hz. Mlisa'nin duyularina gériinmiistir. Clinki ates o sirada Hz. Miisa i¢in
fayda veren seydir. Su durumda Tanri'nin farklh stretlerle zuhlir etmesi Tanr’’nin mutlakligina ve
tenzihine zarar vermez. Zira bu durum bir insanin kendi diisiincesinde birtakim seyler tasarlamasina
benzer. S6z gelimi bir fail kendi nefsinde bir slret tasavvur ettiginde bu sfret bu faile ait olur. Bu
tasavvuruna ragmen fail kendi asli durumundan ¢cikmaz. Dolayisiyla biitiin stretleri tasavvur eden

gercekte Allah olmakla beraber kendi asli mutlakliina bir halel gelmez.67

Siiretlerde tecellinin yani sira vahdet-i ma‘b{id anlayis1 ayni zamanda Tanr1’'nin alemi 6zellikle
de insani yaratma gayesi ile de ilgilidir. Tanri, alemi yukarida da zikrettigimiz iizere bilinme sevgisi
dolayisiyla yaratmistir. Dolayisiyla bilme potansiyeline sahip her 6zne Tanr1’y1 zorunlu olarak bilir.

Su kadar var ki, her 6zne bilhassa insan, Tanr1'y1 bilirken O’nu mutlak olmasi cihetinden degil

7 Nablsi, el-Cevdbu’l-Maksid an Sudli’l-Ma'bid fi Sireti Kiilli Ma‘'biid (Dimisk: Zahiriyye Ktp., Tasavvuf, 678), 101a-103.
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kendisine doniik bir vechi itibariyle bilir. Bundan dolay1 zihninde Tanr1’ya dair bir tasavvur tasir. Bu

durum Kkisi ister ateist ister inanch olsun fark etmez.

Vahdet-i Viic(d 0Ogretisi acisindan Tanri, mutlak viiclid oldugu icin insanin Tanri hakkinda
zihnindeki tasavvuru ve bu tasavvura bagh olarak dis diinyada tapinmakta oldugu tiim stretler
hakikatte Tanrr’'nin shretleridir. Bu stlretler bilindiginde gercekte Tanr1 bir yont itibariyle Tanr1
hakkinda bilgi sahibi olunmaktadir. Bu bakimdan insanlar zorunlu olarak Tanrr’y1 bilir ve fakat
bunlarin yalnizca bir kismi Tanr1’y1 bildiklerini bilirler. Tanri’y1 bilenlerin O’nu bir y6nii itibariyle
bilmeleri dolayisiyla O’'nu bilenlerin sayis1 kadar ¢ok Tanr1 tasavvuru ve inang bicimi ortaya cikar.
Iste bu Tanri tasavvurlar1 Vahdet-i Viiclid 6gretisinde ilah-1 mu‘tekad adiyla adlandirilir. Tanri, bu
ilah-1 mu‘tekadlar1 dikkate alir. Yani kullarin zannina gére onlara tecelli eder. Su kadar var ki, her
tasavvur birbirinden farkli oldugu icin tasavvurlar arasindaki farklilik bir c¢atisma dogurur.
Dolayisiyla bu ¢atismadan dolayi bir tasavvurun sahibi diger tasavvurun sahibini dinsizlikle, kiifiirle
ve sirkle suclayabilir. Gergekte ise biitiin bu zihinlerdeki tasavvurlar da gercek anlamda Tanr1r'ya
karsilik olmaktan uzaktir. Bu husus, Miisliiman veya gayrimiislim herkesi kusatir. Diger taraftan
biitiin bu ilah-1 mu‘tekadlar ve bunlarin zihni ve haricl siiretleri gercekte Allah’in mahliikudur. Bu
nedenle Tanr1 her seyin hakikati olmasi bakimindan bunlarin da hakikatidir. Bu baglamda Tanr1’ya
dair biitiin tasavvurlar, hakikatte tek olan Tanri’'dan kaynaklanmaktadir. Buna gore ister zihni

tasavvur olsun, ister haricte bir nesneye yonelik olsun biitiin ibadetler aslinda O'na yapilmaktadir.es

Vahdet-i ma‘bid fikrinin inang alanina tatbikinin yapildig ve biitiin inang bicimlerinde aslinda
Allah’a bir yoniiyle inanihip ibadet edildiginin 6rneklendigi de goriilmektedir. Onemli bir Vahdet-i
Viiclid yorumcusu olan Abdiilkerim el-Cili (6. 832/1428) bu husustaki en basarili galismaya sahip
isimdir. Nitekim magnum opusu el-Insdnu’l-Kamil adh eserinin son bab1 olan altmus ii¢iincii babda
dinlerin ve ibadetlerin sirlarimi acgiklar ve burada vahdet-i ma‘bid anlayisinin din ve inang
bicimlerinde nasil tezahiir ettigini gosterir. el-Cili tek ma‘blid anlayisini agiklamaya ibadet fiilinin
dogasini inceleyerek baslar. Ona gore ibadet, biitiin alemi kusatan kapsaml bir fiildir. Dolayisiyla
dlemde haliyle, soziiyle ve fiiliyle Allah’a ibadet etmeyen herhangi bir sey yoktur. Bu nedenle ibadet
biitiin aleme yayilmis genel bir fiil olup yaratilis gayeleri ibadet etmek olan cinler ve insanlari bile
asarak hayvanlari da igine alir. El-Cili, ibadet icin iki farkl tiir tanimlar: mutlak ve mukayyed. Buna
gore Allah’a mutlak olarak ibadet eden muvahhid, mukayyed olarak yani bir mazhar veya hadis bir
varlik lizerinden ibadet eden ise miisriktir. ibadetler mutlaklik acisindan oldugunda Allah’in zAtina
yonelik iken mukayyedlik cihetinden oldugunda ise ya Allah’a ait sifatlara, isimlere veya bunlarin
vasitasiyla ortaya cikan fiillerin mazharlarina yani hadis varliklara yonelik olur. Neticede isim, sifat
ve mazharlarin hepsi Allah’in tecellileri olduklar: i¢in ibadet yine Allah’a yapilmis olmaktadir. Bu
cercevede kullarin ibadetleri Allah’in ya zat, ya nefsi, ya hiiviyeti, ya sifatlar1 ya da isimleri yoluyla

Allah’a ulastigindan dolay1 biitiin tapinilanlarda tapinilan gergekte Allah’tir.

Abdiilkerim el-Cili’ye gore ibadet edenler ister muvahhid isterse miisrik olarak ibadet etsin on
ana grup altunda toplanirlar. Bu gruplar Kkafirler, tabfiatcilar/natiiralistler, filozoflar,

seneviler/dualistler (bunlar Mecasiler'dir), Berahime, Dehriyye, Yahudiler, Hiristiyanlar,

%8 Suad Hakim, Ibnii’l-Arabi S6zIiigii, 361-362.
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Misliimanlar seklinde siralanir. Kafirler, Allah biitiin varligin hakikati olmasindan dolay1 Allah’a
bizzat ya da Allah’in zatinin ve hakikatinin ayni olan zatlar1 ve hakikatleri ile ibadet ederler. Ciinkii
kafirler varligin i¢indeki seylerdendir. Bu nedenle Allah, onlarin da hakikatidir. Dolayisiyla kafirler
Allah kendilerinin hakikati olmasi ve Allah’in rabbinin olmamasi, bilakis O’'nun mutlak rab olmasi
nedeniyle kendileri i¢in bir rabbin bulundugunu inkar ettiler. Bunun i¢in kafirler Allah’a kendi zatlar1

muktezasi bakimindan ibadet etmislerdir.

Abdiilkerim el-Cili, putperestlikteki ibadetin de Allah’a yoénelik oldugunu séyleyerek Islam
inancinin en hassas oldugu tevhid-sirk ayriminin Vahdet-i Viiclid acisindan vahdet-i ma‘bid kavrami
cercevesinde nasil yorumlandiginin 6rnegini verir. Buna gore putperestler ibadetlerini Allah’in
viicGdunun sirr1 dolayisiyla yapar. Bu durum Allah’in varliginin, dlemin fertlerinden her bir fertte
huliil ya da mezc olmaksizin sereyan etmesiyle ilgilidir. Bu sereyan nedeniyle Allah, putperestlerin
ibadet ettikleri putlarin hakikatidir. Bunun icin onlar ancak Allah’a ibadet etmektedirler. Fakat
putperestler putlarina ibadet ederlerken gercekte Allah’a ibadet ettiklerinden gafildirler.

Dogaya tapanlar da gercekte Allah’a ibadet etmektedirler. Bununla beraber el-Cili, bu
tapinimin kafirlerdeki gibi zat bakimindan degil Allah’in sifatlar1 bakimindan yapildigi goérisiindedir.
Ona gore dogaya tapinanlar Allah’a dort ana sifat1 bakimindan taparlar. Clinkii hayat, ilim, kudret ve
iradeden ibaret olan bu dort sifat, Vahdet-i Viicid ontolojisinde alemdeki seylerin meydana
gelislerini temin eden dort ana sifattir. Sicaklik, sogukluk, yaslhik ve kuruluk, bu sifatlarin alem-i
ekvandaki mazharlaridir. Yaslik hayat, sogukluk ilim, sicaklik irdde, kuruluk da kudret sifatlarinin

mazharidir. Bu mazharlarin hakikati ise bu sifatlarla mevsif olan ildhi zattir.

Burada dikkat edilmesi gereken sey, dogaya tapimim ile kastedilenin dogal diinyadaki
nesnelerde bir tir ulihiyet goren animizm olmadigidir. Burada dogaya tapinim ile ifade edilen sey
aslinda daha ziyade Sokrat oOncesi filozoflarda gordiigiimiiz dort unsuru fizik diinyanin kurucu
unsuru kabul etme anlayisin bir devamidir. Bu baglamda el-Cili, dogaya tapinanlarin bir tiir mistik
tecriibe sonucunda bu dort tabiati tanrilastirdiklar: goriisiindedir. Ona gore tabiat¢ilarin ruhlarinin
gozleri, dort ilahi sifatin mazharlar1 olan dort tabiatta mevcut olan ilahi latifeye ilisince ve Hakk'in
dort ilahi sifatin eserini bunlarda goériince ve sonra bunlari varlikta sicaklik, sogukluk, kuruluk ve
yaslik dogalar: lizerine uygulayinca yani bu dogalardan tekevviin edince, ilahi istidad bakimindan
kabiliyetler, bu sifatlarin bu siiretlerin manalari oldugunu bildiler. Bu sir dolayisiyla da bu tablatlara
ibadet ettiler. Tabiata tapanlarin kimi bunu bilir, kimi de bilmez. Bilen 6ne gecer ve bilgisiz olan ise

tabi olur. Dolayisiyla Tabiatcilar Hakk’a sifatlar1 bakimindan tapinirlar.

Abdiilkerim el-Cili, filozoflar1 bir tiir y1ldizlara tapan grup olarak kabul eder.¢ El-Cili'nin y1ldiza
tapan filozoflar ile kasti muhtemelen Harran Séabiileri tarafindan temsil edilen pagan felsefedir. Ona
gore bu gruptakilerin Allah’a ibadetleri Allah’in isimleri bakimindandir. Ciinkii Vahdet-i Viicid
ontolojisinde yildizlar, Allah’in isimlerinin mazharlaridir. Allah ise zatiyla yildizlarin hakikatidir. bu

cercevede yildizlar ile ilahi isimlerin iliskisi lizerinde duran el-Cili, Giines’in Allah’in Allah isminin

% Muhtemelen bu anlayisinin kaynag Yeni Eflatuncu kozmolojidir. Zira bu kozmoloji biiyiik 6l¢iide Eski Yunan ve Roma
dininin etkisi altinda kalan pagan filozoflar tarafindan gelistirilmistir. Bu nedenle yildizlara bir tiir ulthiyet atfedildigi
ve bunlarin akil ve nefislerinin oldugu ileri siiriildiigli goriiliir. Ay-alt1 alemdeki seylerin bu yildizlarin etkisinde var olup
yok olduklari kabul edilir. Bu anlayis bir tiir sahte bilim kabul edilen astrolojinin de temel argiimanlari arasindadir.
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mazhar1 oldugunu ileri siirer. Ciinkii Giines, 15181yla kevkeblerin/gezegen-yildizlarin hepsine 1s1k
saglar. Allah ismi de boyle olup diger isimlerin hepsi hakikatlerini ondan alir. Ona gére Ay, er-Rahman
isminin mazharidir. Clinkii Ay, Glines’in 15181n1 yansitma konusunda en kdmil gezegen-yildizdir. Aym
sekilde er-Rahman ismi de Allah isminde toplanan isimlerin tamaminin mertebe olarak en iist
olanidir. Jiipiter er-Rabb isminin mazharidir. Zira gokteki en mutlu gezegen-yildiz Jiipiter'dir. Aym
sekilde er-Rabb ismi, merbiibu iktiza etmesi nedeniyle Kibriya’nin kemalini kusatmas1 dolayisiyla
mertebeler icinde en seckin mertebeye sahip isimdir. Abdiilkerim el-Cili’ye gére Satiirn, Vahidiyyet'in
mazhardir. Ciinkii diger felekler onun ihatasindadir. Vahidiyyet ile Satiirn arasindaki benzerlik
iliskisi de buradan kaynaklanir. Zira Vahidiyyet, tiim isimler ve sifatlarin el-Vahid isminin altinda

toplanmasindan dolayi isimlerin mazharlari da Satiirn tarafindan kusatilir.

Mars, kudretin mazharidir. Ciinkii Mars, kahir sifatina 6zgi fiillere tahsis edilmistir. Veniis,
irade sifatinin mazharidir. Ciinkii o kendi 6ziinde ¢ok hizli déniisiir. Hakk da boyledir. Her an bir sey
murad eder. Merkiir, ilim sifatinin mazharidir. Clinkii Merkiir, gokteki katiptir. Geri kalan bilinen
yildizlar ve gezegenler, Allah’in sayima giren esma-i hiisnasinin mazharidirlar. Geride kalan gayr-i
malum yildiz ve gezegenler ise sayim-dokiimiin kendisine ermedigi esmanin mazharlaridirlar. el-
Cilt’ye gore ilahi fitrat ile mevciid olan istidada ait idrak nedeniyle filozoflarin ruhlari bunu tadinca
her bir gezegen-yildizda bulunan ilahi latife dolayisiyla bu gezegen-yildizlara tapinmaya

baslamislardir.

Seneviyye yani dialistlerin ibadetleri ise el-Cili tarafindan Allah’a nefsi cihetinden tapmak
olarak degerlendirilir. Vahdet-i Viicid anlayisina gére Allah, camiu’l-ezdad yani zitlar1 toplayan
olarak kabul edilir. Yani Allah 6zii geregi her tiirlii zit seyin kaynagidir. Bundan dolay1 da hem Hakk’a
ait mertebeleri hem de halka ait mertebeleri kapsar. iki hiikiimle de, iki vasifla da zahir olur. Iki
cihanda da iki nakizla zuh{r eder. Dolayisiyla Hakk’a ait hakikate mensup olan herhangi bir sey
nirlarda zuh{r eder. Halka ait hakikate mensup bir sey ise zulmettir. iki vasfi, iki karsity, iki itibar1 ve
iki hiikmii cem eden bu ilah{ sir yiiziinden Seneviler niir ve zulmete taparlar. Allah, herhangi bir seyi
ve o seyin ziddini yaratan olmasi dolayisiyla her tiirlii zit sey aslinda Ondan kaynaklanir. Bunun icin
O her seyin ziddini kendi 6ziinde cem eder. Seneviler Allah’in kendi nefsinde iktiza ettigi iste bu ilahi
latife bakimindan Allah’a ibadet ederler. Hakikatte O, Hakk ile de halk ile de vasiflanandir. Zulmet de,

nir da Odur.

Seneviler'den bir grup olan Mectsiler’i de ele alan el-Cili bunlarin Allah’a mutlak anlamda degil
Ahadiyyeti bakimindan ibadet ettiklerini ileri stirer. el-Cili, Ahadiyyet ile ates arasinda bir iliski tespit
eder ve onlarin atese tapmalarimin aslinda Allah’a ibadet oldugunu bu iliski baglaminda
degerlendirir. Buna gore Ahadiyyet, biitlin mertebeleri, esma ve evsafi fani kildig1 gibi ates de
boyledir. Clinkii ates, ustukuslarin en giicliisii ve en iistiiniidiir. Zira ates, karsisinda duran biitiin
dogalar1 yok eder. Biitlin dogalara atesin giicii egemen oldugu icin sonunda her doga atese doniisiir.
Ahadiyyet de boyledir. Onun mukabilinde olan herhangi bir isim, bir resim Ahadiyyet'te miinderic ve
onda muzmahil olur. iste bu sebepten 6tiirii Meciisiler atese taparlar. Gergekte atesin hakikati ise
Allah’in zatidur.

el-Cili, Dehriler’in yani dlemde ickin ya da dlemden askin bilingli bir yaratici gii¢ kabul etmeyen

ve daha ¢ok dlemdeki nesnelerin rastlantisal bir sekilde zaman ile meydana gelip yine zamanla yok
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olduklarini savunan materyalistlerin de gercekte Allah’a ibadet ettikleri goriisiindedir. Bunlarin
ibadetleri ise Allah’in hiiviyeti cihetindendir. Clinkii zaman/dehr dlemdeki seyler climlesinden olup
onun da hakikati Allah'tir.

Abdiilkerim el-Cili, Berahime’nin yani isldm milel ve nihal literatiiriinde niibiivveti inkar edip
Allah’1 kabul eden ve ona kisisel olarak mistik bir yolla bag kurulabilecegini savunanlarin da aslinda
Allah’a ibadet ettiklerini ancak bunlarin Allah’a herhangi bir nebi veya resil yoniiyle degil de mutlak
olarak ibadet ettiklerini kabul eder. Hatta onlarin alemde ne varsa Allah’in mahliiku oldugunu kabul
ettiklerini ve bundan dolayr Allah’in viicidda birligini ikrar ettiklerini savunur. Onlarin
ibadetlerindeki problem, niibiivvet cihetindendir. Bununla beraber el-Cili, Berahime’nin ibadetinin
niiblivvet 6ncesi peygamberlerin ibadetinin benzeri oldugu fikrindedir. Ayrica Abdiilkerim el-Cilj,
Yahudi ve Hiristiyanlarin ibadetlerinin de Allah’a oldugunu agiklayip onlarin ibadetlerindeki bazi
sirlara dikkat ¢eker. Biitlin bunlarin 6tesinde ise gercek anlamda Allah’a bilingli olarak ibadet eden

ziimre Misliimanlar olup digerlerinin ibadetleri gercek anlamda ibadet degil bilakis kiiftirdiir.7
Sonug¢

Bu makalemizde Vahdet-i Viicid okulunun dine dair genel bakisin1 sunmaya ¢alistik. Bundan
dolay1 okul mensuplarinin bu genel bakis cercevesinde din mefhumunu nasil tanimladiklar1 ve
nereye konumlandirdiklarini inceledik. Okulun monistik diinya goriisiine bagl olan din anlayisinin
ylizlestigi sorunlar1 gosterdik. Bu sorunlarin hangi zeminde olustugunu anlatabilmek i¢in dncelikle
Vahdet-i Viicid doktrinini kisaca tanittik. Bunun din alanina uygulanmasiyla ortaya ¢ikan din tanimi,
dine duyulan ihtiyac, dinlerin ontolojik hakikatlerinin birligi ve biitiin tapinilan sliretlerin ontolojik

tek hakikati paylasmalari sorunlarini ele aldik.

Incelememiz cercevesinde okulun din felsefesinin ana ilkelerini teskil eden bu temel
problemlerle yetinilmis olmakla birlikte detaylar1 incelenmemis olsa da okulun din felsefesindeki
kurtulus teorisinin de bazi unsurlarina deginilmistir. Buna goére Vahdet-i Viiciid okulunun bir tir
prennialist din felsefesi gelistirdigi goriilmektedir. Fakat okulun gelistirmis oldugu bu
perennializmin s6z gelimi Thvan-1 Safd okulunun din felsefesindeki gibi dinlerin esit diizeyde
hakikate eristiren yollar oldugu ve biitlin zamanlarda biitlin dinlerin pratiklerinin Hakk’a gotiirdigii
sonucuna ulasan pluralist bir perennializm veya Ekber $Sah’'in din fiizyonu denemesinde goriilecegi
gibi bir perennializm icermedigi aciktir. Incelememize gére Vahdet-i Viiciild okulunun din teorisi bu
tarz perennialistlerin teorisinden olduk¢a farklidir. Zira Vahdet-i Viiclid okuluna gére en kamil
anlamda kurtulus Muhammedi tevhidle gerceklesir ve Kur’an’in tanimladigi anlamda ebedi
mutlulugun elde edilmesi yalmzca islam ile miimkiindiir. islom’1 uygulamak diger dinleri kamilen
uygulamaktir. Diger dinleri uygulamak ise islam’in eksik versiyonunu uygulamak demektir. Bu

bakimdan tiim zamanlarda tiim dinlerin kurtulusa gotliren yollar oldugu iddias1 okulun din

0 Abdiilkerim el-Cili, el-Insdnu’l-Kamil fi Ma‘rifeti’l-Evail ve’l-Evahir, 259-260. Abdiilkerim el-Cili'nin vahdet-i ma‘bad
fikrini bu sekilde savunmasi cesitli elestirilere yol agmistir. Nitekim el-insdnu’l-Kamil isimli eseri serh eden Kusasi'nin
(6.1071/1661) bu béliime siddetle itiraz ettigi ve bu goriisiin batil oldugunu iddia ettigi rivayet edilir. Ote yandan
Kusas?'nin itirazlari ¢cagdasi Abdiilgani en-Nabl(si tarafindan el-Kesf ve’l-Beydn fi Esrari’l-Edydn isimli risalede ele alinir.
Nabliis, Kusast'nin iddialarini dogru bulmaz ve el-insdnu’l-Kamil'in 63. béliimii olan dinlerin sirlarina dair kismi bu
eserde serh eder. (bkz.: Abdiilgani Nablasi, el-Kegsf ve'l-Beydn fT Esrdri’l-Edydn, 28b-29a)
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felsefesinin bir sonucu degildir. Buradan hareketle Vahdet-i Viicid’cu perennializmin zahir-i seriata

uygun bir perennializm oldugu s6ylenebilir.
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