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La philosophie :
écriture ou pensée ?

Pour une relecture critique
de Paulin Hountondji
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Jean Eric Bitang,
Université de Douala et Centre Ahmes
mail | bitangjeaneric@hotmail, fr

Résumé ;
Paulin Hountondji est a ce jour considéré comme un éminent critigue de lg
vague de pensée qui a secoud Ia philosophie africaine dans les années 60, et Inguelle
Marcien Towa et lui ont donné le nom d ethnophilosophie. Toutefois, quand on re-
garde de pres les arguments gue ce dernier appose a I'idee d*une « philosophie afri-
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La philosophie : écriture ou pensée ?

cainie », il y a lieu de s'inguiéter, notamment en ce qui concerne I'utilisation qu'il
Jait de Uécriture. Clest cet Qrgument que nous nous proposons de revisiter ici, afin
de tracer les contours d'une lecture critigue de son ouvrage majeur : Sur In « phi-
losophie africaine ». L'idée est de parvenir d montrer gu'a partir de sa vision étri-
quée de la culture africaine, Hountondji ne pouvait parvenir qu'a une vision
elle-méme étriquée de Ia philosophie du continent.

Abstract :

Nowadays, Paulin Hountondji is considered ag g great critic of a certain type
of philosophy which occurred in Africa during the 60's and which was called oth-
nophilosophy by him and Marcien Towa, H owever, a precise look at Hountondji's
arguments against the idea of and * African philosophy” reveals mworry, especially
concerning his use of Writing. This article tries to re-examine this argument in
order to draw the headlines of a critical approach of his major book: African Phi-
losophy: Myth or Reality? We intend to show that because of his skimpy vision
of African culture, Hountondji could only attain to a skimpy vision of African phi-
losophy.

Mots-clés : Eriture - Oralité - Pensée - Grammatocentrisme — Critigue de
Vethnophilosophie,

Keywords : Writing - Oral character - Thought ~ Grammatocentrism ~ Cri-
tique of ethnophilosophy,
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Introduction

Des la premiére page de son ouvrage majeur, Paulin Hountondji
propose une définition de la philosophie africaine dont il s'est souvent
Vante . « un ensemble de textes : 'ensemble, précisément, des textes écrits par des
Africains et qualifiés par leurs auteurs eux-mémes de “philosophiques” » (P.
Hountendji : 1977, 11)1. Autvement dit, et comme il le précise plus loin, « La
philosophie africaine est donc pour nous une certaine littérature » (op. cit,, p. 12)2
En insistant dés les premieres lignes de son ouvrage sur cette coincidence
entre la littérature qu'il comprend comme ensemble de textes, ¢'est-a-dire
ensemble d'écrits, et la philosophie, Hountondji lie de maniére consubs-
tantielle la philosophie & I'écriture, de telle sorte qu'on peut soutenir que
pour lui, la philosophie s'écrit, la preuve manifeste de 'activité philosophique
étant la production de livres, de discours écrits, dont la nature est philoso-
phique, ou tout au moins dont '« intenton » (tdem, p, 33 ; note) est philo-

** Les petits guillemets ainsi que le soulignement sont de I'auteur,
" 21 Nous soulignons.
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La philosophie : écriture oy pensée ?

sophique!, Qu'en serait-il alors d’mme philosophie qui ne s'écrirait pas ?
Pour répondre & cette question, I'auteur s'applique & dégager les conditions
theoriques et pratiques qui président a I production de la philosophie, On
y voit se dessiner un schéma dont la pierre angulaire est I'écriture. C'est
cette construction qu'il nous faut d'abord présenter avant d'en montrer les
limites en ce qui concerne la critique que l'auteur adresse 4 1a « philosophie
africaine », '

-

1. Hountondji et les conditions de production d'un discours
philosophigue

1.1. L'argument par la science

Hountondji entend la science comme une des conditions sine gua non de
la philosophie. Elle apparail comme la condition externe sur laquelle vient
germer le discours philosophique en tant que prolongement de la réflexion
scientifique. Toutefois, Hountondji ne considére pas la science par rapport
a ses résultats, mais en tant que déploiement d'une réflexion critique et mé-
thodigue sur les problémes concrets. Cette définition générale lui permet de
considérer la science comme étant essentiellement un processus, un proces-
sus de démystification de la nature, ¢’est-a-dire de production de vérité ; ce
dernier concept, comme celui qui I'englobe, n'étant évidemment pas figé,
mais soumis a 'évolution générale des connaissances scientifiques (ibidem,
P- 36, 37, etc.). 1l faut néanmoins se garder de croire que ce caractere évo-
lutif de la vérite scientifique enléve quelque chose de la superbe de cette
activité ou de sa « robustesse », pour parler comme Russell, car la science
nowrrit des « visées universelles » (ibidem, P 72), visées qu’elle partage avec
la philosophie qui affiche elle aussi une prétention a "universalité, Or, dans
cette optique, la philosophie ne peut exister qu’« en tant que forme particu-

' La « bibliographie minimale » qui couvre les pages 12 et 13 de son livre s'inscrit
| dans cette volonté de montrer I'effectivité d’un discours philosophique africain.
- Mais Hountondji releve d&ja & ce niveau un probléme - conformément & sa dé-

finifion inaugurale - qu'il esquive lorsqu'il inclut dans sa « bibliographie mini-
R R L O T ) PPN @ant o reeannnt v gu'fie ne [ecirey] pue fou ne
se prétendent pas eux-mémes) philasophes »,
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liere de littérature scientifique » (idem, nous soulignons). Sur les raisons de

shtte « parkieularied » di dissours ¢ Lanophigus pay rappoe 8 pelidl soibn.
tifique, 5& méme que sur ia particul}arlté é}:s 'aiscnurs sclen tTf]Fques entre

eux, Hountondji est muet, mais il explique quand méme de maniére géne-
rale que la différence entre la littérature scientifique et la littérature non-
scientifique réside dans le fait que la premiére se constitue comme histoire,
tandis que la seconde est fermée & cette confrontation interne de son maté-
riau et de son concept’. C'est ainsi qu'Hountondji peut écrire que « la phi-
losophie est donc organiguement lide, dans sa genese comme dans son évolution, &
la natssance et au développement des sciences » (ibidem, p. 121), c’est-a-dire que
la philosophie ne peut qu'accuser un « “retard” historique » (ibidem, p. 122)?
par rapport 4 la science. Au rebours de Marcien Towa (1997, 12)° et de
Meinrad Hebga (1998, 26) qui envisagent la science comme urie particula-
risation de I'activité philosophique plus générale, Hountondji estime que le
caractere général qui se dit en termes de « réflexion méthodigue », est d'abord
4 trouver dans la science. Et c’est la caractéristique principale de son dé-
ploiement propre qu’elle communique comme caractéristique elle aussi
principale du déploiement propre de la philosophie,

1.2, L'argument par I'histoire
En effet, pour Hountondji, la science est essentiellement histoire, c'est-
a-dire processus ouvert, par opposition au processus fermé que représente
le systéme. La science est ainsi une « recherche effective » (P. Hountondji, ibi-
dem, p. 36, note) qui « nait de la discussion, et en vit » (ibidem). C'est justement
dans cette discussion que réside [a vie de la science, son histoire ; une his-
toire non-cumulative, mais parsemee de failles, de grandes coupures, de
- évolutions par lesquelles le savoir ancien est remis en question avant d'étre
lui-méme remis en question de facon ultérieure. Une telle vie st dyna-
mique : ¢'est un débat du concept avec lui-méme par scientifiques interpo-
3¢s ; débat qui se prolonge selon Hountondiji au niveau de la philosophie

' Voir a cet effet (ibidem, p. 100) la différence que l'auteur établit - 3 tort d’ail-
| leurs - entre la littérature scientifique et la lttérature d'art,

2: Les petits guillemets sont d'Hountondii.
% Ci-apres L'idée. .
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qui ne se présente jamais alors « comme philosophique que dans 1'élément de In
discussion, sous la forme d'un débat sans cesse rebondissant » (ibidem, p. 82).
« Cela suppose, on le voit, la liberté d'expression » (ibidem, p. 36) comme le pré-
cise Hountondji, car la libre discussion des idées requiert la liberté pratique
des hommes et I'effectivité de cette libert déployée sur le terrain théorique,
Mais ce n'est pas 1a la condition sur laquelle insiste I'auteur qui est davan-
tage préoccupé par la transmission fidele des théories & discuter oy en dis-
cussion. Si la science suppose un débat incessant, cela implique que les
problémes puissent étre exposés de facon fiable et que le penseur d'au-
jourd’hui puisse retrouver le probleme d'hier tel qu‘il se posait & I"époque.
De la méme maniere, le penseur de demain doit pouvoir avoir acceés au sa-
voir et aux débats d'aujourd’hui d'une maniére suffissamment fiable pour
qu'il puisse lui aussi continuer la discussion. Autrement, le débat est faussé
par la mauvaise qualité de l'information fransmise. Ainsi, pour s'assurer
de la continuité conséquente de ce dernier, il faudrait s'assurer de la conti-
nuité conséquente de I'information : cela passe par I'écriture, par les textes,
par la transformation de I'histoire vécue en littérature. Ce n'est en effot que
quand le discours devient livre que I"histoire est assurée de se pérenniser
de maniére fiable, c’est-4-dire de maniére conséquente. Hountondji se sent
ainsi en droit d'écrire que « la premiére condition de I'histoire de In philosophie,
la premiere condition de la philosophie comme histoire, c'est donc I'existence réelle
d une pratique scientifique [; quand)] Ia condition prentiere de In science elle-méme
C'est l'écriture » (ibidem, p, 124-125)", Cette boucle argumentative semble
établir que la condition de I'histoire est I'écriture, et elle légitime la défini-
tion de la philosophie comme littérature, précisément littérature scienti-
fique, imbriquée dans une histoire, ¢’est-a-dire un tissu de Conjectures et de
Réfutations pour reprendre le titre d'un livre de Popper (1962).

. ' Nous soulignons.
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2. Centralité de l'écriture dans la critigue hountondjienne
de Vethnophttosonphie

2.1. « Philosophes africains » et « Philosophie africaine »

En ce qui concerne la eritique de I'ethnophilesophie, étape couplée 4 1a
définition de la philosophie africaine véritable, I'écriture apparait aussi
comme argument central chez Hountondji. Cette centralité atteint son pic
dans une distinction au cceur de ' ouvrage, au moment ot I auteur écrit qu’
« ll peut... y avoly @ la limite des philosophes africains sans yne philosophie afri-
caine (bien gue l'inverse... soit rigoureusement impossible) » (thidem, p. 135).
Que signifie cette distinction ? Fondamentalement que la production isolée
de philosophes est tout 3 fait possible, mais elle ne s'insére dans le tssu
philosophique (l'histoire) que quand elle se nourrit des acquis précédents
de cette discipline (ce sont son vocabulaire, ses problémes, ses doctrines,
etc.) et entame un débat avec eux. Ainsi, un philosophe isolé, coupé de la
tradition philosophique, ne peut représenter un moment d'une histoire - de
cette histoire philosophique précisément -, Il n'est rien d'autre qu'un spé-
cimen unique d'un quelque chose qui ne perdure pas dans le temps. Dans
ce sens, des philosophes africains peuvent exister, mais existence d'une
philosophie africaine nécessite les conditions susmentionnées et implique de
facto I'existence méme de philosophes imbrigués dans cette histoire. C'est
dans cette optique qu'Hountondji explique que « Des smilliers de Socrate n'au-
ratent famais suffi pour dorner naissance i une philosophie grecque quel que fit par
aitleurs leur talent dialectigue » pour la simple raison qu'ils auraient été des
« philosophes sans ceuvre », et que ce mangque de littérature les aurait empe-
ché d'entrer dans « ['histoire théorigue de la Gréce », sentence 3 laquelle
echappe Socrate « grice d ses disciples ou concitoyens qui savaient prendre le
temps d'écrire et qui ont transcrit, discuté, parfois cri tiqué, souvent déformé ses
pensées », mais dans laquelle sombre Kagamé, incapable de « fournir des
textes philosophiquies de sages africains, ou & transctire leurs paroles » . Au pre-
mier plan, I'écriture permet de sauvegarder la tradition philosophique tout
€n permettant aux philosophes ultérieurs de s'y insérer. Le geste philoso-

' Clest l'auteur qui souligne ici et dans les citations suivantes, Jusqu'a a prochaine
: note, celles-ci renvolent a la page ci-dessus,
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phique inaugural - au niveau général en ceci qu'il fonde I'histoire philoso-
phique ; et au niveau particulier en ce qu'il la continue - est donc la pro-
duction de littérature 2 caractére philosophique, C'est pourquoi la
philosophie véritable ne commence qu’avec un déplacement du verbe vers
V'écrit. Mais ce n'est [a que le versant dogmatique de ce mouvement..

2.1. Hountondji et la fonction critigue du recours i V'écriture

Le second versant est critique et c'est Jui qui ingugure « /a philosophie
propretnent dite » (ibidem, p. 135), Selon Hountondjj, la philosophie véritable ' -
€ peut commencer qu'« au moment oul la mémoire, débarrassée du savoir qui
Vencombrait, et dont la gorde est désormais confiée au papyrus, se libére pour une
liche de critique » (ibidem). Autrement dit, I'écriture est une aide pour l'in-
telligence qui n'a plus  se concentrer sur la memoire, mais & exercer dés-
ormais, sur les matériaux figés dans les lettres, le puissant talent de critique
qui la caractérise fondamentalement. Envisagée de maniére dogmatique,

- I'écriture n'est rien de plus qu’un vaste mouvement de sauvegarde qui se-

rait en quelque sorte une amélioration des visées cumulativistes des. « 50~
ciétés dites sans écriture » (ibidem, p. 132), dont l'intérét principal selon
Hountondji est la remémoration fidele du passé. Pour cette raison, de telles
cultures sont « condamnées i garder jalousement en mémoire lewrs inventions et
leurs découvertes, i les entasser, & les accumuler » (ibidem), la fonction critique
ctant, dans une telle optique, grandement annihilée phagocytée par la
« peur de 'oubli » (ihidem, p. 131}, ¢'est-a-dire la « peur des défaillances de
lamémoire », Dans une « civilisation de l'écriture » (ibidem, p. 125), les.choses
seraient différentes, car « la fransmission par vole d archive rendrmt davantage
possible, d'un individu a l'autre, d'une génération & V'autre, ln critigue du savoir
» (ibidem, p. 131). Le passage de I'oral & I'écrit ne marque donc pas un sim-
ple changement de marche ; il est un changement de nature qui transforme
qualitativement la parole et instaure la possibilité d"un débat véritable, ex-

- pression parfaite de la philosophie authentique. A partir de cette hypotheése

qu'il suppose vraie, Hountondji peut done conclure que la philosophie ne
peut - et n'a strement pu - « s'accomplir que dans une civilisation de I“écri-

ture” » (ihidem, p. 132)2 seule & méme de promouvoir ['exaltation de la cri-
YO s lbavin v in swiveriie seRe din naulignens dane le texie,

» * Les petits guillemets sont de Fauteur.
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tique nécessaire 4 la pratique de la philosophie en raison d’une « large et dé-
macratique pratique de I'écriture » (ibidem, p. 127), C'est par cette précision
qu'Hountondji exclut certains peuples de I"Afrique précoloniale connus
pour avoir pratiqué I'écriture, car pour lui, une simple pratique de 1'écriture
ne suffit pas. Encore faut-il que cette dernidre ne soit pas réservée a
quelques-uns, a une caste, et utilisée de maniére ésotérique pour devenir un
instrument de domination’, Ici, I'argumentaire, au départ simplement théo-
rique, rejoint des considérations géographiques et historiques que nous ne
voulons ni ne pouvons soulever ici?, Néanmoins, ce que cette breve incur-
sion ciblée dans la critique que Paulin Hountondji adresse 4 I'ethnophilo-
sophie nous permet de voir qu'il accorde une grande importance  la
philosophie comme écriture’. Il était pourtant au fait de cette remarque

*| Al'évidence, Hountondji n'était pas au fait de cette remarque d' Adorno ¢t Hot-
- kheimer selon laquelle « Dés gue [ longage entre dans ['histoire, ses maitres sont des
prétres et des sorciers » (La dialectique de In Raison. Fragments philosophiques, trad.
frang. E. Kaufholz, Paris, Gallimard, « Tel », 1974, p. 37).

Remarquons seulement que pour Hountondji, 1a civilisation occidentale est une
civilisation de 1'écriture, tandis que les civilisations africaines sont largement
enlisées dans 'oralité. Si la philosophie africaine existe, elle ne peut se dire qu'au
présent (la « bibliographie minimale » de philosophic africaine d'Hountondji [op.
cit,, p. 12-13] ne remontant pas plus loin de 1960. Plus loin, Hountondji y inté-
gre paradoxalement les ceuvres d'Amo [ibidem, p. 139 sq.]), et plus exactement
- aufutur, puisque « la phrilosophie afticaine. .. ne saurait fhre derridre nous mais devant
| nous, dans le geste décisif par lequel nous entrenrenons, awjourd hui, de la créer » (bi-
dem, p. 48) ; ce geste n'étant rendu possible que gréice a la « mutation profonde »
- (tbidem, p. 125) & nous infligée par I'Occident, et par laquelle, « les travaillant de

Uintérieur » (ibidem), nos civilisations se transforment, « petit a petit » (ibidem), en
« civilisations del'écrit » (ibidem)... Cela rappelle I'enjeu réel du « problme de la dé-
limitation du domaine de la philosophie » selon Marcien Towa (Essai sur la problé-
matigue phitosophique dans I'Afrique actuelle, Yaoundé, CLE, « Point de vue », 2007
(1971), p. 19 5q.). Pour une lecture critique des implications de cette argumenta-
tion d"Hountondji en ce qui concerne la situation historique de la philosophie du
. continent, on lira avec intérét Nsame Mbongo, La vhilosophie classigue africaine,

- Contre-histoire de la philosopltie, tome 1, Paris, L'Harmattan, « Problématiques afri-
. caines », 2013, p. 53-62,

. Cela est encore visible dans un article ancien dans lequel Hountondji revient
| sans vraiment le faire, sur sa définition de 1969 dans le but d'inclure 1a produc-
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presqu’anodine de Nkrumah : « L'important, ce n'est pas le papier, c’est la pen-

sée » (1964, 93). Malheureusement, il la prend a la légére. Tachons de ne pas
le suivre dans cette erreur.

3. La philosophie, par-dela littérature et écriture,
vets la pensée

3.1. Fonction pratique de I'écriture et supériorité philosophique
de Uoralité

3.1.1. Réponse hégélienne i la critigue de logacentrisme et supériorité
historique de 'écriture par rapport & la parole

Pour réfuter I'idée que la philosophie est d‘abord parole; deux pages de
Sur la « philosophie africaine » (p. 129-130) convoquent 'autorité de Jacques
Derrida, et notamment le concept de logocentrismie, dont le contenu renvoie
a une fixation sur le Noyog 4 travers I'idée que son expression exemplaire est
la gavr), et qu'en tant que telle, elle est supérieure en signification & tout
ypapua (1967). Cette idée que Derrida fait remonter & Aristote est aussi vi-
sible chez Hegel, mais de maniere différente. En effet, pour la philosophie
de I'histoire de I'Esprit du Maitre d'Iéna, la parole est davantage proche de
la pensée, c'est-a-dire de la nature propre de 'Esprit que I'écrit, car ce der-
nier nécessite encore I'élément opposé au concept qu'il veut signifier. Pour
atteindre la plénitude de son expression, I'écrit doit devenir 3 I'image de
I'Esprit, reposer en lui-méme, redevenir verbe. C'est pourquoi sur I'échelle
artistique, la poésie supplante la musique et tous les autres beaux-arts!, tan-
dis que sur une échelle encore plus générale, Iart lui-méme doit laisser Ia

. tion orale africaine. Mais en maintenant les catégories fondamentales de sa ré-
i flexion de 1969, & savoir la littérature et I'histoire, on voit mal comment la « lit-
| térature orale » pourrait s'inscrire dans son projet. Lire & cet effet : P. Hountondji,
| « “Ethnophilosophie” : Le mot et la chose », in Exchoresis, Revue Africaine de
| Philosophie, 7 % Novembre 2008. Url ;
<htip ffexchoresis.refer.gu/AMG/pdf/P. J_FHountondji.pdf>, consulté le 30 juin 2011,

1 Voir G. W, F. Hegel, Esthétigue (1835), trad. frang. Ch. Bénard, revue et complé-
; & 7 i3
- tée par B. Timmermans et P. Zaccaria, 2 tomes, Librairie Générale Frangaise,
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place - c'est-a-dire la responsabilité de rendre compte de I'Esprit - 4 la re-
ligion d"abord, puis a la philosophie, expression parfaite de cette rencontre
de I"Esprit avec soi-méme. Derrida s'arréte & une lecture superficielle de
cette situation quand il écrit que « Ce que trahit I'écriture elle-méme, dans son
moment non phonétique, c'est la vie. Elle menace du méme coup le souffle, I'es-
prit, I'histoire comme rapport 4 soi de I'esprit » (. Derrida, op. cit., p. 41). Cette
phrase de 'Encyclopédie qu'il reprend aurait d(i le mettre sur la bonne voie,
8'il I'avait lue a la lumiére de la Phénoménologie de Uesprit : « 'intelligence
s'exprime de maniere immédiate et inconditionnée par la parole ». En effet, il se
serait rendu compte gue chez Hegel la vérité® ne se situe pas dans le mo-
ment de I'immédiateté, mais dans le dépassement de cette situation par une
médiation elle-méme surmontée. L'écriture impose a la parole de revenir
sur elle-méme, et ce nest que dans ce retour dialectique qu'elle dépasse sa
situation originelle en l'enrichissant. Par cette projection hors de lui-méme,
le Mdyog atteint et dévoile I'essence de son concept au lieu de le travestir :
c'est la supériorité historique de I'écriture sur la parole, sans qu'il n'y ait,
fondamentalement, entre les deux; une opposition, mais une continuité dia-
lectique. On peut expliquer cela par le fait que la parole et I'écriture sont les
deux faces d'une méme réalité qu'est la pensée. Opposées dans leurs dé-
ploiements respectifs, I'écriture et 1a parole ne le sont aucunement dans
leur essence, car I'écriture n’est ni une altération de la vie ni une altération
de la vivacité de1'esprit, mais I'expression réfléchie du verbe qui repose
encore en lui-méme dans la parole. Cette Entfremidung nécessaire par la-
quelle le Aoyog sort de son immédiateté n'a pas un sens négatif. Au
contraire, elle est la condition de ['histoire elle-méme, ’est-a-dire non du
simple rapport de soi & soi-méme, mais de ce rapport en tant qu'il est mé-
diatisé. La pensée et précisément la philosophie, prend corps dans cette
conjonction en tant quun déploiement continu de V'expérience d’elle-
meme. C'est pourquoi ce qui s'écrit et ce qui se parle ne sont jamais autre

| « Classiques de la philosophie », 1997, et précisément le troisieme chapitre de la

troisiéme section de la troisidéme partie, portant sur la « Poésie » (p. 399 sq. du
: tome 2),

11 Hegel cité par Derrida, ilndem. Nous soulignons.

Puisque I'autre critique que Derrida adresse  la pensée occidentale essentielle-
ment logocentrique, est celle de relier le Aoyoga I'é\Baa
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chose que la pensée elle-méme. Et ce n’est absolument pas de fagon hasar-
deuse que Hegel définit la philesophie en mettant I'accent sur la pensée
plutt que sur Iécriture ou Ia parole (G.W.F. Hegel ; 1986). Mais la supé-
riorité historique de 1'écriture ne répond pas seulement a ce besoin théo-
rique de dévoilement de I3 parole ; elle répond aussi & un besoin pratique
qui tend trés souvent a réduire le premier au silence,

3.1.2. Fonction pratigue de ['écriture et fonction philosophigue de I'oralité

Du point de vue pratique, la nécessité historique de I'écriture est la conti-
nuité de la vie sociale considérée en tant que somme d’expériences conti-
nuellement renouvelées. Elle est commandée par la complexification sans
cesse croissante du contenu de cette expérience’, Or, ce sont d’une part cette
complexification, et d’autre part la nécessité de cette continuité, qui orien-
tent la fonction pratigue de I'écriture : la conservation; dont le corollaire est
I'établissement d'une culture de type cumulatif avec pour caractéristique
principale le culte de la référence, Le « grammatocentrisme » - on pourrait

aussi dire « bibliocentrisme » - qui 'en suit est trés souvent une entrave &
la pensée,

Contrairement & ce qu'imagine Hountondji, la possibilité de retourner
aux sources, de vérifier I'information, de la mobiliser pour I'argumenta-
tion, ne libére pas I'imagination : elle I'inhibe au profit de la « référence »,
Feyerabend ne s'y trompe pas quand il écrit - méme §'il s'agit du traite-
ment d'une autre question - que « La philosophie, et particuliérement l'épisté-
mologie, a tenté pendant les 2 000 ans passes, d assujettir I'essor de l'imagination
en se reférant aux “sources” de la connaissance » (P.X. Feyerabend : 1961)2 Dans
le monde occidental, le point culminant de ce mouvement grammatocen-
trique est la scolastique et la dogmatisation qu’a subie I'ceuvre d’ Aristote,
C'est fondamentalement contre cette facon de procéder dont la base est

'| Voir & cet effet les lumineuses explications de John Dewey dans Démocratie ef
- Education. Introduction i la philosophie de I'éducation (1916), trad. franc. G. Dele-
| dalle, Paris, Editions Inter-nationales, « Tendances actuelles », 1973, p. 36 sq.

I 2 Trad. frang. E. Malolo Dissake, Chennevieéres-sur-Mame, Dianota, 1999, p. 107.
Les petits guillemets sont de |auteur.
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I'écriture et la conséquence le livre, considéré comme « dépit », et aussi

COMG /it v, que w'insuige Pescarien dans lo Discours ae la méthade, I;aé:w
pel au doute est aussi un appel 4 se départir du livre, des écrits vidés de

toute substance, pour se rapprocher de la vie, du monde!. Dans | philoso-
phie grecque antique, les sophistes évoluent dans une telle optique en tant
que rhéteurs, mais la tradition philosophique francophone préfere Iacca-
blant et unilatéral témoignage de Platon - qui, comme on le sait, ne les te-
nait pas en haute estime -  leur importance réelle et historique dans Je
développement occidental de la philosophie®. En effet, si le recours
presqu’exclusif au verbe ne favorise guere I'établissement d’une histoire
perenne, il favorise deux autres conditions essentielles pour ["apparition de
la philosophie : l'imagination et le débat.

En I'absence de référence pour établir 1« objectivité » d'une situation, la
priorité est naturellement donnée 4 I'argumentation, ¢'est-a-dire au dis-
cours cohérent et logique grace auquel la philosophie sest historiquement
separée de la mythologie. Pour les mémes raisons, le débat doit étre alors
la seule maniére de trancher lors de litiges de nature argumentative, comme
cela est encore le cas aujourd’hui. Dans une « tradition de I'oralité », I'in-
géniosité est donc de mise, et il ne s'agit pas que de l'ingéniosité mnémo-
nique, puisque se souvenir n’est pas la plus grande préoccupation,
I'essentiel étant de reconstruire I'information de maniere a ce qu'elle ap-
paraisse comme plausible dans I'o ptique de convaincre I'auditoire ou le
rival. Ainsi, la préoccupation premiere d'une telle tradition ne peut guere
étre de type cumulatif comme le croit Hountondji, mais bien plutot argu-
mentatif, cat c'est I'apparition de l'écriture, puis le rétrécissement continu de
la sphére de la pensée & cette seule expression, qui érige la référence en qua-

]

Chez Descartes, comme aussi chez la majeure partie des philosophes acciden-

taux s'abreuvant & sa source, s opére la collusion entre parole, monde et vérité que
critique Derrida.

-
Pt

Pour une appreche différente, on consultera avec intérét - W K. C. Guthrie, The
Sophists, Cambridge, Cambridge University Press, 1971,
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lité scientifique - et aujourd hyj en exigence universitaire®. Ici aussi, ¢’est le
Moyen-dge qui sert d'exemple exemplaire de cette situation, quand toute
affirmation devait étre justifiée par une « autorité », et ot l'autorité du phi-
losophe - et/ou de I'Eglise, puisquiil s'agissait alors [a de la méme chose -
servait a mettre fin aux débats. Le dogmatisme a toujours eu pour véhicule
le livre, lequel n'est que trop souvent la pensée vidée de son dynamisme,
La critique, préalable indispensable ainsi que moteur immortel de la phi-
losophie, procéde depuis l'autre source qu'est I'imagination. Elle consiste,
soit & se libérer de 'emprise du livre, soit  renouer avec la vigueur origi-
nelle de la parole-écrit que la tradition de référence finit souvent par faire
oublier. Dans cette optique, il est clair que I'oralité posséde une avance cer-
taine sur I'écriture, mais seulement une avance philosophigue et non histo-
rique comme nous l'avons déja précisé, Cela, Hountondji ne pouvait le
percevoir a cause d'une définition non conséquente de la philosophie.

3.2. Vers une définition conséquente de la philosophie
pour une évaluation conséguente de Ig philosephie africaine

3.2.1, Dépasser le formalisme d'Houn tondji

Marcien Towa a remarqué le formalisme de I'approche définitionnelle
d"Hountondji, mais n’a insisté que sur un seul de ses aspects, celui parti-
culier du rapport a la science?, 11 faut pourtant remonter au formalisme ge-
néral par lequel Hountondji réduit la philosophie & étre une littérature,
C'est-a-dire une simple forme dont le contenu est une « intention ». Cette

définition aurait pu étre corrigee grace au recours a 1'histoire, mais Houn- .

tondji échoue 3 cette tiche puisqu'il s'empéche d’envisager I'histoire de
maniére concréte, Ainsi que nous l'avons vu, il la réduit & une forme, un

' D'on par exemple la critique qu’adresse Jean-Godefroy Bidima a Eboussi Bou-
laga dans Théorie critique et modernits negro-africaine, De |'Ecole de Francfort d ln
-« Docta spes Africana », Paris, Publications de la Sorbonne, 1993, p. 209 sq.

M. Towa, « La philosophie, entre le mythe et les sciences (La méthode en philo-
sophie) », Actes du colloque de philosophie de I'Ecole Normale Supérieure,

Yaoundé, 4-8 avril 1983, p, 189. 11 écrit précisément qu'Hountondji a réduit la
| philosophie a étre « la thearie de la thioyie #c ce qu'tl appelle « épistémologfeme » ot

qu'il considére comme « variante tropicale du néo-positivisme »,

P
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processus dont le contenu est 'autre forme qu’est la littérature, elle-méme

envisagée de maniére formelle a Ipart-ir de ses éléments constitutifs, les li-
VIes, qui entretiennent entre eux le rapport formel qu’est la critique. Eette

circularité du formalisme enferme Hountondji dans un cercle vicieux qui le
conduit & considérer le phénomene de I'étre philosophie comme I'étre dudit

phénomene, L'approche inverse pour laquelle opte Marcien Towa nous pa-
rait plus féconde.

Comme Hountondji, le philosophe d'Endama identifie que la forme de
la philosophie est ce mot de « philosophie » dont le déploiement historique
s'observe a partir et au travers d’une littérature dont I'origine est occiden-
tale. Cette idée qui traverse implicitement 'Essai... est rendue explicite en
ouverture du deuxiéme chapitre de L'idée... Mais 4 la différence de son ho-
mologue béninois, Towa ne se limite pas a la forme historigue de ce dé-
ploiement et interroge la force qui le meut et qui reste constante malgré son
aspect contradictoire. Il interroge I'essence de cette forme : ce quil appelle
la « réalité » (L'dée..., op. cit., p. 16) du mot « philosophie ». Cette « réalité »
est, pour la philosophie, le fait de se poser comme pensée absolue, c’est-a-
dire illimitée dans son déploiement. Or cette forme luj impose de se poser
comme essentiellement critique, iconoclaste et sacrilege (Essai..., op. cit,,

p. 30-31, 62, 70 ; L'Idée..., ibidem, p- 7-13, etc.). Autrement dit, la philosophie
n'est pas une pensée vide, mais concrete, qui s'incarne dans la pratique

quotidiennc et se pose comme autorité en ce qui concerne les questions es-
sentielles que sont « l'gbsolu, Ia realité, les valeurs el les normes suprémes »
(L'tdee..., ibidem., p. 16). C'est sur cette « réalité » de la forme « philosophie »
que le philosophe d’Endama insiste, et c'est armé de cette définition consé-
quente - parce que fonctionnelle - qu'il scrute la réalité africaine afin de ré-
pondre a la question qui ouvre Vessai de 1971 et qui structure la réflexion
de celui de 1979, Les résultats d’une telle démarche sont sensiblement dif-
ferents de ceux d'Hountondji, mais mentionnons seulement celui quiest le
plus directement en rapport avec notre présent propos : I'inclusion de la
littérature orale dans L'histoire générale de la philosophie (ibidem, p.32etsq)’.

1. Cette idée avait déja été émise 4 demi-mot 4 1a fin de I'Essai..., p. 69 jusqu’a 73,
-1 quand Towa souligne I'existence d'un « conte philosophigue Béti ».
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[l 5’en suit une conséquence fondamentale par rapport aux buts de I'entre-
prise principale des deux philosophes : une meilleure critique de l'ethno-
philosophie, et donc une meilleure approche de ce qui était alors considéré
comme la question de la « philosophie africaine ».

3.2.2. Pour une critique plus conséquente de Vethnophilosophie

Une critique plus conséquente de I'ethnophilosophie va de pair avec un
meilleur examen de la question de la « philosophie africaine », et c'est ici que
I'analyse d’"Hountondji révéle son principal défaut ; elle est une critique hy-
perbolique qui déborde le cadre de I'ethnophilosophie pour se poser
comme une critique générale de la philosophie africaine. Nous avons déja
fait remarquer qu’a cause de sa definition de la philosophie, Hountondji
s'interdit de remonter plus loin que 1960 en ce qui concerne ["existence de
la philosophie africaine. Et s'il semble admettre timidement I'existence
d’une « pensée » dans I’ Afrique précoloniale, il s'agit davantage de « schémes
pratico-théoriques »' que de philosophie. Pourtant, par V'extréme formalisme
de sa définition, Hountondji trahit - parce qu'il le manque - le concept de
philosophie. De méme, en appliquant un tel concept a la situation africaine,
il trahit la réalité de la philosophie sur le continent. En outre, si par Impos-

* P. Hountondji, op. cit., p. 250, Plus loin Hountondji écrit que « Nowus n'avons donc
- pas voulu nier l'existence d'une pensée africaine » (p. 252), mais dans son esprit,
comme dans celui de Njoh-Mouelle, il y a une différence nette entre « pensée »
et « philosophie ». Voir 4 ce sujet, du second auteur : « Sagesse des proverbes et
deéveloppement », Jalons I1. L'Africanisme aujourd’hui, Yaoundé, CLE, « Point de
vue », 1975, p. 38-52. Un premier éclaircissement sar les problémes engendrés
par les idées développées dans ce texte figure dans « La philosophie d'abord...
(Autobiographie intellectuelle) », L'aspiration & étre. Autour du philesophe Ebéné-
zer Njoh-Mouelle, E. Malolo Dissake (ed), Chenneviéres-sur-Marne, Dianofa,
- 2002, p. 31-34. Une autre figure dans le livre d’Ernest-Marie Mbonda (ed.), La phi-
| losophie afvicaine, hier ef aujourd hui, Paris, L'Harmattan, « Pensée africaine », 2013,
sous le titre « “Pensée” et “Philosophie” » (p, 137-151. Le reste de I'article étant
une discussion). Mais 'explication la plus compléte que donne I'auteur demeure
| celle contenue dans la dernitre conférence de La philosophie est-elle inutile 7 Six es-
| sais autour du principe d'utilité, Yaoundé, CLE, « Point de vue », 2002, p. 87-102.
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sible sa définition de la philosophie avait un quelconque intérét pratique’,
alovs tolk Ly shapite de sei livee ooneacrs 8 Amme » depiaie poh titve iveaqu’a
sa derniére ligne ~ est hors de propos, car ainsi qu if i reconnialt lul-meéme

Sans pourtant en tirer toutes les conséquences qui s'imposent, la réflexion
philosophique d’Amo s'intégre exclusivement dans une histoire - ¢'est-a-
dire une littérature - qui est occidentale (P, Hounton dji, op. cit., p. 168 sq).
Une critique plus conséquente de I’ ethnophilosophie doit donc procéder
depuis une définition conceptuelle de la philosophie plutot qu'une défini-
tion formelle, car la forme n'est que le concept s'exprimant d'une maniére
particuliere, C'est une telle approche qui est  I'ceuvre chez Marcien Towa,
méme si, pour des raisons structurelles, nous n’avons pu la présenter que
de fagon extrémement sommaire. Il se dégage néanmoins une conclusion de
cette bréve comparaison et Hountondji la remarque sans en saisir le sens vé-
ritable : la portée de la critique que Matcien Towa adresse 3 I ethnophilo-
sophie est mesurée et limitée aux défauts de cette entreprise malheureuse
de la pensée africaine. Jamais elle ne déborde ce cadre pour ériger fraudu-
leusement les défauts de I ethnophilosophie en défaut de la philosophie
africaine tout court. Cette retenue, Hountondji la comprend comme une
des « limiles du lfore » (ibidem, p, 242 sq) de 1971, alors qu'elle est en fait sa
principale force. En effet, si selon Hountondji, Towa n’est pas allé aussi loin,
sinon plus loin que lui, ce n’est aucunement par manque de force ou d'am-
bition, c’est simplement pour la bonne raison qu'il s'empéchait par 1a-
méme, d'aller trop loin.

Conclusion

Il s'agissait pour nous d’examiner I'argument d’'Hountondji selon lequel
pour étre « philosophie », 1a philosophie doit s'écrire. Nous pensons étre en
droit de répondre que cette condition n’est nécessaire qu'historiguement, et
non philosophiguement, car la philosophie se pense avant de s'écrire et elle ne

* % Elle a indéniablement un intérét théoricue.
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s'écrit qu'en se pensant. Cela n’entraine pas, comme on l'a cru, une supé-
riorité de la parole sur 'écriture, mais un accomplissement du premier
concept dans le second sans lequel e Aoyog est condamné a demeurer dans
son intériorité. On nous répondra alors que la philosophie est histoire et
quen vertu de cette Caractéristique, on doit maintenir I'argumentaire
d’Hountondji, Une telle critique procéde du mépris de la distinction que
nous avons tentée d'établir entrede concept de philosophie et ses détermi-
nations particulidres. Le déploiement historique de la philosophie est une
détermination particuliére de son existence car ce n'est pas dans ce dé-
ploiement qu’elle apparait comme philosophie, mais par-dela ce dernier
s0if comme point commun entre toutes ses manifestations particuliéres soit
comme détermination transcendant ces derniéres et orientant leurs diffé-
rents développements. La définition de la philosophie comme histoire ne
vaut donc que pour soi et non en soi. Hountondji semble comprendre ce fait
lorsqu’il écrit que « L'absence de transcription n'enléve certes rien & la valeur in-
trinséque d'un discours philosophique » (ibidem, p. 135)!, mais il renie immé-
diatement cette affirmation en écrivant tout a fajt paradoxalement que « de
philosophie authentigue tout commence au moment precis de cette transcription »
(ibidem). Cette fixation sur la transcription du discours philosophique en
écrifure ; cette attitude qui consiste 3 prendre la philosophie « i g lettre » re-
leve d'un grammatocentrisme qui dégénére méme en vulgaire graphocen-
trisme 4 Ia lumiére des passages que nous venons de convoquer. Il importe
de retenir qu'il n'a nullement été question pour nous d’exposer une défense
logocentrique de la philosophie. Au contraire, nous avons essayé de mon-
trer comment une conception de la philosophie fixée sur « la lettre » peut
empecher d'en saisir le sens véritable qui fait de cette discipline le domaine
par excellence de I'expression de la pensée, Nous espérons ainsi avoir mon-
tré que la philosophie est « noocentrique » plutot que logo- ou grammatocen-
trigue, ¢"est-a-dire que I'activité spécifique du philosophe n'est ni d’écrire ni
de parler, mais de penser.

" Nous soulignons,
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