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I. Introducere

Atunci cand cineva Incearca sa prezinte caracteristicile spirituale ale unui
popor, concluziile sale vor fi atat apreciate, cat si criticate. Este foarte greu
sd vorbesti despre poporul in mijlocul ciruia te-ai ndscut si ai trdit fara a
cadea in erorile de supraapreciere sau subapreciere a rolului si locului pe
care acesta l-a avut si l-a jucat in istoria umanitatii, in general, si in cea a
fiecarui individ in parte, n special. lar atunci cand istoria acestui popor este
mai mult decat zbuciumata, iar timpul, locul si pozitia din care scrii se
dovedesc a fi de o importanta covarsitoare pentru cei ce te citesc si asteaptd
de la tine afirmatii pe care sd se sprijine constiinte si destine, situatia este
una mai mult decat covarsitoare.

De pe aceste pozitii au scris despre cultura si spiritualitatea
romaneasca §i despre rolul pe care acestea il ocupa in istoria Europei, doua
dintre personalitatile de marca ale poporului nostru: Mircea Eliade (savant
de renume mondial, unul dintre cei mai mari istorici ai religiilor din toate
timpurile) si Pr. Dumitru Staniloae (cel mai mare teolog ortodox roman
modern a carui opera este recunoscutd la nivel mondial de catre
reprezentantii tuturor confesiunilor crestine). Dincolo de deosebirile de
gandire dintre cei doi, rdmane locul comun in care teologul si istoricul
religiilor se completeaza reciproc: cultura si spiritualitatea poporului roman.
In aceastd analizd nu trebuie trecute cu vederea nici conditiile istorice in
care cei doi au creat intr-un secol in care libertatea de gandire si de actiune a
oamenilor de pe aceste meleaguri a fost mai mult decat ingradita si in care
unul a fost nevoit sd emigreze (Eliade), iar celalalt sa suporte iadul
inchisorilor (Pr. Stiniloae). In aceste conditii vitrege, ciutarea valorilor
perene ale neamului a reprezentat o coordonata esentiald a vietii reflectata,
nu Intdmplator la maturitatea creatiilor personale, iIn doud carti despre

! Universitatea din Craiova, Facultatea de Teologie Ortodoxa.
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spiritualitatea roméneascd: De la Zalmoxis la Genghis-Han. Studii
comparative despre religiile si folclorul Daciei §i Europei Orientale (1970)
de Mircea Eliade si Reflexii despre spiritualitatea poporului romdn (1992)
de Pr. Dumitru Staniloae. Redescoperirea lor intr-o perioada in care inca se
mai discutd despre locul Romaniei intr-o Europd unita reprezinta un punct
de reflectie asupra viitorului unui popor ce are o istorie crestind veche de
2000 de ani si care reprezintd cu adevarat puntea de legatura dintre Orient si
Occident.

I1. Marturii peste timp

Pentru a analiza legéturile ce exista intre diferiti oameni de culturd, de o
deosebitd importantd sunt si marturiile jurnalistice ale acestora sau ale celor
ce i-au cunoscut si au interactionat cu ei. In acest sens, Mircea Eliade
consemna in Jurnal, la 1 iulie 1977, o intalnire pe care a avut-o cu Pr.
Dumitru Staniloae in casa familie Ierunca, in timpul vacantelor de vara pe
care familia Eliade le petrecea la Paris: ,,Prima zi de vara. Seara, la lerunca,
intalnesc pe parintele profesor Dumitru Staniloae. Il ascultim toti trei —
Monica, Virgil si cu mine — povestindu-ne despre situatia Bisericii din
Roménia. Inutil si insemn aici ce stie aproape toati lumea”.”

Despre vizitele Pr. Staniloae la Paris si despre intalnirile cu familia
Ierunca scrie si Monica Lovinescu in Jurnalul sau, la 10 octombrie 1981,
acolo unde mentioneaza impresiile pe care marele teolog roméan le-a produs
celor cu care intra n contact in acea perioada tulbure din istoria Romaniei,
atunci cand toti cei ce veneau din fara in Occident, i mai ales la Paris, erau
priviti cu mare suspiciune: ,,Dupa-amiaza Parintele Staniloae cu fiica lui a
tinut sa ne aduca ultima lui care si a avut curajul sa scrie o dedicatie (nu toti
il au). Parca visez la un alt timp, in care l-as fi putut avea aproape si as fi
invdtat si eu ceva din ortodoxie si despre Dumnezeu. Mare caldurd, pace —
amard — (timpul 1 se pare a merge spre sfarsitul lui), o umilinta cinstita
(ne-excluzand sentimentul valorii sale). Cuvinte simple, de toate zilele.
Nicio emfaza, nicio retorica. Prin Nicu Steinhardt (si poate altadata Yvonne
Rossignon) as fi putut sa cred. P. St. (Parintele Staniloae, n.n.) m-ar fi putut
invita ce e credinta”.’

In amintirile despre tatil siu, Lidia Stiniloae nota despre o
intamplare din anul 1982, atunci cdnd marele teolog roman a fost invitatul
Facultatii de Teologie de la Universitatea Sud din Chicago, acolo unde 1-a
intalnit pe savantul roman acasd la Sanda Loga, o prietend a fiicei Pr.

2 MIRCEA ELIADE, Jurnal, Volumul II, 1970-1985, Editie Ingrijita si indice de Mircea
Handoca, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 277.
> MONICA LOVINESCU, Jurnal, 1981-1984, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2002, p. 23.
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Staniloae: ,,Mircea Eliade era atat de modest si de natural, Incat ne-am simtit
de indata in largul nostru. A fost o seara foarte placutd. S-a discutat indelung
si frumos. (...) Mircea Eliade ne-a povestit din amintirile lui de la Paris,
raceala cu care fusese intampinat initial acolo, felul cum ajunsese In
America... S-a discutat si filosofie, la modul foarte general insa, atat cat se
discutd in societate, politica. (...) Din prima clipa s-a inteles foarte bine cu
tata si raporturile care s-au stabilit intre ei au fost extrem de cordiale. A
doua zi am fost invitati la ei acasa. (...) Mircea Eliade i-a cerut tatei sa faca
o slujba si sa-i binecuvanteze casa. A Ingenuncheat concentrat si cu evlavie
si si-a impreunat mainile la rugaciune. Erau deja aproape paralizate, atinse
de boala cumplitd care 1-a macinat si ne-a durut inima sa-1 vedem astfel, ca
pe un trunchi de copac ale carui ramuri incepusera sa se usuce. (...) Ne-am
revazut la conferinta pe care a tinut-o la sus-numita Universitate, unde
Mircea Eliade era profesor. Ne-am despartit cu multa tristete cand am plecat
de la Chicago. In situatia noastra de atunci nu credeam ci ne vom mai putea
revedea vreodatd. Asa a si fost. Dupa cativa ani, In Germania, ne-a parvenit,

A .s A 4
pe rand, vestea mortii amandurora”.

I11. Pagini de cultura romaneasca

II1.1 Mitologia romanilor este una dintre temele asupra careia Mircea Eliade
revine in studiile de maturitate dupa ce se apleaca asupra ei in dese randuri
in tinerete. Savantul nu putea trece cu vederea peste credinta dacilor si a
urmasilor lor, asa cum s-a pastrat de-a lungul timpului in traditia poporului
roman. Eliade ,,isi elaboreaza si-si redacteaza operele de stiinta si literatura
in limba romana, pe care el sau altii le traduc in alte limbi. Geniul sau
stiintific si literar pleacd de la seva spiritualitatii romanesti, se imbogateste
in alte parti ale lumii, dar perlele sunt oferite tot Romaniei sale dragi”.’ In
acest sens, in Jurnalul eliadian, In perioada pe care savantul o petrecea la
Lisabona, std scris: ,,0 istorie universald nu se poate face pe baza de
documente scrise — ci numai pe documente spirituale: adica pe mituri si

* LIDIA STANILOAE IONESCU, ,, Lumina faptei din lumina cuvdntului” Impreund cu
tatal meu, Dumitru Staniloae, Editia a II-a revazuta, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2005, p.
374-376. in continuare, Lidia Staniloae isi aminteste de rautitile cu care s-a confruntat
familia Staniloae in legaturd cu aceastd vizitd si Intdlnire dintre doi oameni de marca ai
culturii romane: ,,Dupa moartea tatei, acelasi inevitabil calugaras, Ignatie, care se zicea pe
sine «cult», a incercat sa publice niste asa-zise «interviuri» cu tata (care au existat numai in
imaginatia lui), in care relata ce-a spus tata si ce-a replicat Mircea Eliade: «Tu ce-ai zis si el
ce-a zis §i tu ce-ai zis si el ce-a zis?» Nu numai noi, dar si editori bucuresteni s-au minunat
citindu-le. Si ne-a indignat infatuarea, ignoranta si inconstienta unora” (p. 376).

> IOAN COMAN, ... cu Ioan Coman, in: MIRCEA HANDOCA, Convorbiri cu i despre
Mircea Eliade, Editia a 1I-a revazuta si adaugita, Criterion Publishing, Bucuresti, 2006,
p. 123.
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credinte. Europa, dar in special Occidentul, trebuie comparat Orientului si
stepelor nomazilor nu prin documentele sale, ci prin miturile sale. Bundoara,
istoria romaneascd trebuie omologata istoriei occidentale prin miturile
noastre: Miorita, Mesterul Manole, baladele eroice, Fat Frumos etc...”.

In sensul restituirii unor idei si opere de marca ale culturii romane
poate fi considerat si volumul eliadian De la Zalmoxis la Genghis-Han.
Studii comparative despre religiile si folclorul Daciei si Europei Orientale
(1970). Cartea este alcatuita din studii concepute si publicate cu ani in urma:
Dacii §i lupii, Zalmoxis, Satana §i Bunul Dumnezeu. Preistoria cosmogoniei
populare romdnesti, Voievodul Dragos si ,,vandtoarea rituala”, Mesterul
Manole si Madanastirea Argesului, ,,Samanism” la romani?, Cultul
matragunei in Romdnia, Mioara nazdravand. Dacd mai amintim §i bogata
eseistica 1n care sunt cuprinse nenumarate referiri la folclorul dacilor, dar si
studiul din 1943, Comentarii la Legenda Mesterului Manole, atunci
afirmatia lui I.P. Culianu isi releva adevarata maretie: ,,A fi roman, a fi trait
0 buna parte din viatd in Roméania este, dupd cum stiti, foarte important
pentru Eliade. Este una din compozantele mitului siu personal”.” insusi
savantul vorbeste in acest sens in interviul din anul 1978: ,,A fi roman
pentru mine Inseamna sd trdiesc, sd exprim si sa valorific acest mod de a fi
in lume”.®

Volumul De la Zalmoxis la Genghis-Han este o reintoarcere la
traditiile romanesti dupa un pelerinaj prin cultura si civilizatie lumii Intregi.
»Interese tindnd de cunoasterea din domeniul stiintei religiei si posibilitatea
interpretarii lumii religios arhaice si populare se imbina aici cu cautarea
«nostalgic patrioticd» de vestigii. Dupa convingerea profundad a lui Eliade,
«caracterul» unui popor nu se dezvaluie numai prin date si fapte de natura
istorico-politice: «Este (...) important sa Intelegi universul spiritual originar
in care s-au construit asemenea conceptii religioase primordiale»”.” In
amintirile sale, Nancy Auer Falk vedea numirea lui Eliade la Chicago ca o
implinire a misiunii sale i ca apogeu al carierei. Eliade dorea sd duca la bun
sfarsit proiectele prin care sa se implineasca si care sa-i desdavarseasca opera.
»Primul si cel mai simplu dintre acestea a fost sa scrie o carte despre religia
romanilor — nu religia formald a Bisericii, desigur, ci religiozitatea
«cosmicay ascunsd in traditia populara. Acest vis a fost realizat, cel putin

® MIRCEA ELIADE, Jurnalul, Volumul I, 1941-1969, Editie ingrijitd de Mircea Handoca,
Ed. Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 19.

"TOAN P. CULIANU, ... cu loan P. Culianu, in: MIRCEA HANDOCA, op. cit., p. 129.

8 MIRCEA ELIADE, Incercarea labirintului. Convorbiri cu Claude-Henri Rocquet,
Traducere din franceza de Doina Cornea, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2007, p. 99.

? RICHARD RESCHIKA, Introducere in opera lui Mircea Eliade, Traducere de Viorica
Niscov, Ed. Saeculum 1.0O., Bucuresti, 2000, p. 53.
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pand la un punct, prin publicarea cartii De la Zalmoxis la Genghis-Han.
Spun «pana la un punct» pentru cad am impresia cd acest volum de eseuri n-a
fost pe masura asteptarilor lui Eliade in ce priveste o carte despre
Romania”.'"® Savantul si-a dorit si reconstituie o lume de valori spirituale
care sa preceadd marile civilizatii antice. A fost o adevaratd cdutare a
originilor. ,,Si-a notat de multe ori cd sensibilitatea sa fatd de «religia
cosmicd» a fost un rod al intalnirilor sale timpurii cu traditiile folclorice ale
pamantului natal”."!

In cartea Din spumele marii, Bartolomeu Anania isi aminteste de o
intalnire pe care a avut-o cu Eliade in Canada, in anul 1968, in timpul
primirii de cétre savant a distinctiei Christian Culture Award Gold Medal,
intalnire in care 1i reprosa acestuia faptul ca in Mitul eternei reintoarceri nu
erau prezente si exemple din universul spiritual romanesc. ,,Eliade a cautat
sd ma linisteascd anuntdndu-mi iminenta aparitie a cartii De Zalmoxis a
Gengis-Khan, carte ce avea sa vada, intr-adevar, lumina tiparului in 1970 la
Paris, iar peste zece ani la Bucuresti. Desi numai in parte, ea raspunde unor
lungi si multiple asteptari. Dupa Comentarii la legenda Mesterului Manole,
aparutd la Bucuresti in 1943 — opera imatura, pe care autorul avea s-o
amendeze substantial dupa aproape trei decenii —, De la Zalmoxis la
Genghis-Han este singurul tom compact care se ocupa exclusiv cu ramuri si
aspecte ale mitologiei romanesti, intr-un demers stiintific care se vrea
deschizator de drum, cel putin in ceea ce priveste metodologia”."?

Eliade a afirmat despre aceastd carte personald cd este ,,in acelasi
timp, o experientd Tn metoda. Dificultatea este urmatoarea: noi dispunem de
o traditie folclorica, si de una istoricd, importantd si ea, dar ale caror
documente sunt imprastiate si vagi; in ce fel putem reconstitui, pe baza lor,
credintele dacilor?... Totodati, eram fascinat de cateva probleme. In
Legenda Mesterului Manole este vorba de un sacrificiu omenesc. Ca sa-si
termine manastirea, Mesterul Manole a trebuit sd-si zideasca sotia. Aceasta
legendd circula pretutindeni in Balcani. Lingvistii, balcanologii, unii
romanisti, toti sunt de acord ca versiunea romaneasca este cea mai reusita.
De ce, deci, tocmai aceasta balada este o capodopera a literaturii populare
romanesti? Si de ce se exprimd tocmai in Miorita acea nostalgie, acea

NANCY AUER FALK, Mircea Eliade la Chicago, in: Intélniri cu Mircea Eliade, Volum
coordonat de MIHAELA GLIGOR si MAC LINSCOTT RICKETTS, Cuvant inainte de
Mihaela Gligor, Prefatd de Mac Linscott Ricketts, Postfata de Sorin Alexandrescu, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 2007, p. 85.

"' IBIDEM.

"2 VALERIU ANANIA, Din spumele marii. Pagini despre religie i culturd, Editie ingrijita
si postfatd de Sandu Frunza, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1995, p. 98.
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Weltanschauung a ciobanului?”."” In acest demers, istoricul religiilor are
mai multe sanse sa gaseasca un raspuns decat folcloristii §i alti cercetatori
din discipline conexe.

Printre multele aprecieri In legatura cu importanta lucrdrii De la
Zalmoxis la Genghis-Han pentru cunoasterea diferitelor teme religioase din
preistoria noastra, Dumitru Micu nota: ,,Dupad cum o dovedesc numeroasele
comentarii §i studii pe care le-a inspirat, aceastd carte reprezintd o
contributie fundamentala, mai ales prin metodologia ei, la cercetarea
spiritualitdtii romanesti preistorice. Valoarea ei hermeneutica e inestimabila,
caci propune un model de studiere a perioadelor despre care exista foarte
putine si laconice documente scriptice. Ne Invatd sd «citim» intr-un mod
creator vestigiile unei lumi disparute, sa utilizdm cu maxima indrazneala,
dar, fireste, nu in chip fantezist (!), putinele izvoare fie de natura scriptica,
fie de naturd obiectual arheologica, de care dispunem. Practic, nu cred ca
exista studiu recent consacrat spiritualitatii arhaice (nu numai romanesti, ci
de pretutindeni), In care sa nu se faca referiri la cartea citata. (...) De la
Zalmoxis la Genghis-Han deschide largi si generoase orizonturi
hermeneutice tuturor celor ce studiaza orice trecut spiritual”.'*

I11.2 in ceea ce priveste contributiile aduse de Pr. Dumitru Stiniloae
la cunoasterea si promovarea valorilor culturale romanesti trebuie amintit
volumul publicat in anul 1992 la Editura Scrisul romanesc din Craiova,
Reflexii despre spiritualitatea poporului roman. Cartea este impartitd in
patru capitole mari, fiecare avand mai multe subcapitole: Cdteva ganduri
despre ontologia spiritualitatii romdnesti, Unele din dimensiunile ethosului
nostru, Cdteva teme crestine in folclorul romdnesc, Spiritualitatea crestina
a poporului roman talcuita in cdteva din expresiile si datinile [ui. Mai putin
analizatd de-a lungul timpului comparativ cu celelalte lucrdri ale Pr.
Staniloae, lucrarea este de un deosebit interes in privinta cunoasterii felului
in care teologul roman vedea sufletul poporului in mijlocul caruia s-a nascut
si a trait. Aceste putine recenzii s-au dovedit, nu de putine ori, ca privesc cu
»suspiciune” reflexiile parintelui. ,,Cei care s-au aplecat cu atentie si pasiune
asupra exceptionalei opere dogmatice a celui mai mare teolog roman din
epoca moderna au apreciat ca exagerate reflectiile Parintelui Staniloae cu
privire la calitdtile morale si spirituale ale poporului din a carui substantd
fizica, dar si bogdtie culturala, se nascuse si facea parte. Viziunea sa idilica
asupra unor dimensiuni fundamentale ale ethosului nostru este, de fapt,
produsul subtilei elabordri dintre, pe de o parte, sensibilitatea sa nativa,

5 MIRCEA ELIADE, Incercarea labirintului. Convorbiri cu Claude-Henri Rocquet,
p. 99-100.
" DUMITRU MICU, ... cu Dumitru Micu, in: MIRCEA HANDOCA, op. cit., p. 219.
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mostenitd in urma procesului misterios al elaborarii ei pe parcursul a peste
doud milenii §i jumatate de traumatice §i permanente framantari si
transformari sociale dintre care, pe multe, omul Staniloae le-a trait de-a
lungul ultimului si celui mai tragic si catastrofal secol din istoria propriei
natiuni §i totodatd a celei mondiale, iar pe de cealalta parte, datoritd
maximei sale deschideri spirituale, orientata atat spre umanul concret si
neobisnuit de nuantat al specificului national, ce tinde cu strasnicie spre
implinirea unor idealuri de viatd crestineasca, cat si spre «pasionanta navala
a fiintei (sale)... spre acea principald realitate numitda Dumnezeu», deci spre
religie, pentru ca este singura ce «revendicd omul intreg si... pune sub o
lumina a ei, sub gandul la Dumnezeu, toata fiinta umana si deci toatd viata
colectivitatilor»™."

Dintre temele abordate de Pr. Staniloae pe parcursul volumului se
remarcd cele privitoare la diferentele dintre cultura individualistd si
panteistd occidentald si spiritul de comuniune interpersonald al culturii
romanesti, la echilibrul si armonia spiritului romanesc, la locul pe care il
ocupd in cultura noastrd ludicul, duiosia, ironia, dorul, omenia sau
ospitalitatea, precum si abordari din perspectivd crestind a unor creatii
romanesti, asa cum sunt baladele Miorita si Mesterul Manole. Nu pot fi
trecute cu vederea frumoasele versuri ale creafiei populare sau ale unor
poeti reprezentativi romani, asa cum este Mihai Eminescu, in care se
observa stransa legaturd intre spiritualitatea poporului roman si credinta
crestind care s-a manifestat pe aceste meleaguri.

Pentru teologul roman, poporul nostru se caracterizeaza prin sinteza
dintre Orient si Occident. ,,El st aici, pentru ca fiinta lui s-a structurat ca o
fiinta de granitd intre Orient si Occident. El nu poate deveni unilateral
occidental, sau multilateral oriental. Daca s-ar muta din acest spatiu de
granita, el si-ar pierde fiinta sa. Parasirea spatiului acesta inseamna pentru
poporul roman nu numai parasirea unui loc stravechi, ci o pierdere a fiintei
sale”.'® Daci alte popoare au putut emigra §i s-au integrat fara probleme in
alte spatii teritoriale si culturale, poporul romén a ramas inradacinat in acest
teritoriu care reprezintd o parte a fiinfei sale. ,,Astfel, se poate spune ca
sinteza originara a fiintei romanesti se mentine prin alipirea de locul 1n care
dainuieste de milenii, sau invers, alipirea la locul acesta mentine sinteza
originard a fiintei roméanesti”.'” In aceste conditii, legitura cu teritoriul in

' NICOLAE LEASEVICI, Adevir si exagerare in reflectiile despre spiritualitatea
poporului roman la Parintele Dumitru Staniloae, in rev. ,,Tabor”, nr. 4/2010, p. 23.

' DUMITRU STANILOAE, Reflexii despre spiritualitatea poporului romdn, Ed. Scrisul
romanesc, Craiova, 1992, p. 6.

" IBIDEM, p. 7.
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care s-a ndscut nu poate fi despartitd de legdtura roménului cu cei In
mijlocul cdrora a trdit si pe care ii iubeste. Intre naturd si oamenii acestor
locuri exista o osmoza ce dainuie peste veacuri.

Caracteristica esenfiald a poporului roman ramane, in viziunea Pr.
Staniloae, legatura ce exista in spiritul acestuia intre elementele orientale si
occidentale. ,Balansarea spiritului romanesc intre Est si Vest sau
componenta orientald si occidentald a continutului ethosului sdu au ca
rezultat un echilibru general al acestui spirit. Acest echilibru se poate
constata 1n toate formele sale de viata si in toate atitudinile lui spiri‘[uale”.18
Echilibru nu este echivalentul mediocritatii, asa cum au afirmat unii
cercetatori. Dimpotriva, aceastd simplitate aleasd dovedeste un spirit de
sinteza care defineste spiritualitatea romaneasca inca de la inceput, asa cum
se observa in creafiile culturale ivite pe aceste meleaguri. ,,Echilibrul
spiritului romanesc, manifestat in exteriorizarile lui mai pertinente, apare ca
o armonie de o gama deosebit de bogata, care din punct de vedere estetic se
remarci printr-o gratie incompatibild, uniti paradoxal cu seriozitatea”."

Nu trebuie trecute cu vederea nici preocuparile teologului roman
referitoare la realitatile culturale si spirituale romanesti anterioare aparitiei
volumului din 1992, mai ales ca in unele dintre articolele si cartile publicate
in perioada interbelica si postbelicad se gasesc abordate teme ce vor fi tratate
de Pr. Staniloae in Reflexiile sale. In acest sens se numirid numeroasele
articole din ,,Telegraful roman”* si din alte reviste de culturd din tar, intre

o N . 21 . . . A 22
care se remarca ,,Gandirea”;” cartea din 1939, Ortodoxie §i romdnism,” ce

" IBIDEM, p. 32.

" IBIDEM, p. 42.

2 IDEM, Culturd si duhovnicie, Articole publicate in Telegraful romdn, vol. 1-3, Ed.
Basilica, Bucuresti, 2012.

2! Despre revista ,,Gandirea” si despre rolul pe care l-a avut Pr. Staniloae in promovarea
valorilor culturale romanesti in aceasta publicatie vezi: D. MICU, , Gdndirea” s§i
gandirismul, Ed. Minerva, Bucuresti, 1975. ,,Pe tairam exclusiv teologic, Gandirea si-a avut
militantul numarul unu 1n D. Staniloae, scriitor bisericesc preocupat (in articolele
incredintate acestei reviste) mai ales de interpretarea ortodoxa a unor doctrine i manifestari
de spiritualitate, contemporane, de afirmarea «dreptei credinte» in diverse probleme
teologice sau cu implicatii de aceastd naturd, dezbatute in epocd” (p. 176); ,,Prin D.
Staniloae, ortodoxismul se mentine in paginile Gandirii, precum se poate vedea, in planul
teologiei pure, intr-un plan teoretic, asadar, nu devine instrument sau vehicul al vreunei
preocupari straine de viata religioasd. Pronuntandu-se in probleme ca aceea a raporturilor
dintre religie si natiune, dintre ortodoxie si latinitate, teologul adoptd, desigur, pozitia
confesiunii sale, pe care o sustine cu o intransigenta sectard, de naturd, uneori, sa lezeze
sensibilitatea devotilor altor confesiuni, dar agresiv nu devine niciodatd si mai ales nu
amestecd planurile: nu se slujeste de teologie pentru a sprijini vreo ideologie laicd, nu o
politizeaza” (p. 185).
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aduna articole publicate anterior in revistele ,,Gandirea” si ,,Telegraful

roman”; volumul 8 al Filocaliei romanesti, acolo unde sunt prezentate
e e P N 2

pagini din istoria isihasmul romanesc® s.a.

IV. Legenda Mesterului Manole si balada Miorita
In preocuparile lui Mircea Eliade, studiile despre Legenda Mesterului
Manole is1 gasesc o abordare in anul 1943, in scurte comentarii la acest mit
mult individualizat de romani, dar a carui arie de raspandire este mult mai
vasta. Preocuparile incepusera Tnainte de aceasta datd, inca din 1936-1937,
atunci cand Eliade era conferentiar la Facultatea de Litere si Filosofie din
Bucuresti. Ideea unei astfel de lucrari 11 aparuse pentru prima datd in anul
1933, ,,in momentul in care isi pusese problema «mitului central» in jurul
caruia ar putea gravita constiinta culturald romaneasca, dupa modelul
congtiintei spaniole moderne care se sprijind pe mitul lui Don Quijote”.24
Comentariile reprezintda puntea de legaturd intre cercetdrile si studiile
publicate in limba romana, Alchimia asiatica, Cosmologia si alchimia
babiloniana si cele ce vor fi publicate dupa exilul din Franta, Mitul eternei
reintoarceri $i Tratatul de istorie a religiilor. ,,Pasul decisiv spre o teorie
generald a apdrdrii societdtilor traditionale n fata a ceea ce va numi in
curand «teroarea istoriei» este facut tocmai prin Comentariile la Legenda
Mesterului Manole” >

Pornind de la o notitd din Jurnalul portughez, din data de 10
februarie  1943,° Sorin  Alexandrescu realizeazi o legiturd intre
Comentariile lui Eliade si viata personald din aceastd perioada. El scrie
»Manole pentru ca trdieste in Portugalia ceea ce as numi un complex
manolic. Ca i mesterului respectiv, lui Eliade i se dirama noaptea ceea ce

22 DUMITRU STANILOAE, Ortodoxie si romdnism, Tiparul Tipografiei Arhidiecezane,
Sibiu, 1939. In legitura cu acest volum vezi recenzia lui EMILIAN VASILESCU din rev.
»Studii teologice”, Anul VII, 1938-1939, p. 422-426.

2 IDEM, Filocalia sfintelor nevointe ale desavarsirii, vol. 8, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
1979; vezi si: DUMITRU STANILOAE, Din istoria isihasmului in Ortodoxia romdnd,
Studiu, introduceri, traducerea textelor si note de Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Ed.
Scripta, Bucuresti, 1992; tot in legatura cu sfintii romani meritd amintit si: Pr. prof. univ. dr.
DUMITRU STANILOAE, Epilog la vol. Sfinti romdni si apdrdtori ai legii stramosesti, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1987, p. 674-677.

2 FLORIN TURCANU, Mircea Eliade. Prizonierul istoriei, Traducere din franceza
Monica Anghel si Dragos Dodu, Cu o prefatd de Zoe Petre, Ed. Humanitas, Bucuresti,
2005, p. 415.

3 Ibidem, p. 418.

% MIRCEA ELIADE, Jurnalul portughez si alte scrieri, 1, Prefati si ingrijire de editia de
Sorin Alexandrescu, Studii introductive, note si traduceri de Sorin Alexandrescu, Florin
Turcanu, Mihai Zamfir, Traduceri din portugheza si glosar de nume de Mihai Zamfir, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 2006, p. 181.
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construieste peste zi”.?” Astfel, in Jurnalul portughez ce-si giseste corolarul
in Comentarii, Nina (prima sotie a lui Eliade) devine Ana. Creatia populara
se transforma intr-o camuflare, in plan artistic, a ceea ce savantul trdia in
viata personald. ,,Ca si Manole in biserica lui Negru Voda, Eliade, in
Portugalia, trece in altd viatd, moare §i devine izvor. Sau, intr-o altd lectura,
am putea spune ca el «impietreste», 1si «diferd» romanismul (...) si, fard sa
se mai laude in fata lui Negru Voda ca poate zidi o altd manastire «Mult mai
luminoasd/ $i mult mai frumoasdy», ramane in viatd, desi fard Ana/ Nina, si
merge si o construiasca in terte spatii, cum ii cer alti comanditari”.*®

Eliade isi exprima crezul stiintific in legatura cu balada pe care o
analizeaza in Prefata lucrarii din martie 1943: ,Nu faptele ca atare sunt
importante (pentru ca aceste fapte sunt de cele mai multe ori convenabil
adunate in enciclopedii, manuale si bibliografii), ci convietuirea cu ele timp
indelungat, cercetarea lor in universul mental care le-a dat nastere,
intelegerea lor induntrul intregului din care s-au desprins”.” Savantul se
ocupa de teoria arhetipurilor prezente in legenda, propunand toate variantele
balcanice specifice atat ariei romanesti, cat si altor mitologii. Aceasta
generalizare a motivului sacrificiului poate evidentia valoarea centrala a
mitului pentru cultura romana si pentru Intreaga zond balcanica. Sunt
studiate apoi momentele baladei, savantul oprindu-se asupra mitului
cosmogonic ca model arhetipal. Pentru omul arhaic, ,,un lucru sau un act nu
are semnificatie decat In masura in care participd la un prototip, sau in
misura in care repetd un act primordial”.*

Balada se desfagoard in jurul motivului mortii creatoare, adaptat de
crestinism printr-o transfigurare personald. ,,Conceptia aceasta a «mortii
creatoarey, cu toate implicatiile ei stravechi, a fost acceptatd si transfigurata
de crestinism. Departe de a «lichida» schemele teoretice arhaice derivate din
mitul cosmogonic, crestinismul le-a absorbit si le-a sporit continutul
spiritual. In fond, era de asteptat ca o religie ecumenica, avandu-si centrul
intr-o valorificare a suferintei §i o interpretare optimista a mortii, sd accepte
credinte si obiceiuri structurate in jurul ideii de moarte creatoare”.’! In
viziunea lui Eliade, crestinismul, prin structura sa, a salvat traditii si
obiceiuri stravechi. ,,Absorbind un obicei popular sau o schema teoretica

¥ SORIN ALEXANDRESCU, Mircea Eliade dinspre Portugalia, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2000, p. 224.

¥ IBIDEM, p. 226.

» MIRCEA ELIADE, Prefati la Comentarii la Legenda Mesterului Manole, in: MIRCEA
ELIADE, Drumul spre centru, Antologie alcatuita de Gabriel Liiceanu si Andrei Plesu, Ed.
Univers, Bucuresti, 1991, p. 389.

3 IBIDEM, p. 447.

' IBIDEM, p. 475-476.
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arhaica, crestinismul le restaura semnificatia spirituald, le transfigura in
cazul cand fusesera desfigurate, le sporea continutul”.*

Eliade critica parerile cercetatorilor ce apropie crestinismul de
diferite culte si obiceiuri pagane, asa cum au fi corespondentele realizate
intre Patimile Mantuitorului si cultele Iui Osiris, Attis, Adonis sau cele in
legatura cu asa-zisa preistorie a Tainelor. ,,Taina Intruparii le implica si le
explica pe toate, caci intrupandu-se, Mantuitorul S-a inserat in realitatea
istoricd §i a folosit, in predicatia Lui, nu numai limba §i obiceiurile
contemporanilor, ci si toate schemele lor teoretice”.” Crestinismul a abolit
tot ce nu mai avea valoare si a valorificat tot ceea ce putea deveni nou.
Savantul considera acest act al asimilarii i transformarii traditiilor si
obiceiurilor populare ca fiind superior tuturor actelor similare din trecut.
Numai astfel crestinismul a reusit unificarea intregii Europe, prin salvarea
vietii populare. Eliade nu cade in ispita In care au cazut mai multi cercetatori
de a identifica diferite credinte populare cu anumite evenimente din viata
Mantuitorului. ,,Chiar dacd am fi ispititi s consideram mitul cosmogonic ca
una din multiplele prefigurari ale crestinismului, deosebirea intre patimile
Mantuitorului si jertfirea rituald a «Anthropocosmosului» este evidentd. In
timp ce toate fiintele jertfite mor ca sa retrdiasca glorios in alfceva, mai
semnificativ $i mai putin efemer — Mantuitorul reinviaza, adica renaste El
Insusi. Autonomia aceasta absolutd este incd o dovadi a dumnezeirii lui
Hristos — cici reinvie in eternitate si totusi in «formd» umana”.** Viziunea
mortii creatoare se potrivea crestinismului, astfel incat istoria romanilor si
credinta lor crestind au promovat aceastd viziune specifica baladei.

Studiile cu privire la Legenda Mesterului Manole au fost reluate de
Eliade 1n anul 1955 — Mesterul Manole si Mdandastirea Argesului — capitol
inclus in volumul De la Zalmoxis la Genghis-Han. In acest studiu, savantul
accentueaza ideea cd istoricul religiilor trebuie sa utilizeze concluziile
folcloristilor, etnologilor si ale altor istorici si cercetatori din domenii
conexe pentru a avea o privire de ansamblu asupra realitatilor cercetate. De
asemenea, istoricul religiilor trebuie sa studieze si situatia existentialad care a
dat nagtere ideologiei si riturilor de constructie, aceste cercetdri fiind de o
deosebita importanta pentru formularea unor concluzii finale.

Eliade identifica originea baladei in Grecia, apoi la macedo-romani,
insd abia la romani aceasta si-a realizat destinul istoric. Evenimentele si
obiectele prezente in balada capata o functie arhetipald. ,,Dar o datd aceste
«obiecte reale» transformate in imagini, ele nu mai apartin universului

32 IBIDEM, p. 476.
3 IBIDEM.
** IBIDEM, p. 477.
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imediat, cu functie utilitara. Eliberate din contextul concret, imaginile Tnchid
in ele propriile lor dimensiuni §i simbolismul lor primordial. Ori, intr-o
balada, ca si in orice alta creatie in planul imaginarului, nu mai avem de-a
face cu «lucruri realex, ci cu imagini, arhetipuri, simboluri”.*

Savantul realizeaza legaturi pertinente intre ideile din balada si cele
crestine, primele scotdnd 1n evidentd simbolismul cosmologic si paradisiac
al manastirii. El vorbeste despre structura cosmologica a Cetatii, ,,in acelasi
timp imago mundi si «Centru al Lumii», teritoriu sacru unde devine posibila
comunicarea intre Cer, Pamant si Infern; s-ar pune in evidenta in sfarsit tot
simbolismul cosmologic si paradisiac al Manastirii, In acelasi timp imagine
a Cosmosului si a Ierusalimului celest, a Universului in totalitatea sa vizibila
si a Paradisului”.*® Mesajul unui simbol isi indeplineste functia chiar daca
scapa constiintei comune. ,,S1 este cu atat mai remarcabil, in ceea ce priveste
simbolismul bisericii-manastire, cu cat acesta este receptat si cultural
valorificat de crestinatatea Europei orientale, mostenitoare a Bizantului. Cu
alte cuvinte, pana foarte curand, lumea era constientd in aria balcano-
danubiana ca o biserica sau o manastire reprezentau la fel de bine Cosmosul,
ca si Ierusalimul ceresc sau Paradisul: avea loc, in acest caz, o constientizare
a simbolismului arhitectonic si iconografic prezent in constructiile sacre, si
aceasta constientizare se opera atat pe calea experientei religioase (liturgice)
cat si pe calea culturii traditionale (teologie). Mai exact era vorba de o
revalorificare religioasa istoric recentd (crestinismul) a unui simbolism
arhaic: caci sanctuarul ca imago mundi si «Centru al Lumii» este deja atestat
in culturile paleoorientale (Mesopotamia, Egipt, India, China ete.)”.”’

Studiul Mioara nazdravand, publicat in volumul De la Zalmoxis la
Genghis-Han, a fost scris n anii 1962 si 1969. Referirea este la celebra
baladd populard romaneasca Miorifa asupra careia savantul se apleaca cu
multd atentie, incercand sa-i descopere toate sensurile. Unii cercetdtori
vedeau in balada resemnarea senind in fata mortii; altii scoteau in evidenta
nostalgia reintegrdrii cosmice, o trdsdtura nationald specifica poporului
nostru. Eliade vede taina baladei dincolo de un eveniment pur istoric: este
experienta umand primard care a produs o viziune poeticd a lumii. Studiul
eliadian cuprinde tema in jurul careia se ordoneazd intreaga cercetare:
moartea asimilatd unei nunti este o tema arhaica, cu radacini in preistorie.
,Caci, dupad cum vom vedea, balada Miorita este ea 1nsasi rezultatul unui
proces analog care, la o anumitd epocd, a efectuat transmutatia unui

% IDEM, De la Zalmoxis la Genghis-Han. Studii comparative despre religiile si folclorul
Daciei si Europei Orientale, Traducere de Maria Ivanescu si Cezar Ivanescu, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 189.

 IBIDEM.

T IBIDEM, p. 190.
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comportament ritual primar intr-o capodoperd poeticd, incarcatd de
semnificatii noi si purtitoarea unui mesaj mai bogat si mai «elevaty”.*®

Eliade sustine cd, in balada Miorita, trebuie vazutd o expresie
exemplard a sufletului romanesc. Unele texte pot fi identificate ca
apartinand epocii pre-crestine. De aici se poate vedea arhaismul e1, dar si
faptul ca originile sale apartin universului religios. Acest caracter al baladei
se bazeaza pe ritualurile funerare si pe conceptia romanilor referitoare la
moarte. La analiza spatiului de desfasurare a actiunii, o altd lume apare.
Dincolo de ochiul profan care vede imaginea campiilor si satelor romanesti,
Eliade afirmd ca, in Miorita, intregul univers este transfigurat. ,,Suntem
introdusi intr-un cosmos liturgic, in care se savarsesc Mistere (in sensul
religios al acestui termen). Lumea se reveleaza «sacray, cu toate ca aceastd
sacralitate nu pare, la prima vedere, de structura crestind”.*

Concluzia lui Eliade este ca, in balada Miorita, nu avem concepte
specific crestine, cu exceptia episodului In care mama isi cauta fiul, episod
ce aminteste de motivele folclorice in care Fecioara Maria il cauta pe lisus.
Savantul foloseste des expresia ,.crestinismul tardnesc al romanilor si al
Europei orientale”, ce mai poartd numele si de ,.crestinism cosmic”,
caracterizat prin fuziunea dintre elementele arhaice, pagane si unele abia
increstinate: ,,Este vorba de o noud creatie religioasd, proprie sud-estului
european, pe care noi am numit-o «crestinism cosmicy, pentru ca, pe de o
parte, ea proiecteaza misterul hristologic asupra naturii Intregi, iar pe de altd
parte, neglijeazd elementele istorice ale crestinismului, insistand,
dimpotriva, asupra dimensiunii liturgice a existentei omului in lume”.*’
Eliade descoperda in baladd elemente ale ,crestinismului cosmic”,
observabile in solidaritatea misticad a omului cu natura, solidaritate greu de
inteles pornind de la regulile lumii moderne. Pe de altd parte, nu se poate
vorbi de o conceptie panteistd, ideile lui Eliade cu privire la dialectica sacru-
profan si la manifestarile sacrului prin hierofanii fiind opuse panteismului,
,pentru ca acest Cosmos nu este «sacru» prin el insusi, prin propriul lui mod
de a fi, ci este sanctificat prin participarea la misterul nuntii. Si tot ca o
nunta au fost interpretate de misticii si teologii crestini agonia si moartea lui
Hristos™.*!

Pentru prima data Eliade foloseste expresia ,,crestinism cosmic” intr-o
scrisoare adresata lui Vittorio Macchioro, din data de 15 martie 1931. Aici,

el afirma, referitor la faptul ca poporul roman are atat un substrat latin, cat si

¥ IBIDEM, p. 245.

% IBIDEM, p. 259.

“ IBIDEM.

! IBIDEM, p. 259-260.
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unul trac ce vine din partea slavond: ,,Am vazut cat de diferit este felul
nostru de a privi viata si spiritul nostru, fatd de cel latin. Inainte de toate,
suntem inclinati firesc catre un «crestinism cosmic», ca sa spun asa. Simtim
ca totul pe lume sta sub vrajba iubirii pentru Domnul nostru, ca porumbeii
pot fi botezati, iar copacii sunt fratii nostri. Avem minunate cantece
populare despre fraternitatea dintre om («roméany) si dealuri, paduri, animale
— sl aceasta fratie nu existd prin puterea noastrd, ci prin harul Domnului
nostru. Nu-ti poti imagina cat de mare este rolul jucat de acest har in
Weltanschauung-ul nostru popular. Credem ca totul este asa, pentru ca asa a
lasat Dumnezeu. Exista un minunat proverb romanesc care spune: «Suntem
crestini asa cum arborii sunt arbori si pasarile sunt pasari». E ca si cum ar
spune cd suntem crestini pentru cd suntem oameni. In romaneste, cuvantul
«crestiny este identic cu acela de «omy». Un taran roman crede ca singura lui
datorie e sa fie «drept» si «bun» («om drept», «om bun») si, fiind asa, e
crestin. Pentru el, crestinismul nu este o dogma, un organism exterior de
norme §i amenintdri — ci baza creatiei, singurul sens al acestei vieti
pamantesti. Din aceastd cauza, strdinii cred cd suntem «fatalisti» sau
«lenesi», sau «indiferenti din punct de vedere religios». Este o intelegere
total gresitd a intregii probleme. Suntem doar toleranti si umili. Este curios
ca biserica ortodoxa greacd nu are misiuni, nici propagandisti i nici...
Reforma. Cred ca este ceva de bun-simt in asta. Nu credem in convertire,
pentru ca «sa fii crestin este un lucru natural», «cum arborele este arborey,
prin harul Domnului”.** In Jurnalul portughez, la data de 5 septembrie
1942, Eliade noteaza: ,,De fapt, tragedia vietii mele se poate reduce la
aceastd formuld: sunt un pagan, un perfect pagan clasic, care incerc sd ma
crestinez. Pentru mine, ritmurile cosmice, simbolurile, semnele, magia,
erotica — existd mai mult si mai «imediat» decat problema mantuirii. Dar cea
mai buna parte din mine am inchinat-o acestei probleme, fara sa pot face un
singur pas inainte”.*

In continuare, Eliade isi prezintd pozitia fatd de credinta crestina,
parere pentru care mai tarziu a fost criticat de cei ce l-au acuzat ca nu este
un istoric al religiilor in ,,adevaratul” sens al cuvantului, ci un crestin ce
prezinta partinitor religia in mijlocul careia s-a format. Trebuie notat totusi
ca afirmatiile eliadiene sunt consemnate Intr-o perioada in care se resimte
din plin influenta lui Nae Ionescu: ,,Ceea ce totusi imi lipseste este o viata

“2 IDEM, Europa, Asia, America... Corespondentd, Volumul al Il-lea, I-P, Cuvant inainte,
ingrijirea editiei i indice de Mircea Handoca, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1999, p. 175.
Pentru o prezentare a felului in care crestinismul este prezent in viata si opera lui Mircea
Eliade vezi: ADRIAN BOLDISOR, Valente crestine in gandirea lui Mircea Eliade, Ed.
Mitropolia Olteniei, Craiova, 2011.

 MIRCEA ELIADE, Jurnal portughez si alte scrieri, 1, p. 135.
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religioasa sincera si totald, o experienta religioasa. Uneori, ma simt un
«bun crestiny, chiar unul ortodox, dar aproape intreaga mea viatd trece
dincolo de crestinism. (...) Totusi, un lucru m-a tinut intotdeauna legat de
bisericd — participarea. Participarea impreuna cu comunitatea sacrala, sau
intru Sfantul Duh, ori intru traditie, nu stiu incd. Dar simt ca fard aceasta
experienta colectiva si miracol voi fi un traviato. lar dilema mea actuala e
aceasta: daca numai prin participare la un corp spiritual putem ajunge un
«echilibru neutru» in viata noastra religioasd si putem nadadjdui la mantuire,
atunci ce se poate spune despre admirabila vointd religioasd a
necredinciosilor? Nu pot sa cred cd ei, deoarece sunt nebotezati, sunt
dincolo de Cristos, dincolo de adevarata religie. Si, daca oricine poate
ajunge la acest uimitor standard fara ajutorul bisericii crestine si al
invataturii crestine, atunci convingerea mea despre participarea sacrald este
sau relativa, sau falsa”.*

Pr. Dumitru Staniloae reia, in cartea Reflexii despre spiritualitatea
poporului romdn, unele idei ale lui Mircea Eliade cu privire la balada
Miorita. Teolog roman vede in umanizarea §i transfigurarea cosmosului o
influentd crestind ce ,,se resimte de viziunea personalistd si liturgicd a
cosmosului dezvoltatd de sensul spiritual al Bizantului, in special de cel al
unui Maxim Marturisitorul. Cosmosul e scaldat In comuniunea personalista
intre oameni ce se iubesc si se doresc. Toate amintesc in Miorita de
persoane. Totul e incadrat in relatiile dintre ele si are in sine imprimate
fetele lor”.* Pr. Stiniloae citeazd apoi din opera lui Eliade, referindu-se la
rolul pe care ,teroarea istoriei” l-a jucat in formarea spirituald a noastra,
pentru a concluziona: ,,Credem insa ca aceastd legatura intima cu cosmosul
nu reflectd numai o ferire a poporului roman de istorie, cum afirma Mircea
Eliade, ci ea a dat poporului roman §i o uimitoare putere de a nu fugi din
partea celor ce voiau sa-1 alunge de pe acest pamant, ci de a-1 apara cu orice
pret. Persistand in peisajul lui, persistd in cadrul liturgic randuit lui, in
cadrul liturgic roménesc, care Inseamna incadrarea fireasca a fiintei umane
romanesti in ordinea superioard persistand si in comuniunea spirituala cu cei
dragi, vii si morti”.** Intlnirea cu natura inconjuritoare implici si o
intalnire cu cei care ne sunt dragi, lucru pe care savantul de la Chicago nu
l-a avut in vedere atunci cand a gandit si a scris n legatura cu spiritualitatea
romaneasca. Poporul roman ,,nu a facut o separafie netd intre peisajul si
persoanele pe care obisnuiesc sd le intalneasca in cadrul lui. El se odihneste

4 IDEM, Europa,vAsia, America..., p. 176.
* DUMITRU STANILOAE, Reflexii despre spiritualitatea poporului romdn, p. 10-11.
“ IBIDEM, p. 11.
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in peisaj ca Intre parinii si fratii lui. Peisajul tarii este pentru el profund
personalizat”.*’

In analizele sale, Eliade nu este de acord cu ideea propusa de unii
comentatori, aceea a lamentdrii specifice pastorului si, prin extensie,
intregului popor roman. ,,Afland cad soarta i s-a decis, pastorul nu se
lamenteaza si nu se abandoneaza desperarii, nici nu incearcd sia anuleze
sensul lumii si al existentei, «demistificdndu-1» cu turbare iconoclasta si
proclamand nihilismul absolut ca singurul raspuns posibil dat revelatiei
absurdului. In alti termeni, pastorul nu se comporti ca atati reprezentanti
ilustri ai nihilismului modern”.*® Ciobanul transformd moartea iminenti
intr-un mister al tainei nuntii. Este o modalitate de a reflecta asupra
propriului destin. ,,Eroul mioritic a reusit sd gaseasca un sens nefericirii lui
asumand-o nu ca pe un eveniment «istoric» personal, ci ca pe un mister
sacramental. E/ a impus deci un sens absurdului insugsi, raspunzand printr-o
feerie nuptiala nefericirii si mor;ii”.49

In acest context, savantul de la Chicago isi contureazi ideile despre
»teroarea istoriei” in fata careia romanii au trebuit mereu sa raspunda intr-un
mod creator. Dupa Eliade, populatiile Europei orientale au raspuns acestei
»terori a istoriei” prin ,,crestinismul cosmic”. Este vorba despre ideea unui
cosmos transfigurat prin Viata, Moartea si Invierea Mantuitorului, univers
care, ,sanctificat de pasii lui Dumnezeu, ai lui lisus, ai Fecioarei si ai
sfintilor, permite sa regasesti, fie chiar numai sporadic si simbolic, o lume
incarcatd de virtutile si frumusetile de care terorile §i invaziile despuiau
lumea istorica”.”® Aceasta este o reinterpretare a crestinismului, in care cele
mai importante momente ale istoriei si ale vietii personale sunt transfigurate,
primind conotatii hristologice. Revalorizarea crestinismului se poate sesiza
si In alte creatii folclorice roménesti.

Amintim si o altd interpretare, din perspectiva crestina si apartinand
Pr. Staniloae, a celor doud balade romanesti, prin care se evidentiazd
perspectivele multiple din care pot fi abordate. In aceste balade ,,se vorbeste
in mod figurat de jertfa lui Hristos si de parabola nuntii fiului de Tmparat din
Evanghelie. De jertfa lui Hristos, a lui Manole, se vorbeste in Legenda
manastirii Arges. Emanuel este aici Manole, iar sotia, zidita in peretele
bisericii, e trupul sdu jertfit (in greceste feminin) la temelia ei. Dar in
aceasta legenda, tema din Evanghelie a capatat un potential emotiv si intim.
in Miorita, ciobanul care are oi mai frumoase decat Fariseii si Pilat, este

“"IBIDEM.

* MIRCEA ELIADE, De la Zalmoxis la Genghis-Han, p. 261.
* IBIDEM, p. 262.

) IBIDEM, p. 263.
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Hristos, iar mireasa lui («o mandra mireasd, a lumii craiasd») este sufletul
omenesc, in greceste de asemenea feminin. Si sufletul unit cu Hristos vede
toati natura participind la bucuria Iui”’' in final, Pr. Stiniloae
concluzioneazd: ,,O expresie originald a primit in creatia populard
romaneasca jertfa lui Hristos in Legenda Mdndstirii Arges. In ea, Hristos e
numit Manole, forma romaneasca de la Emanuel, cum este numit Hristos in
Sf. Scriptura, care se traduce romaneste cu noi este Dumnezeu. Emanuel sau
Manole nu poate intemeia Biserica, decat pe jertfa trupului sau, cuvantul
trup fiind in limba greacd de genul feminin (sarx)”.>

Cele doua balade, Miorita si Mesterul Manole, sunt analizate de
Eliade si in publicistica din exil. Intr-un articol din anul 1948, Doud traditii
spirituale romanesti, Eliade afirma ca orice culturd se defineste prin
polaritati care nu sunt antinomice, ci complementare. Astfel, in disputa
dintre cei ce pun accentul pe caracterul national al culturii roméne si cei ce
accentueaza universalitatea ei, Eliade aminteste ca o cultura autentica
trebuie sd cuprinda ambele tendinte. Astfel, Miorita este opera cea mai de
seama a spiritualitatii noastre, oglindind un cosmos pastoral, izvorand din
singuratatea ciobanilor (pastorii ar reprezenta o prediaspora romaneasca). Pe
de alta parte, balada Mesterul Manole este creatia oamenilor asezati, legati
de pamant. ,,Cand vorbim de «creatii pastorale» si «creatii tdranesti», nu e n
gandul nostru de a le considera drept produse strict determinate de conditiile
sociale si economice ale pastorilor si agricultorilor. Nu cadem 1n greseala de
a socoti o opera de artd sau o viziune globala a lumii drept produsul exclusiv
al conditiilor economico-sociale. Dar nu e mai putin adevarat cd orice
conditie umana, fie ea individuala sau colectiva, este o situatie istorica, si
din perspectiva ei se deschid anumite universuri spirituale inaccesibile sau,
in orice caz, mai putin familiare alfor situatii istorice”.®> Numai prin
coroborarea celor doud balade se poate intelege cu adevarat cultura
romaneasca in totalitatea ei.

Aceasta problema este reluatd in anul 1953, in articolul Destinul
culturii romdnesti. Capodoperele romanilor, Miorita $i Legenda Mesterului
Manole, au stat la baza dezvoltarii unei Intregi literaturi moderne. Cea de-a
doua balada are in centru jertfa unei fiinte omenesti, necesara credrii unei
manastiri. Si Miorita reveleazd aceeasi idee a jertfei, valorificind mitul
mortii creatoare. ,,Descifram deci, In aceste mituri romanesti ale mortii, o
viziune arhaicd si totodatd crestind: moartea e jertfa suprema, e un mister

> DUMITRU STANILOAE, Reflexii despre spiritualitatea poporului romdn, p. 112. Vezi
si convorbirile Pr. Stiniloae cu Protos. Ioanichie Balan in: Convorbiri duhovnicesti, 11,
Editia a II-a, Ed. Episcopiei Romanului si Husilor, 1990, p. 87-88.

32 IBIDEM, p. 160.

3 MIRCEA ELIADE, Impotriva deznddejdii. Publicistica exilului, p. 20.
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prin care omul se desavarseste, dobandind un mod superior de a fi in lume.
Pentru ca pentru romani, ca §i pentru atatea alte culturi, moartea nu e o
extinctie, nici macar o imputinare a existentei — ci un nou mod de a fi, o
noud existentd, pe un alt nivel, mai aproape de Dumnezeu”.>* Pornind de la
aceste remarci, Eliade face o incursiune in universul de creatie specific
romanesc, afirmand cad acesta este preponderent popular, datoritd terorii ce
caracterizeaza istoria noastra. ,,Dar stramosii romanilor erau deja crestini, in
timp ce neamul romanesc se plasmuia Intre catastrofe istorice. Asa ca
simpatia fata de Cosmos, atit de specifica geniului romanesc, nu se prezinta
ca un sentiment paganesc — ci ca o forma a spiritului liturgic crestin”.”
Prejudecata unei mosteniri necrestine, ce se poate observa in creatiile
populare, se datoreazd unei necunoasteri a adevaratei traditii crestine
orientale ce a pastrat cu sfintenie spiritul liturgic de la inceput. Crestinismul
rasaritean nu a devalorizat natura, asa cum s-a intamplat in Occident, ci
aceasta a fost inteleasd de Sfintii Parinti ca fiind creatia lui Dumnezeu, o
liturghie cosmica. ,,Solidarizati spiritualiceste cu Natura, romanii n-au facut
un act de regresiune cdtre orizontul paganesc ci, dimpotriva, au prelungit
pand in zilele noastre acea magnificd incercare de increstinare a
Cosmosului, inceputa de Sfintii Parinti, dar Intrerupta, din diferite motive, in
cursul Evului Mediu, in Occident”.>® Acest nou avant se datoreaza renasterii
spiritului liturgic si al gandirii patristice. Intregul Cosmos participa la drama
lui Hristos, atat omul cat si natura tinzand spre Inviere, dupa cum se poate
constata din solidaritatea dintre Naturd si om 1in cadrul misterului
hristologic. ,,Natura intreagd e cernitd in saptdmana Patimilor, dar renaste
triumfitoare prin invierea lui Iisus”.”’ Pentru Eliade, adevirurile enuntate
mai sus pot fi descoperite in folclorul romanesc, acolo unde liturghia
cosmicd este vizibila in cele doud balade mai sus amintite. Astfel a fost
aprofundata valoarea crestind a Naturii in creatiile populare romanesti.

V. Cultura romaneasca intre Orient si Occident

In cartea Hermeneutica lui Mircea Eliade, Adrian Marino isi incepe analiza
asupra realitatilor si orientdrilor romanesti, asa cum acestea se desprind din
opera savantului, afirmand ca acesta ,,n-a incetat niciodata sa gandeasca si in
termeni romanesti impliciti sau expliciti. Mai mult decat atat: intreaga sa
conceptie de integrare §i validare universald a culturilor nationale, locale,
pleacd in primul rand de la situatii romanesti. S-ar spune chiar cd Mircea

> IBIDEM, p. 174.
> IBIDEM, p. 172.
> IBIDEM.
T IBIDEM.
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Eliade este obsedat de problema universalizarii culturii romanesti, pe care o
pune in toati complexitatea sa, fard iluzii, dar si fara descurajare”.’® Eliade
porneste de la structura, persistenta, rezistenta i continuitatea religiilor
preistorice romanesti, a culturii si civilizatiei Daciei, care nu sunt cu nimic
inferioare celor din Europa Occidentali si din intreaga lume. In cercetarile
in care abordeaza aceste teme, savantul roman introduce aspecte specifice
acestei zone in studiul marilor religii ale lumii pentru a demonstra, in acest
fel, importanta, bogdtia si semnificatia Daciei preistorice. Referirea la
realitdtile spirituale romanesti traditionale este constantd in Intreaga opera
eliadesca. Dacia capata, prin studiile savantului, locul ce i se cuvine in
realitatea universald: dobandeste o constantd pe care a avut-o intotdeauna,
dar care n-a fost scoasa mereu in evidentd — caracterul universal. ,,Creatiile
populare romanesti se articuleaza intr-o perspectiva cu mult mai vasta: ele
nu erau numai romanesti, $i dimensiunile lor nu aveau nimic provincial, caci
ele ieseau in afara frontierelor romanesti”.”’

Cultura populard romaneascd este solidard cu unitatea spirituald a
intregii Europe. ,,La nivelul unitdtii culturale ancestrale, la care participd si
cultura romana traditionald, sistemul de corespondente si omologdri nu
poate fi decat foarte vast si orice prioritate ori exclusivism occidental sunt
din principiu negate. Este de ajuns sd raportdm aceastd teza de baza la
oricare dintre controversele epocii despre «influentele straine si realitatile
nationale» pentru a ne da seama de particularitatea gandirii lui Mircea
Eliade”.%® In acelasi timp si fard a nega afirmatiile de mai sus, o culturd nu
se poate izola. Pentru Mircea Eliade, imprumuturile ce se identifica in zona
balcanicd nu sunt numai de naturd occidentald. Intre Orient si Occident,
spiritualitatea romaneascd s-a Imbogatit §i a asimilat atdt elemente
occidentale, cat si orientale, mai ales traco-slavice. ,,Raddcinile taranesti ale
unei bune parti din cultura romaneasca ne silea sa depasim nationalismul i
provincialismul cultural §i sa tindem catre «universalism». Elementele de
unitate ale culturilor indiene, mediteraneene si balcanice imi dovedeau ca
aici existd acel univers organic, rezultatul unei istorii comune (istoria
civilizatiei taranesti), iar nu construit in chip abstract. Noi, cei din Rasaritul

Europei, am fi putut sluji de punte intre Occident si Asia”.""

¥ ADRIAN MARINO, Hermeneutica lui Mircea Eliade, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1980, p. 335.
5 MIRCEA ELIADE, Memorii, Editie ingrijitai de Mircea Handoca, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 1991, p. 222.

% ADRIAN MARINO, op. cit., p. 344.

' MIRCEA ELIADE, Memorii, p. 209. Caracteristica esentiald a poporului roman, de a fi
punte de legatura intre Orient si Occident, este vazutd de Nicolae Steinhardt ca fiind
reflectatd in intreaga creatie si in viata lui Mircea Eliade. ,,Volumul fundamental despre
yoga (in doud editii), vasta si ambitioasa istorie a credintelor si ideilor religioase (vai,
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In publicistica din exil, Eliade afirma, in legiturd cu importanta
culturii romanesti pe plan european, cd, atat din punct de vedere cultural, cat
si spiritual, ,,Europa se intregeste cu tot ce a creat si a pastrat spatiul
carpatic-balcanic. Ceva mai mult: avem motive sd credem ca spatiul in care
s-au intruchipat Zalmoxis, Orfeu si misterele Mioritei si ale Megsterului
Manole, nu si-a secatuit izvoarele de creatie: acolo unde moartea e inca
valorificata ca o nunta, izvoarele spirituale sunt intacte. Europa este locul
predestinat al creatiei multiple, variate, complementare: spiritualiceste si
culturaliceste, Europa nu este — §i nici nu poate fi — un bloc monolitic. Ea
are, deci, nevoie de dimensiunea orfica si zalmoxiand pentru a se putea
intregi si a putea plasmui noi sinteze”.*

Aceastd idee este analizata si de Pr. Dumitru Staniloae, cel care vede
caracteristica esentiald a poporului roman in dubla sa formatie, orientala si
occidentala. Unii cercetdtori din trecut au criticat atitudinea poporului roman
care nu a mers, in dezvoltarea sa, pe acelasi drum cu popoarele occidentale
si nici nu a manifestat o separare fata de acestea, deoarece dubla sa formare,
orientald si occidentald, nu era compatibild cu o asemenea abordare. In
aceste sens, marele teolog roman porneste de la Tnsemnarile pertinente ale
lui Mircea Eliade care, ,,sub impresia crizei tot mai acute a culturii
occidentale si a importantei pe care o castigd in aprecierea Occidentului
cultura de alt caracter a popoarelor afro-asiatice, atrage atentia asupra
rolului de intermediere pe care-1 poate avea spiritualitatea romaneasca in
marele si inevitabilul dialog ce se anunta intre cultura occidentala si cultura
acelor popoare care intrd masiv in cultura istoriei universale”.® Istoricul
religiilor observase cd existd un decalaj in cultura occidentala de dupa
Renastere, intre ,,spirite inteligente” si ,,masele poporului”, in felul de a

neterminatd) ori ametitor de numeroasele si variatele studii istorice, etnologice, filosofice,
analitice sunt departe de a fi simple (si solide, impecabile) lucrari de specialitate ori de
sintezd, sunt o cautare, un guest, un pelerinaj al spiritului romanesc in lumea largd, o
aventura as zice, ca a feciorului de impadrat, a voinicului increzator in calu-i nazdravan, a lui
Fat-Frumos care se bizuie nu atdt pe harnicia si desteptaciunea sa cat mai ales pe o arma
secretd dand rareori gres: vocatia culturala si spirituald a unui popor asezat spre nenorocul
sdu la intretaierea imperiilor si-n drumul invaziilor dar si spre fantastica-i norocire pe unul
din punctele (magice?) unde se focalizeaza, convietuiesc §i se completeaza duhuri, culturi,
stime poate mai putin potrivnice decat ne obisnuisem a le considera. $i este vrednic de
sesizat: ca autor de proza literard ori de proza stiintificd a purtat cu el, mereu, ca intr-o
desagd neimpovaratoare Incd o insusire romaneasca: un fel de bonomie, nescortoasa si
nebosumflatd; un contact permanent cu principiul relativitatii generalizate; o smerita
banuiala ca drumul spre adevar e, cine stie, asimptotic” (N. STEINHARDT, Monologul
polifonic, Editie ingrijita de Virgil Bulat, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1991, p. 37).

2 IDEM, Impotriva deznddejdii. Publicistica exilului, p. 176.

% DUMITRU STANILOAE, Reflexii despre spiritualitatea poporului romdn, p. 16.
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percepe realitatea cu toate componentele ei. Odata cu trecerea timpului,
cultura populard a Inceput sa fie inteleasa la adevarata ei valoare, din dorinta
de a intra in contact cu spiritualitatile arhaice. Raportul dintre cultura
noastra populara si cea occidentala o stabileste Pr. Staniloae pornind tot de
la Mircea Eliade, care afirmase ca la noi, ,,neproducandu-se o renastere, s-a
prelungit Evul Mediu cu trei secole, iar de Renastere nu ne-am impartasit
din cauza imprejurdrilor grele in care poporul roman a continuat si
trajasca”.®® Complexele si dificultitile cu care ne-am confruntat si
continuam sa ne confruntdm si in zilele noastre trebuie depasite pentru ca
poporul roman, prin creatiile sale religioase, folclorice si culturale nu este
cu nimic inferior altor popoare europene.

Eugen Simion observa strinsa legdturd ce existd intre istoricul
religiilor Mircea Eliade, teologul Dumitru Staniloae si filosoful Constantin
Noica, cu privire la descrierea relatiei Occident-Orient, la influenta celor
doud arii In formarea si dezvoltarea culturala si spirituald a poporului
roman, si la alegerea pe care cei trei oameni de culturd o fac in aceasta
problema: ,Rdmane in discutie, in ultimatumul dat de Constantin Noica,
problema neantului occidental in care s-ar fi putut pierde Mircea Eliade. O
temd ce se leagd de credinta mai generald a filosofului si anume aceea ca
occidentul post-belic se preocupda mai mult de unt (adica de valorile
materiale) decat de culturd (adicd valorile spirituale). Vechea obsesie a
generatiei criterioniste. Noica a fost certat, ironizat la vremea respectiva,
pentru aceastd viziune intr-adevar reductionistd si, in esentd, injustd. El nu
facea, in realitate, decat sa reia o veche parere a teologilor ortodocsi romani
(ma gandesc, in primul rand, la Parintele Dumitru Staniloae!): de la
Renastere Incoace, cultura occidentala s-ar fi desacralizat sistematic, ceea ce
inseamnd cd a parasit sensul metafizic, adica: ceea ce este esential si durabil
in cultura...”.®

Criticul literar nota c@ aceastd noud spiritualitate occidentala se
intemeiazd pe teologia retragerii sau a mortii lui Dumnezeu dezvoltatd in
spatiul occidental mai ales dupd epoca Reformei: ,,in aceasti chestiune
grava, care framantd pe filosofii de dupa Nietzsche, Eliade rdmane un
rasaritean, ca personajul sau din O fotografie veche de 14 ani. (...) Dar
poate fi o mare vina intelectuala in aceasta optiune? Este doar un punct de
vedere pe care il afirmi si ortodoxia si metafizicienii din preajma ei. 1l
gasim in Metafizica lui Nae lonescu si, cum am precizat deja, in scrierile lui
Dumitru Staniloae: de la Renastere incoace, culturile occidentale au devenit

% IBIDEM, p. 23.
% EUGEN SIMION, Mircea Eliade. Nodurile si semnele prozei, Ed. Junimea, Iasgi, 2006,
p. 9.
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ingust rationaliste, atee si demitizante. Este cazul de a-1 readuce urgent, la
traditia lui spirituala (religioasd), pani ce totul nu-i inca pierdut”.®

Abstract: Romanian Cultural Concerns in the History of Religion and
Theology from Mircea Eliade to Fr. Dumitru Staniloae
When someone tries to present the spiritual characteristics of a people, his
findings will be both appreciated and criticized. It is very difficult to talk
about the people among whom you were born and have lived without falling
into overrating or underestimation errors of the role and the place it had and
it played in human history, in general, and that of each individual, in
particular.

From these positions, two of the brand personalities of our people:
Mircea Eliade (world famous scientist, one of the greatest historians of
religions from all times) and Fr Dumitru Staniloae (the greatest modern
Romanian Orthodox theologian whose work is globally recognized by
representatives of all Christian denominations) wrote about Romanian

5 IBIDEM, p. 425. Despre apropierile ce s-au realizat intre savantul de origine romana si
aceastd teologie protestant si despre reactia lui Mircea Eliade fatd de ,,teologia mortii lui
Dumnezeu” vezi: THOMAS J.J. ALTIZER, Mircea Eliade and the Dialectic of the Sacred,
The Westminster Press, Philadelphia, 1963; MIRCEA ELIADE, Notes for a Dialogue, in:
The Theology of Altizer: Critique and Response, Edited by John B. Cobb, Jr., The
Westminster Press, Philadelphia, 1970, p. 234-241; Mac Linscot Ricketts, Mircea Eliade
and the Dialectic of the Sacred, by Thomas J.J. Altizer, Westminster, in: Christian
Advocate, December 3, 1964, p. 18; IDEM, Eliade and Altizer. Very Different Outlooks, in:
Christian Advocate, October 5, 1967, p. 11-12; IDEM, Mircea Eliade and the Death of
God, n: Religion in Life, Volume XXXVI, Spring, 1967, no. 1, p. 40-52; ADRIAN
BOLDISOR, Mircea Eliade and the ,,Death of God” Theology of Thomas J.J. Altizer, in
rev. ,,Mitropolia Olteniei”, Anul LX, Nr. 5-8, mai-august 2008, p. 237-256; IDEM,
»Moartea lui Dumnezeu”, in rev. ,,Scrisul romanesc”, Serie noud, Anul VIII, Nr. 11 (87),
2010, p. 23. in legaturd cu ideile Pr. Stiniloae cu privire la aceasti teologie vezi
Convorbirile duhovnicesti ale teologului romén cu Protos. Ioanichie Balan: ,,Dumnezeu
pare mort pentru omul cu sufletul mort. Dar nu pentru om viu, botezat, care crede si
iubeste, pentru un om constient de necesitatile si capacitatile sale spirituale. Nu e just sa se
vorbeasca nici de o «teologie a mortii lui Dumnezeu» n sensul «retragerii Lui din lume, ci
doar de retragerea lumii din El. E vorba tot despre o moarte prealabila a lumii pentru
Dumnezeu. Da se poate generaliza o asemenea declaratie? S-au retras toti oamenii de la
Dumnezeu, au pierdut toti credinta in E1? $i chiar in cazul acesta. Dumnezeu sta cu puterea
lui la baza existentei lumii. Si se mai poate numi o astfel de gandire «teologie a mortii lui
Dumnezeu»? Ce mai spune o astfel de gandire despre Dumnezeu afara de faptul ca El s-a
retras din lume sau ¢ mort pentru lume? Ea nu poate spune nimic despre Dumnezeu. Deci
cum s-ar mai putea numi «teologie»? Dar insusi faptul ¢ unii vorbesc despre Dumnezeu,
cautand argumente pentru inexistenta Lui, pentru «moartea Lui», aratd ca oamenii trebuie
sd vorbeasca despre El, sa gandeasca despre El. De gandul la Dumnezeu nu poate scapa
omul, pana ce e om” (p. 97-98).
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culture and spirituality and the role they occupy in the history of Europe.
Beyond the differences in thinking between the two, remains the common
place where the theologian and the historian of religion complement each
other: the culture and spirituality of the Romanian people.
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