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Abstract: Between Mircea Eliade and Rudolf Otto many
connections can be made concerning the idea of sacred. Even
though, the scientist of Romanian origin perceives the sacred
reality differently from the German theologian. If the latter puts
an emphasis on the irrational side of the divine, the former
argues that the sacred has to be perceived twofold: as irrational
and rational in the same time, the concept of coincidentia
oppositorum best embodying the sacred reality. The sacred’s
materializations are the hierophanies, the history of religion
being nothing else than a sum of hierophanies. Finally, for
Eliade, the ascred is connected to the life of homo religiosus.
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Introducere

Mircea Eliade a publicat celebra sa lucrare in limba germand, Das
Heilige und das Profane. Vom Wesen des Religiosen (Sacrul si profanul. Despre
esenta religiosului), la cererea lui Ernesto Grassi, cel care dorea realizarea unei
colectii de carti de buzunar care sa cuprinda cele mai importante lucrari ale
momentului'. Studiul, adresat marelui public, este, dupa cum afirma Eliade,
mai putin o lucrare stiintifica in adevaratul sens al cuvantului.

1In Memoriile sale, Eliade avea si-si aminteasci importanta acestei carti. Cererea de
a o scrie a venit In anul 1955, dupad o conferinta tinuta la Universitatea din Miinchen
si la Institutul de Filosofie a lui Enrico Grassi: Indata dupa intoarcerea la Val d’Or,
am Inceput lucrul la Das Heilige und das Profane. Utilizand, dupa sugestia lui Grassi,
multe exemple din Traite d’histoire des religions, am reusit sa termin manuscrisul in
mai. Nu banuiam atunci ca aceasta cartulie, tradusa in 12 limbi, va deveni best seller
in Europa, S.U.A. si Japonia; cd, mai ales, va fi folosita ca manual atat de colegii si
universitati, cat si In seminarii” (Mircea ELIADE, Memorii. Recoltele solstitiului,
Volumul II (1937-1960), Editie ingrijitd de Mircea Handoca, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 1991, p. 153. Vezi si: Mircea ELIADE, Jurnal, Volumul I, 1941-1969, Editie
ingrijitd de Mircea Handoca, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 269).
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In Prefata la editia in limba francezd, Eliade noteaza cd a Incercat sa
prezinte importanta conceptelor despre lume specifice omului arhaic:

Nu ne-am propus sa ardtdm pur si simplu ca un australian sau un african nu
erau bietele fapturi pe jumatate salbatice (incapabile sd numere pand la 5) pe
care ni le infétisa folclorul antropologic acum mai putin de o jumatate de
secol. Am dorit sa ardtam ceva mai mult: logica si madretia conceptiilor lor
despre Lume, a comportamentelor, simbolurilor si sistemelor lor religioase.
Cand trebuie sa intelegi un comportament straniu sau un sistem de valori
exotice, demistificarea nu este de niciun folos2.

Conceptele in jurul carora se construieste intreaga argumentatie sunt
cele de ,sacru” si ,profan”. Eliade intelege, prin dialectica sacru-profan, o
sardcire adusa omului de catre lumea moderna secularizata. Este o lume ce
doreste sa traiasca fara Dumnezeu, o lume in care sacrul este camuflat in
profan. Redescoperirea dimensiunii sacre ne poate conduce la aparitia unui
nou tip de umanitate si de religie.

Cu alte cuvinte, disparitia «religiilor» nu implicd nicidecum disparitia
«religiozitatii»; secularizarea unei valori religioase nu este decat un fenomen
religios care reflecta de fapt legea transformarii universale a valorilor
umane; caracterul «profan» al unui comportament inainte «sacru» nu
presupune o rupturd; «profanul» nu este decdt o noua manifestare a
aceleiasi structuri constitutive a omului, care se manifesta in trecut prin
expresii «sacre»”3.

Dialectica sacru-profan face parte din definitia oricdrei religii, ,[...] cu
precizarea cd, nefiind o «religie», crestinismul nu are nevoie de o altfel de

2 Mircea ELIADE, Cuvint inainte la editia francezd, in: Mircea Eliade, Sacrul si profanul,
Traducere din franceza de Brandusa Prelipceanu, Editia a Ill-a, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2005, pp. 6-7.

3 Ibidem, p. 8. Afirmatia este In legatura cu ,teologia mortii lui Dumnezeu” care a
mers pand la ideea profanizarii complete a lumii. In continuare, Eliade noteaza:
,Este vorba mai Intai de consecintele virtuale a ceea ce s-ar putea numi teologiile
contemporane ale «mortii lui Dumnezeu» care, dupa ce s-au straduit sa
demonstreze prin numeroase mijloace cd toate conceptele, simbolurile si riturile
Bisericilor crestine sunt inutile, par sa spere ca o constientizare a caracterului radical
profan al Lumii si al existentei umane este totusi in stare sa intemeieze, datoritd unei
misterioase si paradoxale coincidentia oppositorum, un nou tip de experienta
religioasa”.
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dihotomie a realului si crestinul nu mai traieste intr-un Cosmos, ci in
Istorie”4.

Numinosul la Rudolf Otto

In studiul siu asupra sacrului si a esentei religiosului, Eliade
porneste de la cartea lui Rudolf Otto din anul 1917, Das Heilige. Uber das
Irrationale in der Idee des Gottlichen und sein Verhaltnis zum Rationalen (Sacrul.
Despre elementul irational din ideea divinului si despre relatia lui cu rationalul)’. In
momentul in care a apdrut, Das Heilige a facut inconjurul lumii, in primii 10
ani avand 18 editii, in 1931 publicandu-se pentru a 22 oara. A fost tradusa in
aproape toate limbile si orice alta lucrare despre sacru care s-a scris dupa
aceasta data a trebuit sa faca referire la Rudolf Otto. Fenomenologul german
descrie sacrul fara a simti nevoia sa-l1 defineascda. Rudolf Otto manifesta o
simpatie fata de opera lui Goethe, asa cum si Eliade se simte apropiat
spiritual de autorul lui Faust. Teologul german 1si incepe studiul cu un citat
din Faust: ,,Tot ce-i mai bun In om e-nfiorarea./ Oricat l-ar face lumea sa
plateasca scump sentimentul,/ Miscat, el simte adanc prezenta colosalului”.

Rudolf Otto se ocupa doar de ideea de irational in analiza divinului
si mai putin de notiunile de ,Dumnezeu” si ,religie”. Astfel, el staruie
asupra laturii irationale a religiei si, citandu-l pe Luther, subliniaza ideea ca,
pentru credincios, ,Dumnezeu este viu”. Teologul german introduce un nou
concept care a devenit celebru: numinosul:

Asa se face ca este necesar sd gasim un nume pentru acest element luat
separat, un nume care, mai intai, 1i va fixa caracterul aparte si, in al doilea
rand, va Ingadui sd i se sesizeze si sd i se indice eventualele forme inferioare
sau treptele de dezvoltare. Formez pentru aceasta cuvantul numinos (dacd

4 [bidem. Dialectica sacru-profan reprezinta punctul de la care se poate porni in
analiza tuturor ideilor eliadiene: ,Sacrul si profanul reprezinta astfel pentru Eliade
doua situatii existentiale fundamentale, in termenii lui Heidegger: doua moduri ale
fiintei-in-lume (in-der-Welt-Sein), dezvoltate de om de-a lungul istoriei sale: modul
sacral de a fi al omului societdtilor protoistorice, arhaice si religioase, si modul
profan al omului modern, areligios” (Richard Reschika, Introducere in opera lui Mircea
Eliade, Traducere de Viorica Niscov, Ed. Saeculum I1.O., Bucuresti, 2000, p. 45).

5 Rudolf OTTO, Sacrul. Despre elementul irational din ideea divinului si despre relatia lui
cu rationalul, in romaneste de Ioan Milea, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 2002. Studiile cu
privire la sacru au fost continuate de Rudolf Otto in anii urmatori, Intr-o carte noud,
alcatuita din anexele editiilor lucrarii din 1917. Vezi: Rudolf OTTO, Despre numinos,
in romaneste de Silvia Irimia si Ioan Milea, Ed. Dacia, Cluj, 1996.
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de la lumen s-a putut forma luminos, atunci de la numen se poate forma
numinos) si vorbesc despre o categorie numinoasa ca despre o categorie
speciald a interpretdrii si evaludrii si, la fel, despre o stare sufleteasca
numinoasd ca despre una ce isi face aparitia atunci cand aceastd categorie
este Intrebuintatd, adica atunci cand un obiect este resimtit ca numinos®.

Otto vede elementele numinosului in sentimentul starii de creatura.
Fenomenologul se opreste asupra lui Mysterium tremendum, Fascinantului,
Colosalului, Analogiilor, pentru a studia numinosul in Vechiul Testament, in
Noul Testament si la Luther. Numinosul este irational, neputand fi explicat cu
ajutorul conceptelor, ci doar prin reactiile sentimentale trezite in suflet.
Sentimentul cel mai profund, prezent in orice emotie religioasa, este redat
prin mysterium tremendum, taina Infricogatoare.

Conceptual, misterul nu desemneaza altceva decat ceea ce este ascuns, adica
ceea ce nu este manifestat, ceea ce nu este conceput si nici inteles, ceea ce nu
este obisnuit, ceea ce nu este familiar, fard a ardta mai indeaproape cum este
acesta in sine. Insi prin mister noi intelegem ceva absolut pozitiv. Acest
ceva pozitiv se manifesta numai In sentimente. lar aceste sentimente am
putea sa ni le analizam si sa ni le clasificam, facandu-le totodata s vibreze”.

Muysterium tremendum este, astfel, obiectul numinos.

Numinosul este alcatuit din elementul respingator (tremendum) si din
majestas. Dar contine si ceva atragator, ,[...] fascinant, ceva care se afld intr-o
ciudatd armonie de contraste cu elementul respingator al lui tremendum”s.
Acesta ar fi, dupa Otto, aspectul dionisiac, numit fascinans. Grecescul deinos
este tradus prin colosal, fiind definit drept neobisnuitul, tulburatorul, legat
de numinos.

6 Jbidem, p. 12. Vorbind despre irational, Otto noteaza: ,Prin «irational» noi nu
intelegem ceea ce este inform si stupid, ceea ce nu este supus Inca lui ratio, ceea ce,
in viata noastra instinctuala sau In mecanismul lumii, este refractar la rationalizare.
Noi plecam de la sensul uzual al cuvantului, acela pe care il are, de pildd, cand
spunem despre un eveniment neobisnuit, care, prin profunzimea lui, se sustrage
explicatiei rationale: «Existd ceva irational aici». Prin «rational» in ideea de divin
intelegem ceea ce intra in sfera posibilitatilor noastre de clard comprehensiune
conceptuald, ceea ce intrd In domeniul conceptelor familiare si definibile. Afirmam,
apoi, ca sub acest domeniu al purei claritdti se afla o profunzime obscurd ce scapd
nu sentimentului, ci conceptelor noastre si pe care, din acest motiv, o numim
«irational»” (p. 73).

7 Ibidem, p. 19.

8 Ibidem, p. 43.
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Daca s-ar patrunde sensul fundamental al cuvantului, el ar putea deveni o
expresie destul de exacta a numinosului, cu elementele sale de mysterium,
tremendum, majestas, augustum si energicum (fascinans insusi se numara
printre ele)°.

Analogiile sunt cele care leaga cel mai bine sentimentul sublimului de cel al
numinosului.

Rudolf Otto vorbeste despre sacru ca despre o categorie a priori. Sacrul, In
sensul deplin al cuvantului, este deci pentru noi o categorie compusa.
Componentele ei sunt, pe de o parte, elementele ei rationale si, pe de alta,
elementele ei irationale. Privitd in fiecare din aceste doua componente ale ei
—si acest lucru este de sustinut cu toatd tdria in fata oricarui senzualism si in

fata oricdrui evolutionism —, ea este o categorie pur a priori'°.

Cercetatorul se ocupa de aparitia istorica a categoriei sacrului, vorbind
despre magie, despre cultul mortilor, despre putere (orenda) sau despre
insufletirea naturii. Datoritd faptului ca elementele rationale sunt vii in ideea
de sacru, religia este feriti de a deveni o pura rationalizare. In studiul ideii
de manifestare a sacrului in lume, teologul german porneste de la cartea lui
Fr. Schleiermacher, Despre religie. Discursuri cdtre oamenii culti care o
dispretuiesc si vorbeste despre divinatie ca despre ,[...] eventuala facultate de
a cunoagte si de a recunoaste cu adevarat sacrul in manifestarea sa
concreta”!l,

Prezentand ideile fenomenologului german, Allen Douglas nota:
Trebuie sa ne oprim la doud contributii metodologice semnificative pe care
Rudolf Otto le-a adus fenomenologiei religiei: abordarea sa experientiala,
implicand descrierea structurilor experientei religioase esentiale; abordarea
sa antireductionistd, implicind calitatea unica numinoasa a experientei
religioase. Aceste contributii metodologice interdependente au ajutat la
transformarea situatiei hermeneutice a istoricului religiilor'2.

o Ibidem, p. 54.

10 Jbidem, p. 128.

1 Jbidem, p. 158.

12 Douglas ALLEN, Structure and Creativity in Religion. Hermeneutics in Mircea Eliade’s
Phenomenology and New Directions, Foreword by Mircea Eliade, Mouton Publishers,
The Hague, Paris, New York, 1978, p. 60. In alts parte, Allen nota: ,Eliade va
revendica folosirea metodei empirice, care este independentd de orice judecati a
priori si descrie numai ceea ce datele reveleaza; si, in acelasi timp, el va proceda la
descoperirea variatelor structuri universale, care par incapabile si fie falsificate de
datele viitoare” (p. 63).
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Intr-un studiu dedicat analizei din punct de vedere catolic si ortodox
a tezei referitoare la ideea de sacru la Rudolf Otto, ieromonahul Antonie
Plamadeala afirma:

Noutatea ei a constat atat din problema pe care o cerceta — ideea de sacru —
cat si din metoda folositda In cercetare, problema si metoda menite sd
inaugureze in protestantism (si in masura In care erau noi, si in celelalte
confesiuni crestine), un drum nou in cunoagterea lui Dumnezeu. Era intr-un
anumit fel o replica datd In acelasi timp si tomismului discursiv si
lutheranismului solafideist. A fost oare teza lui Otto si o reintoarcere si o
recunoagtere a celor mai vii cdi si traditii rasaritene in cunoasterea lui
Dumnezeu?'3.

Autorul incearca sa descopere daca se pot realiza legaturi intre ideile
lui Otto si Invatdtura ortodoxd, pornind de la aprecierile si criticile ce au fost
aduse teologului german. in primul rand trebuie analizat daci se poate
acorda o valoare experientei si, pornind de aici, sa se rdspunda la Intrebarea:
Care este esenta sacrului?

Confruntand punctul de vedere ortodox cu cel al lui R. Otto, considerat
principal, ca un simplu enunt asupra valorii experientei, teza lui se acopera
de fapte, ceea ce e un prim punct castigat pentru dansa. Mergand mai
departe insa, va trebui sa procedam la niste confruntdri esentiale si sa
diferentiem adevarata experientd religioasa, amalgamatd cu elemente
psihologice, din care orice rezultat va suferi de ambiguitate, de duplicitate si
va fi mai degraba generator de confuzii decat de claritati mantuitoare.
Pentru ca perspectiva noastra trebuie sda ramand mereu subsumatd ideii
mantuirii, §i nu in domeniul gratuitului. Aceasta e de altfel si ceea ce da
valoare experientei religioase. Ea e angajatd intr-o lucrare mantuitoare si
angajeaza o orientare spre mantuire!“.

Interpretarea lui Otto cu referire la experienta religioasd nu reuseste sa-l
scoata pe om din domeniul profanului, adresandu-se, in fapt, omului profan.
In ortodoxie, experienta religioasi nu se produce oricum, ea presupunand
harul lui Dumnezeu. Pentru credinciosi, sacrul este legat de sfintenia lui
Dumnezeu, orice descoperire a acestei realitdti echivaland cu o participare.
»,La Otto experienta este independenta de un tel si de o invrednicire, iar
sacrul — categorie — nu are in vedere precis sfintenia lui Dumnezeu”".

13 Jeromonah Magistrand Antonie PLAMADEALA, Ideea de sacru la R. Otto, din punct
de vedere catolic si ortodox, in rev. ,,Ortodoxia”, nr. 3/1958, p. 430.

14 Ibidem, p. 436.

15 Jbidem, p. 440.
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Continuitati si discontinuitati

Apropierea de Rudolf Otto a manifestat-o Eliade inca din tinerete.
Astfel, el considera Das Heilige a savantului german drept o carte necesard
oricarui cercetator care doreste sd se apropie de realitatea cotidiand. Otto
demonstrase existenta si bogdtia elementelor predialectice in experienta
religioasd, adica a elementelor irationale din ideea de Divinitate.

Strélucitoarea analiza a factorilor irationali din experienta religioasa, pe care
o cuprinde Das Heilige, a facut ca numele lui Rudolf Otto sd ramana legat de
«irationalism». Otto a protestat de cate ori a avut prilejul impotriva acestei
glorii echivoce. Pentru cd, desi recunostea in toate religiile bogatia si
autenticitatea elementelor predialectice, el se trudea, in acelasi timp, ca un
teolog serios ce era, «sd cucereasca pentru ratio cat mai mult loc cu putintd
in acest sector»'.

Otto a incercat sd Imbine toate metodele de cunoastere: lingvistica si
etnografia, istoria religiilor si teologia, psihologia si mistica, metafizica si
estetica etc. In ciuda acestei vaste preocupari, teologul german a fost
catalogat drept irationalist.

Numai cine si-a dat seama de maretia efortului de sinteza si «armonie» pe
care l-a facut Otto In cursul lungii sale activitdti, Intelege cat de putina
placere i-a putut face eticheta de «irationalist» pe care i-a adus-o gloria lui
Das Heilige!.

In studiul Mitul reintegrarii, cercetdtorul roman il aminteste pe Rudolf
Otto si cartea sa Das Heilige, in care ,[...] s-a ocupat mai ales de aspectele
«terifiante» ale experientei religioase”'®. Eliade, incd de aici, isi prezinta
punctul de vedere cu privire la metoda lui Otto. In timp ce acesta se ocupi
doar de un singur aspect din ideea de divin, savantul roman are o viziune
mai complexa: Divinitatea este mereu conceputd sub doua aspecte, ,[...]
maéanioasa si blanda, neinduridtoare si lesne iertdtoare, terifianta si
odihnitoare etc.”', coexistand fard a se exclude si fara ca dominatia unuia sa
fie prea mare. Este vorba de conceptul de coincidentia oppositorum, o sumad in

16 Mircea ELIADE, Insula lui Euthanasius, in: Mircea Eliade, Drumul spre Centru,
Antologie alcatuita de Gabriel Liiceanu si Andrei Plesu, Ed. Univers, Bucuresti,
1991, p. 309.

17 Ibidem, p. 310.

18 Idem, Mitul reintegririi, in: Mircea ELIADE, Drumul spre Centru, p. 350.

19 Ibidem.
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care toate contrariile coincid. Acest concept se regaseste in majoritatea
religiilor, Eliade identificindu-1 in India, fara a fi insda un atribut strict al
acestei zone. Astfel, savantul cerceteaza aceasta caracteristica in China si la
Minos, cu referire speciald la manifestdrile artistice:

Toate aceste reprezentdri artistice au un sens metafizic foarte precis:
coincidenta contrariilor in divinitate. Aspectul dual se datoreste activititii
sau inactivitdtii divinitatii; care poate fi virtuald sau reald, latentd sau
manifestata?.

In Mituri, vise si mistere, Eliade analizeazi notiunea de sacru pornind
tot de la cartea lui Otto si de la felul In care acesta percepe fenomenul
religios. Teologul german s-a facut remarcat mai ales prin originalitatea
perspectivei pe care o adoptd: el nu analizeazd ideea de Dumnezeu, ci
modalititile experientei religioase. ,Inzestrat cu o mare finete psihologica si
cu priceperea unei duble pregatiri de teolog si istoric al religiilor, el a reusit
sd puna in evidentd continutul si caracteristicile specifice ale acestei
experiente. Neglijand partea rationald si speculativa a religiei, el s-a
concentrat mai ales asupra partii ei irationale. Caci, asa cum marturiseste el
insusi explicit, Otto 1l citise pe Luther si intelesese ce insemna pentru un
credincios «Dumnezeul viu»: acesta nu este Dumnezeul filosofilor,
Dumnezeul lui Erasmus, de exemplu; el nu era o idee, o notiune abstractd, o
simpld alegorie morald. Era, dimpotrivd, o teribila putere, manifestandu-se
«prin manie», era groaza divind”?.

La Otto, sacrul se manifestd cu o altfel de putere decat fortele naturii.
La Eliade, aceastd manifestare poarta numele de ,hierofanie”, istoria
religiilor nefiind altceva decat un mare numar de hierofanii. Sacrul se poate
manifesta in obiecte diferite, precum arborii si pietrele, venerate in calitatea

2 Jpidem, p. 355. Eliade notase cateva pagini mai Inainte: ,[...] mintea omeneasca a
intuit divinitatea, din cele mai vechi timpuri, ca o totalitate de atribute, ca o sumd In
care toate contrariile coincid. Cum vom vedea mai tarziu, formula lui Nicolas de
Cusa, coincidentia oppositorum, isi gaseste izvoarele nu numai in speculatia metafizica
si experienta mistica a unui Meister Eckhardt si Pseudo-Areopagitul, ci in traditia
metafizica a foarte multor culturi. Ceea ce e despartit si antagonic In realitatea
cosmicd — e unificat, «totalizat», in divinitate. Aceasta coincidentd a contrariilor nu
poate fi «inteleasd» de mintea omeneascd, intocmai dupa cum nu poate fi realizata
de experienta umana. Cum spune Pseudo-Areopagitul, este o taind; care isi
dezviluie intelesul numai in anumite Imprejurari” (pp. 341-342).

2 Idem, Mituri, vise si mistere, Traducere de Maria IVANESCU si Cezar IVANESCU, Ed.
Univers enciclopedic, Bucuresti, 2008, p. 131. Intr-un alt loc, Eliade afirma: ,Orice
hierofanie este o kratofanie, o manifestare a fortei” (p. 134).
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lor de hierofanii, rimanand insd mai departe ceea ce sunt. Dupa Eliade, nu
existd nicio ruptura in viata religioasa a umanitatii.

Sa examindm de aproape un singur exemplu: hierofania care are loc intr-o
piatra si teofania supremd, Incarnarea. Marele mister consta in faptul ci
sacrul chiar se manifestd, cdci, asa cum am vazut mai sus, manifestandu-se,
sacrul se limiteazi, se «istoricizeaza». Ne inchipuim péana la ce punct se
limiteazd sacrul manifestandu-se intr-o piatrd. Dar suntem inclinati sa uitam
cd Dumnezeu el iInsusi accepta sa se limiteze si sd se istoricizeze
incarnandu-se in lisus Hristos. Acesta este, repetdm, marele mister, acel
mysterium tremendum: faptul ca sacrul accepta sa se limiteze. lisus Hristos
vorbea aramaica, nu sanscrita, nici chineza. El a acceptat limitarea in viata si
in istorie. Continuand sa fie Dumnezeu nu mai era Atotputernicul — asa cum
pe un alt plan sacrul manifestandu-se intr-o piatra sau intr-un arbore
renunta sa mai fie Totul si se limiteaza. Bineinteles cd sunt mari deosebiri
intre nenumadratele hierofanii, dar nu trebuie niciodata pierdut din vedere
ca structurile si dialectica lor sunt mereu aceleagi??.

Referiri la Rudolf Otto putem gasi si mai tarziu in opera lui Mircea
Eliade, in Nostalgia originilor:

Cu o mare subtilitate psihologicd, Otto descrie si analizeaza diversele
modalitati ale experientei numinoase. Terminologia lui — mysterium
tremendum, majestas, mysterium fascinans etc. — a devenit parte integranta a
vocabularului nostru. In Das Heilige, Otto insista aproape exclusiv asupra
caracterului nonrational al experientei religioase. Din pricina marii
popularitati a cdrtii sale, existd tendinta de a-l considera pe Otto un
«emotionalist», un descendent in linie directd al lui Schleiermacher. Dar
lucrarile lui Rudolf Otto sunt mai complexe si el meritd mai degraba a fi
privit ca un filosof al religiei lucrand cu documente de prima mana
referitoare la istoria religiilor si a misticismului®.

In ciuda popularititii sale, Otto nu a avut o influent4 decisiva asupra
istoricilor religiei si a teologilor, deoarece nu a abordat problemele mitului si
gandirii mitice, preocupari care au interesat lumea dupad al doilea razboi
mondial. Cu toate acestea,

[...] Otto este important si din alte pricini: el ilustreaza in ce sens ar putea
istoria religiilor sd joace un rol In Iinnoirea culturii occidentale
contemporane. El a comparat «meditatia» intre rational si irational realizata
de De Wette In teologia sa cu eforturile lui Clement din Alexandria si

2 [bidem, pp. 133-134.
2 Idem, Nostalgia originilor. Istorie si semnificatie in religie, Traducere de Cezar
BALTAG, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 45.
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Origen de reconciliere a filosofiei pagane cu revelatia crestina. Este foarte
probabil ca Otto sa-si fi atribuit lui Insusi, In mod tacit, rolul de mediator
intre revelatio generalis si revelatio specialis, intre gandirea religioasa indo-
ariand si cea semiticd, intre tipul oriental si cel occidental de simtire
mistica?.

Prezentand ideile lui Rudolf Otto cu privire la sacru, Wilhelm Danca
scoate In evidentd atat ceea ce il apropie pe Mircea Eliade de teologul
german, cat si ceea ce 1i diferentiazd pe cei doi in abordarea fenomenelor
religioase:

[...] exemplul lui R. Otto a fost cu adevarat hotdrator pentru M. Eliade:
ambii cautd sa Impace si sa armonizeze toate metodele de cunoastere:
lingvistica si etnografia, istoria religiilor si teologia, psihologia si mistica,
metafizica si estetica, ambii fac o experientda indiand, si unul si altul se
strdduiesc sd instaureze un dialog intre spiritualitatea occidentala si cea
orientald. R. Otto urmeaza cu predilectie calea filosofiei si a teologiei, iar M.
Eliade calea istoriei religiilor. In consecintd, existd puncte de vedere care i
unesc si puncte care 1i despart?.

Dialectica sacru-profan la Mircea Eliade

In cartea Sacrul si profanul, Eliade isi prezintd pozitia cu privire la
sacru ca fiind diferita de cea a lui Otto. Sacrul este o realitate de ordin
complex si nu trebuie privit doar dintr-un singur punct de vedere.

Am dorit sa prezentam fenomenul sacrului In toata complexitatea sa, si nu
numai latura sa irationali. Ceea ce ne intereseaza nu este relatia dintre
elementele nerationale si cele rationale, ci sacrul in totalitate. Or, prima
definitie ce s-ar putea da sacrului este opusul profanului?®.

2 Jbidem, p. 46.

25 Wilhelm DANCA, Mircea Eliade. Definitio sacri, Ed. Ars Longa, Tasi, 1998, p. 191.

2 Mircea ELIADE, Sacrul si profanul, p. 12. In insemnarile sale despre Mircea Eliade,
Valeriu Anania nota, referitor la folosirea termenului ,profan”: ,Dupa toate
probabilitatile, cuvantul s-a nascut In antichitatea adanca a Romei, cand pentru
notiunea de loc sacru, templum, se folosea si termenul de fanum, spatiu in interiorul
cdruia Tnsa nu aveau acces decat membrii clasei sociale privilegiate, a patricienilor,
in timp ce plebeii Isi exercitau cultul numai in fata templului pro-fanum. Daca, in
sensul gandirii lui Eliade, 1i restituim cuvantului intelesul originar, rezulta ca
profanul se situeaza pe undeva la periferia sacrului, dar niciodata in afara lui, cd el,
intr-un fel sau altul, participa la sacralitate” (Valeriu Anania, Din spumele mirii.
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Punctele centrale ale studiului lui Eliade sunt cu privire la spatiul
sacru si sacralizarea lumii, la timpul sacru si sacralitatea naturii pentru ca,
ultimul capitol, sd se refere la viata sacrd a omului. Totul porneste de la
relatia ce exista intre omul arhaic si omul modern, la felul diferit in care
acestia percep legatura lor cu timpul, spatiul si cosmosul. Eliade foloseste
conceptul de ,,sacru” dandu-i o interpretare proprie.

Eliade ia conceptul de «sacru» din opera omonima a lui Rudolf Otto (Das
Heilige, 1917). Rudolf Otto este un fenomenolog al religiei, de aceea descrie
sacrul fard sa se simta dator de a-i da o definitie provizorie. Eliade adauga la
descrierea unui Otto, sau la cea a unui G. Van der Leeuw, o serie de
categorii bazate pe conceptul de «hierofanie». Cu alte cuvinte, construieste o
«morfologie» religioasd pornind de la descrierea fenomenologica a

hierofaniilor celor mai evidente?’.

In interpretarea lui Eliade, omul se defineste ca atare prin aceea ci posedd
dimensiunea sacrului, acesta putandu-se defini drept realitatea adevarata.
Congtiinta unei lumi reale si semnificative este strans legata de descoperirea
sacrului.

Dar in vreme ce la R. Otto sacrul era vazut doar sub aspectul siu
nonrational — si nu irational, cum s-a afirmat adesea (aceastd pretioasd
restabilire a sensului exact al conceptului ottonian apartine lui Sergiu Al
George) —, Mircea Eliade da acestui concept o acceptie mult mai
cuprinzatoare. [...] Sacrul, la Eliade, iIntemeiazd, «o lume reald si
semnificativa». El edifici spiritul, asadar, cdci, spune Eliade, «spiritul nu
poate functiona fdrd a avea convingerea ca ceva ireductibil real exista in
lume», In timp ce la Rudolf Otto sacrul, prin forta sa de mysterium
tremendum, induce In spirit numinosul pur, terifiantul coplesitor, latura

negativa numai a absolutului?.

Pagini despre religie si culturd, Editie ingrijitd si postfatd de Sandu Frunza, Ed. Dacia,
Cluj-Napoca, 1995, p. 95).

27 Joan Petru CULIANU, Mircea Eliade, Editia a II-a revazutda, Traducere de Florin
Chiritescu si Dan Petrescu, cu o scrisoare de Mircea Eliade si Postfatd de Sorin
Antohi, Ed. Nemira, Bucuresti, 1998, p. 96. In alta parte, Culianu noteaza: Jin
ansamblu, cum am spus, Eliade apartine curentului fenomenologic reprezentat de R.
Otto si de G. Van der Leeuw, el ducand totusi la o superioara desdvarsire diferite
idei prezente la acesti autori” (p. 121).

28 Cezar BALTAG, Paradigma Eliadiand (Postfatd), in: Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor
religioase. I1I. De la Mahomed la epoca Reformelor, Traducere de Cezar Baltag, Ed. Stiintificd,
Bucuresti, 1992, pp. 337-338.
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Natale Spineto considerd ca Eliade se aproprie, dar se si diferentiaza,
de felul in care Rudolf Otto analizeaza fenomenul religios: ,Eliade il
apreciaza foarte mult pe Rudolf Otto, dar nu stiu dacd imprumuta ceva si
din kantianismul lui Otto”?. In interpretarea cercetdtorului italian, Eliade
foloseste termenul de ,sacru” in doua sensuri: pe de o parte, sacrul este o
realitate ce nu poate fi ,prinsa”, pe de alta parte, sacrul este un fenomen
religios (ex.: o piatrd sacra). Eliade poate fi apropiat de Otto in doud puncte
esentiale:

[...] Intr-un sens, sacrul este o realitate incognoscibila, ca acel das Ganz
Andere a lui Otto; pe de alta parte, sacrul este si manifestarea religioasa,
adicd o realitate care, de asemenea, nu poate fi prinsa de om, dar care, totusi,
e 0 anumita manifestare a «totalei alteritati». Cred cd Deus otiosus poate fi
intr-o anumita masura «prins», perceput. El ar putea fi considerat un fel de
metaford a acestei alteritati absolute. Ideea sacrului ca totala alteritate este
foarte prezenta la Eliade si este unul din elementele care-1 aproprie de Otto.
Al doilea element este, cred, importanta acordatd experientei religioase. Otto
vorbeste despre sacru ca fascinans, tremendum, deci despre experienta
sacrului trditd de om. Ideea dialecticii hierofaniei ii apartine lui Eliade.
Elementul neokantian din gandirea lui Otto nu este foarte prezent la
Eliade.

Spineto afirma ca Eliade poate fi mai usor inteles pornind de la ideile
filosofice ale lui Husserl sau Heidegger, desi fatd de acesta din urma Eliade
s-a delimitat mereu.

Pentru Emile Durckheim sacrul era un produs al constiintei colective
si o proiectie a experientei sociale; la fel si pentru scoala franceza de
sociologie®!. Pentru Rudolf Otto, caracterul numinos al sacrului decurge

2 Natale SPINETO, Despre Eliade si Pettazzoni, in: Mircea Eliade, Intdlnirea cu sacrul,
Volum ingrijit de Cristian Badilitd, In colaborare cu Paul Barbaneagra, Ed. Echinox,
Cluj, 2001, p. 123.

30 Jbidem, p. 124.

31 Nu este aici locul si analizam posibilele legaturi intre Mircea Eliade si Emile
Durkheim 1In ceea ce priveste perceptia dialecticii sacru-profan, un astfel de demers
indepartandu-ne prea mult de tema noastrd. Mentionam, totusi, ca au existat
cercetdtori care au fdcut astfel de paralele: ,[...] cred cd mult din Eliade poate fi
inteles ca o continuare in larga traditie durkheimiand cum a fost transmisd in
versiunea lui Mauss si Roger Caillois. Inainte de toate, cu mult inaintea lui Eliade,
au fost durkheimienii cei care au vorbit de heterogenitatea modului de existenta al
sacrului si profanului, a timpului si spatiului sacru si cum sacrul pretinde sa fie
«muribund fatd de conditia profana». $i sunt ei cei care au Incercat sa stabileasca
modul In care sacralitatea construieste lumi, lumi create in afara materialului
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numai din negativitatea sa. Pentru Eliade, acest caracter se exprima ,[...] din
negativitatea si pozitivitatea sa, deopotriva, altfel spus, dintr-o coincidentia
oppositorum”32. Disciplina istoria religiilor are drept scop identificarea
transcendentului in experienta umand, caci sacrul este un element din
structura constiintei umane, iar nu un stadiu al constiintei, asa cum il vedeau
diferitele discipline ce se ocupau de studiul lui.

Pentru Eliade Insa solutia este data in Insasi structura spiritului uman, care,
cum spune el, «nu ar putea functiona fara a avea convingerea ca ceva
ireductibil real existd in lume». Dupa Eliade omul este, din fericire,
«condamnat» la transcendentd. De transcendentd nu poti «scipa». Intreaga
reflectie filosofica a lui Mircea Eliade se sprijind pe aceasta, datdtoare de
sperantd, constatare,

Eliade 1si marturiseste intelegerea conditiei umane intr-o convorbire
cu Mircea Handoca, in care relateaza ca toate eseurile si studiile sale de
orientalistica, filosofie, istoria religiilor le scrie ca sa comunice ceea ce este
important pentru o intelegere totalda a omului, care se bazeaza pe conceptele
de ,sacru” si ,profan”: ,[...] conceptul de «camuflarea sacrului in profan»

mitului si ritualului; si ei sunt cei pentru care fenomenul religios trebuie sa fie luat
in fapt ca propriul nivel ireductibil” (William PADEN, Before , The Sacred” became
theological: Rereading the Durkheimian Legacy, in: Mircea Eliade — A critical reader,
Edited by Bryan Rennie, Equinox, London, 2006, p. 77. Pentru prima data articolul a
aparut in: Religion and Reductionism: Essays on Eliade, Segal, and the Challenge of the
Social Sciences for the Study of Religion, Leiden: E.J. Brill, 1994). Julien Ries afirma:
,Din cercetarea lui Durkheim, Eliade retine mai ales opozitia dintre sacru si profan.
[...] Mergand pe urmele lui Soderblom si ale lui Otto, Eliade subliniaza natura
specificd a sacrului” (Julien Ries, Sacrul in istoria religioasi a omenirii, Traducere din
limba italiana de Roxana Utale, Ed. Polirom, Iasi, 2000, p. 55). $i Florin Turcanu nota
in legatura cu acelasi subiect: ,La Durkheim, sacrul era puterea ordonatoare care
concentreaza expresiile simbolice ale realititilor sociale, nimic altceva decat
«societatea ipostaziatd si transfigurata». Cucerit incd din tinerete de gandirea lui
Rudolf Otto, Eliade face din sacru continutul ireductibil al unei experiente umane si,
totodata, o realitate supraumand, o manifestare a realului accesibila lui homo
religiosus. Ar fi deci sacrul, in al doilea inteles al sdu, un echivalent al lui Dumnezeu?
Eliade nu sugereaza acest lucru. Conceptia sa despre sacru combind, in schimb, acel
«cu totul altul» din definitia lui Otto, cu propria lui viziune, cristalizatd inca din
tinerete, despre realismul magic ce Inconjoard si strabate viata umana” (Florin
TURCANU, Mircea Eliade. Prizonierul istoriei, Traducere din francezd Monica Anghel
si Dragos Dodu, Cu o prefatd de Zoe Petre, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 469).
32 Cezar BALTAG, op. cit., p. 338.

3 Jbidem, p. 340.
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m-a cdlduzit In cercetdrile de istoria religiilor”3*. Aceasta descoperire a
sacrului In profan este un prim pas in procesul de resacralizare a lumii, in
transfigurarea ei printr-o transcendere creatoare.

In finalul interviului cu Mircea Eliade, Claude-Henri Rocquet,
vorbind despre dialectica sacru-profan asa cum se desprinde din gandirea
savantului, despre faptul ca supranaturalul este prezent in cotidianul
obisnuit, sacrul camuflandu-se in profan, realiza o comparatie ce deschide
noi perspective:

Asa cum sacrul se camufleazd in profan si supranaturalul in fantastic,
spiritualul este ascuns in obisnuit. Un barbat intalneste pe drum doi calatori
al cdror Invatator si prieten tocmai a murit, crucificat. Ascultandu-l, inima
lor se aprinde. Dar nu-l recunosc In cel care merge alaturi de ei pe
invatdtorul si pe prietenul lor. La han, barbatul binecuvanteaza painea si o
rupe spre a o impdrti. Cand rupe painea, ei recunosc in tovarasul lor pe
Dumnezeu, pe lisus inviat din morti. lar painea si vinul acestea obisnuite
sunt trupul si sangele lui Hristos, viata vegnica. Mi se pare ca Eliade depune

marturie despre lumina de la Emaus®.

Mircea Eliade defineste hierofania ca o manifestare a sacrului.
Datoritd faptului ca sacrul se poate manifesta, istoria religiilor apare ca o
sumd de hierofanii, de manifestari sacrale. ,De la hierofania cea mai
elementard, ca de pilda manifestarea sacrului intr-un lucru oarecare, o piatra
ori un copac, pana la hierofania suprema care este, pentru un crestin,
intruparea lui Dumnezeu in Iisus Hristos, nu existd rupturd”?®. Astfel,

3¢ Mircea HANDOCA, De vorbi cu Mircea Eliade, in: Mircea Handoca, Convorbiri cu si
despre Mircea Eliade, Editia a Il-a revdzuta si addugitd, Criterion Publishing,
Bucuresti, 2006, p. 13.

% Claude-Henri ROCQUET, Postfatd, in: Mircea Eliade, Incercarea labirintului.
Convorbiri cu Claude-Henri Rocquet, Treaducere din franceza de Doina Cornea, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 2007, pp. 195-196.

3 Idem, Sacrul si profanul, p. 13. In Tratatul de istorie a religiilor, pornind de la ideea
revalorizarii hierofaniilor primordiale, Eliade afirma ca istoria religiilor este ,[...]
istoria devalorizdrilor si revalorizarilor procesului de manifestare a sacrului”
(Mircea ELIADE, Tratat de istorie a religiilor, Cu o Prefati de Georges Dumeézil si un
Cuvant inainte al autorului, Traducere de Mariana Noica, Ed. Humanitas, Bucuresti,
1992, p. 42). In continuare, Eliade noteaza: , In consecintd, considerate dintr-un
punct de vedere absolut, o piatrd sacrd, o incarnare a lui Visnu, o statuie a lui Jupiter
sau o epifanie jahvista sunt la fel de valabile (sau iluzorii) prin simplul fapt cd, in
toate aceste cazuri, manifestandu-se, sacrul s-a limitat, s-a Incorporat. Actul
paradoxal al incorporarii, care face posibile toate felurile de hierofanii, de la cele mai
elementare pand la suprema iIntrupare a Logos-ului in lisus Hristos, se regaseste
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hierofania este manifestarea sacrului, a unei realitati straine lumii noastre, in
lumea noastra, in lucrurile obisnuite ce ne inconjoara.

Fiind intrebat in legitura cu afirmatia dupa care Intruparea Fiului lui
Dumnezeu reprezintd hierofania suprems, ,[...] Eliade a explicat cd, in acest
exemplu particular, el nu a avut in vedere o judecata teologica crestina. A
vrut pur si simplu si spund ci aceastd Incarnare, cu incercarea sa de a
sacraliza si Incorpora istoria, poate fi interpretatd ca o hierofanie care a
incercat sa «includa mai mult»"%.

Pentru iudeo-crestinism, hierofania se transforma in teofanie.
,Manifestarea lui Dumnezeu iIn timp garanteaza valoarea religioasa a
imaginilor si simbolurilor crestine, cum ar fi crucea, muntele sacru al
Calvarului si arborele cosmic”®. Hierofania pdtrunde in viata simbolica,
fiind in stransa legaturd cu simbolismul. Jn fapt, simbolul insusi este adesea
o hierofanie; aceasta inseamna ca el revela o realitate sacra, pe care nicio alta
manifestare nu o poate descoperi”®. Simbolul transforma obiectele in cu
totul altceva decat sunt reflectate de umanitate, tinzand sa extinda, la infinit,
procesul hierofaniei. Sacrul, putandu-se manifesta oriunde, Cosmosul intreg
poate deveni o hierofanie, cu atdit mai mult cu cat, pentru omul arhaic,
intreaga realitate poate deveni sacra. Sacrul echivaleaza cu puterea si cu
realitatea. Eliade aminteste si de profan, opozitia sacru-profan fiind privita
ca opozitie intre real si ireal: ,[...] sacrul si profanul sunt doud modalitdti de a

peste tot in istoria religiilor [...]” (p. 43). In Mituri, vise si mistere savantul reia
definirea istoriei religiilor ca o serie de hierofanii, de la cele elementare pana la cele
mai evoluate: ,,Plecand de la cea mai elementara hierofanie — manifestarea sacrului
intr-un obiect oarecare, de exemplu, o piatra sau un copac — si panad la hierofania
suprema, incarnarea lui Dumnezeu in lisus Hristos, nu exista nicio ruptura” (Mircea
ELIADE, Mituri, vise si mistere, Traducere de Maria Ivanescu si Cezar Ivanescu, Ed.
Univers enciclopedic, Bucuresti, 2008, p. 132).

% Douglas ALLEN, Intélniri cu Mircea Eliade, in: Intdlniri cu Mircea Eliade, Volum
coordonat de Mihaela Gligor si Mac Linscott Ricketts, Cuvant inainte de Mihaela
Gligor, Prefata de Mac Linscott Ricketts, Postfatd de Sorin Alexandrescu, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 2007, pp. 28-29.

3 Mircea ELIADE and Lawrence E. SULLIVAN, Hierophany, in: The Encyclopedia of
Religion, Mircea Eliade (Editor in Chief), Volume 6, Macmillan Publishing Company,
New York, Collier Macmillan Publishers, London, 1987, Complete and unabridged
edition 1993, p. 316.

% Jbidem, p. 317.
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fi in Lume, doua situatii existentiale asumate de catre om de-a lungul istoriei
sale”#,

Homo religiosus este omul societdtilor traditionale. Toate faptele
religioase, din diferite culturi, apartin comportamentului lui homo religiosus.
Pentru Mircea Eliade, ca si pentru Rudolf Otto, sacrul are o valoare
universald, fiind o notiune cu semnificatie a priori. Sacrul este mai presus de
toate notiunile pe care le putem formula cu referire la el. Are o calitate unica
si absoluta: aceea de real, fiind echivalent al realitatii. El poate fi definit si ca
,sentimentul religios”, reprezentand centrul oricarui demers hermeneutic in
definitia lui homo religiosus. Omul religios este, pentru Eliade, omul sacru.
Pentru homo religiosus, esenta precede existenta.

In dialectica sacru-profan, Eliade observa cd lumea noastrd,
secularizatd, este sdrdcita spiritual. Este o lume care vrea sa trdiasca fard
Dumnezeu, o lume in care sacrul este camuflat in profan. Redescoperirea
dimensiunii sacre a lumii ne poate conduce spre un nou tip de umanitate si
religiozitate. Pentru ca sacrul se poate manifesta oriunde, intregul cosmos
poate deveni o hierofanie. Pentru umanitatea primitiva, toata realitatea
poate deveni sacrd. Cu toate acestea, nu toate obiectele dintr-o anumita clasa
devin sacre.

Acolo unde se vorbeste despre pretinsul «cult al pietrelor», de pildd, nu
toate pietrele sunt considerate sacre. Vom intalni intotdeauna anumite pietre
venerate datorita formei, marimii sau implicatiilor lor rituale. Vom vedea,
de altfel, cd nu este vorba de un cult al pietrelor, cd aceste pietre sacre sunt
venerate doar in masura in care ele nu mai sunt simple pietre, ci hierofanii,
adicd altceva decat conditia lor normala «de obiecte». Dialectica hierofaniei
presupune o alegere mai mult sau mai putin manifestd, o singularizare. Un

% Mircea ELIADE, Sacrul si profanul, p. 15. In Tratatul de istorie a religiilor Eliade
afirma: ,Toate definitiile date pana in prezent fenomenului religios prezinta o
trasdturd comuna: fiecare definitie opune, in felul sdu, sacrul si viata religioasa
profanului si vietii laice. Dar dificultdtile apar cand trebuie delimitatd sfera notiunii
de «sacru»” (Mircea Eliade, Tratat de istorie a religiilor, p. 21). Analizand raportul
dintre sacru si profan la Mircea Eliade, Petre Tutea sublinia importanta termenilor
,mitic”, ,magic”, ,mistic” si ,rational”, pentru a descoperi raporturile dintre
societdtile arhaice si crestinism. ,In dialectica sacrului si profanului, consider ca
sacrul cuprinde miticul si misticul, iar profanul, magicul si rationalul. Culturile
arhaice cuprind miticul si magicul, iar cele crestin-moderne, postgrecesti, cuprind
tot, dominanta lor rationald neputand absorbi dimensiunea sacra a existentei” (Petre
TUTEA, Mircea Eliade, Editie ingrijita de Tudor B. Munteanu, Ed. Eikon, Cluj-
Napoca, 2007, p. 16).
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obiect devine sacru in masura in care Incorporeaza (adicd reveleaza)

«altceva» decat pe sine?!.

Orice manifestare a sacrului, hierofania, are trei elemente principale:
obiectul natural, care continua sa se situeze in contextul sau normal; realitatea
invizibild, acel ,,cu totul altul” care se manifesta; mediatorul, care este obiectul
consacrat prin sacralizare. In Tratatul de istorie a religiilor, Eliade prezintd
dialectica sacru-profan si modul de manifestare a sacrului prin hierofanii:
., 1) sacrul este calitativ diferit de profan, totusi el poate sa se manifeste oricum
si oriunde in lumea profand, avand puterea de a transforma orice obiect
cosmic in paradox prin intermediul hierofaniei (in sensul ca obiectul
inceteazd a fi el insusi, ca obiect cosmic, rdmanand totusi in aparenta
neschimbat); 2) aceastd dialectici a sacrului este valabila pentru toate
religiile nu doar pentru pretinsele «forme primitive». Aceasta dialectica se
verifica atat in «cultul» pietrelor si arborilor, cat si in conceptia savantd a
metamorfozelor indiene sau in misterul suprem al intrupdrii; 3) nicdieri nu
se intdlnesc doar hierofanii elementare (kratofaniile insolitului,
extraordinarului, noului: mana etc.)), ci si urme de forme religioase
considerate, In perspectiva conceptiilor evolutioniste, superioare (Fiinte
Supreme, legi morale, mitologii etc.); 4) se intalneste peste tot, chiar in afara
acestor urme de forme religioase superioare, un sistem in care vin sd se
ordoneze hierofaniile elementare. «Sistemul» nu este epuizat de acestea din
urma; el e constituit din toate experientele religioase ale tribului (mana,
kratofaniile insolitului etc., totemismul, cultul stramosilor etc.), dar cuprinde
si un corpus de traditii teoretice care nu se lasd reduse la hierofaniile
elementare: de pildd, miturile privitoare la originea lumii si a speciei umane,
justificarea miticd a conditiei umane actuale, valorizarea teoreticd a riturilor,
conceptiile morale etc.”#.

Eliade aduna la un loc ideile cu privire la dialectica sacru-profan, la
modul de manifestare a sacrului (hierofaniile) si la relatia lui homo religiosus
cu realitatile Inconjurdtoare, asa cum se desprinde din studiul diferitelor
forme religioase. Din studierea acestora se poate observa ca nu exista niciun
obiect, gest, functie fiziologica care sa nu fi fost vreodata transfigurata in
hierofanie. Savantul stabileste morfologia si manifestarea sacrului in lume,
hierofaniile, morfologia avand rolul de clasificare a hierofaniilor. ,Numai ca
«morfologia» eliadiand nu reprezintd scopul in sine al cercetarii sale. Aga
cum s-a vazut, ambitia lui este cu mult mai mare: pornind de la descrierea

4 Idem, Tratat de istorie a religiilor, p. 31.
2 Jbidem, p. 46.
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«ontologiei arhaice», Incearca sa traseze un cadru al diferentelor dintre
situarea-in-lume a omului arhaic si cea a omului modern. Dar si acestea din
urmad sunt abstractii — ceea ce marturiseste si Eliade Insusi —, pentru ca
niciodata «omul arhaic» n-a trdit complet in afara istoriei, si niciodata «omul
modern» n-a trdit complet cufundat in ea”#. Dupd loan Petru Culianu, in
intreaga abordarea eliadiand se poate depista o ,intentie profetica”.

In Nostalgia originilor, Eliade noteaza cd ,[...] sacrul este o dimensiune
universald si [...] inceputurile culturii au raddcini in experientele si credintele
religioase”#. Hierofaniile sunt cele mai importante realitati pentru homo
religiosus, deoarece profanul singur nu semnificd nimic, avand valoare doar
daca reveleaza sacrul. Procesul de depistare al hierofaniilor este destul de
dificil, dar orice fenomen este, in potentd, hierofanic. ,Dialectica
hierofaniilor arata ca homo religiosus este implicat Intr-o «criza existentiala»:
in cunoasterea unei hierofanii, el, sau ea, este chemat sa evalueze cele doua
laturi ale fiintei si sa faca o alegere”*.

Pentru Eliade, sacrul este principiul explicativ al manifestdrilor
realitdtii religioase, nefiind redus la figurile divine. ,Sacrul nu implicd
credinta In Dumnezeu, in zei sau in spirite. El este, si o repet, experienta unei
realitati si izvorul constiintei de-a exista in lume. Ce este aceasta constiinta
care ne face oameni? Este rezultatul acestei experiente a sacrului, rezultatul
impartirii ce se opereazad intre real si ireal. Daca experienta sacrului este
esentialmente de ordinul constiintei, este evident ca sacrul nu se va
recunoaste din «afard». Numai prin experienta interioara il va recunoaste
fiecare in actele religioase ale unui crestin sau ale unui «primitiv»"4. Sacrul
echivaleaza cu realul, fiind revelatia acestuia, cel ce da sens vietii omului.
Pentru homo religiosus, prima intuitie a fiintei reprezintd manifestarea
sacrului. Sacrul se manifesta In lume prin hierofanii, iar acestea sunt
echivalente cu o fortd dintr-o realitate transumani. Insisi etimologia
cuvantului ,hierofanie” ne explicd faptul cd sacrul se aratd si se manifesta.
,Vorbind in general, nu existd experientd religioasa fdra interventia
simturilor; orice hierofanie reprezinta o noud insertie a sacrului in mediul
cosmic inconjurator, dar hierofania nu aboleste in niciun fel normalitatea

# Joan Petru CULIANU, op. cit., p. 97.

4 Mircea ELIADE, Nostalgia originilor, p. 25.

% Douglas ALLEN, Structure and Creativity in Religion. Hermeneutics in Mircea
Eliade’s Phenomenology and New Directions, p. 128. in alta parte, autorul noteaza: ,[...]
religia exista acolo unde dialectica sacru-profan a fost facutda si unde sacrul
presupune intotdeauna un anumit sens al transcendentei” (p. 130).

46 Mircea ELIADE, Incercarea labirintului. Convorbiri cu Claude-Henri Rocquet, p. 150.



Analele Universitdtii din Craiova -Seria Filosofie®26(2/2010) | 179

experientei sensibile”¥. In viziunea lui Eliade, religia nu presupune
obligatoriu credinta in Dumnezeu sau in alte zeitati, dar implicd experienta
sacrului, religia referindu-se aproape intotdeauna la aspectele transcendente.
Transcendentul este perceput ca putere si trans-istoricitate.

Allen Douglas, pornind de la metoda adoptatd de savantul de la
Chicago in studiul fenomenului religios, punea accentul pe doud puncte
importante desprinse din cartile lui Eliade: dialectica sacru-profan si pozitia
centrala a simbolismului si a structurilor simbolice: ,[...] dialectica sacrului,
cand este combinata cu analiza simbolismului eliadian, transmite «sensul»
religios ireductibil, evident in toata abordarea sa”*. Ireductibilitatea sacrului
se poate desprinde din faptul ca Eliade critica pozitiile reductioniste care
incearcd sa-l interpreteze bazandu-se pe explicatiile furnizate de stiintele
conexe istoriei religiilor. Savantul realizeaza o abordare a fenomenului
religios ca fenomen religios, punand accentul pe efortul de a-1 intelege pe
homo religiosus. Religia apare definita ca o structura ce se deosebeste de toate
modalitdtile secularizate si profane, pe care le transcende. ,,fn diferite
imprejurdri, Eliade a afirmat cd iudeo-crestinismul a contribuit din plin la
procesul prin care noi (moderni, secularizati, vestici, stiintifici) tindem sa
vedem obiecte naturale unde religiile «arhaice» vad hierofanii.
«Religiozitatea cosmicd» a religiilor timpurii a fost criticata: o piatra a fost
«doar» o piatra si nu trebuia sa fie venerata”#.

Thomas J.J. Altizer a vazut aceasta dialecticd a sacrului ca avand o
valoare negativa, In sensul cd un anumit moment nu poate fi si sacru si

4 Idem, Mituri, vise si mistere, p. 80.

48 Douglas ALLEN, Mircea Eliade’s Phenomenological Analysis of Religious Experience,
in: The Journal of Religion, April 1972, Volume 52, Number 2, p. 170. in cartea
publicatd in anul 1978, Douglas noteazd, pornind de la dialectica sacrului si a
profanului si de la studiul simbolurilor si a simbolismului in general: ,, O asemenea
abordare trebuie sd sugereze o ordine temporald in analiza lui Eliade: in primul
rand, Eliade insistd pe ireductibilitatea sacrului, care implica epoché-ul
fenomenologic si efortul simpatetic de a participa la experienta lui homo religiosus; in
al doilea rand, el incearcd sa recreeze imaginativ conditiile manifestdrii sacre si sad
surprinda intentionalitatea manifestarii sacre in termenii dialecticii sacrului; apoi el
incearca sd inteleagd semnificatia manifestarii sacre in termenii unei hermeneutici
structurale intemeiata pe interpretarea sa asupra fenomenului religios” (Douglas
ALLEN, Structure and Creativity in Religion. Hermeneutics in Mircea Eliade’s
Phenomenology and New Directions, pp. 105-106).

 Jbidem, p. 180.
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profan in acelasi timp¥. In fapt, acest fel de a aborda dialectica sacru-profan
nu face decat sa se indeparteze de viziunea complexd a lui Eliade, sacrul si
profanul coexistand intr-o relatie paradoxald, observabila in structura
hierofaniei. In acest sens, un lucru obignuit si finit, ramanand ceea ce este,
manifesta ceva infinit si transcendent. Acest ,,ceva cu totul altul” se limiteaza
pe sine, manifestandu-se intr-un lucru relativ, finit si istoric. Omul religios
trebuie sda analizeze cele doud realitati In care una apare ca plind de
semnificatie si normativa. ,Daca istoria este o «cdadere» pentru homo
religiosus, aceasta se Intampla deoarece existenta istorica este privitd ca
separata de/si inferioara teritoriului transistoric (absolut, etern,
transcendent) al sacrului”s'.

Pr. Prof. Dumitru Popescu analizeaza teoria lui Mircea Eliade cu
privire la dialectica sacru-profan, incadrand-o in sanul teoriilor ineiste (ce se
bazeaza pe acceptarea ideilor inndscute). Eliade nu leagd sacrul de factori
externi, precum fdceau adeptii totemismului si fetisismului, ci 1l considera ca
fiind parte integranta a constiintei omului. , Tributar insa ontologiei arhaice,
pe care a imprumutat-o din gandirea indiana, Eliade considera ca intre sacru
si profan existd o asemdnare care le separa si o deosebire care le uneste.
Acesta este motivul pentru care ar exista o oscilatie permanenta intre sacru
si profan, fiindca sacrul se camufleaza in spatele profanului”®. Aceasta idee
nu ar face decat sa diminueze aspectul negativ ce caracterizeaza profanul,
fiind, de fapt, o regandire a filosofiei indiene panteiste in care sacrul si
profanul oscileazd. Oscilatia intre bine si rau, ca principii egale, face ca sacrul

% Vezi: Thomas J.J. ALTIZER, Mircea Eliade and the Dialectic of the Sacred, The
Westminster Press, Philadelphia, 1963.

51 Douglas ALLEN, Mircea Eliade’s Phenomenological Analysis of Religious Experience,
in: The Journal of Religion, p. 184. Mai departe, exegetul afirma: , Parerea noastra este
ca dacd Eliade poate formula structurile religioase universale, ca acelea ale sacrului
si profanului, spatiului sacru, timpului sacru, ascensiunii, initierii etc., el poate
intelege asemenea semnificatii printr-un procedeu similar cu metoda
fenomenologica (filosoficd) generald pentru a ajunge in interiorul sensului. Situatia
structurilor eliadiene, in timp ce acestea depind de datele analizate empiric, totusi
universale si nesupuse schimbadrii, pare similarda cu situatia «esentei»
fenomenologice, conceptul fiind folosit de majoritatea fenomenologilor filozofi.
Parerea noastra este ca Eliade poate, de fapt, intelege structurile religioase prin
inductie, dar acesta poate fi un fel de inductie care implica variatii eidetice si
produce unele similitudini cu acel wesenshan fenomenologic” (p. 186).

52 Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru POPESCU, Apologetica rational-duhovniceasci a
Ortodoxiei, Tiparitd cu binecuvantarea Prea Sfintitului Parinte Galaction, Episcopul
Alexandriei si Teleormanului, Ed. Cartea ortodoxa, Alexandria, 2009, p. 31.
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sd se camufleze in profan, aratand ,[...] insa in mod periculos ca raul, ca si
binele, fac parte din constitutia interna a lumii si a divinitatii si se gasesc
intr-o lupta permanenta, care anuleaza ideea de progres”®.

Concluzii

Mircea Eliade si-a manifestat intotdeauna simpatia si respectul fata
de teologul german Rudolf Otto. Cu toate acestea, felul in care cei doi
cercetdtori percep sacrul este diferit: daca Otto se opreste doar la elementul
irational din ideea de divin, Eliade vede sacrul mult mai complex. Pentru el,
manifestdrile sacrului, hierofaniile, pot fi definite cel mai bine prin conceptul
de coincidentia oppositorum: realitatea transcendenta se manifestd in lumea
noastrd, obiectele rdmanand in continuare ceea ce sunt. in cele din urmi,
dialectica sacru-profan este legata, in gandirea savantului de origine
romana, de realitatea lui homo religiosus.

5 [bidem. Dupa ce prezintd si pozitia ortodoxa in legatura cu tema originii religiei,
Pr. Prof. Dumitru Popescu noteaza: ,,Recunoastem ca Eliade, ca partizan al teoriei
ineiste, considera ca sacrul nu rdmane exterior omului, ci face parte din fiinta lui.
Acest fapt demonstreaza cd religia nu apare ca rezultat al evolutiei, ci, dimpotriva,
cd se trateazad despre un fenomen care isi face aparitia odata cu fiinta umana creata
dupd chipul lui Dumnezeu. Acesta este motivul principal pentru care ratiunea
constientd a omului pastreazd o legdtura interioara cu Dumnezeu si cu rationalitatea
creatiei In ansamblul ei, ca realitati spirituale care vin de la Dumnezeu si duc spre
Dumnezeu” (pp. 32-33).
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