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Embora seja possivel falar de uma rede inteira de noc6es platdnicas, 'tracos' e atitudes
mentais nas primeiras obras filoséficas de Berkeley (1685-1753), seu platonismo ainda pode
ser visto como velado ou de alguma forma oculto por tras da terminologia (ndo-platdnica), das
preferéncias metodologicas e dos registros retoricos pressupostos pela 'nova filosofia', cujo
promotor, Berkeley, estava nos estagios iniciais de sua carreira filoséfica.? E no Gltimo
trabalho publicado de Berkeley, Siris (1744), que nos deparamos com todo o repertério de
temas, nocdes especificas e argumentos, e o inconfundivel 'sabor' do antigo estilo platénico de
filosofar. Em Siris, Berkeley deixa completamente explicito e reconhece abertamente aquilo
que em seus primeiros escritos as vezes s6 implicitamente tinha um carater platbnico. Uma
vez que Siris é o tema de outro capitulo deste livro (Capitulo 4) e uma vez que o platonismo
de Siris fala por si mesmo, decidi concentrar-me nas consideracdes a seguir sobre a forma
literaria, em vez de sobre o contetdo de Siris, numa tentativa de descobrir os procedimentos
retéricos especificos através dos quais Berkeley procurou inserir-se na tradicdo platdnica.
Portanto, as principais questdes que tentarei responder séo as seguintes: ha um sentido no qual
a forma literdria dessa obra chega a revelar por si sO certas suposi¢cfes ou formas de
pensamento platénicas? Ha modos especificamente platdnicos de produzir ou gerar um texto
filosofico, alguns modelos preferidos de construcdo textual que distinguem o platonismo de
outras escolas? Para tentar responder a estas questdes, preciso antes discutir em algum

detalhe, baseado nas fontes, um modo de entender a natureza e o papel da filosofia que

! *Philosophy as Palimpsest: Archetypal Knowledge in Siris', retirado de: The Other Bishop Berkeley: An
Exercise in Reenchantment. Fordham University Press, New York, 2006, p. 40-56, traduzido e publicado com
autorizagéo do autor.
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2 E isso explica por que tem sido dificil chegar a um acordo entre os estudiosos de Berkeley quanto ao
platonismo de seus primeiros escritos, alguns destes autores sdo totalmente contra a aceitacéo dessa idéia.
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Traducdo: Jaimir Conte

caracteriza a tradicdo platonica, isto é, a filosofia como uma tentativa sistematica de
recuperacdo de uma sabedoria primordial/imemorial, ou, como eu a chamo, a 'filosofia como

palimpsesto’. Assim, procurarei integrar o Siris de Berkeley nesta tradicao.

PHILOSOPHIA PERENNIS
A “Idade de Ouro” de Platao

Em termos de formas de realizagdes visiveis, uma compreensdo da filosofia como a
busca de uma sabedoria imemorial manifesta-se através de textos cuja producdo, assim como
a estrutura interna, pressupde, necessariamente, 0 emprego e a referéncia constantes a outros
textos que sdo mais antigos e supostamente mais autorizados e mais importantes. A metafora
do 'palimpsesto’ parece-me particularmente Gtil neste contexto, uma vez que ela sugere, com
certo grau de precisdo, a existéncia — dentro de um e mesmo texto — de um discurso em
maultiplos niveis, multifacetado, e a nocdo de que, dentro de um determinado texto filoséfico,
é possivel encontrar-se diferentes fragmentos ou 'estratos’, pertencentes a autores ou obras
anteriores. Um palimpsesto filosofico €, entdo, um texto cuja economia requer a existéncia e a
constante referéncia a outros textos anteriores, considerados como instrumentos de um
conhecimento antigo e auténtico, como o locus venerado da verdade. Na auséncia destes
textos antigos, com toda a aura de autoridade que eles apresentam, os textos palimpsestianos
simplesmente perderiam o seu ponto de referéncia, e qualquer reivindicagdo de
significatividade seria seriamente solapada. O 'autor' de um texto palimpsesto néo se vé como
realmente produzindo ou 'escrevendo' esse texto; propriamente falando, ele nem sequer se vé
como um autor, mas — mais humildemente — apenas como um intérprete, como um
‘transmissor' de uma antiga tradicdo de pensamento a qual nada de essencial pode ser
adicionado pelo estudioso atual. Ele ndo é tanto um produtor de novos conhecimentos como
um arqueodlogo em busca do conhecimento primordial, rastreando laboriosamente as raizes do
estado presente das coisas até suas origens no passado mais remoto. O que esta por detras
dessa maneira de pensar? Quais sdo suas origens e raz6es? Quais sdo suas mais profundas
pressuposicdes filosoficas e historicas? Seus mecanismos internos? Para responder a essas
questdes, um breve exame da tradi¢do platonica, creio eu, ira revelar-se util.

Até mesmo um olhar superficial nos dialogos de Platdo revela o fato desconcertante de

gue um dos filésofos mais originais e influentes de todos os tempos frequentemente prefere se
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disfarcar, recorrer a diversos disfarces: ao inves de simplesmente afirmar-se como um
pensador original, com uma mensagem filosofica distinta, Platdo aparece, muitas vezes, para
desempenhar o papel modesto de porta-voz dos outros. Ele ndo apenas atribui seus principais
ensinamentos filosoficos a Sdcrates, como muitas vezes emprega personagens misteriosos aos
quais ele atribui doutrinas e mitos que supostamente haviam sido estabelecidos 'muito tempo
atras’. Ele repetidas vezes apela para figuras do passado (reais ou lendarias, gregas ou
estrangeiras) como conservadoras ou propagadoras de uma sabedoria perene, uma sabedoria
de origem quase celestial e, comparada com a sua propria filosofia (ou, no que diz respeito a
esta questdo, a qualquer outra filosofia do seu tempo), parece ser, por assim dizer, uma mera
imitacdo. Por exemplo, Platdo é fascinado com o (ja em sua época) antigo Egito, e em
diversos dos seus didlogos, ele faz varias referéncias entusiasmadas ao mundo egipcio,
repousando algumas de suas importantes afirmacgdes filos6ficas em uma suposta tradicdo da
sabedoria egipcia; em varios mitos egipcios € em “estérias exemplares”. Em geral, para nosso
espanto — e, de qualquer forma, para a perplexidade de alguns de seus comentadores
modernos — ao invés de simplesmente seguir seus proprios argumentos e linha de pensamento,
Platdo é muito frequentemente inclinado (de maneira ardilosa ou ndo) a misturar mitos
antigos, ditados e histdrias 'exoticas' com a sua propria linha de argumentacéo filosofica, e —
mais do que isso — ele parece valorizar muito o emprego de tais procedimentos.

De modo mais importante, embora isso possa ser visto como uma técnica literaria que
acarreta poderosos efeitos retoricos, essa abordagem da autoria é, em Platdo, mais do que
meramente um artificio retérico, uma sutileza técnica empregada apenas para propdsitos
literrios: esta pratica origina-se essencialmente da filosofia da histéria de Platdo, de sua
maneira especifica de considerar o passado, como ele a revelou em alguns de seus dialogos.
Ou seja, trata-se da visdo de que a historia € um processo de decadéncia e corrupcao, que as
'melhores coisas' ocorreram em algum tempo 'no inicio', e que, com o passar do tempo, as
coisas necessariamente piorardo cada vez mais, até que outro ciclo cdsmico comece de novo.
Para Platdo, a histéria (0 tempo histérico) esta sujeita a um processo ininterrupto de
envelhecimento e deterioracdo. Por exemplo, no Politico, ele faz o “estrangeiro eleatico” falar
em algum momento de uma “idade de Ouro”, de uma época em que tudo era marcado por
uma forma de perfeicdo original. O estrangeiro gentilmente convida o jovem Socrates a
atendé-lo em seus esfor¢os “de explicar a origem de nossas tradigdes concernentes a vida do

homem nesse paraiso”:
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Era o préprio deus que os pastoreava e os dirigia assim como hoje os homens
pastoreiam as racas animais que lhes sdo inferiores — pois 0s homens estdo mais
proximos do divino do que elas. Sob o governo de Deus ndo havia constituicdes
politicas, nem posse de mulheres e criancas. Pois era do seio da terra que todos
nasciam... tinham frutas abundantes das arvores e plantas... Nus e sem leito, viviam
na maior parte do tempo ao ar livre, pois as estacdes eram amenas, de tal modo que
nada podiam sofrer (PLATAO, 1961: 1037 [Politico 271e-272a)).

O que importa aqui, a partir da perspectiva de uma histdria da filosofia vista como um
palimpsesto é, naturalmente, ndo tanto o conteldo do mito em si, com todas as suas
implicacOes politicas, nem as narrativas especificas ou anedotas que o mito traz a tona, mas
sim os elementos sofisticados da filosofia da historia que Platdo introduz clandestinamente na
textura do Politico com a ajuda deste mito. Pois € precisamente dessa visdo platénica da
histéria marcada por uma queda primordial e em seguida caracterizada por uma decadéncia
continua que a nocdo de filosofia como uma tentativa de recuperar um conhecimento
primordial 'paradisiaco’ se originou. Filosofia como palimpsesto é precisamente uma
compreensdo de filosofia como um esforgo para reverter (mesmo que apenas mentalmente) o
processo de deterioracdo e decadéncia histdrica, e obter alguma forma de acesso ao modo
como as coisas eram no inicio, no momento auroreal, quando a historia ainda ndo havia
nascido e o tempo ainda n&o havia comecado a envelhecer.

Certamente, a nocao de historia como um processo de decadéncia precedeu Platdo. Ela
ndo apenas estava presente (ou pelo menos aludida) em alguns autores pré-socraticos, mas, na
verdade, ela carregava consigo todo um sistema de pensamento mitico. E, de fato, como
muitos estudiosos tém observado, deve ter sido algum dos modelos deste pensamento mitico
que inspirou Platdo, conforme eles sdo facilmente reconheciveis em sua filosofia. Segundo
essa linha de pensamento mitico — caracteristica ndo s6 da Grécia antiga, mas também das
sociedades tradicionais em geral — 'no inicio' havia uma comunhdo fundamental entre deuses
e homens, entre céu e terra, e foi apenas como resultado de algum desastre cdsmico

traumatico que essa comunhdo foi irremediavelmente quebrada:

In illo tempore, 0s deuses desceram a terra e se misturaram com 0s homens; de sua
parte, os homens poderiam facilmente ascender aos céus. Como um resultado de
uma falha ritual, as comunicagdes entre céu e terra foram interrompidas e os deuses
se retiraram para 0s mais elevados céus. Desde entdo, os homens devem trabalhar
para a sua alimentagdo e ndo sdo mais imortais (ELIADE, 1971, p. 91).
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O que Platdo fez foi precisamente desenvolver esse insight mitico em um sistema
coerente e sofisticado de filosofia da historia. Embora, gracas ao seu talento como narrador, a
versdo de Platdo do mito ainda traz algumas das marcas e sabores do mundo mitico do qual
ela veio, ele 'traduziu' a estdria mitica em um conjunto de sentencas e nogdes filosoficas
significativas, estabelecendo assim a base para toda uma tradi¢cdo de pensamento no campo da
filosofia da historia. Em outras palavras, ele tornou o mito filosoficamente significativo.

Muito resumidamente, de acordo com o mito narrado no Politico, a humanidade, tal
como no6s a conhecemos, surgiu como resultado de algum desastre primordial. As

consequéncias deste evento catastréfico sdo muitas:

Uma vez privados dos cuidados deste deus que os possuia e 0os mantinha sob sua
guarda, agora que também eles se viram sem forca e sem protecdo... Nos primeiros
tempos, ndo tiveram qualquer industria ou arte; e foi a partir deste momento de
grande abandono, em que seus alimentos deixaram de vir-lhes espontaneamente, e
em que ndo sabiam ainda procura-los, pois que nenhuma necessidade os havia até
entdo obrigado a isso que, segundo as antigas tradi¢fes, nos foram dadas, pelos
deuses, licbes e ensinamentos indispensaveis: o fogo por Prometeu; as artes por
Hefesto e sua companheira; as sementes e as plantas por outras divindades

(PLATAO, 1961: 1039 [Politico 274b-d])°.

Um dos pontos fundamentais nesta visdo da histdria € que as doutrinas professadas,
assim como 0s modos de vida recomendados por nossos antepassados remotos, eram
necessariamente muito melhores e mais adequadas que as nossas, mais genuinas e ajustadas
para a prosperidade da natureza humana, precisamente porque a marca divina sobre eles
estava ainda relativamente inalterada. Este era o caso, especialmente antes do desastre
césmico referido por Platdo, mas mesmo depois disso, 0s seres humanos estavam
infinitamente mais proximos dos deuses (e da sabedoria divina) do que nos estamos hoje.
Quer percebamos ou ndo, o tempo nunca estd do nosso lado, e 0 esquecimento é um dos
nossos piores inimigos. Se ha salvacao para nos, ela ndo nos espera em algum lugar no futuro,
mas — pelo contrario — teremos de encontra-la no passado mais remoto. Enquanto tal, a melhor
coisa para nos fazermos é tentar ressuscitar os ensinamentos daquele passado de ouro tanto
guanto pudermos e nos comportarmos de acordo com as regras estabelecidas numa época em
gue a memoria de uma comunhdo feliz entre deuses e homens, céu e terra, ainda era recente

nos homens. Pois hé razdes para crer que, como o estrangeiro eleatico diz, “a felicidade dos

% Utilizamos aqui a tradugdo para o portugués realizada por Jorge Paleikat e Jodo Cruz Costa. Col. Os
Pensadores. PLATAO, Politico, S&o Paulo: Abril Cultural, 1983 (N.T).
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homens daquela época” pode ter sido “mil vezes maior do que a nossa” (PLATAO, 1961:
1038 [272c]). Nem é preciso dizer que, como resultado direto de tudo isso, constantemente
nos deparamos com um profundo ‘conservadorismo’ no pensamento de Platdo, se nos
considerarmos sua filosofia socio-politica ou, por exemplo, suas opinides sobre o papel da
poesia na sociedade. Ao mesmo tempo, tendo em vista as considera¢fes acima, deve estar
claro agora que, seu ‘conservadorismo’ filoséfico ndo € um resultado de, digamos, seu
pertencimento a classe aristocratica, como varios comentadores tém se inclinado a acreditar,
mas, eu diria, € bem o contrario: ele é conservador em politica porque & conservador e

orientado pelo passado em suas vises metafisicas.

Depois de Platdo

Alguns seculos depois de Platdo, Plotino — de uma maneira perfeitamente platbnica —
afirmou que o que ele estava fazendo filosoficamente ndo era nada mais do que um
comentario sobre a filosofia de Platdo: ele insistiu repetidas vezes que era apenas um
comentador da filosofia de Platdo, ndo fazendo nada além de explicar e clarificar as doutrinas
de Platdo aos seus proprios discipulos. Por mais estranho que isso possa parecer para nos
hoje, Plotino concebia sua missdo simplesmente como um modesto professor da filosofia
platdnica. Em suas Enéadas, as referéncias a Platdo sdo numerosas e sempre altamente
apreciativas: “dificilmente podemos fazer mais... do que seguir Platdao” (PLOTINO, 196688,
2, p. 86); ou ‘‘temos que recorrer ao ilustre Platdo, que proferiu muitas palavras nobres sobre
a Alma” (PLOTINO, 1966-88, 4, p. 357). Como um comentador corretamente observou,
“Plotino se surpreenderia ao ser considerado como fundador de uma nova escola, o
neoplatonismo. Ele se considerava um platonico, puro e simples, sem prefixo ou qualificagao
— em outras palavras, como um intérprete e seguidor de Platao” (Paul Henry, em PLOTINO,
1966-88, 1, p. 357). Ao fazer isso, Plotino prova que aprendeu perfeitamente a li¢cdo platonica
fundamental sobre a sabedoria que nem sempre habita no presente ou no futuro, mas em
algum lugar do passado.

Ent&o, como ocorreu, esta sofisticada forma de modéstia filosofica acabou se tornando
um dos tracos distintivos de todos os movimentos platdnicos subsequientes. Como resultado,
ndo sé as autoridades citadas por Platdo ou Plotino eram veneradas, mas também Platdo e

Plotino, assim como outras figuras supostamente afins, historicas ou ficticias (Moiseés,
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Zoroastro, Hermes Trismegisto, e assim por diante). Todos eram vistos agora como formando
uma ‘corrente de ouro’, ligando a sabedoria do passado remoto aqueles que vivem no presente
imediato. Eles viam o seu proprio papel dentro desta corrente como limitados a simplesmente
transmitir os conhecimentos recebidos a seus publicos, num esfor¢o de garantir que esse
conhecimento ndo fosse de modo algum alterado ou corrompido, mas antes fosse transmitido
fielmente a proxima geracdo de estudiosos, pensadores e artistas. Ao longo dos séculos, essa
nocdo de uma ‘corrente de ouro’, com Platdo desempenhando o papel mais proeminente, se
fortaleceu cada vez mais e tornou-se central para a tradi¢cdo platénica. No inicio da era
moderna, por exemplo, ela chegou a ser considerada como profundamente enraizada, pois
entre os platbnicos do Renascimento havia uma opinido generalizada segundo a qual Platdo

era

0 herdeiro de uma linha de filésofos que remonta aos primeiros tempos. Neste
esquema das coisas, Platdo era o transmissor da sabedoria antiga derivada, em
Gltima instancia, de Ad&o, e compartilhada por outros huma linha de sabios antigos
que também incluia Zoroastro, Orfeu e Hermes Trismegisto. Assim, no
Renascimento, a interpretacdo neoplatonica de Platdo tornou a sua filosofia ao
mesmo tempo mais sistematica, como um todo coerente, e mais eclética,
incorporando correntes de pensamento ndo propriamente pertencentes a Platdo
(HUTTON, 1994, p. 70).

No Renascimento Italiano, Platdo chegou a ser considerado como “o pai dos filésofos”
(FICINO, 1985, p. 35), e a filosofia platonica, em estreita alianga com a teologia crista, serviu
como um quadro generoso para, provavelmente, o mais ambicioso sincretismo filoséfico-
religioso em toda histéria do ocidente. Astrologia, hermetismo, alquimia, magia, numerologia,
cabala, aristotelismo, filosofia islamica, misticismo, todas essas doutrinas divergentes e
modos de pensamento poderiam coexistir pacificamente na obra do mesmo autor platonico do
Renascimento, na mesma pagina e, as vezes, até no mesmo paragrafo. Giovanni Pico della
Mirandola (1463-94) e Marsilio Ficino (1433-99), para citar apenas alguns exemplos,
praticaram este estilo sincrético de filosofar como um procedimento de rotina. Giovanni Pico
della Mirandola, por exemplo, é famosamente autor de Conclusiones philosophicae,
cabalisticae et theologicae (1486), novecentas teses sobre “todos os possiveis assuntos”, que
ele concebeu como um ponto de partida para uma reconciliagéo de todas as grandes religides,
filosofias e doutrinas. Isso traria paz ao mundo, entendimento mutuo entre pessoas de

diferentes convicgdes religiosas e politicas, assim como formas de vida mais espiritualizadas.
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A verdadeira sabedoria ndo provéem da separacdo e da divisdo, mas da sintese, da
comunicacdo e de um sincretismo de crencas, convicgdes e praticas sociais. No comentario
“sobre um poema de amor platénico” (PICO DELLA MIRANDOLA, 1986), dentro de uma e
mesma frase, mistura filosofia grega e mitologia, a Biblia, astrologia e filosofia judaica de

uma maneira muito empolgante:

de acordo com os astrologos antigos, cuja opinido segue a de Platdo, de Aristoteles e
também a de Moisés; de acordo com o que Abenaza, o espanhol [provavelmente
Abeneza de Toledo, 1093-1167, gramatico judeu e comentador do Pentateuco —
nota do tradutor inglés] escreve, Vénus estava colocada no meio do céu, préxima a
Marte, para que ela pudesse subjugar sua violéncia que, por sua natureza é destrutiva
e corruptora, assim como Japiter subjuga a maldade de Saturno (PICO DELLA
MIRANDOLA 1986, p. 40).

Esse é também o método de trabalho que Marsilio Ficino seguiu. Ele viu na sintese de
ideias e sistemas de pensamento a chave para o verdadeiro avivamento da espiritualidade. A
verdade surge precisamente de tal sintese. Por exemplo, em algum momento de seu
comentério sobre o Banquete de Platdo (FICINO, 1985), ele reline, a0 mesmo tempo, poesia
grega, filosofia pitagorica, numerologia e teologia cristd e as toma como instancia¢fes de uma
e mesma verdade: “os filosofos pitagoricos acreditavam que a Trindade era a medida de todas
as coisas; € por essa razdo, penso, que Deus governa as coisas pelo nimero ternario e também
que as proprias coisas sao completadas pelo numero ternario. Por isso, Virgilio disse: ‘Deus
se regozija no numero impar’” (FICINO, 1985, p. 45). No entanto, seria um erro pensar que
essas consideracdes dos filésofos antigos, as crencas religiosas pré-cristds e mesmo as praticas
magicas, como se tem sugerido algumas vezes, destinavam-se a um “retorno ao paganismo”.
Na maioria dos casos, os platonicos renascentistas eram cristdos devotos, e viam essa nova
sintese do conhecimento e tradi¢des intelectuais através de uma lente cristd. Em seu De Vita
Ficino sugere mais de uma vez que esse projeto deve ser buscado sob a orientacdo de Cristo:
“Hipocrates promete a saide do corpo, Sdcrates, a da alma. Mas a verdadeira saide de ambos
é fornecida por aquele que exclama: ‘Vinde a mim, todos vOs que estais cansados e
oprimidos, e eu vos aliviarei. Eu sou o caminho, a verdade e a vida’” (FICINO, 1989, p. 107).
Este sincretismo que os platénicos renascentistas estavam propondo deve ser considerado nos
termos de uma filosofia cristd da histéria, na qual a totalidade da histéria do mundo é centrada
em Cristo, pois gira em torno da existéncia historica e da manifestagao de Jesus Cristo: “o que

0s egipcios antes de Cristo pensavam sobre a exceléncia da cruz ndo era propriamente um
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testemunho dos dons das estrelas, mas uma profecia do poder que ela iria receber de Cristo”
(FICINO, 1989, p. 335). Desta forma os humanistas cristdos da Renascenca sdo uma das mais
bem sucedidas reinstanciacdes da antiga alianca entre Platdo e o cristianismo ao longo da
historia.

A mesma coisa ira acontecer com 0s representantes pds-renascentistas da tradicao
platdnica. Os platénicos de Cambridge, para citar o exemplo de uma escola, compartilharam
com os autores platdnicos anteriores a visdo de que havia uma “corrente de ouro” conectando-
os, de uma forma sutil, aos sdbios e as doutrinas mais antigas. Apesar da emergéncia e, em
seguida, predominio do novo “espirito cientifico”, apesar de todos os desenvolvimentos
contemporaneos na experimentacdo e observacdo empiricas, e apesar do fascinio crescente
dos seus contemporaneos com a cultura emergente de “inovacdo” (em tecnologia, ciéncia,
sociedade) e da “descoberta” (em geografia, anatomia, etc.), os platonicos de Cambridge
defenderam de maneira obstinada uma visdo sobre a producéo e constituicdo do conhecimento
profundamente enraizada no “conservadorismo” da tradi¢ao platonica. Como Ernst Cassirer
observou, para Cudworth e More, assim como para os platbnicos do Renascimento e, sobre

este assunto, para toda a tradicdo platénica, Platdo formou um elo

desta corrente de ouro da revelacéo divina, que além dele inclui Moisés e Zoroastro,
Sécrates e Cristo, Hermes Trismegisto e Plotino. Platdo € para eles a prova viva de
que a verdadeira filosofia nunca se opfe ao cristianismo genuino. Ele é o antecessor
e patrono desta pia philosophia, que existiu antes mesmo da revelacéo cristd, e que
provou a sua forca e vitalidade ao longo dos séculos (CASSIRER, 1953, p. 9).

Ernst Cassirer fala com perspicacia de um curioso “entrelagamento do sagrado ¢ do
profano, do cristdo e do pagdo” no caso dos platdnicos de Cambridge (CASSIRER, 1953, p.
25). Na verdade, a perfeita compatibilidade, ou a completa sintese, da filosofia (pagd) grega
com a (estrita) exigéncia da fé cristd parecia ser, nos seus casos, algo além de qualquer davida
razoavel. A luz dos principios unificadores pressupostos por uma visdo da evolucdo do
conhecimento como uma “corrente de ouro”, os autores cristdos e pagdos, os pensadores
antigos e escolasticos medievais, 0s sabios orientais e estudiosos judeus, para além dos
desacordos superficiais que parecem ter existido entre eles, sdo tomados agora como partes
inseparaveis de uma e mesma tradicdo. O desacordo é apenas superficial e inconsequente
porque um olhar de especialista sempre pode ver a unidade por tras da multiplicidade.

Vejamos apenas um exemplo isolado: a saber, um fragmento de John Smith (1618-52), uma
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das figuras mais importantes entre os platonicos de Cambridge. O que ele diz aqui néo
importa tanto, mas a maneira como trata o assunto € muito significativa para os propdsitos da

presente discuss&o:

Quando os sabios de Zoroastro lhe perguntaram o que deveriam fazer para obter
Almas aladas, de tal maneira que pudessem elevar-se as alturas dos raios brilhantes
da Verdade divina, ele lhes ordenou que se banhassem nas aguas da Vida: eles
perguntaram o que eram; ele lhes disse que eram as quatro Virtudes Cardinais, que
sdo os quatro rios do Paraiso. Isso € apenas uma coisa, um conhecimento
transparente que adquirimos por mera especulacgéo, que € introduzido por silogismos
e demonstracfes; mas que nasce da verdadeira bondade, é theioteron ti pases
apodeixeos, como Origenes fala... Podemos, como os homens da caverna de Platao
com suas faces curvadas para baixo, conversar com Sons e Sombras; mas ndo com a
Vida e a Substancia da Verdade (SMITH, 1969, 130).

Seguindo as pegadas dos ilustres predecessores, John Smith ndo encontra
absolutamente nenhuma inconsisténcia em reunir tais diferentes (e, para muitos autores,
conflitantes) fontes, temas, e terminologias no interior de um mesmo paragrafo. Pois, para ele,
para além das diferencas locais que possam existir entre 0s autores persas, gregos antigos e
cristdos que ele cita, hda uma unidade fundamental subjacente que os torna colaboradores
ativos para a mesma tradicdo da verdadeira sabedoria, para a mesma philosophia perennis.
Além disso, como podemos facilmente ver, os autores que ele retne, tornando-os membros da
mesma escola de pensamento, sdo separados uns dos outros nao s6 em termos historicos e
geograficos, mas também em termos de estilos de pensamento e métodos de argumentacéo,
em termos de culturas epistémicas e preferéncias metodoldgicas: alguns deles usam
predominantemente raciocinio I6gico e rigoroso, enquanto outros empregam nada mais que
visdo e inspiracdo; alguns deles gostam de defender suas nog¢Bes em pequenas etapas,
exclusivamente por meio de “silogismos” e “demonstragdes”, ao passo que outros se
preocupam somente com quédo intenso é o seu sentido interno de verdade, desconsiderando
qualquer verificabilidade légica ou empirica. Para John Smith, no entanto, as diferencas que
possam existir entre os principios, doutrinas, conhecimentos e propdsitos desses autores, estdo
— em continuidade com toda uma tradicdo de pensamento platdnico — decisivamente
ofuscados por suas semelhangas mais profundas, por sua participacdo na mesma ampla

conversacao divina.

SIRIS
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Uma falsa modéstia

Uma caracteristica marcante de Siris é a sua écriture propositalmente impessoal. Na
propria base desta obra, Berkeley coloca, por assim dizer, uma impressionante quantidade de
modestia. Em Siris ele esta sempre pronto a apelar para autoridades e fontes antigas
(principalmente platdnicas, alquimicas e esotéricas, mas também modernas), e reportar as
opiniBes dos outros sobre o assunto que ele trata, sem se esforcar muito — especialmente na
segunda metade (platénico-especulativa) da obra — para expressar sua propria opinido a
respeito do mesmo. Podemos eventualmente saber quais sdo suas opinides ndo tanto pela
leitura do seu texto, mas por perceber gradualmente qual é a sua atitude em relacdo aos
autores que ele cita.

E quase desnecessario dizer que esta maneira de escrever (e praticar) filosofia esta em
nitido contraste com o estilo anterior de George Berkeley, como é revelado em obras tais
como Principios do conhecimento humano (1710) ou Trés dialogos entre Hylas e Philonous
(1713). De certo modo, a medida que Berkeley avancava em idade, ele foi se aproximando
cada vez mais dos modos antigos de pensar. Por outro lado, esta maneira “conservadora” de
escrever filosofia opunha-o a maioria dos defensores da ‘“nova filosofia” (Descartes,
Gassendi, Locke, e assim por diante), uma escola de pensamento a qual Berkeley pertenceu
no inicio de sua carreira®. Baseado principalmente na suposicdo de que, em virtude de suas
“luzes” naturais, poderes e habilidades, a mente humana pode compreender, e em seguida
descrever fielmente a verdadeira “natureza das coisas”, os representantes da “nova filosofia”
em geral ndo achavam que eles tinham que apelar para autoridades antigas a fim de endossar
as verdades sobre o mundo natural que estavam descobrindo. Na verdade, as referéncias a
autoridades veneradas (sejam sagradas ou profanas) eram entdo percebidas como tendo sido
macicamente desacreditadas pelos autores escolasticos, cujo pedantismo livresco excessivo
era na verdade uma das causas do surgimento de la nouvelle philosophie de la nature em
primeiro lugar. Por exemplo, no inicio do seu Discurso do Método o leitor se depara com a
confissdo de Descartes de que, em seu ambicioso programa de reformar todo o conhecimento

existente, ele ndo confiaria em nada a ndo ser no que ele recebesse com certeza de suas

* Se Berkeley é considerado ainda hoje simplesmente como um outro representante da “nova filosofia”, e nada
mais, isso s6 é possivel através da rejeicdo de seu Siris, um documento escrito no qual ele colocou anos de
intenso trabalho e que ele valorizou muito até os Ultimos dias de sua vida.
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faculdades intelectuais confiaveis e de le grand livre de la nature: “Decidi ndo procurar
nenhum outro conhecimento além daquele que se poderia encontrar em mim mesmo, ou
talvez no grande livro da natureza” (DESCARTES, 1956, p. 6). E Descartes ndo estava
falando apenas para si mesmo: todo um programa intelectual estava encerrado em suas
palavras.

Enquanto em suas primeiras obras Berkeley tentou — seguindo as diretrizes da nova
maneira de filosofar — expor seus pontos de vista somente apelando para a “luz natural” da
razdo, e usando, ao tecer seu discurso, as mesmas ferramentas retoricas, repertorio
terminoldgico e registros como aqueles empregados na formulacdo do discurso cientifico de
sua época, quase sem quaisquer referéncias a autoridades do passado, em Siris 0s repetidos
apelos aos autores venerados e sabios antigos (que supostamente alcancaram a verdade ultima
das coisas) torna-se o principal método de trabalho de Berkeley. N&o que ele ndo confie mais
nas “luzes naturais” de sua mente, mas ele simplesmente decide adotar uma abordagem
totalmente diferente para a construcdo do conhecimento e para o papel que a mente de um
pensador individual pode ter de desempenhar dentro desta producdo. Em outras palavras, ele
decide procurar a verdade em outro lugar. Sua prépria contribuicdo em Siris, como ele parece
Vé-la, consiste apenas num melhor entendimento de como a “grande tradi¢do” funciona, como
0s autores antigos estdo ligados uns aos outros, € como eles se compreendem e
complementam uns aos outros. Nesta obra Berkeley concebeu seu proprio papel como
extremamente modesto, e ele aparentemente desistiu de qualquer ambicdo de descobrir e
expressar a “natureza das coisas” por si mesmo, contentando-se apenas em dizer como 0s
antigos, muito antes dele, descobriram e expressaram as verdades mais importantes que

alguém é capaz de alcancar:

Se pudermos acreditar em Didgenes Laércio, os filésofos pitagéricos pensavam que
havia um certo calor ou fogo puro, que havia algo de divino nele, pela participacdo
do qual os homens se tornaram aliados aos deuses. E de acordo com os platdnicos, o
céu ndo é definido tanto por sua localizagdo como por sua pureza. O fogo mais puro
e mais excelente, este é o céu, disse Ficino. E, mais uma vez, o fogo oculto que cada
um manifesta em si mesmo, ele chama de celestial (BERKELEY, 1948-57, § 5, p.
103-4).

A luz do que eu disse no inicio, este estilo de filosofar é, naturalmente, ndo algum
capricho da parte de Berkeley, ou algum acidente em sua biografia intelectual, mas pertence a

uma venerada tradicdo de pensamento e projeto espiritual: o platonismo. Como mostrei no
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Capitulo 1 (BRADATAN, 2006), em seus primeiros escritos Berkeley ja havia empregado um
grande nimero de temas e nocOes especificamente platdnicas. Eles formaram uma rede
platonica que sutilmente impregnou esses escritos, embora, no nivel da forma literéria e dos
procedimentos retoricos que eles exibiram, sugeriram um estilo de filosofar pertencente a
nouvelle philosophie de la nature entdo na moda e ndo ao de certo platonismo antiquado. E
em Siris que Berkeley resolve esta tensdo e se insere totalmente no corpo da tradicdo
platonica tanto no nivel do proprio conteudo filos6fico como das estratégias literarias e
retéricas. Visto do ponto de vista desta tradicdo, o que Berkeley faz em Siris é precisamente
deixar seu texto desempenhar o papel de um palimpsesto: a ocasido favoravel em que o0s
escritos dos outros chegam a se revelar. E um sinal de uma notavel abertura de espirito
filoséfico e humildade autoral ao mesmo tempo.

A ideia fundamental por trés deste procedimento retdrico é que ha — ou deve haver —
alguma verdade fundamental “oculta” em todos esses escritos antigos, uma verdade da qual os
autores modernos, infelizmente, tém sido privados, e que poderia ser, em certa medida,
ressuscitada apenas por uma reafirmacdo e cultivo dos estudos classicos, da cultura e do

ensino:

Era uma opinido da antiguidade remota que 0 mundo era um animal... Se pudermos
confiar nos escritos dos herméticos, 0s egipcios pensavam que todas as coisas
participavam da vida. Essa opinido também era tdo geral e em voga entre 0s gregos
que Plutarco afirma que todos os outros sustentavam que o0 mundo era um animal e
governado pela Providéncia, exceto Leucipo, Demdcrito e Epicuro... de todos os
varios tons, agdes e paixdes do universo, eles supunham que resultasse uma sinfonia,
uma vida e a¢do animal (BERKELEY, 1948-57, p. 129).

Contra um contexto teoldgico cristdo clara e repetidamente afirmado, Berkeley cita e
faz um uso extenso de opinides de uma natureza e origem surpreendentemente diversas. E é
precisamente este fato que o situa extremamente bem na longa tradi¢do de pensamento de que
eu falava no inicio deste capitulo. Pois 0 que € interessante neste ponto é que, seguindo
exatamente as mesmas praticas discursivas que a dos autores platénicos discutidos acima,
Berkeley acha perfeitamente legitimo citar, dentro de uma e mesma frase, figuras pertencentes
ao Egito antigo, Grécia antiga e ao mundo helenistico, claramente implicando assim a
existéncia de algum acordo fundamental entre todos esses autores e, para além de eventuais
divergéncias superficiais que possam ter existido entre eles, a possibilidade de formacao de

uma e mesma “familia de mentes”, unidas numa e mesma “corrente de ouro”. E por isso que
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se poderia dizer que Siris tem um acentuado cardter de “intertextualidade”: as proprias
palavras de Berkeley sdo constantemente ecoadas pelas dos outros, assim como as palavras

dos outros sdo refletidas e espelhadas em seu proprio estilo linguistico:

Se pudermos confiar nos escritos herméticos, 0s egipcios pensavam que todas as
coisas participavam da vida... de todos o0s varios tons, acdes e paixdes do universo,
eles supunham que resultasse uma sinfonia, uma agio animal e vida... E uma
doutrina, entre outras especulacfes contidas nos escritos herméticos, que todas as
coisas sdo uma sd. E ndo é improvavel que Orfeu, Parménides e outros, entre 0s
gregos, poderiam ter derivado sua no¢do do to hen, O UNO, do Egito. Embora este
sutil metafisico Parménides, em sua doutrina do hen hestos, parece ter acrescentado
algo de sua autoria... uma e a mesma Mente é o principio universal da ordem e
harmonia em todo 0 mundo, contendo e conectando todas as suas partes, e dando
unidade ao sistema (BERKELEY, 1948-57, p. 128-34).

No entanto, as relacdes entre Parménides (ou os filésofos gregos em geral), por um
lado, e os egipcios, por outro, é do mesmo tipo que a relagdo que o proprio Berkeley tem com
todos eles. Seu discurso comum é refletido dentro do — e harmoniosamente interrelacionado
com o — proprio texto de Berkeley, dando origem a um novo discurso comum e assim por
diante. Cada um dos autores que Berkeley cita €, de certo modo, um elo importante dentro de
uma “corrente de ouro” do conhecimento esotérico, uma corrente através da qual poderiamos
talvez nos conectar com a verdadeira sabedoria do passado, e extrair dela uma ciéncia
perfeitamente valida para lidar com o presente e o futuro. Obviamente, a retérica de Siris, esta
adocdo copiosa e imparcial das doutrinas passadas em vista de uma sintese mais ampla,
sempre procurando o que elas ttm em comum, e quase ndo prestando atencdo as suas
divergéncias, ¢ uma reminiscéncia da poderosa retdrica praticada pelos platdnicos
renascentistas. Um fragmento como este, tomado de De vita de Ficino poderia muito bem ter
sido escrito pelo préprio Bispo Berkeley, assim como o teor estilistico de Siris poderia ser

encontrado em qualquer dos escritos de Ficino:

Que um grande e especifico poder existe em palavras especificas, é a afirmacéo de
Origenes em Contra Celsum, de Sinésio e Al-Kindi quando ele discute sobre a
magia, e também de Zoroastro, quando ele proibe a alteracdo de palavras barbaras, e
também de Jamblico ao longo do mesmo argumento. Os pitagdricos também fizeram
esta afirmacdo, que usaram para fazer maravilhas através de palavras, can¢Ges e sons
a maneira dos febeus e orficos. Os médicos hebreus da antiguidade praticaram isso
mais do que ninguém; e todos 0s poetas cantam as maravilhas que sdo produzidas
pelas cangdes. E mesmo o famoso e veneravel Catdo em seu De re rustica usa, as
vezes, encantamentos barbaros para curar as doencas de seus animais de criagdo
(FICINO, 1989, 355).
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E quase desnecessario dizer que qualquer aumento no conhecimento (augmentatio
scientiarum) poderia, em tais circunstancias, ocorrer ndao em termos de uma ampliacdo da
quantidade de informagéo que temos sobre o mundo circundante (junto com, digamos, uma
melhor sistematizacdo do mesmo), mas apenas em termos de uma compreensao mais ampla
do passado filosofico, da tradicdo, e através de uma melhor interpretacdo e clarificacdo da
mesma. Idealmente, toda a informacao que poderiamos ter do mundo natural € filtrada através

das antigas doutrinas, e, desta forma, validada:

Jamblico declara que o mundo é um animal, em que as partes, embora distantes
umas das outras, sdo, todavia, relacionadas e conectadas por uma natureza comum.
E ele ensinou aquela que é também uma nocao recebida dos pitagdricos e platénicos,
de que ndo ha nenhum abismo na natureza, mas uma Corrente ou Escala de seres
que surgem por suaves gradacdes ininterruptas dos mais inferiores para 0s mais
elevados, cada natureza sendo informada e aperfeicoada pela participacdo de um
mais elevado. (BERKELEY, 1948-57, 5, p. 128-29)

Algo é verdadeiro sobre 0 mundo externo somente na medida em que os antigos, que
tinham uma compreenséo da natureza melhor do que a nossa, aprovaram essa verdade. Se eles
ndo chegaram a dizer alguma coisa sobre algum problema ou outro com 0s quais estamos
interessados hoje, tudo bem: nds sé temos que encontrar uma maneira de traduzir essa questdo
em alguma outra coisa, em alguma coisa sobre a qual os antigos tinham algo a dizer.

Antes de concluir, gostaria de acrescentar que, por um feliz acaso, existe no Museu
Britanico um catalogo da biblioteca da familia de Berkeley, pois ela foi posta a venda em
1796°. E um documento de quarenta e seis paginas, listando mais de 1.600 titulos®. Esse

documento é de grande importancia para quem estuda o pensamento de Berkeley, sua

>A primeira pagina do catalogo de vendas diz:
Um Catélogo da valiosa Biblioteca do falecido Rev. Dr. Berkeley, Lorde Bispo de Cloyne.
Juntamente com as bibliotecas de seu filho e de seu neto, o falecido Rev. George Berkeley, DD,
Prebendario de Canterbury, e do falecido George Monk Berkeley, esq.
Incluindo uma valiosa colecdo de livros de teologia, de historia estrangeira nacional Inglésa, de relatos
de viagens, viagens, classicos, belas letras, miscelaneas, poesia, e em quase em todos os ramos da
literatura erudita, seja nos idiomas modernos ou linguas mortas.
NB: Vérias Edic¢Oes Princeps dos séculos XV e XVI. As quais serdo vendidas em leildo,
por Leigh e Sotheby, Livreiros, em sua casa em York Street, Covent-Garden, na segunda-feira, 6 junho,
1796, e nos cinco dias seguintes.
Comecando cada dia as doze horas.
Compareca no momento das vendas.
® Para uma discussao detalhada sobre a fortuna e o contetido deste catalogo, ver o artigo de Aaron ‘A Catalogue
of Berkeley’s Library”” (AARON, 1932).
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formacédo, fontes e desenvolvimento. Um estudo cuidadoso e detalhado deste documento
contribuiria enormemente para uma compreensdo mais abrangente de sua formacao filosofica
e geral. No que diz respeito a presente discussao, serd suficiente dizer que esta biblioteca
continha, entre outras coisas, quatro edi¢des diferentes da opera de Platdo (em grego, latim e
francés)’, Opera philosophica de Plotino, De consolatione philosophiae de Boécio, algumas
obras de Filo, o Judeu, dois volumes de Origenes, dois de Moisés Maimodnides, “Dionysii
Opera”, Religio Medici de Sir Thomas Browne, Aurora de Boehme e muitas outras. Como em
um espelho, no catélogo da biblioteca de Berkeley, podemos vislumbrar sua profunda imerséo
na tradicdo platbnica. Todos esses livros, bem como as relagdes secretas que tinham uns com

o0s outros, refletem o sutil palimpsesto com o qual nos deparamos ao ler Siris.

Como funciona o conhecimento arquetipico

Algumas conclusdes gerais se ordenam aqui. Em primeiro lugar, no que diz respeito
ao problema da autoria, uma suposicao tacita por tras deste modo de pensar (e de escrever) é
que deve haver algum texto primordial, anénimo, um sé e 0 mesmo, ndo concebido por um
autor humano, mas de alguma forma revelado aos seres humanos em algum tempo imemorial
(in illo tempore), e que contém virtualmente todas as verdades fundamentais as quais a mente
humana jamais poderia, na melhor das hipoteses, chegar. Este texto estd “ai”, ele tem uma
existéncia misteriosa, no entanto certa, e tudo o que podemos fazer sobre isso é agucar nossas
faculdades intelectuais, de modo a sermos capazes de “extrai-lo” corretamente, por assim
dizer, da multiplicidade de textos, lendas, histdrias, mitos e outras reliquias que encontramos
em nosso intercdmbio com o passado. Consequentemente, a misséo crucial que os estudiosos,
filésofos e sabios desse mundo tém de realizar é precisamente preservar, transmitir e explicar
0 conteudo deste texto arquetipico a seus companheiros humanos menos dotados a fazé-lo por
si mesmos. E quase desnecessario dizer: essa visdo de que alguém é um autor s6 na medida
em que participa da reafirmacédo e restauracdo de um texto primordial, anénimo, revela uma

concepgdo de autoria profundamente marcada pela modéstia e abnegacao.

" A biblioteca em questdo era uma biblioteca familiar, contendo também livros comprados apds a morte de
Berkeley por seu filho e por seu neto. Mas eu acho que a observacgao seguinte de Jessop é aplicavel ndo apenas
aos livros de Platdo, mas também aos dos autores platonicos: “O catalogo de vendas da biblioteca da familia
Berkeley (1796) enumera quatro diferentes edi¢cdes das obras de Platdo. Se pudermos julgar a partir dos rumos
de interesses do filho e do neto de Berkeley, o volume provavelmente ndo tinha sido deles” (T. E. Jessop, em
BERKELEY 1948-57, 2, p. 156 n. 1 [Trés dialogos]).
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E muito tentador estabelecer um paralelo entre a nogdo de conhecimento como
palimpsesto e a funcdo de repeticdo nas sociedades tradicionais. Esse paralelo poderia nos
fornecer uma ideia do que estd por tras, filosoficamente falando, deste tipo de modéstia

epistemoldgica:

Esta tendéncia pode muito bem parecer paradoxal, no sentido de que o homem de
uma cultura tradicional se vé& como real apenas na medida em que ele deixa de ser
ele mesmo (para um observador moderno) e esta satisfeito em imitar e repetir os
gestos do outro. Em outras palavras, ele se vé como real, isto & como
“verdadeiramente ele mesmo”, so € precisamente, na medida em que ele deixa de ser
assim (ELIADE, 1971, p. 34).

O perseguidor do conhecimento (filosofia) como palimpsesto compartilha com o
“homem da cultura tradicional” de Eliade a mesma visdao fundamental sobre o lugar
apropriado que o individuo deve ocupar na histéria e no cosmos: ambos acreditam que
existem coisas maiores e mais importantes do que eles mesmos no mundo, que os significados
ultimos (quer miticos ou simplesmente filos6ficos) tornam-se acessiveis apenas para aqueles
gue sabem como atrai-los pela generosidade de espirito e humildade da alma, e que, em geral,
0 ser humano é apenas um dos personagens, nao necessariamente o principal, na historia
césmica de Deus.

Um dos pressupostos tedricos fundamentais subjacentes a esta visdo da histdria da
filosofia é precisamente a no¢do de que a origem do verdadeiro conhecimento (filosofico)
deve ser encontrada ndo nas faculdades limitadas dos individuos (que vivem necessariamente
em épocas corrompidas), nem nas observacfes empiricas das (ou em experiéncias com) coisas
no mundo ao nosso redor, mas apenas nos “livros antigos”, nas lendas e mitos antigos, nas
bibliotecas antigas e em manuscritos empoeirados, todos eles receptaculos privilegiados de
revelacdes importantes, bem como os instrumentos visiveis da tradicdo imemorial. Em outras
palavras, neste sistema de pensamento, o conhecimento ndo é tanto produzido, mas
administrado, nem descoberto, mas preservado e ensinado. O corpo todo do conhecimento
que ninguém jamais pode ter acesso estd sempre la, completo e perfeito. Ndo ha nenhum
sentido em tentar aumentéa-lo, altera-lo ou reforméa-lo; a Gnica coisa que se pode (e deve) fazer
é preserva-lo fielmente. Portanto, as faculdades intelectuais que se necessita em maior grau
para este tipo de conhecimento ndo séo a capacidade de invengdo ou de inovagdo, nem a

capacidade de descobrir coisas novas ou formular novas hipdteses, mas apenas as faculdades

Revista Litterarius — Faculdade Palotina | Vol.13 | N. 03 | 2014 — ISSN 2237-6291



A Filosofia como Palimpsesto: conhecimento arquetipico em Siris
Traducdo: Jaimir Conte

hermenéuticas: a memoria, a capacidade de associagdo, interpretacdo e narragdo de histdrias,
de colocar coisas em contextos histéricos mais amplos e remonta-las genealogicamente.

Visto de uma perspectiva mais ampla, todo esse processo é, obviamente, uma tentativa
de “congelar” o tempo: o futuro ja esta contido no passado; o futuro ndo pode trazer nada de
“novo”, algo que alguém ja ndo conhega ou saiba®. Novamente, o que Mircea Eliade diz sobre
a funcdo da repeticdo e o cultivo de arquétipos nas sociedades tradicionais pode muito bem

ser aplicado literalmente a essa visdo do conhecimento filos6fico como um palimpsesto:

Tudo comega de novo no seu comeco a todo instante. O passado é apenas uma
prefiguracdo do futuro... Em certo sentido, ¢ possivel ainda dizer que nada de novo
acontece no mundo, pois tudo ndo passa de repeticdo dos mesmos arquétipos
primordiais; essa repeticdo, ao realizar o momento mitico quando o gesto
arquetipico foi revelado, mantém constantemente 0 mundo no mesmo instante
auroral dos primordios (ELIADE, 1971, p. 90).

No entanto, de certa forma, se observarmos essa tradi¢do de pensamento, o tempo tem
que ser congelado. Como observado anteriormente, quando se discute 0 mito de Platdo no
Politico, o tempo histdrico estd envelhecendo a cada segundo que passa. O que temos de fazer
como buscadores da sabedoria é obter alguma forma de acesso a esse momento do tempo em
que a histdria ainda ndo tinha nascido, quando as coisas ainda estavam puras e 0s homens
eram felizes e inocentes. Claro que isso é utdpico e irreal, mas quem disse que filosofia é
assunto para pessoas realistas?

Em segundo lugar, e como consequéncia do que acabo de dizer, essa forma de
pensamento € platénica ndo apenas no sentido de que, historicamente, Platdo desempenhou
um importante papel em sua configuracdo. Ha também um sentido mais profundo em que a
visdo do conhecimento como um palimpsesto esta ligada a filosofia de Platdo. Ou seja, essa
forma de pensamento é platénica no sentido de que, segundo ele, qualquer exemplo particular
de conhecimento local s6 ¢ possivel na medida em que “participa” em algum conhecimento
arquetipico, em algo que foi revelado “no inicio”, e do qual este conhecimento particular
adquire sua realidade e veracidade. Os arquétipos que Eliade menciona em sua discussdo das

sociedades tradicionais adquirem, no nosso caso, a forma do sistema de conhecimento

® [N]a medida em que um ato (ou um objeto), adquire uma certa realidade através da repeticdo de certos gestos
paradigmaticos, e 0 adquire através desse apenas, ha uma implicita supressdo do tempo profano, da duragdo, ou
“historia”: e aquele que reproduz os gestos exemplares, portanto, encontra-se transportado para a época mitica
em gue a sua revelagdo ocorreu” (ELIADE, 1971, p. 35).
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revelado aos seres humanos pelos deuses, da maneira como vemos narrada no Politico.
Exatamente como, segundo a teoria das ideias de Platdo, qualquer coisa sensivel existe e é
real somente na medida em que participa de seu arquétipo ou ideia, da mesma forma, nesta
consideragcdo do conhecimento como um palimpsesto, qualquer conhecimento local, ndo
importa o seu objeto, “torna-se real apenas na medida em que imita ou repete um arquétipo”
(ELIADE, 1971, p. 34). O verdadeiro filésofo (seja estudioso ou cientista) ndo precisa sonhar
em inventar novos conhecimentos que ndo estejam ja contidos ou prefigurados naquele que
foi dado pelos deuses in illo tempore (ele ndo pode dar-se ao luxo de entreter-se com 0s
“fantasmas” da novidade), mas sua Unica preocupagdo ¢ restaurar a integridade do
conhecimento dado por Deus e certificar-se de que ele ndo contém quaisquer acréscimos
indesejaveis, alienantes. E a chave para a realizacdo deste processo ¢ a repeticao: “a realidade
é adquirida exclusivamente através da repeticdo ou participacdo; tudo o que carece de um
modelo exemplar é ‘sem sentido’” (ELIADE, 1971, p. 34).
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