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RESUMEN
Los objetivos especificos son los siguientes: (i) reconstruir en forma sistemdtica la relacion entre
MOyog y €8oc/Gornolg desarrollada por Musonio Rufo en las Disertaciones 5 'y 6; (ii) postular
las reflexiones de Aristételes sobre el problema de la habituacion como un marco conceptual
relevante para encuadrar el andlisis de ambas disertaciones; (iii) analizar las posibles tensiones
16gicas entre la concepcién de Musonio de €00g/doxnoig y la concepcion intelectualista de
la accién humana defendida por la ortodoxia estoica. Sugeriré asimismo que el recurso a las
Dissertationes de Epicteto puede ofrecer una respuesta tentativa a interrogantes no resueltos
en las Disertaciones 5y 6.
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ABSTRACT
The specific goals are the following: (i) to put together in a systematic manner the relationship
between AOYog and €0oc/Gounolg presented by Musonius Rufus in Lectures 5 and 6; (ii)
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to propose Aristotle’s reflections on the problem of habituation as a relevant framework to
make sense of both lectures; (iii) to analyze the possible logical conflicts between Musonius’
conception of €0og/doxnoig and the intellectualist conception of human agency defended by
Stoic orthodoxy. I will further suggest that Epictetus’ Discourses may offer a tentative answer
to questions that are left unanswered in Lectures 5 and 6.
KEYWORDS
SPIRITUAL EXERCISES, STOICISM, INTELLECTUALISM,
PSYCHOLOGY OF ACTION

I. INTRODUCCION

S1 BIEN LAS DISERTACIONES QUE SE HAN PRESERVADO de Musonio Rufo a partir
del registro de Lucio, uno de sus alumnos,' constituyen el capitulo mas inex-
plorado del periodo romano de la escuela estoica, uno de los dos elementos por
los que dichas disertaciones suelen ser citadas estd representado por la defen-
sa que Musonio realiza de la necesidad de concebir la filosofia en términos
eminentemente précticos.” El tipo de abordaje que se realiza, a este respecto,
cubre desde la alusién ocasional a la primacia que el autor habria otorgado a
la préctica por sobre la teoria, hasta la inclusién explicita de Musonio en una
corriente de pensadores que intentan distanciarse de la concepcion esencialmente
contemplativa que el aristotelismo propone de la filosofia para construir una
alternativa primordialmente practica, centrada en ciertos «ejercicios espiritua-
les» que pasarian a ocupar el rol central en el disefio de la praxis pedagdgica
de la filosoffa.?

El objetivo general de estas paginas consistird en analizar las Disertaciones
5y 6 de Musonio [D5 y D6, de ahora en més],* concentrdandome en los siguientes

1 G. Roskam 2005:99-100 ofrece un abordaje sintético de la problemadtica de la conser-
vacion de las disertaciones de Musonio.

2 Elotro elemento por el que se suele recurrir a Musonio esta representado por su posicion
respecto de los roles y derechos de la mujer en la sociedad.

3 Tales el caso de la lectura propuesta por John Sellars (vid. J. Sellars 2003 y 2007), ins-
pirada fundamentalmente en las interpretaciones previas de Pierre Hadot y Michel Foucault.

4 Utilizaré, tanto para las citas en griego como para las referencias, la edicién de Cora
Lutz (C. Lutz 1947). Las traducciones al espafiol son propias.
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objetivos especificos: i) reconstruir el concepto de habituacion/ejercitacion (€6og/
doxnolg) que encontramos en ambas disertaciones a la luz de la oposicion de
ambas nociones al Mdyog, entendido como comprension tedrica de principios
filosoficos; ii) traer a la luz el posible trasfondo aristotélico (y no tnicamente
estoico) de la distincion entre €00g y AOyog; iii) analizar los posibles conflictos
que la relacion desarrollada por Musonio entre £€0oc/doxnolg y aQeti| puede
generar respecto de la concepcion intelectualista de la accion defendida por el
estoicismo antiguo. Como estrategia hermenéutica, por dltimo, sugeriré que
ciertas lagunas dejadas por argumentaciéon de Musonio en D5-6 pueden ser
tentativamente abordadas desde los desarrollos de la problemética de la dloxnotg
que encontramos en las Dissertationes de Epicteto.

I1. LA OPOSICION "EDOS / AOT'OS EN LA DISERTACION 5

El objetivo de la Disertacion 5 conservada por Lucio/Estobeo se encuentra
establecido en forma sencilla al inicio de la misma:

ADOLS Evémeoey Nulv THTNOLE TOTEQOV GVUOLILMDTEQOV TTOOC KTHOWV ALOETHC
£€00¢ 1] MOYog, el O pev AMoyog 0LddoroL 0Q0Mg T €ln TownTéoy, To 8¢ £€00g
vlvolrto »atd tolodtov Adyov medttewy é0llopévarv. Td 0 Movowvip To

£00¢ £d0xeL elvar dvvoludTegov. (5.1-2 [1-4])°

En otra ocasién cierto surgié entre nosotros la pregunta acerca de qué era mas
efectivo para alcanzar la virtud, el habito o la teoria, dado que la teoria ensefia
qué es correcto hacer, mientras que el hédbito surge en aquellos que estdn acos-
tumbrados a actuar de acuerdo con dicha teoria. Musonio opinaba que el habito
era mds efectivo.

Los pasajes siguientes (5.3-10) representan un contrapunto entre dos
tipos de individuos mediante el cual Musonio pretende ofrecer razones
en favor de la afirmacion volcada en 5.2: la primera alternativa consiste
en un médico/navegante/musico que es capaz de hablar versadamente
(lwavod Aéyew) sobre los principios tedricos de su arte (medicina/
navegacion/musica), pero que carece de experiencia en llevar dichos
principios a la préctica; la segunda alternativa consiste en un médico/
navegante/miisico que no posee la capacidad de hablar versadamente®

5 Enlosucesivo, las referencias a las disertaciones de Musonio siguen el siguiente formato:
(nimero de disertacion.seccion de Lutz [lineas en la edicion de Lutz])

6 En el caso del navegante, Musonio presenta la alternativa de un individuo que es capaz
de hablar sobre (los principios de) la navegacion sélo de manera precaria e insegura (§voeig
%ol TOVTATIOOLY Ao0evag); en el caso del misico, de un individuo que es inferior (fjTTovOg)
en su conocimiento de la teorfa de la musica que su contraparte.
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sobre dichos principios tedricos pero que posee experiencia en llevarlos
a la préctica. Luego de presentar ambas alternativas, Musonio interroga a
su interlocutor acerca de cudl de las dos elegiria en cada caso, ante lo cual
éste responde sistemdticamente en favor de la segunda opcion. A partir
de lo establecido hasta aqui, y luego de extender la analogia al caso de la
templanza (cw$oovvNg) y el autocontrol (€yxoatetag) (5.11), Muso-
nio deduce una serie de conclusiones pretendidamente equivalentes o, al
menos, mutuamente implicadas:

70 p&v £€00g mEOog TO dUvaoHL EaTTEw AyeL, TO O EmiotacOo AOyov ToD
TEAYLOTOG TTROG TO dUvaoHan Aéyew. (5.12 [32-33])

El hébito nos conduce a la capacidad para actuar, pero conocer la razén detrds de
los actos nos permite hablar sobre esos actos.

ovveQYel UeV YA ral T TaEeL 6 Aoyog dLdAoHWV BTG TEARTEOV nal E0TL
M) TGEeL TEOTEQOGS TOD EBOVS 01 Yo £0L00f VAL TL alOV OLOV Te ) nOTL
Moyov €0LLOpevov. (5.13 [34-36])

La teorfa que nos ensefia como actuar opera junto con la accion y la precede, dado
que no es posible acostumbrarse a hacer algo bueno a menos que nos acostum-
bremos a hacerlo de acuerdo con la teorfa.

duvapel Lévtot 10 €00¢ meoTeEel ToD MOYoU, OTL £0TL HUQLDOTEQOV &ML TAG
TEAEELS Ayewv TOV AvBowmov e 6 MoYog. (5.14 [36-38])

Sin embargo, lo cierto es que el habito es superior a la teoria, en la medida en que
es mds efectiva para conducir a los hombres a actuar que la teoria.

Al considerar la totalidad de la disertacién, se abren dos posibles lineas
de interpretacion acerca de cudl es su objetivo ultimo: si nos concentramos
fundamentalmente en las analogias provistas por Musonio, el motivo central
de esta disertacion parece ser la critica (frecuente asimismo en Epicteto) a
aquellos que pronuncian discursos publicamente y hacen gala de sus profundos
conocimientos de la teoria de una escuela y, sin embargo, no actian siguiendo
esos principios, una idea que aparecia en forma explicita ya en D3: «®HomeQ
Y00 tatorrod Adyou Odpehog 0VOEY, v Wi TEOG VYleLav Gp£OT OMUOTOG
avOemIivoy, 0UTmS 0V’ el TivaL PLthOoodog Exel 1] dLdGoxeL AOYOV, OVOEV
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pehog avtod, Eav ui) dpéon TEOg GeTiv Yuyhg AvBowrtivngy’ (D3.22
[63-65]). Si nos atenemos, por el contrario, a la discusién planteada en D5.1-2
y 5.12-14, parece evidente que ese no es el motor real de la disertacién (no al
menos el motor central), y que la contraposicion entre la mera capacidad de
hablar (Aéyeuv) sobre una teoria y la capacidad de poner en obras dicha teorfa
es, a fin de cuentas, secundaria respecto de la distincion entre conocer la teoria
(independientemente de que podamos pronunciar discursos acerca de la misma)
y actuar de acuerdo con ella.

Ambos objetivos no son, sin embargo, inconciliables, y podemos suponer
que D5 estd atravesada en su totalidad por dos ideas complementarias: i) el
mero conocimiento de una teoria es suficiente para hablar versadamente sobre
ella, pero no para actuar de acuerdo con la misma; ii) para actuar de acuerdo
con una teoria el conocimiento de la misma debe ser complementado con el
hébito, la practica reiterada de cierto tipo de acciones. Esta interpretacién ha sido
efectivamente adoptada por buena parte de los comentaristas de Musonio, y ha
sido sefialada en ciertas ocasiones como el momento inicial en una nueva forma
de concebir la filosofia: una concepcién que, distancidndose radicalmente de la
matriz contemplativa de la filosofia aristotélica, concibe la dimension prdctica
de la tarea filosofica como igual, o incluso como mds importante, que la incor-
poracion de la teorfa.® A pesar de ello, la aparente transparencia hermenéutica
de D5 depende fundamentalmente de traducciones ciertamente cuestionables,
y un andlisis de las fuentes griegas revela que la superficie clara de D5 esconde
en realidad dificultades logicas sustantivas. Que esto es asi se hace evidente si
atendemos al esquema argumental de la disertacion:

5.1 Planteo de la pregunta: ;qué es mds efectivo para adquirir la
virtud, la teoria o el habito? [pl]
5.2 Respuesta a pl: el hdbito es mds efectivo que la teoria para

adquirir la virtud [r1];

5.3-10: Razones en favor de rl;

5.11: A partir de la evidencia de 5.3-10, Musonio concluye que es
mejor ser temperado que poder hablar sobre la templanza [r1’];

5.12: A partir de lo dicho en 5.1-11, Musonio concluye que conocer
la teoria de algo nos permite hablar sobre eso, pero es el hdbito el que
nos permite actuar de acuerdo a la teoria [r2],y que

7 «Asicomo lateorfa médica no tiene ninguna utilidad si no conduce a la salud del cuerpo
del hombre, que un filésofo ensefie su teorfa no tiene ninguna utilidad si no conduce a la virtud
del alma del hombre».

8 Cf. paradigmaticamente J. Sellars 2003. Cf. Asimismo G. Reydams-Schils 2005:156;
G. Roskam 2005:100; M. Morford 2002:195, quienes aceptan (quizds tomando a la letra la
traduccion de Lutz), la idea de que la prictica es mds importante que la teoria.
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5.13:  apesar de que la teoria es anterior al hdbito en tanto no es
posible actuar correctamente si no conocemos la teoria [13],

5.14: el hdbito es anterior a la teoria en tanto es mds efectivo para
conducir a los hombres a la accion [r4].

A pesar de que las dificultades aqui presentes son multiples, me interesa
detenerme unicamente sobre tres elementos: en primer lugar, y como se des-
prende de los ejemplos proporcionados por Musonio en D5.3-10, la disyuntiva
alli planteada es falsa, en la medida en que, como se indica en D5.13 (y en
otros pasajes que veremos mds adelante), el hdbito no es posible sin la teorfa.
De lo que se trata, en otras palabras, no es de elegir entre la teoria y el habito,
sino de elegir entre solamente la teoria o, por el contrario, la teoria y el habito
(de actuar de acuerdo con la misma®). Como se deduce de D8.7'° y como se
verd en D6, el habito no puede darse sin la teoria, y si esto es asi, la pregunta
de Musonio acerca de si el hdbito es mds efectivo que la teoria (pl) carece por
completo de sentido, en tanto el habito es hdbito de actuar de acuerdo con una
teoria, es decir: la puesta en accidn de ciertos principios tedricos. La pregunta
que Musonio deberia formular —y que de hecho va a formular explicitamente en
D6-no es si la teoria es mds efectiva que el habito, sino si aquella es suficiente,
sin el hdbito, para alcanzar la virtud. Una segunda dificultad se refiere exclu-
sivamente a D5.14, y consiste en el hecho de que r4 no es una respuesta a pl,
y la diferencia entre rl y 4 es sustantiva: afirmar que el habito es mas efectivo
para conducir a los hombres a la accion (r4) no es lo mismo que afirmar que
es mds efectivo para alcanzar la virtud (r1). Aun si concediéramos —caritativa-
mente— a Musonio que a través de D5.3-10 ha demostrado r4, eso no significa
que haya demostrado rl, como pretende haber hecho. En rigor, a diferencia de
rl (que, como veremos, adquiere una dimension plena cuando la interpretamos

9 Se pone en cuestion, con todo esto, la adecuacién de las analogias proporcionadas por
Musonio, en la medida en que, contra lo afirmado en D5.13, al menos en el caso de lamusica y la
navegacion es efectivamente posible ser capaz y experimentado en ambas artes sin ser conocedor
de la teorfa. No es esta posibilidad la que tiene en mente Musonio: tanto en el caso de la musica
como de la navegacion, el contrapunto no se produce entre el conocedor de la teoria y que puede
hablar versadamente sobre ella y el que no puede hablar en absoluto acerca de la teoria, sino
entre aquél y el que es inferior en la teorfa musical o el que puede hablar de manera precaria
sobre la teorfa de la navegacidn; en ninguno de los dos casos, en suma, se trata de posesion versus
carencia de cierto conocimiento, sino mds bien grados de conocimiento.

10 dinowog O¢ TS Av €N TIS W) EMOTAUEVOS dALOGVVNV, OTTOLOV T( €0TLV; TTAALY
oLV %ol oty PrhocodnTéov TG Baothel, Gt dunanootvny xol T dinaov ol &v dAlog
daivorto yvoig, €i u) dprhocodioetev. «;Cémo podria alguien ser justo si no comprendiera
qué es la justicia? Es por ello que el rey debe estudiar filosoffa, dado que, si no lo hiciera, no
estarfa claro si sabe qué es la justicia y lo justo» (D8.7 [22-25]).
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en el contexto conceptual apropiado) r4, sin especificaciones adicionales, ca-
rece por completo de sentido. Ninguna de estas dos dificultades, sin embargo,
resulta decisiva, en la medida en que ambas pueden ser explicadas apelando
al contexto esencialmente pedagdgico en el que se inscriben las disertaciones
recogidas por Lucio:!! desde esa perspectiva, tanto la consideracion de £0og
como un aspecto mds importante que AOYog como el pasaje de rl a r4 no pasan
de ser meras estrategias retdricas, cuya intencion consiste en transmitir en forma
provocativa la idea de que la teoria, aun cuando sea necesaria, no es suficiente
para alcanzar la virtud.'?

Existe, no obstante, un tercer problema: aun si interpretamos r4 como
una variante retdrica de rl, ambos exigen una explicacion, en la medida en
que plantean una dificultad que no puede ser desarticulada -como en los otros
casos- recurriendo al contexto pedagdgico y nos exige indagar mds alld. La
dificultad en cuestion se reduce a la siguiente pregunta: ;como es posible que
estar habituado a hacer x sea condicioén de posibilidad de hacer x? Vg.: jen
qué sentido estar habituado a actuar templadamente puede ser condicion de
posibilidad de actuar templadamente?'® Para comprender lo que se halla en
juego aqui, no obstante, debemos antes abordar la discusién complementaria
que Musonio desarrolla en D6.

11 Cf., aeste respecto, G. Roskam 2005:100-101; Ch. Pomeroy Parker 1896:126-127.

12 Si bien estas dos dificultades pueden parecer triviales en vistas de la solucién propuesta,
la confusidn que ellas suscitan es el punto de partida de la lectura ofrecida por Sellars respecto
de la esencialidad de la prdctica en Musonio (centralidad que Sellars proyecta a Epicteto y
Marco Aurelio). D8 ofrece evidencia adicional respecto de esta necesidad de una interpretacion
enmarcada en las intenciones pedagdgicas que guian cada disertacioén, dado que alli encontramos
laidea de que es la filosofia, en tanto €émotiun, la que produce las virtudes: g 8 A 1} ATOG
0WPQOVNOELE TG 1) LEAETNOOGS RQATELY TV ETUOV UMV, 1] AROMAOTOS OV GALOVG TTOLNOELE
0OPEOVOC; TIS HEVTOL ETUOTHUY TIQOS OWHEOCVVNY diyel TTATV prthocodiag, o E0TLy eltelv-
at yoe Siddoxrel pgv Emdva Hdovilg elvar, Siddoxnet & émdvem mheovetiag, S1dGoxeL
0¢ ayomav evtélela, Olddorel 08 delryelv mohvtéletov, €0iCel O aidd Exelv, €0{CeL O
YADTTNG RQOATELV, TAELY 08 ROl XOGUOV ROL EVTYNUOCVVNV TEQLITOLEL 1Al OAWG TO €V KLVT|OEL
ral oxéoel TEEMOV. TadTa 8¢ AVOQMOTY TYOCOHVTA TAQEYETAL GEUVOV %Al ODHQOVO VTOV
(D8.15-17 [42-50]). Lo decisivo aqui es que, a diferencia de D5-6, donde uno de los objetivos
centrales consiste en convencer al interlocutor acerca de la necesidad de no limitarse al estudio
de la filosofia, el objetivo de D8 consiste en convencer a un rey respecto de la necesidad de (al
menos) iniciarse en el estudio de la misma si desea volverse un gobernante justo.

13 Optar por traducir £00g por «préactica», como hacen Lutz y King, no representa nin-
guna solucidn, en tanto afirmar que solo podremos hacer x si antes hemos practicado x carece
igualmente de sentido.
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II1. LA OPOSICION ASKHSIS / AOTOS EN LA DISERTACION 6

El inicio de la Disertacion 6 da cuenta de la continuidad temadtica y argu-
mental respecto de D5:

TTapdopa 68 TEOS GoXNOLV TOVS CUVOVTAGS EVIETOUEVIGS el TOLOTOOE TLoL
LOvoLs yowuevos. 'H doeth, Edn, Emothun £0tiv 00 OewenTind) povov, A
2Ol TQOATIAT #0OATTEQ 1] TE Larteunt) ad 1) povowxd|. (D6.1 [1-4])1

Siempre incitaba con vehemencia a los que lo rodeaban a que se ejercitasen usando
discursos como éste: la virtud, decia, no es solamente conocimiento tedrico sino
también préctica, tal como lo son la medicina y la musica.

A pesar de que los cinco pardgrafos siguientes evidencian un giro termi-
nolégico importante, en la medida en que desplazan el eje de la discusion desde
la relacion entre £€80g y AOYOG a la contraposicion entre una serie de términos
vinculados a la comprension o el aprendizaje de principios tedricos, por un
lado, y la ejercitacion’ de dichos principios, por otro, el uso reiterado de £0{Cw
como equivalente de esta segunda serie de términos justifica que asumamos
que €00g y donnoig cumplen la misma funcién en el argumento en contra de
la suficiencia del AOyog para alcanzar la virtud.'® Como se puede ver en el si-
guiente esquema, la idea fundamental que atraviesa D6 sigue siendo la misma
que encontrdbamos en D5.1-2 y 11-14:

6.2:  Para ser bueno es necesario no sélo aprender en
profundidad los principios (pabfjpata) que conducen a la virtud sino
también entrenarse (YupvaZeoOau) de acuerdo con los mismos con celo
y rigor.

6.3: Para ser templado es necesario no sélo saber (gid€in) que uno
no debe ser derrotado por los placeres sino también estar entrenado en
oponerse a los mismos.

14 Cf. asimismo 14.29 [86-88]: 0¥ yao 01 Ppthocodelv ETepdv TL dpaivetol OV i) T &
meémeL ol 0. oot xeL MOY® UeV avalntelv, Eoyp 0¢ modttely. («Es evidente que filosofar
no es otra cosa que investigar mediante la razén qué es apropiado y correcto y transformarlo
en obras»).

15 Los tres conceptos fundamentales empleados por Musonio son: doxnoLg/AoréW;
pelétn/peletdw; Youvaw.

16 Esto no hace menos cuestionable, no obstante, la decision de Cora Lutz y Cynthia King
de traducir €60g por «practice» en D5 (estableciendo una absoluta homogeneidad conceptual
entre ambas disertaciones), en la medida en que tal decision contribuye a ocultar uno de los
problemas centrales que sefialé anteriormente, a saber: ;cémo es posible que Musonio suponga
que estar habituado a hacer X es condicion de posibilidad de hacer X?
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6.4: Para ser justo es necesario no solo aprender (LepaOnxmg) que
uno debe amar la igualdad sino también estar adiestrado (LepeAeTNROG)
en evitar los excesos.

6.7: Por lo tanto, el aprendizaje (naOnoer) de los principios de cada
virtud debe ser seguido del ejercicio (Gloxnowv) de los mismos.

Ahora bien: ;Cudl es la diferencia entre hacer x y entrenarse para hacer x?
(Qué caracteristicas debe poseer un acto que realizo para que sea considerado
como un acto en si mismo y no un ejercicio para el mismo? En otras palabras:
(por qué el entrenamiento no es ya la accion?

La referencia a Aristoteles, llegados a este punto, se vuelve ineludible:

Tag 0 GEeTag Aaufdvouev Evepynoovtes mEOTEQOY, HOTEQ 1Al £l TOV
AV TeXvOV: O ya Ol pobovtag molely, Tadta moLodvies LovOdavouey,
olov 0ixodopodvteg oinodopol yivovrar xai x0agifovreg xbagLoTal:
oVTm O1 ol Ta pev dinano modrTrovteg dinatol yivoueda, Ta ¢ omPpoova
ohdooveg, Ta & Gvdpela avdpelol. poTueel 8¢ %ol TO YVOpEVOV &V Tailg
TtOAEOLY: 01 Y VouoBHETal ToVg moAitag £0iTovtes motovoty dyaboUg. (Aris-
toteles, EN 1103a32-1103b3)

Adquirimos las virtudes después de ejercerlas primero, como es el caso también
en las demds artes, pues las aprendemos haciendo lo mismo que se debe hacer
después de haberlas aprendido; por ejemplo, se llega a ser constructor de casas
construyendo casas, y citarista, tocando la citara. De ese modo, pues, también
llegamos a ser justos realizando actos justos, moderados realizando actos de mo-
deracion, y valientes realizando actos de valentia. [Lo] atestigua también lo que
sucede en las ciudades, esto es, que los legisladores hacen buenos a los ciudadanos
acostumbrandolos [a serlo].}”

Las dificultades presentes en este célebre pasaje de EN son parcialmente
andlogas a las sefialadas respecto de D5: en primer lugar, la eleccién de ejemplos
por parte de Aristételes adolece del mismo problema que sefialdbamos anterior-
mente respecto del pasaje de Musonio de rl a r4, a saber, que la idea de que

(@) hacer x (vg.: construir casas) en repetidas ocasiones hace posible
hacer x ;

no es lo mismo que la idea de que:

(b) hacer x (vg.: construir casas) en repetidas ocasiones hace posible
hacer x virtuosamente.

17 Cito de acuerdo con I. Bywater 1962; la traduccién es de E. Sinnott (Aristdteles
2007).
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Sin especificaciones adicionales, (a) carece por completo de sentido.

En segundo lugar, la idea de que adquirimos una virtud después de ejercerla
representa, prima facie, un contrasentido tan evidente como el que indicdbamos
en el caso de D5.14. Aristoteles, sin embargo, y a diferencia de Musonio, se
anticipa inmediatamente a dicha objecion:

amognoele 8 Av Tig g Aéyouev OtL 0el TO pev dinala TEATTOVIOG
Ouraiovg yiveoOau, T 0 owdova oMPQOVAS: €l YA TEATTOVOL T dinaLo
xnol oddoova, 10N elol dinotol ral oHPEOVES [...] T 8¢ xATA TAS AQETAS
ywoueva ovx €av avtd Twg €y, dwaimg 1) owdpeodvog modtTeTaL, AAA
2OL €0V O TATTWV OGS EYMV TQATTY, TEAOTOV eV E0v eldmg, Emert av
TQOALQOVUEVOGS, KO TTQOOLQOTUEVOS O 0dTdL, TO OE TolTOV v %Ol Pefaimg
7ol apeTanwitog Exwv medtty. [..] €0 ovv Aéyetan 8T éx ToD TA dimoua
TTEATTEY O Olnawog yivetow ®ol €x ToD Td ohdova 6 oOPQWV: €% 0¢ ToD
un oditTeLy TobTa 0VdelS OV 0VdE puelhnoete yiveoOou ayabog. (Aristételes,
EN 1105a17-1105b13)

Se podria plantear la dificultad de cémo decimos que se debe llegar a ser justo
realizando actos justos, y moderados realizando actos moderados, pues si se
realizan actos justos y moderados, ya se es justo y moderado. [...] Las acciones
originadas de acuerdo con las virtudes no se realizan de manera justa o moderada
solo si son de un cierto modo, sino también si el que actda se halla [dispuesto] de
un cierto modo cuando actda: primero, si [actia] a sabiendas; después, [si acttia]
eligiendo, y eligiendo [el acto] de por si; y, tercero, si actia de manera firme e
inconmovible. [...] Es, pues, acertado decir que el justo llega a ser tal por realizar
actos justos, y el moderado, por [realizar] actos moderados; y si no realiza esos
actos, nadie tiene siquiera la posibilidad de llegar a ser bueno. Con todo, el comtin
de los hombres no practica esas acciones, sino que, refugidndose en la teoria, creen
que filosofan, y que asf llegardn a ser virtuosos.'

18 (Leyd Musonio EN? Varios elementos en los dos pasajes citados parecerian sugerir
una lectura directa de Aristételes por parte de Musonio: (7) la analogia con el citaredo, (ii) la
presencia de cwdpoovn y diraroovn como ejemplos de virtudes, (i) el uso de €0(Cw, (iv)
la idea de que nos volvemos virtuosos mediante la practica de las virtudes, y (v) la critica a los
que creen que el conocimiento de la teoria es suficiente para alcanzar la virtud. Si bien la coin-
cidencia entre Aristételes y Musonio respecto de cada uno de estos elementos no indica nada
si los consideramos por separado, la coexistencia de todos estos puntos pareceria representar
evidencia suficiente respecto de una influencia directa. Todo ello, sin embargo, es meramente
circunstancial: la citara como objeto de referencia en las analogias entre la filosofia y otras artes
no contribuye en absoluto un patrimonio exclusivo de Aristdteles, sino que es frecuente en la
filosofia antigua; la convivencia de (iii) y (iv), por su parte, bien puede proceder de cualquier
tratado peripatético y no requiere suponer necesariamente la lectura directa de EN 1103a32-
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Los elementos fundamentales en este pasaje son dos: en primer lugar, la
distincion entre (a) la realizacion de un acto justo (moderado, valiente, etc.) y
(b) la realizacion de ese mismo acto tal como lo realizaria un hombre virtuoso
(lo cual incluye la disposicion del agente); en segundo lugar, la idea de que
la realizacién repetida de (a) puede conducir a (b). Si bien la primera idea es
esencialmente incontestable (siempre y cuando supongamos la existencia de
algo asi como la virtud), es la segunda idea la que ha generado importantes
polémicas entre los comentaristas de Aristoteles a lo largo de la historia de
Occidente, fundamentalmente en lo que respecta a las caracteristicas especifi-
cas del proceso de habituacion. La pregunta central ha sido, una y otra vez, la
siguiente: ;como es posible que la mera repeticion de ciertos actos (o el mero
hdbito de realizarlos) sea causante de un eventual cambio en la disposicién
psiquica del agente?'” Si bien existe un consenso relativamente extendido entre
los comentaristas en cuanto a que el proceso de habituacion al que hace refe-
rencia Aristételes no constituye un proceso de repeticion puramente mecédnico,
a partir del cual el cambio de disposicion en el alma del agente sobrevendria
de un modo cuasi mdgico,?’ no existe un consenso claro acerca de lo que s se
encuentra implicado en dicho proceso.?! El andlisis de este problema excede,
sin embargo, los objetivos del presente articulo, y no representa un obstaculo
para la argumentacion general, en la medida en que la referencia a Aristoteles
solo tenia por objetivo presentar un contexto posible en el cual enmarcar la
discusion que articula DS y D6.

Se podria argumentar, no obstante, que la referencia a Aristételes no era
en absoluto necesaria, en la medida en que los desarrollos tedricos del estoi-
cismo antiguo ofrecen una alternativa conceptual (parcialmente) andloga a la
distincion aristotélica entre el acto en si mismo y el acto tal como lo realizaria
el hombre virtuoso, a saber, la distincion entre los conceptos de xaOnrovta
y ®at6eBwua.>? Podemos, por ejemplo, componer a partir de los testimonios

1105b13 por parte de Musonio. La eleccién de cwpoootvn y dixaootvy como ejemplos de
virtud, por ultimo, tampoco requiere de la lectura de tal pasaje, en la medida en que las mismas,
ademds de ser dos de las cuatros virtudes cardinales estoicas, aparecen en forma recurrente a lo
largo de las disertaciones de Musonio en conjuncion con otras virtudes.

19 Un tratamiento reciente de esta problemadtica especifica se encuentra en N. Bowditch
2008; cf. asimismo S. Broadie 1991:103-110.

20 Cf., entre otros, P. Gottlieb 2009:186; R. Sorabji 1973:124-127; R. Hursthouse
1998:210-212; N. Bowditch 2008:315.

21 Para una interpretacion esencialmente cognitivista del problema, vid. R. Sorabji
1973.

22 Cf.,fundamentalmente, Stob.2.85,13-86.4 [LS 59B; SVF 3.494]; Cic. Fin.3.58-9 [LS
59F]y 3.24-5 [LS 64H; SVF 3.11]; Philo Cher. 14-15 [LS 59H; SVF 3.513]; Stob. 2.93,14-18 [LS
59K; SVF 3.500]. Para una discusion general de este problema, cf. B. Inwood 1985: 205-215.
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legados por Cicerén y Estobeo una imagen minima de lo que los estoicos
antiguos pudieron haber entendido por tal distincion: si atendemos a Cicerdn,
serfa licito denominar xatdBwpa (recte; T déov, en el griego de Filén?3)
a una accion que ha sido realizada ‘de la forma correcta’ (iuste?*) y contiene
todas la medidas de la virtud (omnes numeros virtutis continent;*> mévTog
améyov Tovg AELOPoUG, segiin la versién griega de Estobeo?S). No obstante,
la distincion estoica entre xaBfxovta y notoéebmpua, carece —al menos hasta
donde sabemos— de un elemento que resulta central para D5 y D6, a saber, la
idea de la habituacion o ejercitacion, y es precisamente ese elemento el que
me interesa resaltar.

IV. LA IDEA DE HABITUACION/EJERCICIO EN EL HORIZONTE INTELECTUALISTA ESTOICO

Fundamentalmente a partir de los estudios de Pierre Hadot en las décadas
de 1960 y 1970, un aspecto que ha sido reiteradamente sefialado por los comen-
taristas como uno de los aportes decisivos del periodo romano de la escuela
estoica (fundamentalmente tomando en consideracién a Séneca, Musonio,
Epicteto y Marco Aurelio) consiste en la dimension esencialmente préctica del
abordaje que tales autores ofrecen de la filosofia. Trascendiendo el mero ‘giro
hacia la ética’ que se verifica en dicho periodo, las obras que se han conservado
de los estoicos romanos representan un repertorio compuesto por una serie de
«ejercicios espirituales» destinados a poner al proficiente en camino hacia la
virtud: desde el aprendizaje memoristico hasta la repeticion incesante de ciertos
principios tedricos, pasando por ejercicios especificos como abstenerse de beber
agua o de ingerir comida, el estoicismo romano ofreceria —de acuerdo con dicha
linea de lectura— una visiéon mads realista y cotidiana de la labor filoséfica que
la alternativa ofrecida por los desarrollos l6gicos y fisicos de Crisipo o, yendo
mds atrds, por la concepcidn esencialmente teorética de la filosofia desarrollada
por Aristételes.?’

Ahora bien, el énfasis —muchas veces descontextualizado?®— sobre este
tipo de ejercicios ha impedido percibir claramente hasta qué punto ese tipo de
estrategias puede constituir una amenaza directa al nucleo intelectualista de-
fendido por el estoicismo (con la posible excepcion de Posidonio) a lo largo de

23 Cf.Philo Cher. 14-15 [LS 59H; SVF 3.513].

24 Si iuste depositum reddere in recte factis sit, in officiis ponatur depositum reddere;
illo enim addito «iuste» fit recte factum, per se autem hoc ipsum reddere in officio ponitur. (Cic.
Fin.3.58-9 [LS 59F]).

25 Cf.Cic. Fin.3.24-5 [LS 64H; SVF 3.11].

26 Stob. 2.93,14-18 [LS 59K; SVF 3.500].

27 Respecto de este ultimo sentido en particular, cf. J. Sellars 2003.

28 Cf. a modo de ejemplo, las interpretaciones recientes de D. Robertson 2010 y E.
Buzaré 2011.
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toda su historia: desde una perspectiva monista, en efecto, la suposiciéon de que
ciertas estrategias no intelectuales (tales como la repeticién, la memorizacion,
etc.) son necesarias para alcanzar la virtud se vuelve sumamente peligrosa, en la
medida en que tales estrategias parecen evidenciar necesariamente la existencia
de procesos no reductibles al discurso racional.”® Las razones de que ello sea
asf son claras: una vez desterrada la existencia de partes irracionales del almay
habiendo traducido todo acontecimiento psiquico a un acontecimiento cognitivo,
la tinica via posible de modificacion de la disposicion del agente consiste en la
demostracion racional de la verdad de un determinando principio teérico. Como
lo afirmard el discipulo mds célebre del propio Musonio:

népurev 0¢ moa Yoy domeQ T AlnOel emvelery, mEOg TO Peddog
Aavavelewy, IO TO AdNAOV EMEYELY, OVTMG TOOS HEV TO AY0BOV OQERTIRAG
wveloOa, TROG 08 TO HONOV EXRMTIRAG, TQOS OE TO Wi TE HOKOV UAT Aya OOV
0V0eTEQMG [...] TO AyaBOV pavev evBVC exivnoey €@ alTd, TO ®OKOV A’
aUToD. 00démoTE & AyaboD paviaotav Evagyt dmodoxiudoet Yuyt). (Epic-
teto, Dissertationes 3.3.2-4).30

Toda alma, por naturaleza, igual que asiente a lo verdadero, niega lo falso y ante
lo incierto se abstiene, asi también ante el bien reacciona con deseo; ante el mal,
con rechazo; ante lo que no es ni bueno ni malo, de ninguna de las dos maneras.
[..] Cando se presenta el bien, inmediatamente se mueve hacia ello; cuando el mal,
se aleja de ello. El alma nunca rechazard una impresién clara del bien.!

(Descansan, entonces, D5 y D6, como parece temer Houser,?? sobre una
concepcién posidoniana de la habituacién,*® una concepcién que depende de la
aceptacion —contra la ortodoxia estoica— de la existencia de una parte irracional
del alma (i.e., del sacrificio del monismo animico en pos de una concepcion de
tipo platénico o aristotélico)? ;En qué consiste, en tltima instancia, la ejercitacion
animica que Musonio sugiere como un posible camino hacia la virtud?

29 Como se hace evidente, esta dificultad no afecta a Aristételes, dado que el proceso
de habituacion en cuestion se refiere a las virtudes éticas, las cuales se vinculan explicitamente
con la parte irracional del alma.

30 Cf.asimismo Epicteto, Dissertationes 2.26.1-7.

31 Cito de acuerdo con W.A. Oldfather 1961; la traduccién es de Ortiz Garcia (Epicteto
1993).

32 Cf.A.Houser 1997:35-37.

33 Respecto de Posidonio, cf. paradigmaticamente F169g: 01 ydo ®oi To0to pev
gmotnuny AaPelv TV aOGOV xal Tag xotd tdbog 8¢ nivihoes aufruvOfvar xonotoig
gmmdebpaowy £0wo0eioac, el Tig péAhol fektiova To N00g dmodeiEerv Tov dvBowmov. Cf.
asimismo F31; F164; F165 (cito segtin la numeracién de Kidd) y R. Sorabji 2000: passim.
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A juzgar por al menos dos pasajes similares que veremos a continuacion, el
proceso de habituacion/ejercitacion propuesto por Musonio pareceria apoyarse
en mecanismos no intelectuales. En efecto, si retomamos D6, la alusién a una
continuidad entre el cuerpo y el alma en cuanto a los efectos que determinadas
acciones pueden tener sobre ellos alude a un proceso donde la comprension de
principios tedricos no parece cumplir ningtin papel:

PEEN

T 0VV donioemg 1) pév Tig idia ThHE Yuyfc novng yivorr’ &v 60dme, 1) 8¢ Tig
#0W1) TAOTNG TE %01 TOD ODOUATOS. XOWT) LEV OVV HOXNOLE GUPOLY YEVHOETOL,
ovvebillopévarv NUOV Olyel, BGATeL, dipel, Apd, TQOdTig AMTOTNTL, ROlTNG
onAneoTTL, ATtoy ) T®V NOEwV, UITopoVH) TOV EMITOVOV. OLAL YAQ TOVTWYV %Al
TAV TOLOVTOV QOVVUTOL LEV TO OMUO Al YiveTal OVoTOOES Te ®Ol 0TEQEDV
2“0l YO OLLOV TTQOS Amav £QY0V, QVVUTOL OE 1) YUyt YVUVaToUEVN L PV
TS VTOUOVTS TOV EMITOVWV TTROG AvOElay, dLdl 08 TS Aoy g TMV NOEwV
1ROG 0wdEOooVVNY (6.12-14 [36-44])

Un tipo de ejercitacion es apropiado inicamente para el alma; otro tipo lo es para
el cuerpo; otro es comiin para el alma y el cuerpo. Realizamos el ejercicio comuin
a ambos [i.e., ejercitamos ambos] cuando nos habituamos a soportar el frio, el
calor, el hambre, la sed, la escasez de comida, un lecho duro, a abstenernos de
los placeres y a sobrellevar los sufrimientos. A través de estos métodos y otros
parecidos, el cuerpo se fortalece, se vuelve capaz de tolerar los sufrimientos y
apto para soportar cualquier tarea. El alma también se ve fortalecida, dado que se
entrena en la valentia al sobrellevar los sufrimientos y se entrena en la moderacion
al abstenerse de los placeres.>*

Si nos limitamos a este pasaje, cw$pooVY y dvdeta constituirian vir-
tudes cuya adquisicién no requiere ningtin proceso especifico de comprension
intelectual, sino un simple proceso de habituacién mecdnica y repetitiva: tal
como el estdbmago se termina habituando eventualmente y en forma automética
ala escasez de alimentos, asi el alma se vuelve moderada habituandose a abste-
nerse de los placeres.? Si sumamos a este pasaje unas lineas de la Disertacion 4

34 Didgenes Laercio atribuye a Didgenes el Cinico una argumentacién similar en DL
6.70-71. No obstante, aunque dicho pasaje coincide con D6 en distinguir, en primera instancia,
entre los ejercicios corporales y los ejercicios animicos para luego vincular a cierta clase de
gimnasia corporal con la adquisicion de la virtud, la similitud entre ambos pasajes es meramente
superficial, en la medida en que el argumento de Didgenes consiste en sefialar que para alcanzar
la duoeTn relativa a una cierta Té€yvn, es necesario realizar un esfuerzo (TOvog) incesante, todo
lo cual es, en el mejor de los casos, secundario para el argumento general de Musonio.

35 Hadot alude, analizando este pasaje, al hecho de que el gymnasion era el lugar en el
que, ademds de los ejercicios fisicos, se impartian con frecuencia las lecciones de filosofia (cf.

Contrastes vol. XVIII (2013)



Teoria y prdctica en Musonio Rufo 63

que refuerzan esta idea, el temor expresado por Houser respecto de que estemos
ante una recaida platénico/posidoniana parece sumamente atendible:

iy TOV Toudevdpevov 600G, botig v 1), gite doony eite OHewa, £010TéOV
pev avéyeoBor movov, é0totéov 8¢ un pofetobar Odvartov, E0lotéov &¢ Ui
tastevodobaL TEOg ovpdoeay undeptav- O domv dv tig ein dvdoeloc. (4.26
[78-82])

Un nifio que es educado correctamente, ya sea varén o niia, debe ser habituado
a tolerar las tribulaciones, a no temer a la muerte y a no ser derrotado por los
infortunios; de esa forma sera valiente.

V. LoS EJERCICIOS INTELECTUALES EN LA DISERTACION 6 Y EPICTETO

El panorama que se ha ido construyendo hasta este punto (i.e., en la conca-
tenacion de D5 y D6.1-7) parece confirmar la idea compartida por buena parte
de la critica especializada respecto del cardcter decisivo que asume la préctica
en Musonio y respecto de la necesidad de concebir dicha préctica (o habituacién
o0 gjercitacién) como un proceso que trasciende la mera comprension tedrica.
No obstante, cuando llega el momento de ofrecer precisiones respecto de qué
debemos entender por dicha dioxnolg, habituacion o ejercitacion, el panorama
se modifica en forma decisiva:

6.8-9:  [El proceso de ejercitacion referido en 6.1-7] es mds importante
en la filosofia que en otras artes (T€)vng) porque el hombre se inicia
en la filosoffa habiendo aprendido (pnepaOnnoteg) lo contrario de lo
que debe ahora aprender y porque su alma estd dafiada a causa de la
corrupcion (duadpBoo@) y el mal de su entorno.*¢

6.15:  El ejercicio que es especifico del alma®’ consiste en mantener
a la mano (poyeipovg) las demostraciones (GmodeiEelg) referidas a
los bienes aparentes y en habituarse a reconocer (yvwotCetv) los bienes
reales, a distinguirlos (diaxpivewv) de los que no lo son,

6.16: y en preocuparse (LeAeTAv) en no huir de los falsos males y
en no perseguir los falsos bienes.

P. Hadot 1998:208).

36 Un andlisis de esta problemadtica de la «corrupcién» del ambiente en el que el individuo
es educado se encuentra en R. Valantasis 1999.

37 Musonio distingue en D6.12-14 entre una ejercitacion que es propia del alma, otra que
es propia del cuerpo y otra que es comun a los dos.
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Si tomamos en cuenta estas especificaciones, este ejercicio espiritual, como
lo denomina Sellars, se vuelve un ejercicio esencialmente intelectual: 1a practica
en cuestién no es otra cosa, a fin de cuentas, que el acto de evaluar cada situacién
(problematica) a la luz del criterio ofrecido por la axiologia estoica, esto es, la
triparticion bueno/malo/indiferente, estando siempre atentos al hecho de que
aquello que aparece prima facie como un bien o un mal puede no serlo.’® La
causa del vicio es, en el fondo, puramente intelectual: a pesar de que afirma-
mos estar de acuerdo con que nada que no sea el vicio debe ser temido y nada
que no sea la virtud debe ser perseguido, «cuando sobrevienen los infortunios,
pensamos (1l1yovpeOa) que nos ha ocurrido algo malo; cuando viene el placer,
pensamos (youeOa) que nos ha sucedido algo bueno» (6.20 [62-64]). El re-
medio (i.e., el camino hacia la virtud) no puede ser, en consecuencia, otra cosa
que una modificacién de nuestros hébitos intelectuales: enfrentar cada situacion
armados con los principios apropiados para evaluarla correctamente (6.21 [69]:
arnohoBwg taig 0Baig VoM YPeaL Tolg TEAyHaoL xomueda), en lugar de
permitir que sean los principios heredados de nuestro entorno los que decidan
sobre el valor de cada una de las alternativas que se abren ante nosotros.

Esto resuelve el interrogante acerca de si la insistencia de Musonio sobre los
conceptos de £€0og/dounolg es compatible con la concepcion intelectualista de
la accion humana defendida por el estoicismo, y disipa parcialmente los temores
respecto de que D5-6 representen una recaida posidoniana. Queda sin resolver,
apesar de ello, una pregunta importante: ;Por qué insiste Musonio en la idea de
que debemos habituarnos a evaluar cada situacion a través de los principios
tedricos correctos, en lugar de establecer que debemos evaluar cada situacion
a través de dichos principios? ;Qué es lo que aporta dicha habituacion? En otras
palabras: jen qué sentido la habituacion a evaluar las situaciones armados con
los principios tedricos apropiados puede producir que, eventualmente, alcan-
cemos la virtud?

La respuesta a esta pregunta, desafortunadamente, no la podemos obtener
directamente a partir de los escasos registros que se han conservado de las
disertaciones de Musonio. No obstante, las Dissertationes de Epicteto pueden
ser utilizadas, seglin propongo, para ensayar una respuesta provisoria. En ambas
obras, en efecto, encontramos en forma recurrente una discusion andloga a la que
hemos estado analizando en D5-6, presentada en términos virtualmente idénticos
a los de Musonio®® y reiterando, en ciertos casos, estructuras argumentativas

38 Asi como lo serd en Epicteto la distincion entre lo que depende y lo que no depende
de nostros, esta ultima advertencia representa el principio central sobre el que parecen haberse
articulado las estrategias retdrico-pedagdgicas de Musonio.

39 Sobre la problemdtica de la dloxnois en general en Epicteto, vid. B.L. Hijmans 1959,
A.A.Long 2002 y, fundamentalmente, J. Cooper 2007.
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andlogas. Tales paralelos, no obstante, coexisten con un aporte especifico que
Epicteto realiza al problema de la dloxnoig y que surge a la luz cuando, a partir
de la estructura aparentemente cadtica de las lecciones recogidas por Arriano,
reconstruimos una serie de estrategias sumamente coherentes y precisas que
articulan en forma silenciosa la totalidad de las reflexiones de Epicteto referi-
das al progreso moral (i.e., al camino que recorre el proficiente en su trayecto
hacia la virtud). Dichas estrategias se construyen fundamentalmente sobre dos
ejes: en primer lugar, la distincién entre la mera comprensién abstracta de los
principios tedricos y la aplicacién de los mismos a los casos particulares; en
segundo lugar, el énfasis por parte del autor en la necesidad de una compren-
sién analitica y sistemdtica de los conceptos que se hallan en juego en cada
evaluacion que realizamos de las situaciones a las que nos vemos enfrentados
cotidianamente.*°

Si incorporamos estos dos elementos,*' sugiero, podemos no sélo ofrecer
una respuesta concreta al interrogante que sefialdbamos hace un momento como
irresuelto en Musonio (i.e., en qué sentido la habituacion a evaluar las situacio-
nes que enfrentamos cotidianamente a la luz de los principios correctos puede
contribuir a que eventualmente alcancemos la virtud), sino también contribuir
a responder a otra pregunta, intimamente vinculada a aquella, que todavia no
hemos abordado, a saber: ;en qué se distingue la accion del proficiente de la
accién del individuo virtuoso?

Larespuesta a ambos interrogantes puede ser presentada en forma unifica-
da: a pesar de que una determinada accién realizada por un individuo virtuoso
y uno que todavia no lo es pueden aparecer externamente como idénticas, la
diferencia entre ambas acciones consiste en que la accion del individuo virtuoso,
en primer lugar, no se funda sobre una comprensién puramente abstracta de
ciertos principios tedricos, sino sobre la capacidad de aplicarlos correctamente

40 Cf.,aeste respecto, Braicovich 2012 y 2013. Dissertationes 3.20 y 4.1.63-85 ofrecen
dos ejemplos claros de este proceso complejo mediante el cual, partiendo de una idea de caréc-
ter general a la que el interlocutor asiente sin comprender todavia sus consecuencias ldgicas,
Epicteto despliega dialécticamente lo que significa adquirir una comprensién profunda de un
principio tedrico. Una aplicacién sumamente interesante, desde el punto de vista pedagdgico,
de esta estrategia se encuentra en Dissertationes 2.19.20-34, donde Epicteto despliega las ver-
daderas consecuencias y el verdadero precio a pagar por ser un «filésofo estoico». Cf. asimismo
Dissertationes 3.16.7-13 y 1.22.9ss.

41 Esta estrategia tentativa de complementar las lagunas presentes en las disertaciones
de Musonio con los desarrollos ofrecidos por Epicteto ciertamente supone que asumamos una
continuidad doctrinal sustantiva entre ambos pensadores. Lo cierto, en este sentido, es que nada
en las Dissertationes hace suponer que Epicteto se haya desviado en lo mds minimo respecto
de las ensefianzas de su maestro, y las tnicas divergencias evidentes son fundamentalmente
temadticas, y son atribuibles a una diversidad de intereses entre ambos, y no a una diferencia en
cuanto al enfoque doctrinal de cada uno.
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a la situacion a la que se ve enfrentado; y, en segundo lugar, en que su accién se
ve acompafiada por una captacion profunda y sistemadtica de las consecuencias
l6gicas que se derivan de dicha accion desde la perspectiva de la consistencia
interna de su alma (i.e. de sus opiniones). La accién del individuo que todavia no
ha alcanzado la virtud, por el contrario, carecerd de tales caracteristicas (he ahi
la respuesta a la segunda pregunta), pero la realizacion sostenida y sistematica
del tipo correcto de acciones contribuird a que el individuo adquiera gradual-
mente una comprension cada vez mds profunda de las multiples dimensiones
éticas que se derivan de sus acciones hasta que, eventualmente, las acciones que
realice constituirdn acciones correctas (xaOnxovta) realizadas por los motivos
correctos (xatOOMmU), 0, puesto en términos aristotélicos, acciones realizadas
a partir de una disposicion virtuosa.

VI. CONCLUSION

Como senalé en la introduccion, los objetivos especificos que me proponia
en estas pdginas eran los siguientes: en primer lugar, reconstruir en forma siste-
matica la relacion entre AOyog y €00¢/Gounolg tal como la misma es presentada
por Musonio en D5-6; en segundo lugar, postular las reflexiones de Aristételes
sobre el problema de la habituacién como un marco conceptual relevante para
encuadrar el andlisis de D5-6; por tltimo, analizar las posibles tensiones lgicas
entre la concepcion de Musonio de £€0og/@oxnolg y la concepcion intelectua-
lista de la accién humana defendida por la ortodoxia estoica. Sugeri, de modo
complementario, la posibilidad de recurrir a las Dissertationes de Epicteto en
busca de desarrollos parciales que permitiesen ofrecer una respuesta tentativa
a los interrogantes que no podemos responder a partir de la sola evidencia de
D5-6. La conclusion fundamental que creo que es posible extraer a partir de este
desarrollo consiste en el hecho de que la «practica» frecuentemente sefialada
por los comentaristas como central para la concepcion de la filosofia defendida
por Musonio, puede legitimamente ser concebida como un proceso puramente
intelectual, un proceso de captacién cada vez mds profunda y concreta de la
teoria. Esto no agota, ciertamente, las tareas a realizar en la bisqueda de una
comprension mas acabada de la concepcion especifica que los estoicos romanos
desarrollaron de la actividad filoséfica (de sus tareas, sus fundamentos y sus
estrategias), pero permite al menos establecer una continuidad clara entre las
reflexiones de Séneca, Musonio Rufo y Epicteto en cuanto al hecho de que en
ninguno de los tres autores el énfasis en procesos activos y practicos de recons-
truccion de la subjetividad supone un recurso velado a una concepcion dualista
del alma ni un conflicto con la concepcién intelectualista de la acciéon humana
defendida por la ortodoxia estoica.
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