UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO DE JANEIRO
INSTITUTO DE FILOSOFIA E CIENCIAS SOCIAIS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM FILOSOFIA

CARLOS AUGUSTO DE OLIVEIRA CARVALHAR

A CACA A SABEDORIA:

A sophia a partir d’Apologia de Platao

RIO DE JANEIRO
2020



UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO DE JANEIRO

INSTITUTO DE FILOSOFIA E CIENCIAS SOCIAIS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM FILOSOFIA

CARLOS AUGUSTO DE OLIVEIRA CARVALHAR

A CACA A SABEDORIA:
A sophia a partir d’Apologia de Platdo

Dissertacdo de Mestrado apresentada ao
Programa de Pos-Graduacdo em Filosofia, do
Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais, da
Universidade Federal do Rio de Janeiro, como
parte dos requisitos necessarios a obtencao do

titulo de Mestre em Filosofia.

Orientacao: Prof. Dr. Admar Almeida da Costa

RIO DE JANEIRO
2020



CIP - Catalogacao na Publicacéo

Carval har, Carlos Augusto de Oiveira
C331c A caca a sabedoria: a sophia a partir d’ Apol ogi a de
Platdo / Carlos Augusto de diveira Carval har. --
Ri o de Janeiro, 2020.
159 f.

Oi entador: Admar Al nei da da Cost a.

Di ssertacdo (nestrado) - Universidade Federal do
Ri o de Janeiro, Instituto de Filosofia e C éncias
Soci ais, Programa de P6s-G aduagdo em Fil osofi a,

2020.

1. Platdo. 2. Sécrates. 3. Sabedoria. 4.
Apol ogia. 5. Sophia. |I. Costa, Admar Al neida da,
orient. |I. Titulo.

Elaborado pelo Sistema de Geragdo Automatica da UFRJ com os dados fornecidos
pelo(a) autor(a), sob a responsabilidade de Miguel Romeu Amorim Neto - CRB-7/6283.




CARLOS AUGUSTO DE OLIVEIRA CARVALHAR

A CACA A SABEDORIA:
A sophia a partir d’Apologia de Platdo

Dissertacdo de Mestrado apresentada ao
Programa de Pos-Graduacdo em Filosofia, do
Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais, da
Universidade Federal do Rio de Janeiro, como
parte dos requisitos necessarios a obtencao do

titulo de Mestre em Filosofia.

Rio de Janeiro, 23 de janeiro de 2020.

Aprovado por:

Orientador, Prof. Dr. Admar Almeida da Costa — UFRJ

Prof.? Dr.? Alice Bitencourt Haddad — UFF

Prof. Dr. Francisco José Dias de Moraes — UFRJ



AGRADECIMENTO

Agradeco, primeiramente, ao Prof. Admar por ter aceitado o projeto e assim
possibilitado minha entrada na Po6s-Graduagdo e também pela orientacdo e o incentivo a
participagdo em eventos académicos.

Agradego a Prof* Alice, pois suas aulas sobre o Teeteto me abriram novas
perspectivas de encarar a epistemologia platonica e seus comentarios na minha qualificagdo
foram enriquecedores.

Agradeco ao Prof. Francisco, pelos comentdrios na qualificagdo e a discussdo
decorrente das diferentes formas de se abordar um texto tdo maledvel quanto o de Platdo.

Agradeco a Coordenagdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior e a
Fundagao de Amparo a Pesquisa do Estado do Rio de Janeiro, pois fui bolsista no primeiro
ano pela CAPES (Demanda Social) e no ultimo ano pela FAPERJ (Mestrado Nota 10). Esse
incentivo financeiro € essencial para desenvolver pesquisa de qualidade e sou muito grato.

Agradeco, acima de tudo, a todos que sempre lutaram — e ainda lutam — para manter o
ensino publico de qualidade. Ao longo da Historia, a ignorancia quando encontra o fanatismo,
o ressentimento e a mediocridade ja se mostrou capaz de nos reter em claustros, nos queimar e
nos obrigar a tomar cicuta. Apesar disso, a Filosofia ¢ um pensamento vivo e sempre retorna,
assim como a dgua do mar, ora de mansinho, ora destruindo.

Agradeco, ainda, aos varios daimones que impeliram pesquisadores a compartilhar
livros e artigos dificeis de encontrar e espero que eles tenham aceitado com eudaimonia os
meus anathémata ofertados. Além disso, brindo a Dionisio e dedico a Apolo esta dissertagio,
principalmente ao Arquegeta, pois mais que nunca uma nova polis precisa ser fundada, seja
com a lira, seja com o arco.

Aproveito a oportunidade para registrar que foi uma pena que essa dissertacao tenha
sido desenvolvida em um clima de disputa que mais lembra a peca A Comédia da Panela. Tal
qual em Plauto, vérios Euclides tentaram esconder o ouro em panelas para ndo ter que dividir
com ninguém, mas esqueceram-se de que esta avareza desperta os Estrobilos sempre a
espreita e que o Lar familiaris preza somente aqueles que respeitam seus ritos. No entanto,
passou despercebido a eles que a superficie de metal polido, como a panela da peca,
funcionava como espelho na Antiguidade e que, por isso, a imagem refletida deles se tornou

tao distorcida quanto a propria mesquinhez que foi desvelada.



RESUMO

CARVALHAR, Carlos. A caca a sabedoria: a sophia a partir d’Apologia de Platdo. 2020. 160

f. Dissertagcdo (Mestrado em Filosofia) — Programa de Pdés Graduagdo em Filosofia,

Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2015.

Este ¢ um estudo sobre sophia que parte da passagem 20d-21a na Apologia de Platdo. Alj,
Socrates tenta compreender que tipo de sabedoria ele teria, uma vez que o Oraculo de Delfos
afirmou que ninguém seria mais sabio que ele. Para discutir isso, foi feito um estudo sobre os
aspectos histdricos que se relacionam com o julgamento ¢ a condenagdo de Socrates, um
mapeamento dos principais usos de sophia por todo o corpus platonicum, bem como uma
analise do panorama relacionado ao uso desse conceito por outros autores do mundo grego.
Além disso, foi percebido um lado pouco comentado da figura de Socrates, tornando-se
importante explanar sobre a influéncia do pensamento magico em sua filosofia e a relagao

dele com o0 xamanismo.

Palavras-chave: Platdo. Sécrates. Sabedoria. Apologia.



RESUMO EM LINGUA ESTRANGEIRA

This is a study of sophia from the passage 20d-21a in Plato’s Apology. There, Socrates tries
to understand what kind of wisdom he would have, since the Oracle of Delphi stated that no
one would be wiser than him. An investigation of historical aspects was made to understand
the trial of Socrates and conviction, also a mapping of sophia’s main uses through the corpus
platonicum was built, as well an overview of the usage of this concept by others greek
authors. In addition, a side of the figure of Socrates that has been given little attention was
perceived, becoming important to explain the influence of magical thinking on his philosophy

and his relationship with shamanism.

Keywords: Plato. Socrates. Wisdom. Apology.
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0. INTRODUCAO

O processo do Socrates historico aconteceu, ao menos oficialmente, por uma acusacao
de impiedade e ele foi condenado, supostamente, por ter sido considerado impio aos olhos de
seus contemporaneos que temiam esse sophos anér (Apo. 18b). Porém, irei argumentar nesta
dissertag@o que teria havido mais uma motivagao politica do que propriamente religiosa e para
isso usarei também outras fontes textuais que nos chegaram para além de Platdo. E fato que a
religido em Atenas era civica e nesse sentido o politico e o religioso se mesclavam a ponto de
em muitos momentos nao vermos bem onde comecga uma esfera e termina a outra. Contudo,
nossa época nos permite avaliar com mais clareza esses pontos, pois separamos esses dois
dominios e percebemos melhor o que esté restringido a um contexto € ao outro. Assumir que
Socrates tenha sido impio unicamente por ter sido condenado como tal ¢ esquecer um dos
fatos politicos mais proeminentes daquele momento historico: a anistia dos que apoiaram os
Trinta Tiranos.

Essa posicdo que tomo é a do tipo que Paul Cartledge (2009, p. 77) define como
anacronica, por intentar separar o politico e o religioso na acusagao de Socrates. Obviamente
estou do lado oposto da conclusdo dele, mas entendo essa postura de pesquisa mais como o
que Nicole Loraux (1992, p. 61) define como “uma pratica controlada do anacronismo”,
caracterizada como uma “aten¢do ao repetitivo, [...] com a consideragdo sistematica das
paixoes e da relacdo com o poder” (Ibid., p. 67). Um dos grandes problemas de nao se adotar
uma leitura mais critica e distante das fontes antigas ¢ acabar aceitando a histéria tal como foi
contada e ndo oferecer novas perspectivas, esquecendo-se das lutas de baixo (da histéria dos
subalternos) e de que as fontes escritas antigas sdo sempre de membros de alguma elite que
esta para além do mito da perfeita democracia ateniense.

Na primeira parte do trabalho sera mandatorio ressaltar o aspecto politico que contorna
o momento historico da acusacdo, para tentar entender por qual motivo o processo aconteceu
em 399 e ndo vinte anos antes, quando a calinia dos primeiros acusadores estava no auge
(Apo. 19a). Assim, sabendo que o periodo historico do julgamento tolhia acusagdes diretas de
envolvimento com os Trinta Tiranos, poderiamos identificar que a religiosidade de Socrates
estaria dentro da variacdo individual que poderia ter um ateniense, sendo necessario algum
motivo extra para condena-lo. Independentemente do quido excéntrica fosse a religiosidade
desse datopos aos olhos dos seus contemporaneos algo mais aconteceu € comegaremos por essa

questao.
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Logo apds, sera desenvolvido o aspecto maior que circunda o conceito de sophia no
mundo grego, mas principalmente no corpus platonicum. Essa segunda parte tratara das
diversas formas pelas quais a sabedoria era compreendida, de sua origem estritamente técnica
até ao avancgo de uma racionalidade puramente abstrata. Para tomar essa perspectiva de aguia,
diversos géneros de escrita e autores serdo consultados para exemplificar a polissemia
subjacente a este conceito. Haverd também a comparagdo entre palavras com aspecto
semantico parecido, para poder exibir a intersecdo de sentidos que nos soariam estranhos em
um primeiro momento. A questdo da xenia e do agon serdo abordadas para discutir como
Sécrates se encaixava em um panorama maior por onde a sophia vinha se locomovendo. A
sabedoria humana dele também serd alvo de reflexdo, pois a questao paradoxal da anthropiné
sophia (Apo. 20d) era restritiva: Socrates, por reconhecer os limites de seu conhecimento,
passou a examinar seus concidadaos, a partir de sua interpretagdo do Oraculo, fato este que
lhe deu, ironicamente, uma fama de sabio e acabou por custar a sua propria vida.

Por tultimo iremos levar a sério a missdo de Apolo e tentar compreender os aspectos
pouco estudados do pensamento madagico encontrado ao redor da figura de Socrates,
personagem este possuidor de algumas caracteristicas difusas que uma visdo antropologica
classificaria como oriundas do xamanismo. Esta é uma pratica de envolvimento com um
mundo espiritualizado por meio de estados alterados de consciéncia, tal como vemos Socrates
no Banquete 220c' sendo descrito como alguém capaz de ter um autocontrole surpreendente a
ponto de ficar 24 horas em pé, totalmente parado e concentrado em uma reflexdo, ou seja: em
um tipo de transe. Dessas experiéncias incomuns, possivelmente, uma sabedoria peculiar
poderia surgir, mas que jamais seria aceita como verdade revelada, pois seria trabalhada pela
dialética e pela razdo. E dessa forma que vemos Sécrates falando de coisas impossiveis de
serem verificadas por completo, como quando o /dgos ndo era mais capaz de descrever com
precisdo e seria necessario o uso de imagens, como as narrativas, para formular uma
escatologia (um relato do mundo oculto do p6s-morte) tal qual aparece em diversos momentos
nos didlogos. Nessa parte da dissertacdo também serd abordada a questdo peculiar do
xamanismo grego, pois ndo ha uma figura especifica do xama na Hélade, isto é, ndo ¢ uma
funcdo social reconhecida, porém isso ndo impede que um olhar antropologico constate

caracteristicas dessa pratica dispersas nos personagens do mundo grego.

'O relato de Alcibiades (Bang. 220¢) diz: “covvorjoag yap ontodt Eobév Tt eloTiikel okomdv, Kai STeldT] 00 TpoLYdPEL OOTE,
00K Gvist GALG sictikel (Ttdv”, na tradugdo de José Souza em PLATAO (2016): “Concentrado numa reflexdo, logo se
detivera desde a madrugada a examinar uma ideia, e como esta ndo lhe vinha, sem se aborrecer ele se conservara de pé, a
procura-la”.
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Por uma questdao de escolha pessoal, ndo pretendo fazer uma analise da estrutura
formal da Apologia escrita por Platdo. Porém, para ndo omitir essa discussdo, afirmo que
concordo com a perspectiva geral dos trabalhos que destacam a influéncia da retorica de
Gorgias na Apologia de Palamedes’ e que o modo como Socrates expressa sua defesa no texto
platénico reflete a estrutura e alguns clichés da oratéria® do século IV, chegando ao ponto de
afirmarem que o “Soécrates de Platdo estava entre os maiores oradores atenienses”
(WALLACE, 2013, p. 101)*. Também ¢é possivel detectar a influéncia da comédia
aristofanica’ na composi¢io da Apologia, mas nio vejo alguns usos dessa comparagio com
bons olhos, pois tendem a desprezar os aspectos historicos por uma via mais formalista ¢ a
projetar o tom jocoso do deboche da academia contemporanea na filosofia platonica. Creio
que Platdo, ao longo de toda sua obra, ndo se inibe de empregar as melhores armas na guerra
do discurso, como um bom cavalheiro e filésofo, constituindo assim um modo de disputar o
agon tio caracteristico da competividade e rivalidade de seu tempo histérico e que atravessa
as mais variadas areas. Como Platdo ¢ um homem de seu tempo e aberto a referéncias alheias,
essas caracteristicas mostram sua destreza em tratar com riqueza o padrdo cultural de sua
época em prol de seus proprios objetivos. No fundo, essa questdo trata-se da oposicdo entre a
analise da forma e a do conteudo, da qual prefiro me focar neste tltimo, mas reitero que nao
desprezo e ainda reconhego a influéncia formal da retdrica sofistica, da oratéria e da comédia
ndo sO na Apologia, como em toda obra de Platdo.

Devido a polémica questdo socrdtica, sobre o quanto de um possivel Socrates
historico poderiamos remontar a partir dos textos de seus contemporaneos, uma vez que ele
mesmo ndo nos legou nenhum escrito, sinto-me obrigado a me esquivar dessa discussao e
assumir neste trabalho, grosso modo, um Socrates que ¢ mais um dos personagens oriundos

de uma fic¢ao criada por Platdo. De fato ele é o personagem principal da maioria dos dialogos

2 Uma tradugio da Defesa de Palamedes encontra-se em CAVALCANTE (2016) e uma analise comparativa entre esse texto
e a Apologia de Platdo foi publicada recentemente por MYARA (2019), mas ¢ feita também em FEAVER et al., 1981.

3 John Burnet (1979) em seu comentario & Apologia indica que o prooimion (proémio ou exérdio) esta entre 17al e 18a6 e
exibe alguns clichés encontrados em varios oradores: negar ser habil no falar, afirmar que ira dizer a verdade e que ndo estd
familiarizado com as cortes legais, bem como reclamar do tumulto da multiddo (Ibid., p. 146); mas o comentarista vai além
ao afirmar que esse proémio faz uma parddia dos oradores e exibe a ironia socratica, uma vez que ele conheceria a retdrica
dos tribunais (Ibid., p. 147). A prothesis estaria entre 18a7 e 19a7 (Ibid., p. 153), indicando a proposicéo a ser desenvolvida
ao longo do tractatio, isto €, o tratamento da acusacdo em questfo. O epilogo, ou peroratio, esta entre 34b6 ¢ 35d8, mas
destoaria do mais usual, pois Socrates evitou apelar emocionalmente aos jurados por sua misericordia (Ibid., p. 224). Para
uma analise com mais detalhes sobre a estrutura (e a inversdo) retorica da Apologia, veja FEAVER et al., 1981.

* Todas as citagdes feitas nesse trabalho que ndio se encontram originalmente em portugués na bibliografia sio tradugdes
minhas.

> Um estudo que relaciona 4s Nuvens e a Apologia foi feito por COTTONE (2018) que ainda aborda a influéncia retorica
presente na prothesis da Apologia quando Socrates se refere a calinia de seus antigos acusadores, ou seja, sua caricatura na
comédia feita por Aristofanes (Ibid., p. 20); além de indicar que “o relato da missao délfica de Socrates constitui a resposta
platonica a representagdo comica do filosofo” (Ibid., p. 26). Somando a isso, GAVRAY (2007, p. 137) aponta que a intengao
de Platdo ¢ distanciar sua filosofia da sofistica, oposigdo esta que a comédia tende a unificar; assim, a Apologia ndo serviria a
fins histdricos de recuperagido da imagem de Sdcrates, mas ao interesse de demarcar a singularidade da filosofia platonica.
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platonicos, mas ainda assim € constituido para servir as necessidades dramaticas e retoricas do
autor. Nao ensejo, portanto, reconstruir uma filosofia socratica originaria, nem acolher uma
evolucdo pela qual gradativamente Platdo se distanciaria das opinides de seu mestre. Logo, o
foco aqui ¢ discutir Platdo a partir de uma perspectiva unitarista, pela qual o corpus
platonicum (e ai incluo os didlogos considerados dubios e espurios) ndo apresentaria
oposi¢des tao drasticas, mas reconhecendo que existem contradi¢des e descontinuidades entre
os didlogos e as vezes até mesmo intratextuais. Além disso, ndo vejo como fechar os olhos ao
Socrates presente em outros autores, como Xenofonte ou Aristofanes, pois isso nos permite
contrastar o personagem platonico com as outras mdascaras dramaticas que lhe colocaram.
Dessa forma, reitero que o objetivo nao ¢ uma procura pelo real Socrates historico, mas
apenas uma forma de lidar com as ambiguidades dessa questdo, permitindo explorar angulos
distintos, porém ainda mantendo-se firmado na obra de Platdo.

No entanto, devemos lembrar que mesmo se assumirmos Socrates como um
personagem de um drama, ndo seria algo tdo alheio ao mundo historico e factual, pois no
maximo podemos falar de uma fic¢do historica de autores como Platdo ou Xenofonte, sem
poder jamais desprezar qualquer influéncia que possa ser encontrada nos textos € que conteria
tragcos caracteristicos do homem que existiu de fato. Afinal, mesmo na caricatura de
Aristofanes precisamos ver algo real, pois sem isso ndo haveria identificagdo. Um paralelo
interessante seria pensar na critica literaria de autores, como Machado de Assis ou Jorge
Amado, que criaram personagens realmente ficcionais e que mesmo sem estarem fazendo
ficcdo a partir da biografia de pessoas reais ainda ¢ possivel identificar caracteristicas da
cultura, dos modos de vida e das relagdes sociais de entdo. Desprezar qualquer trago histérico
do Socrates presente em um autor como Platdo ¢ minimizar o texto que nos foi legado,

mesmo que jamais seja possivel reconstituir com precisdo o homem por tras desse enigma.
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1. O INVISIVEL NO PROCESSO LEGAL D’APOLOGIA

1.1 ADANCA DA CORTE

Nesta parte do trabalho irei repassar alguns aspectos juridicos embasados em dados
histéricos para melhor compreender o perfil do corpo de jurados com o qual Socrates
interagiu, pois mesmo que se encare esse Socrates como um personagem ficticio de Platdo, o
juri ainda se faz presente nem que seja na solicitagdo para ndo tumultuarem (o “mé thorybein”
pedido varias vezes na Apologia e que pode se referir tanto a vaias quanto a aplausos), €
principalmente porque a reprimenda votada por eles ndo foi uma ficcdo e muito menos um
teatro encenado com toques de comédia. Podemos até questionar o quanto essa condenacao
de Soécrates foi injusta ou se a acusacgdo foi ou nao causada pelos motivos alegados, mas nao
podemos deixar de reconhecer que os tramites formais do processo na corte ocorreram como
o esperado, tal qual uma danga bem ritmada entre o acusado e o denunciante.

Em Atenas havia dois tipos de processos: o privado, diké, onde um individuo acusa o
outro em funcdo de questdes pessoais € um outro, o publico, graphé, onde se acusava alguém
por um crime que lesaria a cidade inteira. Essa distingdo aparece em Eutifron 2a quando este
personagem que da nome ao didlogo se mostra surpreso em saber que Sdcrates estava sendo
processado por uma graphé. Como aponta Mogens Hansen (1983, p. 319), a graphé era
usada em sentido estrito como processo publico e diké poderia ser usada em um sentido geral
para qualquer categoria de processo ou, entdo, com um sentido estrito de processo privado.
Sendo mais preciso ainda, Socrates estd sendo processado por Meleto por uma graphé®
asebeias, um processo publico por motivos de impiedade que fere a cidade como um todo.

Como explica Colaiaco (2001, p. 15-16), um processo desse tipo recaia no dominio do
arconte-rei, o magistrado responsavel por dentncias relativas a religido de estado’. Ao receber
a acusagao, ele promovia uma reunido com o denunciante € o acusado para formalizar uma
queixa que seria anunciada publicamente no portico real. Apos isso era marcada uma reunido
para a andkrisis, um procedimento inicial, uma espécie de oitiva, que tinha como “Unica
fun¢do determinar a admissibilidade de um caso” (DORJAHN, 1941, p. 185). Esse ultimo

procedimento tratava-se, enfim, de uma validagdo do que foi denunciado e que poderia contar

% Ao longo deste trabalho ocorrerio pequenas variagdes na acentuagdo de algumas palavras gregas com relagdo ao acento
agudo ou grave, isso se deve a regra que determina que se use “o acento grave toda vez que uma palavra que recebia acento
agudo na ultima silaba for seguida por uma palavra nao enclitica” (RAGON, 2011, p. 22), isto &, ndo ¢ seguida por palavras
que “apoiam-se na palavra anterior e ndo levam acento” (Ibid., p. 25).

7 Corroborado por DYER, 1888, p.51.
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com o interrogatorio das partes envolvidas (COLAIACO 2001, p. 16), mas que ndo desvelaria
a estratégia de defesa para o acusador e vice-versa (DORJAHN, 1941). Apods esse
procedimento, onde ambas as partes confirmam suas posi¢des por juramento®, ¢ tendo o
arconte-rei acatado a dentincia, marcava-se finalmente a data e o local’ do julgamento.

Os julgamentos formavam uma premissa basica da democracia ateniense, pois essa
participagdo politica era aberta a todos os cidaddos. A forma de se contribuir politicamente
para a cidade e que mais agregava pessoas era a de se voluntariar para participar das
assembleias populares. Esse procedimento, no século V, comegava com a escolha dos jurados,
onde, resumidamente, seguindo o explicado por Louis Dyer (1888, p. 49-50), a cada ano eram
sorteados seis mil cidaddos com mais de trinta anos em Atenas, sendo seiscentos de cada uma
das dez tribos. Cada um dos sorteados se tornaria um jurado, um dos seis mil dikastai, mas
mil ficavam como reservas e cinco mil eram de fato empregados nos julgamentos'’, divididos
em dez cortes (as dikastéria) com quinhentos jurados em cada uma (podendo adicionar um
votante extra para evitar empate). Além desse processo na escolha das pessoas que
comporiam o jiri, no dia de julgamento havia um sorteio para encaminhar cada dikastérion
para uma corte diferente ¢ cada um dos jurados recebia uma ficha'' que garantia a entrada
dele na corte apropriada'”.

Todos esses passos descritos acima eram uma tentativa de evitar a formagdao de um

corpo de jurados enviesado que fizesse a base democratica sair do ritmo. Afinal, esse processo

8 A partir do verbete na Suda (delta, 1235) podemos verificar uma pequena diferenga de significado entre diémosia e
antomosia: o primeiro termo se refere ao juramento que tanto o denunciante quanto o acusado faziam, enquanto o segundo se
referia ao juramento do acusado se reivindicando inocente (DYER, 1888, p. 51).

° E tido como algo 16gico que a corte onde esse julgamento teria sido executado seria a Heliaia, por esta ser a que julgava
crimes de impiedade, como, por exemplo, no comentério de Luc Brisson (PLATAQ, 1997, p. 14). No entanto, MILLETT
(2003, p. 43) afirma outra localizagio, uma corte no norte da Agora que teria funcionado ao ar livre, proximo a Stoa de Zeus
e a subida para o Templo de Hefesto, contando com uma estrutura de quatro ou cinco bancos de pedra suficientemente
grandes para caberem as cinco centenas de jurados. Entretanto, o proprio comentador afirma que “é impossivel ter certeza”
(Ibid., p. 42), pois “a topografia antiga nunca ¢ simples” (Ibid., p. 55). Além disso, sua principal fonte é o trabalho do
arquedlogo BOEGEHOLD (1995, p. 95), que em um pequeno verbete sobre estes bancos néo os relaciona com o julgamento
de Socrates, apenas atesta a capacidade de mais ou menos 500 lugares para um juri e espago suficiente para os oradores se
articularem. Apesar de ser uma evidéncia fraca, ¢ interessante aventar a conclusdo dele, pois também ndo hé garantia de que o
julgamento de Socrates tenha sido de fato na Heliaia, uma vez que ndo ha provas disso. Trata-se apenas de uma asser¢ao feita
e repassada pela tradicdo, baseando-se na inferéncia de que o arconte-rei era o responsavel pelas dentncias ligadas a religido
e que a corte de Heliaia era a que julgava os casos de impiedade, mas ndo se tem a menor pista de qual corte de fato ocorreu o
julgamento de Socrates, como atesta o arquedlogo THOMPSON (1972, p. 88). Assim, ha uma dedugéo feita entre as duas
coisas, mas nada ¢ provado, uma vez que poucos registros de julgamentos em Atenas sobrevieram (BOEGEHOLD, 1995, p.
7). Contra MILLETT ha o trabalho de VANDERPOOL (1980, p. 19) que afirma ter descoberto o local da prisdo onde
Socrates teria permanecido seus Gltimos dias, fazendo uma comparacdo entre os achados arqueoldgicos e o Fédon 59d, onde
ha a descri¢do ndo s6 do local onde seria a prisdo, mas também informando que ela era préoxima do lugar de julgamento,
situando a priso ao sul da Agora (Ibid., p. 18) e, portanto, ndo tio préxima do local dos bancos.

1% Alguns comentadores ndio apontam essa reserva de mil jurados e consideram dez cortes de seiscentos sobrando cem, ou
mesmo doze cortes de quinhentos (MACDOWELL, 1986, p. 37-38).

! Trata-se da baktéria, uma espécie de cracha do jurado, DYER, 1888, p. 50 ¢ Aristoteles, Constitui¢do dos Atenienses 65-2.
Nao se deve confundir esse objeto com as pindkia utilizadas pelo sistema novo de selecdo de jurados, implementado apds o
século IV (MACDOWELL, 1986, p. 39).

"2 MILLER et al., 2010, p. 6.
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por sorteio supostamente deveria diminuir a chance de corrupgdo, uma vez que o acaso seria o
responsavel por escolher as pessoas que julgariam e estas iriam para o tribunal abertas a ouvir
as duas partes e decidir a solucdo justa de acordo com as leis — isso se respeitassem a risca a
danca da corte, claro. Visto que essa proibi¢cao ndo era s6 em hipotese, mas por um juramento
religioso obrigatorio (conhecido como o Juramento dos Heliastas)'"”, a0 menos em tese, nio
caberia ao jurado decidir por seu proprio gosto, obrigando-os a “votar para condenar uma
pessoa que infringiu a lei e absolver uma pessoa que a tenha obedecido” (MACDOWELL,
1986, p. 44); além de se comprometerem em ndo receber subornos. H4 um reflexo desse
juramento em Platio quando o Estrangeiro, em Politico 305b, faz a defini¢io do dikastés justo

como aquele que decide:

o que foi considerado como justo ou injusto ¢ mostrando como virtude muito propria
que nem o medo nem a piedade nem os presentes [doron], ou o reflexo do 6dio ou
da amizade influem nele no sentido de julgar as alegacdes das partes em conflito
contrariamente a ordem estabelecida pelo legislador (PLATAO, 1980, p. 172)".

Precisamos notar que esse eco do Juramento dos Heliastas em Platdo removeu nao sé
toda a conotacdo negativa de deuses punindo os injustos como qualquer manifestacao
religiosa; talvez porque os proprios jurados nao mais estivessem cumprindo o que prometiam,
mesmo com a promessa de vingangas divinas. No entanto, como um bom leitor do espirito de
seu tempo, Platdo faz um diagndstico, em Leis 701b, da teatrocracia, a sociedade que
demonstra sintomas da perda de um convivio harmonioso e onde a liberdade desmedida leva
os cidaddos a desrespeitarem qualquer juramento (horkos). Porém, ja havia na Grécia até um
epiteto de Zeus especifico a sua faceta como guardido dos juramentos: Zeus Horkos. Portanto,
desrespeitar um juramento ¢ uma falta grave de religiosidade, caindo nos casos de impiedade
que Platdo descreve no livro X das Leis e essa dimensdo religiosa precisa ser destacada, uma
vez que em nosso tempo o perjurio no maximo levaria a poucos anos de cadeia, sem nenhum
deus querendo se vingar pela quebra do juramento. Ao que tudo indica, em Atenas, ja tinha se
tornado recorrente ndo cumprir o que se prometia e, ndo por acaso, toi [6goi, toi érgoi se

tornou uma expressao comum em grego antigo para opor o que se diz e o que se faz.

13 O <Juramento dos Heliastas’ aparece em Demostenes Contra Timdcrates 24.149 e mostra o jurado invocando a sua propria
destruigdo por Zeus, Poseidon e Deméter caso ele ndo seguisse as instrugdes do juramento que definiam que ele ndo poderia,
por exemplo, votar contra a democracia ou receber suborno e que deveria ser imparcial ao ouvir tanto o réu quanto o
acusador e votar estritamente quanto ao tema da acusagdo. GLOTZ (1929, p. 239) afirma que, apesar de ser do séc. [V, essa
formalidade solene seria usual ha muito tempo.

' Tradugo de Carlos Alberto Nunes em PLATAO (1980b), original em grego: “gkeiva okomodoa 16, Te dikato Taydévt eivan
Kol ddwa, v adTic idiav apetnv mapeyopévn Tod pund' 176 Tvev ddpov PR’ Vo POV PiTe oikTeV UNB"OTO TVog GAANG
£xOpoag unde eidiog rnbeion Tapa v 100 vopobétov Téév €0ENev dv TdAMA®VY EykAnpoTa Stonpeiv’.
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1.1.1 O dote apos a danca

Entre a lei e a pratica hd uma grande distancia e para além do juizo pessoal de cada
jurado, sabemos que a pratica de suborno era “um problema sério na vida publica ateniense”
(MACDOWELL, 1986, p. 172). Além disso, a literatura grega ¢ repleta de referéncias a
propinas, mas ainda assim ndo existe uma grande leva de estudos sobre o assunto', tratando-
se de uma tematica pouco analisada, mesmo havendo casos até¢ dentro do Oraculo de Delfos,
por meio do suborno a Pitia'®. Se confiarmos nas fontes, uma vez que ¢é dificil diferenciar
quais casos sdo veridicos e quais foram meras suposi¢des, teremos a impressao de que os
gregos nao se incomodavam tanto com o suborno, mas sabemos que havia até uma lei com
pena de morte'” para quem oferecesse ou aceitasse propina (TAYLOR, 2001a, p. 156), mas se
ela era de fato muito aplicada ou ndo, nada sabemos. De acordo com HARVEY (1985, p. 81
et seq.), o suborno na politica ateniense era conhecido principalmente como dorodokia, o ato
de receber um agrado, uma vez que pela mesma palavra, doron, é significado tanto um
presente amigavel quanto um suborno. Mas isso nem ¢ um eufemismo, pois hd os dois
sentidos na palavra grega.

Essa relacdo que se reflete no significado dubio de doron se origina em algo muito
mais complexo e enraizado na cultura grega: as relagdes de reciprocidade através de
banquetes difundidas ao menos desde a época micénica'®. Do ponto de vista antropolégico',
o banquete ¢ um ritual de comensalidade onde, para além de uma reposicdo das energias
necessarias ao corpo, se fortifica o eld politico através da reafirmagdo de status e
fortalecimento das unides, principalmente nas relagdes de hospitalidade com estrangeiros, a
xenia. Os banquetes foram importantes para a “formacdo de vinculos politicos e econdmicos

pelas elites em ascensdo durante a era formativa da sociedade Micénica” (WRIGHT, 2014, p.

'S HARVEY, 1985, p. 76.

' HARVEY (1985, p. 79, nota 10) aponta quatro registros de praticas de suborno a resposta oracular por meio da Pitia: I)
Herodoto, Historias 5.63.1, 5.66.1. 5.91.2; 6.123.2; 1I) Herodoto, Historias 6.66.2; 111) Tucidides, Historia da Guerra do
Peloponeso, 5.16.2- 3; IV) Plutarco, Vida de Nicias 13.5- 6. Harvey esta se baseando no trabalho de Robert Parker (1985, p.
324-5), onde este afirma que “a maior parte dos gregos acreditava que [...] a Pitia ocasionalmente cedia a ‘persuasoes’
improprias, seja por palavras, seja por ouro” (PARKER, 1985, p. 324). Veja em GIEBEL (2013, p. 53-64), uma leitura que
contextualiza alguns vaticinios do Oraculo com relagdo as manipulagdes de interesse politico e econdmico; como também a
historia da suspeita que a Pitia teria sancionado a pratica de suborno ao, supostamente, compactuar com o rei da Macedonia
Filipe II e emitir um oraculo sugerindo lutar com a prata (Ibid., p. 95-96).

'7 Platdio em Leis 955d concorda com a pena de morte para quem pratica suborno.

'8 A influéncia micénica nos banquetes gregos é o ponto de discussdo do livro The Mycenaean Feast ¢ aparece até mesmo em
palavras que nomeiam os utensilios de banquete e sdo muito préximas entre o grego antigo ¢ o micénico, como por exemplo,
dois nomes achados em tabuinhas micénicas (registrados com a escrita silabica da Linear-B), po-ro-ko-wo e ku-pe-ra
correspondem a palavras gregas usadas por Homero prokhoos para um jarro para verter agua e kypellon para um tipo de copo
(WRIGHT, 2014, p. 198).

' £ impossivel ndo perceber o quanto isso se aproxima da relagio entre dom e contra-dom que Marcel Mauss aborda no
texto “Ensaio sobre a dadiva”; a partir de HARVEY, 1985, p. 105.
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34) e desde entdo ajudaram a criar um carater social compartilhado, moldando-se assim as
interacoes entre as diferentes culturas dentro do mundo helénico através da troca de presentes.
Alinhado a isso esta a hipdtese de HARVEY (1985, p. 105) de que a educacdo grega por meio
dos poemas de Homero desde a pequena infincia os fez mais flexiveis a aceitar esses
presentes, dora, que aparecem tanto como suborno na oratéria do século IV quanto como
presentes em rituais de xenia ja descritos em Homero e com evidéncias de acontecerem desde
a época de formagdo dos micénicos. Mas a facilidade de se aceitar ‘presentes’ ndo se trata

apenas de um ideério poético, hd também questdes materiais muito mais determinantes:

Politicos gregos ndo recebiam salarios. Eles poderiam receber pagamento estatal
(misthos) se tivessem cargo ou fossem membros da Boulé [...] Mas aqueles que se
dedicavam em tempo integral a politica ndo realizavam magistraturas todos os anos
[...] e o misthos nunca foi muito generoso [...] e depois de 411 os magistrados
provavelmente ndo recebiam. E por isso que era necessario ter boa situagio
financeira se se quisesse ter um papel importante e continuo na vida publica
(HARVEY, 1985, p. 103).

Sabemos, entdo, que o pagamento da misthophoria, instituida a partir de Péricles e
tendo o valor aumentado para trés 6bolos com Cléon®’, era um valor palativel a uma parcela
da populagdo, mas ndo uma remuneragdo suficientemente grande a ponto de garantir a
obten¢do de riqueza. Contudo, cabe observar aqui que a visao de Platdo ¢ contraria a esse
pagamento, o misthds, como exposto através de Socrates em Gdrgias 515e: “Péricles tornou
os Atenienses preguicosos, cobardes, tagarelas e 4vidos de dinheiro, ao estabelecer pela
primeira vez uma remuneracgo [misthophoria] para alguns servigos oficiais™'. Considero isso
uma indicacdo do alinhamento aristocratico no pensamento platonico, uma vez que sem
pagamento haveria uma predisposi¢do a recepcao de subornos e isto ¢ condenado por Platdo
em Leis 955c-d com a pena de morte. Requisitando assim riqueza propria como a Unica
solugdo entre ndo receber subornos € a0 mesmo tempo praticar a politica sem o pagamento da
cidade®. Enfim, dado esses dois contextos, a influéncia dos costumes nas regras de

hospitalidade e a caréncia de uma boa remunerac¢do, se torna facil perceber por qual motivo ¢

2 DYER, 1888, p. 50 e BOEGEHOLD, 1972, p. 29.

2! Tradugdo de Manuel Pulquério em PLATAO (1997), original em grego: “Ilepichéa memomiévar Abnvaiovg dpyodg ki
detholg kai AdAovg kai PrAapyvpovg, ig Hicbopopiav TpdTov Katastioovta”.

22 O diglogo As Leis é onde encontramos a informagio mais detalhada por Platdo sobre como funcionaria, em termos
praticos, sua cidade almejada. Nao ha cargos publicos pagos por misthophoria, pois na fundagdo da Magnésia, houve a
distribui¢do de terras por onde todos poderiam tirar seu sustento, além de ter uma lei que proibiria qualquer cidaddo de ter
ouro ou prata, com exce¢do dos artesdos e de quem precisava de moedas para pagar estrangeiros (742a). Os cidaddos que
ocupam magistratura sdo escolhidos entre os mais ricos (760a), na tentativa de evitar qualquer interesse na usurpagdo do
erario publico. Somente escravos ¢ imigrantes receberiam pagamentos (742a), ocupando-se basicamente como artesidos e
comerciantes, mas também participando de um coro que atendia funerais (800d-e), ou como professores estrangeiros de
guerra e musica (804c-d).
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tdo comum termos referéncias ao suborno na vida publica ateniense, sugerindo a impressao de
que enquanto ndo criasse onus a cidade ele poderia acontecer™.

Estou dando énfase em falar ‘suborno’ para evitar usar a palavra ‘corrup¢do’ por este
motivo: o verbo usado para registrar a denuncia de que Socrates estaria corrompendo os mais
jovens ¢ o diaphtheirein®, que também era utilizado em contexto politico com o sentido de
ser corrompido por receber subornos. Aos ouvidos gregos frases com esse verbo teriam os
dois sentidos e em determinadas ocasides grandes oradores poderiam usé-lo para fazer suas
insinuagdes. Uma possivel indireta desse tipo esta Apo. 24b-26b, onde em um primeiro plano
Sécrates esta inquirindo Meleto para saber quem faria os jovens melhores, uma vez que este o
esta acusando de corrompé-los (diaphtheirein) e por isso deveria saber quem ¢ capaz de
melhora-los se realmente cuidasse desse assunto a sério. De todas as ocorréncias desse verbo
na Apologia, mais da metade estio neste pequeno trecho™. Sugiro, entdo, a hipotese de que a
repeti¢io do mesmo verbo com mais de um sentido em um contexto com um lastro historico*®
relacionado levaria alguns contemporaneos a perceber uma certa ambiguidade sendo
insinuada. Essa repeti¢io teria um efeito proximo de uma anéfora®’, pois, dada a polissemia
do verbo, estimularia a interpretagdo de outros sentidos, subentendo diaphtheirein ndo sé no
primeiro plano da corrup¢ao moral que Meleto acusa, mas também poderia estar insinuando o
sentido de corrupgdo politica presente no verbo, dando a entender que “os homens sao

. . ~ 28
desviados, seduzidos, pela persuasdo e por presentes”

. Mais uma coincidéncia ¢ que em seu
estudo Harvey (1985, p. 109) informa que aiskhros ¢ um adjetivo condenatorio
frequentemente utilizado quando se denuncia o suborno. E, sim, também aparece neste trecho
em Apo. 24d8.

Infelizmente ndo temos como saber como isso de fato soou a um contemporaneo de
Socrates e se essa hipdtese de insinuar o suborno teria ou ndo sido compreendida no
julgamento. Mas também precisamos levar em conta que Sécrates ndo usou o modo habitual e

respeitoso de se referir aos jurados até o fim da Apologia. Nas duas primeiras partes, enquanto

falava ao corpo inteiro de jurados, Socrates usou varias vezes o dndres Athénaioi ou

2 O principio de Hipérides é tardio, mas ilustra bem a questdio: “Foi ou ndo do interesse do estado?”, HARVEY, 1985, p. 81.
2 Harvey (1985, p. 82) divide em quatro grupos o vocabulario grego para corrupgio (pratica de receber subornos), sendo a
terceira classe relativa ao verbo diaphtheirein. Esse mesmo verbo tem o sentido de destruir, mas no sentido moral significa
corromper e por isso ¢ utilizado no contexto do processo de Socrates, quando este reporta a acusagdo de corromper 0s jovens
em varios momentos, como em Eutifron 2a, 3a, 5b e Apologia 23d, 24b, 24c, 24d.

5 S0 21 ocorréncias de diaphtheirein na Apologia, sendo treze neste trecho analisado: 24b9, 24c4, 24d5, 25a6, 25a10, 25b2,
25b4, 25b8, 25d5, 25¢6, 26a2, 26b3 ¢ 26b6.

26 As circunstancias disso serdo explicitadas mais a frente, ao desvendar a referéncia a Anito como general em Pilos.

" Falo em efeito proximo & anéfora, pois tecnicamente ndo ¢ uma. Essa figura de linguagem ¢ caracterizada pela repeticio de
termos no inicio das frases com a intengdo de reforgar o sentido.

ZHarvey (1985, p. 86) sugere esse significado para diaphtheirein quando alude a corrupgio por suborno.
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simplesmente 6 dndres”, um vocativo genérico para um movimento ticito de ndo os
reconhecer como dignos do cargo. Mas nem todos os jurados sdo corrompidos, pois, na
terceira parte’’, Socrates usa 6 dndres dikastai’' para se referir aqueles jurados que ndo o
condenaram e deixando claro que estes sdo os Unicos que podiam ser chamados
verdadeiramente de dikastai, por terem agido de maneira justa neste julgamento. Sécrates
retorna, segundo NAGY (2013, p. 612) e baseado em Apo. 41a, o sentido originario de
dikastés, pois isso se relacionava ao mundo heroico do passado quando se referenciava os
homens de justiga que julgavam cada um que passava pelo Hades no pds-morte, como os
semideuses Minos ¢ Radamante. Assim, o julgamento que o condena a morte ¢ alcado ao
pensamento mitico-religioso do seu tempo € a comparagado inferioriza seus jurados, pois estes

ndo teriam agido com justica enquanto que, “como um homem de justiga, Socrates até merece

se tornar um her6i” (NAGY, 2013, p. 612).

1.2 O NUMERO TRINTA

O processo de Sdcrates ndo tinha uma pena estipulada, era um timétos agon, que ao pé
da letra significaria algo como ‘conduzindo avaliacdo’. Isso se deve ao fato de que ndo havia
uma pena estipulada para o crime pelo qual ele foi processado, justificando a segunda parte da
Apologia. Em um processo desse tipo, se o acusado ndo fosse condenado, ele ja estaria
liberado em seguida, mas, se houvesse a condenacdo, haveria uma segunda sessdo do
julgamento (BOEGEHOLD, 1972, p. 28), para executar uma t/mesis, onde o acusador
definiria uma pena, timéma, ¢ o acusado, entdo, faria a sugestdo de uma pena alternativa, a
antitiméma. Apbs a fala das duas partes, os jurados votariam® mais uma vez para decidir a
pena.

Como Meleto pediu a pena de morte, o esperado era Socrates solicitar o exilio ou
pagamento de multa, além de bajular e utilizar todos os recursos dramaticos de uma persuasao

emocional, tal qual era comum nos julgamentos atenienses, como por exemplo, trazer os

2 Meleto, em 26d4, usou “6 dndres dikastal”, como era o habitual.

30 Essa terceira parte nfo faz parte do rito habitual de julgamento e podemos compreendé-la como uma conversa informal
entre os jurados que quiseram ouvir Socrates enquanto ele ndo era levado para a prisao.

310 uso de ‘6 dndres dikastai’ aparece em Apo. 40a2, 40e7, 41b8, 41c8.

32 BOEGEHOLD (1972, p. 29) mostra uma diferenca: na primeira votago o jurado tinha que colocar seu voto em uma das
duas anforas cobertas por um aparato, ou seja, secretamente, enquanto na segunda votagao ele tinha que riscar um trago curto
ou longo em uma tabua de madeira, ndo especificando se era uma votagdo secreta ou ndo.
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filhos pequenos para chorarem e causar comisera¢ao no juri. Tecnicamente, ndo hd uma
terceira parte do julgamento™ e ele teria se encerrado ap6s essa segunda votagio, logo, a parte
final da Apologia ¢ possivel corresponder apenas a uma conversa informal com os que se
detiveram diante de Socrates para ouvi-lo (considerando, ¢ claro, alguma precisao histdrica no
relato platonico).

ApoOs algumas alternativas, a contra pena final oferecida por Socrates foi o pagamento
de uma multa de trinta minas. Pode até ser que seja mera coincidéncia, mas esse valor pode
indicar uma constru¢do argumentativa planejada para atacar um certo corruptor presente no
julgamento. O primeiro indicativo disso € que trinta minas corresponderiam a mesma soma do
décuplo do pagamento diario de seis mil jurados, pois se cada mina equivalia a mil dracmas e
cada dracma valia seis Obolos, temos que o valor de trés 6bolos de cada jurado ao ser
multiplicado por dez, corresponderia, no grupo inteiro de seis mil, justamente as trinta minas
oferecidas por Socrates com a ajuda de seus amigos’'. Assim, terfamos uma possivel
correlagdo entre o ntimero trinta ¢ o dez, que serd discutida mais a frente. Estaria Platao
indicando, entdo, a possibilidade de se comprar um corpo inteiro de jurados? E claro que isso
pode ser apenas uma coincidéncia, mesmo para um autor que aprecia a propor¢ao matematica,
e essa inferéncia se tratar apenas de uma falacia de non sequitur, afinal trinta é também a
idade minima para um cidadao se voluntariar ao sorteio para ser jurado € mais relagdes pouco
proficuas poderiam ser feitas de maneira casuistica.

Contudo, como aponta STONE (2018, p. 66), trinta ¢ um nimero muito simbolico
para a ocasido, pois pode se referir ao contexto dos Trinta Tiranos® (explicitado em Apo.
32¢). Ou seja, o valor da multa poderia estar remetendo as consequéncias do envolvimento de
Socrates com membros dessa oligarquia que tomou o poder contra os democratas, a0 mesmo
tempo em que sabemos que seu acusador Anito era reconhecido como um democrata™.

STONE (2018, p. 67) ainda faz a correlagdo que esse nimero corresponde a diferenga de

33 Boegehold, 1972, p. 36 ¢ o comentério de Luc Brisson (PLATAO, 1997, p. 16).

3 Sintetizando: 30 minas = 30.000 dracmas = 180.000 6bolos = 10 x 6.000 jurados ganhando 3 dbolos/dia. O porqué da
multiplicacdo por dez ficara mais claro mais a frente quando falarmos do dekdzein.

35 Essa terminologia hoje amplamente difundida, os Trinta Tiranos (tridkonta tyrannoi), apareceu pela primeira vez na
Retorica 1401a de Aristoteles, em uma mencdo a Policrates ter afirmado que Trasibulo depds trinta tiranos, mas outros
autores fazem referéncia a eles por outros termos, como tyrannein em Helénicas 2.4.1 de Xenofonte, enquanto Platao faz
uma elipse ao se referir a eles como hoi tridkonta em Apo. 32c4 e na Carta VII utiliza tridkonta drkhontes (324c6) ou
simplesmente ton tridkontd (325a6). Contudo, desde o tempo de Diodoro e Plutarco a nomenclatura Trinta Tiranos se tornou
o padrdo na historiografia (PLANEAUX, 2015).

36 Apesar da fama de democrata por ter se juntado a Trasibulo, é preciso levar em consideragio que Anito apoiou em 404 a
facgdo de Teramenes, um dos Trinta Tiranos, ¢ ainda protegeu um dos informantes deles (NAILS, 2002, p. 37-38). Esses
apoiadores de Teramenes ndao eram membros dos Trinta, mas acredita-se que ele tenha indicado dez dos Trinta Tiranos
(RHODES, 1985, p. 432). Além disso, ndo sabemos se Anito teve apoio de Trasibulo e de outros democratas ao processar
Sécrates (BUCK, 1998, p. 90).
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votos na primeira vota¢dao, a qual condenou Socrates por justamente trinta votos, como
indicado em A4po. 36a.

Mas ainda tem mais uma coincidéncia e que poderia apontar o alvo: Anito, o acusador
democrata, ja tinha aparecido na cena politica por ter sido o stratégos responsavel por perder
Pilos para Esparta em 409°’, causando a colera dos atenienses e originando um processo que
pedia sua pena de morte. Coincidentemente, essa derrota foi marcada justamente por ele nao
ter utilizado a frota de trinta trirremes que tinha a mao, um contingente expressivo de navios
de guerra, mas que ele ndo aproveitou, alegando mau tempo e terminando depois sendo
acusado de trai¢io®.

Se isso tudo ¢ ou ndo mera coincidéncia ndo poderemos ter jamais certeza, mas se
tratando de um texto cheio de sutilezas — e armadilhas! — como o de Platdo ¢ bem provavel
que sejam pequenos significantes que apontariam para uma trama mais complexa. Haveria,
entdo, algo mais acontecendo por baixo da primeira camada que esta aparente no texto?
Somando as referéncias, teremos a indicacao de um possivel suborno pelo valor da multa e a
remuneracdo dos jurados, a abertura de uma duvida sobre a questdo politica estar
influenciando o julgamento pelos Trintas Tiranos, a correlagdo desse esquema pela diferenca
de votos responsavel pela condenagdo e, possivelmente, at¢ mesmo a identificacdo da pessoa
responsavel por tal tumulto. Pode ser que sejam referéncias pouco claras para nos, no século
XXI, mas possivelmente seriam mais faceis de serem correlacionadas pelos contemporaneos
do autor. De qualquer forma, independentemente da certeza dessas questdes aqui langadas, eis

uma hipotese de leitura interessante para tratar o texto, ao menos um eixo de leitura.

37 GOLIGHER (1913, p- 298) discorda dessa afirmagdo presente na Constitui¢do dos Atenienses de Aristoteles, pois o oficial
em cargo em Pilos seria Hermon desde 410, mas nio duvida da derrota e do processo por trai¢éo.

3% Conforme NAILS, 2002, p. 37 e baseado principalmente no relato de Diodoro da Sicilia, livro XIII, 64.6. E claro que é um
problema usar o niimero de trinta trirremes proveniente de um historiador tardio como Diodoro, mas provavelmente ele teve
alguma fonte que ndo temos mais acesso, uma vez que também enumera a quantidade de embarcagdes dos espartanos.
Contudo, o comentario critico da Constituicdo dos Atenienses de Rhodes (1985, p. 344) assume a posi¢cdo de Diodoro e
expande a discussdo com relag@o a problemas das fontes e a datagdo desse evento (poderia ter acontecido em 410).
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1.3 O PERFIL DOS JURADOS

Como aponta Neyde Thelm (1980, p. 38), ndo ¢ possivel quantificar corretamente o
nimero de pessoas que viviam na Atenas Classica devido a imprecisdo das fontes, mas, por
estimativa, existia algo em torno de 190 a 315 mil habitantes, sendo que desse total apenas 30
a 45 mil pessoas eram cidaddos, pois a cidadania era restritiva ¢ dependia de ser “homem,
livre, nascido em Atenas, ser filho de pai ou mae ateniense, ser reconhecido pela phatria de
seu pai, inscrito nos registros civicos (démos) e cumprir com as obrigacdes militares™ (Ibid.,
p. 39). Portanto, mesmo se a democracia direta ateniense permitisse aos cidaddos participar
ativamente da politica, isso hoje em dia seria considerado um tipo ainda limitado de
democracia, pois s6 englobava na cidadania um numero proporcionalmente pequeno de
homens e excluia toda a grande parte da populagdo que ndo se encaixava nesses atributos.

As lutas travadas nos julgamentos eram frequentes nessa forma de democracia, por
isso ¢ preciso notar que a participagdo efetiva da populacdo na politica ateniense ¢ ainda mais
restrita, pois as assembleias eram formadas a cada ano pela escolha de apenas seis mil pessoas
para compor o juri que seria definido por sorteio para participar nas votagdes. Sendo assim, 0
contingente total de dicastas escolhidos anualmente corresponderia no maximo a 20% dos
cidaddos e pouco mais que 3% dos habitantes totais. Logo, o perfil principal dos jurados nao
representava um simile dos cidaddos atenienses — ¢ muito menos da populagdo ateniense

como um todo:

Para ser um jurado, um homem tinha que ter trinta anos ou mais e ter todos os
direitos dos cidadaos. Daqueles que foram voluntarios, 6000 eram escolhidos por
sorteio para serem os jurados do ano (possivelmente 600 de cada uma das tribos,
embora nao haja provas disso). Os jurados para os varios tribunais eram escolhidos a
partir dessa lista de 6000. Os tribunais ndo se reuniam todos os dias, e nenhum
tribunal se reunia nos dias festivos nem quando a Eclésia se reunia; assim, nem
todos os jurados eram necessarios todos os dias, e cada um recebia apenas pelo dia
que realmente participou de um julgamento. [...] No entanto, dois ou trés 6bolos por
dia ndo era uma valor alto. Uma pessoa fisicamente capaz normalmente poderia
ganhar mais por trabalho de outros tipos. [...] Mas o que aconteceu na pratica foi que
relativamente poucos homens capazes se voluntariaram; muitos dos voluntarios
eram idosos que ndo estavam mais aptos para o trabalho comum e ndo podiam
ganhar dinheiro por outros meios. (MACDOWELL, 1986, 34-35).
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Logo, podemos ver pelas caracteristicas histéricas que o tipico juri seria formado
basicamente por dois grandes grupos® : de um lado os homens pouco capacitados, com uma
renda muito baixa’® a ponto de justificar se voluntariarem a participar das assembleias e, por
outro lado, homens idosos que ndo conseguiriam mais pelo trabalho um org¢amento
equivalente. Sabemos também que a educacdo ateniense mais avancada daquela época era
feita por sofistas, homens que cobravam altas taxas e ficavam ricos em fun¢ao de venderem
aulas sobre os mais diversos assuntos, mas a educagdo também acontecia, por um formato
mais tradicional, pelo processo erotico de paideia (usualmente entre membros das classes
mais altas), onde a instru¢do era passada do cidadao mais velho ao mais novo. No entanto,
salvo a exce¢do da possivel beleza, sociabilidade ou inteligéncia de um thés individual que o
fizesse se destacar, o mais provavel ¢ que membros dessa classe ndo tivessem os contatos
sociais necessarios para frequentarem esses nichos mais elitizados e que no maximo poderiam
contar com a instrugdo familiar, como aquela do aprendizado de uma fungdo artesanal, ou
seja, a educacdo para uma profissdo que provavelmente ndo lhe renderia um grande
orcamento capaz de lhe proporcionar a skholé necessaria a filosofia.

Quanto ao outro grupo, a grande participacdo de idosos nos tribunais foi motivo para a
comédia 4s Vespas de Aristéfanes, encenada em 422, fazendo um escarnio a partir do vicio
em votar de Filocléon, um idoso que, como define seu escravo Xantias, tem a doenga da
“paixdo pelos tribunais™"', pois era um philéliastés e tinha amor pela Helieia (4s Vespas, v.
89); sem esconder ao fundo uma critica a um politico real, Cléon, e um ataque as institui¢des
que permitiam processos e condenacdes injustas’’. Sobretudo, devemos nos lembrar de que
Socrates vivia rodeado de uma faixa etdria mais jovem e nao de velhos — ndo a toa uma das
acusacdes foi justamente a de corromper os jovens. Esses jurados idosos, contemporaneos de
Socrates, teriam sido apenas instruidos em um oficio quando pobres, ou entdo mais
influenciados pela sofistica, ou pelo modelo educativo antigo, orientado para a transmissao de

valores tradicionais da nobreza e ndo pela filosofia socratica, ainda recente na cidade.

3 HANSEN (2009, p. 219-223) aponta que, mesmo sendo mais comum os pobres e velhos, ¢ preciso contrapor As Nuvens
com os discursos dos oradores do séc. IV, onde o corpo de jurados era divido entre os velhos (capazes de se lembrarem de
fatos ocorridos ha 20 ou 30 anos) e os jovens, passando a impressdo que os mais velhos teriam no maximo cinquenta anos.
Este autor é corroborado por WOLPERT et al. (2011, p. xix), ao afirmar que os homens com mais de sessenta anos estariam
sobre representados nas cortes, ¢ um bom numero de juizes com menos idade teria que estar presente para completar o
quadro de jurados (devido a dificuldade de locomogao dos mais idosos e o percentual que ocupavam na populacao).

0 TODD (1990) faz um levantamento das mais diversas e contraditorias opinides acerca do perfil de classe dos jurados pelo
modo pelo qual os oradores se referem a eles; ha autores que consideram a maioria pobre e citadina, mas ha os que defendam
uma presenca importante de ricos. As hipdteses gravitam em torno do conceito de ‘classe média’ do juri, mas ndo ha
consenso.

I Tradugéio de Mario Kury (ARISTOFANES, 2014a).

42 Conforme o comentario de Douglas MacDowell em ARISTOFANES, 1971, p- 2.
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Voltando a 4Apologia, temos Socrates se referindo ao seu publico presente no tribunal
como se ele fosse o mais velho ali, ja perto da morte e experiente, enquanto implicitamente
insinua, pelo seu tom, que quem o ouvia seria mais novo. Como nota DORION (2012, p.
425), a mengao sobre As Nuvens em Apo. 18b indicaria que os jurados ali presentes teriam em
torno de dez anos na época que a comédia foi encenada®, para poderem ter a idade minima de
trinta anos para votar no julgamento, além de que Apo. 33d-34b indicaria que o publico ao
qual Sécrates se direciona seria composto pelos jovens que o seguiam e suas familias. Essa
informag¢do destoa do juri de idosos da comédia aristofanica e também dos dados histdricos
comentados mais acima, pois aparentemente, pelo texto da Apologia, os ouvintes sdo mais
jovens. A primeira observacao que fago ¢ que mesmo sendo os dikastai sorteados os Unicos
que poderiam votar, a propria estrutura fisica das cortes permitia, e isso de fato acontecia, que
houvesse uma plateia de ouvintes e muito provavelmente estiveram ali varios dos jovens que
costumeiramente rodeavam Socrates e que ainda nem teriam chegado a idade necessaria para
tentarem se tornar jurados. Talvez isso explique Socrates ter usado “vardes atenienses”, pois
mais que aos jurados que poderiam o condenar ou absolver naquele processo, ele estaria
falando com os juizes da sua reputagdo, ou seja, toda aquela parte da cidade que se prestou a
estar ali presente, seja isso apenas no drama do dialogo, seja como acontecimento real. Outra
hipétese ¢ o total desprezo de Socrates aos idosos presentes, pois € possivel que estes
tivessem sido considerados casos perdidos por ele, jurados ja de cabeca feita, e que nao
valeriam o tempo da klepsydra. Mas também cabe lembrar que, em Apo. 32b-c, Socrates fala
como se os dicastas de seu julgamento também fossem aqueles que estiveram presentes
quando ele votou contra a condenacao a morte dos comandantes da batalha de Arginusas em
406, mostrando assim ndo s6 uma referéncia ao corpo de jurados na democracia como um
coletivo, mas também a possibilidade que outros tdo velhos quanto ele, ou ao menos com
quase quarenta anos e nao mais tao jovens, ali estivessem presentes.

Essas informagdes acima nos ajudam a entender aspectos sociais dos dicastas, mas ¢
possivel também compreender o tipo de personalidade que eles teriam. Isso porque o trauma
da condenacdo de Socrates ¢ tdo intenso que Platdo o revive em outros didlogos, dando

pequenas pistas sobre o perfil psicologico daqueles que votaram pela morte de seu mestre:

Seus juizes eram como 0s pobres prisioneiros que vivem em um mundo de sombras
(Republica); insensatos como criangas lisonjeadas pelo cozinheiro que os incita
contra o médico (Gorgias); repetidores que tolamente fecham o caminho da verdade
e do progresso (Politico); falsarios que dizem coisas indignas sobre os deuses

* Entre o processo de Socrates e a encenagiio em Atenas da comédia As Nuvens passam-se duas décadas.
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(Eutifron) e acusam de impiedade o homem que menos merecia (Carta VII);
presungosos ‘sabios’ cheios de indignacdo e rancor contra quem desvelava o vazio
de sua sabedoria (4pologia). (RUIZ, 1959, p. 124).

Com essas passagens espalhadas por sua obra, Platdo indicaria o perfil mediano de
autoconhecimento e pouco apreco a verdade desses que votaram pela condenacdo. Entretanto,
independente do carater randomico do sorteio, da personalidade do juri e da diferenga de
idade possivel, ao se levar em conta 0 modo como se realizava a educagdo grega, podemos
ver o perfil mais comum de jurados. Assim, aquela relagdo que estd na Apologia 24a, onde
Meleto teria trazido os votos de poetas, Licon™ dos oradores e Anito dos artesdos e politicos
pode nos soar agora um pouco estranha. Dificilmente haveria, naquele dia, cem poetas e
outros cem oradores, correspondentemente a mais ou menos um ter¢o dos votos da
condenagdo trazidos por Meleto e Licon respectivamente, como da a entender Socrates. O
mais provavel ¢ que tenha havido uma grande parcela de artesdos®, ainda mais que o pai de
Anito foi originalmente um curtidor, ou seja, um kheirourgois ¢ ainda por cima oriundo da
classe dos thétes, justamente a que é a mais motivada para se voluntariar como jurado.

Logo, simplesmente por uma inferéncia a partir desses dados, podemos ver que o juri
composto no processo de Socrates tinha uma grande chance de ser formado por pessoas que
ou ndo tiveram acesso & educacdo mais avancada®® (ndo teriam dinheiro, nem contatos para
18s0) ou que se formaram por um modelo de educacao mais arcaico, com o qual o conjunto da
obra de Platdo nitidamente mostra uma ruptura de valores e que justificaria um ressentimento
ou um desprezo popular pelas questdes filoséficas. Socrates, portanto, foi julgado — em
maioria — justamente por pessoas que nao comungavam de sua busca, por aqueles que

desprezavam sua zétésis.

4 Além de que ndo ha evidéncia independente de que Licon estaria ligado ao grupo dos oradores, mas de qualquer forma
seria alguém aparentemente popular, como apontado em BRICKHOUSE et al., 2004, p. 78.

* Essa hipotese é corroborada por Xenofonte, que em Memordveis 111.7.3 faz Socrates dizer: “De cardadores, sapateiros,
pedreiros, ferreiros, agricultores, comerciantes e traficantes que andam pela agora preocupados em comprar barato para
vender caro? Sim, porque ¢ de gente dessa que se compde a Assembleia”. Uma probabilidade grande de serem pessoas
oriundas da classe dos thétes, ou pelo menos, que nio valorizam a educacio filoséfica devido a falta de skholé, contudo
devemos nos lembrar da possibilidade de Siméo, o Sapateiro, ter existido de fato, pois ele, supostamente, seria um artesio e
um dos filésofos socraticos.

46 Na Apologia 26d Socrates diz que Meleto despreza os jurados “pensando que sdo tdo sem-recursos nas letras”, apeirous
grammadton. Apesar de Socrates colocar em questdo a educacdo do jiri bem nesse ponto, indicando a presenga de um publico
instruido em Atenas, ndo podemos aceitar isso ao pé da letra e pensar que todo o juri assim o era, pois, por exemplo, ndo
havia bibliotecas publicas e o comércio de livros ndo era algo popular, MILLER et al., 2010, p. 74.
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1.4 A ESTRATEGIA DE DEFESA

Apesar da acusagdo oficial ter sido feita por Anito, Meleto e Licon, Sdcrates separa
dois tipos de acusadores: estes trés mais recentes e os antigos caluniadores que sedimentaram
a ma reputacdo e pela qual os dicastas estariam o julgando.Veremos abaixo uma discussio

separada para cada um dos dois casos.

1.4.1 Os antigos acusadores

A caricatura de Socrates feita pelos antigos acusadores rodou Atenas por mais de duas
décadas e teria entranhado na percepcdo de seus contemporineos as caracteristicas dos
sofistas e dos filosofos da natureza, fazendo-o passar por um sabio no imaginario coletivo.
Isso ¢ bem claro, em Apo. 18b, quando ele afirma que os primeiros acusadores diziam que
haveria “um certo Socrates, homem sabio, pensador das coisas suspensas no ar, € que tem

4 .
AT Assim, vemos

investigado tudo que ha sob a terra, e que torna superior o discurso inferior
como esse personagem ‘Socrates’ imaginado pelos jurados se mostra distinto do ‘Socrates’
que esta fazendo sua defesa na obra de Platio*.

O Socrates da Apologia ndo ¢ sofista, ou seja, ndo relativiza a argumenta¢ao como um
Protagoras, tampouco faz o extremo disso que ¢ representando pela figura de Eutidemo e de
seu irmdo Dionisidoro, que com sua eristica apenas querem ganhar a discussdo, nao se
importando com a verdade ou virtudes como a justi¢a. Nesse sentido, o sofista ¢ o oposto de
Sécrates, pois este busca sempre a verdade. Simultaneamente, ele também nao ¢ um filésofo
da natureza, pois ndo esta pesquisando as coisas no ar ou sob a terra, ou seja, ndo ¢ um
metéora phrontistés. Enfim, as questdes socraticas vdo além do descobrimento dos fendmenos
naturais e sdo sempre balizadas por um ideal virtuoso. O movimento intencional de Sdcrates
de Platdo, portanto, ¢ “incitar as consciéncias do juri alegando que muitas delas, cativadas por
mentiras de longa data, ndo estavam em posi¢ao de julga-lo com justiga” (COLAIACO, 2001,

p- 37). Entre tantos caluniadores antigos Socrates apontou um alvo: o comediante Aristofanes

(4po. 19c¢).

47 Nesta dissertagio, todo texto citado da Apologia foi retirado da tradugo de André Malta em PLATAO (2008).
8 Ponho entre em aspas por jamais ser possivel ter certeza do que teria sido o Socrates historico, se tratando sempre de
narrativas, ou seja, personagens-Socrates diferentes imaginadas por cada autor.
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Na comédia As Nuvens, Socrates € caricaturado como um sabio que combinaria as
caracteristicas dos sofistas*’ e dos filosofos da natureza, incluindo assim todos os predicativos

que um ateniense médio consideraria extravagante e definiria com adjetivos pouco lisonjeiros:

A hostilidade a Socrates n’As Nuvens poderia, entdo, representar o modo pelo qual
Aristofanes capturou a ansiedade popular suscitada ndo apenas pelo proprio
Sécrates, mas pelo movimento intelectual, como um todo, do que denominamos com
os termos ‘pré-socratico’ e ‘sofista’, apesar de que os gregos daquele tempo ndo
teriam visto pouca ou nenhuma diferenga entre eles. (KONSTAN, 2010, p. 87).

Aristofanes fez um retrato caricato de um sabio e o nomeia como Sécrates. A comédia
precisava fazer rir, logo, esse personagem tinha que ser apresentado a audiéncia com os tragos
mais extravagantes, mas ainda assim necessitava manter algo do Socrates para ser
reconhecido ali. A trama surge pela necessidade de Estrepsiades se safar das dividas que seu
filho Fidipides gerou e a solugdo por ele encontrada era o matricular no Pensatorio, o think
thank do Socrates aristofanico, um sabio conhecido por suas excentricidades e impiedades,
como explicar os fendmenos naturais, divinizar entidades como o Turbilhdo e as Nuvens além
de atacar os deuses mais populares dizendo blasfémias como “Zeus ndo existe” (verso 367).
Mas um sabio que, sobretudo, ¢ reconhecido por conseguir fazer os argumentos fracos se
tornarem fortes e, assim, ensinar taticas para vencer nas disputas juridicas — um sofista sem
moral e um cosmélogo impio.

Ser este tipo de sabio ¢ negado por Socrates em diversos momentos na obra de Platdo,
pois ele sempre se posiciona como aquele que ainda ndo sabe, mas que busca o saber, sempre
mantendo principios éticos. A caricatura de Aristofanes ¢, na verdade, quase o avesso do
Socrates platonico. Deveriamos, assim, esperar uma reagdo furiosa de Soécrates por conta de
ter se tornado um personagem comico. Contudo, o Banquete ¢ um didlogo que se passa na
comemoragao da vitoria de Agatdo em 416, ou seja, em torno de sete anos depois da primeira
apresentacao de As Nuvens, ¢ nele Sécrates e Aristéfanes aparecem em um contexto amistoso
como convivas em um simposio. Um posicionamento, entdo, bem distinto do que poderia nos
levar a crer a posi¢do de Socrates na Apologia, onde Aristofanes € visto como o principal e
maior caluniador.

Uma hipétese interessante, que justificaria essa discrepancia, ¢ elaborada por

WALLACE (2013, p. 107), ao dizer que a mengdo aos antigos acusadores na Apologia seria

4 David Konstan (2010, p. 77) afirma que o “Socrates de Aristofanes [surge] como uma figura composta, representando nio
s6 um individuo unico, mas sofistas em geral”, combinando caracteristicas de Protagoras, Damon, Hipias e Didgenes de
Apolonia, mas também de Anaxagoras (Ibid., p. 86). Parcialmente corroborado por DONNAY (2009, p. 48-50).
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uma jogada retorica, pois ao remeter aos antigos caluniadores, Platdo “distrai brilhantemente
nossa atengao da base real da reputagdo de Socrates, como um antidemocrata filo-espartano
que professava ensinar justi¢a e virtude, mas cujos estudantes derrubaram a democracia de
Atenas e mataram 1500 pessoas pelo dinheiro deles”. Isso faz sentido quando nos lembramos
de que o Socrates da Apologia remete a acusagdo de corromper os jovens diretamente a
questdo da impiedade (4po. 24a-e), evitando trazer o que estd subjacente: que varios jovens
proximos a ele tiveram papel politico de destaque contra a democracia. Portanto, ao focar na
questdo religiosa, as questdes politicas e as agdes praticas executadas por seus supostos
discipulos eram deixadas de lado, como se isso ndo fosse uma necessidade a ser debatida.
Porém, uma das intengdes implicitas ao julgamento era a tentativa de frear a reforma
educacional que os sofistas vinham propagando (HAVELOCK, 1952, p. 104), sendo que
Sécrates era visto como um deles. Sua estratégia, entdo, foi se desvencilhar desse grupo,
dizendo até que nunca foi professor’’, mas ao fazer isso, ele se esquivava de tratar diretamente
o seu elo com os varios oligarcas que teve contato, evitando até de nomea-los. Além disso, ele
focou apenas na questdo religiosa, como se o problema, como um todo, fosse ensinar “a nao
crer nos deuses” (Apo. 26b) e ndo o ensino de taticas politicas que afetaram a moral ateniense
e a unidade democratica, como supunham seus detratores.

Enfim, se por um lado Platdo faz Socrates dizer que € principalmente essa antiga
caltinia, a caricatura aristofanica, que moldou negativamente o inconsciente dos jurados, por
outro precisamos nos questionar se de fato a comédia teve mesmo tanto efeito e por tanto
tempo, mesmo sabendo que a realidade factual disso seja impossivel de descobrir. Ha,
portanto, uma discrepancia entre o comportamento de Socrates na Apologia e no Banquete,
pois dificilmente seriamos tdo corteses com um detrator que nos tivesse humilhado em
publico como Aristofanes fez, mas também podemos imaginar uma sociedade fechada, como

a de Atenas, e as necessidades de se manter uma boa convivéncia.

1.4.2 Socrates, um physiélogos?

Logo no inicio de sua defesa Socrates relata o conteudo da declaragdo juramentada da

acusacgdo, a antomosia kategoron, expondo de maneira bem resumida o que ja havia sido

0 Apo. 33a: diddskalos.
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registrado por escrito ao final do primeiro encontro entre Socrates e Meleto diante do arconte-
rei’’. Uma parte dessa acusacio dizia que Socrates “faz mais do que deveria ao investigar as
coisas sob a terra e as celestes” (Apo. 19b), uma referéncia implicita aos physiologoi, aqueles
que falavam sobre a natureza e que nds hoje classificamos como filésofos pré-socraticos.
Havia, de certo, uma hostilidade relacionada a esses pensadores, muitos dos quais eram
estrangeiros € que tratavam de coisas mais abstratas que o ateniense médio ndo estava
acostumado, logo, ter sua reputacdo vinculada a eles causaria danos a sua imagem em um
processo repleto de atenienses desconfiados com esses saberes. Ainda mais com a memoria
ainda viva de uma comédia popular como As Nuvens de Aristofanes, onde Socrates foi
representado como alguém que assimilaria caracteristicas dos sofistas e dos filésofos da
natureza”.

Por este motivo, na Apologia vemos um movimento de Socrates para se distanciar da
filosofia da natureza e mais precisamente a de Anaxagoras. Todavia, uma coisa resta clara:
sabemos que Socrates conhece a filosofia dele (Fédon 72c, 97b-99b-d e Apologia 26¢), tendo
tido contato com seus livros e os lido (Fédon 98b), além de ter feito parecer ser facil aos
atenienses adquirir esses livros (4po. 26d). Além do mais, ainda hé relatos de que Socrates
teria sido ensinado por Arquelau™, um dos discipulos de Anaxagoras. Portanto, se por um
lado, ha um esfor¢o voluntario de distanciamento como estratégia de defesa®, é impossivel
negar a proximidade que Socrates teve com esse tipo de filosofia, mesmo que ainda jovem, e
que a assimilagdo de sua reputagdo como mais um physiologos em Atenas ¢ compreensivel
para o ateniense médio, pouco versado na filosofia que Sdcrates propagava.

Com relagdo a estranheza que a filosofia natural causava no que se refere a impiedade
pressuposta, apesar de certas inconsisténcias historicas, Anaxagoras teria sido processado

, , . . ~ . 55
antes da época de Socrates por impiedade, mas ndo sabemos isso com certeza™ pelos

> Na ordem narrativa dos dialogos platénicos, o Eutifron acontece enquanto Socrates esta indo ao pértico do arconte rei, sé
toli basiléos stod, a corte em que se encontra o drchon basileus, para fazer esta antomosia, uma cerimdnia juridica reservada
onde o acusador e o0 acusado sdo colocados frente ao arconte-rei e reiteram seus motivos. Caso ndo haja solugdo, ¢ marcada a
data do julgamento com os jurados e registram-se os motivos alegados tanto pela acusagdo quanto pela defesa.

32 Para DONNAY (2009), essa comédia representou, caricaturalmente, o tipo de educagio que Socrates realmente ensinava a
época de sua primeira apresentagdo em 423. Esse ensino “abrangia todas as ciéncias que um intelectual de sua época podia
praticar” (Ibid., p. 44), tendo a peca representado “uma caricatura bem fiel da imagem que seus contemporaneos tinham dele”
(Tbid., p. 49).

>3 Apesar dos doxégrafos atestarem essa relagdo, ela nunca foi comentada, nem por Platdo, nem por Xenofonte. Arquelau
também foi professor de Euripides em Atenas (Didgenes Laércio, 11-16).

>* Socrates ndo fere sua promessa (4po. 17b) de sé dizer a verdade no tribunal, pois ele ndo nega ter estudado Anaxagoras,
apenas ndo assumiu os pontos de vista dele por ter o achado incompleto, como narra em Fédon, 97b-99d.

> DOVER (1976, p. 31): “Mas o que de fato aconteceu com Anaxagoras? Se olharmos para Eforo, para os escritores
helenisticos citados por Didgenes Laércio e para Plutarco, uma coisa aparece nitidamente: nenhum deles sabe na verdade o
que aconteceu com Anaxagoras, apesar de que isso infelizmente ndo os evitou escrever como se soubessem”. FILONIK
(2013, p. 26-33) insere o suposto processo de Anaxagoras em uma tematica maior, referente ao ‘Circulo de Péricles’, onde
ndo so esse filosofo, como Aspasia e Fidias teriam sido processados por impiedade, mas com o intuito de atacar o general.
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doxografos e historiadores antigos, nem o seu destino, se ele foi liberado da acusagao,
condenado ao exilio ou se fugiu, e nem mesmo se o processo foi motivado por sua ligagdao ao
democrata Péricles (que foi seu pupilo) ou apenas por sua filosofia e suas ideias. Mas ao que
tudo indica®, houve um decreto (pséphisma) feito por Diopeithes” em torno de 432, relatado
por Plutarco em Vida de Péricles 32.1, possibilitando indiciar por eisangelia, uma denuncia
publica, aqueles que ndio reconheciam as coisas divinas (“tous ta theia mé nomizontas’) ou
que ensinavam teorias sobre o que estd acima no céu (“peri ton metarsion diddskontas”),
assim podendo ter antecipado a condenagdo de Socrates (MILLER et al., 2010, p. 162).
Contudo, na mesma passagem, o proprio Plutarco atesta que esse decreto poderia ter
motivacdes politicas, sendo, na verdade, uma forma de atacar Péricles através de seu mestre
Anaxagoras. Assim, podemos ver que indiciar alguém por motivos religiosos envolveria,
muitas vezes, algo extra, ou seja, uma motivagao politica subjacente.

Cabe aqui fazer um pequeno paréntese como defesa de Anaxagoras. Afinal, mesmo
tendo Platdo o eternizado como um impio e que a pesquisa sobre os fendmenos naturais fosse
interpretada pelos gregos em geral como um desafio a cosmologia aceita (COLAIACO 2001,
p. 44), sua filosofia ndo ¢ tdo caracteristica de alguém que se opde diretamente a religido
grega, como se isso fosse um objetivo per se. Para esclarecer esse ponto sera debatido um
pouco sobre o que foi essa sophia chamada de peri physeos historia no Fédon 96a, pois
Socrates diz, nesta passagem, que tinha muita vontade de compreender a filosofia da natureza
durante sua juventude, mas que por fim a renega para si>, uma vez que esses antilogikoi,
esses homens habeis em controvérsias®, “apesar de seus profundos mal-entendidos, sentem-
se recompensados pela sua sabedoria”®. O que seria entdo, sucintamente, esse saber que
Socrates despreza a partir da filosofia de Anaxagoras?

Primeiramente ¢ preciso observar que os fragmentos dos escritos de Anaxagoras que

chegaram até nossos dias se dividem em duas categorias, aqueles onde ele aparece citado

3¢ COHEN (1991, p. 212), apoiado no trabalho de DOVER (1976, p. 29 et seq.), duvida da existéncia desse decreto, uma vez
que s6 aparece muito tardiamente, em Plutarco, ndo sendo encontrado em textos do periodo classico. Este autor é categorico
ao afirmar que para o estudo das leis atenienses as evidéncias de autores tardios devem ser desprezadas, ao mesmo tempo em
que aponta que comentadores importantes como Dodds, Finley e MacDowell aceitaram como verdadeiro o relato encontrado
em Vida de Péricles 32.1. FILONIK (2013, p. 32) também duvida da existéncia do decreto, por motivos similares.

37 Além de ser um orador com destaque politico, Diopeithes era um khrésmolégos (FLOWERS, 2008, p.124), isto ¢, um
intérprete de oraculos.

%8 No entanto, em Fedro 270a, Socrates reconhece o bom papel cumprido por Anaxagoras como o professor de Péricles, além
de que ha um elogio a meteorologia, pois todas “as artes que sdo grandes ainda precisam de muita conversa e alta divagagao
sobre a natureza; pois esta sublimidade de pensamento e perfeicdo de trabalho parece que ¢ dai que advém” (na traducdo de
José Souza em PLATAO (2016), de onde todas as citagdes desse dialogo serdio retiradas). Ao que tudo indica a rejei¢do de
Sécrates a filosofia de Anaxagoras ndo ¢ tanto pela metodologia, mas sim pela auséncia de um critério ético subjazendo as
conclusdes, ou seja, 0 noiis ndo busca o bem e isso pré-requisito necessario para Socrates.

% Defini¢o retirada do dicionario MALHADAS et. al. (2010).

5 Fédon 101e. Todas as tradugdes deste didlogo seguirdio PLATAO (2000), a menos que indicado explicitamente.
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diretamente (lembrando que o acesso a sua obra escrita na antiguidade ¢ algo atestado) e que
nos permite identificar a opinido do prdoprio autor, mas também outros fragmentos, chamados
testemunhos, onde autores mais tardios comentam o que Anaxdgoras pensaria, mas muitos
apenas fazem uma passagem superficial ou mesmo modificam sua filosofia para caber em sua
critica (como Platdo na Apologia). Como fragmento filoséfico, ou seja, como citagdo, temos
uma ideia de Anaxagoras como filosofo da natureza e pensador, enquanto que nos
testemunhos vemos mais um Anaxagoras retratado por excentricidades e pelo seu aspecto
cientifico e mundano.

Por sua conduta cientifica, temos Anaxagoras explicando sobre os campos mais
dispares do que hoje chamamos de ciéncia: os movimentos dos astros celestes, a natureza e as
causas meteoroldgicas, acerca da biologia e do desenvolvimento embriologico e também
sobre como se daria a percep¢do humana. Mas nosso interesse aqui ¢ na filosofia de
Anaxagoras®', sua epistemologia ¢ metafisica, onde vemos uma preocupagdo maior com o
conceito de noiis, o principio motor que sacode o mundo e faz tudo se misturar e se dissociar
formando as coisas®®. Além disso, Anaxagoras trabalha conceitualmente com verbos
derivados de krinein, com o sentido de ‘separar’, ‘distinguir’, ‘julgar’ ou ‘decidir’ que ja
tinham sido utilizados por Parménides (CURD, 2007, p.9). Ou seja, esse modo de pensar nao
era uma completa inovagao conceitual sua, mas um substrato de ideias pré-socraticas. Esses
verbos compostos que expressam esse misturar e dissociar inerentes a filosofia de Anaxagoras
sd0: apokrinesthai, se separar de algo, diakrinesthai, dissociar-se, proskrinesthai, juntar-se, e
synkrinesthai, que indica os componentes que estavam sendo separados e foram juntados
(CURD, 2007, p.10). E valido notar que sdo verbos na forma passiva, pois ndo sdo as coisas
que se movem, mas sim o noils que as faz mover®™. Sécrates no Fédon 97a-b, pouco antes de
citar nominalmente Anaxagoras, faz uma referéncia implicita a essa forma de compreender o
mundo por divisao e unido, mas ndo utiliza os mesmos verbos e ainda mostra-se como alguém
que ndo entendia bem esses conceitos, at¢ dando a entender que eles ndo seriam mesmo
compreensiveis.

Para além do que restou como critica em Platdo (e mesmo ele ainda elogia Anaxagoras
por ter sido professor de Péricles e o ajudado a se tornar o mais perfeito orador em Fedro
270a), Patricia Curd (2007, p. 5 et seq.) vé Anaxdgoras como um herdeiro de Parménides,

aceitando a distingdo entre ser e ndo-ser e focando a filosofia apenas no que ¢, uma vez que

5! A interpretagdo de Anaxagoras aqui apresentada segue o trabalho de CURD (2007).
62 CURD, 2007, p.9.
53 CURD, 2007, p.36.
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nao ha devir, nem geracdo nem destrui¢do em Anaxagoras, apenas a mistura ¢ a dissociacao
dos elementos. Para este physiélogos™, no inicio tudo estava junto, tio misturado que nio era
possivel ver qualquer grau de distingdo entre as coisas, mas o notis elaboraria um primeiro
movimento, uma rotacdo, a perikhorésis (B12), e como a mistura se revolveu, os ingredientes
nesse ‘big bang’ foram se dispersando e posteriormente se chocando e formando as coisas que
ndo nascem, nem morrem, apenas se misturam e se dissolvem (CURD, 2007, p. 6). No
entanto, apesar dessas continuas misturas e dissolugdes, tudo estd ainda junto, hoje, assim
como desde o inicio (B6), pois cada coisa compartilha uma parte de tudo.

O principal conceito anaxagodrico ¢ o de noiis e ele pode ser traduzido como ‘mente’,
‘principio racional’ ou até ‘faculdade racional’ (CURD, 2007, p. 25). Noiis ¢ a mente nao
personificada, pois ¢ independente de tudo, ndo estando misturado a nada e que permeia o
cosmos, como a forca de discernimento, controle e conhecimento (CURD, 2007, p. 193). De
fato, isso poderia soar como um principio pouco alinhado ao politeismo grego, mas passava
longe de configurar um verdadeiro ateismo como aparece nos relatos dos antigos quanto ao
suposto processo de impiedade de Anaxagoras. Sua teoria ndo ¢, enfim, algo que enfrenta
diretamente a religido grega.

Assim, Sécrates ao responder a acusagdao de Meleto (4po. 26¢-26¢), quanto a ser uma
pessoa impia e ndo acreditar nos deuses, remete a queixa de seu acusador ao fildsofo
Anaxagoras de Clazdmenas. Seria, entdo, este quem de fato teria introduzido uma filosofia
impia em Atenas ao afirmar que nem o sol nem a lua seriam deuses. Estes corresponderiam
aos deuses Hélio e Selene da religido grega, mas que supostamente — digo supostamente
porque disso sO6 nos sobraram os textos reportados como testemunhos e ndo os fragmentos de
citacdes de seu livro sobre a natureza — Anaxagoras teria, impiamente, dito que Heélios era
apenas uma massa vermelha de metal incandescente e que Seléné seria uma rocha com vales
e montanhas. Essas afirmacgdes aparecem desde a Antiguidade em comentarios como os de
Diogenes de Laércio (II-8), no léxico do gramatico de Alexandria Harpocration (CURD,
2007, p. 80, A2), na compilagdo da Suda do séc. X (A 1981)* e mesmo na Apologia 26¢c-26e.
Qual seria, entdo, a natureza dos physiologoi, aqueles que inquerem sobre as causas naturais €
acerca dos fenomenos? Quais as caracteristicas da sabedoria oriunda da filosofia natural, mais
precisamente de Anaxagoras, que Socrates tenta desvencilhar de sua imagem? E, afinal, por

que uma filosofia da natureza nao bastou a Socrates?

5 Sempre seguindo CURD (2007).
55 CURD, 2007, p. 80.



36

Na parte biografica do Fédon, 97a-99b, Sdcrates rejeitava a filosofia anaxagorica, pois
0 notis agiria apenas por um movimento mecanico, sem nenhuma teleologia, portanto incapaz
de objetivar o bem, além de que as explicagcdes naturalistas estariam apenas na descri¢do das
aparéncias, dos fendmenos, e voltadas a explicacdo do mundo natural, sendo que a maior
preocupacgdo de Socrates era com as causas dos movimentos € também o que objetivava o
bem, os axiomas, as formas, aquilo que ¢ prévio ao movimento do mundo. Em suma, isso foi
uma critica a uma filosofia materialista partindo de uma perspectiva idealista. Dessa forma,
para Socrates, Anaxagoras ¢ apenas uma explica¢do parcial e que ndo atinge o nivel de
abstracio necessaria para explicar as coisas, td prdagmata (Fédon 98b)®.

A perspectiva socratico-platonica segue a partir de uma orientagdo ao exame do ser,
do que ¢, e do que se configura pela contemplagdo as ideias, sendo estas a unica possibilidade
de atingir o conhecimento verdadeiro. Assim, Sécrates se desagradou porque nao viu utilidade
no notis de Anaxagoras, afinal, ele apenas revolveria o mundo, ndo faria nenhum proveito
dessa mistura e ndo objetivava a nada, nem tampouco tinha o bem como referencial, uma
premissa que em Platdo aparece como mandatoria com o demiurgo do Timeu 29e, mas que, no
entanto, ndo surge pela fala de Socrates. O noiis anaxagorico, nessa perspectiva platdnica que
incide no Socrates de Platdo, necessariamente teria que objetivar a realizagdo do bem. Mas
ndo ha finalidade no noils anaxagérico, no ha teleologia, ndo h4 a direcdo para o agathon®’,
apenas acasos de encontros e despedidas, efeitos randomicos de misturas e dissociagdes sem

geréncia racional alguma. E isso o Socrates de Platdo jamais conseguiria aceitar.

1.4.3 Sécrates, um sofista?

Socrates, superficialmente, possui algumas caracteristicas que poderiam ser
interpretadas como as do sofista, pois esta sempre cercado de jovens e, aparentemente, estaria
lhes ensinando alguma coisa. Porém, ele ndo tem expertise alguma para instruir € ndo cobra
nada por seu servico a Apolo. A juventude que se aproxima dele busca se tornar melhor,
atingir a exceléncia, mas o método socratico nao ¢ algo conteudista. Ele ndo tem saberes

técnicos para vender como um sofista inteligente. Seu servigo ¢ uma tarefa de Apolo,

5 Fédon 98b: “Porém, nio demorei, companheiro, a cair do alto dessa maravilhosa expectativa [thaumastés elpidos:
Sécrates esperava se espantar], ao prosseguir na leitura e verificar que o nosso homem nao recorria a mente [t6i mén noi] para
nada, nem a qualquer outra causa para a explicagdo da ordem natural das coisas, sendo s6 o ar, ao éter, a agua, ¢ uma
infinidade mais de causas extravagantes”, tradugdo de Carlos Alberto Nunes em PLATAO (s/d).

57 A esperanca de Socrates era entender como o noiis direcionaria todas as coisas para o bem (COLAIACO 2001, p. 45).
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interpretada como a necessidade de dialogar com seus contemporaneos € examinar o que
pensavam, para que pudessem se purificar do maior mal: acreditar saber e ter apenas a
aparéncia do conhecimento. Enfim, a refuta¢do socratica, a pratica do élenkhos, visa remover
as opinides falsas que corrompem a alma. A filosofia do Socrates platonico ¢, portanto, um
ato de purificagdo sancionado pelo deus Apolo. E isso jamais poderia deixar de incluir a
maior caracteristica que o diferencia de qualquer sofista: a necessidade de visar o bem e agir
justamente. Assim sdo os principios éticos de virtude e verdade que norteiam a agdo de
Socrates ¢ o fazem ser distinto do sofista®™, pois este apenas deseja ganhar dinheiro e
enriquecer.

Ainda mais que, quanto a sua préopria educagdo, Socrates diz em Laques 186¢c-e que
sempre careceu de recursos para pagar os sofistas, tendo declarado que nada sabe desse
assunto e que por isso ainda ndo descobriu como se tornar melhor, uma vez que nunca teve
professor. Em Crdtilo 384b, vemos Socrates alegando nao ter dinheiro para a “exibi¢do de
cinquenta dracmas de Prodico™®, mas tendo ouvido apenas a epideixis de um dracma sobre a
correcdo dos nomes e que por isso ndo saberia a verdade sobre esse assunto. Entretanto, no
Axioco 366b, considerado espurio, Sdcrates diz nada saber, mas que apresentava um eco de
Prodico, por ter lhe pago para ouvi-lo ao menos em trés ocasides. Em Eutidemo Socrates diz
querer aprender a sabedoria dos dois sofistas, mas o didlogo como um todo nao o mostra
tendo atingindo a meta, principalmente porque o saber sofistico ¢ contrario aos principios
éticos de Socrates. Mas nem tudo ¢ assim tdo desprezivel na sofistica para Socrates, pois em
Gorgias 517a ele distingue a retdrica verdadeira da que ¢ aduladora, que s6 pensa em
lisonjear. Contudo, nem nessa versao melhorada ela seria um saber realmente elogidvel, pois,
se Socrates ¢ habil em falar, ndo ¢ & maneira tipica dos oradores, mas sim por sempre dizer a

verdade, Apo. 17a.

1.4.4 O perfil dos reais acusadores

A origem da reagdo negativa a Sdcrates parte do ressentimento causado pela exposi¢ao
publica (Apo. 22e-23a) com a qual Sdcrates brindava seus contemporaneos: a todos aqueles

que tinham certa fama de sabio, 14 ia ele tentar descobrir se realmente eram sophoi ou apenas

58 Perceba que a descri¢io dos sofistas assumida aqui ¢ a platonica, mas eles eram mais complexos que essa caricatura.
% Tradugio: SOUZA (2010).



38

aparentavam ser. Isso era parte do que ele considerava como a sua missao divina, instituida
por Apolo, que o fazia mostrar a seus concidaddos o que ele ponderava ser o bem maior: nao
julgar saber o que de fato ndo se sabe, pois a sabedoria humana ¢ limitada. A despeito disso, ¢
nitido que os atenienses ndo gostaram de serem refutados e expostos ao riso por terem sua
pretensa sophia convertida em ignorancia tdo logo tomados em aporia por ou nio terem
conseguido responder Sdcrates ou por terem se contraditos a si mesmo — ainda mais por que o
filésofo sempre estava acompanhado de jovens que se mostravam pouco afeitos a segurar as
risadas.

Ter manchada sua reputagdo como expert em um campo do saber pelo qual era
reconhecido, em uma Atenas repleta de amigos do prestigio, os philotimoi (Apo. 23e), e ainda
por cima ser exposto ao ridiculo era algo bem grave. Ainda mais se considerarmos que
qualquer um que desejasse, ho boulomenos, podia iniciar um processo juridico, uma vez que
isso era uma premissa da isonomia. Mas apesar dessa facilidade, ap6s a denuncia era sempre
feita uma triagem pelo arconte responsavel para conferir a viabilidade da acusagdo e, uma vez
havendo elementos suficientes, seria aberto o processo e tanto o acusador quanto o
denunciado seriam chamados para uma primeira audiéncia com o magistrado, mas sem
envolver ainda o corpo de jurados. Mantendo-se a queixa, era enfim marcado o julgamento
para votar se o denunciado era inocente ou culpado’’.

Para desestimular processos sem grandes chances de sucesso, as leis atenienses
obrigavam que o acusador pagasse uma multa de mil dracmas ou mesmo puniria com a perda
do direito de voto, caso o acusado nao fosse considerado culpado por mais que um quinto dos
jurados (MACDOWELL, 1986, 64). Possivelmente a unidao de Meleto, Anito e Licon se deu
para garantir os votos de condenacdo, uma vez que cada um dos acusadores angariaria uma
parcela de jurados condenando Sécrates, como exposto na Apologia 24a: “Meleto tomando as
dores dos poetas, Anito as dos trabalhadores e dos envolvidos com a politica, e Licon as dos

oradores™’".

Isto ¢, os principais grupos ressentidos pelas refutagdes socraticas veriam nos
trés acusadores uma certa representagdo que os instigaria a votar de acordo, ou ao menos a
serem mais receptivos as teorias da acusagao.

Ha uma diferenca entre os processos atenienses € os de nossa €poca que precisa ser
notada: o que chamamos hoje de advogado e procurador nao eram cargos representados, ou

seja, o proprio denunciante e o acusado precisavam ir ao tribunal e discursar sem

A partir do comentario de Luc Brisson (PLATAO, 1997, p. 13).
! Traducdo de André Malta em PLATAO (2008).
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representacdo’”. No entanto, de certa forma, podemos afirmar que os trés acusadores da
Apologia teriam representado grupos sociais com os quais Socrates mais praticou seu método
de refutagdo. Ao que tudo indica, apenas Meleto se pronunciou no tribunal”®, apesar de ser
algo comum trazerem testemunhas a corte e, portanto, legalmente possivel a outras pessoas
bem conhecidas terem atacado Socrates no dia do julgamento. Nao temos uma extensa
biografia dos acusadores, mas farei um apanhado do que nos restou para caracteriza-los e
tentar desvelar as motivagdes pelas quais eles estariam sendo impelidos a fazer o
indiciamento.

Licon’ ¢ 0 que menos se conhece e ndo ha muito o que falar devido a falta de fontes
historiograficas. Mas sabemos que ele se destacou como democrata apds o golpe de 411, o
dos Quatrocentos. Todavia, o mais interessante ¢ o que vem a partir de seu filho, pois este foi
um atleta ainda muito jovem que ganhou as Panateneias de 422, um fato que lhe permitiria
obter a honraria da sitésis no Pritaneu’”, mas que foi morto pelos Trinta Tiranos (NAILS,
2002, p. 189). Havia entdo, nessa trama, motivagdes suficientes para entrar em conluio contra
quem era visto como o instrutor de alguns dos tiranos que compuseram os Trinta. Isto ¢, havia
nesse personagem os elementos tanto de uma motivagdo de vendetta pessoal a qualquer um
que possa ter contribuido para o assassinato de Autdlico, seu filho campedo (reconhecido
também pela beleza e pelos bons modos’®, ou seja, um kalos kagathés), quanto uma vinganga
politica contra os golpistas que ajudaram os tiranos e ainda ndo tinham sido punidos, mas que
ndo poderiam ser acusados diretamente por causa da anistia.

Quanto a Meleto, o problema comega ja na sua identificacdo. Havia mais de um
Meleto na histéria, podendo ou ndo o acusador de Sécrates ter sido o mesmo que processou

" 77 -
Andocides poucos meses antes’'. Na verdade, conhece-se pouco sobre quem teria acusado

72 Era possivel a um cidaddo contratar um expert, um logbgrafo, para escrever seu discurso, mas ainda assim ele mesmo teria
que ler ou decorar o texto e recitar diante do juri. Também havia a possibilidade de trazer ‘amigos’ ao tribunal para o
defenderem e apoiarem seu argumento, mas mesmo isso ndo corresponderia a representagio juridica que temos hoje em dia, a
partir do comentéario de Luc Brisson (PLATAO, 1997, p. 16-17).

73 Isso é uma conjectura feita pelo modo como Sécrates apenas discute o que Meleto falou, pois ndo temos nenhuma fonte da
acusagdo para ter certeza; apenas fragmentos do discurso Acusagdo de Socrates de Policrates que pode ou ndo ter sido escrito
em resposta a Apologia de Platao (BRICKHOUSE et al., 1989, p. 71), ou mesmo ser o discurso de Anito (COLAIACO,
2001, p.18). Uma discussdo que identifica os argumentos da acusagdo de Policrates e a contextualiza se encontra em
HUMBERT (1930).

™ Hé4 um problema na identificagio do Licon que processou Sdcrates, se seria o mesmo que aparece no Banquete de
Xenofonte, didlogo que se passa na casa de Calias em homenagem a vitoria de Autdlico nas Panateneias, mas creio ser o mais
provavel se tratar da mesma pessoa, pois 0 motivo maior contra essa identificagdo é que seria pouco provavel que Xenofonte
tivesse mostrado relagdes amigaveis entre Socrates e o Licon que o processou, mas passaram-se quase vinte anos (em meio a
uma guerra) entre um tempo narrativo e outro, NAILS, 2002, p. 189 e XENOFONTE, 2008, p. 15.

" A quarta categoria do Decreto do Pritaneu garantiria o direito de jantar no Pritaneu para os vencedores pan-helénicos,
BLOK et al. (2018, p. 194), com a indicag@o de que seria a partir de qualquer competicdo em PANTEL (1992, p. 148).

76 Xenofonte, Banquete 1.8.

" A identificagdo do acusador de Socrates e Andocides ¢ feita, por exemplo, por COLAIACO (2001, p. 73), mas também
KEANEY (1980), que usa a Apo. 24c para justificar dizendo que Socrates ndo teria sido o tnico acusado por Meleto e que a
anistia o teria feito evitar nomed-lo, mas ainda assim aparecendo uma referéncia implicita em 32c-d pelo uso repetitivo entre
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nosso filésofo, tanto quanto Sdcrates nada sabia sobre ele em Eutifron 2b. Seria 6timo se
pudéssemos concluir que se trata de um tnico Meleto e assim adicionar a pecha de fanatico
religioso e responsabilizé-lo pela acusagdo de impiedade de Socrates, mas nada € tdo simples
e as fontes ndo parecem permitir isso.

Como afirma Nicholas Smith e Thomas Brickhouse (2004, p. 77), € pouco provavel
que se trate do mesmo Meleto, pois, como os dois autores argumentam, aquele que processou
Andécides também participou da prisdo de Leon’®, o general democrata que os Trinta Tiranos
queriam trazer de Salamina para condenar a morte e que aparece em Apo. 32c, quando
Socrates relata ter se recusado a participar dessa votagdo na Rotunda’ e ter ido embora por
ndo compactuar com essa injustica e destemendo as consequéncias™. Os dois autores também
inferem disso que, se fosse apenas um Meleto, Socrates deveria conhecé-lo, pois teriam feito
parte do mesmo polémico julgamento. Além disso, Anito, no passado, tinha sido exilado por
ordem do mesmo oligarca que ordenou a prisdo de Leon, como também testemunhado a favor
de Andocides nesse processo onde um Meleto era o acusador. Assim, torna-se pouco provavel
que o mesmo Meleto que processou Andodcides e ajudou a condenar Leon fosse aquele outro
que processou Socrates ao lado de Anito. Afinal, por mais fisiologica que possa ter sido a
politica dessa época, a unido entre eles ndo seria plausivel em tdo pouco tempo, uma vez que
tinham se confrontado em polos opostos em casos importantes recentes, indicando, entao, que
o Meleto que processou Socrates junto a Anito tenha sido apenas um homdnimo do outro que
acusou Anddcides.

Este terceiro acusador, Anito, é que acredito ser o grande player desse julgamento®’.
Ele ¢ um grande génio em tramoias para driblar os jurados, burlar a caracteristica democratica
do sorteio, passar por cima da isonomia e ainda assim manter a reputacdo de democrata e
corajoso combatente, mesmo tendo sido processado e se livrado por algo que os gregos

abominam: a fuga na guerra. Como um bom jogador, ele ¢ também esperto o suficiente para

o nome Meleto e o verbo mélein que sdo proximos foneticamente. Para uma contextualizagdo sobre as posi¢des de diversos
académicos ao longo das épocas, sobre essa questdo de identificar os dois Meleto ou ndo, ver BLUMENTHAL (1973) que
conclui dizendo que a questdo ndo pode ser provada, mas que lhe parece mais provavel que se trate da mesma pessoa.

8 Andocides, Sobre os mistérios 94.

O prédio redondo conhecido como Thélos onde os prytdneis se reuniam.

% Fato aludido também na Carta VII, 324e. Entretanto, alguns comentadores tentam amenizar essa postura socratica contra
os Trintas afirmando que ele ndo fez nada, pois nem tentou avisar Leon, nem argumentou contra, apenas saiu; mais detalhes
em WALLACE (2013, p. 109), FILONIK (2013, p. 55) e BUCK (1998, p. 91).

81 Esta visdo também & corroborada por COLAIACO (2001, p. 15), uma vez que ele define Anito como “um proeminente
politico ateniense e provavelmente a for¢ca motriz por tras da acusagdo”, mas essa posi¢do também ja era afirmada na Carta
Socrdtica XIV (passando ao largo da questdo sobre a autenticidade): “Meleto ndo [apresentou] suas proprias acusagdes no
tribunal [...] A raiz da queixa era, de fato, Anito, pelo motivo do proprio Socrates dizer entre os jovens que o trabalho de
curtidor ¢ indecoroso” (MARSICO, 2014, p. 429). Além disso, a ideia de que Anito teria persuadido Meleto aparece também
em Didgenes Laércio 4.38 e provavelmente influencia a visdo de BURNET (1979, p. 181) ao afirmar que Anito usou o
fanatismo (religioso) de Meleto para processar Socrates, possivelmente identificando-o com o acusador de Andécides.
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colocar um jovem pouco conhecido a frente de uma acusa¢do que mexeria com os brios de
pessoas influentes em toda Hélade, evitando assim os holofotes caso perdesse o processo.
Aliado a seu prestigio politico, some-se a isso que ele ja era rico por deter uma heranga
consideravel de seu pai, que era muito comum em Atenas os politicos se aproveitarem de
‘presen‘[es’82 e os generais tomarem espolios de guerra. Poderoso, rico, persuasor, influente,
manipulador e ainda por cima com ego ferido — eis o personagem que mais agrega as
caracteristicas de vildo em qualquer drama.

Sabemos, pelo Ménon 90a, que havia algum atrito pessoal entre Socrates e Anito®,
pois este foi apresentando como filho de um homem virtuoso, qualificado como sabio (Mén.
90a), capaz de enriquecer-se sem heranga, através de sua sophia e esfor¢o. Na verdade, o feito
de Antemion, o pai, foi surpreendente: oriundo da classe dos théte trabalhou como curtidor de
couro e teve desenvoltura para conseguir chegar a classe alta dos hippeis através do seu
negdcio proprio®* e capaz de oferecer uma gorda heranga a Anito, suficientemente grande a
ponto de permitir que este comprasse um juri em 409 sem falir. Entretanto, este acusador
aparece como personagem do Ménon justamente no trecho 90a-95a que estd discutindo a
questdo da virtude poder ou ndo ser ensinada, pois, se pudesse, todos os pais sabios a teriam
passado a seus filhos e, no entanto, ¢ uma constante usar exemplos de filhos que nio sdo tao
bons quanto os pais nos didlogos platonicos. Implicitamente, Sécrates o esta maldizendo na
frente de todos, como bem nota Anito em Ménon 94e, acabando por fazer uma ameaga velada:
“eu te aconselharia, se te dispde a dar-me ouvidos, que tenhas cuidado. Pois talvez em
qualquer outra cidade [seja] mais facil fazer mal aos homens do que bem, mas nessa aqui
decididamente & assim”™™.

Corroborando essa ideia de que ja teria havido uma indisposi¢do entre os dois, héd a
mencao na Apologia 21c, onde Socrates afirma ter feito o exame de um certo politico, sem

identificar qual pelo nome, mas que pelo contexto podemos inferir que implicitamente ele

2 Em um artigo sobre a pratica de corrupgio e suborno de politicos e jurados, HARVEY (1985) exibe o qudo difundido era
em Atenas a pratica de aceitar suborno ou se aproveitar de presentes e bens publicos. O autor nota que pelas fontes literarias
haveria somente “alguns politicos atenienses a quem era impossivel subornar: Aristides, Efialtes, Péricles e Focio [...] O
proprio fato de que era possivel, e necessario, dizer que um homem era impossivel de ser subornado por si s6 sugere que essa
pratica era comum, ou pelo menos se pensava ser assim” (Ibid., p.98).

% Em Plutarco, Vida de Alcibiades 4, ha uma conotagdo erdtica a essa animosidade, pois Socrates teria rejeitado Anito como
enamorado, além do que também ¢é descrito que Alcibiades, enamorado de Socrates, teria pregado uma pega roubando tagas
de ouro e prata da casa de Anito. Por outro lado, segundo NAILS (2002, p. 37) h4d um escolio da Apologia onde Anito seria o
amante de Alcibiades. MURPHY (2019, p. 83-84) afirma que académicos bizantinos preservaram fragmentos da Apologia de
Socrates escrita por Lisias, onde aparece que Anito teria persuadido Meleto a propor o crime de impiedade, mas devido a
Sécrates o ter ridicularizado por ser um curtidor de couro, bem como que ainda haveria motivagdo pessoal de Anito devido
ao rancor ¢ por estar apaixonado por Alcibiades. A facticidade dessas coisas ¢ impossivel de ser provada, mas podemos ver
que mesmo autores antigos ja indicavam questdes pessoais na inimizade entre o denunciante ¢ o acusado.

# Sigo aqui a descrigdo de NAILS, 2002, p.37.

8 Tradugdo de Maura Iglesias em PLATAO (2001). Todas as citagdes do Ménon nesta dissertagio sio deste livro.



42

estaria falando de Anito (BRICKHOUSE et al., 2004, p. 51). Outra possivel alfinetada
aparece em Apo. 28c-d, onde Socrates se compara ao herdi Aquiles® por ele ndo ter medo da
morte ao agir com justica, pois em meio a uma guerra recuar ¢ sintoma de covardia para um
grego, enquanto Sdcrates se mostra como alguém muito corajoso em qualquer ocasido. Nesta
passagem ndo ha propriamente uma citacdo, mas uma referéncia aos versos 57-58 do canto
XVIII da lliada, onde Tétis, mae de Aquiles, diz: “mandei-o nas naus recurvas para flion, /

. 87
para combater os Troianos”

. Dado o contexto historico, vejo aqui uma referéncia a falta de
coragem do general Anito em ndo enfrentar a morte ao recuar e ndo querer ir para Pilos com
suas trirremes. Ainda mais por Socrates ter acrescentado “para que eu ndo fique aqui sendo
motivo de chacota” ao texto homérico que conhecemos. A verdadeira chacota, katagélastos, &
esta que a Anito se dispds: por apego a sua vida, ndo enfrentou seus inimigos quando a cidade
o mandou, isto ¢, ndo foi heroico como Aquiles ou Socrates. Em oposi¢do a essa covardia,
Sécrates se mostra moralmente superior, ndo s6 por nao ter abandonado seu posto em trés
batalhas®® (Potideia, Anfipolis e Délio, Apo. 28¢), mas também ao enfrentar acdes injustas nos
tribunais, tanto no governo dos democratas, Apo. 32b, quanto dos tiranos, Apo. 32c, ou
mesmo neste julgamento que ¢ o palco da Apologia e até mesmo da morte (4po. 41a),
tornando-se assim alguém que “luta por justica como um filé6sofo do mesmo modo que luta na
guerra como um soldado da cidade” (NAGY, 2013, p. 619).

E impossivel saber o quanto um grego daquele tempo conseguiria captar de referéncias
a partir do texto de Platdo, mas se Socrates estivesse, de fato, aludindo a fuga de Anito, seria

provavel que seus contemporaneos, simultaneamente, se lembrassem de outra caracteristica

de Pilos* bastante presente na mitologia. Essa cidade ¢ referida, por exemplo, nos versos 397-

86 A referéncia aos versos da Iliada foi obtida pela nota da tradugio de André Malta (PLATAO, 2008), mais certeira que a

indicag@o dos versos 90-104 feita por Gregory Nagy (2013, p. 615), o qual analisa mais o aspecto macro da referéncia, a
questdo da morte do herodi, e acertadamente destaca a escolha de Aquiles quanto a ter optado pela propria morte para obter a
gloria.

%7 Tradugdo de Frederico Lourengo em HOMERO (2011), de onde tirarei todas as tradugdes da Iliada. O original homérico é:
“ynuotv émmpoénka kopavicw "Thov gicm / Tpooi poynoduevov”, enquanto Platdo usa apenas “mapd viuol Kopovic”.

8 Platdo faz referéncia a participagio de Socrates nas batalhas em Apologia, Banquete, Laques ¢ Cdrmides. PATZER (1999)
discute o qudo historico ¢ esse relato platonico, fazendo uma comparagdo com outros autores do circulo socratico como
Xenofonte e Antistenes, mas abordando também outros da época classica como Tucidides e Isdcrates ou mesmo de periodos
posteriores como Plutarco e Didgenes Laércio. Segundo este comentador, quanto a Potideia e Délio ¢ possivel verificar que
as historias se cruzam e detalhes de uma batalha sdo tratados como da outra, por exemplo, os relatos variam com relagdo ao
suposto prémio por bravura que Socrates teria ganhado por ajudar Alcibiades em campo, que para Antistenes aconteceu em
Délio e para Platdo em Potideia (Ibid., p. 3-4, a partir de Ban. 220e e frag. em Herddico), bem como que para Antistenes o
transe de Socrates (descrito unicamente no Banquete) teria acontecido nas duas batalhas (Ibid., p. 14). Com relacdo a
historicidade, ndo é possivel provar, nem tampouco refutar os detalhes contidos nas descri¢des de Socrates em batalha (Ibid.,
p- 34). Em sintese, como Pazter conclui: “que Sdcrates participou dessas trés campanhas, podemos seguramente registra-lo
como um fato historicamente garantido da biografia de Socrates. Todo o resto ¢ literatura e vedado ao apuramento da verdade
historica: vocé pode acreditar ou ndo no que deseja” (Ibid., p. 35).

% H4 mais de uma Pilos na Grécia antiga e isso gera uma discussio sobre se a Pilos da Messénia, comprovadamente a regido
para qual Anito teria a obrigagdo de ir batalhar, seria a mesma Pilos onde personagens mitologicos como Nestor reinavam,
que, para alguns, seria na regido da Trifilia (um pouco acima da Messénia). Por exemplo, em CABRAL (2004, p. 292 e 298-
299) encontra-se uma discussdo que diferencia as duas Pilos e atesta que a cidade referida pelo Hino ¢ a da Trifilia e ndo a da
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401 do Hino Homérico a Apolo® onde o poeta tentava justificar o epiteto Delfinio a partir do
mito de que Apolo teria se transformado em um delfim para levar a Delfos marujos cretenses
que estavam indo originalmente a Pilos, ou seja, o proprio deus teria guiado a embarcagdo dos
bravos minoicos. H4 problemas com a data¢do do Hino, mas acredita-se que seja do século
VI, com partes mais arcaicas (CABRAL, 2004, p. 80-88) e, portanto, ao menos alguma
variagao dele Socrates, Platdo e seus leitores teriam conhecido. Além disso, Pilos seria a
patria de Nestor, um argonauta e personagem da [liada que representava coragem e
sabedoria’', atributos que Socrates questiona em Anito na Apologia.

Coadunando a isso temos que dez anos antes do julgamento de Socrates houve o
processo de Anito, em 409, por nio ter ido lutar em Pilos*’, mesmo com uma frota maritima
capaz de dar uma reviravolta na eminente derrota que os espartanos estavam causando. Em
suma, ele foi o protagonista em um ato de recuo que soaria covarde para qualquer ateniense
imerso na Guerra do Peloponeso e ainda influenciado pela bela morte homérica, a kalos
thanatos preferida por Sécrates em Apo. 38e e ja apontada em Apo. 28b. Logicamente, neste
contexto cultural, tdo logo Anito voltou, foi processado por traicdo por ter abandonado seu
posto, um processo por prodosia’, tendo que subornar o juri’* para ndo ser condenado a
morte — uma covardia, enfim. E Socrates soube explorar isso.

E claro que o escrito de Platdo ndo é um discurso reportado, ndo é um relato historico
(nos termos da historiografia atual), mas pode nos indicar o clima de animosidade que ja
havia entre Anito e Sécrates e que foi se agravando ao longo do tempo. Mas mesmo que se
queira ver estes dialogos como meras obras de ficcdo, temos que reconhecer a qualidade de

uma escrita que se apropria de eventos mundanos e os interliga em camadas de referéncias

Messénia. Como ele, alguns comentadores tendem a separar a localizagdo da cidade de Nestor e a da Messénia, sendo que
esse problema se origina pela refutagio de Estrabdo, em Geografia VIII — 3, onde afirmava a distingio entre a Pilos de Elis
(Trifilia) e a da Messénia, contestando relatos como o de Pausanias, Descri¢do da Grécia 4.36.1. No entanto, na mesma
passagem, este geografo aponta que Homero chamava toda essa regido de Pilos messénica. Além disso, no inicio do século
XX, descobriram na atual Baia de Navarino um sitio arqueologico micénico que foi apelidado de ‘Palacio de Nestor’ por
suportar a descri¢do em Homero (¢ claro que Nestor € um personagem mitoldgico, mas assim como a Tréia de Homero foi
encontrada por arquedlogos de nossa época, a mitologia pode repercutir cidades e palacios de um passado historico). Ha até
um livro, The Palace of Nestor at Pylos in Western Messenia (BLEGEN et al., 1966), que no proprio titulo ja aponta para
identificag@o entre a Pilos de Nestor e a regido da Messénia. Ali, encontra-se a argumentagéo (Ibid., p. 3-4) que, em 1907, o
arqueodlogo Wilhelm Dérpfeld teria seguido o comentario de Estrabdo e concluido que a regido da Pilos de Nestor seria a da
Trifilia, mas essa inferéncia, apesar de ser aceita por muitos escolares, ndo tem uma aceitagdo plena, nem ¢é inquestionavel.
Por fim, podemos verificar que toda essa confusdo ja vinha acontecendo dos tempos homéricos a época de Pausanias,
mantendo-se até hoje em disputa, nos levando a supor que no tempo classico haveria o mesmo problema. Isto ¢, tanto faz que
a Pilos de Anito ndo seja a mesma de Nestor, pois a confusdo logo remeteria uma a outra.

% CABRAL, 2004, p. 157.

°! Détienne e Vernant (2008, p. 18) consideram Nestor um “modelo do sébio, do conselheiro experto em métis”.

°2 Diodoro da Sicilia, livro XIII, 64.6.

% Conforme comentério na edicéo critica de RHODES, 1985, p. 343-344.

% Além desse caso, CALHOUN (1913, p. 66-67) exibe evidéncia de que Cleofonte, um democrata, foi condenado a morte
em 405 por conta de um conluio oligarca que comprou o jiri e que Xenotimos ¢ acusado por Isocrates em 402 por subornar o
jari.
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cada vez mais elaboradas para tracar uma atmosfera que nos impele, como leitores, a

vivenciar a discussao.

1.4.4.1 O niimero dez

Entre o drama e a histéria, com Meleto sendo o denunciante oficial e Anito e Licon os
synégoroi °°, vemos que ¢ a Anito que, entre os trés, Socrates mais teme (4dpo. 18b), perdendo
apenas para os antigos caluniadores. Esse temor ndo ¢ a toa, pois a engenhosidade de Anito ja
tinha sido exposta a sociedade quando ele foi processado e teve a capacidade de criar uma
metodologia para driblar a ordem randomica dos sorteios, tendo conseguido escolher os

. 9
jurados certos para subornar”:

E dificil subornar um grande nimero de votantes, mas diz-se que Anito, quando
julgado apds sua falha em evitar a perda de Pilos para os espartanos em 409,
descobriu um método para fazé-lo, que recebeu um nome especial, dekdzein. Os
detalhes do método sdo obscuros, mas foi o tema de uma lei separada, com a morte
como penalidade. (MACDOWELL, 1986, p. 173)

Com relagdo ao que foi proposto anteriormente, quanto ao valor de trinta minas e a
correlagdo entre os nimeros trinta e dez, sugiro, entdo, a hipotese do valor pago de suborno
ser o décuplo do misthos habitual, pois esse verbo dekdzein teria a raiz no nimero dez, déka.
Contudo, isso é apenas uma suposi¢do, na mesma linha da sugestio de MacDowell’” (1983, p.
64), pois esse autor considera que os jurados eram subornados em grupos de dez devido as

dikastéria serem nesse nimero:

Sabe-se que no quinto século, pelo menos até 422, cada jurado foi designado a um tribunal
durante todo o ano. Como cada litigante sabia em qual tribunal do magistrado seu caso
seria julgado, provavelmente seria fécil identificar previamente os jurados que estariam 14
e oferecer-lhes subornos. [...] Minha hipotese é que o litigante que desejava subornar os

jurados os organizou (ou eles mesmos se organizavam) em grupos de dez, um jurado de

%3 S30 as pessoas que suportam uma acusagio (BRICKHOUSE et al., 1989, p. 77).

9% Atristoteles, Constituigdo dos Atenienses, 27-5.

" MACDOWELL (1983, p. 65) reconhece que sua hipdtese nio tem evidéncia direta, mas parece correta e HARVEY (1985,
p- 89) estende o calculo corroborando a conjectura de MACDOWELL. Em contraponto, GOLIGHER (1913, p. 299) reitera o
trabalho de CALHOUN (1913) afirmando ja ter havido ocorréncias desse verbo quinze anos antes do julgamento de Anito,
além de apresentar o verbo fridzein para contradizer a ideia de agrupar por dez em dekdzein, no entanto, tridzein significava
derrotar o inimigo em um contexto de luta grega antiga onde o opositor é levado ao chéo por trés vezes, nao se mostrando um
bom contraponto.
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cada um dos dez painéis [dikastéria]. Assim, em cada grupo, [...] se sabia que havia um
homem que estaria no juri do litigante, embora ninguém soubesse qual. (MACDOWELL,

1983, p. 64-65).

Entretanto, isso correu apenas até o fim do século V, pois a partir do quarto século
houve duas alteragdes’™ no sistema de aloca¢do de jurados e de acordo com MacDowell
(1986, p. 38), esse sistema mais complexo’ foi um modo encontrado para evitar a dekdzein
inventada por Anito, mas ndo se consegue precisar quando exatamente ele foi implementado.
Contudo, ha um indicativo da época através de Aristofanes, Assembleia das Mulheres, v. 680-
685, pois essa comédia foi encenada por volta de 391 aec. (oito anos apos o julgamento de
Socrates) e ja alude a esse novo sistema de escolha de jurados, atrelados as letras € ndo mais
diretamente as cortes.

Dessa forma, a sinfonia do processo de Sdécrates em 399 tem uma nota solta, a critica a
Anito pela suspeita de suborno, mas jamais sendo declarado oficialmente por Platdo, apenas
sendo insinuado através de indiretas presentes em seu texto, bem aos moldes dos topoi da
oratéria grega'®. O Socrates de Platdo se desvela, portanto, habil em falar, um perfeito
orador, mas com uma diferenca que ndo o faz igual aos sofistas: ele fala a verdade. Isto ¢, ele
ndo cai naquela critica feita logo no comego, em Apo. 17a-b, pois a parresia de Socrates ¢é
uma fala franca que pode até se apresentar com estratagemas para cumprir seu objetivo, mas
sempre estara balizada por um principio ético de justiga. E por isso que ele pode langar
duvidas sobre a idoneidade do processo e chegar a desenvolver um pdthos no jari em alguns
momentos, mas sem precisar fazer acusagoes falsas, evitando assim o risco de acabar sendo
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processado e ndo ter provas ou testemunhas que justificariam a acusagdo, mas

%8 Ha problema com a datagdo de quando de fato foi feita essa alteragio. Além disso, CALHOUN (1913, p. 65) afirma que
“cada se¢do [dikastérion] parece ter sido destinada durante o ano inteiro a um magistrado em particular, que presidia em um
tribunal especifico. Depois de Eucleides, todos os cidaddos qualificados que se candidataram ao servigo foram inscritos como
dicastas, e as secdes ndo foram designadas para tribunais especificos até o dia do julgamento, tornando o suborno e a
prospeccdo muito mais dificeis”. No entanto este autor usa um “parece” que torna imprecisa sua informacdo, mas se ele
estiver correto essa alteragdo teria ocorrido no arcontado de Eucleides (entre 403/402 e na época da anistia) e
consequentemente o julgamento de Sdcrates ja estaria nos primeiros anos dessa nova metodologia.

° Esse novo sistema elaborado no século IV é caracterizado assim: “cada jurado era alocado no comego do ano nio em um
tribunal, mas atribuido a uma letra do alfabeto, de d/pha a kdppa, como se sabe ter sido o arranjo posterior. A cada dia em
que houvesse julgamento, seriam realizados sorteios para atribuir cada painel de jurados (aqueles registrados sob uma
determinada letra) para uma corte. Isso ndo daria tempo ao litigante para subornar antes do inicio do julgamento, mas
subornar antecipadamente todos os 6 mil jurados que poderiam eventualmente serem alocados seria um gasto expressivel e
para a maioria dos litigantes proibitivamente caros. (MACDOWELL, 1983, p. 64). Note que a principal fonte do comentador
¢ Auristoteles, Constituicdo dos Atenienses 63-5 e ele ainda afirma haver uma referéncia a uma lei (reportada no segundo
Contra Estéfano de Demostenes, 46.26) que, supostamente, foi promulgada apds a compra do juri por Anito
(MACDOWELL, 1983, p. 66). Entretanto, a data certa dessa lei ¢ a mudanga no modo de distribui¢éo do juri ndo tem como
precisar, mas seria algo entre o julgamento de Anito devido a perda de Pilos e a época da comédia Assembleia das Mulheres.
10 HARVEY (1985, p. 92) atesta a possibilidade da acusagio de aceitar suborno como um #6pos.

""" HARVEY (1985, p. 93) comenta que nos processos originados por suborno as testemunhas trazidas ao tribunal sio raras,
uma vez que esses processos sao secretos € a parte que pagou e a que recebeu ndo iriam querer dar evidéncias para o publico.
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principalmente, evitando agir de maneira injusta como seus acusadores e tantos outros que

estavam interessados apenas em ganhar a causa.

1.5 A SITESIS NO PRITANEU

Apbs ter sido considerado culpado na primeira etapa do julgamento, era necessario
estipular uma antitiméma, pois, pelas regras de seu processo, era preciso fornecer uma
alternativa a condenacdo a morte requerida por Meleto. A primeira sugestdo foi a pena
merecida, uma refeicdo no Pritaneu, mas Socrates abdicou disso uma vez que ele ndo se
reconhecia como alguém que teria agido mal e, portanto, ndo poderia receber essa honraria,
um bem. A segunda op¢do comentada foi o aprisionamento, mas que declinou, uma vez que
ndo valeria a pena viver como um escravo dos Onze'”. A terceira opgio foi o pagamento de

uma multa, mas Socrates se diz sem dinheiro'”?

. A quarta alternativa foi o exilio, mas este ndo
seria bom para ele, porque uma vez expulso de uma cidade, a cada nova pdlis que ele fosse
também o expulsariam devido ao seu comportamento e isso o obrigaria a viver se mudando
continuamente. E nessa parte que Socrates fala que “a vida sem inspecio nao vale a pena ser
vivida” (4po. 38a), mostrando como abdicar-se de seus encontros com os cidaddos na tarefa
de refuta-los era impossivel para ele. Por fim, ele escolheu a opgao de pagar uma multa, seus
amigos o ajudaram e o valor final ficou em trinta minas.

Porém, hd um ponto cego na Apologia de Platdo. Isso porque, em Apo. 36d, Socrates
requer a honraria de ganhar o direito de jantar no Pritaneu as custas da cidade e poucos
comentadores se aprofundaram sobre esta questdo. A opinido de HAVELOCK (1952, p. 106)
sobre isto, por exemplo, ¢ categérica: “ironia socratica foi suposta por académicos onde nao

ha nenhuma”. No entanto, a esmagadora maioria v€, nesse pedido, uma manifestagdo da

arrogancia socratica'®, uma gozagio desrespeitosa aos jurados, algo na linha da altivez da

12 Eram onze magistrados, escolhidos por sorteio, encarregados de supervisionar os presos e punir os malfeitores,
Aristoteles, Constitui¢do dos Atenienses 52.

1% 0 Socrates de Platio, Apo. 38b, diz ter como pagar apenas algo entorno de uma mina (“pou mndn’), porém o discipulo de
Teofrasto, Demétrio de Faleros também escreveu uma Apologia (com esparsos fragmentos restantes) onde diz que Socrates
possuia ndo s6 a casa em que habitava, bem como teria 70 minas emprestadas por Criton, como consta em Plutarco, Aristides
1.9, ver frag. 102 em (FORTENBAUGH et al.; 2000, p. 191). Independentemente dessa questdo, considero um erro afirmar
que Socrates seria pobre, principalmente porque ele era um hoplita e, devido a isso, precisaria ter tido uma quantia de
dinheiro suficiente para comprar seu proprio armamento, além de precisar sustentar o casamento com duas mulheres: Xantipe
¢ Mirto, ver em O banquete dos sofistas 13.2 de Ateneu e frag. 105 em (FORTENBAUGH et al.; 2000, p. 193).

1% E preciso pensar que a propria atitude de Socrates quanto a recepgio do Oraculo mostra que a arrogéncia dele, se presente
realmente, ndo seria algo tdo grande. Afinal, o que alguém faria se, de repente, ouvisse de um amigo que um dos maiores
deuses em um dos maiores templos helénicos o teria sancionado como o mais sabio de todos? S6 consigo pensar em trés



47

linguagem, a megalégoria, que ja tinha sido interpretada como a atitude caracteristica de
Socrates no tribunal na Apologia 1 de Xenofonte, ou similar a caracterizacdo que Alcibiades
fez no Banquete 215b ao chamar Socrates de insolente (hybristés) e depois dizer que passava
a vida a ironizar e brincar com os homens (Ban. 216¢), algo muito proéximo a critica de
Trasimaco na Rep. 337a'®. Porém desejo ir mais longe e ver o que significa requerer a sitésis
em um contexto historico mais amplo, pois essa atitude de enfrentamento que choca o senso
comum ¢ algo basico para um fildsofo, essa estranheza vem mais porque somos muito
influenciados pelos apelos da humildade cristd em nossa cultura e, infelizmente, tornamos um
cliché académico entre estudiosos de Platdo atribuir a palavra ironia a qualquer agdo socratica
que destoe do que seria o comportamento esperado’ .

Sendo assim, a primeira coisa a notar ¢ que, na época do julgamento de Socrates, a
estela hoje conhecida por IG I’ 131 e apelidada de ‘Decreto do Pritaneu’ se situava bem em
frente ao prédio do Pritaneu com a regulamentacdo ali gravada, descrevendo assim,
publicamente, todas as categorias de pessoas que poderiam obter a honraria da sitésis. De
acordo com BLOK et al. (2018, p. 186-199), a primeira categoria era reservada aos deuses
Didscuros'”’, que sao os gémeos Castor e Polux, portanto, presentes em um ritual de
theoxénia e a segunda categoria corresponde aos descendentes dos tiranicidas Harmodio e
Aristogito. A terceira ¢ a mais interessante para o nosso contexto, pois ¢ justamente a qual

, , . . . 108 .
Socrates esta aludindo, pois corresponde aos eleitos por Apolo ™, provavelmente se referindo

atitudes: a) a arrogancia completamente narcisista que pensaria ‘sim, ¢ 6bvio que sou o mais sabio, s6 agora notaram isso?’;
b) o completo ateu e impio que menosprezaria o relato com uma grande gargalhada; c) a atitude mais séria possivel: ter uma
completa reviravolta em seu modo de agir e pensar, por até entdo nunca ter se visto como alguém sabio ¢ mesmo assim
piamente acreditar na palavra do deus que ndo poderia estar mentindo. Uma perspectiva bem semelhante ¢ encontrada em
MORAES (2015), pois este autor também argumenta que Sdcrates ndo poderia nem desprezar o oraculo, nem aceitd-lo sem
reservas; ndo sendo Socrates assim um completo racionalista, pois paradoxalmente reconhece que “no proprio exercicio do
saber humano ha uma forma de experiéncia do divino” (Ibid. p. 60), isto €, existiria uma “memoria do divino no homem”
(Tbid., p. 62) ao reconhecer a lacuna de um saber. E preciso, contudo, reforcar que o exemplo socratico nio valida a certeza
inspirada tal qual um fon ou algum mantico, mas sempre trabalha com a dialética e a refutacio para identificar esse saber
corretamente, “mostrando que mais decisiva do que toda revelagdo ¢ a verdade conquistada metodicamente” (Ibid., p. 58).

19 Uma discussio mais aprofundada sobre a ironia socritica que passa por algumas dessas passagens a partir de Vlastos
encontra-se em COSTA (2015).

19 Uma posi¢io completamente em oposi¢io a minha quanto & sitésis foi feita por SANTORO (2013, p. 200), onde expde
uma argumentagdo muito proxima, mas melhor desenvolvida, do que ja tinha sido publicado antes (Id., 2005, p. 607); nestes
dois textos Socrates ¢ tratado como um bufzo tipico de uma comédia aristofanica e o pedido dessa honraria como contra pena
seria o apice desse comportamento irénico.

197 Os Di6scuros eram considerados, por Aleman (frag. 2), hippétai sophoi, sibios cocheiros (GLADIGOW, 1965, p. 12 ¢
WOLFSDOREF, 2019, p. 12). Atente-se que saber domar os cavalos era um valor da areté da nobreza, e que, de certa forma,
ha a possibilidade de todas essas categorias do Decreto refletirem a disputa, o agon, de sabedoria.

1% O verbo utilizado nesta estela para dizer que Apolo escolheu ¢ o aneilen, que segundo GIEBEL (2013, p. 14-15) remete
historicamente ao uso mais arcaico dos primeiros oraculos de Delfos, onde se sorteavam pedras ou ossos que dariam
respostas simples como sim ou ndo, tendo o significado arcaico de ‘retirar’ ou ‘apanhar’ ao se conferir os oraculos. E
importante notar que esta inscrito na estela “ho Amdéidov dvhér[ev]” (BLOK et al., 2018, p. 191), uma estrutura proxima ao
que se encontra na Apologia 2 de Xenofonte “dveilev 6 AtoOAl@v”, quando Socrates relata a resposta do Oraculo, indicando a
mesma estrutura frasal, também similar ao que ¢ encontrado em As Leis de Platdo 865d: “é&nyntag av 0 Bedg avéln”. Na
Apologia de Platdo (21a) ndo é Apolo, mas a Pitia que indica: “dveliev odv 1 ITvdia pmdévo copdtepov elvar”.
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aos exegetal'

. A quarta categoria sdo os atletas pan-helénicos como Autolico, filho de Licon
(o orador que acusa Sdcrates), mas também Alcibiades que ganhou a competicdo com carros
de corrida''®. H4 ainda uma quinta categoria, com o texto danificado na estela, mas que
alguns pesquisadores indicam ser a dos generais.

Dessa forma, ao pedir pela refei¢do no Pritaneu, os contemporaneos de Socrates teriam
varias referéncias que poderiam perceber. Como bem nota STONE (2018, p. 65-66), requerer
a sitésis era um tdpos na comédia Os Cavaleiros de Aristofanes. Sendo usado ali
principalmente para atacar politicos como Cléon, que havia ganhado o direito de sitésis ao
vencer em Pilos''" (na mesma cidade que anos depois Anito perderia). Evidenciando, assim,
que deve “ter sido um desacordo comum no discurso publico sobre quem tinha e quem nao
tinha direito a privilégios no Pritaneu” (STONE, 2018, p. 72). A propria necessidade de se
criar uma estela com essa lei inscrita, exibindo na entrada do prédio quem poderia ou nao
ganhar a honraria, ja era um indicio das disputas que devem ter ocorrido nas Assembleias, na
Agora e nas hetaireia.

Na Apologia, a sitésis foi pedida como uma honra pelo servigo prestado a cidade por
Sécrates. Esse pedido de reconhecimento da propria areté é proximo ao que Xenofanes
solicitava quando reclamava que sua sabedoria''? ndo ganhava “sustento do erario” como os

atletas nas competi¢des em Olimpia'"*:

e receberia sustento do erario

da cidade, e um prémio [doron] que lhe fosse valioso;
¢ até mesmo no hipismo, tudo isso lhe caberia
sem valer como eu: pois melhor que o vigor

de homens e cavalos ¢ nossa sabedoria [sophié].
Quanta insensatez! E ndo ¢ justo

preferir o vigor [rhomén] & boa sabedoria [sophiés] .

1 Ha uma disputa se esta categoria corresponderia ao exégétés ou ao mdntis, pois a palavra encontra-se danificada na estela
BLOK et al. (2018, p. 192-194), mas acredito que o Decreto se refira aos exegetas, pois ¢ comprovada a existéncia de uma
categoria especifica deles, os pythokhrestoi, isto €, os exegetas escolhidos por Apolo Pitio.

1% Alcibiades ganhou o primeiro, o segundo e o quarto lugar com a corrida de carruagem, tendo utilizado sete hdrmata nas
Olimpiadas de 416, mais detalhes em GRIBBLE (2012, p. 45), a partir de Tucidides, Historia da Guerra do Peloponeso,
6.16.

"1 Evento conhecido como a Batalha de Pilos (Messénia), ocorrido em 425 e descrito em Tucidides, Histéria da Guerra do
Peloponeso, 4.26-29.

"2 Segundo GLADIGOW (1965, p. 37), o conceito de sophia em Xenofanes marca a saida do campo da agdo pratica para a
percepcao [Erkennen] pura, ou seja, um deslocamento do pratico ao tedrico.

13 A discussdo sobre este fragmento estd fundamentada em GLADIGOW (1965, p. 33-36); STONE (2018, p. 75-76);
SNELL (1924, p. 13); LLOYD (1987, p. 86); HAVELOCK (1952, p. 106-107), Franz Weber em PLATAO (1971, p. 7) e
WOLFSDORF (2019, p. 17).

14 Xenofanes, frag. B2, versos 8-14: “kai kev ot &in dnpociov ktedvov / ¢k toAeng koi ddpov & oi keyumiov €in / gite kai
{nmoiow, TadTd Ke TavTo Adyotl / 0Ok Emv d&log domep &yd poung yap dpeivov / avdpdv 1o Tarnov fuetépn copin. / GAN
ikt péAo todto vopiletal, ovde dikawov / mpokpivey pounv tig ayodijc coeing”; traducdo citada e texto original em
SANTORO, 2001, p. 22-23.
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Havia, portanto, uma rivalidade, um agon entre corpo e mente, pois se contrastava a

' , mostrando, assim

forga fisica (rhomé) e a sabedoria, j4 com seu sentido mais intelectua
uma relagio entre areté e sophia''’, que enaltecia os que se destacavam pelo intelecto. Exaltar
os atletas e ndo reconhecer os sdbios era o fundamento dessa critica de Xenofanes, pois essa
pratica honrava “alguém com habilidades inuteis para a cidade, enquanto o que realmente
ajuda a cidade, alguém de boa sabedoria, tés agathés sophiés, [era] ignorado” (STONE, 2018,
p. 76). Xenodfanes, apesar de ndo solicitar nomeadamente a sitésis, estava requerendo algo
muito proximo ao que Socrates pedia na Apologia, s que anos antes do julgamento''’. Enfim,
¢ muito provavel que, pela conhecida categorizacdo no Decreto do Pritaneu, a atitude de
Socrates repercutia o poema Xendfanes, ou, ao menos, isso exibiria como Platdo soube
trabalhar com camadas de leitura em seus textos.

Entretanto, o mais marcante ¢ Sdcrates dizer que merece a sitésis mais que qualquer
um que tenha vencido “no cavalo, na biga ou na quadriga” (4po. 36e) em Olimpia, o que
corresponde a quarta categoria. Assim ele estaria apontando a diferenca entre as categorias e
se posicionando na terceira delas, que possivelmente se refere aos exegetas pythokhréstoi,
mas que, ao menos, comprovadamente se refere aos escolhidos por Apolo. Os exegétai
formavam uma fun¢do social''® responsavel pelo zelo, interpretagio e exposicdo das leis nio
escritas no que tange a rituais religiosos e a purificacdo de maculas que tornariam alguém
impuro, principalmente no caso dos homicidios, mas ndo se restringido apenas a isso.
Existiam trés tipos de exegetas: os provenientes dos Eupatridas, os que sdo vinculados aos
Mistérios de Eléusis e, necessariamente, oriundos dos Eumdlpidas e, por ultimo, os
pythokhréstoi, aqueles que foram escolhidos por Apolo em Delfos.

E claro que para um ateniense mediano, Sécrates aludir a esta categoria seria um
choque, pois pedir esta honraria poderia ser visto por eles como manifestacdo de pura
arrogancia, e até mesmo de uma comparagdo impia, ja que, Socrates, ao que tudo indica, nao
era de fato um exegeta escolhido e aprovado pela cidade. Porém, para quem conhecia a

filosofia socratica isso teria o efeito de uma psychagogia, pois Socrates estaria reafirmando

sua ligagdo com Apolo, uma vez que remete a categoria de pessoas escolhidas por este deus e

S SNELL, 1924, p. 13; GLADIGOW, 1965, p. 33.

"6 SNELL, 1924, p. 13.

"7 STONE (2018, p. 76) ainda mostra outro exemplo em Euripides onde os atletas sio depreciados em favor dos sébios.

'8 Entre os comentadores ha uma divisdo bem forte entre a linha do Felix Jacoby com o seu Atthis, the local chronicles of
ancient Athens ¢ a de James Oliver com The Athenian Expounders of the Sacred and Ancestral Law, ambos os livros
publicados com poucos meses de diferenga, em 1949 e 1950 respectivamente. A grande divergéncia entre os dois é
justamente a questdo de se atestar ou ndo a presenga de exegetas como um cargo reconhecido e quando. Para Jacoby eles sao
oriundos de tempos arcaicos e para Oliver eles seriam uma fungdo que passou a existir apenas a partir da revisdo das leis
atenienses devido a anistia feita por Nicomaco no final do século V.
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ele teria recebido a missdo divina através do Oraculo de Delfos. Assim, ele ndo s estaria se
esquivando da pecha de impio, como também mostrando que fora condenado injustamente, ja

que essa fala ocorre no segundo ato da Apologia, durante a proposta da contra pena.

1.6 PODERIA SER IMPIO AQUELE QUE EXECUTA UMA MISSAO DE APOLO?

Primeiramente precisamos contextualizar que ndo hd um transcrito do processo real de
Socrates, nem da acusacdo, nem da defesa. O que ha ¢ a Apologia de Platdo, compreendida
hoje, ndo como um relato tal qual o acontecido, mas como um trabalho que testemunha o
acontecimento, podendo apresentar elementos ficticios proprios ao interesse de Platdo como
autor. A outra Apologia que temos foi escrita por Xenofonte''’, porém ele nem esteve
presente no dia do julgamento, tendo se baseado no que lhe foi relatado por Hermdgenes e
ainda sendo possivel, como apontado por alguns comentadores atuais, afirmar que ele ja

conhecia a Apologia escrita por Platio'*

. Além disso, no século IV circulou o panfleto de
Policrates'*!, uma acusagdo mais voltada a agdo politica de Socrates'** e que se propunha a
ser um registro da acusacdo (impossivel detectar o quio fiel ao julgamento'®’), supostamente
feita por Anito. Libano, séculos depois, por exemplo, acreditava que este panfleto seria de
fato a fala de Anito e escreve sua Apologia contra esses argumentos, tal qual presumivelmente
Xenofonte em Memorabilia e Platio no Gorgias se referem ao mesmo panfleto'>*. Lisias
também teria escrito uma defesa para Socrates, mas este teria a recusado, no entanto, o mais
certo é que Lisias escreveu uma resposta a acusacio de Policrates'”. Teodectes'”® e
Demétrio'?’ s3o outros dois que, ainda no século IV, teriam escrito uma defesa de Sdcrates.
Logo, ¢ preciso ter em conta que aquilo que nos chegou ou sdo fragmentos ou

discursos reportados que nio necessariamente correspondem ao fato histérico do dia do

"9 Xenofonte também escreveu as Memordveis, onde atesta a piedade de Socrates em 1.1.20, dizendo que ele ndo fez nada de
impio e que era sensato em relag@o aos deuses, como também em IV.8.11, afirmando que ele era “tdo pio que nada fazia sem
consentimento dos deuses”, na tradugdo de Ana Elias Pinheiro em XENOFONTE (2009).

120 Conforme comentario de Ana Elias Pinheiro em XENOFONTE (2008, p. 89-91).

121 Com as teses reconstituidas por HUMBERT (1930).

12 HUMBERT (1930) atesta a argumentagio politica em Policrates, mas MURPHY (2019, p. 81) afirma que este autor seria
um bufio e estaria apenas querendo impressionar a audiéncia para atrair pupilos. Particularmente considero que ambas as
leituras ndo sdo contraditorias e que as duas interpretagdes possam coexistir, a argumentagdo politica tendo sido substrato
para uma obra escrita com a finalidade marqueteira da polémica.

123 MURPHY (2019, p. 80).

12+ Tese defendida na reconstrugio desse panfleto em HUMBERT (1930).

12 MURPHY (2019, p. 83) e WALLACE (2013, p. 100).

126 MURPHY (2019, p. 78) ¢ WALLACE (2013, p. 100). Teodectes questionava quais seriam os deuses que Socrates ndo
teria respeito e quais templos ele teria profanado. O fragmento dele esta na Retorica 2.23.13 de Aristoteles.

2 FORTENBAUGH et al. (2000) e WALLACE (2013, p. 100).
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julgamento, nao havendo uma inscri¢do ou um registro definitivo do que foi falado, nem pela
acusagdo, nem pela defesa. Além disso, as duas fontes mais completas, Platdo e Xenofonte,
foram escritas por quem teria interesse em amenizar as criticas e enaltecer a memoria do

mestre condenado.

1.6.1 A diferenca de perspectiva no trato da experiéncia religiosa

Ao nos referirmos ao problema da impiedade de Socrates, precisamos estar sempre
atentos ao uso cristdo da filosofia grega. Historicamente, devido ao desenvolvimento do
cristianismo, a filosofia de Platdo foi ajustada para soar cristd, seus aspectos que nao
coadunavam com essa hipdtese de leitura foram jogados para escanteio e certos problemas e
estranhezas no texto foram resolvidos. Essa postura fica desvelada quando se afirma, por
exemplo, que Sdcrates seria o “primeiro martir da verdadeira religido” (BURNYEAT, 1997,
p. 12)" 0 que, apesar de ndo estar explicito, daria a entender que seria algo que ja
caminhasse proximo ao que seria, futuramente, difundido pela religido crista, uma vez que em
nenhum momento Sécrates teria definido que “o deus”, no singular, seria Apolo e deduzindo
que Socrates, possivelmente, seria monoteista (BURNYEAT, 1997, p. 4). Tampouco
deveriamos afirmar como CORNFORD (2005, p. 58) que ele poderia ser beatificado como
santo se tivesse surgido na Idade Média, muito menos intentar cristianizar o Banquete €
declarar como Erasmo: “Santo Socrates, ore por nos”'%.

Ainda mais que socraticos como Xenofonte e Platdo apresentaram reiteradas vezes
Socrates praticando a religido grega, a qual, ao contrario das religides monoteistas reveladas,
oferecia um amplo aspecto de manifestacdo, uma vez que ndo havia centros formadores de
padres, pastores ou rabinos nem tampouco estruturas tdo complexas quanto o Vaticano. O
mais proximo dessa organiza¢do no século V seria Delfos e mesmo este grande centro
propagandeava sua influéncia de forma menos organizada e com uma ampla concorréncia
entre outros templos de Apolo (como em Delos) ou mesmo com inimeros outros santudrios

dos diversos deuses, lembrando que os gregos eram politeistas. Além de existir diferenciagdes

128 Tecnicamente, BURNYEAT (1997, p. 10 -11) ndo diz com todas as letras que essa nova religido seria o cristianismo e
apenas da a entender que se trataria da nova religiosidade proposta nas Leis, no entanto, o artigo ¢ centrado em Socrates e
este ndo ¢ um personagem daquele didlogo. Além de que, em segundo plano, ha um paralelismo entre o cristianismo ¢ a nova
religido socratica implicito no movimento do texto. De fato, isso ¢ algo insinuado e ndo tdo ébvio, mas basta unir os pontos.
120 Convivium religiosum de Erasmo foi uma tentativa de cristianizar o Banquete de Platio (CHRISTIAN, 1972, p. 8) e a
frase citada acima se encontra nesse mesmo livro, contudo, ha indicios que tenha sido um comentario a margem do
manuscrito que foi incorporado ao texto (Ibid., p. 9).
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de Apolo, nuances expostas por diferentes epitetos, como Pitio ou D¢lio, onde cada uma
dessas variantes poderia influenciar nos interesses politicos e religiosos da cidade por meio de
seus sacerdotes e templos. Afinal, pelo seu lado civico, a religido grega ndo distinguia essas
duas esferas e perpassava seus cultos no cotidiano da cidade. Ou seja, ter Socrates no inicio
da Republica participando das Bendideias ja ¢ uma pratica religiosa civica que mostra piedade
e uma comunhao com a expressao religiosa de seu tempo.

Apesar de existirem certos protocolos ritualisticos, o proprio papel de atuagdo da
fun¢ao religiosa oficial era algo sem amarras tdo definidas quanto as de hoje. A aproximagao
com o divino era uma experiéncia unica em templos e santuarios como, por exemplo, no
processo chamado de incubacdo, onde uma pessoa doente dormia no templo de Epidauro
dedicado a Asclépio, sonhava com o deus e comecava a se curar ao acordar. O mais
interessante ¢ que a fé era manifestada no dia a dia, pois diversas festas religiosas existiam no
calendario e eram muito proximas uma das outras. Além disso, a sacralidade dos Mistérios de
Eléusis mostra o quanto esse aspecto religioso compunha o sentido de unido da polis e era
respeitado, pois mesmo com a profanagdo ocorrida, ndo temos indicios dos detalhes até hoje
em dia. Enfim, é preciso sempre nos lembrarmos de que essa expressao religiosa configurava
uma experiéncia politeista aberta, ndo sendo um vale tudo sem restricdes, mas decididamente

sem tantos protocolos como as religides atuais.

1.6.2 Qual o tipo de pratica religiosa hd em Sécrates?

Nado s6 o texto de Platdo, mas também o de Xenofonte mostram evidéncias
contundentes de que Socrates professava os rituais da religido civica ateniense. Ou esses dois
pupilos falsearam — e muito — as atitudes religiosas dele, nos legando uma prosa mentirosa
que reivindica a fantasia de um Socrates pio, ou seus denunciantes nao teriam razao quanto ao
motivo oficial de sua acusagdo e estariam agindo impelidos por motivos alheios que ndo sdo
tdo evidentes a um primeiro olhar.

Portanto, ¢ preciso refletir antes sobre o que seria considerado impio por um ateniense.
Apesar de haver contradigdes entre os relatos da antiguidade, comenta-se que Protdgoras e
Anaxagoras, supostamente, ja teriam sido processados por impiedade. O primeiro porque
afirmaria ser incapaz de descobrir se os deuses existiam ou ndo e o segundo porque dizia que

o Sol e a Lua seriam apenas rochas ¢ nao mais os deuses Selene ¢ Hélio. Nao se sabe com
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certeza qual o resultado desses processos, mas tudo indica que as evidéncias historicas nao
corroborem as suposi¢des e que talvez nem mesmo tenham sido processados'*’. Mas, na
Atenas Classica, ainda houve outros candidatos mais extremados a pecha de impios, como o
caso do sofista Prodico de Ceos, que chegou a criar uma teoria sobre a origem do politeismo,
afirmando que o homem criou deuses a partir da natureza mais imediata, como o sol ou os
rios e, depois, a partir de pessoas que se tornaram reconhecidas pelo bom uso dos frutos
terrenos, como Dionisio a partir da uva (BREMMER, 2007, p.15). Mas, aparentemente,
Prédico nem enfrentou julgamento. Outro que também chegou a ter ma fama foi Euripides,
que nos fragmentos da peca Bellerophon fez um personagem afirmar a inexisténcia dos
deuses e que confiar neles para ter sua subsisténcia fortaleceria a religido, mas causaria a
ruina dos homens (BREMMER, 2007, p.16). Os autores da antiguidade também condenaram
Critias afirmando que ele pensava que algum sébio tinha inventado os deuses para impor
medo aos mortais (BREMMER, 2007, p.17). E, claro, precisamos nos lembrar de dois
grandes atos de impiedade dessa €poca: a destruicao das hermai e a profanagdo dos Mistérios
de Eléusis.

Frente a esses casos de contemporaneos de Socrates que viveram em Atenas,
precisamos discutir a acusacdo de impiedade de Socrates. Afinal, ele ndo falou coisas tdo
destoantes da crenca ateniense. Pelo menos ndo como esses que comentei ha pouco. A
primeira coisa a notar ¢ que impiedade ndo ¢ a mesma coisa que ateismo. Até existe a palavra
atheos em grego, e Platdo a usa na Apologia 26¢ quando Sdcrates dialoga com Meleto, mas o
processo dele ¢ uma acusagdo de impiedade. Impiedade por ndo acreditar nos deuses da
cidade e por trazer novos deuses (ou melhor, daimones). Vamos, entdo, analisar se de fato
Sdcrates era impio e rejeitava os deuses da cidade como o acusaram.

Quanto a isso, marco a minha posi¢do, pois vejo Sécrates como alguém pio, ou no
maximo como alguém que, frente aos outros casos ja comentados de Euripides, Critias ou
Prodico, nao fez o suficiente para ser justa a acusacdo de impiedade. Independentemente da
questdo socratica quanto a verdade de um Sdcrates historico para além dos autores socraticos,
a partir da narrativa destes que conviveram com ele, vemos que Socrates ¢ descrito sempre
como politeista e comungando a religiosidade ateniense de seu tempo, mesmo que um pouco
fora do tom por uma excentricidade que o particularizava.

Por exemplo, na Apologia de Xenofonte, em §23, Socrates era alguém que honrava os

deuses e que nunca fora impio. J4 no §5 Socrates se mostra consciente de ter vivido a vida

130 Uma descrigfio bem completa sobre os casos de impiedade é feita por FILONIK (2013).
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inteira de maneira pia, e no §11, ele diz ao juri que qualquer um ali presente ja o tinha visto
fazendo sacrificios nas festas da cidade e nos altares publicos. Xenofonte ainda retoma isso no
§24, ao dizer que ele fazia sacrificios & Hera e a Zeus e ndo a novas divindades. Nas
Memoraveis 1.2 Xenofonte confirma o habito de Socrates fazer sacrificios, mas ainda
acrescenta que os fazia ndo sé nos altares publicos como em casa, além de nao fazer segredo
de recorrer a adivinhagdo, fato este que fazia parte da religiosidade ateniense.

Em Platdo sdo narrados diversos momentos da manifestacdo religiosa de Socrates,
como por exemplo, quando termina o Fedro, 279b, com Socrates fazendo uma oragdo a Pa,
deus campestre originario da Acéadia, mas que ja na época da Batalha de Maratona, em 490,
contava com uma caverna na Acropole ofertada pela cidade (BORGEAUD, 1988, p.160). Um
dos exemplos mais emblematicos ¢ o contexto narrativo do inicio da Republica que comeca
justamente com Sdcrates voltando de uma procissdo, afirmando que desceu para o Pireu para
fazer preces para a deusa Bendis (Rep. 327a). Como afirma PLANEAUX (2001), supde-se
que essa seja a descricio da primeira’’' das Bendideias, uma festa voltada a essa deusa,
originaria da Tracia, mas que desde 429 j& estava com seu culto oficializado na cidade,
atestado na epigrafia IG I? 136.

Além disso, na Apologia, tanto a de Xenofonte (14), quanto a de Platdo (21a), Sécrates
comenta sobre a pergunta de Querefonte'*” ao Oraculo de Delfos, templo dedicado ao deus
Apolo. O deus, por intermédio da Pitia, teria afirmado ndo haver ninguém mais sabio que
Sécrates (versdo de Platdo) ou que ninguém era mais livre, justo e sensato que Socrates (na
versdo de Xenofonte). A partir disso, o Socrates platénico interpreta a ambiguidade'*® desse

designio do deus Apolo como sua missdo'**, que ele entende ser questionar aqueles que se

131 De acordo com PLANEAUX (2001, p. 165), ha uma discussdo sobre a data em que Bendis foi oficializada em Atenas,
mas conferiria com a data narrativa da Republica, isto é, 0 ano 411.

32 £ preciso notar o uso retorico que Platdo faz ao trazer a memoéria de Querefonte, aliando Socrates a um conhecido
democrata. Contudo, como aponta WALLACE (2013, p. 105), além de sutilmente trazer a tona a memoria do periodo antes
da anistia, a palavra utilizada para descrever a relagdo dos dois amigos € ‘hefairos’ que simultaneamente alude a hetaireia,
isto é, aos clubes oligarquicos que atentavam a democracia. Ademais, DONNAY (2009, p. 51) observa que, no Fédon,
hetairos foi usado quando Socrates se referia a dois discipulos do filésofo pitagérico Filolau, Simias e Cebes, informando
também que esse termo era usado entre os membros do séquito pitagoérico, e destacando o vinculo entre o daimoén socratico e
a demonologia pitagérica (Ibid., p. 52). Aristéfanes também teria indicado a relagdo de Sécrates com os pitagéricos em sua
comédia, fato que poderia justificar a acusacdo de impiedade (pela inclusdo de novos daimones), uma vez que a doutrina de
Pitagoras era restrita as colonias gregas da Italia até a segunda metade do séc. V (Ibid., p. 56-58).

133 Segundo Plutarco, o motivo para o deus proferir Oraculos ambiguos seria instigar o raciocinio 16gico naqueles que
desejam apreender seu significado, argumentagdo presente em O ‘E’ em Delfos 386f, pertencente a coletdnea Moralia
(MORGAN, 2009, p. 549). E importante ressaltar que essa passagem ¢ platonizante, pois ¢ dita pelo personagem Theon e ele
faz referéncia a Platdo, que teria interpretado como um estimulo ao aprendizado de geometria o Oraculo que dizia ser
necessario dobrar o tamanho do altar em Delos.

134 N3o considero que Socrates esteja de fato refutando o Oraculo, como, por exemplo, pondera CARVALHO (2014, p. 41).
Na verdade, penso como PUCCI (1961, p. 318) que ele esta aceitando a resposta do deus, mas a interpretando, ou melhor, a
ressignificando. Em Apo. 21c, Socrates realmente diz que vai refutar a resposta oracular (“elénxon to manteion”), mas
considero que esse uso do verbo elénxein ndo tem o sentido proprio e filosofico que Platdo emprega em outros momentos,
afinal, o deus de Delfos ¢ irrefutavel, uma vez que ndo ¢ possivel manter uma refutacdo socratica tal qual ¢ feito com
Trasimaco, Teeteto ou Eutifron.
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pretendem sadbios para assim fazer com que a cidade se torne mais virtuosa. Assumir essa
postura como uma tarefa divina ndo ¢ algo possivel a alguém que ndo acredita nos deuses
comuns aos atenienses, convenhamos.

Também quanto a acusagdo de incluir novas divindades, Socrates mostra acreditar no
seu daimon como uma divindade, e nas Memordveis aparece que isso nada difere daqueles

que “recorrem aos auspicios, oraculos, avisos divinos e sacrificios™

. Na Apologia de
Xenofonte (13) Socrates comenta do seu daimon como algo que manifesta a vontade divina,
pelo contexto, a do deus Apolo, chegando a comparar isso com a sacerdotisa de Delfos que
anuncia a mensagem do deus ou mesmo aos profetas que interpretam os augurios.

Como listado nos exemplos acima, vimos que had varias manifestagdes de piedade
circundando Sécrates. E impossivel fechar os olhos a isso, ainda mais sabendo o quanto a
religido grega era mais livre. Se a experiéncia religiosa de Sécrates ndo era uma ruptura total

com a oficial, haveria algum motivo maior para processa-lo justamente em 399 e nao duas

décadas antes?

1.7 E SIM PRECISO LEMBRAR-SE DAS COISAS RUINS

Na esfera politica, apés a retomada da democracia em 403/404, havia sido decretada
uma lei que anistiava os que teriam apoiado o golpe oligarca na tentativa de impedir o clima
de guerra civil que estava no ar por conta da memoria ainda viva da stdsis que repartiu a
populacdo entre oligarcas ¢ democratas. Com essa lei, ndo haveria mais como formalmente
incriminar aqueles que teriam, mesmo que supostamente, ajudado a manter ou propiciado as
condicdes da Tirania dos Trinta. Porém, seria mesmo possivel que apenas a declaragdo dessa
lei realmente evitasse o espirito revanchista? Creio que dificilmente a populagdo ndo estaria
imersa na memoria vivida das atrocidades cometidas ha tdo pouco tempo.

Ou alguém, como Anito'°, tio maquiavélico a ponto de burlar um sistema de sorteios

(uma premissa de equidade e imparcialidade da democracia ateniense) e mesmo assim manter

135 Xenofonte, Memordveis 3.

136 Contra esta perspectiva que estou elaborando existe o exemplo positivo em Isdcrates, Contra Calimaco 18.23, onde Anito
¢ Trasibulo sdo vistos como pessoas que perderam muito dinheiro com os Trintas Tiranos € mesmo assim néo se vingaram.
Possivelmente esse trecho de Isdcrates ¢ a base para a visao positiva de Anito em COLAIACO, 2001, p. 73. Contudo, Edwin
Carawan (2002, p. 11-12 ¢ reiterado depois em Ibid., 2013, p. 96-96) contextualiza o discurso de Isdcrates com as leis
atenienses, exibindo que tanto Anito quanto Trasibulo nfo teriam tido problema algum, assim que a democracia foi
reinstaurada, em retomar suas posses, como propriedade de terra e outros bens, sendo o texto uma referéncia mais especifica
a ndo terem processado aqueles que listaram as propriedades para o confisco e ganharam uma parte pelo trabalho. Além
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sua reputagdo de defensor da democracia, ndo seria capaz de se apropriar de um motivo
qualquer para escapar dessa lei que anistiava os supostos apoiadores dos Trinta? Podemos até
conjecturar que essa situacdo justificaria usar Meleto, o principal acusador, como testa de
ferro, afinal, por suas proprias conquistas pessoais ele ¢ alguém praticamente esquecido pela
Histéria e caracterizado em Eutifron 2b como um jovem pouco conhecido e que, como

7

afirmou Didgenes Laércio 2.43, teria terminado executado’ em funcdo justamente dessa

condenacdo de Sécrates. Mas o que seria, entdo, essa anistia?

Notavelmente, o interrogatorio de Socrates sobre Meleto ocorreu no contexto da
anistia de 403 a.C., emitida pela democracia restaurada apos a derrubada dos Trinta
Tiranos. O novo governo democratico declarou o ano 403-402 a.C., o do arcontado
dos Euclides, como a inauguragdo de uma nova era de harmonia. A anistia, também
conhecida como Ato de Esquecimento, foi projetada para curar as feridas resultantes
da guerra civil entre democratas e oligarcas nos ultimos meses. A anistia impediu a
acusagdo daqueles que eram considerados inimigos politicos, 0os que apoiaram a
tirania dos Trinta. Como decretado, nenhuma pessoa poderia ser indiciada por
crimes contra o estado, além de homicidio, cometidos antes de 403 a.C.
(COLAIACO, 2001, p. 108).

Para compreender bem os aspectos implicitos do julgamento de Socrates, € necessario
entender o contexto historico na Atenas dessa época. Portanto, o proximo ponto a ser
estudado ¢ justamente essa lei de anistia e as caracteristicas maiores por trds de motivagdes
politicas desse julgamento. A Guerra do Peloponeso e a praga que acudiu Atenas, vitimando
muitos cidadaos, criou uma cidade cindida em facgdes, com duas vertentes mais extremadas:
a dos oligarcas e a dos democratas. Em 404, Atenas perdeu a guerra e uma fac¢do conhecida

38 . . . .
, uma oligarquia apoiada por Esparta, aterrorizou o que sobrou da

como os Trinta Tiranos'
cidade. Assassinaram, confiscaram posses ¢ mandaram para o exilio diversas liderancas
democraticas. Porém, Socrates continuou esse periodo todo em Atenas sem represalia. Nao a
toa “a expressdo ‘aqueles que ficaram na cidade’ tornar-se-4 sindnimo de ‘partidarios dos
Trinta’” (CANFORA, 2000, p. 30). Isso causou uma ma reputagdo dificil de ser removida,

mesmo sabendo-se que Caricles (outro dos Trinta) e Critias quiseram proibir Socrates de

disso, precisamos levar em conta o uso retdrico dessa afirmagdo e a mengdo a Trasibulo, alguém mais atuante no retorno da
democracia que Anito, e lembrar que a data deste discurso ¢ calculada em 402 (ISOCRATES, 1965, p- 253), ou seja, esta no
intervalo entre o processo de Anito em 409, a lei instaurada contra o dekdzein ¢ a descrigdo do novo modelo de sorteio de
jurados do quarto século que aparece na comédia de Aristéfanes em 321.

137 Debra Nails (2002, p. 202) afirma categoricamente que a versdo da morte de Meleto que aparece em Didgenes (e também
em Diodoro) ¢ falsa, mas ndo exibe a evidéncia. Ha ainda o problema com a identificagdo de Meleto na historia, conforme
visto anteriormente.

138 Uma lista com todos os nomes dos membros dos Trinta e um descritivo desse grupo se encontra em PLANEAUX, 2015.
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dialogar com os jovens (Ibid., p. 32) e que o filésofo recusou-se a apoiar uma decisao dos
Trinta, a de trazer Leon de Salamina para ser executado (4po. 32d).

Logo, se por um lado ndo podemos atestar que Socrates tenha realmente compactuado
com a oligarquia, isso também ndo ¢ mera impressdo, pois ele de fato circulava no universo
dos inimigos da democracia. Afinal, de todos habitantes de Atenas, apenas trinta foram
escolhidos para formarem esse grupo oligarquico e Socrates era proximo ao menos de dois
deles: Critias, que ocupou a lideranga do grupo e Aristoteles'* (filho de Timocrates).

Além disso, outros dois amigos de Socrates estiveram envolvidos com a oligarquia e
com atos de impiedade, como Carmides, um dos membros dos Dez do Pireu'*’, tendo ele sido
criado por Critias'*' ¢ acusado de profanar os mistérios de Eléusis em 415, assim como
Alcibiades'* que ainda foi considerado suspeito de ter destruido as estituas de Hermes e,
depois, se virou contra Atenas ao se refugiar na inimiga Esparta'*. Alcibiades ainda tinha
sido, supostamente, o eromenos de Socrates, o que, pela relacdo tradicional de paideia,
significaria que o mais velho teria instruido o mais novo, portanto, ndo seria dificil para o
ateniense mediano associar os maus feitos dele com a educacdo socratica'**.

Assim, vemos que pessoas proximas a Socrates estiveram diretamente envolvidas com
ataques ao modo de vida da Atenas democratica, estigmatizando-o como um corruptor, por
presumirem que ele tivesse tido alguma influéncia na educacao deles. Apds apenas oito meses
do golpe oligarquico que empossou os Trintas, em 403, esse governo foi desfeito, a
democracia restabelecida e as leis que eles tinham feito foram cassadas e os exilados
retornaram. Os que diretamente estiveram envolvidos no golpe foram assassinados. Mas para
recompor a cidade, o elo comum entre os atenienses, foi feito um pacto de nao lembrarem os
maus feitos, mé mnésikakein, e a anistia foi decretada. Varios autores comentam sobre essa
anistia, como Andoécides em Sobre os mistérios (81) ou Isocrates em Contra Calimaco
(18.20). Em Platao, na Carta VII 336e, esse verbo mnésikakein chega a ganhar até um sentido

mais vingativo de retaliacao.

139 Obviamente nfo se trata de Aristoteles, o filosofo do Liceu, pois este ndo conviveu com Socrates. Esse membro dos Trinta
¢ um homonimo que Parménides 135d faz parecer ser alguém com vinculo a Socrates (NAILS, 2002, p. 57-58).

10 Houve um momento, em 404, onde os Trinta foram despostos e assumiu uma fac¢io oligarquica mais moderada: os Dez
do Pireu.

“INAILS, 2002, p. 91.

42 No entanto, ter estado unido a Alcibiades ndo causou dano & reputagdo de Trasibulo, o lider democrata, ver em BUCK
(1998, p. 91). Dessa forma, o estigma imputado a Socrates pelos maus feitos de Alcibiades viria por sua ligagdo afetiva mais
pessoal e pela relagdo de paideia percebida pelos seus concidadaos, tenha sido ela factual ou néo.

143 Plutarco, Alcibiades, 23.

144 Apesar de muitas referéncias apontando a relago entre Alcibiades e Socrates, Isocrates (Busiris, 5) diz que Alcibiades ndo
foi aluno dele (mathétén | paideudmenon), contradizendo Policrates e reforgando o que estd em Apo. 33b, onde vemos
Socrates dizer que ndo ensinou ligdo nenhuma e nem foi professor de ninguém.
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A anistia, entdo, era uma esperanca de unido para que a cidade nao caisse em guerra
civil novamente. Andocides afirmava que o decreto da anistia fora feito tdo logo a democracia
tinha se reerguido'®. Mas justamente por ser uma anistia, ela impedia que os suspeitos de
apoiarem a oligarquia fossem processados, dai esse pedido da cidade para que seus cidaddos
ndo se lembrassem das coisas ruins que aconteceram. Como assinala JOYCE (2008, p.513-
514), as palavras de Andocides sugerem que a anistia pretendia dar um fim ao que de outra
forma seria um conflito civil incessante, portanto, era preciso convencer aos simpatizantes da
oligarquia vencida que se eles baixassem as armas, ndo seriam massacrados. A ideia da anistia
era, em resumo, reestabelecer a concordia civil pelo perdao dos crimes cometidos durante a
tirania dos Trinta.

Assim sendo, se por um lado a anistia impedia processar os que tinham algum vinculo
com a oligarquia e continuaram na cidade, pela garantia do decreto, isso ndo quer dizer que os
atenienses todos aceitariam de bom grado o fato de ndo poderem ter uma revanche. Mas ¢
obvio que, mesmo com essa restricdo, alguns democratas iriam buscar alguma compensagdo
contra aqueles que eram vistos como mentores, mas nao puderam mais ser penalizados, uma
vez que “ndo ¢ nenhuma surpresa que os atenienses fossem procurar culpados em pensadores
como Soécrates, afinal esses pensadores desafiavam a sabedoria estabelecida e a tradi¢dao”
(BRICKHOUSE et al., 1989, p. 19).

Imaginar uma motivagdo extra para o processo de impiedade ndo ¢ algo incomum. A
anistia impedia uma motivacdo aberta sobre o envolvimento de Sécrates com a oligarquia.
Mas, segundo a Apologia, o preconceito que Socrates carregava ja datava de pelo menos uns
vinte anos, pois o julgamento foi em 399 e a peca As Nuvens de Aristofanes era de 423. Para
essa comédia ter sido eficaz foi necessario que a visdo do Sdcrates caricaturada ali fosse ja de
dominio publico. O fato de uns cidaddos terem frequentado o circulo socratico de amizades e
se envolverem depois na tirania dos Trinta, comporem a oligarquia ou serem ligados a atos de
impiedade, somente fez com que o ateniense médio, aquele que nao conhece nem se preocupa
com questdes filoséficas, nem tampouco era voltado a um desenvolvimento moral como
Sécrates apregoa, tivesse uma visdo distorcida dele. Nao importaria, entdo, se Socrates nem
fosse oligarquico, tampouco importaria se ele fosse pio. O preconceito ali no juri, solidificado
ao menos por duas décadas, com os jurados possivelmente se distraindo com o que acontecia

em um dia comum da Agora, j4 tinha seu veredito.

45 Andécides, Sobre os mistérios, 81.
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Para os Atenienses que o condenaram, Socrates era um miasmatico (Apo. 23d), um
impuro que enquanto nao fosse punido continuaria sendo causador de miasma a toda cidade.
Mas essa acusagdo nao vem por uma falta religiosa de fato, como foi o ato impio de quebrar
as hermai, a questdo, como defendida ao longo desta dissertacdo por um anacronismo
controlado'*®, foi politica. Afinal, ele era um tipo de educador que rodeou as pegas chaves da
disputa oligarquica e que por isso precisaria ser levado a morte, por meio do julgamento como
um ritual de expiacdo dos crimes de sangue causados pelos Trinta, uma vez que estes,
hipoteticamente, teriam sido instruidos por ele. Assim, a pdlis teria sua saude sanada por meio
desta purificagdo ofertada de acordo com o interesse do démos. Contudo, essa condenacio
parece ter sido injusta, frente a exposicao presente nos textos antigos, além do que sabemos
pelos relatos dos fins tragicos de quem o condenou'*’, pela perda de poder de Atenas e pela
memoria que se perpetuou ao longo dos séculos, que foram os atenienses medianos, seus
acusadores e condenadores, que fizeram um ato contra a vontade da divindade e ndo aquele
que tentou, a seu modo, interpretar a missao apolinia e liberar seu proprio povo do mal da

opinido falsa e da mera aparéncia de sabedoria.

146 Veja na introdugdo, com base em LORAUX (1992).
7 Ver NAILS, 2002, p. 38.
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2. AQUESTAO DA SABEDORIA

O titulo da dissertagdo, 4 caga a sabedoria, ¢ inspirado nas palavras gregas para o
acusador, quem move a acao, € o réu, o acusado, ambas oriundas, a0 menos metaforicamente,
do vocabulario da caga: o acusador, diokon, é o participio do verbo perseguir ou cagar, € o réu
pheugan o participio de fugir ou escapar. Em Euti. 3¢8'*, Socrates encontra com Eutifron no
poértico do rei e o pergunta se estava ali para atacar ou se defender, isto €, se ele era réu e por
isso era perseguido, ou se era o acusador, e por isso estava ‘cagando’ alguém'®. André Malta,
em nota sobre esta passagem, observa que os “atenienses viam o processo legal como uma
perseguicdo: o acusador era, literalmente, ‘o que perseguia’, ¢ o acusado, ‘o que fugia’”
(PLATAO, 2008, p. 29). A ironia disso é que Socrates, na Apologia, esta sendo perseguido
por seus acusadores, mas foi ele que, por anos a fio, perseguiu seus concidadaos e os acusou
de ndo serem séabios de verdade.

A eleicao de Apo. 20c-21a como perspectiva central para analise da Apologia interliga
a conceituacdo dessa sabedoria socrdtica com a sua missdo apolinia. A tarefa divina que
Socrates concluiu ter, a partir do relato de Querefonte (Apo. 21a), ¢ dada justamente por sua
interpretacdo a resposta do Oraculo de Delfos, causando o consequente reconhecimento dos
limites do saber humano e o levando a instigar seus concidadaos, como um moscardo, a fim
de cumprir sua missdo (A4po. 30e). Independentemente da facticidade dessa resposta
oracular'’, que ja aparece diferente na Apologia de Xenofonte'”', ela serve a um interesse
muito claro na estratégia de defesa da Apologia platdnica: processado por impiedade, eis que

Socrates traz Apolo como sua propria testemunha de defesa ao afirmar que sua atitude

8 Eutifron 3e8: “pebysig adtiy fi dibkeig;”.

149 Uns dos principais alvos de Platdio, os sofistas, sio definidos como cagadores de jovens ricos, pois, em Sof. 223b, a
sophistiké, a sofistica, ¢ definida como “a caga que visa a apanhar mancebos ricos e de familias ilustres [véov mAovciov koi
Ev36E@V yryvouévr Ofpa mpospntéov]”, na tradugdo de Carlos Alberto Nunes em PLATAO (1980b). Ali, a caca ¢ literal,
pois se trata da théra, usada tanto para pesca, quanto para a caga de animais.

150 Tenho plena consciéncia de que o relato do Oraculo é tido como algo inveridico por muitos comentadores e que é até
possivel identificar nele a estrutura de um mito (DORION, 2012), mas vejo uma importancia muito grande dessa passagem
para a Apologia e considero que isso ndo seja tdo destoante de outras praticas religiosas daquele tempo nem algo alheio a
propaganda délfica. Se por um lado ¢ totalmente impossivel provar a autenticidade ou a falsidade dessa ida de Querefonte a
Delfos, por outro lado isso ¢ algo real dentro do contexto literario da Apologia (tanto em Platdo quanto em Xenofonte) e que
possui consequéncias filosoficas, sendo para mim irrelevante a facticidade ou ndo do acontecimento, pois no escopo do
dialogo ¢ algo compreendido como verdadeiro.

151 Na Apologia de Xenofonte, 14, o relato ¢é distinto: “Querefonte dirigiu-se ao oraculo de Delfos para o interrogar a meu
respeito, na presenca de grande niimero de testemunhas, e Apolo respondeu-lhe que nenhum homem era mais livre, nem mais
justo, nem mais sensato do que eu [Xope@®vTtog yYap moTe EMEPOTAVTOG &V AehpOig mepl EHoD TOALDYV TaPOVI®V AVEIAEV O
AmdAM oV pmdéva, etvar avOpdrmy Euod pte élevBepidtepoy pfte Stcondtepov pte cmepovistepov]”, na tradugio de Ana
Elias Pinheiro em XENOFONTE (2008).
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inquisidora € um servigo que ele presta, piamente, a esse deus que ¢ um dos deuses oficiais de
maior respeito nao s6 em Atenas, mas em toda comunidade helénica.

Ressignificar a reputagdo de sophos que Socrates adquiriu e colocar a caracteristica
que mais enervou seus convivas como obra de designio divino € uma estratégia ousada que
ndo s6 removeria a pecha de impio, como giraria a dentincia de impiedade aos seus
acusadores e a parcela dos jurados que estava contra ele. Afinal, estes sim passariam a ser os
impios, pois ndo somente ndo estariam reconhecendo a tarefa que Apolo impos a ele, como
ndo queriam se purificar de suas falsas opinides, ficando com raiva quando refutados e sendo
exibidos como os novos membros do clube de falsos sabedores.

Assim vemos que o que esta em disputa € o sentido de sabedoria que ¢ algado como
modelo para a cidade. Essa sabedoria se torna a meta pela qual um grego poderia se destacar,
desde sua primazia técnica, por exemplo, a sabedoria de um carpinteiro, quanto ao sabio que
consegue identificar os movimentos dos corpos celestes pelo estudo da matematica e a sua
correlagdo astrondmica. Outro ponto ¢ que do campo mais material ao mais metafisico, a
disputa se mostra entre valores e visdes de mundo que em algum grau tangem a questdo da
educagdo, a transmissdo de conhecimentos adquiridos entre uma geracdo e outra e a
consequente cristalizagio de valores morais. E essa a disputa implicita sobre a questdo da
sabedoria em Platdo: qual o tipo que deve ser elogiado e consequentemente reproduzido para
as proximas geragdes a partir do processo educativo'™® e também quais tipos de sabedoria
devem ser estigmatizadas como impuras e ostracizadas da Republica.

Em sentido geral, a sabedoria em Platdo se relaciona com conhecimento e técnica, mas
também com a virtude, de modo que se sobressai a maestria, isto €, a capacidade daquele que
¢ especialista em obter os melhores resultados em determinada area do conhecimento. Assim,
tanto o sentido pratico quanto o sentido mais abstrato e metafisico coexistem ao uso da
palavra sophia, sendo muitas vezes utilizada entre oposi¢des para ressaltar uma perspectiva
através da comparacao dicotoOmica. Portanto, ndo hd um sentido unico para sophia em Platdo.
Em nenhuma obra o mesmo sentido se mantém constante, as variagdes sao feitas de acordo
com o objetivo do didlogo e mesmo intratextualmente ndo ¢ possivel identificar um padrao
univoco. Uma explicagdo que tenho para isso é que a educagdo ¢ letramento dos gregos
aconteciam pela recitagdo e copia de versos de poetas mais arcaicos € nisso, no dia a dia deles,
fazia com que vdrios sentidos historicos da palavra fossem subentendidos, a depender da

ocasido e inten¢do do falante nativo. Nos no Brasil, por exemplo, ndo aprendemos o Camdes

52 HAVELOCK (1952) discorre sobre o processo de Socrates como reflexo de um backlash dos lideres familiares a nova
educagio propagada no séc. V.
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na escola do mesmo modo em que foi escrito pelo autor, pois a letra do texto, ndo so pela sua
forma, foi adaptada e as palavras corrigidas ndo s6 pela grafia como pelo sentido
contemporaneo'>. Isso ndo acontecia na paideia grega. L, formas e significados mais
arcaicos de sophia, eram repetidos, fazendo com que o falante nativo da Grécia Classica
mantivesse o sentido arcaizante de sophia como mera técnica, mesmo que em seu tempo essa
palavra ja se encontrasse com o significado ampliado pela alteracdo semantica posta em voga
pelos diversos sophoi, como os sofistas, que treinavam seus discipulos para a oratoria dos
julgamentos, os physiologoi, os poetas ou os proprios filosofos — cada um deles usando a

sophia para significar o que melhor lhes conviesse.

2.1 PANORAMA DE SOPHIA E SEUS SIGNIFICADOS

. . ’ r 154 r . 7 . .
A polissemia de sophia é marcante'>*. O proprio Socrates demarca isso em Minos
320e, quando reconhece que, em Creta, “a sabedoria tem os mais variados representantes”.
Assim sendo, por trds da mesma palavra existem sentidos bem distintos. O primeiro uso dessa

155 « ’ 156
palavra ™ ¢ encontrado na /liada de Homero:

Mas tal como quando o fio do carpinteiro [stdthmé] alinha a tabua

de uma nau nas mios de um experto [daémonos] construtor [téktonos] que bem
conhece toda a espécie de técnica [sophiés] pelos conselhos de Atena —

assim igualmente esticada era a batalha e a guerra.

Obviamente, traduzir ‘sophiés’ por ‘sabedoria’ neste verso nao seria uma boa opg¢ao. O
sentido ¢ técnico, especificamente ligado a carpintaria naval, pelo contexto. A palavra tékton,
0 ‘construtor’ na traducdo acima, peculiarmente descreve quem trabalha com madeira, ou

. . . . , 157
seja, um carpinteiro ou marceneiro. A Suda, por exemplo, afirma, no verbete ‘sophian’~', que

133 0 ¢épico Os Lusiadas tem ao menos duas adaptagdes, disponiveis no mercado, que tentam aproximar o vocabulario do
portugués de Camdes ao nosso atual, como a edi¢do de Rubem Braga e a de Fabio Renato Villela.

154 WOLFSDORF (2019, p. 20) busca uma explicagio linguistica para isso, indicando que a sophia, ao longo do séc. V, se
tornou um hipénimo que ¢ também um polisseme, isto ¢, um novo sentido independente se desenvolveu como hipénimo de
sophia (no sentido original de habilidade). Hiponimo é uma palavra com uso mais estrito, mas com campo semantico dentro
de outra com sentido mais amplo.

155 Essa também & a tnica ocorréncia de uma palavra com radical soph- encontrada em Homero. A discussio sobre este verso
se baseia em EISENMANN (1839, p. 7), SNELL (1924, p. 5), GLADIGOW (1965, p. 9), WOLFSDOREF (2019, p. 12).

156 Na tradugiio de Frederico Lourengo em HOMERO (2011). Original de Homero, lliada, XV, v. 410-413: “GA\ é¢ ¢
o6 S6pv viiiov £100vet / TékTovoc &V maAdun ot dapovoc, 8¢ Pé Te méomg / £b €idf] coping vmobnpocHVNGY AV, /
O PV TV £mi Toa puéym TéTaTo TTOAEUOC TE”.

157 A Suda é uma das primeiras enciclopédias, escrita no séc. X de nossa era. O verbete se encontra em Suda, sigma, 805:
“Sabedoria: em sentido comum ¢é o aprendizado de tudo, a técnica, a prudéncia, o conhecimento, o intelecto. Homero usou
uma vez ‘sabedoria’ ndo como a definigdo atual, a restaurac@o da disposicao das coisas pelo discurso, mas como a técnica do
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Homero usou esta palavra com o sentido de ‘tektonikos tékhné’, ou seja, demarcando a técnica
do carpinteiro'®. Desse modo, podemos ver que um grego do periodo arcaico, como Homero,
usava sophia para simbolizar algo estritamente técnico, relacionado ao que se faz com as
maos, enfim, um uso que nos soa estranho hoje em dia, mas que era compreensivel ainda no
periodo classico'”, ficando bem explicito no nome do general espartano Quirisofo
(Kheirisophos)'®.

Mas logo sophia adquiriu o sentido geral de tékhnai, de artes, no plural, sem delimitar
uma area do conhecimento especifica. Por exemplo, o poema épico Margites, que na época
classica acreditava-se ser da autoria de Homero, diz: “Os deuses ndo o fizeram escavador,

nem lavrador, nem sabio [sophon] em coisa alguma: em toda técnica [tékhnes] ele falhava™'%,

identificando, assim, pelo uso do adjetivo sophds, o sentido de sophia com o de tékhné'”. E
nessa linha que ocorre a “descri¢do de Hesiodo de Lino, o cantor e musico mitico, como
‘versado em todos os tipos de sophia’'®. O irmédo de Orfeu aparecia, entdo, como mestre em
sabedoria no seu sentido geral, um conceito genérico, sem delimitar uma arte especifica. Esse
fato ja denota uma camada de abstragio'®, pois mostra que se desvinculou de uma agio
especifica para um sentido comum de técnica, além de que esse uso em Hesiodo € a sophia

1
165

como musica, uma arte mais abstrata e intelectual > que trabalhar manualmente com a

madeira, como no exemplo da //iada.

carpinteiro, que bem conhece seu saber. [Zopiav: KowvdG andviov panow, Kol v téxvny, TV EPOVNGCLY, Koi ETGTAUNY,
oV vodv. anaé éypnoato ‘Ounpog copiq, ov kabdamep viv v 310 Adyov Kol mpaypdtov Emckevnyv tod fj0ovg, GAld TV
TEKTOVIKNV TéYVNV. €0 &idf] copinc]” (tradugdo minha a partir da versio inglesa disponivel em Suda On Line:
https://www.cs.uky.edu/~raphael/sol/sol-entries/sigma/805). Ver também SNELL, 1924, p. 5, n. 4, onde aparecem outras
fontes com comentarios similares.

158 A necessidade de comentar o significado de sophia nesse verso em Homero, encontrada na Suda, em escélios e em obras
de gramaticos, como Hesiquio de Alexandria, ou seja, comentarios do periodo da Antiguidade Tardia ou Idade Média, mostra
que causava espanto o seu uso, com sentido proximo de klytés, renomado (GLADIGOW, 1965, p.9).

159 A partir de exemplos em Aristofanes, Euripides, Xenofonte e outros autores classicos, EISENMANN (1839, p. 8) mostra
como a sabedoria poderia ser algo popular, pois correspondia ao saber do forjador, do carpinteiro, do sapateiro e do curtidor.
160 Nome encontrado em Xenofonte, Andbase, 1 4.3, com a indicacdo de SNELL, 1924, p. 6.

181 O frag. 2 (em algumas edigdes numerado como 3) de Margites: “tov 8 obt’ 8p okantiipa Ocoi Bécav obt’ dpotiipa ot
8w T GopoV- Thong & fpdptave téyvng”. Observagio: normalmente ¢ creditado a Aristoteles, Etica a Nicémaco, 1141a,
mas a ultima frase se encontra em HOMERO (1920, p. 536). A indicacdo deste exemplo foi encontrada em GLADIGOW
(1965, p. 9-10), EISENMANN (1839, p. 7) e SNELL (1924, p. 6), estou seguindo os comentarios deles. A tradugdo ¢ minha,
baseada na versdo inglesa de HOMERO (1920, p. 537).

122 EISENMANN (1839, p. 7) diz que os exemplos, na Iliada e em Margites, significam “habilidade e conhecimento em
atividades artesanais”, sendo um sentido verificavel em toda a Antiguidade.

' GUTHRIE, 1977, p. 27.

14 SNELL (1924, p. 7) afirma que, apesar de estarem proximos, sophia sempre foi mais imaterial [Geistigeres] que tékhné.
Ja GLADIGOW (1965, p. 12) atesta com esse uso que “Hesiodo deu um primeiro passo para além do uso da palavra no
campo puramente artesanal”, indicando que a arte e trabalho manual sdo conceitos proximos (Ibid., loc. cit.).

1650 verso de Hesiodo, “nesta descrigio da arte do cantor como sophia, [mostra] um desenvolvimento em dire¢io ao mundo
intelectual no significado da raiz soph-" (SNELL, 1924, p. 6). Em Pindaro, esse uso também ¢ destacado, pois sophia passa a
simbolizar a “expertise estética [, mas] a palavra ndo toca o que realmente chamariamos de ‘artistico’. Pelo contrario, a
palavra permanece, nesse modo de usar, no meio do caminho entre o profissional [Werktdtigen] e o intelectual. E com isso se
enfatiza na arte, por um lado, o artesanal [Handwerkliche], por outro, um traco intelectual” (SNELL, 1924, p. 11).
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Nos séculos VI e V torna-se comum utilizar sophie'® para dizer ‘poesia’, como a arte

ou a habilidade do poeta'®’

, como quando Pindaro, em Olimpica 1, diz querer se tornar ilustre
pela sua habilidade, ou seja, a poesia'®®. Logo, a sabedoria ainda ndo deixava de ser uma
destreza ou técnica, mas ja ndo se encontra mais no dominio do que ¢ manual, além de
adquirir um sentido mais pontual de poesia. Isso ocorre porque essa dicotomia entre o pratico
e o intelectual ¢ inerente ao uso de sophia, pois ela se encontrava na divisa dessas duas
esferas. Se por um lado, ela ja algcava um passo a algo mais abstrato, por outro, ainda

perdurava o uso da palavra sophia, no periodo classico, como sinénimo de técnica e sophds

como quem dominava uma arte especifica:

vocé podia ser chamado de sophds em qualquer uma das artes, pintura, escultura ou
flauta, em habilidades atléticas, como luta livre, arremesso de dardo ou equitagdo, e
em qualquer um dos oficios, ndo apenas na navegacdo, cura doentes ou cultivo da
terra, mas, no limite, em costura, carpintaria ou cozinhar: todos esses exemplos

podem ser ilustrados no corpus platdnico. (LLOYD, 1987, p. 83)

Logo, sophia podia representar qualquer uma das tékhnai e, dessa forma, ¢ possivel
notar que seu significado original “aponta para a esfera da vida profissional” (SNELL, 1924,
p.6). Os primeiros significados rodeiam o que pode ser feito com as maos, no sentido de
kheirotékhnés, como parte do campo de saber do artesdo. Esse sentido de sabedoria ¢ tao
entranhado no grego antigo que mesmo Socrates, que a todos refutava, teve que reconhecer a
sabedoria do artesdo'®, pois este profissional sabe o que fazer, uma vez que domina um
conhecimento técnico relativo a sua profissdo, sendo capaz de realizar algo material,
usualmente com as mios'”’. Assim, podemos definir que “a sabedoria dos trabalhadores
manuais [seria] a consciéncia do método e a certeza do resultado” (GLADIGOW, 1965, p.
11). No entanto, cabe lembrar que, para Soécrates, os artesdos, também chamados de
démiourgoi, tém “o mesmo defeito que os poetas: por efetuar belamente sua arte [tékhneén],

cada um se achava também o mais sabio [sophotatos] nas demais coisas” (4dpo. 22d). Enfim, o

166 Sophié ¢ s6 uma variagio do grego jonico, muitas vezes utilizada na poesia. Note que essa palavra ndo era um termo
comum nos filésofos mais antigos do séc. V. (WOLFSDOREF, 2019, p. 19).

7 WOLFSDORF, 2019, p. 12.

18 Exemplo apontado por WOLFSDORF (2019, p. 12). Os versos 114-115 da Olimpica I de Pindaro: “éué 1€ 106665¢
vikaeopotg / Tpogavtov coeig ko "EAlavag £dvta mavtd”. Adaptei a tradugdo para: “que eu esteja ao lado dos vitoriosos,
por toda a Hélade célebre devido a minha sabedoria poética”, a partir da versdo inglesa em PINDARO (2007, p. 6).

1% No entanto, RUIZ (1959, p. 66) aponta outras passagens, onde mesmo nio podendo negar esses saberes, eles sdo
considerados como de pouco valor, evidenciando que Platdo desprezaria esses conhecimentos técnicos, pois a banausia, o
trabalho manual (que também significa vulgar e mau gosto) atrofia ¢ deforma as almas (Rep. 495¢).

170 André Malta, na nota 66 de sua tradugio (PLATAO, 2008, p. 75), comenta sobre o uso de kheirotékhnés na Apologia 22d
dizendo que essa palavra “refere-se ndo s6 ao artesdo e a qualquer trabalhador manual (pedreiro, carpinteiro etc.), mas
também ao artista e ao médico, entre outros”.
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artesdo, no que tange seu oficio, ¢ mais sabio que Socrates, mas esse saber nao ¢ algo que
valha para o filésofo, afinal, tratava-se apenas do sentido arcaico de sabedoria e a filosofia
almeja uma outra definicao.

A sophia, em seu caminho para a abstracdo, ainda retém o significado que a aproxima
da técnica, mas ja ndo esta mais presa ao que pode ser feito com o corpo. A sabedoria fluiu de
sentido quando encontrou o /ogos. Nesse estagio, ela ainda ¢ uma técnica corporal em algum
grau, pois ainda requereria o aparelho fonoaudiélogo para emitir os sons da fala, ou mesmo a
coordenacdo motora para a escrita. Contudo, ao passar da kheirotekhnia para o dominio da
mente, ela encontrou o caminho para a imaterialidade do nois e do logos, podendo se
expressar como a técnica da oratoria, a sofistica, a politica ou mesmo a labia dos mal
intencionados (no sentido que a aproxima de métis). No entanto, ao deixar o aspecto maquinal
do que ¢ feito pela mao e passar para o mundo intelectual, a sophia deu um salto cognitivo.
Nisso, ela marca a passagem de um mundo pratico para um mundo tedrico'’', que, aos
poucos, abre o caminho para a filosofia como contemplagao e especulagdo mental, na linha da
divisdo aristotélica entre prdttein e theorein (SNELL, 1924, p. 4).

E possivel detectar alguns usos que exibem uma oposi¢io clara entre tékhné e
sophia'”, mostrando que teriam sentidos diferentes, como nos exemplos encontrados nos
fildsofos Anaxagoras'” e Democrito' ', no poeta do Hino Homérico a Hermes'” e em
Pindaro'’®, como também no sofista Trasimaco'’’. Assim, podemos ver que concomitante a
um uso generalizado que pareava as duas palavras, ja havia alguns autores que manifestavam
uma distingdo, definindo a tékhné como algo mais pratico, uma profissao ou o poder de fazer
alguma coisa, restando a sabedoria um papel mais intelectual.

Outra forma de contrastar sabedoria e técnica, apontando para uma separa¢do entre
pratica e teoria ¢ encontrada nos escritos sobre medicina. Democrito, por exemplo, contrasta a

sabedoria que remove as paixdes da alma com a técnica da medicina que cura as doengas do

! Todavia, ainda assim a sophia do sofista ¢ considerada como “pratica, seja nos campos de conduta e politica ou nas artes
técnicas” (GUTHRIE, 1977, p. 30)

172 Como comentado e exemplificado por SNELL (1924, p. 15) e GLADIGOW (1965, p. 13).

'3 O fragmento 21 B em Diels é o testemunho A102 para CURD (2007, p. 122), encontrado em Plutarco, Sobre a Fortuna,
98f, dizendo que os humanos sdo superiores aos animais por experiéncia, memoria, sabedoria e técnica (“Sumeipiq 0& kol
wiun Kol copig Kod t€xvn”).

74 Fragmento 59 de Democrito: “nenhuma arte, nenhuma sabedoria pode ser alcangada sem algum aprendizado [o%te Téxvn
ovte copin £puktov, fiv un nabn tic]”, traduzido a partir do alemao em DIELS (1922, p. 75).

175 Versos 482-485 do Hino Homérico a Hermes: “Quem quer que, / habilitado, a solicite com sabedoria e arte, / ela,
entonando sons, ensina a alma encantos varios [6¢ Tig Gv avtiv / téyvn kol coein dedanuévog éEepeeivr, / @Beyyouévn
mavtoia vo yapievia d1ddoket]”; tradugdo de DEZOTTI (2010, p. 444).

176 GLADIGOW (1965, p. 40) traz o exemplo em Pindaro, Pitica III, versos 113-114: “téxtoveg ola ool / &ippocav”. Ali a
sophia do poeta ¢ adjetivada por tékton, atestando que se “o poeta é chamado tékton sophds, isso ja indica uma certa
separagdo dos aspectos, o oficio simples (¢¢kton) e o mais intelectual (sophds)” (Ibid., loc. cit.).

77 Fragmento A8 de Trasimaco: “Minha profissdo ¢ a sabedoria [f| 8¢ téxvn coein]” (DIELS, 1922, p. 277), traduzido com
base em SNELL, 1924, p. 16.
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corpo'”. Enquanto os textos hipocraticos'””, no contexto maior, tentavam demarcar sua
tékhné como algo diferente da especulacao dos fildsofos da natureza e dos médicos adivinhos
(iatromdnteis), por conta disso, existia uma oposicao entre o dominio da técnica da medicina,
a iatrike, mas havia também o reconhecimento da sophia como algo positivo, desde que fosse
;o 01l 7 ’
um saber Gtil'"*®. Por exemplo, em Hipocrates, Do Decoro, um texto datado no periodo
181 s . 182, g . .
romano ~, pode-se observar a oposi¢ao entre esses dois conceitos : “é preciso conduzir a
sabedoria [sophién] para a medicina [iétrikén] e a medicina para a sabedoria, pois um médico

amigo da sabedoria [philésophos] ¢é igual a um deus™®

. Cabe notar que hd o uso de
philésophos nesta passagem, mas com um sentido geral, da mesma forma que sophia’®*. Em
outro texto hipocratico, o Sobre a arte (Peri tékhnés), datado usualmente no séc. V'™ ¢
provavelmente escrito para um publico leigo em medicina e em resposta a algum sofista'*’,
vemos o autor dizendo estar “bem equipado através da arte [tékhnén] para cujo resgate ele
chega; e poderoso através da sabedoria [sophién], na qual foi treinado” '™.

Com estes exemplos, cobrindo textos da filosofia, poesia, sofistica e medicina,
verificamos a ocorréncia da oposi¢do entre sophia e tékhné, mesmo com o sentido original da
primeira sendo idéntico ao da segunda. Convém notar que o contraste ndo significa
necessariamente um tom pejorativo, mas uma distingdo entre teoria e pratica, um sintoma do
gradativo valor intelectual da sabedoria. Sendo assim, nesta “separacdo da arte em tékhné e
sophié, pode-se ver a primeira abordagem para uma °‘teoriza¢do’ do conceito de sophié”
(GLADIGOW, 1965, p. 13). Todavia, essa diferenga de sentido ndo rompe os usos mais
arcaicos. Possivelmente, mesmo um grego helenistico ao ter contato com a poesia de Homero
iria assimilar esse sentido original de sophia como uma técnica especifica.

Uma explicacdo para isso seria que os gregos antigos aprendiam a ler e escrever

copiando a poesia antiga, que fora criada séculos antes, assim, podendo supor que um jovem

178 WOLFSDORF (2019, p. 19) apontou o fragmento B31 de Democrito encontrado em DIELS (1922, p. 71): “a técnica da
medicina cura o corpo das doencas, a sabedoria liberta a alma das paixdes [iatpikr pHév cdOUATOG VOGOLS GKEETAL, GOPIN O
yoynv maddv deapeitan]”; traduzido com base na versio inglesa de WOLFSDORF e na alema de DIELS.

79" A indicagdio dessa oposi¢do no corpus hippocraticum foi encontrada em SNELL, 1924, p. 16, LLOYD, 1987, p. 87 ¢
MANN, 2012, p. 20-21.

'8 Fssa estima por uma sabedoria util ¢ encontrada também no frag. 2 de Xenodfanes, pois entender sua sophié
“exclusivamente como destreza poética, algo que a palavra poderia expressar em qualquer momento, impediria ver a
motivagio que Xendfanes empreende na sua reconsideragio. Sua sophié é uma agathé sophié, isto é, ela ‘serve’ para alguma
coisa, ¢ util para alguma coisa. Esta utilidade é expressa para a cidade em termos de eunomie e riqueza” (GLADIGOW, 1965,
p. 35). Argumentacdo proxima de SNELL, 1924, p. 13.

81 CAIRUS et al., 2013, p. 193.

821 embrando que medicina & iatriké em grego, onde o sufixo -k& demarca uma técnica.

18 Hipocrates, Do Decoro §5, em CAIRUS et al., 2013, p. 195.

188 A sabedoria usada nos textos hipocraticos era um conceito genérico, pois sophia ndo detinha o rigor necesséario para
designar ‘ciéncia’ (SNELL, 1924, p. 16).

185 MANN, 2012, p. 39.

86 MANN, 2012, p. 40.

87 Hipocrates, Sobre a arte, §1, 3, em MANN, 2012, p. 57.
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do séc. IV acabaria percebendo os usos de algo que foi recitado no séc. VIII e vertido em

texto escrito sO no séc. VI. Outra hipodtese seria que:

estes termos estavam a sofrer um efeito de desgaste, numa época de crise de valores
e de simbolos como ¢ a da Atenas finissecular, é indesmentivel, ¢ a prova-lo esta a
tragédia que continuamente faz eco das polémicas centradas na actividade retdrica
dos sofistas, a qual aparecia como responsavel pelas ambiguidades dos termos
normativos da sociedade e pelas tensdes no vocabulario e discurso civico e familiar
VARZEAS (1997, p. 251).

Assim, sophia apresentava, em seu uso corrente, varios sentidos diacronicos, pouco
importando que tenha sido pelo modo de aprendizado, ou pelas circunstancias historicas. Pois,
como uma palavra sempre polissémica, ela estava sujeita a variacdes de sentido ao longo das
épocas, por conta dos seus usos técnicos, mas também pela ironia no emprego dela, ou mesmo
quando era utilizada com significados particulares e conceituais que um autor especifico lhe

definia.

2.2 FILOSOFIA: SOPHIA E PHILOSOPHIA

Assim como a sabedoria ¢ polissémica, a filosofia também ¢ um conceito de multiplos
sentidos. Como aponta HEYDE (1962, p. 144), tal qual a palavra grega ‘biologos’ ndo tem o
mesmo significado do nosso uso atual de ‘bidlogo’, pois a primeira significava quem
representava a vida, ou seja, o ator, ndo se relacionando em nada com o sentido
contemporaneo que denota o profissional que trabalha com as ciéncias bioldgicas, o conceito
4 * 7 ~ r . 3 ) .
‘philosophia’ ndo ¢ a mesma coisa que ‘filosofia’, uma vez que a palavra grega tem dois

sentidos, de ciéncia em geral e o que chamamos de filosofia'™®

. Um bom exemplo disso ¢ o
PhD'®, Doutor em Filosofia, que ainda carrega hoje em dia o sentido genérico que
philosophia comportava'”’, uma vez que este titulo corresponde a qualquer area do saber.

Os sentidos de philosophia mais arcaicos no idioma grego, na maior parte do tempo,

eram relativos a meditacdo e estudo'”’, simbolizando o gosto por adquirir um conhecimento'*

'8 HEYDE, 1962, p. 149.

189 Do latim ‘philosophiae doctor’.
OHEYDE, 1962, p. 150.

I EISENMANN, 1839, p. 18.

2 HEYDE, 1962, p. 144.
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ou até mesmo o diletantismo e o amadorismo'”®. O termo ‘philosophia’ ja vinha sendo
utilizado por autores como Herédoto'*, Tucidides'”, Alcidamas e Isocrates'®, mas sempre
em um sentido mais genérico de aquisi¢do de cultura geral'”’, pois era um termo “apreciado
por uma aristocracia bem educada do quinto século e assim sempre prevaleceu” (BURKERT,
2017, p. 136). Segundo HEINEMANN (2005, p. 8), esse sentido mais antigo de philosophia
nao se distinguiria de sophia, sendo tdo competitivo quanto ela.

Mesmo Platdo usa essa palavra com significado ndo especifico, como em Cdarmides
153d'®, quando Socrates retorna da batalha de Potideia, perguntando sobre a atualidade da
filosofia e sobre quais jovens tinham se destacado em sabedoria e beleza. Ou também em
Teeteto 143d"’, quando Socrates pergunta a Teodoro se em Cirene “algum dos jovens presta

200 o
, onde Simias se

atencdo a geometria ou a outra forma de filosofia”. Além de Fédon 63a
refere a si e a Cebes, discipulos de Socrates, como sophoi e Socrates nao o corrige. E preciso,
portanto, tomar um respiro para compreender a correlagdo do sentido especifico de filosofia
com a sabedoria, uma vez que Platdo ndo utiliza a terminologia “primeira filosofia” tal qual
Aristoteles faz, para separar os saberes gerais e o especifico e proprio a filosofia®".
Entretanto, Platdo ressignifica o uso corrente de philosophia, que ja vinha sendo usado
por outros autores, atrelando um sentido proprio, isto é, a busca continua por um
conhecimento verdadeiro do ser e das formas, cada vez mais lapidado, desenvolvida pela
refutacdo e a pratica da dialética. BURKERT (2017, p. 132) explica que o desejo do filosofo
pela sophia é “um aprego pela lida cotidiana, uma ocupagdo habitual”, pois o radical que
provém de philein indica a estima por algo que € rotineiramente reafirmado, ndo um esforgo
por uma plenitude, o que ¢ inalcangavel. Logo, o amor do filosofo ¢ esse estado de
incompletude que precisa sempre tentar ir um passo mais a frente, em direcao a sabedoria, que

em estado completo s6 os deuses a t€ém, mas a0 mesmo tempo ja tendo deixado para trés

' HEINEMANN, 2005, p.6.

19 Herodoto, Historias, 1 30-2: Solon & descrito com o participio “philosophéon”, mas no sentido de ter considerado com
atengdo o que viu pelo mundo; Cf. HEYDE (1962, p. 145); Franz Weber em PLATAO (1971, p. 7) e RUIZ (1959, p. 27).

195 Tucidides, Histdria da Guerra do Peloponeso, 11-40: onde Péricles, na oracdo funebre, diz que cultiva o conhecimento
sem extravagincia, “@ilocogoduev dvev patoxiog”, segundo RUIZ (1959, p. 31) e Franz Weber em PLATAO (1971, p. 8).
Além disso, HEINEMANN (2005, p. 8) mostra que “o modo ateniense de filosofar, mencionado por Tucidides, pode ser
descrito como um habito de formar audiéncia quando a sophia era exibida por experts”.

196 Isocrates em Antidosis 270-275 diz que vai apresentar a verdadeira filosofia, a arte de persuasio e eloquéncia
(EISENMANN, 1839, p. 16-17). MURPHY (2019, p. 76) aponta que philosophia em Alcidamas e Isocrates significava a
pedagogia da oratéria deles, além de dizer que Platdo foi o primeiro a registrar o termo rhétoriké para opor sua filosofia a
retorica.

7 Franz Weber em PLATAO (1971, p. 8) destaca que “as palavras philésophos, philosophia e philosophein fornecem
caracteristicas peculiares para a época de Péricles”.

8 RUIZ, 1959, p. 71.

1 HEYDE, 1962, p. 145.

20 RUIZ, 1959, p. 52.

WL HEYDE, 1962, p- 147, com base em Aristoteles, Metafisica, livro 111, 1003a21. Veja também a analise de HEYDE (1962,
p. 145) para a possibilidade do rei filosofo da Republica com o sentido genérico de filosofia.
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aqueles que ficaram no dominio da ignorancia. Por fim, em Platdo, os sabios ja nao filosofam
mais, tampouco os ignorantes seriam capazes de praticar a filosofia, pois ela se reserva apenas
aqueles que reconhecem a limitag¢do de sua anthropiné sophia, como disposto na Apologia, ou
aos que tém amizade pela sabedoria, como colocado pelo Lisis™.

Sécrates na Apologia usa apenas o verbo philosophein € s6 em quatro vezes, em 23d5
esta se referindo a todos que filosofam, incluindo os physiolégoi, em um sentido arcaico de
filosofia, como vimos previamente; mas em 28e5, 29¢8 e 29d5 ele se refere a quem filosofa
como ele, pela refutacdo, usando assim um sentido proprio, servindo para “resumir tudo o que
ele descreveu como sua atividade e tarefa da vida: procurar a verdade, testar os concidadaos,
ser fiel & tarefa do deus e suportar o 6dio e as caltinias™®.

A propria nocdo de filosofia sempre esteve posta em disputa, ndo s6 desde que os
gregos comegaram a usar esse sentido, mas j4 em outras culturas mais antigas, pois aplicar
como DEFRADAS (1972, p. 275) o termo “literatura sapiencial” para se referir a um pretenso
ineditismo grego frente aos escritos dos sabios egipcios e dos povos do oriente, ¢ um
eufemismo etnocéntrico, uma vez que essa ‘literatura’ também tem elementos filosoficos, mas
expressos por uma forma distinta do conceito especifico em Platdo. A distingdo entre o sabio
e o filésofo sé ¢é coerente quando se toma partido de usos especificos em Platdao ou a partir de
Aristoteles, mas precisamos destacar que eles sdo mais dois autores em um universo de
disputa que ndo se restringe a realidade grega. Aceitamos, por questdes historicas, que a
filosofia teria sido um ‘milagre grego’, mas, hoje, isso ndo deveria mais ser tratado como algo
inquestionavel, afinal, j4 havia outras formas de se expressar que incidiam na reflexao
filosofica, mas que ndo necessariamente se pareciam com o que Platdo definiu e que
Aristoteles cingiu.

Para Platdo a distingdo entre o sdbio e o filosofo ¢ que o primeiro se sente capaz de
atingir um nivel de conhecimento impossivel aos homens, enquanto o segundo esta a meio
termo entre o ignorante o sabio. Porém, se formos seguir isso a risca, Parménides deveria
perder seu titulo, e seu parricidio®® se tornaria muito maior. Afinal, se removéssemos os
pressupostos etnocéntricos, do que seu poema se diferia de uma outra katdbasis como a,

também versificada, Descida de Istar ao mundo dos mortos? Se as duas obras sdo discussdes

sobre temas que envolvem questoes filoséficas, como a realidade ou o poder politico, porque

202 BURKERT, 2017, p. 122, a partir de Lisis, 218a.
203 Eranz Weber em PLATAO (1971, p. 10).
2% Sofista 241d, onde o parricidio de Parménides ¢ dizer que o ndo-ser existe.
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a katabasis ao Hades merece ser considerada filosofia e a descida ao Kurnugu meramente

literatura?

2.3 MAPEAMENTO DOS USOS DE SOPHIA EM PLATAO

Infelizmente, Platdo ndo tem o menor aprego pela akribeia, isto €, pelo rigor na
exatiddo das palavras. Por exemplo, ele chega a escrever com ‘sophia’ o sentido de seu
anténimo, a ‘doxosophia’, a reputagdo de sabedoria, como, por exemplo, na Alegoria da
Caverna em Republica 516c¢5, onde a palavra sophia ali utilizada se refere especificamente a
falsidade do saber de quem esta preso na caverna. A palavra sophia em Platdo é capaz de se
referir a diversos significados: a sabedoria humana, relacionada ao élenkhos, ou a divina,

205 , z .
, sendo também tratada como uma arefe, ou mesmo irmanada com a

restrita aos deuses
técnica (tanto a do poeta, quanto a do sofista ou a do politico), além de poder ser empregada
em sentido elogioso, irdnico ou mesmo depreciativo. Enfim, o campo semantico de sophia em
Platdo ¢ tao polissémico quanto o uso de seus contemporaneos, como ja tinha observado, por

exemplo, Francisco Ruiz:

Em geral, podemos distinguir um duplo significado. Um que poderiamos chamar de
técnico ou restrito, que é quando Platdo usa as palavras sophds e sophia com todas
as suas forcas. O outro, ao contrario, ¢ mais amplo, comum e indiferente. Este
ultimo tipo ¢ multiplo em Platdo, como era na linguagem de seu tempo, € nao ¢
incompativel com a filosofia, nem constitui o objeto do amor sempre insatisfeito do
filosofo. (RUIZ, 1959, p. 45).

Por um lado, sophia tende a ser utilizada em sentido abstrato e filosofico, por outro,
ela reconhece até mesmo o artesdo e¢ sua sabedoria técnica. Portanto, tomar o emprego de
sophia em Platdo como um conceito fechado ¢ um erro. Pois, além de simplificador, isso nao
¢ consistente nem com a propria época — o que, suponho, j& foi percebido pelas segdes
anteriores. Seus usos multiplos sdo espectro de disputas entre os mais notaveis, formando a
guerra das palavras que ecoa tanto a passagem da Grécia arcaica para a classica, quanto a

formacgao das poleis e as disputas entre elas.

20584 os deuses sdo sabios em Platdo, ex. Ban. 203e-204a, mas o humano deve tentar ser o mais semelhante possivel a eles,
como em Teet. 176b.
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Portanto, ndo considero ser possivel definir um tnico sentido de sabedoria em Platdo,
nem dicionarizar todos. Este autor deu uma nova vazdo ao sentido de sabedoria, pois sua
filosofia, o amor a sophia, definitivamente ndo € representada pela sabedoria do construtor de
naus, nem pela busca da explicagdo dos fendmenos naturais que caracterizava os physiologoi,
tampouco pela boa retérica do orador. O conhecimento das formas e do ser como objetivo
maior do filésofo” também nio ¢ representado pela epistémé em seu sentido genérico, que se
iguala a técnica®’. Ha algo de inominavel que precisava ser expresso pelas palavras de uso
corrente, mas essa dificuldade era contornada pela escrita em didlogos, representando a
oralidade e permitindo, assim, contrastar diversas perspectivas. Além disso, Platdo usava
adjetivos ou genitivos para restringir o sentido que queria expressar, como, por exemplo, em
Prot. 321d, quando adjetivava a sophia para especificar um uso técnico dela.

Afora todas as questdes que contextualizam Platdo em sua época, pelo viés da
polissemia de sophia em disputa, acredito que sua falta de rigor terminoldgico seja a
manifestagdo do desejo de motivar a dialética, sempre inacabada e incompleta como a
sabedoria humana. No momento em que esses usos sao multiplos, os ruidos de compreensado
formariam pontos de partida para a discussdo entre os ouvintes — eis aqui um dos motivos que
considero ser o alvo da critica a escrita por Platdo. Afinal, a escrita congela a discussdo e nao
permite vivenciar o agon por onde as opinides falsas sio expurgadas pela filosofia. Portanto,
para demonstrar que sophia ndo indica apenas para um caminho na obra platonica, passarei
por diversas aplicacdes deste conceito, indicando as questdes filoséficas que estdo subsumidas
ao seu uso e facilitando, assim, a saida desse labirinto de Teseu.

Em Platdo®®, sophia é encontrada 273 vezes. Em termos quantitativos™, os usos de
sophia se concentram em FEutidemo, Republica e Protdgoras, didlogos que tem uma
caracteristica mais destacada em comum: a critica aos sofistas. Nao ha como ndo reconhecer a
continuidade do agdn que marcou os tempos anteriores a Platio, mas desta vez a competicio
ndo era mais entre sabios, pois agora se tornou entre o fildsofo e os sofistas. De todos os usos,
a maior parte do que foi significado por sophia em Platdo gravita em torno do conhecimento,
mas flutuando ainda entre a técnica e a maestria, além disso, os sentidos voltados a virtude e a

educacdo sdo bem recorrentes no corpus platonicum. Por uma andlise meramente

26 A meta do filosofo & atingir “o conhecimento do ser ¢ do inteligivel por meio da contemplagio pela dialética [td OO Tiig
100 dahéyecbor émotiung tod dvtog 1€ kai vontod Bewpovpevov]” (Rep. 51lc), na tradugdo de Anna Lia Prado em
PLATAO (2006).

27 A relagio entre tékhné, epistémé e sophia é apresentada diluida em outras secdes dessa dissertagio, porque esses conceitos
ndo se interseccionam somente em Platéo.

298 Na verdade, no corpus platonicum, pois aqui nio levarei em consideragio questdes relativas 4 autoria.

29 s dialogos que mais utilizam a palavra sophia sdo o Eutidemo com 37 usos, a Repuiblica e o Protigoras com 26 cada
um. Ao todo, esses trés livros correspondem a um tergo do total de utilizagdes de sophia por todo o corpus platonicum.
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quantitativa®® pude verificar a preocupacio maior em questdes epistemoldgicas e éticas,
sendo que as duas categorias podem se unir quando se percebe a influéncia da propaganda
délfica sintetizada na maxima “conhece-te a ti mesmo”. Afinal, a busca do conhecimento de
si?!!, no viés socratico, é a0 mesmo tempo algo ligado a epistemologia, pois é uma pesquisa
pela identificagdo do conhecimento verdadeiro por meio da refutacdo — ou purificagdo — das
opinides falsas, mas que conforma também uma questdo é&tica, pois conhecer-se ¢&,
simultaneamente, um preparo continuo para viver melhor em comunidade, sabendo
identificar, assim, como lidar ndo s6 com a propria vida singular, sendo senhor de si
mesmo” %, mas também se preocupando com o coletivo, pois ndo haveria nem stdsis, se as
pessoas tivessem autodominio. Nisso essas questdes se assemelham a concepgdo de
temperanca, sophrosyné, da Republica, pois esta virtude se espalha por toda parte na cidade
ideal, configurando uma harmonia entre todos os cidaddos®’. Coadunando a isso, a ligagdo
entre esta maxima délfica e a temperanca ¢ atestada por DEFRADAS (1972, p. 277) a partir
do frag. 116 de Heraclito: “Em todos os homens estd o conhecer a si mesmo ¢ bem-pensar
[sophronein]”, enquanto HEINEMANN (2005, p. 9) também correlaciona a propaganda
délfica, a sophrosyné e a pratica da refutagdo filoséfica como autoconhecimento, afirmando
que filosofar seria “a exibi¢cdo de modera¢do em uma estrutura competitiva” (Ibid., loc. cit.).
Ja quanto a analise qualitativa, ndo se sobressai nenhum unico sentido que perpasse a

204 .o o .
, 1sto ¢, encontramos uma variacdo de sentido que a cada passagem

todas essas expressodes
nos obriga a refletir e ponderar. Obviamente, a complexidade aumenta quando nos lembramos
de que essa palavra era proferida ndo s6 por Socrates ou o Ateniense, personas que
usualmente atribuimos a Platdo, mas também por seus antagonistas, como Protdgoras ou
Trasimaco. Por conta disso, farei observagdes sobre usos de sophia em seu sentido mais geral,
que se assemelha com uma utilizacdo ndo filoséfica, podendo ser encontrado em outros

autores, para s6 depois discutir sobre os sentidos mais especificos de sophia em Platdo que lhe

s30 proprios.

219 No intento de mapear os usos de sophia classifiquei cada emprego dessa palavra com categorias taxondmicas, portanto,
apesar de ter feito uma andlise quantitativa, esses valores atribuidos sdo, ja de saida, completamente subjetivos. Devido a
isso, preferi ndo compartilhar os dados brutos, uma vez que ndo sdo necessarios a uma dissertagdo de filosofia, onde o mais
importante ¢ a interpretagdo ¢ argumentagao.

2N Em Fedro 229d-e, Socrates diz ainda ndo ser capaz de se conhecer, como manda a inscrigdo délfica. No entanto, a questio
posta aqui € a completude do saber, que na chave de interpretagdo socratica, ¢ restringida pela limitacdo da sabedoria
humana.

212 Em Protdgoras 358¢3 vemos Socrates dizer que a sophia é alguém saber se dominar (“kpeitte oo 8Aho TL §i copia’).
213 Repuiblica, 431e-432a. Cf. HADDAD, 2010.

214 Existem outras palavras com o radical ‘soph-’ que sdo semanticamente relacionadas, mas nio sdo o objetivo principal
deste estudo e, no maximo, aparecerdo apenas ocasionalmente nesta dissertagdo. Entretanto deixo especificado que sdo
encontradas no corpus platonicum estas outras palavras: aphilésophos, aphilosophia, didasophos, doxosophos, doxosophia,
hypérsophos, philosophos, philosophéd, philosophétéon, philosophia, misésophos, pansophos, sophisma, sophistria, sophizo,
sophisteés, sophistikés, sophos.
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Afinal, mesmo o significado mais arcaico, que se assemelha ao emprego feito por
Homero, ¢ encontrado, na Apologia 22d8, onde ¢ dito que a sabedoria dos artesdos se
restringe a sua propria técnica, pois nao sdo sabios no que realmente importa para Socrates.
Em sentindo mais geral, ndo especificadamente a técnica do artesdo, Platdo também usa
sophia como uma palavra que expressa uma habilidade, no sentido de f¢khné, representando
desde a técnica da poesia, quanto da politica. O que aparece também quando utiliza o adjetivo
sophos para qualificar alguém que se destaca por ter destreza ou maestria em um campo do
saber, como por exemplo, em Teet. 152e, quando Socrates classifica tanto Protagoras,
Heraclito e Empédocles quanto Epicarmo e Homero como sabios; pois a sabedoria é a marca
dos que sdo sabios”"”.

Podemos detectar o sentido de sophia sendo usada especificamente como o saber dos
poetas em algumas passagens, tais como em Alcibiades Segundol47c4, Apologia 22b9,
Banquete 196d5 e 197a2, fon 542al, Lisis 214al e Repiiblica 605a3. Em Alc. Seg. Alcibiades
e Socrates estdo comentando os versos do Margites’'®, onde o personagem do poema sabe
muitas coisas, mas sempre muito mal, e eles o comparam a pessoa que se destaca pela
polymathia e polytekhnia (147a-c). Assim, Homero, o suposto autor do poema, seria um poeta
inclinado a fazer enigmas, escondendo sua sabedoria, pois este estaria, na verdade, pela
exegese de Socrates, falando implicitamente que era um mal saber muitas coisas. Ja em Apo. e
Ion, Socrates diz que os poetas podem até falar muito bem, mas ndo tém conhecimento
verdadeiro e agem como inspirados, “tal como os adivinhos divinos e os proferidores de

oraculos™?!’

(Apo. 22b). A critica aos poetas feita aqui ¢ de forma até leve perto dos sofistas,
pois algo de verdadeiro pode ser dito pelos primeiros, independentemente de terem ou nao o
conheciment0218; atributo reconhecido também no Lisis, onde eles sdo tidos como os “pais da

. . 219
sabedoria e nossos guias”

, mesmo que depois tenha sido refutada a visdo proveniente deles
quanto a amizade. Em Banquete 196d-197a, se expressa uma visdo positiva da sophia dos
poetas, mas pela fala de Agatdo, que discursava sobre as virtudes de Eros, relacionando a
sabedoria dele com a dos poetas, pois esse deus™ faria os outros sébios pelo amor e por isso
seria um poiétés. Porém, a poiésis, o ato de criar, em grego ndo ¢é especificamente a criacdo da

poesia, mas a marca da sabedoria de Eros para Agatdo, que em Banquete, diz ser pelo amor

215 Como em Teet. 145d11: “Logo, é pela sabedoria, segundo penso, que os sabios ficam sabios [copia 8¢y’ olpon cogot oi
co@oi]” (tradugdo de Carlos A. Nunes em PLATAO, 2001); ou em Hip. Mai. 287c5: “é também pela sabedoria que o sabio é
sabio [koi co@ig oi cogoi iot sogoi]” (trad. de Lucas Angioni em PLATAO, 2019).

216 Trata-se de uma parafrase do frag. 2 de Margites que foi comentado em se¢fo anterior.

27 Tradugdo da Apologia sempre por André Malta (PLATAO, 2008).

28 HORKY, 2011, p. 158.

219 Tradugdo de Helena Maronna (PLATAO, 2014).

220 Até este momento do dialogo, Eros ainda no tinha sido considerado um daimaon.
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que todos os animais sao criados. No entanto, na Republica, 604e-605a, ¢ dito que “o poeta

imitador ndo tem pendor natural” para a parte da alma de “carater sabio e sereno”*'

e que ele
deseja apenas ter boa reputacdo com a maioria, portanto, sua sabedoria almeja apenas afagar o
aspecto irascivel da alma. Em suma, vemos que, apesar da expulsdo dos poetas proposta na
Republica, por nao almejarem realizar o bem e somente acariciarem as partes mais irasciveis
da alma, ha passagens onde se reconhece algo parcial, mas ainda assim positivo na sabedoria
deles.

Usualmente pensamos a sophia como o que define os sofistas, por estes serem taxados
por Platdo como presungosos que pensam ter uma sabedoria imensa. Porém, como visto nessa
dissertacdo, a sophia em Platdo e no mundo grego tem sentidos muito mais amplos e passarei
agora por alguns exemplos onde sophia ¢ empregada representando especificamente o saber
do sofista, mesmo que, na pratica, o sofista seja um doxdsophos para Platdo. Creio que a
ligacdo disso viria pela questdo da técnica e maestria em um campo do saber, mostrando
quem tem destreza em uma habilidade especifica. Por exemplo, no Eutidemo 271cl e 275d5,
Criton quer saber qual ¢ a sabedoria dos sofistas Eutidemo e Dionisidoro, o que Socrates
responde ser a eristica (272b9), tendo até pedido uma demonstracdo dessa sophia (274a8 e
274d3). Esse dialogo € cheio de usos de sophia representando a eristica dos dois sofistas, mas
deixarei esses outros exemplos de lado, para ndo se tornar deveras repetitivo. Agora, ¢ claro
que, no contexto geral do Eutidemo, a sabedoria dos dois irmdos ¢ questionada e nem ¢
mesmo reconhecida como uma técnica, pois sdo considerados como diatribontes (271c e
305a), isto é, eles possuem uma mera tribé, uma pratica para passar o tempo. Tanto é que
Socrates diz, com uma ironia bem acentuada, que a sabedoria deles ¢ maravilhosa (271c5),
porque sdo sabios em tudo, pdssophoi, adjetivo este que classifica algo muito préximo da
polymathia que ja vimos acima sendo caracterizada como algo inferior.

Outros didlogos também se referem a sabedoria do sofista com a palavra sophia, por
exemplo, na defini¢do de sofista encontrada em Republica 493a-c, onde ele ¢ descrito como
um mercenario que vende suas opinides. Ali, por duas vezes (493a9 e 493b6), sophia aponta
para esse sentido de saber do sofista. No entanto, isso era uma caracterizagao pela perspectiva
do vulgo e ndo do fildésofo, pois s6 dessa forma a ela abrangeria ali a tribé do sofista. Porém,
como Platdo nunca ¢ taxativo na terminologia, em Rep. 600d3, Socrates descreve o saber de
Prédico e Protagoras™? como sophia, mas dé a entender que esse saber do sofista ¢ a destreza

dos espertos, o que a aproxima do campo semantico da asticia. Coadunando a isso, no Hipias

2! Tradugdo da Repiiblica sempre por Anna Lia Prado em PLATAO (2006).
222 Sophia também descreve o saber do sofista Protagoras em Teer. 165¢2.
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Maior (282d3), a sophia representa o saber de Gorgias e Prodico, sofistas marcados ali como
grandes ganhadores de dinheiro. Nesse mesmo dialogo, ¢ feito um paralelismo entre a sophia
do sofista Hipias (281d7), a tékhné dos demiurgos e a sabedoria dos antigos, como Pitaco,
Tales e Bias. Estes, em Prot. 243a, sdo elencados como pertencentes ao grupo dos Sete
Sabios, homens marcados pela sabedoria pratica e politica, independentemente de Hip. Mai.
afirmar que eles ndo seriam afeitos aos afazeres politicos. Assim, em um Unico exemplo,
Platao faz Socrates comparar trés tipos de sabedoria: a do sofista, a do artesdo e a do politico,
algo bem similar a Apologia 21b-22e, quando Socrates decide iniciar a inspecdo da sabedoria
de seus concidadios por pessoas dessas categorias™.

Os politicos, como homens de senso pratico, também sdo considerados sophoi, assim,
a sabedoria deles, voltada a acdo, ¢ também representada por sophia em Platdo. Por exemplo,
Nicia, um general bem reputado e politico ativo durante a Guerra do Peloponeso, ¢ descrito,
em Laques 197d2, como tendo sua sophia proveniente dos ensinos de Damon, um musico
frequentador de Prdodico, fazendo, dessa forma, a ligacao entre a sofistica e a politica, uma vez
que Damon era considerado também como um conselheiro politico (NAILS, 2002, p. 122). A
mesma coisa acontece quando Sécrates faz uma digressao, em Hiparco 228b-229e, sobre a
biografia do tirano Hiparco, morto por Harmodio e Aristdgito (os dois Tiranicidas
mencionados na segunda categoria do Decreto do Pritaneu). Em algumas passagens desse
dialogo™*, Sécrates usa sophia para descrever a sabedoria de Hiparco, com um sentido de
filosofia pratica e ligada a agdo politica®”’. Portanto, ao ser considerado por Socrates como “o
mais sabio” dos filhos de Pisistrato e como aquele que tem “muitas e excelentes provas de

sabedoria”?%

, podemos verificar o campo semantico de sophia girando em torno da politica.
Note também que Sécrates defende ali a memoria de Hiparco, dizendo que ele foi justo e que
incentivou a educacdo dos atenienses, caracterizando-o assim como um bom governante. Essa
opinido ndo ¢ destoante de Tucidides™’, além de que ambos direcionam o assassinato a
questdes amorosas e ciimes. Entretanto, implicitamente também se observa a critica feita por
Socrates a este tiranicidio, fato que ficou marcado na historia ateniense como o marco do

s . - 228 r r ’
inicio da democracia™”. Contudo, também ¢ possivel encontrar um uso que contrasta,

nomeadamente, a sophia com a politiké, pois, em As Leis 677c6, a técnica politica esta

22 Sobre essa relagdo, a diferenca entre os dois didlogos é que a sabedoria do poeta s6 aparece na Apologia.

** Hiparco 228b7, 228¢6, 228d1, 228d4, 228d6, 228¢6.

225 Em Aristoteles isso seria a phronésis.

226 Tradugiio do Hiparco sempre por Carlos Alberto Nunes em PLATAO (1980b).

227 Tucidides, Histéria da Guerra do Peloponeso, V1, 54.3-4.

228 Contudo, tomar Socrates como um critico & democracia por conta desse fato é esquecer que, para ele, o dominio de si é
importante como controle das emocdes. Além disso, essas motivagdes sexuais e afetivas em relacdo aos tiranicidas sdo
atestadas em ao menos trés casos na Grécia antiga; cf. SMALL, 2004, p. 281.
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apartada da sabedoria, uma vez que sophia ¢ ali empregada com um sentido geral de outras
ciéncias, se separando do campo da acao politica.

Ao contrario dos usos anteriores, a sabedoria do artesdo, do poeta, sofista ou do
politico, o que iremos analisar a partir daqui, baseando-se na analise elaborada por RUIZ
(1959)**°, sdo os aspectos mais originais e abstratos da fuga para o alto™” que a sophia
empreende em Platdo. Uma defini¢do bem pontual ¢ dada no Teeteto 145¢6, onde sophia ¢
igualada a epistémé, mas precisamos notar que isso € posto como uma pergunta por Socrates e
que logo em seguida ele afirma ndo ter uma conclusdo sobre o que seria propriamente o
conhecimento, ainda mais quando interpretamos que o didlogo termina em aporia, sem uma
conclusdo definitiva sobre o que seria epistémé. Ainda no Teeteto, em 176b>', é exposto que
¢ preciso ser o “0 mais possivel semelhante a deus; e tal semelhanca consiste em ficar alguém

justo e santo com sabedoria™*

, sendo essa sabedoria divina o ideal maximo, do qual o
homem apenas pode buscar se assemelhar. Essa passagem, uma digressdo sobre a retérica e a
filosofia, ainda apresenta, em 176c4, a definicio de sophia como o conhecimento, gnosis, de
que o deus ¢ justo e s6 se fica semelhante a ele sendo justo, configurando isso “a sabedoria e a
verdadeira virtude”. Assim, o espectro semantico aproxima sophia de outra virtude: a justica.
Isso se liga, em parte, & Republica 443e6, quando outra areté entra em jogo, pois
sophia ¢ definida ali como a epistémé que sustenta a preservacdo do melhor estado da alma,
aquele que é temperante (sophron) e pleno de harmonia (Rep. 443d-444a). Essa concérdia, na
alma e na cidade, ¢ a propria temperanca, sophrosyné, definida em Rep. 432a como “uma
consonancia natural do pior ¢ do melhor sobre qual dos dois deve governar na cidade e
também no intimo de cada um”*. HADDAD (2010) comenta que a Republica apresenta
diversos usos de sophrosyné em seu sentido geral, de uso popular, como o dominio de um
grupo sobre o outro, isto ¢, relacionado a obediéncia (Ibid., p. 194), no entanto, Platdo
expandiu esse conceito para uma ideia de harmonia entre as partes (Ibid., p. 201). Logo, a
sophia nessa passagem seria o conhecimento de como se manter em concoérdia frente as partes

234

inferiores da alma e também da cidade™. No Protdgoras 333b5, Socrates pergunta se sophia

e sophrosyné seriam a mesma coisa, pois elas seriam quase idénticas, mas apesar da questao

29 RUIZ (1959, p. 57-59) discute sobre trés momentos (Rep. 427e-444a, Teet. 176a-d, As Leis 689a ¢ 696¢) onde Platio
estaria propondo um ideal novo de sabedoria, apesar de me basear nisso e seguir aqui algumas indicagdes dele, ndo estou de
acordo com todas suas teses.

> Teet. 176b.

31 A partir de RUIZ (1959, p. 57).

32 Tradugo do Teeteto sempre por Carlos Alberto Nunes em PLATAO (2001).

23 Rep. 432a no original: “Tiy dpdvolay cappochvny elvor, Xeipovog te kai dueivovog kotd ghow coppaviay 6mdTepov del
Gpyew Kol &v mOAeL Kai &v EVi EkAOT®”.

B4 HEINEMANN (2005, p.5) afirma que a Apologia e o Cdrmides atestariam que a sGphrosyné ¢ a virtude relevante, nio a
sophia. Porém, considero que esta secio aqui refute esse tipo de concepcio.
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ser lancada, a resposta definitiva ndo ¢ dada neste didlogo. Entretanto, mesmo que haja essa
intersec¢do semantica, em Rep. 431e10, Socrates diferencia a sophia da sophrosyné, pois a
primeira reside em uma parte distinta (na alma, a razdo, na cidade, os reis filésofos) enquanto
a segunda esta por toda parte, fazendo agir o todo em harmonia®’. Assim, vemos que existe
sim uma relacdo entre a temperanga e a sabedoria®°, mas nio necessariamente seus sentidos

se igualam®’

e tampouco isso ¢ uma questdo que possa ser afirmada sem se fazer uma
problematizacao.

Essa questdo da relacdo entre harmonia e sophia ¢ importante, pois reaparece em As
Leis 689d7*: “a maior ¢ melhor das harmonias seria tida com justeza como a maior
sabedoria [sophia], da qual compartilha aquele que vive segundo a razdo™’. Assim, nos
principais didlogos em que Platdo trata de questdes politicas, como a fundacdo de uma nova
cidade, a harmonia com a qual o ideal de sophrosyné e sophia se interseccionam ¢ requerida
para fazer com que os mais capazes, obviamente os filésofos, isto é, os que mais valorizam a
parte racional da alma, pudessem assumir o comando, persuadindo aos outros para que
cedessem ao seu interesse, uma vez que os primeiros, além de mais preparados, teriam o
aperfeicoamento das virtudes como a mais alta meta a ser compartilhada com todos.

Dessa forma, por mais que as passagens comentadas acima, do Teeteto, Republica e As
Leis’®, apontem um sentido proprio de sophia em Platio, nio podemos tomar isso como ‘a
definicdo’ de sabedoria, uma vez que este autor o tempo todo apresenta diversos usos que se
interseccionam com o campo semantico de outros conceitos proximos a eles. Por isso, fica
dificil ndo concordar com a afirmagdo de RUIZ (1959, p. 59), ao dizer que essas “passagens
nao deixam de ser, na obra platonica, como trés ilhotas isoladas na imensidao do oceano”. A
polissemia de sophia vale, portanto, tanto para o seu sentido geral quanto para seu uso com
especificidade filosofica.

Na Republica, Livro IV, sophia aparece junto com as outras virtudes: coragem,

temperanga e justica. Ali ela tem um papel central na divisao tripartite da alma (Rep. 441a),

25 E por isso que ndo posso concordar com RUIZ (1959, p. 46) que identifica a sophia no Livro IV da Repiiblica com a
sophrosyné.

B0 £ possivel que essas intersecgdes semanticas no dominio das arefai ocorram por uma nogdo de virtude totalizadora que
englobe as virtudes parciais; cf. Prot. 329c. Contudo, passarei ao largo da questdo sobre a unidade, deixando apenas a
conclusdo de COOPER (1998, p. 236), que ndo considera que haja uma clara concep¢do de unidade das virtudes no
Protagoras, o dialogo onde essa questdo esta mais exposta. Um ponto de vista completamente oposto, afirmando que virtude
¢ uma unidade, é encontrado em PENNER (1973).

27 E interessante notar que a semelhanga semantica de sophia e sophrosyné quando lemos a resposta do Oraculo na Apologia
de Xenofonte (§2), onde aparece que ninguém € mais livre, justo e temperante (sophronésteron) que Socrates.

28 A partir de RUIZ (1959, p. 57-58), que indica a semelhanga dessa passagem com o a da Repuiblica comentada acima.

29 As Leis 689d: “f xalAiotn koi peyiom) 1@V ovpgovidv peyiom Swadtot’ Gv Aéyorro cogia, g 6 p&v kotd Aoyov {dv
pétoyoc”. Traducio de As Leis sempre por Edson Bini em PLATAO (2010, p. 153).

40 Combinagio que foi indicada por RUIZ (1959, p. 57-59).
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pois € responsavel pela razdo que comanda os desejos e os impetos, tanto € que, em Alc. Pri.
133b10, ela ¢ considerada a virtude que melhor representa a alma, a parte pensante do
homem, assim como em Apo. 29d8, onde se encontra em oposi¢ao a for¢a. Sempre interligada
a essa discussio sobre a areté estd a temdtica da educacio, com o questionamento sobre se a
virtude poderia ou nao ser ensinada. Decididamente, ela ndo ¢ algo ensinavel como uma
instrucao procedural, como aparece em Ban. 175d-e, onde Socrates diz que ndo € algo que se
possa verter do mais sabio para o nécio, como quando passamos a dgua de um copo cheio
para outro vazio. Esse ¢ um dos principais motivos para Socrates apresentar a relagdo entre
pais e filhos como modelo de educacdo questionavel, pois se fosse possivel apenas passar a
sabedoria de um para o outro, todos os pais sabios teriam filhos sébios, o que usualmente nao
acontecia, como no exemplo em Da Virtude 377¢7, onde o politico Temistocles®*!, que é bom
e sabio, ndo teria passado sua sabedoria para seu filho.

Isso acontece porque o modelo de educagdo proposto ¢ pela rememoracdo, como
abordado no Ménon 82a, com relacdo a anamnésis. Assim, através da dialética e da pratica
filos6fica, que também ¢ um ritual de purificacdo das opinides falsas, conseguiriamos
contemplar as ideias e nos lembrariamos do que j& sabiamos, ndo configurando uma real
transmissdo de conhecimento, mas uma rememoragdo de algo que a alma ja trazia consigo. O
processo educativo ndo ¢, portanto, uma transferéncia de saber, pois trata-se de um
desvelamento feito pelo exame racional e inspe¢do. Tal qual a arte da maiéutica ¢ descrita em
Teet. 150b-e, quando Socrates diz que “nunca aprenderam nada comigo; neles mesmos ¢ que
descobrem as coisas belas que pdem no mundo” (Teet. 150d), ndo sendo ele um professor**,
mas alguém que age como uma parteira, apenas ajudando aos outros a terem seus filhos do
conhecimento.

Em relagdo aos significados de sophia e phronésis’® em Platdo, conclui que eles se
interseccionam de uma forma tdo densa que fica dificil perceber uma distingdo clara. No
Fédon, sophia aparece apenas duas vezes (96a7 e 101e5), representando o saber dos
physioldgoi, quando Socrates conta que tinha se interessado sobre isso na juventude, mas
abandonado esses estudos. No entanto, phronésis assume neste didlogo o mesmo papel que
sophia na Republica, pois ela é citada como uma das virtudes principais duas vezes entre 69b-

¢, ao lado da coragem, da justica e da temperanca. Além disso, em A4s Leis, o papel de

2! DETIENNE et al. (2008, p. 283) diz que os primeiros sofistas se apresentavam como mestres da agdo politica, e a partir de
Plutarco Temistocles 11-4, indicando que Temistocles aprendeu com Mnesifilo um ensinamento herdado de Sélon que se
chamava sophia, correspondendo a habilidade politica e rapida compreensdao no campo da agdo (“tnv T0TE KOAAOLUEVMV
cogiav, odoav 8& SevdtTo ToMTIKTV Kol SpusThAplov GHVEGY”).

22 Em Apo. 33a Socrates ja dizia ndo ser professor.

23 Até a tradugdio de phrénésis é complicada, pois ora é a prudéncia, ora a inteligéncia ou mesmo a sabedoria.
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destaque ¢ passado para a phronésis, pois a sophia perde muita evidéncia, sendo utilizada
apenas nove vezes. Tirando o exemplo ja citado acima, quando falavamos de sophrosyné, em
todos os outros oitos usos ela ¢ utilizada no sentido mais antigo e mais geral, por exemplo,
voltada a técnica politica, como em 644a4, ou as ciéncias em sentido geral em 677c6; em
oposic¢do a esperteza (679c5 e 747¢c3), a ignorancia (863c5 e 732a6) e a opinido falsa (701a6 e
691a7). Similarmente ao Fédon, em As Leis, a sophia ¢ substituida pela phronésis quando
Platdo enumera as virtudes (630b), sendo esta ultima descrita como a primeira entre os bens
que sao divinos (631c¢), seguida pela temperancga, justica e coragem. Ja na Republica, onde
tanto sophia quanto phronésis aparecem bastante, seus sentidos sdo muito préximos, por
exemplo, em 432a5, na mesma passagem analisada acima quanto a sophrosyné, temos a
sophia sendo empregada como uma das virtudes e phronésis como uma qualidade que
representaria a inteligéncia, em contraponto com a forga, simbolo do corpo. Ou seja, um
sentido intelectual que sophia também poderia assumir. Entretanto, para ndo considerar
cegamente esses dois conceitos como meros sindnimos, em Epinomis 974b, o estrangeiro
sintetiza o objetivo do didlogo dizendo tratar-se de como tornar-se sabio e diz que a sophia
humana ndo ¢ tékhné nem phronésis, nem epistémé; como também em Eutidemo 281d8 onde
sophia e phronésis sdo necessarias para poder aproveitar qualquer bem. Assim, apesar desta
dissertacdo nao ser um estudo exaustivo sobre a prudéncia, podemos perceber que ao

, . ., - - . qe . . . . 244
contrario de Aristoteles, Platdo ndo esta diferindo muito esses dois conceitos™ .

2.4 SABEDORIA E FILOSOFIA COMO MUSAS

Em seus passos rumo a abstracdo, sophia englobou o significado de uma técnica
intermediaria entre o dominio do artesdo manual e a pura atitude especulativa da filosofia.
Afinal, o musico também trabalha com o corpo. O flautista ou o citarista, por exemplo,
precisam usar as maos para tocar seus instrumentos, mas sua profissdo exige mais do
intelecto, pois precisam desenvolver em si 0 senso estético € compreender, mesmo que apenas
por um vislumbre intuitivo, as relacdes matematicas que compdem a harmonia musical e o

ritmo, para poderem se sobressair como profissionais de bom nivel técnico, ou melhor

24 Aristoteles, na Etica a Nicomaco, difere a sophia ¢ a phronésis, sendo a primeira a combinagio de entendimento e
conhecimento cientifico (1141a), enquanto a segunda ¢ a habilidade de deliberar sobre o que ¢ bom e vantajoso (1140a).
Apesar dessa distingdo ndo ser clara em Platao, na Carta VI, ele separa dois tipos de sophia: a das ideias (322d5) e a uma
outra que “consiste em saber se precaver, ¢ quica se defender dos homens injustos ¢ maus” (322d6), aproximando a divisdo
entre um campo teorico e outro pratico. Tradugdo da Carta VI em CORNELLI (2018c). Cabe ressaltar que essa carta pode
ndo ser auténtica e ter sido escrita posteriormente a Aristoteles.
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dizendo, com a finalidade de serem reconhecidos como sophds por seus pares. E por isso que
Ateneu, em O banquete dos sofistas, 14-32, discorre sobre a relagdo entre musica e filosofia,
ressaltando que Pitagoras dizia que o universo ndo sé foi feito, como ainda era mantido pela
mousike, ou, entdo, afirmando que “a antiga sabedoria [sophia] dos helenos foi dada em
grande parte pela arte das Musas [mousikéi]**. O elo da poesia, uma das artes ligadas as
Musas, com a filosofia se torna nitido quando nos lembramos de que alguns dos primeiros

246 .
, em versos metrificados, como,

filésofos escreveram seus pensamentos por meio de poemas
por exemplo, Parménides que compunha em hexametros.
Além disso, a alta estima as Musas ¢ um tema recorrente na cultura grega e existe um

paralelo mais acentuado, entre a arte das musas e a filosofia**’

, quando Socrates, em Fedro
259b-d, se projeta como “um amigo das Musas”, philomousos, e diz que aqueles que passam a
vida a filosofar honram a musica, mousiké, ou seja, veneram a arte das Musas>*. Socrates,
mesmo reconhecendo ndo ser dotado na arte de falar, ¢ ainda assim passivel de ser insuflado
pelo privilégio das Musas, como aparece em Fedro 262d. Como bem observa NAGY (2013,
p. 639), mousiké convencionalmente se refere as mais altas formas de poesia e cangdes,
especialmente a poesia homérica, enquanto SOcrates vai mais longe e poe a filosofia acima
dessas artes ja bem conceituadas no mundo helénico. Nao que Socrates seja um inspirado
como Hesiodo*, mas todo belo feito que nio seja mera técnica fria requer algo das Musas.

A sophia e a mousiké estio relacionadas também com os poetas, pois como
profissionais bem sucedidos, eles sdo sophoi e praticam a arte das Musas. Porém, sabemos
que a Republica quer banir a poética, mas trata-se somente daquela que produz poesia
aduladora dos sentidos e prazeres, pois a “antiga briga entre filosofia e poética” (Rep. 607b)**°
fazia parte do agon, tio caracteristico dos gregos, que promovia a competi¢io entre diversas
sophiai — afinal, aos olhos da maioria, a filosofia socratica ainda ndo se diferenciava de seus
concorrentes. O Socrates de Platio ndo esta, portanto, contra a mousiké, na verdade, como
vimos, ele a enaltece. Ele se opde somente a mimesis insensata que nao se preocupa com o
bem, nem esta centrada na parte mais valorosa da alma, isto €, ele combate a poética que nao
se importa com a realizagdo dos ideais mais elevados aspirados por sua filosofia. Afinal,

Sécrates € um philomousos e mesmo Platdo em As Leis, que ndo tem seu mestre como um dos

25 Ateneu, O banquete dos sofistas, 14-32: “f makoaud @V EAMvev copio i povoikii péhot” sivar Sedopévn’”. Indicagio
retirada de SNELL, 1924, p. 8. Tradugdo minha.

246 SNELL, 1924, p- 8-9, onde também aponta Xendfanes e Empédocles.

27 As musas ndo sdo exclusivas & poesia, pois sio ‘matronas’ de todas as formas de intelectualidade (MURRAY, 2004, p.
365).

248 Note que mousiké ¢ uma elipse de mousikeé tékhne.

299 £ preciso destacar que o interesse na cosmologia e em questdes éticas aproxima Hesiodo da filosofia.

0 Para uma opinidio contraria & minha quanto a essa passagem, ver SNELL, 1924, p. 10.
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personagens, ainda mantém a pratica da mousiké, mas depurada de qualquer excesso
prejudicial a formacao dos cidadaos.

Ao amar e buscar a sabedoria, o filésofo procura, entdo, ter também um encontro com
a arte das Musas. E isso é mais bem descrito no Feédon 60e-61b, onde Socrates diz ter tido
sempre ao longo da sua vida o mesmo sonho que lhe dizia para exercitar-se na musica (“6
Sokrates mousikén poiei kai ergdzou”), mas que ele sempre compreendeu como uma ordem
para continuar no estudo da filosofia, mesmo que esta ndo seja uma técnica em si mesma. Pois
ela, afinal, é tida como a musica mais sublime de todas: “philosophias megistés mousikés” .
Todavia, foi s6 agora frente a morte que Sdcrates resolveu de fato compor uma musica, mais

251

precisamente um hino a Apolo™ ", justamente ao deus ao qual Socrates se liga na Apologia e

que pode ser reverenciado também pelo epiteto Mousagetds: Apolo, o condutor das Musas™”.

De acordo com MURRAY (2004, p. 372), a relacdo entre filosofia e as Musas ndo ¢
dificil de entender se nos atentarmos que antes da prosa ganhar a predominancia, a filosofia
era escrita em versos € muitos contetidos definidos como filoséficos eram encontrados na
poesia mais antiga; sendo isso bem explicito no filésofo Empédocles, pois este invocava a
ajuda das Musas, como Caliope, em alguns fragmentos.

Isso porque mousiké vai muito além da musica como entendemos hoje e compreende
diversas areas como a poesia, eloquéncia, historia, astronomia, danga ou mesmo o caso

253

raro 5 254

, ndo encontrado em fonte textual, da sophia antropomorfizada como uma das Musas
sendo retratada no século V (na mesma época de Socrates) em uma pintura em ceramica,
conforme a Figura 1 no Anexo desta dissertacdo. Essa ¢ a primeira ocorréncia de uma Musa
chamada Sophia e também a primeira personificagdo dela, aparecendo com uma coroa e
tocando uma lira (PHILIPPAKI, 1988, p. 91). A pixide representa um encontro musical entre
as Musas Caliope, Polimnia®®, Urénia, Sophia, Terpsicore ¢ os poetas-musicos Museu e
Tamiris™° junto a Apolo Pitio (PHILIPPAKI, 1988). Nesse vaso fica nitido que a Musa
Sophia ali representada, segurando um instrumento musical, correspondia a sabedoria
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musical, um saber bem popular na época da Guerra do Peloponeso e de Damon™'. Em textos

21 Afinal, “a musica de Socrates é a musica de Apolo” (MURRAY, 2004, p. 377).

22 Sobre Apolo com epiteto Mousagetas, ver ARAUJO (2013, p. 184), que destaca os usos em Pindaro, Homero e mesmo
em Platdo, em Leis 653d: “koi povooag AtOAM®VE t€ povonyémy kai Atovocov”.

23 Hoje nos surpreende, mas teria sido “bastante natural chamar uma musa Sophia no inicio da Guerra do Peloponeso™
(PHILIPPAKI, 1988, p. 91).

2% Existem também imagens de Sophia e Philosophia antropomorfizadas, mas sio do periodo romano. Como isso ¢ um
assunto que foge do escopo dessa dissertagdo, deixarei o material para algum artigo futuro.

5 Segundo PHILIPPAKI (1988, p. 91), Polimnia, a musa de muitos hinos, estaria cantando um hino a Apolo, pois esta
segurando um pergaminho.

2% Supostamente, a representacio de Sofocles da competigdo entre o tracio Tamiris e as Musas conteria tragos de danga
extatica, uma influéncia xamanica do uso de maconha, similar ao que os citas faziam (BREMMER, 2002, p. 31).

27 PHILIPPAKI, 1988, p. 93.
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da época classica sd@o poucas referéncias a essa personificagdo, mas na Medéia de Euripides
podemos ver Sophia sendo personificada pela primeira vez, aparecendo depois em As Aves de
Arist(')faneszsg, mas sem ser identificada como Musa nos dois casos.

Enquanto os oradores e historiadores ndo queriam se vincular as Musas, ressaltando
sua propria sophia como critério de verdade e ndo a delas, Platdo as enalteceu e ajudou a
perpetua-las na época da prosa (MURRAY, 2004, p. 374). Apesar dele ndo se referir a
personificacio de Sophia, esses exemplos acima, junto ao contexto maior do agon de
sabedoria, nos fazem ver que essa caracterizagdo nio ¢é algo tio descolado de sua filosofia®’,
permitindo fortalecer o vinculo entre a desejada Sophia, as Musas e Apolo Mousagetas. Ainda
mais quando nos lembramos de que poderia ter existido um thiasos das Musas na Academia,
uma espécie de fraternidade de cunho religioso, funcionando também como um templo
dedicado as Musaszf’o, um mouseion (REVERDIN, 1945, p. 104). Assim, ressaltando o
contexto historico, vemos que o Socrates de Platdo acreditar em sua tarefa apolinia e flertar
com a terceira categoria do Decreto do Pritaneu, a do exegeta pythochréstos, ao dizer que
merecia a sitésis, ndo ¢ mera ironia, mas um profundo lastro do que lhe era mais
contemporaneo ¢ um cuidado com “a verdadeira Musa da dialética [/ogon] e da filosofia”

(Rep. 548b)*°".

2.5 A XENIA E A TECNICA DE DIFUSAO DE SABEDORIAS

Platdo, em Protigoras 321d, diz que Prometeu “roubou de Hefesto e de Atena a

sabedoria das artes [éntekhnon sophian]™*®

para dar aos homens; demarcando assim um
sentido de sophia como algo técnico, o que ja era seu sentido mais arcaico. Porém, ele
precisou adicionar o adjetivo éntekhnos para especificar o sentido dessa sabedoria como

proveniente do Ambito da técnica e ndo ocorrer dividas com o outro uso corrente, a sua época,

28 PHILIPPAKI, 1988, p. 91 fornece os dois exemplos: Medéia de Euripides v. 844 ¢ As Aves de Aristofanes v. 1320.

2% No Cratilo 406a, como indicado por MURRAY (2004, p. 374), Musas tem esse nome “a partir do almejar (mosthai), da
pesquisa e da filosofia [0 tod udcOou [...] thig {ntioeng te Kai priocoiag]”, na tradugdo de SOUZA (2010).

20 Reverdin esta se apoiando em Wilamowitz e Boyancé, mas MURRAY (2004, p. 378-380), baseada na critica de Lynch,
pede cautela quanto a este tipo de associagdo do thiasos, pois a fonte dessas teorias radica no neoplatonismo que buscava
impor sua visdo sobre a filosofia platonica, no entanto, a comentadora confirma a existéncia do templo com estatuas das
Musas e ndo recusa a associagdo de Platdo com os cultos.

26! Texto original de Rep. 548b: “tiic dAnbwiic Movong tiig petd Aoyov Te kai pihocopias”. REVERDIN (1945, p. 105) diz,
sobre esta passagem e a partir de Wilamowitz, que “o culto do thiasos platonico era consagrado a essa Musa celestial”. Essa
passagem citada se insere em um contexto maior, onde, em Rep. 546d, Socrates suplica as Musas para que estas lhe digam
como a discordia apareceu pela primeira vez nas cidades, fazendo uma ponte entre a sua filosofia e a sophia dos poetas. Essa
suplica se insere na habilidade das Musas, como filhas da Memoria, darem aos homens o poder de falar de um tempo
impossivel de ser conhecido pelos mortais se elas ndo tivessem compartilhado esse conhecimento (MURRAY, 2004, p. 365).
22 Tradugdo do Protdgoras sera sempre de Carlos Alberto Nunes em PLATAO (2002).
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da sabedoria intelectual desejada pelo filésofo. Nao se trata, portanto, de um pleonasmo.
Sophia, originalmente, foi compreendida como técnica e esse sentido ainda permanecia no
periodo cléssico, no entanto, essa palavra ja se encontrava difundida com outro significado,
mais intelectual e que ndo se restringia ao dominio das artes de Hefesto. O uso do adjetivo
visava explicitar essa diferenca de sentido, pois ja tinha ocorrido uma guinada na
compreensao do que sophia representava.

Assim, podemos ver que existe uma conexao entre técnica e filosofia. Nao ha um salto
epistemologico, mas passos gradativos, pois a mudanca no que a sabedoria pode simbolizar
ndo se tratava de uma ruptura total, mas de algo que vai se formando conforme a organizacao
em polis, devido a passagem do periodo arcaico (lembrando que o primeiro uso atestado de
sophia vem dessa época e ¢ extremamente técnico) para a época classica, onde as relacdes
entre as cidades e os rituais de hospitalidade, xenia, favorecem o agon entre os sabios e a

difusdo do conhecimento por estrangeiros, especialmente os sofistas:

a xenia fol sucessivamente apropriada pelas poleis para fins de diplomacia inter-
polis, e os embaixadores eram escolhidos regularmente com base em seus proprios
lagos hereditarios de xenia. Embora saibamos muito pouco sobre as especificidades
que envolvem os compromissos diplomaticos dos sofistas, parece provavel que sua
nomeagdo dependesse significativamente da capacidade de dispor de relagdes
pessoais de xenia. A evidéncia de competéncia diplomatica, portanto, ¢ outra
indicagdo da participacdo e filiagdo dos sofistas na rede exclusiva de xenia. (TELL,
2007, p. 269).

Destarte, os sabios daquele tempo ja ndo eram mais s6 0s que eram bons em construir
com as maos, mas também aqueles que teciam elos entre pessoas e cidades. Um exemplo bem
especifico desta ligacdo entre a hospitalidade e a sabedoria se encontra na inscrigdo funeraria
onde os filhos de Gathon definem seu pai como um “sébio na hospitalidade™®. Assim sendo,
a ligacdo entre sophia e xenia ndo era exclusiva dos sofistas (TELL, 2007, p. 269), muitas
outras classes de sabios®®* assumiam esse papel politico e cultural. Portanto, o destaque em

um tipo de sabedoria era quase como a garantia de um passaporte sem necessidade de visto:

263 Exemplo apontado por WOLFSDORF (2019, p. 13). A inscrigio em grego pode ser vista no site PHI Greek Inscriptions
[https://epigraphy.packhum.org/text/328153]: “[n]aideg g[moiec]av pvap’ €vOad[e] matpi Bavovt i / T[a]0[ojv]t yoeviav
himocHvav 1€ coeol”, que traduzo, adaptando a versdo inglesa de Wolfsdorf acima, por “Os filhos fizeram este memorial
para o pai morto: ‘Gathon, sadbio na hospitalidade e cavalaria’. Esta inscricdo (SEG XV. 316) ¢ datada em torno do ano 500,
na virada do séc. VI para o V. Note também que a cavalaria e as relagdes de hospitalidade sdo marcas de homens da nobreza.
%64 GUTHRIE (1977, p. 28-30), apoiando-se em Didgenes Laércio, Isdcrates e Herddoto, afirma que no inicio sophds e
sophistés eram sindnimos ¢ que até Pitagoras e os Sete Sabios, como Soélon, foram chamados de sofistas. Além disso,
posteriormente ele diz que, em Pindaro, sophistés nitidamente significa ‘poeta’, j4 em Esquilo corresponderia a quem pratica
a mousiké. Logo, podemos observar que a mesma variagio de sentido que ocorre em sophia ecoa em outros termos com a
raiz soph-.
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dos principais grupos de ‘intelectuais’ envolvidos, quase todos os mais notaveis
‘sofistas’, muitos dos médicos e, de fato, muitos filésofos da natureza também,
tinham esferas de influéncia que ndo estavam confinadas a um unico estado. Eles
podiam e se mudavam livremente de uma cidade para outra, simplesmente para
ganhar a vida e, se necessario, para evitar problemas politicos. Afinal, era isso que
Aristoteles fez quando se retirou de Atenas, em 323 aec, e provavelmente era o que a
maioria das pessoas esperava de Socrates. (LLOYD, 1987, p. 98).

Mas sabemos que Socrates fugiu ao esperado e ficou. Sua explicagdo para ndo querer
se exilar em outra cidade era correta, pois apesar do clima favoravel as viagens dos sabios —
afinal, independentemente do que Platdo gostaria, Socrates era visto como sabio — ele poderia

acabar sofrendo o mesmo tipo de acusagado fora de Atenas:

Devo estipular entdo o exilio? [...] se vocés, que sdo meus concidaddos, ndo
puderam mais suportar meus passatempos e discursos [diatribas kai tous logous]
[...], como outros os suportardo com facilidade? [...] Bela vida seria a minha se eu,
um homem com esta idade, fosse viver fora, mudando [ameiboméndi] — e sendo
expulso [exelaunoméndi] — de uma cidade para outra... Pois bem sei que, aonde quer
que eu va, os jovens me escutardo falar, como aqui. E se a esses eu rejeitar, eles
mesmos vao me ejetar, convencendo os mais velhos; mas se ndo os rejeitar, seus
pais e familiares € que vdo, por causa desses mesmos jovens... (Apologia, 37c-
37e)*%.

Ao se negar a sair de Atenas, mesmo correndo o risco de ser morto pela cidade,
Socrates recusava uma das principais caracteristicas dos sophoi de seu tempo, pois ele ndo
viajava. Aparentemente, ele s6 esteve fora de Atenas em trés batalhas, ou seja, se realmente
saiu, foi por conta de um dever que a pdlis lhe impds e ele ndo poderia escapar. Assim,
Socrates nao ostentou um dos principais beneficios que caracterizava o sophds de seu tempo:
a errancia’®. O ato de viajar e frequentar as casas de anfitrides era um residuo da aristocracia,
ja dos tempos micénicos™’, logo, é possivel pensar, uma vez que ndo vemos Socrates
hospedando estrangeiros em sua casa, que sua recusa era também designio da renuncia de um
estilo de vida aristocratico. Além disso, ele diz nao receber pagamento (4po. 31b), o que o

pde em forte contraste com um dos motivos principais da itinerancia dos sofistas. Mas, mais

que isso, 0 contraste entre o imobilismo socratico (lembremo-nos da reflexdo imovel de 24

265 Trecho completo de Apologia, 37c-37e: “drra &1 QUYTg TiuNc®uaL T00g Yap Gv Hot TOOTOV TIUNGOLTE. TOAAT LEVTHV LE
(plkowux{a &yot, & o'w6psg Aenvoﬁm €l obTwg aroYIoTdg gl Bote pn) dvvachor AoyileoBar 6t1 Vuelg pév dvreg moital pov
oVy, oloi t& 8yéveche gveykelv Tac duag SrotpiBag kol Todg Adyovg, GAL’ Dpiv Bapmspou yeyovaotv Kol sm(pﬁovmrapm ®ote
{nreite avTdV Vovi droddayijval: GALot 6€ dpa odTog 0icovot padimg; ToAAoD ye del, @ dvopeg Aenvmot Ka)»og oLV v pot 6
Biog £in é€eMBOVTL TNAIK®SE GvOpdmm GAANY §€ dAANG mOdeme ApetBopéve kol EEedavvopéve Cijv. €0 yap oid’ &t émot dv
EMOm, Aéyovtog ELod dicpodoovral ol véor Gomep EvOade: kdv pgv TodTovg dmehadve, obTol pe odtol EEehdot teibovteg Tovg
TpecPuTEPOVG: 0V 08 Y1) ATEANVV®, Ol TOVTOV TATEPES OE Kol 0IKETOL 817 ATOVG TOVTOVS”.

266 A partir de HADDAD, 2018, que foca nos sofistas.

267 WRIGHT, 2014, p. 34.
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horas — ou transe? — em Ban. 220c) e a “dita errancia dos sofistas” (HADDAD, 2018, p. 37) ¢
que o “sofista errante traduz e personifica a oposicdo a estabilidade das Ideias eternas e
imutaveis, da epistéme, infalivel e invaridvel” (Ibid., loc. cit.). Socrates, entdo, com seu
imobilismo, representava o contraste com o principal concorrente da filosofia®®®, mas era
também a imagem encarnada da estabilidade de um novo tipo inédito de sophia que
despontava: o conhecimento das formas®®’. Esse novo sentido, que s6 uma sabedoria divina
poderia envolver por completo, ¢ o objetivo, o alvo do éros do filésofo, alguém que
permanece no nivel intermediario do sabio verdadeiro, o deus, e do ignorante (Ban. 204a).
Voltando ao ponto anterior, para além da curiosidade turistica ou da necessidade
politica, o deslocamento dos sabios, dos que tinham maestria em uma técnica, também podia
ser consequéncia de uma fungdo social. Um cidaddo de habilidade destacada poderia ser
escolhido, pelos seus concidaddos, para representar a propria polis em viagens formais, como

0 ou o theorés, em missdo

um magistrado, ao exemplo do presbeutés, o embaixador’’
religiosa, ou mesmo difundido a sua cidade natal como um polo cultural e esportivo, como
um atleta nas Olimpiadas, um rapsodo ou um musico, todos estes também sophoi. A
sabedoria, entdo, se expandia do ambito individual para a esfera publica, ajudando as poleis a
se conectarem com seus estados vizinhos.

Toda essa interacdo, forgcosamente, resultou na troca de saberes e isso requereu o ato
de pensar sobre a propria a acdo, uma reflexdo que gradativamente foi se desenvolvendo de
um campo de atividade corporal para um outro que tratava de processos mentais, seja a
compreensdo dos fendmenos da natureza, das regras da oratdria ou da especulacdo
contemplativa da filosofia. Sophia nao se tornou uma palavra polissémica s6 por gosto de
dicionarizagdo, seu grande leque de significados reflete todas as nuances das relagdes
humanas e das competéncias, materiais ou ndo, daqueles que eram vistos como sophoi, 0s
mais habeis em seus conhecimentos.

Isso acontece porque os usos mais arcaicos de sophia e epistémé aproximaram

semanticamente os dois termos, demonstrando o sentido de conhecimento como uma

habilidade (WOLFSDORF, 2019, p. 17). Ainda mais que, até Aristoteles®’!, existia um uso

28 1 importante perceber o duplo uso da caricatura do sofista, pois funciona como estratégia de diferenciagio nio s6 no
modo de agir, mas também quanto a epistemologia, pois essa figura serve a “apresentacdo do que seria, para Platdo, o
filésofo e o conhecimento filoséfico” (HADDAD, 2018, p. 37).

69 Pelo Teeteto 145¢, sabemos que sophia pode ser igual & epistéme e, em Repiiblica 477b, o conhecimento é definido como
tendo por objeto o ser, to dn, o que, pelo contexto, se compreende serem as formas (PARRY, 2014, n.p.).

270 Como Hipias que, em Hipias Maior 281a, diz ter sido escolhido como embaixador porque seus concidaddos o julgavam o
melhor arbitro ¢ o mensageiro mais eficaz.

21 Aristoteles demarca uma ruptura definitiva entre esses dois conceitos, pois é a partir dele que “encontramos o fundamento
de algo similar & oposi¢do moderna entre epistémé como teoria pura e tékhné como pratica” (PARRY, 2014, n.p.). Opinido



86

pouco metddico entre epistémé e tékhné, fato bem visivel na obra platdnica, tornando dificil
separar quando a sabedoria significaria conhecimento ou técnica. Como exposto por Parry
(2014), em Platao esses dois conceitos tém sentido intercambidvel, bastando conferir o
exemplo do Cdrmides 165¢c para esclarecer essa modalidade de epistémé colada a tékhneé,
como o caso da técnica da medicina (iatriké) que é o conhecimento da saude (epistéemé toi
hygieinoti), ou em Eutidemo 281a onde o uso correto de materiais ¢ guiado pelo conhecimento
(epistémé) da técnica da carpintaria (tektonike).

Mas cabe lembrar que na Republica 601le ¢ o flautista (o usuario do bem produzido)
que detém a epistémé e ndo o artesdo, o técnico, que fabrica a flauta enquanto que, na Rep.
596c¢, o construtor de camas e mesas contempla a ideia, mostrando com isso que o verdadeiro
conhecimento requer saber usar e ndo apenas fabricar tecnicamente. Em contraponto a essa
flutuagdo de sentido, é possivel encontrar usos mais especificos de epistémé, por exemplo, na
Linha Dividida do Livro IV da Republica, 511c-d, vemos uma distingdo entre a tékhné dos
gedmetras e a epistémé do fildsofo, projetada na variagio entre os niveis epistemologicos da
dianoia e da noésis. Outro ponto aparece na analise do conhecimento em Filebo 55¢-59c,
onde Platio tenta dividir niveis de epistémé’’?, comparando desde o conhecimento técnico do
artesdo, kheirotekhnikés, quanto a técnica dos nimeros, a arithmétiké, a0 mesmo tempo em
que indica um nivel popular de conhecimento e outro mais puro, apreendido s6 pelos
filésofos; fato que poderia nos levar a compreensdo da distingdo entre técnica e
conhecimento, mas que, pelas palavras utilizadas no texto, ndo é permitido fazer isso de forma
tdo clara, pois a terminologia se embaralha entre a tékhné e a episteme.

Em suma, mesmo com usos pontuais mais restritos, podemos perceber que a distingao
entre conhecimento e técnica ndo é tdo nitida em Platio’” e se, junto a essa flutuagdo, nos
recordamos que ele mesmo afirmava a sophia como sinonimo de epistémé (Teet. 145¢),
poderemos concordar com Teofrasto, ja que este teria compreendido bem a questdo, pois,
segundo SNELL (1924, p. 4)°™, ele considerava que Prometeu, além de dar as artes técnicas
aos homens, forneceu uma parte da filosofia, pois “a utilidade pratica ¢ uma conseqiiéncia de
consideragdes teoricas e filosoficas” (Ibid., loc. cit.). Dessa forma, seja pelo mito de

Prometeu, seja pela analise de aspectos historicos, se torna possivel verificar que a alteragao

compartilhada por SNELL (1924, p. 87): “Para Platdo, os dois termos sdo particularmente préximos nos primeiros didlogos.
Foi apenas Aristdteles que diferenciou os termos em fermini especiais”.

272 WOLFSDOREF, 2019, p. 23.

B Em compensagdo, segundo SNELL (1924, p. 15), Anaxagoras ¢ Democrito faziam oposi¢do mais clara entre tekhné e
sophia.

27 SNELL (1924, p. 4) considera que Teofrasto tenha se inspirado nos versos 62 ¢ 944 da pega Prometeu Acorrentado de
Esquilo, mas indica a influéncia do mito de Prometeu no Protdgoras. Nestes versos, Prometeu é chamado de sophistés, mas
no sentido pré-platonico (GLADIGOW, 1965, p. 128-129).
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do que sophia manifesta, ao longo do tempo, reflete as modificacdes sociais’” e toda a gama
de difusdao de conhecimento que sucedeu ao boom civilizatorio, transcorrido entre as ruinas
dos paldcios micénicos e a formacdo das cidades gregas. Se ha um sujeito que foi capaz de
impulsionar esse desenvolvimento de visdo de mundo, ele ndo foi Prometeu, mas sim essa

forma de habitar que favorece os encontros ¢ a troca de saberes: a polis.

2.6 CONTRA HERACLITO

276

A influéncia de Heraclito em Platdo™” pode ser tracada ja pelo seu mestre, pois

Socrates teria tido contato com o livro Acerca da Natureza por meio de Euripides®’’,
supostamente um dos primeiros a ter uma biblioteca particular, além do que o ambiente
intelectual ateniense ja vinha discutindo o pensamento do efésio. Em Platdo, a influéncia de
Heraclito ¢ nitida nos desdobramentos da tese fluxista no Teeteto, sendo usada ali para
descartar a hipétese de que o conhecimento seria igual a percepgao (7eet. 181c-184b), mas
também aparecem outras referéncias em didlogos como Hipias Maior, Banquete, Sofista e

principalmente no Crdtilo”™

, pois este personagem era um seguidor do pensamento
heraclitiano e ¢ ali que se eternizou o panta rhei.

No Teeteto 179e-180a, podemos verificar uma nitida critica feita por Platao a filosofia
heraclitiana em geral, ou, a0 menos, como foi propagada por seus discipulos, pois ele fez
Socrates afirmar que os aforismos eram enigmadticos, ndo sendo compreensiveis, nem
autoexplicativos”””. Para Kirk, o conhecimento de Platdo sobre Heraclito ¢ evidentemente
limitado e as referéncias sobre as teses fluxistas sdo as mais recorrentes, mas, no entanto, isso
seria um lugar comum do pensamento jonico (KIRK, 1975, p. 15). Todavia, ndo me interesso
aqui pela influéncia do fluxismo em Platdo, mas pela diferenga de perspectiva ao tratar a

tematica da sabedoria, pois ndo s6 difere da heraclitiana como se opde a ela.

275 Esse movimento pode ser percebido no frag. 26 de Baquilides, apontado por GLADIGOW (1965, p. 60-61): “palavras nio
secretas ¢ sonoras / aporta aos mortais a sabedoria [0V yap VrOKAOTOV Popel Ppotoict pwvievta Adyov coein]”, na tradugdo
presente em BAQUILIDES, 2014, p. 127. Esse poeta, que viveu entre o séc. VI ¢ V, se encontra na divisio de duas épocas:
entre o ocaso da aristocracia e o surgimento da democracia (GLADIGOW, 1965, p. 60). Assim, para ele, o “saber pode ser
comunicado a todos, pois o conhecimento ndo esta preso a uma constitui¢do da nobreza” (Ibid., p. 61).

26 Conforme o comentério de Alexandre Costa em HERACLITO, 2012, p. 17-18. Obs.: seguirei a tradugdo desta edigio
quando citar os fragmentos.

21O relato de Didgenes, em 11-22, diz que Euripides perguntou o que Sécrates teria achado do livro de Heréclito e ele
respondeu: a “parte que entendi ¢ excelente, tanto quanto atrevo-me a dizer — a parte que ndo entendi, porém seria necessario
um mergulhador délio para chegar ao fundo” (DIOGENES LAERCIO, 1987, p. 53).

278 Para uma recapitulagio de passagens heraclitianas em Platdo, ver KIRK, 1975, p. 13-16.

2 MORGAN, 2009, p. 563.
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A conclusdao ¢ que, ao analisar a questdo da sophia em Platdo, ¢ possivel ver uma
recusa a proposta heraclitiana de sabedoria. Heraclito aborda a questdo da sabedoria como
algo unico e a define como o conhecimento do cosmos, da ordenacdo do mundo. Isso porque
este filosofo da natureza supds que o mundo seria explicavel e essencialmente uma unidade,
onde o /ogos seria o que perpassaria todas as coisas separadas e a as conectaria em um todo,
permitindo assim que os opostos fossem conectados e explicados (KIRK, 1975, p. 402).
Consequentemente, o sabio seria aquele que conhece como as coisas estdo sendo organizadas,
em uma unidade, pois como afirma o frag. 50 “¢ sabio concordar ser tudo-um” ao escutar ao
logos e 1sso pode ser entendido como um convite para “alcancar a sabedoria depois de ouvir o
relato” (LONG, 2007, p. 4). No entanto, para Platdo isso seria um conhecimento para além da
capacidade humana, uma sabedoria divina tal qual aparece na Apologia 23a-b, no Fedro 278d
ou no Banquete 204a, onde s6 o deus pode ser sabio e ¢ atestado o limite do conhecimento
humano®®’. A capacidade da sabedoria humana em Platio é necessariamente restrita e esta a
meio caminho entre a ignorancia e a sabedoria (e por isso o termo filo-s6fo), conflitando com
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a presun¢do dessa Musa da Jonia™ ao querer conhecer a ordenagdo do cosmos e ver a

sabedoria como uma coisa Unica.
Vale considerar o argumento de Alex Long (2007) quanto a sabedoria ser uma

excecao a tese da unidade como unido de opostos. Ela ndo estd ligada ao seu contrario, a

. . e i ;282 A :
ignorancia, posto ser “uma, a coisa sabia [hen to sophon ~7]: ter ciéncia do conhecimento que

dirige tudo através de tudo” (frag. 41). Sendo uma coisa s0, ela nao pode ser seu oposto como
todas as outras coisas que estdo no fluxo e tampouco diferir em niveis como faz Sécrates

n’Apologia, entre uma sabedoria humana e outra divina:

Heraclito nem mesmo considera a nogdo distinta de sabedoria humana e atribui
sabedoria apenas aqueles que alcangaram pleno conhecimento da governanga do
mundo. Dada a sua alegacdo de que a sabedoria ¢ unitéria, ele ndo pode demarcar
uma sabedoria separada para os humanos, ¢ de qualquer forma ele simplesmente nédo
tem necessidade de tal recurso, pois ele garante que a plena compreensdo do mundo
estd ao nosso alcance (LONG, 2007, p. 13).

280 Talvez a perspectiva de quem interpreta Platio em unissono a Heréclito, quanto & sophia, nas¢a a partir do texto de
Clemente de Alexandria, de onde saem os fragmentos 32, 33, 34, pois neste trecho de Stromata, o autor afirma que “Platao
testemunha a favor de Heraclito” (HERACLITO, 2012, p. 63). Cf. GLADIGOW, 1965, p. 91.

2B Um apelido para Heraclito em Sofista 242d.

282 GLADIGOW (1965, p. 76-84) faz um estudo sobre o sentido de 6 sophdn presente em Heréclito a partir de autores como
Schleiermacher, Lassale, Reinhardt, Kirk e Heidegger e exibe como as opinides (e tradugdes) variam entre eles, ora sendo um
termo para representar o saber humano, ora o absoluto da razdo, ndo sendo assim encontrada uma diferenciacdo incontestavel
que esse termo estaria abarcando.
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No Hipias Maior Socrates esta, no plano geral, refutando a tentativa de responder ‘o
que ¢ o belo’ que Hipias fez, pois este ndo responde sobre o belo, mas sim sobre coisas
particulares que sio belas e por isso fala de algo relativo. E nesta parte, Hip. Mai.289a-b, que
estdo contidos os fragmentos 82 e 83 de Heraclito, onde aparecem sendo comparados trés
niveis de inteligéncia: o macaco, o0 homem e o deus, como em Hip. Mai. 289b (frag. 83): “o
mais sabio entre os homens parecera um macaco comparado com deus, seja em sabedoria,
seja em beleza, seja nas demais coisas”. Assim vemos que o homem ¢ o ponto médio entre o
que lhe ¢ inferior, o animal, e o que lhe ¢ superior, o deus. No que tange a questdo da
sabedoria, isso lembra muito a divisdo reportada por Sdcrates através do discurso de Diotima
no Banquete 204b, onde Eros ¢ um daimon que “€¢ o amor pelo belo, de modo que ¢ for¢oso o
Amor ser filosofo e, sendo filésofo, estar entre o sdbio e o ignorante”. Assim teriamos o
filésofo como o humano, o sabio como o deus, e o ignorante como o que ¢ inferior ao
humano, o macaco. Por essa concepcao teriamos um paralelo entre Heraclito e Platdo, mas
precisamos contextualizar que os fragmentos, lembrando-nos de que Platdo pode ter
distorcido o sentido original do pensamento de Heréclito para convir com sua argumentagao
(KIRK, 1975, p. 30). Além dessa problematizag¢do, o intento de Heraclito ndo seria de nos
diminuir, mas sim “esclarecer os humanos, fazer as pessoas ‘acordarem’, perceberem suas
deficiéncias e elevarem-se a um nivel mais alto” (LEBEDEV, 2014, p. 56)**°.

Existem comentadores™ que veem Heraclito diferir entre uma sabedoria humana e
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outra divina

, mas considero isso uma platonizagdo do pensamento heraclitiano, pois
“enquanto Heraclito freqlientemente menospreza os humanos em comparagdo com os deuses
(B 70, 78, 79), essas depreciagdes nao negam categoricamente que os humanos sejam capazes
de sabedoria” (LONG, 2007, p.4). Além disso, Long (2007, p. 6) considera que fragmentos
como o 108 ou o 32 ndo estdo diferindo uma sabedoria para além do dominio dos mortais,

mas sim excluindo a sabedoria da tese da unidade dos seus opostos. Ainda mais que tanto

LONG (2007, p. 5) quanto KIRK (1975, p. 399) estdo em sintonia ao dizer que o fragmento

28 1 EBEDEV (2014, p- 55-56) estd indo contra a tese de Frinkel, que reconhece uma propor¢do geométrica no pensamento
de Heraclito na forma A : B = B : C, por exemplo, que a distancia entre a sabedoria do homem e a de deus poderia ser
compreendida pela proporgdo entre a diferenca da sabedoria do homem e do macaco. FRANKEL (1938, p. 318) vé nessa
equagdo apenas um modo de humilhar e denunciar a humanidade, enquanto preza e exalta o divino. RUIZ (1959, p. 33)
implicitamente concorda com esta tese de Frinkel, como também GLADIGOW (1965, p. 100) que até a comenta, no entanto,
KIRK (1975, p. 78) a critica severamente.

28 por exemplo, GLADIGOW (1965, p. 92), ao afirmar que, em Heréclito, “apenas aproximagdes desse conhecimento
absoluto sdo acessiveis ao homem”.

8 Um exemplo disso est na interpretagio de Celso que Origenes, em Contra Celso VI-12, tenta refutar. E desse trecho que
se retiram os fragmentos 78 e 79 de Heraclito, que dizem, respectivamente: “o éthos humano ndo tem conhecimento
[gnomas], mas o divino tem” e “diante do daimon, o homem ouve, infantil, como, diante do homem, a crianga”.
HERACLITO, 2012, p. 90-91. Perceba que nio esta sendo usado sophia em 78, nem theés em 79 e de levar em consideragio
que Origenes cita Celso, que por sua vez cita Heraclito, tendo havido assim a possibilidade de alguma edicao textual nessas
trés camadas de autoria.
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108%% ndo significaria que a sabedoria estaria apartada de todos os homens, pois isso seria se
opor ao fragmento 41 onde o mais sébio ¢ tido como ter o conhecimento do que dirige tudo,
ou seja, ter ciéncia do principio que d4 ordem ao cosmos. Contudo, essa dicotomia entre
Platao e Heraclito ndo nos leva a nenhuma unidade. Enquanto o sabio heraclitiano ¢ “aquele
que baseia seu comportamento no reconhecimento da unidade dos opostos no Logos”
(GLADIGOW, 1965, p. 86), o sabio platonico ¢ a negacdo do filosofo, a alma insolente que se
acha capaz de ter uma sabedoria maior que a humana, divina, e por isso o sabio € visto, no
fundo, como algo negativo.

Esse conhecimento elevado que Heraclito difunde, conhecer aquilo que dirige tudo, ¢
algo que soa estranho ao pensamento promovido a partir de Sdcrates, um personagem que esta
em varios momentos reconhecendo a sabedoria humana como algo limitado. Ao contrario da
constancia a recusa de um saber tdo vasto como o heraclitiano, o Epinomis ¢ a Ginica exce¢ao
na obra de Platdo, pois afirma categoricamente a potencialidade de se alcangar saberes como a
teogonia, o conhecimento das geracdes dos deuses, e a astronomia, definidas como as maiores

formas de sabedoria entre todos os tipos:

Somente aqueles que sdo, por natureza, semelhantes aos deuses e moderados, que
possuem o restante das virtudes, e que abarcaram todas as matérias vinculadas a

ciéncia abencoada (e indicamos quais sdo elas) conquistaram e detém todos os dons
287

da divindade na devida medida (Epinomis, 992c-d)™".

Se somarmos a isso o fato de que esse didlogo ndo s6 ndo termina sem aporia, como
ainda faz uma definicdo muito positiva do nivel mais alto de sabedoria e ainda pressupoe ser
alcancavel pelos homens, vemos o quanto ele esta isolado de todos os outros®*®. Acredito que
com essa perspectiva o Epinomis se fundamenta em uma nocdo de sabedoria oriunda de
Heréclito e que ndo vemos nos outros didlogos platonicos. Sendo assim, através desse estudo
da questdo da sabedoria, ¢ possivel detectar como o didlogo Epinomis destoa do corpus

. . . )
platonicum como um todo e que poderia mesmo ser considerado como espurio™.

28 Frag. 118 de Heraclito: “De quantos ouvi os discursos nenhum chega a ponto de conhecer o que, de todas as coisas
apartado, ¢ sabio”.

27 Epinomis 992¢-d: “omocot yop Ogiot kai oh@poveg Gua The BAANG T€ HETEXOVTEG APETHC GUGEL, TPOG 8¢ TOvTOIG S0
poabnpotog Eetar pokapiov mavto eineoteg - 6 6° EoTv gipKapey - TOHTOIGY HOVOLG TO TOD dOOVIOL GOUTAVT TKAVDG
eiAnyé te kol Exer”.

28 Ao contrario do meu posicionamento, RUIZ (1959, p. 59-62) se questiona sobre a possibilidade de Epinomis ser auténtico
¢ 0 que esse giro conceitual representaria em Plato.

28 Muitos autores atribuem o Epinomis a Filipo de Opunte, como Didgenes Laércio III — 37: “segundo consta, Filipo é o
autor da Epinomis”™.



91

2.7 TO SOPHON EM PLATAO

O substantivo para ‘sabedoria’ em grego antigo ¢ sophia, no entanto, a lingua grega
permite substantivar o adjetivo sophds, usando o neutro singular precedido do artigo: to
sophén”. Em Platdo existem poucos casos dessa outra forma de se referir 4 sabedoria, mas
todos eles sdo em sentido negativo, podendo ajudar a compreender a diferenciagao que ele
vinha fazendo entre niveis diferentes de sabedoria, se posicionando como aquele que persegue
a sabedoria a0 mesmo tempo em que se distancia dos que sdo sabios em algum tipo especifico
de sabedoria, seja ela religiosa, técnica ou sofistica. Ha, portanto, uma tentativa nao
conclusiva de restringir uma sabedoria especifica com um termo proprio, mas por outro lado
lembrando também que o fildésofo ¢ justamente aquele que persegue a sabedoria e ndo a
detém, sendo que essa sabedoria ¢ dita com sophia e ndo com a que se tenta restringir pelo
termo substantivado do 7o sophon.

A complexidade dessa tematica ¢ melhor expressa em Euripides (lembrando que ele
¢ contemporaneo de Socrates) na tragédia As Bacantes, onde o verso 395 diz pela voz coletiva

291 ~
*”", na tradugao de

do Coro: “to sophon d’ou sophia”, ou seja, “a sapiéncia ndo ¢ a sabedoria’
Jaa Torrano, que define t0 sophon como “a sapiéncia humana das elites que, baseada na
experiéncia e observacao pessoais, volta as costas para a sabedoria (sophia) ancestral, comum

200 4 ,
7272 Ainda sobre As Bacantes, Marta Varzeas tem

do povo, manifesta na tradi¢do e no culto
um estudo sobre esta tragédia acerca dos sentidos de sophos, to sophon e sophia, onde
enumera algumas conclusdes como a que haveria uma oposi¢do inicial entre dois tipos de
sabedoria: “uma, expressa pela forma neutra do adjetivo [t0o sophon], corresponde ao saber
puramente racional que esta na origem da atitude cética em relacio aos deuses, a outra, apenas
implicitamente referida, traduz a aceitacdo sem reservas da ancestral tradicdo religiosa”
(VARZEAS, 1997, p.242), corroborando a interpretagio de Torrano. Apesar da nitida
distingdo entre os dois termos no verso “f0 sophon d’ou sophia”, a conclusdao do estudo da
Marta Varzeas ¢ aporética, pois “todos estes valores aparecem distorcidos na peca, sem que se
chegue a perceber com clareza qual [seria] a verdadeira sabedoria e o verdadeiro sabio” (Ibid.,
p. 249).

Cabe comentar rapidamente (PEREIRA, 2002) que ha uma evolugao semantica da palavra

sophia, a qual significava uma arte, no sentido técnico da palavra, principalmente a poética,

20 Com ;ela(;?io aos aspectos gramaticais da substantivacdo de adjetivos veja DICKEY, 2016, p. 10 e p. 19.
! EURIPIDES, 1995, p.68. ,
22 Definigdo encontrada no artigo “O Mito de Dionisio” presente em EURIPIDES, 1995, p.24.
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nos tempos arcaicos, passando em Soélon como um reconhecimento da medida e dos limites e
chegando até ao significado de um misto de experiéncia e capacidade intelectual como o que
culmina na concepgao aristotélica. Essa preocupacdo em entender melhor os sentidos por tras
das palavras relacionadas a sabedoria ndo ¢ s6 contemporanea. Aristocles de Messina, um
filoésofo peripatético do primeiro século de nossa era, em seu Sobre a Filosofia definia cinco
tipos de sabedoria®”, ligando cada um a uma etapa da evolu¢io da civilizagio e o
desenvolvimento humano: a primeira ¢ a sabedoria adquirida pela experiéncia ao se alimentar
e escolher o que comer, a segunda ¢ a sabedoria técnica das artes, como a marcenaria € a
arquitetura, a terceira € a sabedoria politica, oriunda da criagdo de leis para preservar a cidade,
o quarto tipo € a sabedoria fisica, que estuda a natureza dos corpos e se assemelha a medicina.
Ja a quinta é a sabedoria divina, aquela que ascende as entidades divinas e eternas. E
claramente visivel neste autor uma influéncia do platonismo de sua época e a tentativa de
organizar os sentidos de sabedoria, uma caracteristica que podemos conferir ja no Epinomis.
Mas mesmo nele ainda aparece a oposi¢cdo entre f0 sophon e sophia, como aponta o
comentario de CHIESARA (2001, p. 59), informando que Aristocles usa to sophon para
exemplificar os quatros primeiros tipos de sabedorias humanas pelos quais os homens sdo
chamados de sophot, mas que ndo correspondem a verdadeira sophia, a quinta, relacionada a
sabedoria divina, com forte influéncia de uma leitura ja platonista que indica a dire¢ao para
um sentido teologico, a0 mesmo tempo em que podemos detectar pela cultura material a
Sophia sendo divinizada®*.

Ressalto isso aqui, porque muitas vezes os tradutores passam por cima disso e
traduzem to sophon nao como sabedoria, mas como “coisa sabia”, ou “o ‘sabio’”, perdendo a
possibilidade de pensar em um uso pejorativo a depender do contexto da traducdo.
Pesquisando pelo Thesaurus Linguae Graecae € possivel encontrar poucos usos de to sophon
anteriores a época de Platdo. Como, por exemplo, no século VI antes de nossa era, o poeta
comico Epicarmo”” usa uma vez, enquanto Heraclito usa duas vezes (frag. 32 e 41). Contudo,
por serem fragmentos, ¢ dificil falar com certeza, mas possivelmente fo sophon nao esta sendo
usado em sentido pejorativo no que foi encontrado antes da época de Platdo e Socrates.

Apesar disso, como previamente dito em Euripedes, principalmente n’As Bacantes, € possivel

2% CHIESARA, 2001, p. 5, testemunho 5 ¢ SNELL, 1924, p. 17, n. 2.

2% Vide Figura 1 no Anexo.

2% Frag. 4 de Epicarmo: “Oh Eumaios, a sabedoria niio esta presente apenas em um Unico tipo, mas tudo o que vive também
tem inteligéncia [Edpote, 10 co@dv €éotiv o0 kad' &v pdvov, / dAL' dooa mep (L, mavto kol yvouav xel]”, coletado em
DIELS, 1912, p. 120, tradug¢@o minha. Cf. SNELL, 1924, p.35; GLADIGOW, 1965, p. 125-126. Este fragmento seria “uma
versdo satirica de um ensinamento filoséfico” (Ibid., p. 125).
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detectar um uso de 0 sophén com conotagdo pejorativa’®, como se quisesse diminuir o
sentido de sabedoria, fato este muito claro no verso “fo sophon d’ou sophia”. Em outros
autores também se encontra to sophon, como em Aristofanes, mas ndo identifiquei ali um
claro sentido pejorativo, ndo aparentando haver uma distingao.

No entanto, em Platdo t0 sophon ocorre apenas dez vezes, mas em todas elas arrisco dizer
que ha um sentido pejorativo, principalmente pelo fato de Socrates defender a filosofia, o
amar a sophia, e dessa forma o que ndo seria digno de ser amada apareceria em alguns casos
como fo sophon. Esse uso pejorativo, como se ndo quisessem elevar algo impuro ao nivel de
uma sophia, aparece claramente em Euripides ¢ em Platdo, uma vez que Euripides e Sdcrates
interagiram, sendo este poeta trdgico o que mais teve influéncia da filosofia tal qual

entendemos hoje como socratica.

Analise dos usos de 70 sophon em Platao:

. 297 ~ . \ . ‘. o,
1) Eutidemo 293d™"": “to016 €ot1v 10 GoQdV;” (“E isso a sapiéncia?”).

Socrates vinha discutindo com Criton sobre a arte real, basiliké tékhné, a técnica
necessaria para o comando da cidade, a qual evitaria perturbacdes por facgdes politicas e que
tornaria os cidaddos mais sabios, felizes e bons. Assim Sécrates chegou a uma aporia sobre
como seria essa ciéncia que faria os homens bons e retorna a discussdo, ou melhor, ao relato,
da resposta de Eutidemo a sua questdo sobre qual seria essa ciéncia que faria os cidadados
felizes. Eutidemo afirma que ird mostrar a Socrates que ele mesmo tem esse saber. E nesta
parte que aparece o principio de ndo contradicdo a moda sofista, tal qual ele aparece no
Eutidemo. Ligando o saber com o ser e o ndo saber com o ndo ser, Eutidemo afirma que
Sécrates, por saber algo, sabe tudo, pois, se ndo fosse assim, cairia em contradi¢do ao saber ¢
nao saber. A ideia que Eutidemo traz e que Sdécrates bem compreende ¢ que € impossivel uma
coisa ser € ndo ser, pois se realmente ele sabe uma coisa, ele sabe todas, pois ndo poderia,
pelo principio de ndo contradi¢do no qual esse sofista estd fundamentado, ser alguém que sabe
e alguém que ndo sabe ao mesmo tempo, quase como uma perversio de Parménides. E nesse

ponto que Sdcrates pergunta a Eutidemo: “toiito estin to sophon?”, para confirmar se seria

2 GUTHRIE (1977, p. 28) afirma sobre este verso: “Entdo, temos o oximoro de um coro em Euripides: quando os homens
se levantam contra os deuses, sua sophia ndo ¢ sophon, eles sdo espertos, mas nio séo sabios”. O autor ndo esclarece mais o
assunto ¢ apenas diz a frase citada, mas, apesar dessa interpretagdo ndo ser contraditoria ao que exponho, acredito que ele
tenha invertido os valores, pois ¢ dito que o to sophon ndo ¢ sophia, além de ndo se tratar do adjetivo sophds, mas a
substantivagdo dele.
27 Tradugdo minha.
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isso de fato o saber do qual ele falava. Anteriormente Socrates vinha usando palavras como
tékhné, epistémé ou mesmo sophia para perguntar sobre o que os irmios saberiam, mas
exatamente neste ponto, onde a argumentacao sofistica diz o absurdo de que quem sabe algo
sabe tudo, Socrates usa “to sophon”, como que inferiorizando a suposta sabedoria ensinada

por Eutidemo.

2) Eutidemo 297d*%: “iva pi 8186En pe EdOudnpoc ékeivo 10 6006V’ (“a fim de que

Eutidemo nao me ensine aquela sapiéncia”).

Socrates ja vinha abusando da ironia, qualificando os irmaos como ‘“homens tao
prodigiosos em sabedoria [sophia]” e duvidando se os irmdos falariam a verdade. Mas ao
levantar um problema na teoria de Eutidemo, sobre como poderia afirmar algo que ndo ¢
verdadeiro, acaba apanhando o sofista em contradi¢do, ao apontar que ndo sabe onde
aprendeu que os homens bons sdo injustos, quebrando a argumentagdo ao ser a0 mesmo
tempo alguém que sabe e ndo sabe. Socrates entdo se compara com Héracles e os sofistas com
a Hidra, pois, ao cortar a cabega de um argumento, os sofistas fazem brotar varias outras. E
assim Socrates afirma que Dionisidoro esta fazendo perguntas apenas para criar obstaculos e
impedir que Eutidemo o ensine aquela sapiéncia. Sendo assim, ao usar “to sophon” neste
contexto, ja carregado de indiretas quanto a pretensa sabedoria dos irmdos, Socrates expoe
mais um nivel de reprovacdo, ao ndo querer usar sophia como a palavra que definiria o que o

sofista ensinaria.

3) Eutidemo 304a”: “tovto HEV oDV TOD MPAYHOTOG GOV TO GoeOV TPOC Wév TO T
wapoddoval kordv, €vaviiov 0 avBpomwv dSAéyecBor ovk €mutnoeiov” (“Pois essa
sapiéncia, na atividade de vocés, no que se refere a transmitir rapidamente, é bela, mas no

que se refere a falar diante dos homens ndo é apropriada”).

Ap6s o ultimo relato da discussdo com os sofistas, aparentemente Socrates se cansou
de tanto disparate e deixou a vitoria aos sofistas. Entdo o didlogo volta ao plano narrativo de
Criton, com Socrates relatando como as pessoas que presenciaram a cena vibraram com sua
suposta derrota argumentativa, enquanto ele se mostra como alguém que foi subjugado pela

sabedoria (sophia) dos dois e ainda tece elogios a eles. Se eles eram reais ou irdnicos cabe ao

2% Tradugdo adaptada a partir de Maura Iglesias em PLATAO (2011a).
2 Tradugio adaptada a partir de Maura Iglesias em PLATAO (2011a).
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leitor decidir, mas fica evidente com o que foi dito posteriormente que hd uma reprovagao,
afinal Soécrates diz que os homens diferentes dos sofistas, ou seja, os fildsofos, se
envergonhariam de refutar os outros com tais argumentos sofisticos. H4 uma reprovacao clara
no final do didlogo, quando Socrates aconselha que os irmaos falem essas coisas apenas com
os seus, homens parecidos com eles, e que se falarem com outros, que seja apenas com 0s que
lhe deem dinheiro. Obviamente, umas das maiores criticas platonicas aos sofistas ¢ que eles
cobram para fazer seu servigo, e nesse caso especifico Sdcrates recomenda que facam isso
apenas no privado, entre os seus, subentendendo que nio ha espago na esfera publica para tais
disparates, pois essa sapiéncia dos dois sofistas pode até ser bela, mas ndo ¢ apropriada para

se falar diante dos homens bons.

4) Republica 502d°: “008év, v & £ydh, 1O GOPOV pOL EYEVETO THV TE TMV YOVOIK®V THG
KTNOEWS dVGYEPELRY €V T TPHoOev mopaAmOvTL Kol madoyovioy Kol TV TV apyovIwv
KatdoTaow, 100TL MG EMiPBovOg Te Kal yalemn yiyveohat 1) Tavteddg AANONG: VOV yap oddEV
frtov qA0ev 10 Seiv avtd S1ehdgiv.”  (“De nada me adiantou, disse eu, o artificio [a
sapiéncia] de deixar de lado até agora a dificuldade relativa a posse das mulheres, a geragdo
dos filhos e a institui¢do dos governantes, por saber que a verdade integral seria mal vista e

dificil de por em pratica”).

Nesta parte do Livro VI vemos Soécrates recusando o “f0 sophon” como algo sem
valor a0 mesmo tempo em que o opde ao saber verdadeiro (eiddti aléthés). O artificio, ou a
sapiéncia, subentende-se que seja a tatica de evitar discutir a verdadeira revolugdo nos
costumes que SoOcrates propde, ao reformular totalmente a reprodugcdao e a criagdo dos
cidadaos. Também podemos detectar o motivo para esta estratégia, pois Socrates sabe que ela
seria uma verdade dificilmente aceita, mas se isso justificou terem evitado discutir o assunto

até o momento, a partir desse ponto ndo mais € possivel deixar de examina-lo.

5) Hipias Maior 281b™": “towottov pévrot, & Tnrie, £ott 10 Tij dAnBeio 6oeov e Kai Téletov

dvopa etvar.” (“Isto que é, Hipias, a verdadeira sapiéncia e ser um homem perfeito”).

Essa frase encontra-se logo no inicio do didlogo Hipias Maior e isoladamente poderia

soar como um elogio, mas no contexto maior da repulsa de Sdcrates aos sofistas vemos que se

390 Traduciio de Anna Lia Prado em PLATAO (2006).
39 Tradugfo minha.
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trata de uma mera ironia, pois Hipias ¢ sempre retratado como um sujeito orgulhoso de si
mesmo, chegando a ter, no Hipias Menor 368e, sua sabedoria (sophia) definida por Socrates
como algo deveras baixo, uma destreza ou malicia, enfim, uma panourgia. Portanto, se
tomarmos “to0 téi alétheidi sophén” como um exemplo de 0 sophén com o dativo “téi
alétheidi” ou como possessivo ou como complemento de adjetivo>®* em posicéo atributiva®”,
encontramos a possibilidade de traduzir ndo como “sabio verdadeiro” ou “verdadeiramente
sdbio”, mas como ““a sapiéncia da verdade”, ou mais resumidamente “verdadeira sapiéncia”,
para enfocar nisto que estou trabalhando, de um sentido depreciativo da sabedoria que ¢

representada por fo sophon.

’ . 304 o \ 3 S ~ 3 3\ S ~_ ~ r
6) Gorgias 483a™": “0 On kol 6V TOVTO TO GOPOV KOTOVEVONKMG KOKOVPYEIS €V TOIG AOYOIS”

(“Veja so, vocé age com maldade percebendo este truque [a sapiéncia] em suas discussoes”).

Célicles de Gorgias 482d até 483d retoma posi¢des parecidas com a de Trasimaco na
Republica, com relagdo a cometer ou sofrer injustica, em forte oposi¢ao aos ideais socraticos.
Nesta passagem tratada aqui, temos a fala de Célicles recriminando Sécrates, dizendo que ele

fala “com a vivacidade e a juvenil irreflexio de um auténtico orador politico™” e que

orientaria os discursos para “vulgaridades de tribuna™"®

, ndo sendo leal na discussdo ao
inquirir a partir da perspectiva oposta de quem argumenta com relagdo as questdes sobre a
natureza (physis) ou sobre a convengao (1nomos).

A edicdo critica de Gonzalez Lodge®®’ informa que #6 sophén tem um sentido de
‘artificio’ ou ‘truque’ e que “¢ usado com um pouco de desdém no sentido em que os sofistas
da Eristica a empregavam, com quem Calicles nivela Socrates. Por isso, também emprega
contra ele a palavra kakourgéo, que foi usada entre os eristicos para denotar um astuto
movimento na discussio” (comentario 21f em PLATAO, 1896, p. 137). Para acentuar esta

~ )

critica utilizei “age com maldade” para traduzir “kakourgeis” a partir do radical e “truques”
para melhor reproduzir o artificio, representado por “t0 sophon”, que Socrates estaria

empregando (de acordo com a percepcao de Calicles).

3920 complemento de um adjetivo pode ser colocado no dativo para exprimir uma semelhanga; RAGON, 2016, p. 186.

393 A posicdo atributiva ¢ quando um adjetivo ¢ colocado entre o artigo ¢ o substantivo (lembrando que sophdn esta sendo
substantivado); DICKEY, 2016, p. 16.

394 Traducdo minha.

395 Tradugiio de Manuel Pulquério em PLATAO (1997).

3% Tradugdo de Manuel Pulquério em PLATAO (1997).

37 PLATAO, 1896, p. 137.
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7) Teeteto 150¢°*: “énei 168 ve kol £poi vmapyel dmep Taic paiong: dyovoc ei copiog, kol
Omep 110N TOAAOL Ol BVEISIoAY, MG TOVG HEV AALOVG EPpMTA, ADTOC 6& 0VOEV dmopaivopot Tepi
003eVOG d1t TO uUNdEv Exev coeov, aAnbeg dveldilovow.” (“Neste particular, sou igualzinho
as parteiras: esteril em matéria de sabedoria, tendo grande fundo de verdade a censura que
muitos me assacam, de SO interrogar os outros, sem nunca apresentar opinido pessoal sobre

nenhum assunto, por ndo ter sapiéncia’).

Nessa famosa passagem do Teeteto, SOcrates estd, como na Apologia, negando deter
algum tipo de sabedoria, mas o interessante aqui € que ele recusa ter a sophia (“dgonds eimi
sophias”) a0 mesmo tempo em que diz ndo ter a sapiéncia (“fo méden ékhein sophon™),
contrastando as duas coisas e assim, por oposicao, separando dois sentidos, pois o segundo

uso esta restringindo o to sophon ao campo das falsas sabedorias de quem ele teria refutado.

8) Epinomis 979d°”: “viv obv & mapd maoac tac mpdobev cogiog o0 GAVANY T
dvevpickopev €ic adtd ye Tadte, TO SOKEV GOoEOV eivor TOV Y pepodnkdta Emep kai
oleMAoBapev”  (“Descobrimos agora, para aléem dos outros tipos de sabedoria ja
mencionados, uma que ndo é inferior a essas outras, para parecer ser sabio aquele que

aprendeu os conteudos que repassamos em detalhe”).

Construido como um comentario final as Leis, o Epinomis ¢ um didlogo que busca
descobrir como se tornar sabio (Epi. 974b) e para isso faz um percurso ‘evolutivo’ do
desenvolvimento da sophia, passando pelas espécies que essa passagem aqui analisada aponta
como os “outros tipos de sabedoria”. Estes ja eram bem diversos como o ato de comer
animais, a agricultura, a producdo de instrumentos, a arte da caga, a mantica, a arte imitativa,
a da guerra e medicina, a retdrica e sofistica, a polimatia, a meteorologia e a matematica. Essa
construgdo aqui presente do “fo dokein sophon einai” ¢ uma oragdo substantivada e ndo
apenas o o sophon, mas sua propria estrutura ¢ similar e mostra uma sabedoria que ¢ apenas
uma reputagdo e ndo algo verdadeiro. No entanto, o didlogo termina de maneira nao
aporética®’, identificando apos todo este exame a sabedoria em seu grau mais evoluido: a
teogonia, o conhecimento da geracdo dos deuses. Assim vemos uma ambiguidade no uso do

termo presente em Epi. 979d, pois, em seu uso restrito a passagem em que se encontra,

3% Tradugdo adaptada a partir de Carlos Alberto Nunes em PLATAO (2001).

3% Tradugdo minha a partir da versio inglesa de W.R.M. Lamb em PLATAO. Plato in Twelve Volumes. Cambridge:
Harvard University Press, 1925, (v. 9).

3190 Epinomis ¢ trabalhado no final da secéo “Contra Heréclito”.
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observa-se uma desconfianga quanto a aparéncia de sabedoria. Todavia, o restante do dialogo

faz o exame desse tipo de sabedoria e o identifica como o de maior grau, a teogonia.

311 \ r S\ PN 5 ’ 5 4 5 N\ o
9) Sofista 268b-c’ : “10 pév mov coEOV Advvartov, &meimep ovk €id0TOL aVTOV EBgpev”

(Certamente a sapiéncia nao é possivel, uma vez que nada sabe sobre o que propusemos).

Esta passagem estd no final do didlogo entre Teeteto e o Estrangeiro, justamente no
. - . , «
ponto em que culmina a definicdo do sofista como algo bem negativo: alguém que “se prende
. e . : s 12 3
a arte ilusoria” através de um “malabarismo ilusério com palavras” (Sof. 268d)*'%. A pergunta
do Estrangeiro, se essa pessoa deve ser chamada de sabia ou sofista, Teeteto responde de
maneira definitiva: ele ndo tem sabedoria, mas, no entanto, ele ndo usa a sophia e sim o to
sophon, diminuindo ainda mais o ja reduzido valor do saber desta categoria de pessoas das

quais Platdo tenta se distinguir.

10) Fedro 278d": “10 uév copov, & daidpe, kalelv Epotye péya eivon dokel kol Oed Hove
TPENEWV: TO OE 1| PIAOCOPOV 1| TOODTOV TL HAAAOVY TE AV aOTd Kol APUOTTOL Kod EUUELECTEPMG
&xol.” (“Eu acho, Fedro, que, por um lado, nomear isso de sapiéncia é muito e so conveniente
ao deus, mas por outro lado, chama-lo de filosofo ou algo semelhante é o que melhor lhe

’

conviria e seria mais cuidadoso”).

Dos dez, esse exemplo é o mais fraco. Aqui é bom manter uma epokhé, uma supressio
do julgamento, porém, ainda assim cabe explorar esse uso. No contexto maior dessa
passagem, Fedro esta perguntando sobre como deveria chamar um homem que como Lisias,
Homero ou Soélon ¢ muito habil no discurso. Socrates lhe responde dizendo que o saber deles
ndo seria uma sabedoria, pois ela s6 ao deus convém. A questdo ¢ que ele nem usa ‘sophia’, e
sim ‘to sophon’, indicando a limitagdo do saber desses homens ja pela recusa de nomear com
a mesma palavra que indicaria o conhecimento divino. Ainda mais quando diz que eles se
assemelhariam a um filésofo ou algo semelhante, pois essa sabedoria menor, que ndo se
iguala a do deus, estd representada pelo outro lado da comparagdo, “to dé é philésophon é
toioiitén”, que estd usando a conjun¢do alternativa (“é”) para parear “philésophon” e

ALS)

“toiouiton”’ (ambos no masculino acusativo) sendo esta oragdo substantivada pelo artigo “z0”,

3 Tradugfio minha. Obs.: “Certamente” traduz pév mov; DONNEGAN, 1832, p. 835.
312 Tradugfo de Carlos Alberto Nunes em PLATAO (1980b)
313 Tradugfo minha.
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no sentido de “o filésofo ou algo semelhante”. No entanto, esse sentido de philosophos
empregado aqui ¢ o de uso corrente, daquele que adquire cultura®®, e ndo o do filésofo no
sentido platonico, que trabalha com a dialética.

Além disso, devemos observar que ha uma oposicio sendo feita com “mén” e “dé™"
entre “sophon” e “philosophon”, normalmente sendo traduzida contrapondo o sabio ¢ o
filosofo, passando por cima da questdo inerente a substantivacdo do adjetivo (a sapiéncia). A
declinacdo de “sophon” pode ser tanto o neutro quanto o masculino acusativo (objeto do
verbo kalein), mas desejo destacar que existiria a possibilidade da substantivagcdo do adjetivo
€ que nesse caso o “to men sophon” utilizado pode conter um sentido pejorativo bem similar
ao encontrado na Apologia 20e, onde Socrates se refere ironicamente aqueles que seriam
“sébios numa sabedoria [sophian] maior que a humana”. E esse sentido de algo que extravasa
os limites humanos e que por isso se torna pejorativo que esta sendo apontado pelo uso do
“sophon” em oposicao a “philosophon”, uma vez que como na Apo. 23a, apenas ao deus

caberia ser realmente sabio e a sabedoria humana ¢ de pouco valor.

2.8 AFALSA SABEDORIA

O saber nos faz nos aproximar da verdade, portanto, tomar a aparéncia como o que ¢
verdadeiro denota o ato caracteristico da falsa sabedoria. A ignorancia, em Sofista 229¢c-d, no
seu sentido mais proximo de tolice, a amathia, ocorre quando “se imagina conhecer o que nao

se conhece™'®

, sendo vista como “a origem dos erros a que estd sujeito o intelecto
[dianoiai]”; nos livrar dela ¢ tarefa da verdadeira educac¢do, a paideia, enquanto a instrucdo, o
ensino meramente profissional, ¢ apartado e chamado de didaskalia. Essa falta precisa ser
expurgada pela educagdo, nesse sentido platonico, pois ¢ um mal que macula a alma e requer
a purificagdo pelo dialogo com o outro, o exame da propria consciéncia e a refutagcdo (Sof.
230c-d). Essa fungdo do kathairon, aquele que purifica, descrita em Sof. 231b, ¢ semelhante
ao papel de Socrates a partir de Apo. 23b-c, pois ele recebe a missdo do deus de Delfos, se

tornando necessario ir confrontar seus concidadaos, que estdo impuros por se julgarem sabios

sem o serem de fato, ou seja, por terem opinides falsas, pois tomavam a doxosophia como

31% Como tratado na segdo “Filosofia: sophia e philosophia”.

315 Observe que pév e 8¢ sdo sempre utilizados na segunda posigio ¢ possuem usualmente um sentido de oposigio, no sentido
de ‘por um lado’, ‘por outro’ (RAGON, 2011, p. 280).

318 Tradugdo do Sofista sempre por Carlos Alberto Nunes em PLATAO (1980b).
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4

sophia. Nitidamente, esta atitude de reconhecer o que ¢ apenas aparéncia de sabedoria ¢
ligada a propaganda de Delfos, como referenciado, por exemplo, em Filebo 48c, ao aludir a
méxima délfica do gnothi sauton apontada por Protarco e pelo papel de Socrates como um
“fervoroso discipulo” de Delfos (DEFRADAS, 1972, p. 10).

Ainda no Filebo, entre 48c e 49e, Socrates descreve trés tipos de ignorancia®'’,
agnoia, presentes na sociedade: a primeira ¢ relacionada aos que se julgam mais ricos do que
sdo realmente, a segunda diz respeito ao corpo, onde alguns se julgam maiores e mais belos
do que de fato sdo e, por fim, o tipo que contém a maioria das pessoas, a ignorancia em
relagdo & virtude, pois se julgam melhores do que sdo. E neste altimo tipo que vemos a sophia
como uma virtude e sendo oposta a doxosophia, pois a maioria enche-se de “conflitos e falsas

At . 5,318
aparéncias de sabedoria”

(Fil. 49a), causando um mal generalizado a sociedade, ja que a
ignorancia € tida como “um mal para todos” (Fil. 49d).

Assim, podemos compreender que Apolo escolheu Sdcrates como um bem a cidade e
ndo apenas a sua autoconsciéncia individual. A purificacao da falsa sabedoria, a eliminagao
desta ignorancia, €, portanto, uma atitude de carater religioso, pois ¢ oriunda da propaganda
de um dos maiores templos helénicos, mas também ¢ politica, pois a a¢do ¢ confrontada na
convivéncia e ndo apenas orientada ao desenvolvimento de um particular, mas sim da cidade
como um todo, visando com que ela se torne mais justa e sabia. Mas esse agir socratico nao
corresponde a tipica agdo politica ateniense, pois ndo ¢ através da presenca nas cortes e de
assumir cargos magistrados que ele se expressa, isso porque para Socrates “€ imperioso que o
que realmente combate em nome do justo [...] atue privada, e ndo publicamente” (4po. 32a),
lembrando que a critica a falta de justi¢a nas agdes politicas atenienses perpassa toda a obra
platonica. E uma agéncia privada, pois ndo deseja assumir cargos e nem seguir a ‘liturgia’ dos
oradores e politicos, mas ainda assim é uma agdo politica®'’, pois visa melhorar a coletividade
como um todo, enriquecer a koinonia € nao o proprio bolso pelo uso das magistraturas ou
cobranca por aulas. A refutacao da falsa sabedoria ¢ justamente esse servigo a Apolo, que €
gratuito e objetiva o bem de todos.

De tao influente, esse movimento nio € apenas socratico, pois no Sofista, um didlogo
no qual Socrates é posto de lado, Platdo, através do Estrangeiro de Eleia em Sof. 231b,

compreende como parte da arte da educacao a “refutagdo das vas ostentagdes de sabedoria”,

31" Em Leis 863c definem-se apenas dois tipos de ignoréncia: a de ndo saber e a de achar que sabe (uma ilusio de sabedoria).
318 Tradugdo do Filebo sempre por Fernando Muniz em PLATAO (1980b).

3% Em Apologia 32a os verbos utilizados sio idiotetiein para a agio privada e deémosieiiein para o agir publicamente. Ressalto
que o verbo utilizado démosietiein se restringe ao estar atuando em um servigo publico e ndo corresponde totalmente ao
sentido mais largo de politetiein como, erroneamente, aponta Gregory Nagy (2013, p. 606).
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ou seja, a doxosophia, mas que apenas isso seria somente “a sofistica de nobre nascimento”,
pois a refutagdo ¢ tida como uma purificagdo, mas ainda relacionando-se a figura do sofista.
Tecnicamente esta ¢ a sexta defini¢do que o didlogo faz do sofista: “o papel de purificador das
opinides que na alma servem de obstaculo para o conhecimento™ (Sof. 231¢). Esse tipo de
sofistica ¢ a mais nobre porque remove da alma as maculas das impurezas da aparéncia de
sabedoria, podendo ser visto algum paralelo com a atitude socrdtica de refutar seus
contemporaneos, mas a principal diferenga ¢ que os sofistas apenas estdo interessados na arte
da discussdo, ndo sendo regidos pelos elevados principios éticos — e religiosos — de Socrates.

Logo, a virtude ¢ uma marca da sabedoria em Platdo e o mero actimulo de
informacoes, a polymathia, ndo € bem visto, sendo tratado apenas como algo superficial. Por
exemplo, o adjetivo doxdsophos € usado apenas uma vez, em Fedro 275b2, dentro da critica a
escrita, na qual ela serviria como um elixir para a rememoracdo e permitiria aos discipulos se
mostrarem como sabios aparentes, uma vez que nio teriam a sabedoria verdadeira e seriam
ignorantes na maior parte das coisas, j& que ao confiarem na escrita eles recordariam por
impressdes alheias e ndo por si mesmos (Fedro 275a). Ao contrario de quem segue a linha de
interpretacdo das doutrinas ndo escritas, vejo aqui apenas a questdo originaria entre ser €
parecer, pois uma sabedoria verdadeira precisa estar vinculada a ideais nobres e justos, ndo
sendo apenas a repeticao enciclopédica de contetidos, como os advogados concurseiros de
nossos dias que decoram o Vade Mecum e ndo assimilam nada dos ideais de justi¢a que ali
foram escritos. Afinal, como em Teeteto 176c6, as aparéncias de habilidade e sabedoria sdao
grosserias ¢ vulgaridades, mas acima de tudo precisamos destacar o substrato religioso, pois €
preciso se assemelhar ao deus e “tal semelhanga consiste em ficar alguém justo e santo com
sabedoria” (Teet. 176a). Ser sabio requer, consequentemente, agir com justica € ndo apenas
ser capaz de recitar maximas aprendidas como um filisteu erudito ou mesmo um rapsodo sem
técnica.

Hé uma constancia dessa tematica em Platao, pois mesmo a Apologia (que ¢ tida como
o primeiro didlogo escrito) e As Leis (considerado o ltimo) mostram o desprezo pela falsa
sabedoria. Por exemplo, em Apo. 22e, vemos que aqueles que foram refutados aparecem
como tendo apenas uma sabedoria incompleta e que nao representava o ideal de sabedoria que
Socrates procurava neles, mesmo naqueles que ele ironizava por serem sabios em uma
sabedoria maior que a humana (4po. 21e). E essa sabedoria como mera reputagdo ¢ tida como

uma ignorancia (Leis 691a), uma presuncao de sabedoria (Leis 701a6) que perfaz a busca de

320 Tradugdo do Sofista sempre por Carlos Alberto Nunes em PLATAO (1980b).
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aplausos na teatrocracia, mas que ja tinha sido criticada na Republica 493d2, como sendo a
sabedoria de quem julga conhecer a preferéncia da multiddo. Conhecer o que os outros
querem ouvir para persuadi-los ndo ¢ uma sabedoria verdadeira para Platdo, pois ndo ¢ regida
por principios éticos que visam a uma sociedade mais justa. Essa sabedoria falsa ¢ mais
exemplarmente caracterizada pelos sofistas que educam aqueles que querem se tornar
oradores e politicos, pois no fundo nao ¢ algo que valha, como Ctesipo critica a Dionisidoro
em Eutidemo 300b7, ou quando Sécrates reduz a sabedoria de Hipias (Hip. Men. 368e5) a
uma destreza, malicia ou mesmo fraude, uma panourgia.

Como objetivo a seguir e o verdadeiro objeto de amor do filésofo, vemos na alegoria
da Caverna, Republica 516c5, o lembrete da “missao apolinia” de cada filésofo, pois este, ao
ver a luz da verdade (e Apolo ¢ um deus solar), teria compaixdo pelos que ficaram presos a
falsa sabedoria na escuriddo da caverna e voltaria para purifica-los, mesmo que isso pudesse
causar sua propria morte, pois, como diz Socrates em Fedro 243a, purificar-se ¢ uma
necessidade. Eis aqui a descricao da fungdo social de quem ama a sophia: a purificacao da
falsa sabedoria ¢ um rito coletivo e ndo apenas restringido a uma evolugdo individualizada,
pois o processo socratico do didlogo, o dialégesthai, ¢ exemplificado em varios momentos na
obra de Platdo e requer ao menos duas pessoas para que aconteca. E preciso, portanto, haver
uma partilha, uma interagdo social para que essa purificacdo acontega, mesmo que se situe no
campo privado, uma vez que essa acdo ndo estd envolvida por cargos politicos, ou religiosos,
oficializados — mas jamais isso seria por si sO6 uma impiedade, pois ¢ um servigo a um dos

deuses reconhecidos pela cidade e a um templo dos mais populares de sua época.
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2.9 SABEDORIA ASTUTA E PEJORATIVA

Apesar do conceito ‘sabedoria’ ter seu sentido normalmente bem positivo, podemos
detectar usos que a pareiam com a métis, a astlicia, mas também outros com um significado
pejorativo, nio meramente irénico’>'. Essa semelhanga ocorre porque sophia era relacionada
ao dominio técnico, ou seja, a ser bom em alguma coisa, sendo por isso comparada ao sucesso
do astuto, ou malfeitor, em maquinar tramas para seu proprio proveito. Assim, ao longo do
desenvolvimento do sentido de sophia, além de se perder a relagdo com o campo pratico,
também houve o distanciamento do ambito da ética, podendo sophos ser empregado como
sinonimo de astuto (SNELL, 1924, p. 13-14). Logo, podemos perceber o quao limitrofe ¢ ser

tecnicamente bom e ser um verdadeiro malandro:

0 grego nao teve vergonha de subordinar a sua sophia a habilidade do artesdo
honesto, como também a astiicia, a malicia e a malandragem do desonesto, [uma vez
que] ele também atribuiu a0 mesmo conceito, tanto a esperteza, ou a arte de
preservar sua vantagem, quanto a inteligéncia, ou a arte de encontrar os meios mais
adequados. (EISENMANN, 1839, p. 9).

Portanto, a habilidade do esperto podia ser considera como proxima da pessoa que se

. . 322
desenvolvia tecnicamente para ter os melhores resultados

. Essa ambiguidade em alguns
usos de sophia é um reflexo da propria dualidade da métis, pois esta pode representar tanto a
astacia desleal ou a mentira pérfida, quanto ser objeto de admiracdo pela superacao das
condi¢des e a vitoria®>. Em um contexto geral, uma definicdo de astucia ¢ encontrada no

trecho abaixo:

A métis ¢ uma forma de pensamento, um modo de conhecer; ela implica um
conjunto complexo, mas muito coerente, de atitudes mentais, de comportamentos,
intelectuais que combinam o fato, a sagacidade, a previsdo, a sutileza de espirito, o
fingimento, o desembarago, a atengdo vigilante, o senso de oportunidade,

321§ 5bvio que se podia fazer uso de ironia, por exemplo, quando Aristofanes em Lisistrata v. 1227 diz “nos tornamos mais
sabios ao beber vinho [Mpeig & év olve cuumdtor copmtator]”, tradugdo minha. Porém, o uso que quero destacar aqui é algo
mais especifico. Para isso, estou utilizando muitos dos exemplos encontrados em EISENMANN (1839, p. 9-10).

32 Gorgias, em Defesa de Palamedes 25, faz Palamedes comentar sobre uma acusagdo de ser, simultaneamente, sabio e
louco: “quando dizes que sou engenhoso, terrivelmente astuto e cheio de recursos, me acusas de sabedoria [6mov pév yap pe
PG Elvon TEXVHEVTA TE Kol Sevov kol mopipov, copiav pov katnyopsic]”; traducio em CAVALCANTE (2016). O sentido
geral da frase aproxima-se da palavra métis, mesmo ela ndo sendo ali encontrada, pois o campo semantico relacionado as
palavras sophia, périmos e tekhnéeis se interseccionam com ela. No contexto da defesa, essa astlicia é vista como positiva,
uma vez que Palamedes nao reconhece a pecha de louco e se satisfaz com a de sébio.

323 Descrigdo desta ambiguidade segundo DETIENNE et al.; 2008, p.19-20.
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habilidades diversas, uma experiéncia longamente adquirida; ela se aplica a
realidades fugazes, méveis, desconcertantes e ambiguas, que ndo se prestam nem a
medida precisa, nem ao calculo exato, nem ao raciocinio rigoroso. (DETIENNE et
al.; 2008, p.11).

Destarte, a métis ndo chega a formar realmente uma tékhné, pois a astlicia é uma agio
individual que prové resultados ao seu detentor, mas estd sob a égide da fyche, a sorte, e
requer uma ag¢ao rapida de acordo com as circunstancias. A sagacidade e a ocasido formam o
encontro das deusas Métis e Tique. Enquanto para Métis “o acento ¢ posto sobre a eficacia
pratica, a procura do éxito em um dominio da agdo” (DETIENNE et al.; 2008, p.17), Tique
fornece o “horizonte temporal” da métis, pois esta ocorre em “uma situaco incerta e ambigua
[onde] a cada momento as coisas podem mudar num sentido ou num outro” (Ibid., p. 21).

Esse sentido de sabedoria como asticia negativa também pode ser detectado em
Apologia 18b, onde Socrates discorre sobre os primeiros acusadores que lhe arrogaram uma
imagem de um “homem sabio, pensador das coisas suspensas no ar, € que tem investigado
tudo que ha sob a terra, e que torna superior o discurso inferior”. Ser sophos anér ali soa
como ser um astuto que explica fendmenos da natureza de uma forma que poucos entendem,
ou um espertalhdo capaz de distorcer, com malicia, a verdade dos fatos em um tribunal. O
interesse disso, em Platdo, é demarcar a caracteristica do filosofo como distante do
physidlogos e do sofista®**, o qual transforma o argumento fraco em um forte em um dominio
da disputa argumentativa. Mas a relacdo da métis, em tom negativo, com a sophia do sofista é
mais explicita em outro didlogo, o Hipias Maior (283al e 283a8), onde a sabedoria de Hipias
pode ser compreendida como a do charlatdo que quer dinheiro, uma vez que o fato dele ter
enriquecido seria uma bela prova de sabedoria. Portanto, para Platdo, quando a sophia ressoa
a astucia maliciosa, ela se aproxima do campo semantico de panourgia®”’, a malicia, e passa a
ser propriamente uma doxosophia, pois todo “conhecimento apartado da justica e das outras
virtudes ¢ manifestamente logro, e ndo sabedoria” (Men. 247a)>>°.

A sophia também pode ser empregada, em sentido negativo, como uma habilidade de

327
I

enganar. Por exemplo, Pindaro, em Neméia VII'”', acredita que a fama de Odisseu foi

32% Détienne e Vernant consideram que a “contribuigio dos sofistas [ocupa], na dobradiga da métfis tradicional ¢ da nova
inteligéncia do filosofo, uma posicio decisiva” (DETIENNE et al.; 2008, p.12).

323 RUIZ, 1959, p. 46.

326 Menéxeno 247a: “Todo conhecimento apartado da justica e das outras virtudes ¢ manifestamente logro, e ndo sabedoria.
[rdcd e Emotnun yoplopévn dikaroohvng kai tiig GAANG dpetilg Tavovpyia, ob coeia gaivetat]”; tradug¢io em CAMARA
(2014). Exemplo indicado em RUIZ, 1959, p. 46.

327 Exemplo de GLADIGOW, 1959, p. 51. Pindaro, Neméia VII, v. 20-22: “A fama de Odisseu, acredito, ¢ maior do que sua
verdadeira experiéncia / por causa da doce poesia de Homero, / pois hd uma grandeza em suas mentiras e artificios elevados,
/ e sua sabedoria poética nos engana ¢ nos ilude com suas historias [Aoyov Odvecéog 1 méOav d10 OV adveni] yevécH’
‘Ounpov: / €mel yeddeoi ol Totavd te poyovd / cepvov Eneoti ti: coeia 8¢ KAEmTel Topdyolsa poboig]”. Traduzido do inglés a
partir de PINDARO, 2007, p. 20.
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aumentada por Homero, pois sua sophia, a habilidade poética, nos enganaria e nos iludiria

”328, como também o

com suas historias. Alids, Odisseu ¢ a “encarna¢ao humana da meétis
e 1~ 329 A e . ~ .

sdbio vildo™”, mostrando como o campo semantico desses conceitos sdo facilmente
alternados. Aristofanes™” também utiliza o tom negativo da sabedoria, pois até os ladrdes sdo
L1 . P . . . , . 1
sdbios, tal qual eram sabias as palavras das ‘sereias’ mal-intencionadas em Euripides®'.

Contudo, tal qual métis em Homero>>>

também tem sentido positivo, como habilidade que
permite vencer sem usar a forga, a sophia em Her6doto>>® permite evitar a belicosidade.

O adjetivo pdnsophos, em Platdo, também ¢é impregnado desse sentido de métis que
encontra a sophia em sentido negativo. Na Republica 386 c-d***, esses sabios em tudo sdo
descritos como aqueles que conhecem todos os oficios, ndo havendo campo onde ndo sejam
especialistas; mas eles s6 conseguem passar essa aparéncia de sdbios aos ingénuos. Platdo em
As Leis 679¢ define o euéthés como uma pessoa de bom carater, mas ciandido e sem a
perspicacia para suspeitar de uma falsidade, acreditando em tudo que ouvia. Nesse sentido, o
euéthés, a pessoa de carater simples, ¢ tanto o ingénuo quanto o tolo, ou seja, ¢ 0 oposto
daquele que ¢ um sofista terrivel, deinos sophistes, como Tideu ¢é considerado em As

35, como também a antinomia do

Suplicantes de Euripides, no sentido de sabio na guerra’
astuto, como Odisseu. Esse adjetivo deinos também reflete a ambiguidade que estamos
discutindo, pois € aquilo que inspira temor, por isso terrivel, mas também o que provoca
assombro e causa respeito3 3¢ Assim sendo, sophds ¢ também sindnimo de deinés™’ , afinal,
um sabio ¢ um expert, que causa espanto pela sua destreza e por isso ¢ admirado, mas também

visto com suspeita pelos atenienses”". Enfim, a acusacdo de Socrates, como um sophds anér

328 DETIENNE et al.; 2008, p.54.

329 Exemplo de EISENMANN (1839, p. 9). Versos 1224-1225 em As Troianas de Euripides: “tod cogo® koko®d T’
Odve6éms”.

330 Exemplo de EISENMANN (1839, p. 9). Em Cavaleiros, v. 118, de Aristofanes, Deméstenes chama Nicias de sophétate, o
superlativo de sophds no vocativo, pois este roubou os oraculos de Paflagonio enquanto ele dormia.

331 Exemplo de EISENMANN (1839, p. 9). Euripides, Andrémeda, onde Hermione pronuncia: “dei ouvidos as palavras
dessas sereias / estas sabias, mal-intencionadas, astutas fofoqueiras [kdy® KAvovoo ToVGdE Lepnvev Adyoug / Gopdv
Tavovpymv mokilmv Aodnudtev]”, traduzido a partir de EURIPIDES, 1916, p. 487. Obs.: seirén pode significar tanto sereia
quanto mulher enganadora.

332 Na Iliada de Homero, Nestor faz um elogio da métis a seu filho Antiloco, pois esta se sobressai em relacio a forca
(DETIENNE et al., 2008, p.18).

333 Exemplo de EISENMANN (1839, p. 9). Herodoto, Historias, 111-127.2, onde Dario queria punir Oretes, mas sem precisar
usar seu exército, entdo invocou uma assembleia com os mais notaveis persas e perguntou quem poderia resolver isso pela
sabedoria e ndo pela for¢a: “coein kai un fin”.

334 RUIZ, 1959, p. 49.

335 Lembrando que sofista e sdbio pertencem ao mesmo campo seméntico ¢ que ¢ Platdo que cria um sentido proprio.
Exemplo de EISENMANN (1839, p. 8): Euripides, 4s Suplicantes, v. 900-902: “Tideu [...] ndo era brilhante nos discursos,
mas um grande sabio na fileira de escudeiros [Tvdéac [...] ovk &v Adyoig v Aaumpdc, GAL’ &v domidt / Sswodg copiotic]”,
tradug@o minha. Note também o paralelo entre sophia e coragem, pois ndo se trata apenas da técnica.

3 MALHADAS, 2010.

337 Franz Weber em PLATAO (1971, p. 7).

33 GUTHRIE (1977, p. 32).
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na Apologia, ¢ um reflexo de como a sabedoria poderia se tornar terrivel, ao se encontrar com

a astucia.

2.10 A SABEDORIA HUMANA DIANTE DO 4GON DOS SETE SABIOS

Em Apo. 21a, quando Platio narra a pergunta de Querefonte ao Oraculo de Delfos®*’,
dizendo que a Pitia teria respondido que ninguém seria mais sabio que Socrates®®’, ele ndo
esta apenas usando Apolo para enaltecer seu antigo mestre. Uma interpretagao coerente,

proposta por Morgan (2009, p. 560)**'

, ¢ afirmar que Platdo estaria resolvendo a competicao,
o0 agon, dos Sete Sabios, que ja vinha circulando na Hélade ha tempos, assim definindo quem
seria 0 sophoteros, o mais sabio: Socrates.

De um modo geral, a tematica da competicao ¢ a esséncia do grego daquele tempo,
pois a rivalidade entre eles era uma consequéncia das relagdes entre as polis, mas,
principalmente, da prépria vida em cidade, da busca por gloria e respeito para se destacarem
nos encontros ao redor da Agora ou nos centros pan-helénicos’*. Em vérias 4reas, como no
teatro, na musica, nos esportes com as olimpiadas ou mesmo na guerra, vemos o0 agon como
uma forma de se nivelarem e atingirem status social pela distingio de seu talento™. A
sabedoria, como categoria em disputa, ndo teria como fugir dessa normatividade grega.

Assim, vemos Hesiodo se gabando de ter ganhado um agon entre os aedos e o Hino Homeérico

a Apolo indica uma competi¢do em honra ao deus de Delfos (LLOYD, 1987, p. 85 ¢ 58).

339 Dorion (2012, p. 429) vé a historia do Oraculo como um mito platénico, mas atesta o efeito psicagogico desse relato:
“Enquanto a maioria dos jurados estava indubitavelmente irritada pela historia do Oraculo, os amigos de Socrates, por outro
lado, estavam certamente encantados ao ouvir isso pela primeira vez”. JA WALLACE (2013, p. 110) vai além de afirmar que
¢ um mito, se apoiando em Gorgias 454e, ao dizer que Platdo usa a retdrica para induzir a crenga e iludir a massa que o deus
teria comandado Socrates a fazer filosofia. Uma posi¢do mais forte ¢ encontrada em MONTUORI (1990), pois este autor ndo
vé evidéncia historica na estéria do Oraculo e acredita que seja uma pura e simples invengdo de Platdo (Ibid., p. 256).
Particularmente, apesar de ndo concordar com esses autores, considero a visdo de Dorion mais elaborada, uma vez que
Wallace acaba desprezando a religiosidade daquele tempo e Montuori assume um posicionamento cético em demasia.

30 gpologia 21a: “aveilev odv 1) TTubia pndéva copdtepov sivar”.

31 A ligagdo entre os Sete Sabios e Apologia também foi apontada por outros autores, como em GIEBEL (2013, p. 52) e
WALLACE (2013, p. 110).

32 TELL (2007) faz uma abordagem interessante sobre a circulagio da sabedoria nas Olimpiadas e a competigdo dos mais
variados tipos de sophoi. Ao final, ele especula sobre as relagdes de xenia e a sabedoria sendo uma mercadoria de troca nesse
sistema (Ibid., p. 267-268). Nessa perspectiva, a propria estoria dos Sete Sabios e a tripode € vista por ele como um indicativo
da caracteristica de se dar presentes em rituais de hospitalidade (Ibid., p. 272), ou seja, os sophoi viajariam e estreitariam as
relagdes no mundo helénico, sendo, por isso, grandes candidatos ao cargo de embaixadores (Ibid., p. 269).

33 A grande diferenca é que os sophoi queriam ser compreendidos e ndo apenas admirados como os atletas (LLOYD, 1987,
p. 90).



107

Algumas dessas competigdes também eram acirradas por uma plateia acostumada ao
debate publico, com “experiéncia consideravel na avaliagdo de argumentos em outros
contextos como as assembleias e os tribunais” (LLOYD, 1987, p. 87). Mas esse carater de
competicdo se destaca, principalmente, quando nos lembramos do sentido mais arcaico de
sophia, de saber técnico, como também com relagdo a tematica da sabedoria prética344,
relativa a experiéncia politica; caracteristica esta que se destaca no perfil dos Sete Sabios®*’, e
principalmente em Sélon®*.

E possivel descobrir distintos relatos sobre os Sete Sabios. Em Didgenes Laércio,
Vidas e Doutrinas, livro 1, 27-33, por exemplo, encontramos um sumario dessas estorias,
destacando a narrativa da tripode®’, um objeto sagrado encontrado por um pescador e que
teve sua propriedade disputada. Essa contenda foi levada ao Oréculo e este teria respondido
que a tripode seria do mais sabio®*®. E dessa forma que se origina a estoria deste objeto: ele
teria sido enviado aos sabios e estes, um a um, o recusavam e atribuiam ao deus esta primazia,
portanto, “os Sete Sabios tinham-no consagrado a Apolo Delfinio, fonte de toda a sabedoria”
(DEFRADAS, 1972, p. 274). Situagdo similar ao que acontece com Socrates na Apologia,
pois este, tendo sido apontado como sophoteros, ndo so recusou o titulo, como afirmou ser o
deus de Delfos o tinico sabio™®.

Ha disputa, ha agén. O concurso de sabedoria se inspira nos jogos olimpicos®™ e tem

: A . 351
até um prémio: a tripode™ .

Entretanto, ha varias versdes dessa estoria: em algumas fontes o
objeto achado teria sido uma taca ou vaso (instrumentos rituais), € nem sempre os sabios
foram sete, tampouco ha acordo quanto a quem seriam eles, pois, por exemplo, Periando e
Anacérsis ndo constam em todas as listas. Acredita-se que Platdo tenha sido o primeiro a

. 352 . . . .
enumera-los como sendo sete”", pois, no Protagoras 343a, encontramos Socrates dizendo

3 GIEBEL, 2013, p. 50.

35 SNELL (1924, p. 1-2) comenta que Dicaiarcos, discipulo de Aristoteles, nem considerava que os Sete Sabios teriam
alguma relag@o com a filosofia, pois tinha a compreensao dela como theoria e eles eram praticos. Snell se apoia em Didgenes
Laércio, Vidas e Doutrinas, 1-40: “Dicaiarcos diz que eles ndo eram sabios nem filésofos, mas simplesmente homens
judiciosos com vocagdo para legislar”.

46 A sophia, nesse contexto dos Sabios, ganha uma nova dimensio politica. Com Sélon vemos a sabedoria adquirindo um
novo um tom moral, ao se aproximar da discussdo de areté (SNELL, 1924, p. 12), mas também do conhecimento da medida e
da justiga (GLADIGOW, 1965,p. 16-20), simbolizando, por fim, a “capacidade de tomar as rédeas da vida” (Ibid., p. 58).

7 Devemos nos lembrar de que a tripode é um objeto sagrado, pois a Pitia proferia seus oraculos sentada em um (GIEBEL,
2013, p. 18). Além disso, achados arqueoldgicos mostram que a tripode ja tinha papel cultural desde a época micénica
(CABRAL, 2004, p. 307). DEFRADAS (1972, p. 274) também reconhece uma caracteristica minoica na tripode.

% Em grego, a resposta do Oréculo ¢é ligeiramente distinta: “ti¢ coin mévtmv tpdroc”, literalmente traduzido como “quem
tiver sabedoria a frente de todos” ou “aquele, entre todos, que tiver a primazia em sabedoria”. Em GLADIGOW (1965, p.
15), ¢ apontado que esse Oraculo evidenciaria a sabedoria dos videntes e poetas sendo conduzida ao ambito da sabedoria
pratica dos Sete Sabios.

¥ Como em Apologia 23a-b, mas também ecoando em Fedro 278d e Banquete 204a.

30 1 LOYD (1987, p. 90-91).

3TTELL, 2007, p. 259.

332 Diogenes Laércio, Vidas e Doutrinas, 1-22. Porém, GLADIGOW (1965, p. 59-60) destaca os versos de Pindaro, Olimpica
111, onde ¢ dito que o deus sol Hélio, com a ninfa Rode, teve sete filhos que herdaram dele a maior sabedoria entre os antigos.
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que esse grupo era formado por Tales, Pitaco, Bias, Solon, Cledbulos, Mison e Quilon. Nao
vemos nem Periando, nem Soécrates se colocando em meio a eles. De maneira geral, ndo ha

353
0

certeza quanto a data narrativa do Protdgoras, mas seria algo em torno de 430°””, quase na

6>**, indicando a

mesma ¢época do provavel ano da pergunta de Querefonte em Delfos, em 42
resposta do Oraculo ser posterior a data narrativa em que Socrates elenca os Sete Sabios.

Contudo, qualquer que seja a ordem narrativa, isso nos geraria problemas, pois, na
Apologia, Sécrates da a entender que comegou a praticar a refutagdo em func¢do do Oréaculo e
no Protagoras (que seria anterior) ja o vemos pondo em agdo seu método. Da mesma forma,
se Socrates ja tivesse se considerado como um dos Sete Sabios em fungdo do Oréculo, ele ndo
teria porque tirar seu nome da lista no Protagoras. O que vemos entdo, a partir da relagao
desses dois didlogos, ¢ uma estratégia discursiva de Platdo, possivelmente ndo sendo uma
historicidade do proprio Socrates. O objetivo seria usar Apolo ndo s6 como alguém que
chancelaria o comportamento daquele que estava sendo processado por impiedade,
transformando-o em um pio seguidor do deus, mas também para entronizar esse filoésofo no
Pritaneu da Sabedoria355, como um dos Sabios principais da Hélade, clamando, entdo, por
uma honraria maior até que a sitésis.

Para fazer Socrates participar desse agon, Platio pds seu mestre ja morto (lembrando
que a Apologia foi escrita ao menos dez anos apds o julgamento) em competi¢ao com alguns
dos mais sabios, estes também mortos, disputando o titulo de quem seria o mais sabio de
todos. Assim como Aristofanes, em As Ras® % fez Dionisio descer ao Hades e presenciar um
agon sophias (v. 882), uma competi¢do de sabedoria, entre Euripides e Esquilo. Tragos de
referéncia as comédias sdo encontrados nos dialogos, entretanto, ainda ha uma outra camada
nessa estoria: a sabedoria que torna Socrates o mais sabio ¢ uma que ¢ consciente da sua
propria finitude, mas que acima de tudo ¢ universal, no sentido que todos noés podemos (ou ao
menos deveriamos) identificar em ndés mesmos esse senso de limite que ¢ constituinte do

saber humano. Ela requer a cuidadosa inspec¢ao, o skopein, necessaria na discussao dialética e

3330 caleulo ¢é baseado no estudo de VLASTOS (1956, xii) a partir da idade de Protdgoras e que, por sua vez, se fundamenta
na argumentacdo de TAYLOR (1955, p. 236) sobre o ano em que Alcibiades esteve em Potideia. Contudo, JOWETT (1899,
p. 148) diz que a data narrativa do Protdgoras sempre foi muito disputada, tendo autores classicos, como Ateneu, e
contemporaneos, como Schleiermacher, detectado “a impossibilidade de todas as pessoas no dialogo se encontrem a qualquer
tempo” (Ibid., loc. cit.). Além disso, WALSH (1984, p. 101) reconhece que ¢ um consenso geral o encontro descrito em
Protagoras ter acontecido em 430, mas sugere que Platdo ndo estaria narrando um unico encontro, mas varios deles, “no
decorrer de mais de uma reunido durante as visitas de Protdgoras a Atenas” (Ibid., loc. cit.).

3% Segundo GRAHAM et al. (2016, p. 283), Querefonte esteve em Delfos em 426, durante os Jogos Piticos, ano em que
Sécrates “ja era bem conhecido o suficiente para que Querefonte pudesse perguntar sobre sua preeminéncia, a0 mesmo tempo
em que ele ainda ndo era conhecido como um ‘Tales’ (Ibid., loc. cit.). Nao deixe de observar que o autor, implicitamente,
liga Sécrates a um dos Sete Sabios.

355 Como foi descrita Atenas na reunido de diversos sébios em Protdagoras, 337d; cf. MORGAN, 2009, p. 556.

3% A comédia foi apresentada em 405, ver em ARISTOFANES, 1927, p. 293.
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na pratica do élenkhos revelador das opinides falsas, pois ela nos incita a estarmos
constantemente examinando a nossa propria vida®>'.

Pode nos soar estranho pensar Socrates como um sophds, porém, como diz PUCCI
(1961, p. 317), “[s]em duvida Socrates foi um sabio, mas qual teria sido o contetido de sua
sophia nao ¢ facil determinar”. Assim, cabe notar que a distingdo, encontrada no Banquete
204b, entre o filosofo e o sabio ndo se aplicaria diretamente ao Sdcrates como sophos nesse
sentido bem especifico que aparece em Apologia, a partir de sua propria interpretagdo sobre a
verdadeira intencdo do deus com seu Oraculo: “o mais sabio ¢ qualquer um que, como
Sécrates, tenha reconhecido que, na verdade, em sabedoria nao vale nada” (Apo. 23b). Essa
restri¢ao do sentido de sophds também nao desafia Fedro 278d, que diz s6 convir ao deus ser
chamado de sabio, uma vez que essa passagem da Apologia admite o uso deste adjetivo, mas
especificamente com esse sentido ja ressignificado, aproximando-o do filésofo. Pois a
anthropiné sophia é a consciéncia de sua propria limitagdo e, pela pequenez de seu valor, esta
disponivel a qualquer ser humano, nao formando, portanto, um sophds sem restrigao, uma vez
que ela “pouco ou nada vale” (4po. 23a) e, portanto, se torna intermediaria do verdadeiro
sdbio, o deus, e o ignorante. Dessa forma, devemos concordar com PUCCI (1961, p. 364) que
diz, enfaticamente, que a “anthropiné sophia nao ¢ sophia, mas philosophia”.

Isto ¢, obviamente, um ataque a todos os sofistas e uma tentativa de se distinguir desse
grupo. Sendo assim, ¢ uma modéstia, mas ndo uma mera restrigdo humilde, pois ¢ uma forma
de humanismo (MORAES, 2015, p. 52-53). Portanto, por um movimento que em primeiro
plano parece arrogante, ou mesmo cdmico para alguns, Platdo, na verdade, esta fazendo uma
democratizagdo radical do significado de sabedoria: todos poderiam compartilhar dela,
bastando apenas reconhecer que nada podem saber como um deus e quererem lidar
cotidianamente com a busca pela sophia’®. Ou seja, ndo ¢ gastando muito dinheiro com
sofistas que alguém se tornara sabio, nem sendo um polimata ou lendo os manuais de retorica
para se tornar um habil orador. O sébio verdadeiro, diante a restricao constitutiva do seu ser, €
aquele que tenta se conhecer, pois compreende a limita¢do fundante do que ¢ ser humano.

No entanto, essa interpretacdo sO conseguiria existir nesse sentido muito especifico
proposto pela Apologia, pois ali ¢ dado um novo valor para a sabedoria humana, agindo,
assim, como uma ‘revolucao copernicana’ na nog¢ao anterior de sophia. Ela perde seu status, a

distincdo obtida pela vitéria no agon arcaico, para dar lugar a uma nova configuragdo: o

3370 exetdzein encontrado em Apo. 38a: “a vida sem inspecio ndo vale a pena ser vivida pelo homem [0 8¢ dveEétactog Piog
00 Brotog avlporg]”.

3% BURKERT (2017, p. 134) comenta sobre os valores “paulatinamente democratizados™ relativos a sophia, com o uso de
philésophos se tornando popular, mas no sentido genérico de philosophia e ndo aquele especifico em Platao.
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filosofo, aquele que ¢ consciente de sua limitagdo intrinseca e por isso deseja e busca a
sabedoria inalcangavel. Todavia, mesmo que essa sabedoria humana esteja em laténcia em
qualquer um, € preciso fazer uso dela de um jeito bem especifico: praticando a filosofia tal
qual Socrates propagandeava na Agora, pois é necessario se purificar das opinides falsas. E
quem mais, além de Platdo, o socratico mais destacado, poderia fundar um ambiente propicio
para essa pratica filoséfica depois que a cicuta nos fez perder Socrates? Realmente, Platdo nao
¢ para qualquer um! Mas, em tese, todos podem ser filosofos™™".

Vale observar que essa sabedoria se encontra em comunhdo com os ideais propagados
por Delfos, por meio de suas maximas’®. Trés delas sio encontradas em Platdo: gnothi
seauton’® | ‘conhece-te a ti mesmo’, méden dgan, ‘nada em excesso’ e engya pdra d’dté, ‘a
»362

ruina acompanha o assegurado

socratica. Pois, como diz DEFRADAS (1972, p. 276), “Socrates, designado pelo Oraculo

— as duas primeiras nitidamente se assemelham a filosofia

como o mais sabio dos homens, fard de gnéthi sautén’®™ o principio de sua filosofia, que
inspirara todas as escolas filos6ficas formadas por seus discipulos”. No entanto, essas
méximas ndo surgem®* de um corpo de doutrinas (Ibid., p. 268), e como sdo ‘laconicas’, no
dizer de Platdo (Prot. 343a-c), sua concisdo leva a interpretagdes diversas’®. Por conseguinte,
ao adotar essas maximas, “o clero de Apolo reivindicou para seu deus o papel de um deus de
sabedoria” (Ibid., p. 276), enquanto Platdo, ao tentar tornar incontestavel a piedade de seu
mestre, atrela Socrates a sabedoria délfica, o tornando “o exegeta ideal dos pronunciamentos e
instrugdes de Apolo” (MORGAN, 2009, p. 566).

Nao a toa, Sécrates se considera “um discipulo da sabedoria délfica” (DEFRADAS,

1972, p. 15) e, portanto, reflete em si mesmo alguns dos epitetos do deus de Delfos®®. Afinal,

339 A partir deste desfecho, suponho que me venham com a réplica na ponta da lingua: “Ah, mas Platdo, na Republica, define
castas sociais e nem todos serdo filosofos!”. Bom, gostaria apenas de dizer isso: enquanto vocé lia esse didlogo pela primeira
vez, ndo se sentiu como um dos jovens que rodeavam Sécrates ¢ compreendeu o thatima da filosofia?

360 A anthropiné sophia é a pia aceitagdo da sabedoria délfica (PUCCI, 1961, p. 326).

361 Ainda na Antiguidade, a maxima gnéthi seauton ja tinha sua origem questionada, pois “no havia unanimidade a respeito
dessa questdo, se era um provérbio, um vaticinio de Delfos ou uma sentenga dos famosos Sete Sabios” (GIEBEL, 2013, p.
49).

362 Carmides 165a, onde as trés maximas aparecem juntas. A terceira pode ter tradugdes bem distintas, por exemplo, ‘o que
esta seguro caminha junto com a perdi¢cdo’ ou ‘quem se garante, se perde’, pois dté ¢ a punigdo pela aybris (DODDS, 2002,
p- 45), como também o nome da deusa da ruina e perdigdo; enquanto engyé € o que esta em boa seguranga, que ¢ confiavel.
Devido a concisdo desta méaxima, as tradugdes podem variar bastante.

363 A5 formas seautén e sautén sio variagdes da mesma palavra, a unica diferenca ¢ a contragio (crase) do “e”.

364 Segundo DEFRADAS (1972, p. 275), as maximas, ao serem atribuidas aos Sete Sabios, acabariam por fornecer uma data
de sua criagdo (a primeira metade do séc. VII), ou ao menos, da sua fixagio em formulas. E provavel que elas sejam
derivadas das expressdes de fildsofos e poetas mais antigos, mas ganharam sua forma definitiva quando foram gravadas em
Delfos; note que ¢ bem na época em que se afirmava a influéncia da propaganda délfica (Ibid., p. 274). Para CABRAL (2004,
p. 103), os temas délficos surgiram antes das Guerras Sagradas, sendo a primeira delas no século VI.

365 Conforme DEFRADAS (1972, p. 269), onde destaca também que “essa interpretacdo filoséfica das maximas délficas foi o
resultado de uma elaboragdo tardia e que, originalmente, eram apenas prescrigdes rituais inscritas na entrada do santuario
oracular”. Em suma, ¢ possivel que as ‘doutrinas’ délficas sejam, na verdade, fruto da exegese filosofica posterior.

366 Esse uso que faco é retorico, ¢ Obvio que nem todos os epitetos de Apolo se assemelham as caracteristicas de Socrates.
Afinal, ele era um ser humano e, como a Apologia prova, um ser limitado.
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ele discute a fundacdo de uma cidade na Republica, repercutindo o papel de Apolo
Arquegeta®®’, o guia dos fundadores de novas cidades, como também ecoa a variagio Apolo
Ped, aquele que cura doencas, restabelecendo a saude da alma com a ajuda das palavras, por
meio da dialética, esta podendo ser vista como uma espécie de rito catartico que purifica,
como Apolo Katharsios, livrando seus concidaddos do miasma da opinido falsa. Até mesmo
quando ele se mostra escorregadio e paradoxal na argumentacao, deixando seus ouvintes em
aporia ou maravilhados, lembra Apolo Loxias, o ambiguo. Com tantas semelhangas, mesmo
se consideradas superficiais, ou isso seria fruto da introjecdo de valores apolinios pelo proprio
Sécrates ou, no minimo, uma consequéncia do uso estratégico da religido délfica por Platdo,
com a finalidade de firmar sua filosofia em acordo com a moral mais elevada de seu tempo,
por meio desta caracteriza¢do do personagem mais fascinante de seus didlogos.

Por ultimo, vale destacar que a distingdo entre a incapacidade do saber humano frente

368

aos deuses ndo ¢ uma novidade socratica. Homero, na /liada™", ja colocava o humano como

um incapaz em termos de saber: “Dizei-me agora, 6 Musas que no Olimpo tende vossas

moradas / pois sois deusas, estais presentes e todas as coisas sabeis [iszé], / a0 passo que a nds

369 ~ , , .
”*”. E claro que ele ndo estd usando sophia, pois

370

chega apenas a fama e nada sabemos [idmen]
isté e idmen sao conjugacdes de oida, mas o paralelo ja estava dado”". A questdo ¢ que na
antitese do poeta, a “possibilidade permanece fechada para o ser humano, pois ele depende
das incertezas do ouvir dizer, a menos que as Musas lhe permitam compartilhar de seu saber”
(GLADIGOW, 1965, p. 14). J4 em Platdo é a zétésis, a acdo de investigar, que traz o
conhecimento, ndo requerendo, assim, a ajuda dos deuses como ponto de partida. A inspiragao
do poeta ndo ¢ mais a fonte reconhecida do conhecimento®’', afinal, era preciso buscar o
conhecimento verdadeiro e abrir mao das opinides falsas, através da dialética e da
receptividade a refutacdo. Ao poeta bastava ouvir as Musas para ter saber, mas, para Socrates,
um saber sussurrado por uma divindade ndo seria incorporado como um conhecimento

verdadeiro até que passasse pela analise da razao — isso sim denota a novidade conceitual da

filosofia socratica. Logo, entre o poeta e o filosofo, a sophia se deslocava do Monte Hélicon

367 Socrates ndo é um personagem em As Leis, no entanto, ndo ¢ dificil ver Platdo como quem ¢ descendente filosoficamente
dessa origem délfica.

368 Homero, Iliada, Canto II, versos 484-486: “§omete viv pot Moboon Oldumia Sodpot’ Egovoat: / Oueic yap Oeai sote
Tapeoté Te 10T 1€ MAvTA, / HUEig 88 KAéog olov dkovopey ovdE Tt Bpev”. Conforme a indicacio em GLADIGOW, 1965, p.
14.

3% Tradugo de Frederico Lourengo em HOMERO (2011).

3700 verbo oida ¢ um saber por ter visto (SNELL, 1924, p. 96), que conta com usos proximos a epistamai (Ibid., p. 83),
podendo, assim, se conectar com Teeteto 145e, onde sophia é sindnima de epistémé, relacionando, finalmente, sophia e oida.
Sl MURRAY (2004, p. 382-383) indica que a retérica, como a de Gorgias, é concebida como um campo da competéncia
exclusivamente humana, enquanto Platdo se apropriava das Musas e colocava a filosofia no lugar da poesia em relagdo a
mousiké.
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para a psykhé, a alma que esta presente em todo ser humano, enquanto que, simultaneamente,
o critério de verdade passava do que foi revelado pelo divino ao que foi investigado em si
mesmo’ "~

Estranhamente, a conclusdo de Soécrates quanto ao Oraculo também pode ser
compreendida como uma laiciza¢do paradoxal. Por um lado, ele reconhece e enaltece a
primazia da divindade com relacao ao saber, mas, por outro, remove a possibilidade de atingir
essa sabedoria na esfera humana, colocando no seu lugar uma certa sophia reduzida em valor,
mas disponivel a qualquer um que queira seguir seus passos, isto ¢, humanizando-a. A
consequéncia disso € que o critério de verdade ¢ a fonte do conhecimento saem do divino e
passam para o ambito dos mortais. A fonte de saber ndo seria mais propriedade das Musas que
inspiram poetas, nem do fogo do conhecimento roubado por Prometeu e distribuido para a
humanidade. O saber dos deuses estd em outra medida, ndo realizdvel enquanto humano, mas
ainda ¢ admirado e desejado por sua grandeza, s6 que impossivel e apenas passivel de ser
vislumbrado parcialmente. Nao compreendo isso como reflexo da famosa passagem da
mitologia para a filosofia, que foi cristalizada pela tradi¢cdo, pois os mitos perduram na obra
platonica, mantendo um papel auxiliar e com valor filoséfico, além de que o pensamento
magico ainda ecoa nessa filosofia como um todo. Na verdade, a sabedoria, sendo
originalmente um privilégio divino (GLADIGOW, 1965, p. 129), ¢ confrontada com a
filosofia, que abre mao do sentido completo dessa theia sophia, mudando a ordem das coisas
e democratizando a possibilidade do saber. Enquanto, no contexto maior, isso tudo acontecia
em meio as competi¢cdes entre os sophoi € em uma época onde a decadéncia do modo de vida
da nobreza (sua perda de poder) abria espago para uma outra parte da populagdo. Talvez,
portanto, o ataque tenha sido ao monopdlio do divino pela aristocracia e a0 modo com o qual

. . £373
ela justificava sua areté” .

372 MORAES, 2015, p. 58 ¢ 63.

373 Lembrando que os poetas e outros sophoi viviam rodeando os mais ricos, a maior parte deles com riqueza por heranga e
da nobreza tradicional. Nao sendo impossivel pensar a promog¢do de uma ideologia aristocratica por meio do financiamento,
promogao e reconhecimento de apenas alguns dos sébios, propriamente os que, como Pindaro, enalteciam a nobreza. Agora, ¢
preciso ressaltar que esse ataque nao justificaria a acusac¢@o de impiedade, mas nos faria compreender mais um aspecto de
como Socrates poderia ter sido visto por seus contemporaneos, ou seja, como alguém que estaria atacando a religido
dominada ainda pelos mais ricos, ao exemplo das liturgias. Ainda mais quando nos lembramos de que haveria algo de
exegeta em Socrates e essa fun¢do, muito provavelmente, s6 poderia ser ocupada pelos eupatridas. Na falta de certezas a
respeito, apenas indico aqui a possibilidade dessa questéo.
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2.11 O PARADOXO EPISTEMOLOGICO DO “SO SEI QUE NADA SEI”

“S6 sei que nada sei”: ¢ essa a frase que quase todos t€ém em mente quando pensam em
Socrates. Essa frase se tornou um lugar comum e mostra uma posi¢do socratica que ¢
paradoxal em relacdo ao conhecimento e ao carater de sua sophia, pois dizer que nada sabe ¢
o oposto de afirmar que se sabe algo e o contrdrio do que se esperaria de alguém que tinha
reputacdo de sabio. Mas como todo paradoxo tende a chamar a atencdo, essa frase ganhou
espaco e se tornou algo tdo popular e difundido que fez dessa pessoa cara a historia da
filosofia ser alguém bem conhecido na cultura de massa. Enfim, a sua revelia ou ndo, Socrates
tornou-se pop em nosso tempo. Mas serd que € isso mesmo que ele queria dizer?

Gail Fine (2008, p. 50) inicia um artigo mencionando uma viagem sua a Grécia onde
se deparou com varias camisetas sendo vendidas para turistas com a frase hén oida hoti ouden
oida, ou seja, “sei uma coisa: que nada sei” sendo atribuida a Sécrates. No entanto, como a
autora afirma (FINE, 2008, p.51, nota 5) ndo ¢ uma frase que aparece em Platdo e nem mesmo
uma busca no Thesaurus Linguae Graecae foi capaz de achar algo proximo a isso. Tudo
indica®™ que essa frase foi uma reconstrugdo moderna a partir do texto em latim de Cicero
(2012, p.16) no livro I §16 das Académicas, onde Varrdao comenta que Socrates “ele proprio

99 ¢¢

sabia unicamente que nada sabe”, “ipse se nihil scire id unun sciat”, ou que ele “diga nada
saber a ndo ser isto mesmo™ ", “nihil se scire dicat nisi id ipsum”.

Resumidamente, a origem desse problema estaria na tradug¢do latina ao escolher
apenas o verbo scire (saber, entender) para traduzir palavras distintas do grego, como
(syn)eidénai, epistamai, gignoskein, sophia e sophés. Um exemplo disso é, como aponta Fine
(2008, p. 56) a partir da Apologia 21b: “ego gar dé oite méga ovte smikron synoida emautoi
sophos on”, que Fine (2008, p. 56) traduz por “I am aware of being wise in nothing great or
small” e André Malta (PLATAO, 2008) por “Pois bem sei comigo mesmo que nio sou sabio
—nem muito, nem pouco”. Ou seja, 0 “so sei que nada sei” soa paradoxal pela tradugdo repetir
o0 mesmo verbo e por ndo ser de fato uma frase do grego antigo, mas sim uma reconstru¢ao
tardia a partir do latim que reduziu o leque semantico a uma mesma palavra (scire)’'°.

Somado a isso héd a boa observagdo de Brickhouse e Smith (1994, p. 31, 38 e 72) ao

apontarem que esse tipo de constru¢ao nunca soava paradoxal aos contemporaneos de Platdo e

37 FINE, 2008, p. 49, n.1; VLASTOS, 1991, p. 82, n.4.
375 Tradugdo de José Seabra em CICERO (2012).
376 A partir de FINE (2008).
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Socrates, afinal, como os dois autores dizem, se fosse de fato um paradoxo a época, Platdo era
inteligente o suficiente para perceber isso e teria dado um jeito de evitar o tom contraditdrio
da afirmacdo. O fato de ndo haver esse passo argumentativo seria a prova de que Socrates
diferenciaria entre “um tipo de conhecimento que ¢ constituinte da sabedoria e um tipo de
conhecimento que ndo era” (Ibid., p. 38) e que isso era patente aos seus interlocutores e
contemporaneos.

Assim, comentadores como Fine, Brickhouse, Smith e Vlastos argumentam de forma
distinta, mesmo que com diferencas e refutagdes entre eles, mas ainda sobre essa mesma
perspectiva, de que o “so sei que nada sei” nao ¢ bem um paradoxo e ndo ¢ tdo contraditério,
uma vez que haveria uma distingdo entre o que Sdcrates se referiria por conhecimento ou
sabedoria, correspondendo a um nivel mais alto e completo e outro mais baixo e relacionado a
vida cotidiana, similar ao que vimos nas se¢des anteriores com os sentidos gerais de sophia e
episteme.

Esse nivel mais baixo de conhecimento ¢ para Vlastos (1985) o que resulta da crenga
verdadeira justificada e elénctica (1985, p. 9, n. 25), ou seja, trata-se do conhecimento obtido
através do élenkhos, o método socratico de refutar e requerer continuamente definicdes mais
precisas aos seus interlocutores. Ja Brickhouse e Smith (1994, p. 34) afirmam que Socrates
ndo tem nenhuma duvida sobre algumas defini¢des, tais como a de rapidez (Laques 192a) ou
de figura (Ménon 76a). Fine (2008, p. 61) ainda aponta que Platdo parece usar a constru¢ao ez
oida coloquialmente ou para uma opinido segura de alguém que tenha motivos razoaveis.
Portanto, esse é o tipo de conhecimento que Socrates tem quando afirma certas certezas
morais (como na Apologia 29b, onde diz “sei que ¢ mal e vergonhoso”) ou quando indica
constatacdes mais corriqueiras, como em Fedro 235c: “syneidos emautoi amathian”, podendo

3 ~ ~ . , .
377 ou entdo nogdes gerais faceis de serem

ser traduzido como “conscio de minha ignorancia
conhecidas por todos (como a rapidez no Laques, definida por ele mesmo). Wolfsdorf (2004),
por exemplo, se baseia no trabalho de diversos comentadores e agrupa mais de trinta
knowledge claims, onde Socrates diz saber alguma coisa, com valor epistémico variando
desde coisas simples até questionamentos €ticos e filosoficos.

A partir do que foi exposto por VLASTOS (1985, p. 24), podemos observar que
Socrates pode até ndo saber explicar como algo € o que €, por exemplo, quando diz em Hipias

Maior 304d-¢*"® que ndo sabe (oida) o que ¢ a beleza (fo kdlon) e se mostra um ignorante do

377 Tradugdo minha.

38 Hipias Maior 304d-e na tradugio de ANGIONI (2019), levemente adaptada por mim nas partes italicas: “pergunta se nio
tenho vergonha de ousar discutir sobre belos propésitos — tdo claramente refutado sobre o belo, que nem sequer sei [0ida] o
que ele é em si mesmo. Diz ele: ‘ora, de que modo poderas saber [gion] se um argumento, ou qualquer outra acdo, esta
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belo (t0 kalon agnoén), mas mesmo assim ainda acredita poder saber (doko moi eidénai) que

o~

algo ¢ belo, apresentando uma certa duvida nesse nivel mais baixo de saber, quando ele

O~

perguntado’” se seria melhor estar vivo ou morto se ndo pudesse saber identificar o que
belo, mostrando que a vida bem vivida requer saber reconhecer isto, mesmo que o grau
maximo de conhecimento acerca do belo ndo seja atingido. Sendo assim, Socrates reconhece
que tem esse grau mais baixo de conhecimento, mas ndo se admite como sabio, uma vez que
ndo conhece as coisas mais elevadas, ndo tem um conhecimento perfeito e infalivel acerca de
algo. Portanto, ndo h4 nada realmente paradoxal, trata-se na verdade de dois niveis de
conhecimento, um mais reles e outro superior.

Do outro lado, temos esse nivel mais alto de conhecimento a que Socrates se refere
quando afirma ndo ter conhecimento, nem ser sabio. Vlastos (1985, p. 18) apelida esse nivel
mais alto como conhecimento., de certeza, porque esse ¢ um nivel de conhecimento onde se
teria uma certeza infalivel e do qual Socrates se desvencilha afirmando sempre que nao o
possui. Essa infalibilidade da certeza do conhecimento ¢ um dogma que Vlastos (1985, p. 17)
detecta em Parménides™ quando a divina revelagio da deusa é quem d4 a prerrogativa da
certeza indubitdvel que o filésofo aceita, o mesmo ocorrendo em Demdcrito, que nao
admitiria um conhecimento poder ser falivel e ndo perfeito. Fine (2008, p. 60) aponta ainda
que, ao nao se considerar sophos, Sécrates afirma que lhe falta conhecimento, ou ao menos
em algum nivel. Ou seja, Socrates reconhece em si mesmo ser capaz de obter um nivel menor
de conhecimento, que Vlastos (1985, p. 18) apelida de conhecimento., por ser aquele ja
descrito previamente, oriundo do élenkhos.

Sintetizando essa questdo, portanto, e me apoiando em Fine (2008, p. 63), posso dizer
que, assim como Socrates sabe, ndés somos capazes de saber, em um nivel baixo de re-
conhecimento, que ndo sabemos algo nesse nivel maior que envolve “uma compreensiao
sistematica e sintética de um determinado campo ou dominio de conhecimento” (Ibid., loc.

cit.). Ou como a autora exemplifica: posso dizer que sei que ndo sei russo, pois nunca estudei

belamente articulado ou ndo, se és ignorante do belo [10 kaAOv dyvo®Vv]? E, enquanto perduras nessa condi¢do, achas que
viver ¢ melhor para ti que estar morto?” Como estou dizendo, ocorre-me ser insultado e enxovalhado por vds e por ele. Mas
talvez seja necessario suportar tudo isso, pois ndo seria absurdo se eu fosse beneficiado. A rigor, Hipias, julgo que sou
beneficiado pelo convivio com ambos, pois penso que sei [dok® pot €idévan] o significado daquele ditado que diz ‘sdo
dificeis as coisas belas’ [¢neidav odv eicéMw oikade gic duavtod Kol pov dkodon tadta Aéyovioc, Epmtd &l ovk aicyvvouat
TOAU®V TTEPL KOADY EmTndevpdtmv Staréyecbal, obto pavepdg eEeheyydevog tepi Tod kAol Tt 008" avTd ToUTo §TL TOTE
goTIv 0ida. ‘kaitol WS od gion,” enotv, ‘f Adyov doTIC KOADS KUTEGTNGOTO 1| N, | EAANV TPpEEv MvTvodv, TO KoAdY
ayvodv; kai 6mdte ohT StéKkelco, oiel ot kpeittov etvar (v paAlov §| TeBvavar;’ copBénre 8 pot, Smep Aéyw, KaK®C pév
Vo HUAV drovew Kol oveldilesOor, kakdc 6¢ vn’ €xeivov. dAAL Yop Towg dvaykoiov DTOPEVEY TODTO TAVTO: OVOEV Yap
diromov &i peloipnv. &yd odv pot dokd, ® Inmia, deelijclat dmod Tiic AuEoTéEpV VUGV OAaC: THY Yap Tapolpiay &TL ToTe
Aéyet, TO ‘yolemd T KoAd,” doK® pot eidévon]”.

379 Esse critico de Socrates é seu proprio alter ego, revelado em 298b como o filho de Sofronisco, de quem ele mais se
envergonharia.

3% Eragmento B1, v. 29: a deusa revela a Parménides uma certeza perfeita e indestrutivel.
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esse idioma e mesmo assim sou capaz de reconhecer que ndo sei nada dessa area do
conhecimento (Ibid., loc. cit.).

O reconhecimento que Socrates faz de que ndo tem o conhecimento nesse nivel maior
¢ justamente aquilo que define a sua sabedoria humana, a anthropiné sophia (Apo. 20d), “a
forma de saber com a qual Sdcrates se reconhece em poder” (BRANCACCI, 1997, p. 306).
Assim, ele pode reconhecer esse limite constitutivo da sabedoria humana, pois todos nds nao
somos capazes, por natureza, de ter uma sabedoria maior que a humana, que ¢ aquela que em
tom jocoso Sdcrates atribui ao sofista ou ao filésofo da natureza (4po. 20d). Como bem notou
Brancacci (1997, p. 313), na exposi¢do do conceito de anthropine sophia, Socrates usa varias
expressoes para indicar esse seu nao-conhecimento, que € sempre uma questdo de nao saber
algo definido, mas ndo se referindo a um ndo-saber absoluto, comentario que segue a mesma
linha dos autores que citei previamente e que hierarquizam um nivel mais baixo e outro mais

alto de conhecimento:

No nivel terminoldgico isso ¢ indicado de maneira mais clara pelo fato de que os
diferentes verbos (ex.: epistamai) usados por Socrates na forma negativa para
qualificar esta situag@o sdo sempre acompanhados de um complemento de objeto ou
de um complemento indireto indicando as coisas em torno das quais Socrates se
reconhece sem conhecimento (BRANCACCI, 1997, p. 313).

: - . . 381
E por isto que podemos ver Socrates falar de sua sabedoria® como “uma certa

» 32 (4po. 20d) ou como “um tanto ordindria” *** (Ban. 175¢). Afinal, a sabedoria

sabedoria
socratica ¢ algo particular e que ndo ¢ capaz de abarcar o mundo das perfeitas defini¢des do
saber ilimitado. Uma vez que ao humano cabe reconhecer sua propria limitagdo e ndo julgar
saber mais que do que verdadeiramente sabe, pois, como Socrates diz na Apologia 23a,
reportando a fala do deus do Oréculo, “a sabedoria humana pouco ou nada vale”.

Reconhecer essa sua propria limitagdo quanto a possibilidade de sabedoria e
conhecimento no maior nivel ndo impede o agir moral de Sécrates, como o exemplo ja citado

do Hipias Maior com relacdo ao to kdlon deixa claro. Dylan Futter (2013, p. 66) chega a dizer

que essa sabedoria humana ¢ a aporia geral, um estado em que o ndo conhecido ¢ assimilado

B RUIZ (1959, p. 49-51) aponta ao todo quatro exemplos de Socrates falando sobre sua sabedoria, mas optei por utilizar s6
os dois acima. Além desses, no Crdtilo 428d, Socrates diz desconfiar de sua sabedoria (“tnv €uovtod coeiov Kol AmoTd”),
mas depois ¢ afirmado que ela tinha sido consequéncia da inspiragdo de Eutifron (RUIZ, 1959, p. 50; SOUZA, 2010, p. 35).
O ultimo exemplo é em Eutifron 3b-¢, onde ¢ afirmado que os atenienses ndo toleram quem pretende ensinar sua sabedoria,
no contexto em que Socrates esta sendo processado por corromper os jovens (pelo ensino de sua suposta sabedoria), enquanto
Eutifron, uma vez que néo ensina, ndo ¢ processado pela sua sophia.

382Apo. 20d: “copiav Tva”.
3% Ban. 175¢: “@ooin 1i¢”.
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de maneira incompleta (Ibid., p. 67) e que, mesmo se a verdadeira sabedoria ndo for obtida,
ainda assim se pode fazer um progresso epistemologico (Ibid., p. 71). Vale lembrar aqui o que
aparece no Ménon 80a, quando Socrates ¢ definido como se estivesse sempre em um estado
de perplexidade e que, como uma raia, era capaz de entorpecer e deixar os outros perplexos.
Dessa forma, podemos afirmar, pela Apologia e pelo Banquete, que ha uma
impossibilidade do saber humano chegar ao nivel mais alto de sabedoria, isto ¢, ndo podemos
nos firmar na sabedoria divina como um deus. Porém, essa tomada de posi¢do ndo restringe a
disposi¢cdo de quem se preza a aperfeicoar seu conhecimento, ou seja, ainda permite a
tentativa de alcancar, como em uma espiral continua ou em um crescendo, aquele saber para
sempre inatingivel, mas que, através da dialética e da mimésis da refutacdo que Sdcrates fazia
com seus concidadios, nos decantaria das impurezas que maculam a alma, nos enriquecendo,
de um jeito diferente do almejado pelo philokhrématos, mesmo quando terminamos em
aporia. E assim, por essa restricdo, que “uma certa sabedoria” (4po. 20d), a sabedoria
humana, se define — limitada, mas ao mesmo tempo universal, pois ¢ comum a todos os seres

humanos.

2.12 SABEDORIA E INTUICAO

O outro da sabedoria humana de Socrates ¢ a sabedoria divina que, em tom
cerimonioso, Socrates alude quando afirma, em 4po. 23b, que o deus € sabio, pois ndo estad
limitado como o humano. Destarte, a fungdo religiosa que Socrates cumpre em Atenas, ao
abarcar sua tarefa divina que Apolo designou, ¢ justamente essa: alertar seus concidadaos a
ndo cairem no ensejo de se julgarem mais sédbios do que realmente sdo, pois ha limites
constitutivos do saber humano. Entretanto, por mais que Socrates afirme que sua sabedoria ¢é
uma certa sabedoria particular, a sabedoria humana, o que faz parecer que seja, realmente, de
pouca importancia (4po. 23a), ha nesse personagem um grande flerte com o mundo religioso
de sua época e pretendo realgar alguns pontos fora da curva que tornam essa sabedoria dele
um pouco além do comum.

Afinal, Socrates se envolve com o pensamento magico de seu tempo, sendo
considerado por alguns autores, como Nicolas Grimaldi, um feiticeiro. Eric Dodds chega a
dizer em artigo (1945, p. 17, n. 4) que a atitude de Socrates frente ao seu daimon, esse seu

sinal divino, ¢ uma prova suficiente de respeito aquela sabedoria intuitiva cujas fontes
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escapavam do exame da inteligéncia. Dodds conceitua esse “irracional”* como o elemento
misterioso do aspecto ilogico da experiéncia humana, tanto na relagdo com nds mesmos
quanto da relag@o entre homem e mundo, lancando mao de um exame da experiéncia religiosa

grega para interpretar isso. Quanto a essa influéncia em Socrates, Dodds chega a afirmar’®:

Sécrates, sem duvida, acreditava na ideia de ‘seguir um argumento até onde ele
conduzisse’, mas achava que muito freqlientemente ele levava apenas a novas
questdes e que caso falhasse era preciso seguir outros guias. Nao devemos esquecer
que ele tomava tanto sonhos, quanto oraculos, extremamente a sério, ¢ que
freqiientemente ouvia e obedecia a uma voz interna que sabia mais do que ele (se
pudermos acreditar na palavra de Xenofonte, ele a chamava muito simplesmente de
‘voz de Deus’). (DODDS, 2002, p. 186).

A passagem de Xenofonte apontada na citagdo acima se encontra na Apologia 12-13,
onde Socrates diz: “a voz de deus se manifesta para me dar sinais sobre o que devo fazer [...]
E a sacerdotisa que tem o seu assento na tripode de Delfos, ndo anuncia, também ela, a
mensagem do deus através da voz?**. Assim, identificamos um movimento idéntico na
Apologia de Platdo e de Xenofonte: Sdcrates realmente ¢ caracterizado como alguém com
uma conexao com o divino, o que pelo contexto maior, podemos interpretar que seja um deus
especifico: Apolo Pitio.

Portanto, contra a ideia de um saber socratico que se origina apenas pelo élenkhos,
podemos apontar, entdo, o papel de seu daimon, pois este o induz, apontando quando esté
prestes a cometer um erro e sinalizando um certo grau baixo de conhecimento™’, como
quando mostra que Sécrates ndo deve fazer algo, mas também outras fontes de contato com o
divino, como os sonhos. Em suma, se por um lado temos a figura dele sendo definida por essa
sabedoria humana, que ¢ conscia de sua limitacao, por outro lado podemos ver um enlace com
o pensamento magico do século V, favorecendo assim o surgimento de hipdteses, as quais
Socrates so aceitaria, como conhecimento, apoés um exame detido. Essa € a propria questdo
explorada no Ménon 97e-98a com relagdo a cadeia de raciocinios necessaria para dar

estabilidade ao conhecimento:

3% DODDS, 1945, p. 16; Id., 2002, p.9.

38 Passagem também comentada por PUCCI (1961, p. 378).

386 Tradugéo de Ana Elias Pinheiro em XENOFONTE (2008). Original em grego da Apologia de Xenofonte 12-13: “Ogo® pot
Qw1 Qaivetarl onpaivovoa 6 Tt xpn motelv [...] N 8¢ TTvboi &v 1d Tpimodt iépea 0V kol 0T @OV} T mapd oD Oeod
Sworyyédhet;”.

387 Conforme foi tratado na segdo “O paradoxo epistemologico do ‘sé sei que nada sei’”, um conhecimento em um nivel
inferior e corriqueiro, se aproximando nao a opinifio, mas as hipéteses da didnoia, cf. FERBER (2007b).
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Pois também as opinides que sdo verdadeiras, por tanto tempo quanto permanegam,
s30 uma bela coisa e produzem todos os bens. S6 que nao se dispdem a ficar muito
tempo, mas fogem da alma do homem, de modo que ndo sdo de muito valor, até que
alguém as encadeie por um calculo de causa. E isso, amigo Ménon, ¢ a
reminiscéncia, como foi acordado entre nds nas coisas ditas anteriormente. E quando

sdo encadeadas, em primeiro lugar, tornam-se ciéncias, em segundo lugar,
388

estaveis™ .

Sem o célculo de causas, esse vislumbre se tornaria fugidio, mesmo que fosse uma
opinido correta. A racionalizagdao desse tipo de experiéncia permite ao ser humano tocar um
conhecimento maior que a sua realidade imediata comporta, afinal, para Socrates, a razdo ¢ a
melhor parte da alma (Rep. 441a), nos ajudando a nos assemelhar ao deus (7eet. 176a), que ¢
sabio (Apo. 23b). Logo, precisamos destacar o papel desse tipo de intuicdo como um ponto de
partida, pois na busca do conhecimento, a fonte inspirada do saber pode servir como origem.

E interessante perceber que em algumas passagens Socrates solta hipoteses com o
verbo mantetiomai®®’, que tem o campo semantico ligado ao pensamento magico, pois é usado
quando se adivinha, vaticina ou profetiza algo, sendo etimologicamente ligado a palavra
mdntis, o adivinho ou vidente. Por exemplo, em Apo. 39d°”°, Sécrates diz que ird profetizar o
futuro daqueles que o condenaram, afirmando que eles terdo o castigo de aturar uma profusao
de novos filosofos. Dessa forma, paradoxalmente, Socrates diz ndo ter sabedoria alguma, mas

mesmo assim flerta, constantemente, com esse mundo magico:

A atitude do sabio humano é, portanto, ouvir as intuigdes que de alguma forma
podem vir do deus. Portanto, ndo seria por acaso que Socrates, ao expor conteudos
de sabedoria, ideias sobre o bem e o mal, fizesse tdo facilmente trocas com o
daimon, com os sonhos, com a Diotima, etc., ou seja, recorresse direta ou
indiretamente a verdadeira sabedoria. (PUCCI, 1961, p. 328).

Na perspectiva socratica, portanto, existiria um elemento intuitivo no conhecimento
verdadeiro (GULLEY, 1952, p. 75-76), pois, por exemplo, no Céarmides 169b391, ele
‘adivinha’ (manteromai) que a temperanca seria algo bom e 1til, enquanto na Republica

505e-506a ele se expressa com manteromai € apomanteuomai (lit. anunciar como um

3% Tradugio de Maura Iglesias em PLATAO (2001). Original em grego de Ménon 97e-98a: “koi yap oi 56Ea ai GANOEic,
o0V pEv av ¥pOVoV TopapEVOGLY, KOOV TO xpiita kol Tavt ayada £pydlovtat: ToADY 8& ypovov ovk £0EAovaot Tapapévery,
AL Spometevovoty €K TG Yuyfig Tod avBpdnov, dote ov moAlod Gl giot, Eog dv Tig adTag dMon aitiog Aoyoud. todto
8 éotiv, ® Mévav £tdipe, avapvnol, dc &v toic Tpdcodey Muiv dpoAdynTal. énellday 8¢ Seddotv, TPdTOV NV EMGTHpoL
yiyvovton, Emetta povipor”.

% A discussio apresentada sobre manteiiomai e intuicio socratica segue as indicagdes de PUCCI (1961, p. 327-329) e
GULLEY (1952, p. 75-77), sendo deste tltimo a fonte dos exemplos utilizados aqui.

3% 4po. 39d: “o que estd por vir que desejo profetizar para vocés, os que votaram contra mim, pois ja estou naquele ponto em
que os homens mais profetizam: quando estdo prestes a morrer [tadto P&V oDV DRIV TOIC KATOYNPIGAUUEVOLS HOVTEVGAUUEVOS
amaAAdTTopaL]”.

39 Carmides 169b: “Tiv yoip odv 81 6m@pocHVIIY GOEMUGY Tt Kai dyaddv pavtedopot ivor”.
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profeta), quando diz que toda alma ‘intui’ o bem e que ndo vale a pena manter um guardido
que nao ‘perceba’ que o belo e o bom sdao um bem. Assim, aceitando essa correlacdao, que
usualmente some em meio as tradugdes contemporineas’ >, percebemos a expressdo da
intui¢do intelectual oriunda de uma sabedoria distinta. Todos os dicionarios consultados®”
definem manteiomai com um campo semantico ligado ao pensamento magico, como
‘profetizar’, ‘procurar adivinhagdes’ ou ‘proferir oraculos’, mas os tradutores de Platao
costumam optar por palavras contemporidneas que retiram essa caracteristica socratica,
indicando a cristalizagdo de uma interpretacdo que ndo compactua com o pensamento magico
do séc. V. Entretanto, mesmo sendo um fato que a tradugdo literal nos soaria estranha,
precisamos perceber que todos esses exemplos refletem a mentalidade do grego daquele
tempo historico, pois ndo sdo meros rococos literarios. Ha ali uma verdade, um espirito do

tempo. Mas ¢ claro, ¢ sempre mais facil dizer “E ironia!”.

%2 No portugués poderiamos usar o verbo ‘adivinhar’, pois manteria a duplicidade de sentido com a pratica da adivinhagao,
ao demarcar o pensamento magico. Afinal, todo uso desse verbo, em maior ou menor grau, faz uma ligagdo com uma fonte
ndo racional do saber.

3% Em inglés: A Greek—English Lexicon (LSJ), Autenrieth Homer, Slater Pindar; em espanhol: Diccionario Griego-Espafiol
(LMPG), em francés: Dictionnaire grec-frangais (Bailly); em portugués: Dicionario grego-portugués (MALHADAS, 2010).
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3. O PENSAMENTO MAGICO EM SOCRATES

A leitura dogmatica da obra platonica ndo gosta de reconhecer que Socrates possa ter
sido influenciado pelo pensamento magico que ainda transbordava pela Grécia classica. E até
dificil de discutir esse assunto, pois as palavras enfrentam desafios para exprimir esse
significado. Eu mesmo oscilei quanto a esta terminologia ao longo da pesquisa: inicialmente
segui a nomenclatura de Eric Dodds (2002) apelidando essa faceta de Socrates de irracional,
mas hoje considero um termo etnocéntrico, pois o irracional, muitas vezes, é a manifestacao
de um tipo de religiosidade considerada primitiva. Ao mesmo tempo, a religido ¢ algo do
espectro coletivo, mas ainda hd nele um componente mistico e espiritual que é a parte
individualizada de algo indizivel por palavras, pois se encontra oculto e em dificil acesso.
Porém, considerar Socrates um ocultista € um erro desnecessario e discutir o aspecto
espiritual nos deixaria muito mais proximos da Filosofia Contemporanea e do Geist de Hegel
do que da Antiguidade. J4 a nog@o de misticismo convém ao mundo antigo, porém ela tem um
uso restrito € que se relaciona com os Mistérios, como o de Eléusis, e com isso um novo
problema seria criado ao falar de modo genérico sobre algo que pode ser compreendido com
mais especificidade. Uma solugdo parcial seria usar a nogdo antropologica de pensamento
mdgico, pois esta funcionaria em alguns momentos® ", mas daria muita énfase a magia e a
feiticaria que estdo rodeando Sdcrates, uma vez que ele ¢ acusado de enfeiticar seus ouvintes,
porém tiraria o destaque das outras qualidades excéntricas dele. Portanto, vejo a necessidade
de reativar’”’ esse conceito antropolégico dentro de um espectro mais amplo, assim, o uso que
faco nessa dissertacdo serve como um termo guarda-chuva, onde esses aspectos poucos usuais
na interpretacdo filosofica sdo destacados como uma parte constitutiva de Socrates,
possivelmente o histérico, j& que ndo se trata de uma caracterizagdo encontrada
exclusivamente em Platdo. Assim, acredito vedar a compreensdao erronea de Socrates
meramente como um mago, tal qual um iatromantis, pois ha ainda mais uma camada a ser
observada.

E claro que atopia de Sécrates também se fundamenta na novidade de sua filosofia.
Isso ¢ um fato. Alids, essa € a interpretacdo mais costumaz entre os comentadores. A questao

que lanco aqui € que a opinido ortodoxa remove esse aspecto representado pela influéncia do

3% Alguns usos do conceito de pensamento magico sdo etnocéntricos, principalmente quando baseados em Lévy-Bruhl, mas
podemos contar com Marcel Mauss e Lévi-Strauss para ndo cair nesse erro.

395 Em referéncia & nocdo de filosofia onde “cada conceito opera um novo corte, assume novos contornos, deve ser reativado
ou recortado” (DELEUZE; GUATTARLI, 2001, p. 29).
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pensamento magico. Porém, “declaragdes gndmicas ou oraculares qualificadas sdo uteis
apenas como ponto de partida para a investigagao filosofica e ndo sao um fim em si mesmas”
(MORGAN, 2009, p. 552). Entdo, evidencia-se que seria preciso contrabalancear qualquer
ideia, mesmo uma inspira¢do, como uma hipdtese a ser desenvolvida e acurada pela dialética,
podendo ou ndo parir bons frutos, como a questao da maiéutica discutida em Teeteto 151 b-c.

Logo, a filosofia a partir de Socrates, fundamentalmente a do personagem platdnico,
requer o trabalho intelectual e racional e ndo aceita a inspiragdo divina como fonte de
conhecimento per se, como atestado por fon 542a e Apo. 22b-c. Em bom portugués: nio ha a
verdade revelada quando falamos sobre Socrates, mas ndo ha nenhuma recusa da inspiracao
como ponto de partida. E por isso que “a filosofia prefere a mania erdtica a técnica e a ilusdo,
porque apaixonados e inspirados (ensinam Banquete ¢ Fedro) saltamos para fora de nossas
medidas e, em um golpe de sorte, pisamos o terreno do divino” (COSTA, 2014, p. 131).
Desse modo, se, por um lado, € preciso usar o logos para discutir racionalmente uma hipdtese,
por outro, Sécrates nao € como a Liberté de Delacroix, que de pés descalgos traz a novidade
revolucionaria, afinal, ele ndo esta trazendo a tocha da razdo encarnada como um Prometeu,
nem descingindo completamente a mitologia da filosofia, como se fossem opostos
incombinaveis. Afinal, como exposto em Fedro 229c-230a, na passagem que fala sobre o
mito do rapto de Oritia por Boreas, Socrates desdenha da racionalizagao dos mitos elaborada
por alguns sdbios, considerando-a como algo de quem ¢ muito habil, deinos, preferindo
confiar no que usualmente se acredita a respeito’°, ou seja, evitando arrumar os mitos por
estratagemas e reconhecendo neles uma fonte de saber, mesmo que parcial e incompleta.

Em varios momentos dessa dissertacdo, ja foi possivel verificar que em torno dessa
figura paradoxal existem elementos pouco racionais. Ou, a0 menos, caso ndo compartilhe de
minha interpretagdo, ¢ necessario reconhecer que Socrates ndo ¢ apenas aquilo que deseja a
sua caricatura racionalista, cristalizada a partir de séculos de exegese. Essa tradigdo dogmatica
e posterior pode até ndo ser uma caliinia tdo grande como a dos antigos acusadores, 0s
comedidgrafos que gravaram em seus contemporidneos uma imagem distorcida dele, mas
decididamente condena a morte essa parte da manifestacdo de sua personalidade, a qual ¢
impossivel de dissociar de sua propria filosofia. Se Sdcrates (ndo se tratando apenas do relato
de Platdo) ndo tinha medo de expor seus sonhos premonitorios, nem as indicacdes de seu

daimon e tampouco se envergonhava de se manter fixo em transe reflexivo, por que em pleno

3% Fedro 230a: “sendo persuadido pelos mitos conforme os costumes [nel06pevog 8¢ @ voulopéve nept avtdv]”, tradugio
minha. E interessante notar que o verbo nomizein é o mesmo da acusagdo em Apo. 23d, que imputa a pecha de impio a
Sdcrates por ndo reconhecer os deuses da cidade (“Ogovg pr| vopilew”).
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século XXI, de discussao decolonial e ao menos com quase duzentos anos de uma
reformulacao de estudos antropologicos, nos teriamos que nos dobrar a tradicao e ndo discutir
a sério a influéncia do pensamento magico na filosofia radicada em Sécrates? Confesso que
ndo encontro 0s motivos para esse ‘esquecimento’.

Ainda mais que essas caracteristicas socraticas, além de peculiares, podem ser
consideradas proximas ao xamanismo, mas sem com isso tornar Socrates um xama° ' de fato.
Isso acontece porque o locus do xamd ndo existia no mundo helénico’®. Por exemplo,
desconhego uma palavra grega especifica para isso, pois ndo ¢ uma fun¢ao social delimitada
como a que encontramos em outras culturas. A comparagdo pode nos soar até for¢osa, mas o
fato é que no Teeteto 149a Socrates se descreve como atopétatos, o superlativo de dtopos, isto
¢, aquele que ndo tem lugar, que é estranho e dai o “mais esquisito dos homens™*’. Ha,
portanto, algo expresso de maneira pouco clara e que se vincula ao misticismo, ao
pensamento magico, religioso ou mesmo irracional que circunda Socrates e o deixa tdo fora
do lugar que até a tarefa de comentar o assunto ¢ dificultada j4 de saida pela terminologia
inconsistente.

A realidade ¢ que uma sociedade com uma religido politeista tdo pouco dogmatizada e
aberta a misticismos variados € capaz de apresentar elementos de um xamanismo difuso que
ainda podem ser percebidos nos didlogos socraticos, pois “Platdo efetivamente fecundou a
tradi¢do racionalista grega com ideias magico-religiosas, cujas origens remotas pertencem a
cultura xamanistica do norte” (DODDS, 2002, p. 210). Essas culturas nortenhas sdo a Citia e
a Tracia, povos com tradi¢do xamanica com 0s quais os gregos tinham entrado em contato
(DODDS, 2002, p. 144) e que também povoam o imaginario com o qual o século V se
debateu. Essa discussdo sobre o xamanismo grego ainda ¢ alvo de muita disputa na

400

academia™, mas os filésofos mais reconhecidos por terem estes tracos costumam ser

397 Como apontado por TULLY et al. (2015, p. 130), etimologicamente, a palavra ‘xama’ é de origem siberiana e proveniente
de linguas tungusicas, denotando alguém entusiasmado, comovido e capaz de obter conhecimento de modo extatico.

3% Apesar de assunto controverso, ¢ possivel verificar o xamanismo ja nos minoicos, como defendido por MORRIS e
PEATFIELD (2009). Neste estudo, através das imagens presentes em ‘gold rings’ e estatuetas encontradas em santuarios, é
apontado, como caracteristico do xamanismo minoico, “o uso ativo do corpo para entrar em um estado alterado de
consciéncia (EAC): isto ¢, um estado corporal ndo comum no qual sensagdes, percepgdes, cogni¢do ¢ emogdes sdo
modificadas” (Ibid., p. 39), indicando também a postura fixa como uma pratica xamanica de indugéo de transe (Ibid., p. 51),
algo que se assemelha ao descrito por Alcibiades. Uma posi¢do mais cética com relagdo a esse tema, mas que nio deixa de
reconhecer elementos do xamanismo nos minoicos, encontra-se em TULLY et al. (2015), comentando também,
especificamente, a questdo da postura corporal em Ibid., p. 137-138.

3% Traduzido por Carlos Alberto Nunes em PLATAO (2001).

400 BREMMER (2002) faz uma recapitulagfio sobre a teoria dos xamds gregos, a partir dos autores pioneiros Meuli e Dodds.
Sua conclusdo ¢ que, apesar de ndo haver duvida da existéncia desses purificadores e videntes, os xamas gregos seriam um
grupo heterogéneo e fruto do erro de académicos contemporaneos ao atribuir a eles os aspectos do xamanismo dos Citas
(Ibid., p. 39), no entanto, trabalhos recentes ainda ressaltam essa caracteristica, mesmo apods as criticas iniciais (Ibid., p. 27).
Outro autor com parecer negativo ¢ HADOT (2004, p. 182-183), pois considera que o caso grego seja uma idealizagdo do
xamanismo, mas ele se apoia em HAMAYON (1988), uma antropdloga que trabalha em campo com mongois e siberianos.
Contudo, o que podemos verificar € que os autores criticos a ideia do xamanismo grego requerem dele uma caracterizagio
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Empédocles e Pitagoras, como também o personagem da mitologia Orfeu, o que leva todo
movimento dos pitagéricos e Orficos a ecoarem certos comportamentos influenciados pelo
xamanismo, principalmente a questio da purificagdo®'. Acredito que Socrates se insere nesse
meio, principalmente pela influéncia que recebe dos palaioi logoi, os antigos discursos da
tradicdo orfica®.

Usualmente essa discussdo acima costuma se identificar com o tema do ‘irracional’,
por isso farei uma tentativa de explicar o que ¢ o racional em grego. Os antigos se referiam a
esse aspecto da razdo com a palavra /4gos, mas olhando no dicionario®”, vemos que ela pode
ser traduzida como ‘razdo’, ‘julgamento’, ‘calculo’, ‘raciocinio’, ‘inteligéncia’ ou ‘logica’.
Porém, também significa ‘enunciado’, ‘palavra’, ‘expressao’, ‘discurso’ ou ‘defini¢do’. Ou
seja, um grego jamais pensaria como nos pensamos hoje. No portugués falamos ‘razdo’ e
falamos ‘discurso’ com palavras distintas. Essa diferenciacdo ja esta presente no latim, entre
ratio € verbum, vocabulum ou locutio. Nas linguas contemporaneas mais proximas de nés o
mesmo ocorre, podemos falar /ogos como razdo, reason, raison, Vernunft, mas também como
discurso, speech, parole, Sprache. Ha até tradutores que decidem nao traduzir a palavra /dgos,
devido a imensa amplitude semantica desse termo.

Sendo assim, ao pensar o aspecto racional e comentar o /6gos grego, temos que pensar
que eles nao o dividiam como razao e como discurso, ou seja, para um grego, falar ‘razao’ o
sentido de ‘discurso’ sempre vinha junto. No Teeteto 202b, por exemplo, Socrates afirma que
a combinac¢do dos nomes ¢ a esséncia do /ogos. Temos também que lembrar que um discurso,
uma fala, requer uma série de palavras conhecidas entre os interlocutores, de nomeacdes
amplamente aceitas e compreendidas por todos. Ou seja, o racional como logos, trazendo
sempre junto o sentido de fala, requer a linguagem pressuposta e essa capacidade humana de
interacdo requer a possibilidade de uma convivéncia entre as pessoas falantes da mesma
lingua, capazes de interagirem pela fala racional dada a sua interag¢do social e criacdo desse

sistema linguistico que os permite conviver.

idéntica aos relatos antropoldgicos de outras sociedades e, principalmente, de uma outra temporalidade. E por isso que
considero valida a posi¢ao de Henri Joly: “Que Sdcrates foi o ultimo xama e o primeiro filésofo é agora, antropologicamente,
uma verdade aceita” (JOLY, 1974 apud HADOT, 2004, p. 182), mas ressaltando que o locus do xama grego ndo ¢
encontrado, indicando a falta de reconhecimento de uma posig@o social, mas ainda assim sendo possivel detectar os tragos de
sua influéncia na cultura e em determinados personagens como Sdcrates.

“I BREMMER (2002, p. 36-39).

402 «ggcrates, ironicamente ou ndo, se vale de Orfeu, enquanto dotado de autoridade divina, como fiador de determinadas
ideias, seja para as crengas escatologicas com partilhadas por certo setor dos cidadaos, na passagem da Republica, seja para
um relato cosmogdnico que sera, grosso modo, aceito pelo proprio autor no Timeu” (BERNABE, 2011, p. 35).

493 Definicdes de MALHADAS (2010).
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Julgo ser necessario ressaltar também alguns possiveis problemas dessa interpretacao
que exponho aqui, pois em grego ha outras palavras*™ que poderiam ser usadas para
contrastar o /ogos e ressaltar seu significado apenas como ‘razdo’ ou como ‘discurso’, mas
ndo conheco passagens importantes onde isso seja tema de discussdo, o que me leva a ver essa
simbiose entre a no¢do de ‘razdo’ e a nogdo de ‘discurso’ presente numa s6 palavra grega, o
logos, como algo inseparavel. Apesar disso ressalto que no Cratilo 422d Platao fala do surdo-
mudo como alguém que sémainei, que assinala, indica, uma vez que nio tem phéné, voz.
Sobre uma expressdo sem /dgos*”’, ha também o fragmento 93 de Heraclito informando que
Apolo no Oréaculo de Delfos nao diz (légein, de logos), nem oculta, porém assinala
(semainei)'®. E claro que Platio ndo chega a dizer que o surdo ndo tem /6gos, mas sua
linguagem nao foi entendida como fala, apenas como sémainei, um assinalar, um apontar com
as partes do corpo. Tampouco podemos dizer que um dos deuses que mais representa a razao,
Apolo, ndo teria /dgos, mas por meio de seu Oraculo, onde a Pitia entusiasmada expressa por
palavras enigmaticas o que o deus deseja, essa fala, mesmo que verbalizada, ¢ apenas
sémainei, ndo propriamente um /6gos discursivo claramente inteligivel. Além disso, o daimon
socratico se expressa por phoné (Apo. 31d), ou seja, por um som e nio por um discurso
racional elaborado. Essa forma de se expressar sem um discurso concatenado pelo /ogos € um
sémeion (substantivo neutro referente ao verbo sémainei) e ha, portanto, uma ligacao
intrinseca entre o daimon e o semeion, significando que esse ‘sinal’ ¢ muitas vezes usado
como sindénimo do préprio daimon (NAGY, 2013, p. 605). Dessa forma, existe a possibilidade
de se exprimir e comunicar, mesmo por sons como uma voz, mas ainda assim nao sendo a
mesma coisa que um /ogos no seu sentido discursivo, representado aqui pelos exemplos do
daimon socratico, do Oraculo de Delfos e do surdo-mudo.

Em suma, quero dizer que um grego antigo ao falar /ogos, pensa a razdo sempre com a
fala, com o discurso, isso quer dizer que, para eles o racional é sempre falavel, possivel de ser
tema de um discurso, e sendo assim, o irracional ¢ o dlogos, o que ndo pode ser dito, ndo pode
ser enunciado, explicado e por isso ndo ¢ razodvel nem logico. Porém, isso ndo exclui o
ambito de tudo aquilo que ¢ possivel de ser alcangado pela acdo da noesis, que €, de certa

forma, uma intuicdo intelectual. Isso porque o dominio do noiis € maior que o do logos, pois

9% Como, por exemplo, dphthenktos (indizivel), phthéngos (som claro), adianéétos (ininteligivel), rhétés (falado, o racional
na matematica) e drrétos (ndo falado, irracional).

405 Veja também a relagdo da voz com a Apologia de Xenofonte na se¢do “Sabedoria e Intuigdo”.

4% Gregory Nagy destaca a caracteristica visual desse tipo de comunicagio sem Igos pelo sémainei: “Quando o deus Apolo
do Oraculo de Delfos se envolve no ato de sémainein, 'indicando', ele esta conferindo uma visdo interna ao theoros, que
assim se torna digno do significado desta palavra como 'aquele que vé uma visdo'; entdo tanto o codificador quanto o
decodificador da mensagem oracular estdo operando baseados na mesma visdo interna” (NAGY, 2013, p. 625).
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este requer a codificagdo para expressar linguagem, enquanto o primeiro permite captar o
sentido, pela propria a¢do que configura o ato de ter conhecimento, epistémén ékhein.

Na contraméo desta experiéncia, temos o que Dodds conceitua como ‘irracional’*”’
como o elemento misterioso do aspecto ildgico da experiéncia humana, tanto na relagdo com
nés mesmos quanto da relacdo entre homem e mundo, lancando mao de um exame da
experiéncia religiosa grega para interpretar isso. Sendo assim, as atitudes do comportamento
humano que a consciéncia do proprio sujeito e das outras pessoas ao seu redor ndo sao
capazes de atribuir causas sdo encaradas como sobrenaturais (DODDS, 2002, p. 21), uma vez
que esses impulsos ndo racionais e seus atos resultantes sdo excluidos do ‘eu’ e imputados a
uma origem externa (DODDS, 2002, p. 25).

Um desses impulsos ¢ o que se mostra quando vemos a religiosidade trabalhando o
irracional na forma do phthonos, o ciime ou inveja dos deuses, capazes de impor um perigo
sobrenatural (DODDS, 2002, p. 37) a quem se excede por hybris ou por atacar a honra dos
deuses (a timé) ao falar deles levianamente ou negligenciar o seu culto (DODDS, 2002, p. 39).
Esses fatos ainda influenciam Sdcrates como, por exemplo, ao final do Fedro 279b, faz uma
oracdo ao deus Pa antes de ir embora ou no mesmo livro, em 242e, quando resolve fazer um
outro discurso sobre Eros para se purificar uma vez que seu daimon o avisou (242c) que havia
feito um ato mau e isso o encheu de medo da represdlia do deus do Amor. Neste mesmo
trecho do Fedro, Socrates ao descrever a agdo de seu daimon, fala que pareceu ouvir uma voz
e ele mesmo se caracteriza como um mdntis, um mago ou adivinho.

O daimon, esse sinal divino que acompanha Sécrates e o avisa quando comete uma ma
acio ou o repreende quando esta prestes a cometé-la*®®, ¢ uma expressdo do irracional. Ndo ha
razdo ldgica nem malabarismo anacronico capazes de amortecerem essa estranheza irracional
de Socrates. O daiméon ndo ¢ uma mera voz da consciéncia, nem um anjo da guarda ou
qualquer outra defini¢do que uma cultura tardia possa tentar adequar a seus referenciais. Ele ¢
uma manifestagdo do irracional daquele tempo, da experiéncia sensitiva, do dominio mistico
da religiosidade de entdo. Dodds chega a dizer (1945, p. 17, n. 4) que o daimon socratico o
coloca bem distante de um racionalista desqualificado, pois sua atitude frente a esse seu sinal
divino € uma prova suficiente de respeito aquela sabedoria intuitiva cujas fontes escapavam
do exame da inteligéncia. Além disso, essa clarividéncia que o daimon prové € uma fungao da

409
|

alma irracional™ (DODDS, 1945, p. 22), que toma conhecimento dos fatos sem utilizar os

47 Conforme Dodds, 1945, p. 16 e Dodds, 2002, p. 9.
“% O daimén socratico em Xenofonte tem valor positivo também.
9 Timeu 71d: “parte da alma que est4 estabelecida junto do figado™
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sentidos. Essas experi€éncias misticas foram, segundo Dodds (2002, p. 121), bastante
frequentes nessa época e Platdo teria (Ibid., p. 49) transformado essa crenga popular do
daimoén em um guia que acompanharia a pessoa, seja no poés-morte (Fédon 107d), seja durante
a vida (Timeu 90a), além de expor no final da Republica, no mito de Er (617¢), que ¢ a alma
prestes a reencarnar quem escolhe o seu proprio daimon como um guardido para sua futura
vida (620e). O daimon ¢é, portanto, uma das caracteristicas mais fortes e menos sutis do
elemento irracional em Socrates. Nao hé logos ali, pois trata-se de um processo que parte do
intuitivo e do ndo racional.

Um outro aspecto dessa religiosidade que existe em Socrates estd numa passagem
muito conhecida do Fedro (244a) onde Socrates faz um elogio a arte divinatoria, mantiké
tekhné, aquela técnica de lidar com o irracional por onde os profetas e sacerdotes que estdo
em delirio e inspirados pelo divino trazem os maiores bens para nos. Esse delirio em grego ¢
a mania, o transe inspirado, a loucura, o entusiasmo, o deus que incorpora no profeta ¢ no
sacerdote, ndo como uma possessio (katokokhé), mas sim como um transe meditinico. Afinal,
como diz Dodds, (2002, p. 77) a Pitia tornava-se éntheos, ou seja, Apolo a atravessava e usava
seus o0rgaos vocais como se fossem seus. Mas ainda nesse trecho que citei previamente, Fedro
244a, h4 uma ressalva: sO vale a mania “quando concedida pelo divino™*'’. Dodds (2002,
p.71) especifica quatro grandes grupos de manias divinas: a loucura profética inspirada por
Apolo, como a que a Pitia executa no Oraculo de Delfos, a loucura ritual onde Dionisio € o
deus responsavel e a tragédia As Bacantes de Euripides o melhor exemplo, a loucura poética
que ¢ inspirada pelas Musas, as quais Hesiodo se refere bem no inicio dos seus poemas e a
loucura erotica, inspirada por Afrodite e Eros, a unica que nos restou para podermos
experimentar.

Além disso, Socrates no Fedro 265b divide dois niveis de loucura, essas manias
geradas pelo divino que descrevi hd pouco e um outro tipo que é gerado por doencas (noséma)
humanas, da qual a epilepsia ¢ um exemplo peculiar, pois chegava a ser considerada pelos
gregos como a doenca sagrada por exceléncia, tendo os médicos hipocraticos trabalhado para
desmitificar as causas sobrenaturais e mostrar que era uma doenca corporal e humana.
Também havia uma tendéncia, ja percebida em Homero (DODDS, 2002, p. 74) de qualificar
as doencas mentais como originadas pelo divino e esses doentes eram tidos como pessoas
sujeitas a maldi¢ao divina (DODDS, 2002, p. 75), tanto por um ato cometido em vida, quanto

por alguma culpa de seus antepassados. Portanto, apesar de haver o empirismo e uma certa

410 Tradugdio de José Souza em PLATAO (2016).
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laicizagdo presente em médicos como Hipdcrates, os gregos ainda procuravam a cura de
doengas ndo s6 nessa medicina, a da técnica racional, mas também em médicos que eram
também magos. Esses sacerdotes curadores deixavam os médicos hipocraticos irritados, pois
moviam-se além das causas empirico-racionais e ainda competiam com eles por clientes.

Essa liga¢dao do irracional com a religido pela cura aparece em Platdo, quando, por
exemplo, ao final do didlogo Fédon (118a), ja sob os efeitos da cicuta, Socrates pede a Criton
para pagar sua divida com Asclépio, ofertando um galo a esse deus de cura que também era
filho de Apolo. Além disso, logo no inicio da Republica (327a) Socrates esta voltando de uma
festa religiosa, no Pireu, consagrada a deusa Bendis, uma deusa de origem tracia recém-
incorporada a religido ateniense e que tinha como acompanhante um herdéi tracio chamado
Deloptes que foi divinizado pelo seu papel de cura e ligado posteriormente a Asclépio. Cabe
ressaltar que a inclusdo de Bendis, uma deusa estrangeira, coincide com a época da peste que
houve em Atenas, por volta de 430. Os problemas originados por doengas e¢ os efeitos da
guerra levaram ao que Dodds (2002, p. 194) chama de regressdao, uma influéncia freudiana,
pois a0 mesmo tempo em que ha de fato um certo iluminismo grego com o racionalismo
sendo objetivado, como por exemplo, com as questdes médicas hipocraticas, hd ainda um
movimento popular que demanda cada vez mais curas magicas e que chegou a fazer com que
Asclépio passasse de um her6i menor a um deus maior, transformando seu templo em
Epidauro em um famoso local de peregrinagao.

Se hoje, por influéncia positivista, ainda temos a visdo de um Sdcrates como um pai da
razdo, precisamos repensar isso frente a essas caracteristicas desse personagem que flerta com
a cura por meios irracionais e religiosos. Afinal, Sécrates também ¢ visto como um médico
das almas, oferecendo uma cura através da palavra®'', pois no Cdrmides 156a-157a ele relata
que enquanto esteve na batalha de Potideia aprendeu com um médico tracio discipulo de
Zalmoxis, uma espécie de médico mitico que curava a alma e o corpo, pois que “é da alma
que saem todos os males e todos os bens do corpo”'?. Sendo assim é a alma que precisa ser
tratada se quisermos que “a cabec¢a e todo o corpo fiquem em bom estado” e esse tratamento
das almas ¢é feito com “formulas de magia [epoidé], que sdo os belos argumentos [/6gos]”. No
Fédon 78a Socrates ¢ chamado até de epoidos, aquele que canta para curar, pois na prisao,

prestes a tomar cicuta, Cebes pergunta a Socrates “mas onde encontraremos, ¢ Socrates, um

41 Cabe lembrar que Socrates, em Criton, demonstra seu vinculo a Asclépio, filho de Apolo. Esse primeiro deus realizava
curas “ndo apenas com balsamos ¢ medicamentos, mas [...] com ‘cangdes suaves’, ou seja, com sentengas curativas como
receitas, que ele comunicava em forma de versos aos doentes” (GIEBEL, 2013, p. 27).

12 Tradugdo do Cdrmides sempre de Humberto Petrelli (2012).
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bom magico [epdidds] se tu nos abandonaras?”*". Segundo GRIMALDI (2006, p.8 n. 6),
Platdo se refere a essa palavra curativa, a esse discurso terapéutico de Sdcrates como epoide,
um canto magico ou encantamento, ou seja, como “palavras magicas que um feiticeiro usa
como um elixir” (Ibid., loc. cit.). Portanto, como diz Grimaldi (2006, p. 30), essa “terapia
socratica” ¢ “a terapia dos mitos, dos elixires e do enfeiticamento dialético”.

Também podemos ver como esse /ogos, esse discurso, esse épos que enfeitica, faz
Socrates ser capaz de encantar seus ouvintes e leva-los a um estado animico diferente. Em
Ménon 80a o efeito que Socrates causa ¢ definido como se ele o enfeitigasse, goéteuo, € o
drogasse, pharmdssé, mantendo-o em aporia sob completo encanto, katepdido. Com a
indicacdo das passagens apontadas por Grimaldi, podemos verificar como Platdo flerta com

isso que Dodds (2002, p. 210) chama de “heranga conglomerada™*'*

e transpde o vocabulario
dos magicos e da mistica religiosa grega para a filosofia. Portanto, Sdcrates, aquele que ¢ tido
por uns como o separador da razdo ¢ do mito, o pai fundador do racionalismo, ¢ ele também
impregnado de irracional, pois o suposto “inventor da dialética praticou a filosofia como uma
feiticaria” (GRIMALDI, 2006, p.6).

Com relagdo a figura do xama, Grimaldi (2006, p. 9), por exemplo, se ancora no Le
chamanisme de Mircea Eliade para definir os tracos do xama e v€ quase todos eles presentes
em Socrates. A caracterizagao do xama que Grimaldi expde tem quatros tracos: 1°) o xama ¢
um curandeiro e Socrates cura pela palavra; 2°) o xama restaura a identidade e Socrates faz
isso com Teeteto ao curéd-lo de suas dores do parto de uma nova ideia; 3°) o xama ¢ habitado
por espiritos € o daimon socratico e seus sonhos magicos exibem isso; 4°) o xama ¢é capaz de
libertar-se da sua existéncia corporal e Soécrates exibe comportamentos ascéticos para
contemplar formas através da meditacdo filoséfica. Ao final do livro, Grimaldi usa o texto 4
eficacia simbolica de Lévi-Strauss para destacar outras caracteristicas do xama, como aquele
capaz de exercer a “cura xamanistica” pelo discurso através de encantamentos e recorrendo a
mitos, funcionando quase como uma psicanalise amerindia; lembrando que muitos veem

Socrates como um psychagogos, alguém capaz de persuadir os homens e dirigir suas almas.

413 Tradugdio de Jorge Paleikat e Jodo Cruz Costa PLATAO (2000).

414 Sobre essas estranhezas em um dado momento historico que nos remete a uma forma de pensar mais arcaica, Dodds
(2002, p. 181) se refere ao conceito de “heranca conglomerada” de Gilbert Murray para através de uma metafora geologica
mostrar que o desenvolvimento da religido é um principio de aglomeragdo e nio de substitui¢do. Afinal, em um dado tempo
histérico ha sempre sedimentos deixados por sucessivos movimentos religiosos. Esse conceito ¢ muito parecido com o que
aparece décadas depois em Deleuze e Guattari (2001), uma vez que o tempo para a filosofia deles ndo ¢ o linear, mas sim o
estratigrafico, pois este age como um corte transversal do solo que exibe camadas gedlogas de outras eras. Dessa forma,
podemos ver que Platdo esta imerso em varias camadas de cultura mais arcaicas ainda presentes no seu tempo historico. Se
por um lado devemos reconhecer o esfor¢o presente na filosofia platonica de racionalizar as crengas populares ¢ se conectar
com o ideario de seu tempo historico, ndo podemos deixar de lado o aspecto irracional que é demarcado em Socrates,
tampouco devemos tentar amenizar essas caracteristicas que soam extravagantes para caber em um modelo racional, exibindo
assim ainda uma influéncia positivista.
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Ja para Dodds ¢ Empédocles quem mais personifica a figura do xama grego, ele nao
chega a fazer esse paralelo com Sdcrates, mas podemos ver na descricao que ele faz do xama
varias das excentricidades socraticas. Apesar de usar os livros de Mircea Eliade também,
Dodds cita outros antropodlogos, principalmente os que trabalham com etnografias de
populacdes indigenas proximas a Sibéria e também o trabalho de outros estudiosos sobre os

citas*"’

, populacdo que teve contato com os gregos antigos € que tinha tradi¢do xamanica.
Para ele, o trago caracteristico do xama (DODDS, 2002, p. 93 nota 43) ndo ¢ a incorporacao
de um espirito, mas o contrario, a liberagdo do espirito do xama, “que deixa seu corpo e parte
para uma jornada xamanica ou ‘excursao psiquica’”. Em Dodds (2002, p. 144 et seq.) o xama
¢ uma pessoa que recebeu um chamado para vida religiosa e que acaba se submetendo a um
treinamento rigoroso que envolve jejum e soliddo. Com a conclusdo desse aprendizado, o
xama ressurge com a habilidade de se dissociar mentalmente de acordo com sua vontade,
extraindo habilidades de adivinhagdo, poesia religiosa ¢ medicina magica — fatos esses que o
tornam socialmente importante. Sobre essas caracteristicas, podemos encontrar Socrates
recebendo o chamado religioso pelo Oraculo de Delfos, sendo caracterizado como alguém que
exerce um bom autocontrole de si mesmo, tendo aprendido a medicina magica com um
discipulo de Zalmoxis, um her6i divinizado, e ainda sendo capaz de adivinhar o dia de sua
morte por meio de um sonho onde uma mulher anuncia o dia através de um verso de

416
Homero

, como relatado em Criton 44b ou no Fédon 60e, onde Socrates relata ter escrito na
prisd@o hinos religiosos dedicados a Apolo, para obedecer e testar o que certos sonhos diziam.

Para concluir, afirmo que apesar dessas caracteristicas irracionais presentes em
Socrates, vemos que nada ¢ aceito sem um posterior exame da razao, como por exemplo,
quando em Criton 46b Socrates diz que lhe parece ser sempre o melhor obedecer ao logos
(“alloi peithesthai & t6i 16goi”) ou quando no fon*'” 542a Sécrates renega que os poetas
possam ter o conhecimento do que recitam, pois estes apenas falariam coisas profundas
inspirados pelos deuses, mas sem terem delas conhecimento de fato, como também quando no
Feédon 99¢ Socrates diz que chegou a conclusdo de que deveria buscar refligio no /dgos e
examinar, skopein, nele a verdade das coisas existentes.

Sendo assim, Socrates € como alguém que vive entre dois mundos, como um xama

que estd aqui no mundo material e 14 no mundo das formas, pois ¢ descrito tendo experiéncias

irracionais e as valorizando, mas s6 as toma como verdadeiras apos o escrutinio da meditagao

415 Os citas ocupavam a regido que hoje é conhecida como estepe pontica (entre o Mar Negro e a Ucrénia).
*1® H4 um chiste entre o nome do pais no verso - ¢ e @Ove verbo morrer (VICAIRE, 1970, p. 340).
17 Na verdade, fala que fon ndio é um técnico, que néo tem conhecimento da arte do general de que canta.
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filosofica, da razdo, apresentada pelo método dialético com a qual a missdo divina de Apolo
lhe impds. E por um exame continuo da razdo que Socrates se diferencia, mas esta busca pelo
conhecimento racional jamais se renega a experimentar e vivenciar o dominio do irracional.
Portanto, ¢ somente com o vestigio de um passado positivista que se renuncia o irracional em
Sécrates, pois este esta presente e transbordando nele, como se fosse um xama grego ou
feiticeiro em algum grau.

Dessa forma, presumo ter atestado que € possivel verificar a influéncia de praticas
xamdnicas nesse periodo e contexto geografico do que hoje chamamos de Grécia Cléssica.
Trata-se de uma pratica porque exige o empenho do corpo (seja pelo movimento ritmico
como um coro coribantico, seja pela inagdo como na incubagdo) para se atingir um nivel de
contato com o pensamento magico oriundo do que pode ser considerado como manifestagao
religiosa ou espiritualidade. Xamanismo ndo existe como palavra grega, mas isso ndo nega
que se possa reconhecer sua influéncia no que detectamos nos textos e nos vestigios da cultura
material que nos alcangaram. Socrates ou Empédocles ndo precisariam tomar ayahuasca como
os indigenas amerindios, nem bater em tambores de couro como populacdes siberianas para
que ficasse aparente uma influéncia dessas praticas em seu meio. A propria interpretacao
derivada da racionalizacdo da experiéncia proveniente de pratica xamanica ¢ moldada de
acordo com os preceitos culturais com os quais aquele individuo esta inserido (MORRIS,
2009, p. 45), ndo ha, portanto, nem ritual nem intepretagdo que seja universal. Além disso, o
xamanismo precisa ser compreendido como um conceito académico ocidental*'® que engloba
praticas diversas, isto ¢, um modo de atingir o estado de €xtase que permitiria contato com
outra ordem do real, sem com isso ser um manual de instrugdes com praticas rituais idénticas,
pois cada cultura e temporalidade tem seu modo proprio de se expressar e nao
necessariamente todos os pré-requisitos sdo totalmente preenchidos. Afinal, cada populacao

interpreta a experiéncia xamanica de maneira propria.

418 Conforme TULLY, et al., 2015, p. 130 e MORRIS et al., 2009, p. 39.
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4. CONCLUSAO

A definicao corrente de Filosofia, presente em nossa época, ¢ ainda muito influenciada
pelo positivismo, pois praticamente ela se resume a um feudo académico, com seus ritos de
iniciacdo a pos-graduagdo, suas metas de produgdo, e a propensdo a difundir uma versao
simplificada para o Ensino Médio, visando fomentar a competéncia educacional de se
questionar nossa sociedade, assim, despertando o espirito critico das pessoas.

De certa forma, isso ainda repercute a ideia socratica de se perguntar pelo que as
coisas sdo de fato e de tentar nos separar das opinides falsas. Mas ao contrario dessa nossa
pratica atual, Socrates usava sua filosofia como um ritual de purificagdo. Isso fica muito claro
em Fédon 67c-e, onde se define a kdtharsis como o processo pelo qual a alma se separa do
corpo, se habituando a se recolher em si mesma, para viver nesta vida, € na outra, como se
estivesse liberta e ndo mais acorrentada. Em conexdo a essa passagem esta o Féd. 80e-81a,
onde encontramos uma das mdximas socrdticas: a filosofia ¢ uma preparacdo para a morte,
melété thanatou. No entanto, isso ndo pode ser compreendido como um derrotismo, pois, na

419 1.
, além

verdade, os filosofos precisam desenvolver, ainda em vida, suas virtudes (Féd. 69b-c)
de ndo formar um individualismo, pois Socrates precisava purificar seus concidaddos para
realizar a tarefa que Apolo lhe deu, segundo sua propria interpretacdo do Oraculo de Delfos
na Apologia. Sua nogao de filosofia ¢, portanto, um misto entre razao e pensamento magico,
pois este lado mistico ¢ trabalhado pela racionalidade, e se, por um lado, ndo incorpora uma
verdade revelada, por outro, também ndo se resume a um uso frio da razao.

E por isso que Socrates pode usar mitos escatologicos para abordar um assunto que
nenhum humano poderia ter certeza, sempre mantendo a davida sobre o que pensa acerca do
pos-morte’”’, como em Apologia 42a ¢ Fédon 114d. Mas, além disso, une a essa projegdo de
uma vida futura o seu ideal de filosofia como agdo pratica, pois, para ele, devemos nos
esforcar nesta vida para fazer tudo com exceléncia e sensatez [phronéseds] (Féd., 114c). Do
mesmo modo que, no final da Apologia, ele diz considerar a morte o maior bem (4po. 40¢),
mas difundindo a necessidade de se fazer o exame da propria vida (4po. 38a). Por tanto, essa
pratica filoséfica visa um objetivo: nos livrar das opinides falsas, para que nossas virtudes

possam ser desenvolvidas tanto na alma de cada um, quanto na cidade como um todo. Em

19 RUIZ, 1959, p. 35.
20 Tanto em Apologia 40c-41c quanto em Fédon 107c-115a, Socrates descreve uma narrativa sobre como seria a vida no
pos-morte, fazendo uso da mitologia, mas mostrando-se incerto sobre a verdade do que expde.
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vista disso, Socrates pode contar que, no Hades, “aqueles que expiaram suas faltas pela
filosofia [hoi philosophiai hikanos kathérdmenoi] passam a viver sem seus corpos, durante o
resto do tempo, e a residir em lugares mais belos que os demais™**! (Féd., 114c). Ha, portanto,
algo de inspirado nesse relato, mas a divida o firma ainda no dominio da razao.

Ou seja, praticar a filosofia, para Socrates, ¢ uma forma de purificagdo da alma ainda
em vida, ligando-se a Apolo Ped e Katharsios, representando a aspiragdo catartica a cura de
um mal. Porém, ele ndo tem a sabedoria divina desse deus que tudo sabe, agindo, entdo, com
davida acerca dos mitos que narra sobre o poés-morte, mas considerando os como uma opiniao
“boa e digna de crédito” e dizendo ser preciso repetir essas coisas “como a uma formula de
encantamento [epdidein]” (Féd., 114d).

Outro ponto relacionado € o que € descrito em obras como o Ménon, com relagdo a
anamneésis, pois admitir que houvesse um mundo além da vida e que nele existiriam almas,
além de atestar que elas sdo imortais e que nosso aprender sao reminiscéncias de aprendizados
de outras vidas ou fruto da contemplagdo de formas com os olhos da alma desencarnada, ¢ um
modo de racionalizar algo que, a0 menos em parte, se originaria no pensamento magico, mas
sempre sendo trabalhado pela racionalidade. Essa filosofia tenta atingir a verdade por meio da
inspe¢do e da depuragdo operada por refutacdes, pois as hipoteses sdo lancadas e derrubadas
quando erroneas; mas ¢ inegavel que, em muitas vezes, haveria uma origem mistica e
religiosa como pano de fundo dessas concepgdes iniciais. Tratar esses vestigios de
pensamento magico como mera ironia € unir-se a exegese de uma época tardia que tendeu a
remover 0s aspectos que contemporizam a obra de Platdo. Ignorar isso ¢ perder uma boa
porcentagem desse universo do século V narrado nos dialogos.

Suponho que tenha ficado claro com esse trabalho que palavras como sophia, sophds,
sophistés, philosophia, areté, tékhné ou epistémé, etc., nio possam ser tomadas como
conceitos bem especificados. Seus sentidos variam em cada autor, em cada utilizacdo. Isso ¢
um sintoma do tempo em que essas palavras, hoje adocicadas, eram polémicas e alvo de
debate e disputa, como ‘fascismo’, ‘terrorismo’ e ‘doutrinacdo’ sdo palavras que esquentam
qualquer debate publico atualmente. Similarmente, no periodo discutido nessa dissertagao,
esse clima de disputa entre a areté do aristocrata, a sophia do poeta e de tantos outros, a
técnica do banausos, o métron politico, a emergéncia do philosophos e a necessidade deste se
diferencar dos sofistas, eram os estopins para acalorados debates, algo que hoje ndo nos move

mais, a0 menos ndo com a mesma intensidade que os sensibilizava. Enquanto essa discussao

! Tradugdo do Fédon sempre de Jorge Paleikat e Jodo Cruz Costa PLATAO (2000).
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era viva, ela mexia nas estruturas sociais e fazia a passagem entre a Grécia arcaica e classica.
Tanto ¢ que Aristoteles, j4 quase em outra Atenas pelos seus escritos, sob a influéncia
macedoOnica, mostra esses conceitos com roupas da nova moda, mais ajustados e bem
definidos — sinal de um tempo onde ja vinha se esfriando o potencial explosivo desses
conceitos. Mas esse ainda ndo era o tempo de Platdo e Socrates. A vivacidade da segunda
metade do V e da primeira do IV foi marcante, pois sofreu as consequéncias da Guerra do
Peloponeso, a moral e a estrutura social foram completamente atacadas pela stdsis, as viagens
dos sdbios trazendo novos conhecimentos proliferaram, o desespero frente as pragas e as
mortes que levaram a descrenc¢a na religido antiga, a busca por outras expressoes do divino e
ao desenvolvimento da medicina mais racional, a hipocratica, enfim, toda essa problematica,
quando viva, ecoava na indeterminacdo desses conceitos € no quanto seus usos se
interseccionavam. O sentido do conceito era fugidio, pois, ndo sé o filésofo, mas a sociedade
estava conflituosamente disputando o valor de sophia.

Por isso, considero que esse trabalho tenha cumprido a fungao de ao menos exibir uma
reflexdo sobre uma discussao tdo distante, feita em uma sociedade bem distinta culturalmente,
mas que, se ndo formos cuidadosos, tomaremos partido desses conceitos enviesados por uma
nog¢do geral e enciclopédica, que perde a aderéncia ao tempo historico e se dilui em meio ao
universalismo inocuo de uma filosofia que foi removida de seu tempo. A taxidermia de
conceitos deve ser evitada quando se tenta ter uma boa leitura, pois ler esses gregos requer
contextualiza-los com sua €poca. Afinal, a Historia da Filosofia se torna dogmatica quando se
esquece do panorama maior com o qual os filésofos antigos se deparavam e da fluidez e
indeterminagdo dos conceitos com que trabalhavam, palavras que poderiam ser proferidas por
uma pessoa ¢ compreendida de modo distinto por outra que tivesse uma bagagem educacional
e perspectiva distinta. Portanto, para bem compreendé-los, s6 nos cabe desenvolver um olhar
que adentre aquele mundo onde a discussdo sobre a sophia era ndo sé acalorada, mas

entusiasmada por Apolo Musageta.
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7. ANEXO — A MUSA SOPHIA

Figura 1 — Sophia como uma Musa retratada em uma pixide atribuida ao artesdo Meidias e datada por volta de
430 antes da nossa era. Imagem comentada na se¢do “Sabedoria e Filosofia como Musas” dessa dissertaggo.
Ordem dos personagens, da esquerda para direita: Apolo (muito no canto), Caliope, Polimnia, Urania, Sofia,
Téamiris e Terpsicore. Essa pixide ¢ descrita em PHILIPPAKI (1988), havendo sete imagens no artigo, tornando
possivel ver Museu e Apolo. Inscrigio SEG 37:59*?, id. da foto: n° 19636. Crédito da foto: Museu Arqueologico
Nacional de Atenas © Hellenic Ministry of Culture, Education and Religious Affairs /Archaeological Receipts
Fund.

22 Inscri¢do disponivel online no PHI Greek Inscription: https://inscriptions.packhum.org/text/294242. Mais informacdes
sobre a pixide no site Classical Art Research Centre: http://www.beazley.ox.ac.uk/record/835196C9-0A6D-41DA-AE68-
846B66BF7548.





