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Pretendemos com este ensaio fazer uma abordagem 2 filosofia fenomenol6-
gica da linguagem de Heidegger; abordagem que procura realizar, senfio mesmo
Justificar, isso mesmo que subjaz a uma linguagem que é doagdo, que é fazer vir &
presenga aquilo que € nomeado. Mas linguagem tem um sentido mais lato que nio
apenas fala ou falado. Linguagem como “dizer”. Um “dizer” que se escuta para la
do simples dito, para |4 de qualquer modo de ser do Dasein (auténtico ou inautén-
tico), para 14 do quotidianamente falado. Ou seja, 0 que permite tornar perceptivel e
mteligivel as sentengas “o0 homem fala” e, die Sprache spricht, o que permite dizer
que o Dasein ¢ aquele que sé pode advir através da linguagem mas simultanea-
mente ¢ aquele pelo qual s6 o ser pode falar, é aquilo que apeliddmos de ontopo-
tencialidade. Tendo a linguagem esta ontopotencialidade, i.e., a potencialidade de
doacdo permanente, de permitir um acontecer possibilitante de mundo(s) que ins-
tituem uma abertura, ela possibilita a manuten¢do dessa mesma abertura. Eis a
tarefa do nosso ensaio.

Dividimos assim a nossa comunicagdo em trés partes, a saber: 1) A origem
necessaria: logos — O discurso como mostragdo; 2) Linguagem e Poesia — A essén-
cia da arte e a arte da esséncia; 3) A Ontopotencialidade da linguagem — definicio
€ sintese.

1) A origem necessaria; logos- 0 discurso como “mostracdo”

Heidegger percebe desde muito cedo a importancia do recuo necessario e
mdispensavel a empreender até aos gregos, a experiéncia de didlogo de um dizer
original que ¢ Jogos. Recuo que possibilita a captagdo desse discurso sobre as coi-
sas, sobre os entes, na sua mostrabilidade de (um) dizer poético. Heidegger manter-
-se-d fiel a este apelo do logos, a este apelo com a experiéncia grega do logos até
20s seus textos finais (¢ de resto recorrente vermos no nosso autor andlises a este
conceito). Analisemos este conceito a partir de Ser e Tempo. Logos numa primeira
acepedo € tomado como “fala”. Mas como Heidegger soube ver, Aristoteles tinha
22 imputado a logos o sentido de apophainestai, ou seja, de por 4 vista, de fazer ver.
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Assim, o Jogos permite ver algo, ver aquilo de que se fala e, permite ver ao que
fala, ou aos que falam entre si. A fala permite ver partindo daquilo mesmo de que
se fala. Deste modo, a nogdo de fala, ao potenciar um dar a ver, alcanca o estatuto
de descoberta, de tornar patente aquilo de que se fala, de mostrar aquilo que se fala.
Mas Jogos € também phoné e sendo-o é phoné metd phantasias, i.e., sons ou vozes
©m que sempre se avista algo. A fungfo de /ogos enquanto apophansis é permitir
ver algo mostrando-o, podendo assim aproximar-se da forma estrutural de synthe-
sis. Este sentido de cuv apofantico, no sentido de que permite ver algo como algo,
relacionando-o. Isto viria a tornar-se no erro da tradicdo filosofica ao ver em alé-
theia o sentido de verdade como concordéncia. Mas o sentido & outro, diz Heideg-
ger, "o “ser verdade’ do logos como aletheyein quer dizer: no legein como apo-
phainestai, arrancar do seu ocultamento o ente de que se fala e permitir vé-lo, des-
cobri-lo, como ndo-oculto (aléthes)'. Igualmente quer dizer o ‘ser falso’, pseydes-
thai, o mesmo que enganar no sentido de encobrir: por algo diante de algo (no
modo do permitir ver) e fazé-lo passar por algo que ele ndo 6 Que significa
entao isto? Primeiro que sendo o Jogos um determinado modo de olhar, ou melhor,
de permitir ver, ndo se pode considera-lo como o lugar de ocorréncia da verdade
por exceléncia, ou como lugar primério, originario da verdade®; segundo, destacar
0 caracter de dar a ver algo que se mostra, como iremos ver, constituird de certo
modo. a funcio elementar de logos. “Verdadeiro™, algo que diz ser verdadeiro e no
seu sentido grego mais original é aisthesis, a simples percepgdo de algo. A aisthe-
sis enquanto sensagdo ou algo que vem dos sentidos, do contacto imediato com )
mundo sensivel, aponta separadamente ou em particular aos entes que ai estdo
acessivels e, justamente para ela e mediante ela, é que a percep¢do admite sempre
ser verdadeira; no caso de uma mesa, se a vejo castanha, rugosa, etc., tudo isso sdo
percepedes que considero verdadeiras. Assim, o ver descobre cores, 0 ouvido sons,
0 nariz cheiros, etc., e portanto “verdadeiro” descobre-se com este possivel sentido
de descobridor, de desocultar, de tal forma que nunca pode encobrir essa “verdade”
(puro noein) das determinagdes do ente. Este noein nio pode nunca encobrir, isto &,

" Em Les concepts fondamentaux de la métaphysique, Gallimard, 1929/30, percebemos igualmente este
10, emborz Heidegger af fale de aletheia como o nio retirado (0 «jogo» que o nosso autor faz relaciona trés
‘undamentais, a saber, physis, logos e alétheia, o que lhe permite, muito genericamente, dizer que no
reino do ente (physis — reino do ente que se forma a si mesmo) € desvelado ou que liberta o retiro do ente.
Diz-nos assim Heidegger, paginas 52-53: «A fungio fundamental do Xoyog é que aquilo que reina seja tirado do
retiro. O conceito oposto a Aeysiv € o acto de retraimento. O conceito fundamental ¢ a significagio de Aeyev € o
acto de «tirar para fora do retiroy, o acto de des-velar (Entbergen). O acto de desvelar, de dibertar do retiro», é o
acontscimento gue tem lugar no Loyog. No Aoyoc, o reino do ente encontra-se des-velado, ele torna-se manifesto».
* HEIDEGGER, Martin, Sein und Zeit. El ser y el Tiempo, décima edigdo, trad. José Gaos, México, Ed.
Fondo de Cultura Econémica, 2000, pp. 43-44. Designaremos de ora em diante esta obra por ST.
* Atenco: isto ndo significa que logos ndo tenha uma relagio com a verdade, mas verdade como mostra-
¢20 e. nessa mostracdo estabelecer a relagio da esséncia do ser com a esséncia da linguagem e isto ¢ o projecto que
noricia as investigacdes de Heidegger.
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ser falso, embora possa enganar-se ou ndo perceber. O que nfo esta compreendido
na forma do puro permitir ver, ¢ devido & estrutura sintética com a possibilidade de
‘ encobrir, uma vez que o mostrar recorre sempre a outra coisa e assim permite ver
| sempre algo como algo. Assim, a “verdade do juizo” ¢ o contrario deste descobrir, |
; quer dizer, um fenémeno da verdade de fundamento multiplo. Que significa isto? .
i Que a “verdade do juizo” entendida a partir da alétheia que quer significar em
1 aproximacao a /égein como apophainestai ¢ precisamente o arrancar do oculta-
mento o ente de que se fala, permitir vé-lo e, neste sentido o /ogos no seu caracter
de synthesis é um permitir ver algo como algo. Mas /ogos ndo se usa somente na
significagdo de /égein, mas igualmente na de legémenon, o mostrado enquanto tal,
‘ o que quer dizer que isto outra coisa nio é do que Aypocheimenon, o que como
| “diante dos olhos” serve sempre de fundamento a toda a possivel expressdo “dizer
de...” e “dizer que...”, logos pode assumir também o significado de fundamento,
razio de ser’. Parece-nos muito interessante este conceito de /égomenon; ele
suporta por um lado, as significagdes de /égein, o anunciar, o declarar, o dar a ver,
| o mostrar enquanto tal, e o Aypocheimenon que é esse substracto que serve de fun-
\ damento a toda a expressido de fala. Torna-se evidente que logos qua legomenon
[ toma a acepcdo de relagdo ou propor¢do na medida em que aquilo de que se diz
algo enquanto se torna visivel na sua relagdo com algo, estabelece relagdes. Logos
como o discurso que permite ver o que se mostra em si mesmo, assim pode ser
sintetizada a fungio (primaria) deste conceito’.

2) Linguagem e Poesia — A esséncia da arte e a arte da esséncia

Heidegger retoma como vimos, um didlogo com a palavra logos apro-
priando-se dos seus sentidos originarios. Logos que ¢ o discurso originario e poé-
tico que fala dos entes no seu reino (fiisis). Apropria-se de logos como um conceito
“impensado” (quer dizer ndo totalmente pensado) na sua totalidade e, dessa apro-

* «¥ porque, una vez mds, no s6lo se usa Aoyog en la significacién de Aeysiv, sino al par en la de
Leyouevov, lo mostrado en cuanto tal, y porque esto no es outra cosa que lo vmoygipevov, lo que como <ante los
ojos> sirve siempre ya de fundamento a todo posible «ecir de...» y «decir que...», quiere decir Aoyog gqua
Aeyopevov fundamento, rdzon de ser, ratio». ST, p. 44.
% Como parece claro, estamos ao nivel do logos apophantikés como chamou a atengio Irene Borges
Duarte no seu artigo «Filosofia e Estilo Literdrio em Heidegger e em Platdao», in Philosophica, n® 9, Lisboa, Ed.
Colibri e Centro de Filosofia, 1997, p. 42: «H4, com efeito, um logos de primeiro grau: aquele que no §7 se afirma
f como sendo o mero «deixar ver> aquilo acerca do que se fala, habilitando que, desse modo, falando, os falantes
i comuniquem facticamente entre si, ao mencionar os entes de que falam. E o logos apophantikds, que se concreta
| em fonemas, nos sons ¢ musica de uma lingua e se expressa em enunciados verbais.» E de notar também o realce
‘ que Irene Borges-Duarte dd no ponto dois desse artigo, designado como «didlogo, dialdgico, dialogal», ao Dasein
COMO «SEr-Com» € ao «estar-com» como sendo um ser-no-mundo em que mundo assume a configuragio de ser-
-com-0s-outros, isto &, enquanto ser dotado do elemento co-origindrio do logos e, portanto, um ser comunicante.
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priagdo, estabelece as linhas directrizes que o conduzirdo & analise da linguagem.
Veremos mais adiante a importancia deste logos originario que falava poesia.
Vejamos agora a problemética enunciada no nosso ensaio, isto é, articular “o
homem fala™ e “a linguagem fala”. Havers um intermedidrio que permita esta arti-
culagdo? A nossa resposta adivinha-se. Retomemos o problema elementar. A lin-
guagem que Heidegger procura esclarecer ¢ ela propria impensada na sua esséncia,
isto ¢, enquanto discurso sobre algo que diz esse dizer da linguagem. Heidegger
percebeu que a glosada frase de Aristételes — o homem fala — encerrava ainda um
enigma, o enigma de saber como & que a linguagem se manifestava como lingua-
gem’.

A dimensdo da linguagem §é algo que estd presente desde muito cedo em
Heidegger; desde os seus primeiros escritos (por exemplo a sua dissertagdo sobre
Duns Escoto) até aos ultimos textos. Em Ser e Tempo a linguagem pertence ao
modo de ser do homem. Mas Heidegger percebe num dos muitos recuos a origem
e, nomeadamente através de Parménides, que o homem nio pode ser o “inventor”
dessa linguagem, pois que nio pode haver linguagem sem ser, nem ser sem lingua-
gem. Vejamos como o nosso autor coloca o problema na Introducdo a Metafisica:
“Suponhamos que ndo havia o significado indefinido de ser e que também nio
compreendiamos o que este significa. Que seria entiio? Apenas um nome € um
verbo a menos na nossa lingua? Nio. Entdo simplesmente ndio haveria nenhuma
lingua. Nao haveria sequer o facto de o ente se revelar como tal em palavras, de
poder ser mencionado e dele se falar. & que dizer o ser como tal implica: com-
preender o ser como ser, i.e., compreender o seu ser de antemio™®. Qu seja, estd
incluido em nés o poder da linguagem, ou melhor, o poder de acedermos a lingua-
gem que fala, ou o que designaremos mais adiante como a ontopotencialidade da
linguagem. Sem esta “capacidade” da linguagem, “ndo seriamos sequer capazes de
ser aqueles que somos. Pois, ser-homem significa: ser aquele que diz™. Por aqui se
pode comegar a vislumbrar as linhas de orientagdo futura, ou seja, é o acto de dizer,
de falar sobre, que ¢ uma actividade humana. A linguagem na sua esséncia nio ¢
portanto actividade humana, uma vez que linguagem e ser se abragam num movi-
mento reciproco. Assim se comega a operar a articulagio de “o homem fala” e “a
linguagem fala”. O homem passa a ser um intermedidrio do dizer da linguagem, ¢ o

¢ Compara-se por exemplo as consideragdes sobre a relagio do homenvlinguagem na Introducdo a Meta-
fisica com a obra A caminho da linguagem; na primeira, ser-homem € ser aquele que fala, na segunda, o homem
estd ao «servigo» da linguagem.

" Diz-nos Heidegger em Unterwegs zur Sprache (versdo castelhana), pagina 12: «Por ello nos detenemos
a pensar: Qué hay del habla misma? Por ello preguntamos: Cémo adviene el habla en tanto que habla? Contesta-
mos: £ habla habla.» Referiremos de agora em diante esta obra por UzS.

¢ HEIDEGGER, Martin, Einfurung in die Metaphysik. Introdu¢do a Metafisica, trad. Mério Matos ¢ Ber-
nhard Sylla, Lisboa, Ed. Piaget, 1997, p-92.

® Ibidem.
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ai (ideia de algum modo j4 presente em Ser e Tempo). E o “dizer” que em Unter-
: wegs zur Sprache é considerado como a prépria esséncia da linguagem. Dizer da
| linguagem que é também mostragdo'® ou exibico tal como acontece com a obra de
‘ arte. A obra de arte é um dos modos, senio mesmo o modo como acontece a ver-
‘ dade'’. Mas esta verdade que acontece pela obra é um duro combate entre a clareira
e a ocultagio'?, entre mundo e terra®, e por isso a verdade que acontece (na obra de
arte) realiza a unidade entre os dois'. Mas voltemos ainda ao “dizer”. Ao dizer,
como refere Richard Palmer, “pertence a capacidade de escuta, de modo que aquilo
que tem que ser dito se possa mostrar; o dizer conserva aquilo que é ouvido”".
Uma obra de arte, tomada na sua esséncia, fala. E por isso é também tio importante
que se escute o que uma linguagem tem para dizer. Ou seja, captar o que esta nesse
“dizer”, o que esta dito (por exemplo num poema) mas ndo esta nas palavras. Ji em
Ser e Tempo se destacava a importancia do ouvir e do escutar como algo constitu-
tivo do falar. Na Carta sobre o Humanismo, Heidegger reafirma esta mesma posi-
¢do dizendo que o homem deve mesmo aprender a existir no inefével, a escutar o
1 apelo do ser. Siléncio como uma forma de escutar a linguagem, ou seja como uma
| forma de aceder a uma linguagem e de compreender o que estd “dito” nessa lin-

** Também em Lingua de tradicdo e lingua técnica (ed.portuguesa das ed. Vega), pigina 34, diz-nos Hei-
degger: «Mas falar & essencialmente dizer Quem quer gue sejz pode folar sam qossar € & sia palavrd mdo dizer
nada. Um siléncio, pelo contririo, pode dizer muita coisa. Mas o que significa «dizer’? sabé-lo-emos se prestarmos
atengao ao termo. Sagan significa mostrar. E que significa mostrar? Significa fazer ver e entender qualquer coisa,
levar uma coisa a aparecer.».

' Diz Heidegger: «Mas como é que a verdade acontece? Respondemos: Um destes modos como a ver-
dade acontece € o ser-obra da obra. A obra, levantando um mundo e elaborando a terra, € a contenda deste com-
bate, no qual se conquista o nio-estar-encoberto do ente no seu todo — a verdade.» HEIDEGGER, Martin, A Ori-
gem da Obra de Arte, trad. Irene Borges-Duarte e Filipa Pedroso, Lisboa, Ed. Fundagdo Calouste Gulbenkian,
2002, p.56. Passaremos a designar esta obra pelas siglas OoA.

" Terra como aquilo que se fecha, mundo como abertura e desvelamento. «O mundo é a abertura que se
abre das longas vias das decisdes simples ¢ essenciais do destino de um povo histdrico. A terra & o surgir diante,
ndo impelido para nada, daquilo que constantemente se encerra, € que, assim, poe a coberto. Mundo e terra sio
essencialmente distintos ¢, no entanto, nunca estio separados. O mundo funda-se na terra e a terra irrompe pelo do
mundo.» OoA, p.47.

" «A esséncia da verdade é em si mesma o arqui-combate [Urstreif] em que é conquistado o meio aberto
no qual o ente € introduzido € a partir do qual se retira em si mesmo. [...] Mundo e terra, em si mesmos, de acordo
com o seu estar-a-ser, estdo sempre em combate ¢ belicosos. S6 enquanto tais comparecem ao combate da clareira
¢ do encobrimento. A terra s6 irrompe pelo mundo, o mundo sé se funda na terra na medida em que a verdade
acontece como combate origindrio de clareira e encobrimento.» QoA, pp. 55-36.

¥ Como refere Marléne Zarader, «Deixar o mundo ser mundo, e a terra ser terra, é portanto manté-los no
seu afrontamento vivo, afrontamento que € o tinico a permitir-Thes ser cada um para si e ser um para o outro. Insti-
gadora do combate do mundo e da terra, a cbra ¢ o espago de realizagio da sua unidade.» ZARADER, Marléne,
Heidegger e as palavras da origem, trad. Jodo Duarte, Lisboa, Ed. Piaget, p. 252.

15 PALMER, Richard, Hermeneutics. Hermenéutica, trad. Maria Luisa Ribeiro Ferreira, Lisboa, Edigdes
70, 1986, p. 159. Um estudo curioso seria tentar estabelecer a relagio entre o modo «silencioso» do ser auténtico,
préprio do Dasein e o siléncio do dizer enquanto mostragdo. Se preferirmos, qual a relagio silenciosa do escutar e
do ouvir como condigdo de possibilidade de surgimento de um dizer?. ..
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guagem; escutar pois esse apelo,' esse dizer dito do ser que se diz, e que se diz de
diversas formas (Merleau-Ponty referia que as “vozes da pintura sdo as vozes do
siléncio™). Voltemos pois a obra de arte,

Ora, como sabemos a esséncia da arte & g poesia. E é poesia na medida em
que institui, em que eleva um mundo'’. A abertura ao mundo da-se precisamente
pela linguagem, ou seja, quando a obra de arte fala, revela e ou institui um mundo e
realiza o jogo do des-encoberto da verdade enquanto mostra¢do. Ora, 0 poema tem
a particularidade de através da nomeagio'®, isto ¢, através do uso puro e pleno da
palavra, fazer vir a presenga nessa abertura que mostra as cojsas'’. O poema é
como referiu Heidegger a “fabula da desocultagedo do ente”. A obra de arte
enquanto poesia é assim um dizer projectante e ou um acontecer possibilitante. Um
dizer que chama o indizivel®, um acontecer de possibilidade(s) que a linguagem na
Sua onto-potencialidade permite ler. O poema, como diz Marléne Zarader, “nada
cria — se entendermos por isso uma criagdo ex nikilo. Nomeia. Nomeando, chama.

® «Antes de falar, 0 homem deve llovamente escutar, primeiro, o apelo do ser, sob o risco de, décil a este
apelo, pouco ou raramente algo lhe restar dizer. Somente assim serd devolvida 3 palavra o valor da sua esséncia e
0 homem serd agraciado com a devolugio da casa para habitar na verdade do ser.» HEIDEGGER, Martin, Carta
sobre 0 Humanismo, trad, Pinharanda Gomes (sob a versdo de Arnaldo Stein), Lisboa, Guimaries Editores, 1998,

estruturas ontoldgicas do Dasein, estio incluidas a compreensio, o encontrar-se afectado e, o discurso interpreta-
tivo (como refere Jodio Paisana na sua obra Fenomenologia ¢ Hermenéutica, Ed. Presenca, pdgina 61, «Na estru-
tura ontoldgica do Dasein o discurso é tao origindrio como o encontrar-se afectado e a compreensdo. [...]1 Odis-
curso ¢ a articulagio da compreensabilidade.») entdo a possibilidade de falar pressupse um «ouvir» primeiro. Isso
estd bem demonstrado no pardgrafo 34 de Ser ¢ Tempo. Também sobre o siléncio deve-se consultar a obra do
antropdlogo David Le Breton, Dy silence, publicada nas éditions Meétailié, (1997), onde o siléncio & analisado
como uma modalidade de sentido, ou se preferirmos, como «ser» do siléncio.

' E interessante a observagio de Vattimo a respeito do conceito de mundo, se com artigo definido se com

** Diz Heidegger, «Como ¢ a linguagem que nomeia pela primeira vez o ente, 6 esse nomear faz que o
ente venha i presenca e apareca. Este nomear designa o ente para o seu ser a partir deste.» OoA, p. 78.

** Como nos diz Fernando Belo, «A palavra € o que apela a coisa a vir a presenga no discurso, o que fuz
com que o ente venha ao seu ser no discurso; mas sé o pode fazer porque a linguagem € também o que escuta a
voz do ser, o seu apelo a ser escutado ¢ dito, o que, casa do ser, deixa ser, deixa o ente vir a presenca.» BELO,
Femando, Filosofia e Ciéncias da Linguagem, Lisboa, Ed. Colibri, 1993, p. 17.

* Nzo ¢ POr acaso que nos Beitraege, como refere Irene Borges Duarte, «se langa a ideia de que <o silén-
cio € origem de toda a palavra> e, portanto, sé6 uma <Sigéticas o seria de toda a Légica.» BORGES-DUARTE, Irene,
Op.Cir., p. 48. Aqui como bem alerta esta autora, ndo se trata mais da relagiio da linguagem, do didlogo do Ser-
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O que chama ele? Chama as coisas ao mundo, e o mundo as coisas: impde a coisa
que venha como coisa do mundo, impde ao mundo que venha como mundo das
coisas.[...] a questdo que foi a nossa desde o inicio desta analise — o que & a essén-
cia da linguagem, como circunscrever o que é proprio da sua manifestagio? [...]a
linguagem fala”'. Mas devemos ainda permanecer na obra de arte.
A obra de arte abre e funda um mundo. A obra de arte, seja o poema, pela
instauragfo/ elevagdo de um mundo™ permite a constante interpretagéio ao longo de
varias €pocas histéricas do homem, isto €, permite retomar a e & origem da verdade
do ente, num projecto que se projecta no futuro da humanidade™. Origem quer ‘
dizer, fazer surgir, fazer aparecer ao ser isso mesmo que se instaura da provenién- ‘
cia fundamental, ou seja, a “origem € a proveniéncia da esséncia, na qual estd a ser
o ser de um ente”™. E acrescenta Heidegger, “a origem da obra de arte, i.e., dos
que criam e, simultaneamente, dos que resguardam, ou seja, do ai-ser histérico de
um povo, ¢ a arte. E assim porque, na sua esséncia, a arte ¢ uma origem: um modo ‘
insigne como a verdade vem a ser, i.e., devém historicamente™®. Ora, a ontopoten-
cialidade estd presente na poesia (como de resto também na pintura) uma vez que |
ao “dinamizar” a linguagem, quer dizer, ao fazer a linguagem dizer, ao fazer falar a
linguagem, permite ou possibilita a desvelagdo daquilo que esta latente no mundo e
que a terra produz ou e-labora (segundo aquilo que a linguagem permite falar)®.
Dito de outra forma, € o caricter de onto-poténcia que a linguagem carrega que
permite a re-observagio (por exemplo do quadro ou do templo), a re-leitura, a re-
-invengdo da obra de arte, o que se traduz numa sempre re-interpretagdo da lingua-
gem. O homem fala e, ao falar, articula o passado e o futuro, isto ¢, d4-se a actuali-
zagdo de uma heranga enquanto projecto, projecto que procura desvelar a verdade
do ser do ente. E por isso o homem interpreta e re-interpreta nessa articulacdo o

*! ZARADER, Marléne, Op.Cit., p. 265.

* Note-se que mundo aqui ndo significa a petrificagio ou cristalizacio de um momento da vida histérica
do Dasein como testemunho de uma época, pelo que corroboramos a sugestio de Vattimo quando diz: «E verdade
que chegar a obra implica sempre pér-se em relagio com um mundo. No entanto, como esse ndo pode ser 0 mundo
histérico origindrio da obra de arte [...] devemos admitir que a obra de arte encerra o seu proprio mundo, mundo
que ela propria funda e institui, de maneira que para ser compreendido nfio necessita de ser colocada historica-
mente num mundo ambiente.» VATTIMO, Op.Cit., p. 125.

* «Pelo contrdrio, a verdade projecta-se na obra para aqueles que, de futuro, a hio-de salvaguardar, isto &,
para uma humanidade histérica. O que assim se langa nunca ¢ algo de arbitrariamente exigido. O projecto verda-
deiramente poemdtico € a abertura daquilo em que o ser-af, como histérico, j4 estd lancado. Isto € a terra, e para
um povo historico, a sua terra, o fundo que se fecha sobre si mesmo, sobre o qual repousa, com tudo o que, ainda
para si mesmo oculto, jd é. Mas ¢ o seu mundo que, a partir da relagio do ser-af, reina como a desocultacio do ser.
E por isso que tudo o que foi dado ao homem se deve, no projecto, trazer 2 luz do fundo que se fecha, expressa-
mente nele posto.» OoA, pp. 80-81.

* 004, p.58, ¢ também na pigina 84: «A arte permite que a verdade brote [entspringen]. A arte,
enquanto resguardar instituinte, faz brotar, na obra, a verdade do ente. Fazer brotar algo, trazé-lo ao ser no salto
instituinte a partir da proveniéncia da sua esséncia — & isso que quer dizer a palavra <origemo .»

> 0oA, p. 84.

* «E-laborar a terra quer dizer: trazé-la ao aberto como aquilo que se encerra.» QoA, p. 45.
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mundo instaurado/elevado pela obra de arte, como abertura aberta que a ontopoten-
cialidade da linguagem lhe fornece. Ainda mais claramente: ¢ porque a linguagem
dispde desta possibilidade que € legitimo a elaboragio de diversas “leituras™ ou
interpretacdes do mesmo, porque a obra uma vez elaborada nio abriu e fundou
apenas um mundo, mas manteve essa abertura aberta. Assim, a abertura do mundo
¢ abertura ao acontecimento do ser, que soO € possivel pela onto-potencialidade da
linguagem, uma vez que a abertura ao ser sé é possivel pela linguagem?”. “E a
palavra que proporciona o ser a coisa” como disse Heidegger em Unterwegs zur
Sprache. O templo, os sapatos no quadro, o poema nio sdo assim apenas uma
abertura a0 ente mas a instauragio do ser desses entes num mundo™. E por isso o
discurso poético surge como sagan (mostragdo) e saga do ser. A arte é assim um
brotar continuo da verdade (enquanto mostraco ou exibicdo do ser do ente), isto é,
faz brotar a verdade do ente na obra® ¢, nesse sentido se pode perceber aquilo que
Nietzsche pretendia dizer quando dizia, “a arte tem mais valor que a verdade”. O
logos originario, obra de arte, poesia, continha ja o caracter de ontopotencialidade
(como Heidegger soube ver, foram os gregos, os primeiros a realgar a linguagem
como doagio e revelagdo do ser).

Assim, a linguagem surge como um co-responder, em que o “responder” é
mais um ouvir, isto é, um dizer (dito) do ser, uma vez que o verdadeiro pensar ndo

é posto na pergunta mas no ouvir do dizer da ontopotencialidade da linguagem™.
Como refere Irene Borges Duarte “a verdade do ser ¢ silente, no mesmo instante
em que ‘algo’ é dito”'. Linguagem como o exercicio de actualizagdo que pde em
presenga no aberto do que ai se manifesta.

¥ Diz Vattimo, «Posto que a abertura do mundo se d4, antes de mais e fundamentalmente, na linguagem,
é na linguagem que se verifica toda a verdadeira inovagdo ontoldgica, toda a mudanga do ser.» VATTIMO, Gianni,
Op.Cit., p. 131.

* Esta nogdo de «abertura», segundo nos parece, € uma constante também no texto «Para qué poetas?»
(inserido em Holzwege), onde a andlise que Heidegger faz ao poema de Rilke, visa estabelecer a nogdo de «risco»
(ou arriscado) com a nogio de «vida» enquanto aquilo que se torna presente pela e na abertura. Anténio Carlos
Villaga no seu livro, Misticos, Filésofos e Poetas, no capitulo ««Cantar € Ser>...Rainer Maria Rilke», (Imago edi-
tora, pagina 80), refere-se assim 2 relagdo entre ambos: «Quando Heidegger leu as Elegias de Duino, disse que
Rilke exprimira em linguagem poética aquilo que [ele] expressara em termos filoséficos. Hd uma filosofia do ser.
Hi4 uma poesia do ser.».

¥ «A verdade, como clareira e encobrimento do ente, acontece na medida em que ¢ poetada. Enquanto
deixar-acontecer da chegada da verdade do ente, toda a arte €, enquanto tal, na sua esséncia, poesia.[...] O estra-
nho € que a obra nio surte de modo nenhum o seu efeito sobre o ente que vale até agora mediante conexdes de
causa a efeito. O efeito da obra ndo consiste num efectuar. Assenta numa modificacdo, que acontece a partir da
obra, do ndo-estar-encoberto do ente, e isso significa: do ser.» OoA, pp.76-77.

% Atengiio: isto niio quer dizer que a pergunta ndo seja importante, como alids o nosso autor fez questdo
de realgar em Ser ¢ Tempo; € tdo somente colocar a ténica no ouvir como acesso ao dizer do ser.

3 BORGES-DUARTE, Irene, «A arquitecténica do puro dar-se do ser. Heidegger e os Beitraege» in Poié-
tica do mundo, Lisboa, Edigdes Colibri, 2001, pp. 415-434. A citagio de Irene Borges-Duarte encontra-se num
pardgrafo oito intitulado «ldgica e sigética», pigina 429.
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Devemos entdo abordar directamente o conceito que temos vindo a referir e
perceber aquilo que esta dito nas linhas em que foi enunciado, ou seja, perceber o
caracter de ontopotencialidade que a linguagem suporta e pela qual € suportada.

3) A Ontopotencialidade da Linguagem - definicdo e sintese

Como vimos anteriormente a poesia enquanto representaciio por exceléncia
da obra de arte, isto €, enquanto nomeia algo, enquanto chama pelo nome alguma
coisa, faz vir & presenga, ou seja, institui. Instituir é abrir o ente no mundo. Ora, se
quisermos entender a mensagem de Heidegger como o fez Anténio Ramos Rosa,
dirfamos que a linguagem “institui a presenga na auséncia™’. Cabe entdo pergun-
tar, o que € isso que se designou como ontopotencialidade da linguagem e, mais
precisamente, da linguagem enquanto poesia? Passemos 4 abordagem do con-
ceito™. ‘

Pela simples desmontagem temos: Onto — ser, e, Poténcia — aptiddo ou capa-
cidade possibilitante. Ora, ¢ esta ultima parte que deve merecer a nossa atengdo. O
potencial de algo enquanto relativo & poténcia designa, regra geral, a expressido de
uma possibilidade. No entanto, ndo se trata aqui dessa mera enunciagio; se isso
fosse o caso, entdo poderiamos ter referido a onto-possibilidade da linguagem em
Heidegger. Aqui poténcia pode e deve significar possibilidade enquanto acontecer
possibilitante, ou seja, poténcia de advento, de um advir do ser & [inguagem. Ora, o
advir deve tomar-se como um acontecer ocasionante (isto €, como manifestagéo de
algo que acontece numa ocasido), como um acontecer que surge como doag@do
daquilo que esta latente, ou em poténcia. Por exemplo, um quadro € linguagem a
partida porque tem em si mesmo gravado este acontecer possibilitante, tem as mar-
cas da onto-poténcia da linguagem, isto &, abriu, instaurou um mundo que perma-

2 A ideia € que, a «linguagem € a custddia da presenga» como refere Heidegger na obra UzS, que no
fundo recupera a ideia jd apresentada na Carta sobre 0 Humanismo, a «linguagem € a casa do ser».

3 0 conceito de «potencialidade» tem sido lamentavelmente esquecido. Dizemo-lo assim, porque de facto
Husserl nas Ideen II ji fazia uso deste conceito (como um conceito positivo de possibilidade). Alids, Klaus Wie-
gerling escreverd a obra Husserls Begriff der Potentialitaet analisando o conceito nas diferentes relagdes ontolégi-
cas e metafisicas da actividade humana; a este respeito se refere Nuno NABAIS, na sua obra A Evidéncia da Possi-
bilidade, (Relégio D’Agua editores) pagina 87: «A estrutura da investigagio de Wiegerling exprime bem essa
generalizagio do conceito de potencialidade. A obra Husserls Begriff der Polentialitaet € constituida por quatro
partes, dedicadas, respectivamente, 1) & relagdo entre potencialidade e actualidade, 2) 4 potencialidade como reali-
zagiio, 3) como temporalidade ¢ 4) como subjectividade, como autotranscendéncia do Ego.» Na esteira de Husserl
surgiu no entanto Nicolau Hartmann que realizard uma dissecagio profunda aos conceitos plasmados em titulo
numa das suas obras mais significativas — Moegliichkeit und Wirklichkeit. Sartre igualmente vé no conceito de
polencialidade uma dimensao importante de estabelecer a relagio entre temporalidade e transcendéncia. Recorde-
-se no jovem Sartre de La transcendence de I'Ego as seguintes palavras: «A potencialidade nao € a simples possi-
bilidade: ela apresenta-se como qualquer coisa que existe realmente, mas cujo modo de existéncia € o de estar em
laténcia.»
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nece legivel a diversas leituras (independentemente do contexto historico do
Dasein) precisamente porque a possibilidade de se fazerem novas leituras, pode-se
dizer mesmo, de instaurar novas formas de abordagem a linguagem, esta contida no
caracter desse advir ocasionante da linguagem, isto é, da ontopotencialidade da
linguagem (do quadro neste caso). Assim, a ontopotencialidade da linguagem
remete ou reenvia para a possibilidade de doagdio™ ontolégica dquilo mesmo de
que se fala e, mesmo aquele que fala com a apropriagdo inconsciente dessa onto-
potencialidade. O poeta ou o pensador ndo ¢ por acaso que se encontra como men-
sageiro do ser, dado que ele, estando perto, ou melhor sendo vizinho da casa do ser
(isto é, da linguagem) se habilita a ser o portador desta ontopotencialidade da lin-
guagem, uma vez que laborando com as palavras, transporta e se deixa transportar
pelo advir deste acontecer possibilitante, deste caracter de acontecer ocasionante
que € simultaneamente o mais belo e o mais enigmatico da linguagem. E “a lingua-
gem ¢ ser” porque tem em si a particularidade desta onto-poténcia como des-
-cobrimento, como des-velagdo, daquilo ao qual é conferido ser, ou como refere
Vattimo, “s6 na linguagem as coisas nos podem aparecer, e s6 no modo como a
linguagem a faz aparecer™’. Uma das melhores formas de ilustragdo do que esta-
mos intentando dizer é através daquilo a que Heidegger chamou o “por-em-obra-
-da-verdade™ na obra de arte®®. Ou seja, o por em/na obra a verdade de uma possi-
bilidade (ou possibilidades) latente(s) enquanto mostragdo dessa mesma coisa.
Vejamos a obra de arte e, como representagdo desta, a poesia. A poesia como
retorno a origem ¢ ela propria que se des-vela, que se desoculta, nesse movimento
de des-cobrimento do que em si esta latente. Dito de outra forma, ¢ porque na poe-
sia a ontopotencialidade da linguagem esta presente enquanto acontecer possibili-
tante que ¢ possivel o poema original (e originrio) sempre inacabado. A originali-
dade da obra de arte, da poesia resulta entdo dos modos como esse acontecer possi-
bilitante (e ocasionante) da linguagem é trazida pelo poeta, do modo como o pro-
prio poeta a re-inventa, a re-cria, e dai que Heidegger diga e com razio que o poeta
¢ o mensageiro do ser, pois que o poeta, o pensador, € o que se encontra mais perto
da habitacfio do ser. Como referiu Marléne Zarader, a proposito dos poetas e dos
pensadores, os que se “consagram a tarefa de velar pela linguagem, quer dizer de
velar para que a casa da linguagem se conserve ao abrigo do ser”’. E o poeta, de
algum modo, personifica também o homem que “aparece” e a linguagem originéria
desse homem que se dava, se entregava ao ser. Refere Pierre Trotignon, “na lin-

3* Seria interessante verificar até que ponto se pode ver uma equivaléncia de dmbitos entre estes dois con-
ceitos que Heidegger usa: «doagio» e «instauragao».

* VATTIMO, Gianni, Op.Cit., p. 132.

3 «A arte, enquanto pdr-em-obra da verdade, € ditado poético. Ndo € apenas o criar da obra que € poético
mas também o resguardar da obra é igualmente poético, ainda que & sua maneira.» OoA, p. 80.

37 ZARADER, Marléne, Op.Cit., p. 274.
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guagem poética, as palavras perdem o sentido ilusério de utensilios, tornam-se
efectivamente no que eram na origem, a obra prépria do homem (ergon), isto é,
manifestacdo revelante do ser que faz, a0 mesmo tempo, aparecer aquele que fala
como interlocutor do ser’®,

Ora, a ontopotencialidade da linguagem (e mais precisamente da linguagem
poética), tal como nés a pensamos, permite (pelo menos) discernir as seguintes
caracteristicas:

— A ontopotencialidade ¢ algo que ndo se manifesta (uma vez que subjaz ao
proprio “dizer”) mas que torna possivel a manifestagdo de um “dizer”;

— E condigdo de possibilidade de qualquer linguagem, uma vez que é o seu
fundamento;

— Proporciona o regresso ou retorno a origem mesma das palavras, ou seja, o
retorno aos sentidos que o homem que cantava o mundo pelo Jogos poético insti-
tuia e nesse movimento, nessa dinidmica de fundar mundo(s), perceber a actividade
falante do homem que fala sem fazer uso da linguagem com o carécter de instru-
mento ou utensilio;

— Permite o “dizer projectante” que tem a particularidade, como vimos ante-
riormente, de na dindmica de preparagio e exposicio do dizivel, projectar simulta-
neamente o advento do indizivel ao mundo;

— A ontopotencialidade permite assim a “apari¢io” da dimensio do futuro;

— Ao propiciar o “acontecer possibilitante” ocasiona a realizacdo da lingua-
gem na sua mostrago, isto €, enquanto um determinado “dizer”;

— Faz aparecer aquele que fala como intermediario ou interlocutor do ser
(recorde-se que o homem fala ndo instrumentalizando a linguagem mas sendo ele o
“instrumento” privilegiado da linguagem, estando ao servigo da linguagem, ou
seja, como refere Heidegger em Unterwegs zur Sprache, o homem é que “repousa
na linguagem [...] e s6 pode advir a partir dela™);

— Pela ontopotencialidade da linguagem (poética), como ja vimos anterior-
mente, entra-se em relagdo directa com o ser, dado que a “linguagem ¢ a casa do
THE

— A ontopotencialidade permite a abertura ao mundo através da sua institui-
cdo/elevagio e a manutengdo dessa abertura; tal como acontece com a obra de arte
que funda um mundo e mantém aberto esse mundo como um dizer que exibe, que
mostra;

Permite uma melhor interpretagdo hermenéutica do Dasein (enquanto ser
que existe compreendendo), uma vez que a “separagio” entre a dimensio dntica e
dimensdo ontoldgica se torna mais restrita;

** TROTIGNON, Pierre, Heidegger, trad. Armindo José Rodrigues, Lisboa, Edigdes 70, 1982, p. 50.
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Com esta sintese fechamos o ensaio, que julgamos, cumpre com 0s proposi-
tos por nés enunciados”. Por ultimo devemos referir que através deste conceito
podemos retomar a problematica da linguagem e do ser (como de algum modo pro-
curamos fazer) como foi (d)enunciada no pensar originario; tudo o que remete a
origem e se projecta no futuro € um desafio aos limites da pensabilidade humana.

* Conscientes contudo dos problemas e ou implicagdes que uma abordagem desta natureza pode levantar,
como sejam, explicitar o alcance ou a dimensdo da subjectividade neste processo ou jogo que se opera entre
Dasein, mundo, linguagem, numa palavra — ser. Poderfamos ver as conjugagGes entre a possibilidade (como pro-
jecgio) sugerida no pardgrafo 31 de Sein und Zeit («a possibilidade enquanto existencidrio ¢, pelo contrdrio, a mais
original ¢ tltima determinagfio positiva do «er ab”) ¢ a ontopotencialidade da linguagem por nds sugerida como
horizonte de interpretagio de um dos modos de ser do Dasein e, desse modo chegar a uma outra dimensio de
subjectividade. Uma subjectividade que teria de ser analisada com base no tempo-futuro que a dimensdo da possi-
bilidade sugere. Talvez num outro lugar...




