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Cuvant inainte

Epistola Soborniceasca a Sfantului Iuda este una dintre
cele mai scurte scrieri ale Noului Testament. Cu toate acestea,
exista cel putin doud motive intemeiate de a ne apleca asupra
unui astfel de text canonic. In primul rind, fiecare cuvant al
,Legii celei noi” (gr. tijg kouvi|g dtabnknc/ tes kaines diathekes)
este sfant si are o valoare intrinseca de netagaduit, fiindca asupra
fiecaruia ,,a meditat un intelept sau a plans un sfant” (Mitrop. N.
Colan), iar valoarea cartilor nu se masoara nicidecum cantitativ
(cum spunea Marcus Fabius Quintilianus, retor si pedagog latin,
din secolul I d.Hr., conducdtor al unei scoli infiintate de
Imparatul Vespasian, non multa, sed multum!). In al doilea rand,
scrierea este superba si extrem de profunda, lucru remarcat inca
din perioada patristicd (marele alexandrin Origen admira, de
exemplu, bogdtia si temeinicia adevarurilor din cele 25 de
versete ale scrisorii). Este o epistola care aduce foarte multe
lucruri noi, continand mai mult de zece subiecte pe care nu le
regasim in niciun alt loc din Noul Testament. In al treilea rand,
vorbim despre primul text neotestamentar (in ordine canonica si
cronologicd) ce mentioneazd, in mod direct, numele Sfantului
Arhanghel Mihail (alaturi de Apocalipsa 12, 7, care ramane cel
de-al doilea si ultimul astfel de text al Noului Testament: ,,Si s-a
facut razboi in cer: Mihail si ingerii lui au pornit rizboi cu
balaurul. Si se razboia si balaurul si Ingerii lui.”).

Problematica pe care o abordeaza epistola se identifica
cu o provocare permanenta la adresa Sfintei noastre Biserici,
asupra cireia Insusi Mantuitorul ne-a atras atentia, in timpul
activitatii Sale pamantesti: ,,Acestea vi le-am grait, ca intru
Mine pace si aveti. In lume necazuri veti avea necazuri; dar
indrazniti! Eu am biruit lumea” (Ioan 16, 33). Este vorba
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despre cei care au tulburat dintotdeauna linistea comunitatilor
crestine: agitatorii, pseudoprofetii impostori, ereticii schismatici,
in ultimd instantd sectantii. Epistola pune in fatd un pericol
grav, pe care 1l descrie in detaliu, Insa atat la inceput cat si la
sfarsit incadreaza acest pericol in nadejdea biruintei [ui
Dumnezeu, Care ne-a chemat, ne-a iubit, ne pastreaza si ne
pazeste permanent.

De asemenea, stilul profetic in care este scrisa misiva
este succint, dar nu lipsit de amanunte, condensat, dar foarte
clar, presdrat cu imagini caracteristice, sonore, poetice si pline
de figuri sugestive. In spatele acestei bogitii teologice intuim
un autor modest, dar bine intentionat, pe care nu il intereseaza
propria persoand, ci mai degrabd credinta cititorilor sai si
smulgerea lor din valtoarea ereziei care ii amenintd. Am putea
spune ca Epistola Sfantului [uda ne prezintd imprejurarile pana
la hotarul cu viitorul apocaliptic, iar Apocalipsa Sfantului loan
Teologul ne conduce mai departe, dincolo de limita dintre timp
si vesnicie.

In cultul Bisericii Ortodoxe, Epistola Sfantului Tuda se
citeste dupa cum urmeaza: vv. 1-10, la Sfanta Liturghie - Luni
in saptdmana a XXXVI-a dupa Rusalii; vv. 11-25, la Sfanta
Liturghie - Joi in saptamana a XXXVI-a dupa Rusalii si vv. 1-
25 (textul complet), la Sfanta Liturghie - pe 19 iunie (ziua de
pomenire a ,,Sfantului Apostol Iuda, ruda Domnului”).

Familiarizarea cititorului modern cu adevarurile de credinta
prezentate in scriere ii poate fi de un real folos duhovnicesc. In
egald masura, prin metodele de analiza folosite, comentariul de
fatd poate deveni un instrument de lucru foarte util pentru
specialistii biblisti si istorici, dar si un ghid avizat pentru
preotii si credinciosii care vor avea acces la el, interesati de
lectura si istoria scrierilor sfinte ale Noului Testament, de
reflectia asupra acestor texte, precum si de intelesul lor profund
teologic.

Autorul
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. INTRODUCERE LA EPISTOLA
SOBORNICEASCA A SFANTULUI IUDA
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|.1 Grupul epistolelor sobornicesti

Epistolele sobornicesti, cunoscute si sub numele de
,Epistole catolice” (cf. gr. EPISTOLAI KATHOLIKAI)!
au un statut aparte in Noul Testament si fac parte, alaturi
de cele paisprezece epistole pauline, din grupul celor
doudzeci si unu de carti didactice neotestamentare. Ele
alcatuiesc un corpus de sapte scrisori apostolice,? fiind
adresate unui numar mare de Biserici, adesea tuturor
crestinilor din zona Imperiului Roman sau din zona
culturala elenista (lume cunoscutd sub numele de oikumene,
id est ,,lumea locuitd”), pe care ii incurajeaza sa faca fata
persecutiilor, insultelor, provocarilor de tot felul,
confruntarilor cu imperiul si cu falsii profeti, pana la a
Doua Venire a Mantuitorului lisus Hristos.

Denumirea acestui grup de sapte scrieri drept
»epistole sobornicesti”, ,,universale” sau ,,catolice” este

! Ficand parte din familia termenilor grecesti antici incetiteniti in
crestinism cu semnificatii speciale si care nu au fost tradusi, ci
asimilati ca atare si explicati, adjectivul ,,catholic” ridica o problema
atat de traducere, cat si de interpretare. El nu poate fi redat In mod
adecvat nici prin latinescul ,universal/a”, nici prin slavonescul
»sobornicesc” (derivat dintr-un radical care inseamnd ,,a aduna”).
,Catholic” inseamna ,,potrivit intregului” (gr. kath’ holon; lat.
secundum totum), iar acest ,,intreg” are doua sensuri simultane si
complementare: intensiv, calitativ si extensiv, cantitativ, geografic —
cf. Diac. IOAN I. ICA jr., Canonul Ortodoxiei. Vol. I: Canonul
apostolic al primelor secole, Ed. Deisis, Sibiu, 2008, p. 6. Vezi si
distinctia ficuti de Pr. Prof. DUMITRU STANILOAE, Teologia
Dogmatica Ortodoxa. Vol. 11, Editia a 111-a, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
2003, p. 292-293.

2 Epistola Sfantului Iacob, Epistolele I si II ale Sfantului Petru,
Epistolele I, II si III ale Sfantului Ioan si Epistola Sfantului Tuda.
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foarte veche si, in acelasi timp, legitima. Pe de o parte, ea
intrase partial Tn uz incd de pe la mijlocul secolului al II-
lea d.Hr. si inceputul celui de-al Ill-lea (cf. Fragmentul
Muratori, Tertulian, Clement Alexandrinul, Origen etc.).
Pe de altd parte, spre deosebire de epistolele pauline,
acestea se adreseaza unor cercuri mult mai largi de
credinciosi decat acelea ale unor comunitati locale sau
unor persoane, majoritatea avand si caracterul unor
scrisori enciclice: ,,Catholicae vocantur, id est encyclicae”
(Oecumenius).*

Locul epistolelor sobornicesti in canonul Noului
Testament, ca grup, difera: in majoritatea manuscriselor
apare dupd scrierile Sfantului Apostol Pavel; in alte
manuscrise ocupd fie locul al doilea (dupa Evanghelii si
inainte de Faptele Apostolilor), fie locul al treilea (dupa
Faptele Apostolilor si inainte de epistolele pauline). De
asemenea, in interiorul grupului, ordinea celor sapte
scrieri a fost determinata, inca din secolul al IV-lea d.Hr.,
de enumerarea apostolilor mentionati in Galateni 2, 9 ca
,,stalpi ai Bisericii”: Tacob, Chefa (Petru) si Ioan® (gr. xai
YVOVTEG TV YOpv TV d00eicdv pot, Taxwpos kai Knpdg
kai Towdvvng, ol Soxodviec otdhot stvar/ kai gnontes ten

% In rasarit, istoricul Eusebiu de Cezareea (265-340 d.Hr.), iar in
apus, Fericitul leronim (345-420 d. Hr.) o aplicd pentru prima data
tuturor celor sapte epistole amintite mai sus.

* Pr. Prof. Dr. NICOLAE NICOLAESCU, Pr. Prof. Dr. GRIGORIE
MARCU, Pr. Prof. Dr. SOFRON VLAD, Pr. Prof. Dr. LIVIU
MUNTEANU, Studiul Noului Testament. Pentru Institutele teologice,
Editia a I1I-a, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1983, p. 272-273.

> DIETER LUHRMANN, Gal 2,9 und die katholischen Briefe.
Bemerkungen zum Kanon und zur regula fidei, in ,,Zeitschrift fiir die
neutestamentliche Wissenschaft”, (1981), Nr. 72, p. 65-87.
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charin ten dotheisan moi, lakobos kai Kephas kai loannes,
hoi dokountes styloi einai).

Desi diferite intre ele, epistolele sobornicesti au si
trasaturi comune, dintre care mentiondm pe cele mai
importante:

- avertismente impotriva invatitorilor mincinosi

sau a pseudoprofetilor;

- insistenta asupra necesitatii pastrarii integritatii

credintei si a curdtiei vietii;

- indemnuri la tarie duhovniceasca si statornicie

in Incercari si prigoane;

- sfargitul lumii si cea de-a Doua Venire a

Domnului.

® Aceasta ordine este adoptatd si de majoritatea romano-catolicilor,
care o prefera si sub influenta Codexului Vaticanus (B), a celor mai
vechi liste de carti canonice si a Vulgatei. Uneori, la catolici, din
preocupdri de prestigiu confesional, locul intai este ocupat de cele
doua epistole petrine, urmate de cele ioaneice, apoi de cele ale lui
Iacob si Tuda.
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1.2. Epistola soborniceasca a Sfantului Iuda -
consideratii generale

Dupa o formulare devenita clasica, Epistola
soborniceasca a Sfantului Iuda este ,,scrierea neotestamentara
cea mai neglijata de catre cercetarea biblica”, precum si
unul dintre cele mai putin citite si citate texte ale Sfintei
Scripturi.” Cu toate acestea, in ultima perioada, atitudinea
specialistilor fatd de aceasta scriere s-a schimbat,® interesul
teologic aratat textului epistolei de catre cercetarea
contemporand datorandu-se in special reconsiderarii
importantei traditiei de catre teologia protestantd mai noua
(in contextul re-valorificarii literaturii apocrife), in urma
descoperirilor istorice si arheologice din secolul al XX-lea
d.Hr.°

" Vezi DOUGLS J. ROWSTON, The Most Neglected Book in the
New Testament, in ,,New Testament Studies”, (1974-75), Nr. 21, p.
554-563.

® In special dupa anul 1988, cand profesorul si cercetitorul englez
RICHARD J. BAUCKHAM a publicat o excelentd sinteza asupra
stadiului cercetérii: The Letter of Jude. An Account of Research, in
»Aufsticg und Niedergang der romischen Welt”, (1988) 11, Nr. 25.2,
p. 3791-3826.

% Si in limba romana avem preocupiri exegetico-teologice, mai vechi
si mai noi, care ajuta din plin la descifrarea acestui text neotestamentar
destul de neobisnuit, sub anumite aspecte, astfel: VASILE ANASTASIU,
Studiu exegetico-istoric asupra Epistolei lui luda, Ed. Clementa,
Bucuresti, 1905; Pr. Prof. Dr. GH. 1. GHIA, Epistola Sfantului luda.
Introducere si comentar, Ed. Ramuri, Craiova, 1927; Prof. N.
COLAN, Pr. prof. dr. Gh. 1. Ghica, Epistola Sfantului luda. Introducere
si comentar, Ed. Ramuri, Craiova, 1927, 87 p., in ,,Revista Teologica”,
(1928), Nr. 1, p. 32-33; Pr. Prof. Dr. VASILE GHEORGHIU, Prof.
dr. Gh. I. Ghia, Epistola Sfantului luda. Introducere si comentar, Ed.
Ramuri, Craiova, in ,,Biserica Ortodoxa Romana”, (1928), Nr. 1, p.
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Alcatuita dintr-un singur capitol, cu 25 de versete,
epistola este una dintre cele mai scurte scrieri ale Noului
Testament!® si se prezintd ca fiind redactatd de catre
»luda... fratele lui Iacob” (v. 1), dar nu contine nicio
indicatie precisa asupra destinatarilor sai. Cititorul modern
riscd sd fie ,dezamagit” de aceasta scriere, a carei
mentalitate 1 se poate parea cu totul strdind, Intrucat
numeroase aluzii 1i pot scdpa. Scrisoarea ii pune 1n garda
pe destinatarii sai in privinta falsilor ,,doctori ai legii” (i.e.
pseudoprofetii), despre care este dificil sd ne facem o idee

84-87; IDEM, Profesor dr. Gh. 1. Ghia, Epistola Sfantului Iluda.
Introducere si comentar, Ed. Ramuri, Craiova, 88 p., pretul lei 36, in
,Candela”, (1927), Nr. 10-12, p. 374-379; IDEM, Epistola lui luda.
Introducere si comentar, in ,,Candela”, (1909), p. 521-531, 585-593,
641-648, 697-704, (1910), p. 1-9, 53-60, 109-115, 165-172, 221-227,
277-284, 333-340, 501-508, 565-573, 621-629, (1911), p. 5-13;
IDEM, Epistola lui Iuda. Introducere si comentar, Ed. autorului,
Cernauti, 1911 (opera a fost scrisa initial in limba germana, ca
lucrare de abilitare la Universitatea din Cernduti - Dr. BASIL
GHEORGHIU, Der Brief des ludas, Czernowitz, 1901). Cea mai
noud contributie in acest sens o reprezinta comentariul Pr. Prof. univ.
dr. CONSTANTIN PREDA, Epistola Sfantului luda: isagogie,
exegeza si teologie, In ,,Anuarul Facultitii de Teologie Ortodoxa
Justinian Patriarhul”, Anul XV (2015), p. 151-179. La aceasta se
adaugd consistentul volum: Anca Bibiri, losif Camara, Claudiu
Coman, Emanuel Contac, Ana-Maria Ginsac, Octavian Gordon,
Gabriela Haja, Dragos Mirsanu, Maria Moruz, Mihail Neamtu,
Mihaela Paraschiv, Alina Pricop, Ovidiu Sferlea, Elena Tamba,
Wilhelm Tauwinkl, Madilina Ungureanu, Alin Vara, MIHAI
VLADIMIRESCU, Monumenta Linguae Dacoromanorum. Biblia
1688. Pars XXIV. Novum Testamentum II: Actus Apostolorum, Pauli
Epistolae, Catholicae Epistolae, ludae, Apocalypsis loannis, Iasi,
Ed. Universitatii ,,Al. I. Cuza”, 2014, 1045 p.

10 Alituri de Epistola Sfantului Pavel catre Filimon, Epistolele
sobornicesti II si III Ioan (cu 25, 13 si respectiv 15 versete).
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clara. Portretul acestor adversari ai credintei este creionat
in linii generale, stereotipuri ale literaturii polemice a
iudaismului contemporan cu era crestind: rapace, oportunisti,
egoisti etc. Ei se fac vinovati de sciziunile din Biserica, de
insultarea ingerilor, de negarea Dumnezeirii Mantuitorului
[isus Hristos. Este vorba, asadar, despre gnostici, adica de
cei care pretind cd sunt singurii care detin adevarata
,cunoastere” (de la gr. yv@doig/ gnosis) care mantuieste si
in numele careia desconsidera trupul, se bucura de viciile
impotriva naturii si se indoiesc de Intrupare. Toate acestea
explica de ce autorul sfant ii numeste oameni ,,firesti” (gr.
yuywoi/ psychikoi, cf. v. 19): ei care se pretind de esenta
superioard, sunt in realitate condusi de propriile instincte
si nu de Duhul Sfant.

Epistola este in mod esential polemica: cu exceptia
formulei initiale de salut (cf. v. 1s) si a superbei doxologii
finale (cf. vv. 24-25), autorul vrea, Inainte de toate, sa-si
denunte adversarii, pe care-i descrie in mod constant, fara
menajamente, cu trasaturi forte (cf. mai ales v.12s) si
impotriva carora ii avertizeaza in mod ferm pe cititorii sai.
In acelasi timp, autorul epistolei vrea (ca, de altfel, si
Sfantul Petru in a doua sa Epistold soborniceasca), sa isi
indemne interlocutorii la pastrarea dreptei credinte
transmise de catre Sfintii Apostoli ai Mantuitorului lisus
Hristos (cf. vv. 3. 17 si 20).

Cu toate acestea, ramane dificil sa discernem cu
exactitate asupra doctrinelor acestor pseudoprofeti. Singurele
precizari posibile pot fi extrase din mediul de viata al
autorului epistolei (germ. Sitz im Leben). Acesta apare in
stransa legaturd cu cercurile care, incepand cu secolul al
[1-lea 1.Hr., au participat la elaborarea literaturii apocaliptice
si au transmis opere precum ,,Cartea lui Enoh”, ,,inél‘garea
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lui Moise”, ,,Testamentele celor Doisprezece Patriarhi”.
Autorul citeaza textual un fragment din ,,Cartea lui Enoh”
(cf. vv. 14-15) si foloseste fie ,,Iniltarea lui Moise”, fie un
document similar (cf. v. 9). Acelasi context da, in egala
masurd, o mare importantd venerarii anumitor categorii de
ingeri (cf. v. 8), care se caracterizeazd prin obsesia
necurdtiei si prin separarea de cei necuviinciosi considerati
drept incurabili (cf. v. 23). Aceste concepte, care sunt
diferite de cele pauline, se regasesc in literatura qumrano-
eseniand, unde circulau In egald masurd si operele
apocaliptice mentionate mai sus. Este un element interesant
in incercarea de definire a cercurilor iudeo-crestine in care
a fost elaboratda Epistola lui Tuda. Cu toate acestea,
veneratia autorului pentru ingeri nu diminueaza importanta
invatiturii sale hristologice, intrucat Il marturiseste cu tirie
pe Mantuitorul Iisus Hristos impotriva adversarilor sai (cf. v.
4): viata vesnica se castigd 1n iubirea Domnului si asteptand
mila Lui (cf. v. 21).

Proclamarea epistolei asupra judecdtii celor
necredinciosi se situeaza, de asemenea, pe linia literaturii
apocaliptice. Pedeapsa va veni in mod necrutator si este
deja prefiguratd in condamnarea ingerilor cazuti, in
pedepsirea Sodomei si Gomorei, in izgonirea in desert a
generatiilor necredincioase. Se remarca aici o mentalitate
tipologica ce implica toate aceste exemple. Necredinciosii
apar ca fiind deja condamnati de catre marile condamnari
de odinioara: autorul merge pana acolo unde afirma ca au
pierit deja in revolta lui Core (cf. v. 11). Prezentul este
deja anuntat si continut in trecut. Aceasta actualizare a
Scripturii prelungeste anumite conceptii iudaice, este
marcatd de o anumita perioada, insd ramane o maniera de
a afirma ca modalitatile divine de actiune raman aceleasi
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si cd Scriptura ramane pentru prezent o norma veshic
valabila.

In pofida caracterului siu particular, Epistola
Stantului lui luda este folosita si citata pe larg in cea de-a
doua Epistold soborniceasca a Sfantului Petru. Aceasta
realitate ne face sa intelegem cad se bucura de o anumita
recunoastere si cad nu trebuie sd minimalizam forta
curentului iudeo-crestin care sta in spatele ei i despre care
ne oferd anumite aminunte adesea ignorate.*

11 Vezi JOSEPH CHAINE, Les épitres catholiques la seconde épitre
de saint Pierre, les épitres de saint Jean, l'épitre de saint Jude, Coll.
»Btudes Bibliques”, Edition J. Gabalda, Paris 1939; J.-B. MAYOR,
The Epistles of St Jude and the Second Epistle of St Peter, Baker,
Grand Rapids, Michigan, 1965.
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1.3. Canonicitate si text'?

Epistola Sfantului Iuda a lasat putine urme in
literatura crestind primard. Cea mai veche marturie biblica
a existentei sale 0 constituie a doua Epistola soborniceasca
a Sfantului Petru, pentru al carei capitol secund Iuda
reprezintd principala sursa.® Aceasta este de fapt si
singura legaturd literara, in cadrul scrierilor Noului
Testament, recunoscuta in mod unanim de catre specialisti
(cf. corespondentele dintre Tuda vv. 5-16 si II Petru 2, 1-
22).1%  Aceste asemdndri evidente l-au ficut pe

12 \ezi The International Critical Commentary on the Holy
Scriptures of the Old and New Testament, The Epistles of St. Peter
and St. Jude, General Editors S.R. Driver, A. Plummer, C.A. Briggs,
Vol. 60, Edited by Charles Bigg, T&T Clark Limited, Edinburgh,
1923, p. 305-310; J. N. BIRDSALL, The Text of Jude in p’%, in
,Journal of Theological Studies”, (1963), Nr. 14, p. 394-399; S.
KUBO, Textual Relationship in Jude, in Studies in New Testament
Language and Text, Essays in Honour of G.D. Kilpatrick on the
occasion of his sixty-fifth Birthday, 1976, p. 276-282.

13 Vezi aici si interesanta sintezd a stadiului cercetirii subiectului,
care opteazd pentru o sursa comund din care autorii celor doua
epistole sobornicesti s-ar fi inspirat, ,,constituita atat din materialul si
traditia iudaicd pe care o cunosteau, din cateheza apostolica, cat si
din o serie de formuldri, imne si expresii stereotipe, liturgice si
dogmatice, care circulau ca traditie orald, si care erau raspandite
printre primele comunititi crestine” - Pr. Drd. ILTUTA POPA,
Relatia dintre Epistola soborniceasca a doua a Sfantului Apostol
Petru si Epistola soborniceasca a Sfantului Apostol Iuda — copie,
sursa sau relatare concomitentd, in ,Studia Universitatis Babes-
Bolyai. Theologia Orthodoxa”, (2014) 2, Vol. 59 (LIX), p. 66.

14 Cele doua epistole sobornicesti au 75 de cuvinte comune si o serie
de asemandri, care merg uneori pana la cuvinte si expresii identice:
folosesc articolul, suprimandu-1 uneori inaintea numelor proprii (e.g.
Iuda 4. 5 si II Petru 2, 5. 7) sau a unui genitiv (e.g. [uda 6 si II Petru
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reformatorul Luther sd considere, in mod nedrept, Epistola
Stantului Tuda ca fiind redundanta si sa o plaseze (alaturi
de Evrei, lacob si Apocalipsa) intr-o categorie de ,,scrieri
inferioare”.

Desi mai pot fi facute cateva apropieri cu unele
opere din literatura primelor doud secole crestine
(cercetatorii recunosc anumite ecouri in Didahie, Prima
Epistola a lui Clement Romanul catre Corinteni, Pastorul
lui Herma, Martiriul Sfantului Policarp, Epistola lui
Barnaba, Sfantul Iustin Martirul si Filosoful, Atenagora
Atenianul, Sfantul Teofil al Antiohiei), nu putem afirma
faptul cd Iuda a influentat in mod direct vreuna dintre
aceste scrieri.

Incepand cu sfarsitul celui de-al 11-lea secol d.Hr. si
continuind cu urmatoarele veacuri crestine, situatia incepe
sa se schimbe si Epistola lui luda devine obiectul
numeroaselor atestari. Dintre autorii greci merita amintiti,
in special, urmatorii: Clement Alexandrinul (care Citeaza
epistola de mai multe ori si o considera canonica:

2,9; 3, 7). De asemenea, ambii autori sfinti fac uz de elipse (cf. luda
1 si IT Petru 1, 1), de pleonasme (cf. Tuda 3. 5 si II Petru 3, 3. 16) si
de perifraza (cf. Tuda 3 si II Petru 2, 16). Insi asemindrile nu se
limiteaza la nivelul lexicului, ci si la insiruirea si aranjarea ideilor si
temelor teologice, a modalitatilor de descriere a pseudoprofetilor,
precum si la maniera de citare a Vechiului Testament. — Cf. PETER
H. DAVIS, The Letters of 2 Peter and Jude, The Pillar New
Testament Commentary 159, William B. Eerdmans Pub. Co., Grand
Rapids, Michigan, 2006, p. 136-141; R. J. BAUCKHAM, Word
Biblical Commentary: 2 Peter, Jude, WBC. Word Incorporated,
Dallas, 2002, p. 137; J. N. D. KELLY, The Epistle of Peter and Jude,
A&C Black, London, 2001, p. 225; Vezi si IOAN MIRCEA,
Epistola a doua a Sfantului Apostol Petru (introducere i
comentariu), in ,,Glasul Bisericii”, (1975), Nr. 9-10, p. 956.
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Pedagogul 111 8, 44s; Stromate Ill 2, 11; Hipotipoze =
Adumbrationes, cf. Eusebiu de Cezareea, Istoria
Bisericeasca VI 14, 1); Origen (care merge in acelasi sens,
dar afirma totusi cad existd unele dubii in aceastd privinta:
Omilii la Facere 13, 2; Omilii la losua 7, 1; Comentariul
la Matei 17, 1); Sfantul Atanasie cel Mare (PG XXVI,
1437); Didim cel Orb (care noteaza si cateva respingeri
ale epistolei din cauza folosirii apocrifelor iudaice: PG
XXXIX, 1811-1818). In fine, Eusebiu de Cezareea (Istoria
Bisericeasca II 23, 25; III 25, 5; VI 4, 1), la inceputul
secolului al 1V-lea, pare sa primeasca epistola, insa o
asazd, alaturi de II si III lToan, in randul operelor
neotestamentare ,,contestate” sau ,,antilegomena”.

In Bisericile de limba latind, cea mai veche
marturie o constituie Fragmentul Muratori, care, la randul
68, pune pe Iuda aldturi de I si II loan. Asadar, Biserica
din Roma a recunoscut-o intre scrierile sfinte, incepand cu
sfarsitul secolul al II-lea, si a inclus-o oficial in canonul
Scripturilor crestine incepand cu Sinodul roman din 382.
Acelasi lucru s-a petrecut si cu Bisericile din Africa,
incepand cu Sinodul de la Cartagina (397). Fericitul
Ieronim primeste, de asemenea, epistola ca fiind canonica
si 0 accepta ca Scriere sfantd, insa (ca si Didim cel Orb),
semnaleaza faptul ca este un subiect foarte controversat, in
special din cauza folosirii ca Scriptura a unor carti
apocrife (e.g. Cartea | Enoh, care era respinsa de multi).
[atd ce spune celebrul invatat in opera sa De viris
illustribus 4: ,,Iuda, fratele lui Iacob, a ldsat o scurta
Epistola care face parte din cele sapte Catolice. Si, pentru
ca In ea isi Insuseste marturia Cartii lui Enoh — care este o
apocrifa — Epistola este respinsa de mai multi. Cu toate
acestea, s-a facut demna de autoritate, prin vechime si
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folosinta, astfel ca este folositd printre Scrierile Sfinte”
(lat. Juda frater Jacobi parva quidem de septem catholicis
est epistolam reliquit et quia de libro Enoch qui
apocryphus est, in ea assumit testimonium, a plerisque
rejicitur. Tamen auctoritate vetustate jam et usu meruit et
inter sanctas scripturas computatur). Cel mai probabil,
atunci cand foloseste secventa ,mai multi” (lat. a
plerisque), leronim 1i are in minte pe greci (in special pe
crestinii antiohieni), din moment ce latinii pareau sa fie
foarte receptivi la adresa scrierii.’® Pentru alte regiuni de
limba latind, avem in Spania marturia lui Priscilian (340-
380), Episcop de Awvila, in tratatele I1I si V ale operei sale
Liber apologeticus. in Africa, epistola a fost dintotdeauna
atestata, iar marturiile sunt mai numeroase. Cea mai veche
este a apologetului Tertulian, care se foloseste de autoritatea
recunoscuta a lui Iuda (lat. apud Judam apostolum) pentru
a o impune si pe cea a Cartii lui Enoh, pe care o considera
canonicd, spre deosebire de multi alfi autori crestini.
Marturia sa este sustinuta si de catre Fericitul Augustin.

In ceea ce priveste Bisericile de limba siriaca,
acceptarea Epistolei Sfantului luda s-a facut cu dificultate:
Pesitta (canonul din secolul al 1V-lea d.Hr.) nu o contine.
Cum acest canon avea autoritate la nestorieni, nu este de
mirare ca si in secolul al XIII-lea Episcopul Ebed-Isus nu
o numeste. In schimb, versiunile asa-numite filoxeniana si
harkleana o includ. Biserica copta a adoptat foarte repede
epistola, astfel incat o gasim in versiunile sahidica si
bohairica (sfarsitul secolului al II-lea, inceputul celui de-al
[ll-lea d.Hr.).

15 Cf. J. CHAINE, op. cit., p. 265.
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Dincolo de aceste ezitari, cele mai multe atestari ale
epistolei vorbesc in mod clar si marturisesc asupra faptului
ca autoritatea si canonicitatea nu a fost foarte dezbatuta,
deoarece s-a impus de la inceput (cu unele dificultati),
alaturi de celelalte epistole sobornicesti: lacob, II si III
loan. In concluzie, putem afirma ci, deja catre anul 200
d.Hr., epistola este atestatd si recunoscuta in Egipt
(Clement Alexandrinul), la Roma (Fragmentul Muratori)
si la Cartagina (Tertulian). In schimb, nu regisim aceeasi
situatie in Siria (Antiohia). Aceasta explica fara indoiald
de ce mai multi autori de mai tarziu (e.g. Didim cel Orb,
Eusebiu de Cezareea, Fericitul Ieronim), chiar daca admit
canonicitatea scrierii, ssmnaleaza faptul ca este controversata.
Se pare ca principalul motiv al respingerii sale a fost, asa
cum am vazut, folosirea apocrifelor iudaice (pe care Il
Petru nu le-a mai reluat), a caror autoritate era respinsa de
unii autori crestini.

Textul epistolei, ca si cel al lui II Petru, este bine
stabilit. Mentiondm cd totusi p’?> contine mai multe
»greseli ortografice, in parte grosiere si superficiale”,'® in
w. 5. 7. 8. 9. 11. 12 si 18. In rest, Iuda nu pune foarte
mari dificultati textuale, mai putin poate vv. 5b si 22s care
au o traditie textuald tumultoasa si vv. 22-23 care
comportd o versiune scurtd si una lunga, de doud si
respectiv trei ori (vezi ad locum).

16 K.H. SCHELKLE, Die Petrusbriefe. Der Judasbrief, in ,,Herders
theologischer Kommentar”, (1961), Nr. 13/2, p. 144.
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1.4. Autorul epistolei’

Conform traditiei epistolare greco-romane, dar si a
celei semitice (ocazional, scrisorile aramaice incepeau cu
mentionarea numelui destinatarilor), scrierea incepe prin
evocarea autorului: ,,Juda” (gr. Tobvdac/ loudas). Primul
verset mai contine si alte doud informatii care permit
cititorilor sa-l identifice mai precis pe autor: el se
autodefineste drept ,,rob al lui lisus Hristos si frate al lui
Tacob” (gr. Tncod Xpiotod 600A0g, AdeApOg 6 TakmBov/
lesou Christou doulos, adelphos de lakobou). Primul
motiv pentru care autorul insereaza in text aceasta dubld
indicatie este pentru a se distinge de alte persoane care
purtau numele de luda. Ebraicul Yehuda fusese transliterat
in limba greaca a dialectului comun ca loudas (alte
variante, mai putin Intilnite, ale acestui xenism erau:
loudes, louda, loudon, loudatos, loydou, lodiou, loudaios
lauda).

luda era un nume ebraic comun, fiind folosit in
mod frecvent gratie radacinilor sale patriarhale (cf. Matei
1, 2-3) si semite (cf. Matei 2, 6). In vremea Mantuitorului,
numele de Iuda era foarte obisnuit la poporul ales, in
legdtura nu numai cu amintirea Patriarhului Iuda, ci si a
eroului national, Iuda Macabeul.'® Autorul este evreu, de
vreme ce in literatura antica si in inscriptii numele nu
apare niciodatd ca fiind al unui pagan. Folosirea numelui
»luda” de catre autorul epistolei, asocierea cu lacob si

" Vezi O. J. du PLESSIS, The Authorship of the Epistle of Jude, in
,»Biblical Essays”, (1966), p. 191-199.
8 |OSEPH B. MAYOR, The epistle of St. Jude and the second
epistle of St. Peter, London, 1907, p. CXLVI.
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folosirea titlului de ,,rob al lui Iisus Hristos” sunt trei
elemente care evidentiazd intentia autorului de a se
inrddacina in traditia apostolica. Totusi, acelasi Iuda
vorbeste deja de ,,Apostolii Domnului nostru” (v. 17), ca
personalitdti ale unui trecut indepartat, din randul carora
nu se considera si el ca facand parte, si, de aceea,
identitatea autorului raimane o problema deschisa cercetarii.

In Noul Testament, termenul loudas apare de 45 de
ori, In mod ocazional pentru a desemna semintia lui Tuda
(cf. Matei 2, 6; Evrei 7, 14; 8, 8; Apocalipsa 5, 5; 7, 5) sau
regiunea ludeea (cf. Luca 1, 39, folosire imprecisa ce se
referd la intreaga Palestina, incluzand si Galileea). Numele
,,JJuda” este destul de frecvent in textul Noului Testament,
desemnand sapte sau chiar opt persoane (daca 1l socotim si
pe Patriarhul luda, fiul Patriarhului lacob si tatal lui Peret
si Zerah, din Vechiul Testament - cf. Facere 29, 35; 49, 8-
12 etc., care apare In Matei 1, 2s; 2, 6; Luca 1, 39; 3, 33
etc.). Aceastad frecventa se explica prin caracterul onorific
al termenului: multi evrei din vremea Mantuitorului tineau
sa-si rasplateasca fiii cu diferite nume ale celor mai
importante personalitdti din istoria poporului ales
(preluate, in general, din Vechiul Testament). Acelasi
lucru s-a intamplat si in cazul lui Tuda, intrucat vorbim
despre numele fondatorului semintiei care va deveni
semintia regelui David.

Daca 1l ignoram pe Patriarhul Tuda din Vechiul
Testament (cf. Luca 3, 33s), din cele sapte ocurente
mentionate mai sus, cinci sunt evidente 1n Noul
Testament:

v' luda, fiul lui losif (cf. genealogiei lui lisus din

Luca 3, 30, care nu trebuie confundat cu fiul
Patriarhului Iacob, mentionat anterior);
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luda Galileanul (cf. Fapte 5, 37), zelot, capetenia
unei revolte provocate de recensamantul din anul
4 sau 6 d.Hr. Despre acesta, istoricul evreu losif
Flavius ne spune cd a intemeiat ,partidul
zelotilor” (de la gr. Znlwtéc/ Zelotes), secta
iudaica vazuta ca o a ,,patra filozofie” intre evrei
(Antichitatile iudaice 18. 1. 1-23);

luda din Damasc, in casa caruia a ramas Saul,
dupd momentul revelatiei pe ,,Ulita Dreapta”
(lat. Via Recta; cf. Fapte 9, 11);

luda cel numit Barsaba, un profet ierusalimit al
Bisericii primare, care ii va insoti, alaturi de
Sila, pe Sfantul Pavel si pe Barnaba in Antiohia
(cf. Fapte 15, 22. 27. 32. 34);

in fine, trebuie sa-1 distingem si pe luda
Iscarioteanul, probabil cel mai cunoscut loudas
din Noul Testament, unul dintre cei Doisprezece
(cf. Matei 10, 4; 26, 14. 25. 47; 27, 3; Marcu 3,
19; 14, 10.43; Luca 6, 16; 22, 3. 46. 48; loan 6,
71; 12, 4; 13, 2. 26. 29; 18, 2-3.5; Fapte 1, 16.
25), cel care 1l va trada si 1l va preda pe lisus.

Ne raman, asadar, incd doud personaje de analizat,
care poartd numele Tuda in Noul Testament.'® Primul este
wuda, fiul lui lacob”, unul din cei Doisprezece (cf. Luca
6, 16; Fapte 1, 13), care corespunde, fara indoiald, lui
»Levi ce se zice Tadeu” (sau Lebeu) din Matei 10, 3 si
Marcu 3, 18 sau lui ,,Juda, nu Iscariotenul” din Ioan 14,
22. Acest luda-Tadeu nu trebuie nicidecum considerat
drept autorul epistolei, intrucat nu apare niciunde mentionat
ca ,frate al lui Iacob”, ci doar ca ,.fiu al lui Iacob”. Mai

¥ Dr. BASIL GHEORGHIU, Der Brief des ludas..., p. 6.
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mult, autorul vorbeste despre Sfintii Apostoli ca si cum nu
ar fi facut parte din cercul acestora, in mod smerit si
solemn: ,,Voi insd, iubitii mei, aduceti-vd aminte de
cuvintele zise mai dinainte de catre apostolii Domnului
nostru lisus Hristos” (v. 17). Daca ar fi fost apostol, ar fi
avut cel mai potrivit prilej de a-si valorifica aceasta
calitate deosebitd, asa cum procedasera aproape regulat
Sfintii Apostoli Petru si Pavel.?® Cel de-al doilea, care
reprezinta si cea mai viabila alternativa este ,, luda, fratele
Domnului ”, mentionat in Matei 13, 55 si in Marcu 6, 3, in
prima instanta alaturi de ,,Iacob, losif si Simon”, in cea de-
a doua alaturi de ,,Jacob, losi si Simon”. In ambele cazuri,
un Tuda si un Iacob apar ca frati ai lui lisus.?!

Daca autorul se considera a fi ,fratele lui Iacob”
inseamna ca acest lacob trebuia sa se fi bucurat de o mare

20 pr, Prof. Dr. GH. I. GHIA, op. cit., p. 9.

21 Fratii lui Iisus — copiii lui losif dintr-o casatorie anterioara — au
nume de patriarhi si sunt: lacov, ,stalpul” Bisericii din lerusalim
(Gal. 2, 9), cunoscut cu numele de ,,fratele lui Dumnezeu”; losis,
forma elenizata a lui losif; [uda, ai carui urmasi au trait in vremea lui
Domitian (81-96 d.Hr.) si Simon, urmasul lui lacov la carma
Bisericii” — IOANNIS KARAVIDOPOULOS, Comentariu la
Evanghelia dupd Marcu, Traducere de Drd. Sabin Preda, Ed.
Bizantind, Bucuresti, 2001, p. 152. Pentru mai multe lamuriri despre
sintagma marcanad ,,fratii Lui”, vezi amplul comentariu, care rezuma
excelent principalele teze exegetice referitoare la subiect, in Noul
Testament. Evanghelia dupa Marcu, Editie bilingva, Editia a II-a,
Traducere inediti si comentariu de CRISTIAN BADILITA, Ed.
Vremea. Bucuresti, 2015, p. 195-201. 236-237. Vezi si R. I.
BAUCKHAM, The Relatives of Jesus in the Early Church, T&T
Clark, Edinburgh, 1990; Pr. ION SORIN BORA, Ce spun Sfintii
Parinti despre ,,fratii” si ,, surorile” Domnului (cf. Mt 13, 55)?, in
»Studii Teologice”, (2017), Nr. 3, p. 191-209.
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stimd Tn comunitatea careia Iuda 1 se adreseaza. De aici se
naste urmatoarea intrebare: despre care lacob este vorba?
Exista cel putin patru personaje cu acest nume (si el
la fel de important, intrucat are legatura directa cu numele
Patriarhului Iacob) in Noul Testament:
v lacob, tatal Iui Iuda-Tadeu, unul din cei
Doisprezece, citat in Luca 6, 16 si Fapte 1, 13;
V' lacob, fiul lui Zevedeu si fratele Sfantului loan
Evanghelistul, de asemenea unul dintre cei
Doisprezece (cf. Matei 4, 21; 10, 2; 17, 1;
Marcu 13, 3; Fapte 12, 2 etc.), care a fost ucis,
in anul 44 d.Hr., la porunca lui Irod Agripa;
v' lacob, fiul lui Alfeu, tot unul din cei
Doisprezece (cf. Matei 10, 3; Fapte 1, 13);
v’ lacob, fratele lui lisus si al lui Iuda (cf. Matei
13, 55; Marcu 6, 3), mentionat fara Iuda in
Fapte 12, 17; 15, 13; 21, 18; | Corinteni 15, 7;
Galateni 1, 19; 2, 9.12; lacob 1, 1), unul dintre
,stalpil” comunitatii din Ierusalim, aldturi de
Petru (Chefa) si loan (cf. Galateni 2, 9).
Asemenea celorlalte rude dupa trup ale
Domnului nu L-au urmat pe lisus, ca ucenici, in
timpul existentei Sale pamantesti, in anii
propovaduirii Sale (cf. loan 7, 3-5), ci s-au
convertit si au crezut in El abia dupa moartea si
Invierea Sa. De altfel, cartea Faptele Apostolilor
(cf. 1, 14) vorbeste despre un grup distinct de
cel al celor Doisprezece Apostoli.
Despre acest ,,Jacob, fratele Domnului” (cf. Marcu
6, 3; Galateni 1, 19), numit si ,,Jacov cel Mic” (cf. Marcu
15, 40), este vorba aici, un personaj a carui importanta
este deosebita in istoria Bisericii primare: martor al unei
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aparitii a Mantuitorului Tisus Hristos Inviat (cf. | Corinteni
15, 7), acesta va deveni curand, aldturi de Sfintii Petru si
loan, unul dintre principalii lideri ai Bisericii din lerusalim
(cf. Galateni 2, 9). Dupa plecarea Sfantului Petru ,,in alt loc”
(Fapte 12, 17), a ramas singurul conducdtor al comunitatii
lerusalimite si, conform unei traditii ulterioare (vezi Eusebiu
de Cezareea, Istoria Bisericeasca |l 23, 3-18, bazandu-se pe
Clement Alexandrinul, Hipotipoze VI), a ajuns primul
episcop al acesteia, fiind ales de Sfintii Petru si Ioan
(Clement, Hipotipoze | 12, 5; IV 5, 3). Rolul sau primordial
jucat in Biserica din lerusalim i-a conferit o deplind
autoritate spirituala asupra primelor comunitati crestine (cf.
Galateni 2, 12).22 In anul 62 d.Hr., in contextul crizei care a
precedat razboiul iudeilor impotriva romanilor din anii 66-
70, Tacob a fost executat. In acest an, procuratorul Porcius
Festus a murit subit. In timpul perioadei de vacanti de
cateva saptdmani care a precedat instalarii succesorului lui
Festus, Arhiereul Ana Il (Ananos) i-a condamnat la moarte
prin decapitare pe lacob si pe alti cativa, ceea ce ii va
provoca neplaceri ulterior in relatia cu autoritatea romana
(cf. losif Flavius, Antichitati XX 9, 200-203; Eusebiu, Istoria
Bisericeasca Il 1; XXIII 3-18 il citeaza pe Hegesip a carui
relatare pare legendard). Dupa istoricul evreu losif Flavius,
Tacob si companionii sai fusesera acuzati de incalcarea Legii.
Neasteptata acuza sugereaza faptul ca Arhiereul Anna II, un
saducheu convins, suferise numeroase presiuni din partea
mediilor nationaliste zelote.?®

22 Cf. HANS CONZELMANN, Geschichte des Urchristentums,
Berlin, 1976, p. 137-138.
28 Cf. ETIENNE TROCME, Histoire des religions, Il, Gallimard
(Encyclopédie de la Pléiade 34), Paris, 1972, p. 219-220.
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Moartea Episcopului lacob a avut un puternic impact
asupra comunitdtii crestine din Ierusalim, unii dintre
credinciosii acesteia alegand sa pardseasca cetatea, Inca
dinaintea asediului, pentru a se refugia in regiunea
Transiordania. Insi influenta Sfantului Iacob a continuat si
post-mortem, chiar si in randul ne-crestinilor. Fratele lui
[isus va ramane ,,patronul spiritual” al unui grup din sanul
iudeo-crestinismului, chiar si in unele medii gnostice. Intr-0
manierd generald, el devine un model de comportament si de
pietate, fiind supranumit ,,Cel Drept”, dar si ,,Reazemul
Poporului” (Oblias 1l transcrie sub forma ebraica Ophel 'am).
Este atat de cunoscut, incat apare si in literatura apocrifa (cf.
Evanghelia lui Toma - Loghionul 12; Protoevanghelia lui
Iacob; Scrisoarea lui Iacob catre Quadratus, Scrisoarea lui
Petru catre lacob; Scrisoarea lui Clement catre lacob;
inceputul Omiliilor Pseudo-Clementine).? In fine, autoritatea
sa se reflectd in epistola soborniceasca neotestamentara care i
poarta numele (75-80 d.Hr.).

Asadar, figura Sfantului ,,Jacob, fratele Domnului”,
a dat nastere unei traditii extrem de importante si de
puternice (dar si bogate si diversificate) in randul primelor
comunitati crestine (si nu numai), astfel incat simplul fapt
de a se recomanda ca facand parte din cercul sau i-ar fi
asigurat autorului Tuda suficientd autoritate. Insi ar fi
nedrept sd reducem importanta Sfantului ,,luda, fratele
Domnului”, doar la autoritatea impozanta a fratelui sau
Tacob. In randul fratilor Domnului, el este cel care, dupa
Iacob, a lasat cele mai multe urme.

Chiar daca in Noul Testament nu apare decat in

24 A, JACQUES MARTY, L’épitre de Jacques, étude critique,
Alcan, Paris, 1935, p. 246-247.
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cele doua pasaje mentionate din primele doua Evanghelii
sinoptice (cf. Matei 13, 55; Marcu 6, 3), exista totusi o
veche traditie care vorbeste despre opera sa de
evanghelizare in Palestina, Siria, Arabia si Mesopotamia
(cf. Nichifor Calist). Mai mult, o relatare a lui Hegesip
(20, 1), retinuta de FEusebiu de Cezareea (lIstoria
Bisericeasca 11 20, 1-7), se refera la doi nepoti ai lui Iuda
care fusesera denuntati ca provenind ,din neamul lui
David” (gr. tous apo genous Dauid) si adusi in fata
Imparatului persecutor Domitian (81-96 d.Hr.), care,
»intocmai ca si Irod, s-a ingrozit cand a venit Hristos pe
lume”. Dandu-gi seama de smerenia acestora si constatand
conditia lor de cultivatori, dupa ce le-a ascultat
marturisirea de credintd, imparatul nu i-a condamnat, ci i-a
dispretuit ca pe niste oameni simpli. Apoi i-a eliberat si,
printr-un edict, a facut sa incetez persecutia impotriva
Bisericii.®® Dupad eliberare, cei doi ,conduceau” (gr.
nynoacOal egesasthai) Bisericile, ,,in acelasi timp, ca
marturisitori si ca rude ale Domnului” (gr. martyras
homou kai apo genous ontas tou Kyriou), pastrand pacea
pe care o castigaserd, pand in timpul Imparatului Traian
(98-117 d.Hr.). Aceste informatii transmise de istoricul
Eusebiu de Cezareea au fost preluate din alte doua surse
mai vechi, Iuliu Africanul si Hegesip, si vin sd confirme
faptul ca Iuda, ,.fratele lui lisus”, era o personalitate foarte
cunoscuta si stimatd in Palestina, spre sfarsitul secolului I

%5 Din punct de vedere istoric, nu se cunoaste un astfel de edict prin
care Domitian ar fi facut sd inceteze persecutia Impotriva Bisericii.
Se pare ca, daca este adevirat, episodul trebuie situat mai degraba in
contextul politicii iudaice a imparatului roman, decat in cadrul unei
represiuni impotriva crestinismului — Cf. M. SIMON, La civilisation
de l'antiquité et le christianisme, Paris, 1972, p. 213.
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d.Hr., traind probabil pana in jurul anilor 80-85. Hegesip
ne informeaza, asadar, cd Iuda a avut fii si nepoti, care
dupa procesul de la Roma, absolviti fiind de acuza de
conspiratie, au fost alesi sd conduca comunitatile iudeo-
crestine, probabil din Nazaret (,,satul nazoreilor sau al
Vlastarului mesianic”; cf. Isaia 11, 1) si Kochaba (,,satul
stelei”; cf. Numeri 24, 7). Aici locuiau ,,rudele Domnului”,
care pastrau cu sfintenie genealogiile davidice. Dintre
acestea, unele au ajuns sa pastoreasca bisericile iudeo-
crestine din Palestina: Simon si lacob au ajuns episcopi la
lerusalim, iar Tuda si descendentii sdi in Nazaret si
Kochaba. Daca aceste nume nu apar in listele episcopale
cunoscute, trebuie sa ne amintim ca numele si semnaturile
care apar pe aceste liste dateaza de la primele Sinoade
Ecumenice, la care foarte probabil ci ei nu au participat.?®
In concluzie, putem spune ca autorul epistolei se bucura
de o dubla autoritate asupra cititorilor sai. In acelasi timp,
putem intui si locul de provenienta al scrierii, care se
adreseazd cel mai probabil unei comunitati iudeo-crestine
din nord-estul Siriei sau din Asia Mica.

Sfintii Tacob si Iuda din prescriptul epistolei noastre
ar fi atunci frati intre ei si ,frati ai lui lisus”, adicd rude
apropiate — probabil verisori, daca tinem seama de faptul
cda mama lor, Maria, o insotea pe Maica Domnului,
potrivit relatarilor evanghelice, deosebindu-se ca persoana
atat de ea cat si de Maria Magdalena (cf. Marcu 15, 40;
16, 1; Matei 27, 61). Originari din Nazaret, cei doi frati au
apartinut grupului de ucenici care a crezut in lisus dupa
Invierea Sa, devenind mai apoi propoviduitori si misionari

26 Cf. B. BAGATTI, | parenti del Signore a Nazaret, in ,Bibbia ¢
Oriente”, (1965), Nr. 7, p. 259-263.
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neobositi (cf. | Corinteni 9, 5). Acesta este, cel mai
probabil, motivul pentru care autorul nu foloseste, la
inceputul epistolei sale, titlul de ,,apostol”, ci pe cel de
,;yob al lui Iisus Hristos” (Iuda 1b; la fel si Iacob 1, 1).%7
Cu toate acestea, in Biserica primarda au existat
unele confuzii referitoare la identificarea Sfantului Iuda -
autorul epistolei. In timp ce o mare parte a Parintilor
Bisericii il identifica cu unul dintre ,,fratit Domnului” (asa
cum concluzionam mai sus), exista si alte voci patristice
care vorbesc despre el ca fiind unul dintre cei Doisprezece
Apostoli ai lui lisus. A circulat si opinia ca ar fi fost
Apostolul numit uneori in Sfintele Evanghelii Tadeu (cf.
Matei 10, 3; Marcu 3, 18). Trebuie mentionatd, de
asemenea, si identificare, fara indoiala de catre o traditie
siriacd, a lui Iuda cu Toma Geamanul (gr. Didimos), caruia
i1 este atribuitd evanghelizarea Edessei (Siria occidentald).
In Comentariul sau la Epistola lui luda (1-4),
Clement Alexandrinul spune nu numai ca Iuda este unul
dintre fratii Domnului, ci vorbeste si despre autoritatea
scrierii sale. Fericitul Ieronim spune, asa cum am vazut, ca
persoana care a scris epistola este ,,Juda, fratele lui lacob”
(De viris illustribus 4). Origen confirma si el acest lucru
(Comentariu la Matei 10. 17). Pe de alta parte, acelasi
[uda este numit uneori ,,Apostolul Tuda” (Tertulian, De
cultu feminanim 1. 3; Origen, De principiis 3. 2; Fericitul
Augustin, De civitate Dei 15. 23; 18. 38). In Biserica

2T Despre importanta relatiilor ce s-au instituit intre structurile de
organizare ce stau la baza organizarii societatii israelite (,,trib”/
»semintie”: ebr. shebet; ,clan”/ ,neam” ,familie largita”: ebr.
mishpachah; ,,casa tatilui/ familie: ebr. beth’abh), vezi Pr. Dr. ION
RESCEANU, Familia in Vechiul Testament, Ed. Mitropolia Olteniei,
Craiova, 2014, p. 169-176.
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apuseana, Tuda Apostolul, unul dintre cei Doisprezece (cf.
Luca 6, 16) este considerat una si aceeasi persoana cu
Iuda, ,,fratele Domnului”’. Beda Venerabilul, pe de alta
parte, spune ca ,,Apostolul Tuda, pe care Matei si Marcu il
numesc in Evangheliile lor Tadeu, scrie impotriva
acelorasi pervertitori ai credintei pe care si Petru si loan ii
condamni in epistolele lor”. In traditia Bisericii siriace,
uneori traditia despre Iuda se suprapune cu cea despre
Toma, presupusul autor al Evangheliei lui Toma (cf.
Evanghelia lui Toma 1, 1; Eusebiu de Cezareea, Istoria
Bisericeasca I 10-13). Numele lui luda apare, de asemenea,
in lista episcopilor Bisericii din Ierusalim, enumerati atat de
Eusebiu (Istoria Bisericeasca IV 3-5), cat si de Sfantul
Epifanie de Salamina (Panarion LXVI 20. 1-2), dupa Iacob
st Simeon. Constitutiile Apostolice 7. 46 confirma aceasta
identificare: ,,Jacob, fratele Domnului; dupa moartea sa, cel
de-al doilea a fost Simeon, fiul Iui Cleopa; dupa care cel
de-al treilea a fost luda, fiul lui lacob”.

In Predosloviia Cartiei Iui Iuda Apostol, Noul
Testament de la Balgrad (1648) precizeaza: ,,De scriitoriul
acestii carti. Aicea ni-i a vedea 2 lucruri: unul, numele liudei,
a 2-lea: dregatoriia lui. Numele i-au fost Iuda, cu care nume sa
chema doi ucenici a lui Hristos: unul au fost luda, feciorul lui
Alfeiu, si frate lui lacov din fratii lui Hristos; acesta iaste
scriitoriul acestii carti [...] Numele Iudeei in limba jidovasca
sa chiama laudatoriu pre Dumnezau. Dregatoriia lui au fost
aceasta c-au fost sluga lui Hristos, in lucrurile sufletesti, sa

propoveduiasca Evangheliia ca si alalti apostoli”.?8

28 Noul Testament sau Impdcarea au leagea noao a lui lisus Hristos,

Domnului nostru. Izvodit cu mare socotintd, den izvod grecescu si

slovenescu, pre limba rumadneascd, cu indemnarea §i porunca
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Textul liturgic opteaza pentru identificare lui ,,luda,
ruda Domnului” cu unul dintre Sfintii Apostoli ai
Mantuitorului Hristos, numindu-l Sfantul Apostol Iuda,
ruda Domnului. Tatd ce precizeaza Sinxarul zilei sale de
pomenire (19 iunie): ,,Acesta este numit in Faptele
Apostolilor Tuda, iar de Matei si Marcu este numit in
Evanghelie, Tadeu si Leveu, frate fiind Domnului nostru
lisus Hristos dupa trup, si fiu lui losif logodnicul, iar frate
bun lui lacob fratele Domnului, cel care a trimis la toti acea
Epistola luminatoare si dogmaticeasca si plind de Duhul
Stant. Trimis fiind el de Hristos ca un frate si invatator de
taine, incalzindu-se de stralucirile sale ca un carbune
aprins, toata inseldciunea a ars si a luminat pe credinciosi.
Ca tragand el jugul Mantuitorului si brazdand si semanand
samanta dreptei credinte in toata lumea, multd roada a adus.
Drept aceea lumindnd cu Invatatura cuvantului sdu
Mesopotamia si neamurile cele de langd hotarele ei si
propovaduind Evanghelia a mers in cetatea Edesei si la
Abgar domnul locului, ca sa-l timaduiasca. Dupa aceea s-a
dus la cetatea Arara si, spanzurat si sagetat de catre cei

necredinciosi, si-a dat sufletul la Dumnezeu”.?°

denpreund cu toata cheltuiala a mariei sale Gheorghe Racoti, craiul
Ardealului. Tiparitu s au intru a mariii sale tipografie, dentiiu noou,
in Ardeal, in cetatea Belgradului. Anii de la intruparea Domnului §i
Mintuitorului nostru lisus Hristos 1848, luna lui ghenuariu 20 (editie
moderna: Alba Iulia, 1988), p. 402.
2 Mineiul pe lunie, Tiparit in zilele pastoriei Prea Fericitului Parinte
Iustin, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, cu aprobarea Sfantului
Sinod, Editia a cincea, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1978, p. 168.
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|.5. Data si locul compunerii scrierii*®

In ceea ce priveste data scrierii acestei epistole,
critica modernd nu a ajuns la un rezultat definitiv, ci o
plaseaza intr-o perioada destul de largd, care incepe cu
anul 54 d.Hr. si se termind cu anul 120 d.Hr. (uneori,
merge chiar pana la sfarsitul celui de-al doilea secol). Cu
toate acestea, majoritatea specialistilor inclind sa situeze
epistola catre sfarsitul primului secol crestin. Desi nu
putem spune cd avem vreun element decisiv care sa fie
furnizat de critica internd sau externd a scrierii, exista
totusi doud puncte de reper esentiale, de care trebuie sa
tinem seama in vederea stabilirii datei scrierii:

v pe de o parte, consensul care existd in randul
cercetdtorilor cu privire la faptul ca Iuda este
folosit in II Petru, iar aceasta din urma urca in
primul deceniu al secolului al 11-lea, ceea ce ne
indicd, asadar, un terminus ad quem care nu
depaseste inceputul celui de-al doilea secol,

v' pe de alti parte, trebuie sa tinem seama ca grupuri
libertine cu caracteristici comportamentale
asemandtoare celor combatute de Epistola
Sfantului Iuda erau deja prezente si in Corint, in
jurul anului 50 d.Hr., ceea ce ne permite sd o
plasim mult mai aproape de aceastd data.
,,Pregnosticismul” acestora poate avea o legatura
cu cel pe care-l combate Sfantul Pavel in I
Corinteni, 1nsa este la fel de aproape si de cel al

% Vezi ROBERT M. GRANT, Introduction historique au Nouveau
Testament, Payot, Paris, 1969, p. 184-185; DONALD GUTHRIE,
New Testament Introduction. Hebrews to Revelation, Inter-Varsity,
Chicago, 1966, p. 248-250.
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Hfalsilor doctori” din II Petru. Versetul 19 al
scrierii ne poate face sa credem ca Iuda a cunoscut
epistolele pauline. De altfel, si alti termeni prezenti
in salutare sau 1n doxologia finala, care evoca
vocabularul paulin sau pe cel al Epistolei Sfantului
Iacob, pot fi considerati ca apartinand fondului
comun al scriitorilor primului secol crestin.

Exista si unele ,elemente secundare”, adesea
incerte, in interiorul epistolei, din care putem trage
concluzia ca ne aflam in perioada postapostolica:

v’ in vv. 17-18 autorul face o distinctie clara intre
timpul sdu si cel al apostolilor (ceea ce poate fi
considerat un indicator al unei redactari
tardive), care insd nu poate fi foarte indepartat,
dacd tinem seama de asteptarea incd vie a
iminentei Parusiei (cf. vv. 18. 21);

v" in vv. 3 si 20 autorul vorbeste despre ,,credintd”
intr-o maniera care implicd, de asemenea, o
datare tardiva: aceasta este, pe de o parte,
obiectul unei ,.,transmiteri” (i.e. traditii) si, pe de
alta parte, devine In mod clar fides quae
creditur; folosirea scrierilor apocrife iudaice (la
care II Petru renunta definitiv) poate fi un alt
argument, intrucat ele au inceput sa aiba
autoritate in mediile crestine pe parcursul celui
de-al doilea secol,

v" in fine, din aluziile pe care luda le face la adresa
adversarilor sai nu putem deduce o data precisa,
intrucat acestia sunt mult mai putin descrisi sau
caracterizati decat in II Petru.

In concluzie, bazindu-ne in special pe cele doui

puncte esentiale evocate anterior, precum si pe faptul ca
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epistola era foarte folosita la finele celui de-al doilea secol
crestin, trebuie sa recunoastem cd nu putem vorbi despre o
datd precisa, insd putem admite, odatd cu majoritatea
cercetatorilor, o posibila redactare intre anii 70-90 d.Hr.

Locul scrierii este, de asemenea, destul de dificil de
determinat. Ipotezele legate de locul scrierii sunt numeroase
sl vizeazd urmatoarele cetati: Roma, Alexandria Egiptului,
Palestina (in special Galileea), Siria (in special Osrhoene:
regiunea Edessei) si Asia Mica (partea sudicd). Dintre toate
acestea, cea mai probabild pare Asia Mica, unde epistola a
vazut lumina zilei Intr-un mediu crestin legat de autoritatea
si pastorirea Sfintilor Iacob si luda, rudele Domnului.

Desi este greu de stabilit daca autorul a scris epistola
de departe sau de aproape, totusi trebuie sa admitem ca se
impune o proximitate de interes, de preocupari si traditii
comune, care merge mand in mana cu o proximitate
geografica. Toate acestea inseamna ca au existat anumite
legaturi Intre autor si destinatarii sdi, ca si in cazul epistolelor
pauline. Interogatia se poartd, asadar, intr-un context cultural
si religios de origine comund scriitorului si cititorilor sai.
Asa cum am vazut, autorul este un iudeo-crestin elenizat,
care face apel la autoritatea Sfantului lacob, ,fratele
Domnului”, si are ca destinatari, cel mai probabil, un cerc de
ludeo-crestini care, desi impregnati de elenism, raman
puternic inradacinati in traditia iudaicd. De asemenea,
adversarii care pun 1n pericol comunitatea sunt caracterizati
de un ,pregnosticism”, de tip antinomist si libertin, care
aparuse adesea in randul primelor comunitati crestine.3!

3 qoédhyerav/ aselgeian kai élevOepio/ eleutheria (antinomism si

libertinism) — latura practica a ereziei are intdietate, sprijinindu-se si
justificandu-se pe cea teoretica: ,,Caci s-au strecurat printre voi unii
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Din datele despre autor putem deduce cd Epistola
Sfantului Tuda a fost scrisa in Palestina, mai ales daca
ludm in considerare faptul ca Sfantul lacob a fost primul
Episcop al Bisericii-mame din Ierusalim, iar descendentii
Stantului Iuda ramasesera in Palestina si ocupau slujiri
importante in cadrul comunitatilor iudeo-crestine. Scrierea
nu citeaza ad litteram Vechiul Testament, iar aluziile par
sa depindd mai mult de cunoasterea Bibliei ebraice decat
de folosirea Septuagintei, ceea ce ne poate indica drept
mediu de origine al epistolei unul din centrele crestine de
limba greaca din Palestina. Numeroase copii ale Cartii I
Enoh in aramaica (citatd in epistold) au circulat in
Palestina, dupda cum a demonstrat si descoperirea
remarcabild a manuscriselor de la Qumran. De asemenea,
aceastd carte a fost imediat tradusa in limba greaca si a
cunoscut o mare circulatie in diaspora iudaica.

Cu toate acestea nu putem afirma nimic absolut
sigur despre locul (si destinatarii) scrierii. Desi din binomul
luda-Tacob, ,,fratii Domnului”, am putea sa cautam mediul
de origine al Epistolei Sfantului Iuda acolo unde era cinstita
si Epistola Sfantului Iacob (i.e. Palestina), ipoteza care pare
cea mai plauzibila, totusi din cuvintele Sfantului Pavel din I
Corinteni 9, 5 reiese cd cel putin unul dintre ,,fratii
Domnului” a célatorit foarte mult.®2

oameni nelegiuiti, care mai demult au fost acuzati de aceastd vina,
schimband harul Dumnezeului nostru in desfrnare si care il
tagaduiesc pe singurul nostru Stdpan si Domn, pe lisus Hristos” (v.
4) — cf. Pr. Prof. Dr. GH. I. GHIA, op. cit., p. 24.
%2 N-avem, oare, dreptul sa purtim cu noi o femeie sord, ca si ceilalti
apostoli, ca si fratii Domnului, ca si Chefa?” (I Corinteni 9, 5).
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1.6. Destinatarii, adversarii, motivele

si scopul scrierii®

Indicatiile Epistolei Sfantului ITuda sunt aproape
inexistente cu privire la destinatari. Autorul se limiteaza la
a trasa cateva linii foarte generale despre acestia, In
prescriptul epistolei, numindu-i crestinii ,,chemati, iubiti
de Dumnezeu-Tatal si pastrati pentru lisus Hristos” (v. 1).
Cu toate acestea, nu putem afirma In mod categoric ca
scrierea nu are niste destinatari precisi, caci aluzia la
pericolul pe care-l constituie falsii invatatori care s-au
strecurat in comunitate pare destul de exactd. Comunitatea
ecleziala, destinatara acestei epistole, era tulburatd de
grave controverse doctrinare, care atingeau esenta
invataturii crestine. In acelasi v. 3, crestinii sunt indemnati
sa ,lupte pentru credinta data sfintilor, odatd pentru
totdeauna”. Aceasta afirmatie subliniaza faptul ca autorul
vede ca o amenintare pentru credinta primita de la
Mantuitorul Hristos comportamentul ,,unor oameni nelegiuiti”
(v. 4), care au tradat dreapta credinta (orthodoxia) si
comportamentul moral, corect (orthopraxia) cerut de
aceasta, intrucat ,,au schimbat harul Dumnezeului nostru
in desfranare, si care tagaduiesc pe singurul nostru Stapan
si Domn, pe lisus Hristos” (V. 4).

In privinta compozitiei acestor comunititi parerile
sunt, de asemenea, diferite. Unii comentatori opteaza
pentru comunitati iudeo-crestine, aducand, pe buna

% Vezi B. A. PEARSON, The Pneumatikos- Psychikos Terminology
in 1 Corinthians: A Study in the Theology of the Corinthian
Opponents of Paul in its Relation to Gnosticism, Society of Biblical
Literature, Missoula, Massachusetts, 1973, p. 13-15.
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dreptate, ca argumente inradacinarea iudaica a epistolei,
folosirea apocrifelor iudaice, precum si autoritatea lui
[acob si Iuda. La polul opus, alti comentatori vorbesc
despre crestini din medii pagano-crestine, invocand, si ei
pe bund dreptate, caracterul vizibil elenizat al scrierii,
precum si natura ereziilor combatute care par a constitui
un pericol real in special pentru astfel de comunitati.
Pentru a nu cddea in extreme, trebuie sa acceptdm ca este
vorba, cel mai probabil, de o comunitate ,mixta”
(compusa att din iudeo-crestini cat si din pagano-crestini)
careia Sfantul Tuda i se adreseaza.

Desi reprezintd laitmotivul scrierii, regasim foarte
putine indicii clare despre acesti adversari ai credintei, pe
care autorul, fara sa-1 numeasca, 11 caracterizeaza, in cinci
randuri, cu ajutorul termenului peiorativ ,acestia/ acesti
oameni” (gr. ovtov houtoi; cf. vv. 8.10.12.16 si 19). Cu
toate acestea, la o citire atentd a textului, putem discerne
cateva trasaturi dominante ale acestor personaje pe care
autorul le denunta cu atata vehementa: impietate insolenta
(cf. w. 4. 8. 10. 14. 18); imoralitate, in special sexuala (cf.
vw. 4. 8. 12. 16. 18); cautarea doar a profitului si a
interesului personal (cf. vv. 11. 16); lipsa de masura, vazuta
ca nebunie (cf. vv. 8. 16); pretentiile spirituale exagerate
(cf. v. 10). Se pare ca adversarii nu formeaza inca un grup
separat in mod categoric de Bisericd, Ci S-au ,,infiltrat” (v.
4) in comunitatea crestind si sunt prezenti in ea, trdind
imoral, participand la agapele fratesti (cf. v. 12) si negand
autoritatea Domnului nostru lisus Hristos. Profilul de
,dezertori” (cf. v. 6), pericolul iminent pe care il reprezinta
pentru comunitate (cf. v. 11), precum si caracterizarea drept
yoywoi, mvedpo un Eyovteg/ psychikoi, pneuma me
echontes (v. 19b) ne conduc la concluzia ca avem de-a face
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Cu un curent gnostic (sau, mai precis, pre-gnostic),
asemanator celui cu care Sfantul Apostol Pavel s-a
confruntat in Corint (cf. | Corinteni 2, 14; 15, 44-46), care
era raspandit in cele mai diverse regiuni ale bazinului
mediteraneean. Unii cercetatori au gasit asemanari intre
erezia descrisda in Epistola Sfantului Tuda si Nicolaitii
despre care se vorbeste in Apocalipsa 2, 6 si 15.34 Faptul ca
destinatarii epistolei sunt, pe de o parte, puternic
inradacinati in cultura iudaica, iar, pe de altd parte,
caracterizati de un astfel de libertinaj moral (care n-ar fi
avut nicio sansd sa se impuna intr-0 comunitate iudeo-
crestind, cu o solida traditie iudaica), ne face sd ne gandim
la numeroasele comunitati crestine din Asia Mica.

Argumentatia epistolei se concentreazd asupra a
ceea ce autorul considerd a fi esential: avertizarea
credinciosilor in privinta falsilor profeti. Astfel, aproape
intreaga demonstratie constd in denuntarea, uneori
virulenta, a detractorilor (cf. mai ales vv. 5-16), pe care
autorul intelege sa o arate cu ajutorul unei tipologii deja
prezente in Vechiul Testament si in traditia iudaica. In
viziunea sa, prezentul este, intr-o oarecare masura, deja
continut, anuntat si prefigurat in evenimentele majore ale
trecutul istoric al lui Israel. Plecand de la acestea, el tine
sa-si linisteascd interlocutorii asupra pericolelor care i
pandesc, dar 1i si indeamna, bazandu-se pe autoritatea
apostolica (cf. v. 17), sa se lupte pentru ,,credinta care le-a
fost data odatd pentru totdeauna” (v. 3) si sd-i ramana
fideli (cf. vv. 20-21). Se remarcd, de asemenea, si grija
autorului de a-i da o nuantd practicd exortatiei sale si
anume instructiunile disciplinare din vv. 22-23.

% Cf. D. GUTHRIE, op. cit., 1966, p. 235-236.
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Asadar, scopul epistolei este acela de a-1 indemna
pe crestini sa raméana tari si statornici in credintd,
atragandu-le atentia impotriva unor personaje, a caror
falsa Invatatura, referitoare la Hristos si la puterile ceresti,
alaturi de o viatd desfranata, constituiau o mare primejdie
pentru credintd. Totodata, intentia epistolei este sa-i
denunte pe acesti falsi invatatori, caracterizati de aroganta
spirituald si superioritate fatd de oameni si chiar de ingeri,
dovedindu-se ,,imuni” in fata puterilor intunericului, astfel
incét se lasa prada celor mai josnice pldceri carnale, fiind
stapaniti de propriile instincte si condusi de patimi.

In Predosloviia Cartiei Iui Iuda Apostol, Noul
Testament de la Balgrad (1648) precizeaza: ,,Despre ce au
scris? Tuda apostol intr-aceasta carte scrie de 3 lucrure: 1.
intiiu indeamna Tuda pre toti crestinii si fie virtosi in
credintd si sd rdamiie intru invatitura crestineasca. 2.
Roagd-i sd sa fereascd de invatatorii minciunosi  si
amagitori, de carii Intrase intre ei. 3. Scrie pagubitura si

perirea invatatorilor minciunosi”.®

% Noul Testament sau Impdicarea au leagea noao a lui Iisus
Hristos..., p. 402.
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1.7. Limba, vocabularul si stilul epistolei®

Autorul Epistolei lui luda se distinge printr-o foarte
buna stapanire a limbii grecesti a dialectului comun
(koine), cu un vocabular bogat si variat, potrivit mesajului
pe care urmareste sa-l exprime, iar alegerea expresiilor
este semnificativd, fapt ce denotd cunoasterea elevata,
literard si chiar poetica a limbii. Astfel, cele 25 de versete
cuprind un vocabular format din 227 de cuvinte grecesti,
pentru un total de 456 de folosiri. Aceasta realitate i
confera cea mai ridicatd masura a diversitatii lexicale din
Noul Testament. Varietatea si bogatia lexicului din scriere
este intarit si confirmat si de alte trasaturi specifice. Mai
intai, prezenta numeroaselor hapax legomena (intre 14 si
16), care se repartizeaza astfel: 6 sau 7 verbe compuse, 4
substantive sau adjective substantivizate, 3 adjective si 1
adverb. Cinci dintre aceste hapax-uri se regasesc si intr-
una din versiunile grecesti ale Vechiului Testament
(Septuaginta, Simach, Teodotion) si mai multe in operele
autorilor greci cunoscuti (uneori ca termeni rari). De altfel,
au fost identificate 22 astfel de cuvinte rare, care nu apar
decét de 4 ori in tot Noul Testament. Aceasta este Incad o
dovadd 1n plus a bogatiei vocabularului epistolei si a
originalitatii sale.

Marele alexandrin Origen (Comentariu la Matei
10.17) a fost fascinat de limba scrierii: ,,Juda a scris o
epistola foarte scurtd, dar plind de cuvinte puternice (gr.
Eppouévov Aoymv/ erromenon logon) si in intregime

% Vezi DUANE FREDERICK WATSON, Invention, Arrangements
and Style. Rhetorical Criticism of Jude and 2 Peter, SBL.DS 104,
Scholars Press, Atlanta, GA, 1998.
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insuflatd de 1intelepciune dumnezeiasca” (PG 13.877).
Dupa acest ilustru predecesor, toti comentatorii sunt
unanimi in a constata stilul viguros al epistolei, concizia,
sobrietatea, chiar si eleganta.

Se remarca astfel prezenta expresiilor clasice (cf. v. 3.
7), a numeroaselor asonante si aliteratii (cf. v. 3. 4. 8. 10s.
12s. 20s. 24), care contribuie la ritmarea frazei, folosirea
naturala a particulelor grecesti pév... dé.../ men... de... (cf.
v. 8. 10 si 22s), a participialelor subordonate, a negatiilor si a
articolului etc. Se remarca, printre altele, puterea evocarii si
calitatea poetica (cf. v. 12s), precum si ampla doxologie
finala (cf. vv. 24-25), una dintre cele mai frumoase ale
Noului Testament. Folosirea corecta a sintaxei ne dezvaluie
0 cunoastere incontestabild a limbii grecesti, in timp ce
preocupdrile legate de ritm sunt specifice stilului iudaic.
Astfel, limba scrierii este ,,amestecata”, intrucit regasim si
numeroase ebraisme si turnuri semitice. Este indiscutabil
faptul ca autorul este familiar cu Vechiul Testament si cu
haggadah iudaica (cf. vwv. 5-11, 14), care se exprima prin
numeroasele formulari semitizante: paralelism sinonimic (cf.
v. 6. 10), tendinta spre repetitie in descrierea adversarilor (Cf,
v. 8. 10. 12. 16 s1 19), formulele sau constructiile cu trei
termeni (cf. v. 2. 5-7. 8. 11. 19. 20s. 22s. si 25).

In acest fel, se confirma faptul ca autorul nostru este
un iudeu foarte influentat de cultura elenista, care vorbeste
si foloseste foarte bine limba greaca a dialectului comun.
In acelasi timp, dovedeste o puternica inradicinare in
cultura iudaica si in literatura apocaliptica, folosind din
plin ambele moduri de gandire si de exprimare. Rezultatul
este o integrare fericitd a celor doua curente culturale
carora le este tributar.
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1.8. Sursele scrierii si genul literar’’

In privinta unei eventuale dependente a autorului de
alte texte ale Noului Testament nu se poate spune mare
lucru: nu regasim reminiscente evanghelice (poate doar
acel tpeiv/ terein = ,,a pazi” ioaneic; cf. loan 17, 11 etc.),
avem unele trasaturi ale limbajului paulin (in special
antiteza yoywog/ psychikos — wvevuartikog/ pneumatikos;
cf. 1 Corinteni 2, 13-15) si o oarecare afinitate cu Epistola
Stantului Iacob. Este foarte probabil ca Sfantul Tuda sa fi
cunoscut Epistolele Sfantului Pavel si ale Sfantului Iacob,
insd nimic nu dovedeste in mod categoric o influenta
directa a acestora asupra scrierii.

Pe de alta parte, autorul preia numeroase exemple
din traditia veterotestamentara si iudaica: el se refera la
mai multe episoade din literatura Vechiului Testament (cf.
Vvv. 5. 7 si 11) si nu ezitd, de asemenea (si In aceastd
constd nota de originalitate a scrierii) sa recurgd la
scrierile apocrife iudaice: ,,Cartea lui Enoh” este cea mai
folosita, probabil versiunea greaca existentd in circulatie
(ca sursa pentru episodul pedepsirii ingerilor; cf. vw. 4, 6
s.u., 13, 14-16), ,Iniltarea lui Moise” sau un document
similar (din care preia istoria luptei dintre Arhanghelul
Mihail si diavol pentru trupul acestui mare proroc; cf. v.
9), ,,Cartea Jubileelor”, si ,,Testamentele celor Doisprezece
Patriarhi” (in care Neftali vorbeste despre soarta Sodomei
si Gomorei; cf. v. 7). Prin folosirea acestor carti, in special
prin citarea si recunoasterea lui Enoh ca profet (cf. v. 14),

3" Vezi THEODOR ZAHN, Forschungen zur Geschichte des
Neutestamentlichen Kanons und der altkirchlichen Literatur, A.
Deichert, Erlangen and Leipzig, 1881-1929.
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autorul depdseste cadrul interpretativ mostenit din traditia
neotestamentara, pentru a-i conferi literaturii apocaliptice
un credit foarte mare. El este asadar dependent de
literatura iudaica, in special de cea apocaliptica, din care
isi selecteaza cu atentie materialul, ceea ce denotd originea
sa iudaica. Pe de altd parte, se exprimd foarte bine in
limba greaca, realizdnd aceastd surprinzatoare simbioza
intre cele doua culturi ale vremii, dominante pentru
scrierile biblice neotestamentare.

In privinta genului literar, avdnd in vedere
abundenta materialelor folosite in scriere, existd motive
serioase de a 0 apropia de comentariul scripturistic: omilia,
midrasul, peserul. Metoda pe care autorul o adopta, prin
folosirea exemplelor biblice si a referintelor din literatura
apocrifa este cea midrasicd, specificd omiliei i1udeo-
elenistice. Familiaritatea cu haggadah iudaica denota insa
contacte foarte stranse cu cultura palestiniana a secolului |
d.Hr. Este, asadar, o scriere ce apartine genului discursiv
(desi nu este usor sa determinam caracteristicile specifice),
pe care putem sa o consideram profetico-apocaliptica, de o
polemica virulenta, in anumite momente reusind sd creeze
0 atmosfera dramatica (cf. vv. 4, 10-11 si 16). Din aceasta
perspectiva (daca ignoram introducerea in stil epistolar; cf,
vv. 1-4), putem vorbi despre un scurt tratat polemic (vv. 5-
16), urmat de o exortatic morald (vv. 17-23). Concluzia
insasi nu prezintd caracteristicile stilului epistolar,
deoarece nu contine salutdri sau urari, ci o simpla (dar
foarte frumoasd) doxologie finala (vv. 24-25).

Cu toate acestea, insistenta din v. 3 asupra
expresiei ,,a va scrie” (gr. ypaeewv vuiv/ graphein hymin)
confirma indicatia oferitd de primele doud versete,
respectiv a genului epistolar. O analiza atentd a vv. 3-4 ne
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face sad intelegem ca autorul a schimbat pe parcurs, ,,din
mers”, subiectul scrierii: initial a vrut sa le scrie
destinatarilor sai ,,despre mantuirea noastrd cea de obste”,
insd o urgenta survenitd brusc l-a ficut sa reactioneze
prompt la tulburdrile create de ,,0amenii nelegiuiti” in
interiorul comunitatii.

Spre deosebire de Epistola II Petru care prezinta
toate caracteristicile ,,Testamentului” sau ,,Discursului de
adio”, chiar daca nu are toate elementele proprii genului
epistolar (probabil si din cauza faptului ca este foarte
scurtd), putem spune cd vorbim despre o veritabild
,epistola”. Tuda este, asadar, o ,,scrisoare de lupta” (germ.
Kampbrief),®® care in fata unui pericol pe care-1 considera
redutabil purcede la a-si denunta adversarul si la a-i pune
in gardd pe cititori, membrii ai comunitatii crestine, in
privinta acestuia, indemnandu-i cu fermitate ,,sa stea bine”
pe fundamentul credintei transmise.>

% K.H. SCHELKLE, op. cit., p. 137.
% In acest sens, cele opt exemple preluate din istorisiri
veterotestamentare, sau din interpretéri apocrife, si inserate in cadrul
scrierii, au drept scop sa le reaminteasca destinatarilor, si totodata sa
le ofere un termen de comparatie, legat de activitatea intrusilor
nelegiuiti, care ameninta viata de credinta a comunittii. Ele se referd
la: 1. episodul iesirii din Egipt (v. 5: cf. Iy 12, 51 — 15, 22) si la
moartea in pustiu a membrilor comunitdtii razvratite; 2. episodul
ingerilor (v. 6) — fiii lui Dumnezeu care s-au unit cu fiicele oamenilor
(Fc 6, 1-4) — reluat si dezvoltat in Cartea lui Enoh (6-10); 3.
intamplarile legate de barbatii din Sodoma (v. 7) care au vrut sa
abuzeze de cei doi ingeri gazduiti de Lot (Fc 19, 4-25); 4. rolul
Arhanghelului Mihail (v. 9) care se va arata in vremurile de restriste
(Dn 12, 1), identificat cu in gerul Domnului care-i zice Satanei:
,,Cearta-te pe tine Domnul, diavole...” (Zh 3, 2), preluat de scrierea
apocrifa Iniltarea lui Moise; 5. istoria lui Cain (v. 11) care si-a ucis
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Nu suntem de acord cu cei care, bazandu-se pe
scurtimea scrierii s1 pe absenta anumitor caracteristici
epistolare, vorbesc fie despre un ,tratat-pamflet” (germ.
Flugblatt),*° fie despre un ,,scurt tratat de exortatie”.*!

pe fratele sau Abel, si de aceea a fost blestemat de Dumnezeu si
condamnat sa fie pribeag si fugar pe pamant, departe de la fata lui
Dumnezeu, sa locuiasca in tinutul Nod, la rasarit de Eden (Fc 4, 1-
16); 5. istoria lui Balaam (v. 11: Nm 22-24; Dt 23, 5; Neem 13, 2);
coalitia si revolta lui Core, Datan si Abiram (v. 11: Nm 16, 1-35)
impotriva Iui Moise si Aaron; 8. Enoh (v. 14) tatdl lui Matusalem,
care a trait 365 de ani si pentru ca a umblat in cdile Domnului si i-a
placut foarte mult a fost inaltat la cer (cf. Fc 5, 21-24; Dt 33, 2; Zh
14)” — Pr. Prof. univ. dr. C. PREDA, op. cit., p. 159-160.

40 Cf. W. GRUNDMANN, Der Brief des Judas und der zweite Brief
der Petrus, Theologischer Handkommentar zum Neuem Testament
15, Berlin, 1974, p. 19.

1 Cf. R. M. GRANT, op. cit., p. 185.
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1.9. Structura si planul epistolei

Structura textului nostru se prezinta, asadar, sub
forma unei epistole, dupa cum pare sa reiasd din primele
doud versete, care reprezintd un bun prescript epistolar.
Acesta ne oferd indicatii despre autor (,,Juda, robul lui
lisus Hristos si fratele lui Tacob) si despre destinatarii
scrierii (,,celor ce sunt chemati, 1ubiti Tn Dumnezeu-Tatal
si pastrati pentru lisus Hristos”), incheindu-se cu o urare
specificd stilului tudeo-crestin al vremii. Prescriptul (vv.
1-2) este urmat de versetele trei si patru, care ne indica
intentia autorului si prilejul scrierii. Apoi se continua cu
partea centrald a epistolei (vv. 5-16), structurata sub forma
unei omilii midragice care, potrivit exegezei traditionale
tudaice, porneste de la lectura unui text scripturistic pentru
a-l actualiza, in functie de situatia in care traiesc
destinatarii sau receptorii mesajului. In aceasti parte,
discursul se dezvoltd in doud directii: una care vizeaza
greselile falsilor invatatori, prezentati in lumina a opt
exemple negative din trecutul istoric al lui Israel (vv. 5-
16); alta care se refera, in stil exortativ, la atitudinea de
staruintd cerutd credinciosilor (vv. 17-23). Epistola se
incheie cu o frumoasa doxologie (vv. 24-25).
Asadar, avem de-a face cu o structurd liniara, dupa
cum urmeaza:
v' Prescriptul epistolei (exordium; vv. 1-2);
v" Scopul epistolei: apararea dreptei credinte in
fata celor nelegiuiti (narratio: vv. 3-4);

v" Partea 1. Falsii invititori in lumina trecutului
(probatio: vv. 5-16): Generatia Exodului (v. 5);
Caderea ingerilor (v. 6); Sodoma si Gomora (WV.
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7-8); Arhanghelul Mihail (v. 9-10); Cain, Balaam
si Core (vv. 11-13); Profetia lui Enoh (vv. 14-16);
Partea a Il-a. Atitudinea celor credinciosi
(peroratio: wvv. 17-23): Sa-si aminteasca de
propovaduirea Apostolilor (vv. 17-19); Sa traiasca
in credinta si in iubire frateasca (vv. 20-23);

v iIncheierea epistolei: Doxologia finali (quasi-

peroratio: vv. 24-25).

Iatd cum desparte Sfantul Teofilact al Bulgariei
»Capetele epistolei Sfantului luda:

1.

Pentru luarea-aminte pentru credinta cea intru
Hristos, pentru razvratirea barbatilor celor
necredinciosi si inversunati (i.e. neastimparati,
desfranati);

Pentru munca lor ceea ce va sda fie, dupa
asemanarea pdacdtosilor si a rdilor celor de
demult;

Jeluire pentru a lor amagire si rea-credinta,
inversunare si hulire, pentru fatarnicia cea
amagitoare, pentru darea de daruri spre amagire;
Pentru intemeiereca (i.e. neprimejduirea) lor
intru credintd, pentru Impreund-pdtimirea si
crutarea fatd de aproapele si pentru mantuire
intru sfintire;

Rugaciune pentru dansii spre sfintire si pentru
indrazneald curatd, Tmpreuna cu slavoslovia lui

Dumnezeu”.*2

“2 SFANTUL TEOFILACT AL BULGARIEI, Talcuire la Epistola
Sfantului Iuda (Traducere de monahii Grigorie si Gherontie), in
,»Ortodoxia”, (2011), Nr. 4, p. 147-148.
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II. TRADUCEREA SI COMENTARIUL
EPISTOLEI SOBORNICESTI A
SFANTULUI IUDA

55



56



11.1. Prescriptul epistolei (exordium: vv. 1-2)*

(v. 1) Iuda, rob al lui lisus Hristos si (chiar) frate al lui
lacob, celor care sunt chemati, care sunt iubiti de
Dumnezeu-Tatal si pastrati pentru lisus Hristos:

(v. 2) Mila voastra si pacea §i dragostea sa fie inmultita!

(1) Tovdac Thood Xpiorod dovlog, docdpoc o¢ loxwPfov, toig
&v Oe mazpl nyamnuevolg kol Thood Xpiot® tetnpnuévoig
KANTOIG"

(2) &Aeog vuiv kai eipnvn kol ayann inBovoein.

Formula care deschide, intr-o maniera clasica,
Epistola soborniceasca a Sfantului Iuda este compusa din
cele trei elemente specifice scrisorilor antice greco-
romane (praescriptum epistolar), folosite de obicei in mod
succint (asa cum reiese si din exemplul tipic din Faptele
Apostolilor 23, 26: ,,Claudius Lysias, prea puternicului
procurator, Felix, salutare!”): mentionarea expeditorului
(autorului), a destinatarilor (v. 1) si urdrile (salutarile)
adresate acestora din urma (v. 2). Spre deosebire de
scrierile din genul epistolar greco-roman, epistolele
Noului Testament se disting prin substanta teologicd a
acestui salutatio. Autorii sfinti neotestamentari (in randul

43 \/ezi The International Critical Commentary..., p. 323-324; GENE
L. GREEN, Jude and 2 Peter, Baker Exegetical Commentary on the
New Testament, Baker Academic, Grand Rapids, Michigan, 2008, p.
43-50; ERIC FUCHS, PIERRE REYMOND, La deuxieme Epitre de
Saint Pierre. L épitre de Saint Jude, Coll. Commentaire du Nouveau
Testament, Deuxiéme série, XIII b, Labor et Fides, Genéve, 1988, p.
154-155; C. SPICQ, Agape dans la Nouveau Testament. Analyse des
textes, 1, Gabalda, Paris, 1995, p. 341-345; Pr. Prof. Dr. GH. I.
GHIA, op. cit., p. 47-51.
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carora se inscrie, in mod firesc, si Sfantul luda) nu se
rezuma la un salut de rutind, automat, ci il imbogétesc cu
continutul mesajului Evangheliei lui Hristos, anticipand
astfel principalele teme teologice ce urmeaza a fi
dezvoltate in corpus-ul scrierii.
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Versetul 1

Expeditorul (autorul) epistolei este ,,Juda, rob al lui
[isus Hristos” si ,,frate al lui lacob”, o ruda dupa trup a lui
lisus, probabil verisor, mentionat si in Sfintele Evanghelii
(cf. Matei 13, 55; Marcu 6, 3), care nu trebuie confundat
cu luda lui lacob sau Tadeu (cf. Matei 10, 3; Marcu 3, 18;
Luca 6, 16; Fapte 1, 13) sau cu luda Iscarioteanul — doi
dintre cei Doisprezece Apostoli ai Mantuitorului Hristos.

Sfantul Iuda (nume ebraic ce se talcuieste ,,Laudat
fie Dumnezeu” sau ,,Cel laudat”) nu se recomanda ca fiind
unul dintre cei Doisprezece, ci ca ,,rob al lui Iisus Hristos”
(gr. Tnood Xpiotod dodrog/ lesou Christou doulos). Chiar
dacd termenul grecesc dodAog/ doulos (lat. servus) este
folosit uneori in Noul Testament pentru a-i descrie, in mod
generic, pe ucenicii lui lisus Hristos (cf. Matei 10, 24s;
loan 13, 16; | Petru 2, 16), cei care | s-au dedicat in mod
plenar Acestuia (cf. I Corinteni 7, 22s; Galateni 3, 28s), ca
beneficiari ai operei de Sale de Rascumpdrare, ce i-a
eliberat din robia pacatului si a mortii (cf. Romani 6,
16ss), totusi, In acest caz, el este folosit intr-un sens
precis, tehnic: cel care a primit o slujire, pe care este dator
sa o exercite in slujba comunitatii (cf. Romani 1, 1;
Filipeni 1, 1; Galateni 1, 10; Coloseni 4, 12; Tit 1, 1;
lacob 1, 1; II Petru 1, 1). In Apocalipsa Sfantului loan
Teologul, profetii sunt numiti dodAotr Bgod/ douloi Theou
(cf. 1, 1; 10, 7; 11, 18; 22, 6). La nivelul scrierii noastre,
cuvantul devine ecoul crestin al expresiei veterotestamentare
Ebed-Yahweh (cf. Isaia 53), titlu onorific folosit pentru a
vorbi despre cei chemati la o misiune speciald: ITosua (cf.
Iosua Navi 14, 7; 24, 29; Judecatori 2, 8), David (cf.
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Psalmul 88, 4.20), Patriarhul Avraam (cf. Psalmul 104,
41) etc.

Autorul se prezinta apoi (,,chiar”) ca ,,frate al lui
Tacob” (gr. aderpog o6& Taxmpov/ adelphos de lakobou),
probabil pentru a pune in evidenta personalitatea acestui
personaj ilustru al comunitatii crestine primare, primul
Episcop al Bisericii din Ierusalim si, prin intermediul sau,
sa beneficieze el insusi de un plus de autoritate n raport
cu crestinii carora li se adreseaza. De remarcat totusi
faptul ca autorul nu aminteste nimic despre rudenia sa cu
lisus Hristos, nici despre a fratelui sau, ,Jlacob, fratele
Domnului” (cf. Marcu 6, 3; I Corinteni 9, 5), pentru cd nu
vrea sa profite de un anumit statut privilegiat, in scopul
castigarii admiratiei si bunavointei auditoriului, ci prefera
sa se situeze la acelasi nivel cu ceilalti crestini. Relatia sa
de rudenie cu lisus (dupa cum spuneam, cel mai probabil
verigori) nu 1i oferd anumite privilegii (cf. Matei 12, 46-
50; Marcu 3, 31-35), ci, ca toti ceilalti, Il recunoaste pe
Hristos ca Domn si Stapan.

Dupa expeditor urmeaza destinatarii. Ei sunt
calificati drept ,.cei alesi”, ,,cei chemati” (gr. xAntoi/
kletoi), termen cvasi-tehnic folosit pentru a vorbi despre
credinciosi (cf. Romani 1, 6s; 8, 28; | Corinteni 1, 2; 1,
24). De altfel, in Noul Testament, verbul kaAéw/ kaleo
devine un termen tehnic pentru descrierea procesului de
mantuire a crestinilor. Este exprimata aici ideea initiativei
divine (i.e. harul dumnezeiesc) la care omul este dator sa
raspunda prin credintd si fapte bune. Devenit curent in
limbajul epocii, cuvantul se asociazd cu cele doua
complemente participiale: fyomnuévolg/ egapemenois si
tetnpnuévolg/ teteremenois. Indiferent de felul in care
interpretam cele doua constructii participiale, sensul
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evidentiat este acelasi: cei care au fost chemati de
Dumnezeu sunt iubiti de catre El si sunt pastrati pana in
vremea mantuirii (sens eshatologic). Cu alte cuvinte, harul
divin care i-a chemat pe crestini la ,,credinta lucratoare
prin iubire” (Galateni 5, 6) i1 va sustine pana la sfarsitul
veacurilor, ceea ce nu anuleaza libertatea si responsabilitatea
fiecaruia. Pe de altd parte, orict ar fi de generala aceasta
adresare, este cert faptul cd autorul are in vedere un cerc
mai restrans de cititori, carora li se adreseaza in mod
deosebit.

,lubiti de Dumnezeu-Tatal” (gr. év 0e®d motpi
Nyamnuévolg/ en Theo patri egapemenois): regasim aici
aceeasi legatura intre vocatie, alegere si dragoste, aceasta
din urma fiind, 1n acelasi timp, semnul si motivul chemarii
oamenilor de catre Dumnezeu la credinta (cf. Romani 1, 8.
17; 8, 28. 39; Coloseni 3, 12; | Tesaloniceni 1, 4; Il
Tesaloniceni 2, 13). Expresia folosita de autor ridica si o
problema de traducere: cel mai probabil, prepozitia v/ en
cu dativ exprimd agentul personal si trebuie inteleasd prin
prisma ebraicului be, cu sensul ,,de catre”. Comunitatea
crestind, ,,Noul si adevaratul Israel”, este, asa cum acesta
fusese si odinioara (cf. Deuteronom 32, 15; 33, 5; Estera 5,
1 etc.), ,,iubitd de Dumnezeu-Tatal”, adicd ocrotitd de
iubirea Sa paterna in vederea méantuirii, prin care striga:
,Avva, Parinte!” (cf. Romani 8, 15; Galateni 4, 6; Matei 5,
6-13; Luca 11, 1-4). Existenta crestinului este
caracterizatd de dragoste (i.e. iubirea agapica), care este
obiectul ei si la care este chematd. Dumnezeu preia
initiativa, iar iubirea Sa este, 1n acelasi timp, instrumentul
si scopul chemarii pe care o adreseaza oamenilor.

Unele manuscrise (e.g. K, P, 049, 056, 0142, mai
multe minuscule) au nywopévolg/ hegiasmenois = ,.care
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sunt sfintiti”, in loc de participiul perfect yomnuévoic/
egapemenois (cf. p’2, x, A, B, mai multe minuscule, Itala,
Vulgata etc.). Intrucat aceasti lectie-variantd din urma
ridica, asa cum am constatat, unele dificultati, putem
presupune ca prima reprezinta o incercare de a o corecta,
prin analogie cu | Corinteni 1, 2.

Existenta crestind autenticd este a acelor oameni
npastrati pentru lisus Hristos” (gr. 'Incod Xpiotd
temmpnuévolg/ lesou Christo teteremenois), asadar pentru
venirea Sa ca Mantuitor si Judecator (cf. vv. 24-25; |
Tesaloniceni 5, 23; 11 Petru 1, 11). Dativul 'Incod Xpiot@®d/
lesou Christo poate fi de apartenentd (,ai lui lisus
Hristos”), de agent (,,prin lisus Hristos”) sau de scop
(,,pentru Iisus Hristos”). Am optat pentru aceastd ultima
varianta pentru a sublinia in special sensul eshatologic al
secventei. Prin urmare, aici este vorba despre amintirea
dimensiunii eshatologice a vietii crestine, evocare pe care
o intareste si verbul ioaneic tnpeiv/ terein. Termenul grec
are o dubla semnificatic (cf. loan 17, 11. 15; |
Tesaloniceni 5, 23; Il Timotei 4, 7s; | Petru 1, 4; 11 Petru
2,4.9. 17; Apocalipsa 3, 10): ,,a pastra/ a proteja” (acum)
si ,,a pastra/ a conserva” (in vederea zilei finale a
Judeciatii). ,,A fi pastrat pentru lisus Hristos” nseamna,
deci, 1n acelasi timp, a fi promis vietii vesnice care se va
implini In Ziva Domnului si a fi de acum pastrat, ,,din
pricina lui lisus Hristos”, in iubirea lui Dumnezeu (cf. v.
21 al epistolei noastre, unde se regasesc cele doua idei).
Semnificatia acestei ,,pastrari”, prezente si eshatologice,
evocate incd de la inceputul scrierii, nu este fortuita,
intrucat ea are o anumitd semnificatie pe intreg parcursul
textului, Tn raport cu pericolele iminente care amenintd
comunitatea crestina.
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,Destul 1-a fost Apostolului de fatd, spre stralucirea
slavei, dupa ce rob pe sinesi al lui Hristos s-a numit, ca si
de la lacov sa se faleasca si sa se laude. Pentru cd numele
lui Tacov 1naintea tuturor, pentru fapta buna, cantat fiind,
mai bineprimit spre invatitura cea prin cuvant il face
ascultdtorilor pe acesta. Fiindca cel ce al nasterii si al
sangelui este partas, nu ar fi fost cu putintd sa se arate
instrainat si de ndravurile aceluia de a carui rudenie s-a
impartasit - si mai ales sub Unul Stapanul Hristos fiind - si
care pe acelasi jug deopotriva cu cel de un sange se

socoteste pe sinesi ca il trage”.*

* SF. TEOFILACT, op. cit., p. 148.
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Versetul 2

Salutarea (binecuvantarea) propriu-zisa este formata din
trei elemente fundamentale: mila (gr. €ieog/ eleos), pacea (gr.
glprv/ eirene) si dragostea (gr. ayamn/ agape), bunurile
dumnezeiesti pe care autorul, Sfantul Iuda, le doreste inmultite
in randul crestinilor pastoriti de el. In aceasti urare se simte
ecoul ingrijordrii Sfantului Iuda, din pricina primejdiei care
amenintd starea harica a cititorilor. Formula tripartita, tipica
pentru structura unei epistole din primul secol crestin, se
intalneste si in I Timotei 1, 2, II Timotei 1, 2 si II Ioan 3, insa
intr-o altd ordine si reprezintd, de fapt, un cuvant de
binecuvantare. Aceeasi formuld de introducere-salutare o
regasim si in Martiriul Sfantului Policarp: ,Fie ca mila, pacea
si dragostea lui Dumnezeu-Tatal si a Domnului nostru lisus
Hristos sa vi se dea pe deplin!”. De obicei, acest salut crestin
are doar doua elemente: ,har” (yapig/ charis, de la grecescul
yaipete/ chairete) si ,,pace”, in linia scrisorilor aramaice, care
incepeau cu ebraicul shalom/ avow (cf. Romani 1, 7; | Corinteni
1, 3 etc.). Ele au rolul de a ingemadna doud lumi aparent
ireconciliabile, de a impaca lumea crestinilor proveniti dintre
pagani cu cea a crestinilor apartinand mediului 1udaic.

Ordinea aleasa aici de autor nu este deloc
intamplatoare, ci ascunde o semnificatie teologicd profunda,
rezumand intreaga existenta crestind. Bazata pe iertare (mild),
adica pe relatia regasitd cu Dumnezeu, viata crestind autentica
inseamna comuniune cu Dumnezeu (pace), inradacinata
intotdeauna in dragoste (iubirea agapicd). lertarea, pacea si
dragostea sunt absolut necesare si trebuie sa se inmulteasca
neincetat in randul crestinilor. S-a remarcat, pe buna dreptate,
ca Intre binecuvantare si caracterizarea anterioara a cititorilor
epistolei existd un paralelism: mila corespunde ,.celor
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chemati”, pacea ,celor pastrati pentru lisus Hristos” si
dragostea ,,celor iubiti intru Dumnezeu Tatal”.

Folosirea aoristului pasiv mAnfuvBein/ plethyntheie de
catre Sfantul Iuda, un gest destul de rar in Noul Testament,
sugereaza faptul cd Dumnezeu este adevaratul autor al
acestei abundente si izvorul celor trei elemente esentiale ale
vietii crestine. De mentionat si faptul ca termeni din familia
de cuvinte a lui ayémn/ agape se regasesc de sapte ori in
aceastd scurtd epistold si importanta pe care autorul le-0
atribuie este subliniatd de dubla mentiune pe care o face inca
din primele doua versete introductive.

,2Domnul, zicand ca nimeni nu poate sa vina catre
Mine, de nu Tatal Meu il va trage pe ddansul (loan 6, 44),
acest fericit barbat adevereste acum cuvantul acesta. Ca
zice cum ca cel 1ubiti ai Tatalui, de Iisus Hristos se iubesc,
pentru aceea si chemati ii numeste. Ca nu de la sinesi, ci
de la Tatal au tragerea si chemarea. Si mila si pacea si
dragostea se roaga sa se inmulteasca lor: mild, ca pentru
indurarile milei lui Dumnezeu ne-am chemat, si spre a-l fi
slujitori ne-am luat (cf. Luca 1, 78); iar pace, cici si pe
aceasta insusi Dumnezeu si Tatdl ne-a daruit-o noua prin
lisus Hristos, Fiul Lui, pe noi, cei ce gresisem, cu Sinesi
impacandu-ne; iar dragoste, ca pentru dragostea cea catre
noi, Unul-Nascut, Fiul Lui, S-a dat pentru noi la moarte.
Deci acestea cu preaprisosinta se roaga sa se daruiasca lor;
asemenea graind cu Fericitul David cel ce zice: Tinde mila
Ta, celor ce Te cunosc pe Tine (Psalmii 35, 11). lar dintr-
aceste mantuitoare pilde si asemanari indemnandu-ne si
noi, cu nefatarnicul asezamant cel catre rudenii, catre
vrednicia celui ce ne-a chemat pe noi sa vietuim”.%°

> SF. TEOFILACT, op cit., p. 148-149.
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11.2. Scopul epistolei: apararea dreptei credinte in
fata celor nelegiuiti (narratio: vv. 3-4)*

(v. 3) Iubitii mei, intrucdt voiam cu tot dinadinsul sa va
scriu despre mantuirea noastra cea de obste, m-am vazut
nevoit sa o fac, indemndandu-va sa luptati pentru credinta
care le-a fost data sfintilor, odata pentru totdeauna.

(v. 4) Caci s-au strecurat printre voi unii oameni nelegiuiti,
care mai demult au fost acuzati de aceasta vina, schimbdnd
harul Dumnezeului nostru in desfranare si care Il
tagaduiesc pe singurul nostru Stapdn si Domn, pe lisus
Hristos.

(3) Ayomnrol, méoav omovdny moLobuevos ypdpelv Suiv wepl
TS KOWIG NUDYV oOTHPIAS GVAYKNY E0Y0V Ypowor Duiv
TopaKoAdv émoywviteabor ti] drol mopodobeion toic dyioig
wiotel. (4) mopeioéovooy yop Tives dvBpwmol, oi moial
TPOYEYPOLUUEVOL €IS TODTO TO Kpiua, GoePels, v 100 Beod
NUOV  yopito. UETOTIOEVTES €I GOEAYEIOV KOOI TOV UOVOV
deamotny Kal kvpiov nudv Tnoovv Xpiatov dpvovuevor.

In aceastd sectiune (vv. 3-4), Sfantul Tuda expune
argumentul si motivul epistolei sale. Autorul s-a hotarat sa
scrie pentru a-i avertiza pe cei cu adevarat credinciosi in
legatura cu falsii 1nvatatori, care s-au infiltrat in

4 \fezi The International Critical Commentary..., p. 324-327; G. L.
GREEN, op. cit., p. 51-61; E. FUCHS, P. REYMOND, op. cit., p.
156-160; Pr. Prof. Dr. GH. I. GHIA, op. cit., p. 52-55; OSCAR
CULLMANN, La tradition, probleme exegetique, historique et
theologique, Cahiers théologiques, 33, Delachaux, Neuchatel-Paris,
1953; V. C. PFITZNER, Paul and the Agon Motif. Traditional
Athletic Imagery in the Pauline Literature, Suppl. NT 16, Leiden,
1967.
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comunitate si profeseaza invataturi straine Evangheliei lui
Hristos si Traditiei autentice a Bisericii. De multd vreme
si-a dorit sa scrie despre continutul credintei crestine, care
ii uneste pe Sfintii Apostoli si credinciosi (cf. Il Petru 1, 1;
Tit 1, 4, I loan 1, 3), insa acum se vede nevoit sa o faca
mai repede, din cauza ereziilor aparute in sanul
comunitatii. Astfel, autorul 1i indeamna pe ,,sfinti” (i.e.
crestini) sa lupte pana la capat (cf. | Timotei 1, 9; 6, 12; Il
Timotei 6, 4) pentru credinta transmisd membrilor
Bisericii (cf. I Corinteni 1, 1), in primul rand de catre
Sfintii Apostoli (cf. v. 17), colaboratorilor lor cei mai
apropiati (cf. II Timotei 2, 1ss), si sd o pastreze in mod
integral si nealterat (cf. | Timotei 6, 10).
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Versetul 3

Destinatarii  epistolei sunt numiti dyonnroi/
agapetoi = ,,iubiti” (cf. si I loan 2, 7; I Petru 2, 11; subinteles,
,,de Dumnezeu”; cf. vv. 1-2), autorul manifestandu-si astfel
preocuparea care l-a determinat sa comunice cu ei.
,Dumnezeu este iubire” (I Ioan 4, 8. 16), iar iubirea
paternd revarsata din preaplinul Dumnezeirii asupra
tuturor crestinilor din Biserica se reflecta in iubirea celor
credinciosi, unul pentru celalalt, dupa porunca Mantuitorului
(cf. Matei 22, 36-40; 25, 40; loan 13, 34-35; | Corinteni
13; 1 loan 4, 12 etc.); de aici si expresia ,,prea-iubiti” pe
care o regasim frecvent in Noul Testament pentru a-i
desemna pe crestini, ori ,,iubitii mei” folosita ca formula
de adresare a predicatorului crestin cétre credinciosi (cu
varianta ,,iubiti credinciosi”).

Sintaxa versetului este urmatoarea: o prima
propozitie subordonatd participiala (pana la compiog/
soterias), urmata de o propozitie principala, care, la randul
ei, introduce o noud participiald, cu valoare de subordonata
consecutiva. Autorul foloseste cu pricepere cele doua
infinitive (ypaoew/ graphein — prezent; ypayav grapsai -
aorist), pentru a evidentia contrastul dintre actiunea
liniara, reprezentata de grija sa permanenta de a scrie cele
despre ,,mantuirea obsteascd” (sarcind permanentd si de
anvergurd), si actiunea punctuala a scrisorii, de a scrie
efectiv despre necesitatea unui fapt nou ce il determina sa
redacteze un iIndemn mult mai precis (si mult mai rapid).
Prima participiald capata astfel si o nuantd concesiva, de
opozitie (cf. Traduction cecuménique de la Bible: ,,...
alors que je désirais...”). Nu suntem de acord cu parerea
unor exegeti (€.9. Kiihl) care vor sa puna o virguld dupa
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primul pronume vpiv/ hymin si sa faca, in acest fel,
expresia mepi ThG Kowiic MUdV cotnpiag/ peri tes koines
hemon soterias dependenta de infinitivul aorist ypéyo/
grapsai.

Secventa mdcav omovdnv mowovuevog/  pasan
spouden poioumenos are sensul de ,,a face tot posibilul”,
,»a vrea cu tot dinadinsul”, ,,a-si dori cu ardoare”, ,,a avea
mare grija”, ,,a-si pune toata sarguinta” (cf. Il Petru 1, 5).
Autorul nu numai ca avusese intentia, ci chiar era pe cale
sa le scrie despre ,,mantuirea obsteasca”, cand s-a ivit 0
imprejurare neasteptata, care, schimbandu-i planul, I-a silit
sd le scrie aceasta epistola mica de Tmbarbatare, in locul
celeilalte, planuite, cu un subiect mai larg.

lubirea lui Dumnezeu pentru om se descopera mai
ales in Jertfa Mantuitorului, prin aceasta ea facandu-se
mai evidenta (cf. I Toan 3, 16). In suferintele Sale, Tisus
Hristos n-a vrut de la om altceva decadt sa accepte a
raspunde cu iubire la iubirea ce i se arata. Prin iubirea Sa,
Hristos Domnul a vrut mantuirea omului, iar opera de
Réscumpdrare a lui Dumnezeu in lisus Hristos este
desemnatd, in mod traditional, in Noul Testament, prin
termenul grecesc cotmpia/ soteria (cf. Fapte 4, 12; 13, 26
Romani 1, 16; 10, 1; 10, 10; 11, 11; 13, 11; Il Corinteni 6,
2; 7,10 etc.).

Desi are si o nuanta eshatologica (de ,,raspuns bun
la Infricosdtoarea Judecati a lui Hristos™), aici secventa
»despre mantuirea noastrd cea de obste” (gr. mepl Ti|g
Kowf|g Mudv cwtmpiag/ peri tes koines hemon soterias)
trimite mai degrabd la caracteristica situatiei prezente a
crestinilor, un ethos al tuturor adeptilor credintei crestine
(lat. de communi vestra salute). Acest adevar al
prezentului eshatologic este prezentat foarte sugestiv in
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asa-numita Epistola catre Diognet, capodopera a literaturii
crestine post-apostolice, scrisa in jurul anilor 190-200
d.Hr., la Alexandria, de catre un autor necunoscut in
favoarea crestinilor: ,,Crestinii nu se deosebesc de ceilalti
oameni, nici prin pamant, nici prin grai, nici prin haine.
Orice pamant strdin le este patrie, si orice patrie le este
straind. Petrec pe pamant, dar au cetatenia in cer [...]
Simplu spus, ceea ce este sufletul in trup aceasta sunt
crestinii in lume. Sufletul locuieste in trup, dar nu este in
trup; crestinii locuiesc in lume, dar nu sunt din lume™*’,
Folosirea imaginilor apocaliptice despre mantuirea
eshatologica din v. 23 este un apel catre cititorii epistolei
care trebuie sa actioneze intr-o situatie de criza, pentru ,,a-
i salva”, aici si acum, pe cei care ezitd Intre erezie si
credinta apostolica. ,,A salva/ a mantui” (,,a spasi”, dupa
un vechi termen slavon) inseamna a-i smulge pe cei slabi
de sub dominatia celor lipsiti de evlavie (a ereticilor
schismatici) si a-i reintroduce in comuniunea Bisericii.
Mantuirea este, asadar, gestul care rezultd acum din
adeziunea concretd la credinta apostolicd. Ea este
,comuna”, ,,de obste” (gr. kown/ koine), adica apartine
tuturor crestinilor autentici, spre deosebire de religiile de
mistere, Tn care aceasta este rezervatd doar unor initiati.
Unele manuscrise (e.g. mai multe minuscule,
versiunea ltala, Vulgata etc.) au pronumele de persoana a
I1-a plural vu®v/ hymon in loc de nudv/ hemon, atestat de
majoritatea manuscriselor viabile. Dimpotrivd, alte
manuscrise pur si simplu omit pronumele personal cu

44 Diognete, introduction, édition critique, traduction et commentaire
par H.-1. MARROU, 2°™ éd. revue et augmentée, Paris, Cerf (SC 33
bis), 1965, p. 62-63.
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valoare posesiva (e.g. K, P, 049, 056, 0152, unele
minuscule etc.). Vom opta, desigur, fara ezitare pentru
versiunea primita (i.e. nu®dv/ hemon = ,,a noastra”), din cel
putin doud motive esentiale: importanta traditiei
manuscrise majoritare; opozitia stilistica pe care termenul
o pune in evidentd: ,mantuirea” este proprie si comund
tuturor crestinilor, iar ,lupta” la care sunt indemnati
cititorii  epistolei reprezinta o chestiune punctuala,
determinatd de un motiv particular. Prin expresia
,mantuirea noastra cea de obste” se Intelege nu numai
invatatura despre mantuire, ci si participarea subiectiva a
fiecaruia la insusirea mantuirii castigatd pentru toti de
Mantuitorul Hristos.

Un eveniment neprevazut care amenintd comunitatea
(ce va fi mentionat in versetul urmator), 1-a facut pe autor
sa considere ca fiind absolut necesara (cf. gr. avayknv
&ov/ ananken echon) concretizarea discutiei generice
despre ,,mantuirea obsteasca” Intr-un punct precis: indemnul
ferm (gr. mapaxodelv/ parakalein) adresat credinciosilor
de a lupta pentru credinta lor.

Termenul grayoviCecOor epagonizesthai (litt. ,.a
combate”) este un hapax legomenon. De obicei, in Noul
Testament intalnim verbul simplu dywviCecOar agonizesthai
(de la gr. aymv/ agon = ,,competitia” din timpul jocurilor):
in sens moral (cf. Luca 13, 24), militar (cf. loan 18, 36)
sau sportiv (cf. I Corinteni 9, 25). ,,Lupta cea buna” a
crestinului este descrisd adesea de catre Sfantul Apostol
Pavel in termeni militari (cf. Romani 13, 12; |
Tesaloniceni 5, 8; Efeseni 6, 10-17), iar uneori ca o cursa
sportiva (e.g. | Corinteni 9, 24-27; Filipeni 3, 12-14). In
Epistolele Pastorale se vorbeste despre ,,lupta cea buna a
credintei” (I Timotei 6, 12), prin intermediul imaginii
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,ostasului/ soldatului crestin” (cf. 1l Timotei 2, 3-5; Il
Timotei 4, 7), dublata de cea a ,,atletului pentru Hristos”
(cf. | Corinteni 9, 24-26). In Epistola Sfantului Iuda,
accentul cade pe aspectul pozitiv: nu ne luptdm impotriva,
ci primordial pentru ,credinta care le-a fost data/
transmisa sfintilor, definitiv/ odatd pentru totdeauna”.
Crestinii sunt datori, asadar, sa lupte pentru a pastra
credinta autentica.

Termenul wicTic/ pistis are aici (vezi si v. 20) sensul
obiectiv pe care 1l regasim de cele mai multe ori 1n textul
Noului Testament, in special in literatura paulina (cf,
Romani 3, 27; 10, 8; 12, 6; Galateni 1, 23; 3, 23; Efeseni
4, 5; 1 Timotei 3, 9; 4, 1; 6, 21; Tit 1, 4): nu este vorba
numai despre un act personal sau comunitar de incredere
totald in Cuvantul lui Dumnezeu, in opera Sa de
Rascumparare, ci si de impartasirea unui cuvant (i.e.
invatatura apostolicd) si a unei existente, in deplin
consens, de citre toti cei care cred in Iisus Hristos si 1l
marturisesc pe El. Nu existd niciun motiv sd se presupuna
ca Sfantul Iuda se refera la altceva decat la ,,Evanghelia
lui Hristos” (lat. fides quae creditur). Autorul nu simte
nevoia sa facd referire la formule confesionale (desi
acestea erau deja cunoscute in perioada Sfantului Pavel) si
nici nu sugereaza ideea unui corpus definit de dogme, pe
care comentatorii i le atribuie de obicei. Cititorii lui luda
trebuie sa lupte, nu pentru vreo formulare a credintei
crestine, ci pentru mesajul central crestin al mantuirii prin
lisus Hristos (acesta este cel mai probabil intelesul
termenului ,,credintd” si in literatura apostolica; e.g.
Sfantul Ignatie Teoforul, Catre Efeseni 16, 2; Sfantul
Policarp al Smirnei, Catre Filadelfieni 3, 2). Este subliniat
cu tarie aspectul comunitar, eclezial al credintei crestine:
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,»a crede” Tnseamnd a Tmpartdsi credinta comund pe care
Biserica a definit-o inca de la inceput si a transmis-0 prin
Stanta Traditie.

Acesta este motivul pentru care autorul vorbeste
despre credinta ,,transmisa odatd pentru totdeauna” (gr. tf
dra& mapadobeion/ te hapax paradotheise). Numeralul
adverbial droa&/ hapax are un sens teologic precis, care
trebuie inteles ca ,,0datd pentru totdeauna/ definitiv”’ (cf. |
Petru 3, 18). Intdlnit uneori cu forma compusi (gr.
gpanal/ ephapax; cf. Romani 6, 10), termenul trimite la
valoarea unica si irepetabila a operei de mantuire a lui
lisus Hristos.

,Sfintii” (gr. ol dywv hoi hagioi), adica toti
crestinii care formeaza Biserica lui Hristos, au primit
odata pentru totdeauna credinta, care nu se poate schimba,
de la care nu putem rupe sau adauga nimic. Astfel, fard a
aborda o chestiune a interpretarii credintei (de care se va
ocupa Sfantul Pentru in a doua sa Epistold soborniceasca),
Stantul Iuda aminteste principiul teologic fundamental al
legaturii organice dintre Bisericd si credinta sa originara.
Aceasta subliniere este, de asemenea, pe de-a-ntregul in
concordantd cu invatitura Sfantului Pavel care, in mod
similar, cand s-a confruntat cu falsa Invatatura, a apelat la
Evanghelia primita initial de Biserici de la Apostolii lor
fondatori (cf. Rom. 16, 17; Galateni 1, 9; Il Corinteni 11,
4). In acest fel, Sfintii Pavel si Iuda reflectd un principiu
comun al misiunii crestine timpurii.

Ideea credintei transmise, care provine de la
Mantuitorul Hristos (cf. | Corinteni 11, 23), prin
intermediul Sfintilor Sai Apostoli (cf. v. 17), subliniaza
importanta  verbului  neotestamentar  mapadOOVAL
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paradidonai (litt. ,,a preda”; cf. | Corinteni 11, 2. 23; 15,
1-3; Il Tesaloniceni 3, 6; 11 Petru 2, 21).

,Pricina epistolei prin acestea o vesteste, ca purtand
grija de mdntuirea lor, ca nu din nestiintd sa se prinda de
preapangdritii eretici, pe cuvintele acestea de acum le
alcatuieste, astfel Tnsemnandu-i pe dansii [pe eretici] si
vaditi facandu-i celor ce nu-i cunosc, prin aratarea vietii
lor celei inversunate. Despre acestia a zis §i Petru, insa
mai pe larg acesta acum. Si 1i vadeste ca pe unii deja scrisi
[pomeniti] de mai-nainte, fiindca si Petru si Pavel a zis
despre dansii, cum ca in zilele cele mai de pe urma, vor
veni niste amagitori ca acestia. Si mai-nainte de acestia
insusi Hristos a zis: Multi vor veni intru numele Meu i pe
multi vor amagi. Deci sa nu mergeti in urma lor (Marcu
13, 6). Ca crestini pe sinesi numindu-Se, cu numele acesta
pe multi vor amagi. Si zice de ereticii cei ce se trageau de
la Nicolae, de la Valentin, si de la Simon preapangaritii.
Ca acestia lacomi cu pantecele fiind si desfranati,
fatarniceau invatatura, ca prin intrarea-inlduntru in case sa
afle lesnire ca sa robeasca pe femeiustile cele impovarate
cu pacatele. Ca oarecare slujbe de noapte fatarnicind si
plasmuind, la paturi si la inversundri pe sinesi se

diadeau”.*8

8 SF. TEOFILACT, op. cit., p. 149.
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Versetul 4

Cuvantul mopegiodvey/ pareisdyein este un hapax
legomenon, termen compus din prepozitia cu valoare de
preverb mapd si verbul simplu dvewv/d0vewv/ dyein/dynein
= ,,a se arunca/ a sari” (cf. Marcu 1, 32; litt. ,,a sari
induntru pe la colt”, asadar ,,a se introduce pe furis/ a se
infiltra pe ascuns”). Din aceeasi familie de cuvinte si cu
acelasi sens sunt folosite, In Noul Testament, si verbele
compuse &vovvew/ endynein (cf. Galateni 2, 4; 1l Timotei
3, 6) si mapeiodyswv/ pareisagein (cf. 11 Petru 2, 1).

Conjunctia adverbiala cauzala yap/ gar explica
motivul stringent care l-a determinat pe autor sa-si
modifice proiectele initiale. Falsii profeti s-au infiltrat in
comunitate, iar actiunile si invataturile lor provoaca mari
necazuri si ratacire in randul crestinilor.

Expresia peiorativd impersonald twvec &vOpmmov
tines anthropoi (litt. ,,niste oameni”, adica ,,unii indivizi”),
folosita de autor in vituperatio, in contrast cu paternul
ayonmrtoi/ agapetoi (din laudatio), denotd de la inceput
delimitarea pseudoprofetilor de comunitatea ,,sfintilor” (in
acelasi sens este folosit pronumele nehotdrat/ indefinit
Twveg/ tines si in II Corinteni 10, 12ss; Galateni 1, 7; 2, 12).
Nu se stie cu exactitate de unde proveneau aceste
persoane. Numerosi exegeti sustin faptul ca este vorba
despre predicatori itineranti, asemandtori cu aceia pe care
Sfantul Pavel 1i infrunta (cf. 11 Cor. 10, 12; Galateni 2, 4s),
sau despre care vorbeste Sfantul Ignatie Teoforul (Efeseni
7,1; 9, 1; cf. I loan 2, 19). Cert este insa faptul ca acesti
instigatori sunt prezenti si activi in comunitate, asa cum o
reafirma si Sfantul Tuda (cf. v. 12) si se declara tot crestini.
Autorul contureaza un portret general, destul de vag, al
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falsilor profeti, prin intermediul a doua caracteristici
esentiale: ,transforma harul Domnului in desfranare” si
»tagaduiesc pe lisus Hristos ca Stapan si Domn”.

Mai intai, ei sunt detractori reperati si denuntati de
mult timp, caracterizati drept ol Téhot TPOyEYPAUUEVOL EIG
tobto 10 kpipe/ hoi palai progegrammenoi eis touto to
krima = ,,care mai demult au fost acuzati de aceasta vina”.
Secventa reprezintda un crux interpretum si poate fi redusa
la urmatoarele trei aspecte esentiale:

v’ sentinta (gr. xpipo/ krima) impotriva acestor

oameni este nscrisd dintotdeauna in cartile celeste
(tema preponderentd in scrierile apocaliptice si
apocrife), in care Dumnezeu noteaza soarta
fieciruia. In acest sens al predestinatiei a inteles
si Clement Alexandrinul textul: ,,Qui olim
praescripti et praestinati erant in iudicio dei
nostri non ut fiant impii, sed existented iam
impii praescripti sunt in iudicium” (Adumbrationes
in Epistula Judae). Dificultatea acestei interpretari
tine de faptul ca ea presupune ca ndiov/ palai ar
insemna ,dintotdeauna”, ceea Ce nu este tot
timpul valabil in Noul Testament;

v’ sentinta impotriva celor necredinciosi a fost
anuntatd odinioara in scrierile sfinte, adica in
Vechiul Testament, care pentru autor are aceeasi
autoritate ca si scrierile apostolice;

v' putem remarca si faptul ca vocabularul acestei
fraze este imprumutat in intregime din limbajul
juridic. Verbul mpoypdoewy/ prographein are un
sens penal precis, desemnand actul acuzarii publice
impotriva criminalilor, care devin niste ,,proscrisi”
(vezi  sensul participiului  mpoyeypaupEvol
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progegrammenoi la Polibiu si Strabon). De
asemenea, substantivul mpoypagry/ prographe
inseamna ,,actul acuzarii” sau ,,lista proscrierii”.
Cat despre kpipo/ krima, termenul poate sa
insemne ,,delict”, adica cel care ofera ocazia
acordarii unei sentinte. In acest caz, accentul
este pus pe caracterul public, notoriu al
delictului de nelegiuire comis de un individ.

Probabil ca intelegerea corectd a textului constd
intr-o combinare a ultimelor doud explicatii: cea care face
oficiul acuzatiei publice pentru a denunta nelegiuirea
falsilor crestini si a-1 condamna este Sfanta Scriptura, care
anuntd in avans ce fel de soarta vor avea necredinciosii.
Acesta este singurul mod pertinent in care il putem
intelege pe tovto/ touto care il califica pe kpipo/ krima:
acest pronume demonstrativ il introduce pe doePeic/
asebeis; vina este de a fi niste nelegiuiti notorii, lipsiti de
orice sentiment de evlavie.

Detractorii sunt, asadar, caracterizati prin intermediul
adjectivul doepnic/ asebes = ,,nelegiuit/ neevlavios/ nepios”.
Impietatea este unul din termenii clasici care desemneaza
adversarii credintei in Noul Testament (cf. 1l Timotei 2,
16; Tit 2, 12; II Petru 2, 5; 3, 7). In epistold, termenul
apare de mai multe ori: in v. 15 (adjectiv si verb) si in vv.
15 si 18 (substantivul). In cazul de fatid termenul este
precizat prin cele doua atitudini prezentate mai sus.

Prima caracteristica a acestor oameni infiltrati in
comunitate este cd inteleg gresit eliberarea din robia
pacatului, cu permisiunea de a face orice, ,,schimband
harului Domnului nostru in desfranare” (gr. v 100 HBgod
NUAV yaprta petotifévteg gig acélyeiav/ ten tou Theou
hemon charita metatithentes eis aselgeian). Altfel spus,
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lau harul lui Dumnezeu ca un pretext pentru a-si justifica
libertinismul. Si Sfantul Apostol Pavel a trebuit sa lupte
impotriva acestei conceptii (cf. Romani 6, 1-6; | Corinteni
6, 12-20; Galateni 5, 13; vezi si I Petru 2, 16).
Neintelegerea si abuzul fatd de doctrina paulina despre har
este prezenta si in II Petru (2, 18-19), care, la randul sau,
foloseste argumentele din Epistola Sfantului Iuda, pentru
ca aceste derapaje de la dreapta credinta produc consecinte
nefaste in planul vietii morale (cf. vv. 7, 12, 19). Acesti
invatatori mincinosi au abuzat de libertatea evanghelica,
sub pretextul ca celor credinciosi le este ingaduit totul si s-
au lasat in voia firii trupesti, nerendscute (comp. II Petru
2,19).

Al doilea aspect al invataturii falsilor invatatori se
referd la compromiterea curatiei credintei in ,,singurul
Stapan” (gr. tov povov deomdtnv/ ton monon despoten,
termen care se referd, cel mai probabil, la Dumnezeu-
Tatal, conform intregii traditii neotestamentare; cf. Luca 2,
29; Fapte 4, 24; Il Timotei 2, 21; Apocalipsa 6, 10; cu
exceptia II Petru 2, 1; vezi si v. 25) si in ,,Domnul nostru
lisus Hristos” (gr. kOplov nudv Incodv Xpiotov/ kurion
hemon lesoun Christon).

Falsa invatatura si implicatiile ei morale se
complica. Falsii invatitori 1l tigaduiesc pe Dumnezeu prin
ofaptele lor” (cf. Tit 1, 16) si-L reneagda pe Hristos
Domnul si Mantuitorul, dispretuind Judecata Sa (cf. Il
Petru 2, 1. 10). De multa vreme, pentru aceste personaje,
judecata a fost deja fixata.

,lar acest schimbandu-1 intru inversunare (cf. v. 4)
e in loc de prefacandu-se, schimonosindu-se din intreaga-
cugetare intru inversunare, dupa ce s-a intamplat lor de s-
au si lepadat de Domnul nostru lisus Hristos. Ca cum sa
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nu se lepede unii ca acestia, prin necuratia vietii, de
Dascaélul a toata intelepciunea, ca printr-un oarecare glas
patrunzator, pe care il fac aspru? Ca ce impartdsire are
lumina cu intunericul? (2 Corinteni 6, 14).

Indeamni la nevointa pe cei ce odati pe Domnul
nostru lisus Hristos Mantuitorul L-au primit, si Acestuia
au crezut. Ca primind pe Cuvantul Cel ce S-a facut om,
daca vom zice cum ca altul este Cel ce mai-nainte de veci
din Tatal S-a nascut, si altul cel din Maica, si dupd osebit
ipostas S-a nascut, oare cum nu ne lepadaim de unul
Domnul si Stapanul? Ca wunul este Domnul lisus dupa
unirea iconomiei. Ca Cel mai-nainte de veci, Cuvantul lui
Dumnezeu si Dumnezeu, intru slava Dumnezeirii unit pe
trup avandu-l - pe care trup din Sfanta Fecioard dintru
inceputul zamislirii asupra-si 1-a luat - unul si acelasi este

Stapanul tuturor”.*

* SF. TEOFILACT, op. cit., p. 149-150.
79



11.3. Partea 1. Falsii invatatori in lumina trecutului
(probatio: vv. 5-16)

Inainte de a continua descrierea ,celor faradelege”
si de a anunta condamnarea lor definitiva, Sfantul ITuda
face o incursiune in istoria omenirii. Mai intai, Judecata
dumnezeiasca asupra celor pacatosi este ilustrata prin trei
exemple preluate din Vechiul Testament (vv. 5-7), care au
rolul unor avertismente tipologice si arati ca cei care il
tagdduiesc pe Domnul si se lasd pradd desfrului sunt
sortiti pieirii:

v' generatia Exodului care a fost pedepsitd pentru

ca nu a fost statornica in credinta (v. 5);
v' caderea ingerilor si pedepsirea lor exemplara (v. 6);
v" pedepsirea cetitilor pacatoase Sodoma si Gomora,
simboluri ale imoralitdtii, cunoscute datoritd
distrugerii lor definitive cu foc si cu pucioasa
(vv. 7-8).

Apoi, iIn vv. 9-16, autorul ii descrie pe falsii
invatitori care 1si urmeaza visele si vorbeste despre
condamnarea si pedepsirea acestora prin apelul la alte trei
exemple:

v' lupta Arhanghelului Mihail cu diavolul pentru

trupul lui Moise (vv. 8-10);

v' Cain, Balaam si Core (vv. 11-13);

v' Profetia lui Enoh (vv. 14-16).

Desi se regdsesc adesea in traditia iudaicad scrisa,
exemplele citate nu sunt expuse in ordinea cronologica.
Preferinta autorului pentru triade este din nou evidenta.
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I1.3.1 Generatia Exodului (v. 5)>°

(v. 5) Vreau insa sa va amintesc, voua celor care ati stiut
odata pentru totdeauna toate acestea, ca Domnul, dupa ce
mai intdi l-a eliberat pe poporul Sau din pamdantul
Egiptului, apoi i-a dat pierzarii pe cei care n-au crezut.

(5) Yrouvijoou d¢ duag Poviouot, eidotog draé mavra, 6t 6
KOpLog Aaov ék yiigc Aiydmrov o@oog 10 JebTEPOV TOVS UI]
TOTEVOOVTOC GTOAETEY,

Versetul 5

In primul rand, trebuie remarcat faptul ci cea de-a
doua parte a versetului are o traditie manuscrisa destul de
variata, care poate fi rezumata la urmatoarele trei puncte:

v’ secventa Gma mavto/ hapax panta apare uneori
sub forma éra& todto/ hapax touto;

v" numeralul adverbial &roa&/ hapax apare uneori
dupa secventa mavta, 6t Incodg/ panta, hoti
lesous;

v’ teonimele care urmeaza dupa lectia-variantd
acceptata dra& mavto dtv/ hapax panta hoti, de
asemenea, variaza: Incod¢/ lesous sau 6 kvproc/

0 \ezi The International Critical Commentary..., p. 327-328; G. L.
GREEN, op. cit., p. 62-66; E. FUCHS, P. REYMOND, op. cit., p.
161-163; Pr. Prof. Dr. GH. I. GHIA, op. cit., p. 56-58; FREIDRICH
MAIER, Zur Erkldrung des Judasbriefes (Jud 5), in ,,Byzantinische
Zeitschrift”, (1904), Nr. 2, p. 377-379; MATTHEW BLACK,
Critical and Exegetical Notes on Three New Testament Texts:
Hebrews Xl, Jude 5, James |, 27, in Apophoreta: Festschrift fiir
Ernst Haenchen, BZNW 30, Alfred Tépelmann, Berlin, 1964, p. 39-
45.
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ho kyrios sau chiar 6 0go¢ (Xpiotog)/ ho Theos
(Christos). In privinta acestei varietiti, putem
presupune ca ele se datoreaza abrevierilor folosite
in manuscrisele majuscule pentru a reda
diferitele teonime (i.e ,,nomina sacra”). Pentru
ca prescurtarile celor trei nume aveau o litera
comuna si erau apropiate, puteau fi confundate
destul de usor de cdtre copisti. Vom adopta,
asadar, lectia-varianta dmo& mavta, 6t 6 KOpLog/
hapax panta, hoti ho kyrios.

Pentru a introduce cele trei exemple preluate din
Vechiul Testament, autorul pune accentul pe importanta
aducerii aminte (gr. Ymouvijoar hypomnesai) pentru
comunitatea crestina (regasim acelasi accent si in v. 17, la
inceputul celei de-a doua parti a epistolei). Aceasta sarcina
apartine slujitorilor din Biserica lui Hristos (cf. |1 Timotei
2, 14; Tit 3, 1; II Petru 1, 12s), care sunt datori sa le re-
aminteasca tuturor credinciosilor faptul ca, intr-un anumit
sens, prezentul s-a implinit (scris) deja, in iconomia lui
Dumnezeu (cf. Luca 24, 6; loan 2, 17; 12, 16). In aceasta
viziune mai profunda, prezentul devine ,,un rezervor” de
sens, disponibil celor cdrora sunt capabili sd inteleaga
acest rapel continuu si sd-1 aduca in actualitate. Trecutul
este prezent nu numai la nivel moral, trdgand un semnal
de alarma in privinta pericolelor care pasc comunitatea sau
a comportamentului inadecvat, ci si ca o cheie de
intelegere a celor ce se petrec in prezent. In acest fel
intelegem mai bine interpretarea tipologica, care presupune
ca trecutul contine literalmente prezentul, sub forma
tipurilor exemplare, a modelelor/ paradigmelor.

Pe de alta parte, pare paradoxal faptul cd acest lucru
li se aminteste unor indivizi care ,,au stiu odata pentru
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totdeauna toate acestea” (gr. €id0tag dna& mavto/ eidotas
hapax panta). De fapt, autorul vrea sa faca astfel legatura
dintre credinta prezenta ,,care le-a fost data sfintilor, odata
pentru totdeauna” (vezi dma&/ hapax din v. 3) si tipologia
trecutului care dezvaluie acelasi sens.

Dupa aceastd introducere sugestiva, Sfantul Iuda
invoca un prim exemplu, ce vorbeste despre faptul ca
Domnul Dumnezeul lui Israel, desi 1-a eliberat pe poporul
Sau din pamantul Egiptului (cf. Iesire 12, 51), nu a ezitat
totusi sa-i pedepseasca in mod exemplar pe cei care s-au
dovedit a fi necredinciosi si nerecunoscatori.

Putem sa ne Intrebam, pe buna dreptate, care este
sensul lui 10 dgbtepov/ to deuteron si pe cine determina?
Daca il legdm de ocwcag/ sosas, obtinem urmatorul sens:
Domnul a izbavit ,,pentru a doua oard” pe poporul Sau.
Aceastd a doua manifestare a milei lui Dumnezeu poate fi
pusd in legdturd cu o primd salvare (e.g. potopul si
salvarea lui Noe; salvarea poporul evreu de plagile trimise
asupra Egiptului etc.), ori poate fi inteleasd simbolic ca o
iesire a crestinilor din Ierusalim, in momentul razboiului
romanilor impotriva iudeilor din anul 70 d.Hr. (in acest
caz, ,,necredinciosii” pe care Domnul i-a pierdut sunt chiar
evreii). Daca 1l legam de dnmAecsv/ apolesen, trebuie sa-|
traducem prin ,,apoi”, ,,dupa aceea”, ipoteza retinutd de
majoritatea exegetilor, pentru ca permite apropierea dintre
textul nostru si evenimentele istorisite Tn Numeri 14, 11-
25 (cf. I Corinteni 10, 16ss; Evrei 3, 16-18).

In fine, daca il legim de secventa ToOG u
motevoovtag/ tous me pisteusantas, trebuie sa presupunem
o prima necredinta a lui Israel (e.g. lesire 4, 1; 5, 21; 6, 9),
in care poporul a perseverat, in pofida eliberarii din Egipt.
Aceastda idee leagd textul nostru de Evrei 6, 4-6, care
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vorbeste despre disciplina de penitenta care functiona in
Biserica primard si imposibilitatea ,,innoirii spre pocainta”
a celor care au pacatuit si au hulit impotriva lui
Dumnezeu.

Punénd acest fapt in legatura cu ivirea nvatatorilor
mincinosi, argumentarea Sfantului Iuda este urmatoarea:
daca Domnul n-a crutat un Intreg popor atunci cand el nu
a mai crezut, desi ii era asa de scump, cu atat mai sigura
va fi pedeapsa nelegiuitilor de astizi, care nu numai ca il
tagdduiesc pe Hristos si au schimbat libertatea evanghelica
in destrabalare, ci se silesc sd 1i abata si pe altii de la
dreapta credinta primita de la Sfintii Apostoli. Ideea care
trebuie retinuta si care reflectd intentia autorului este aceea
ca Dumnezeu-Mantuitorul nu lasd nepedepsitd lipsa de
credintd, chiar dacd existd o anumitd distantd intre actul
izbavirii si cel al judecdtii finale. La Judecatd, nici
credinta nu va rdmane nerasplatita, dar nici necredinta nu
va ramane nepedepsita.

,Dupd ce zis despre inversunarea necuratilor
Nicolaiti, si a Valentinienilor si a Marcionitilor, adauga si
acestea — ca Domnul pe norod din pamdntul Egiptului
mutandu-| si celelalte (cf. v. 5) - una adica aratand ca el
este Dumnezeu talcuitor atat al Scripturii celei Vechi, cat
si al celei Noi, iar nu precum pangaritii acestia care zic
cum ca altul este adica al celei Vechi, si muncitor si crud,
st altul al celei Noi, Dumnezeu bland si iubitor de oameni
si de sus privitor (i.e. cautator); iar alta si cum ca nici cei
de acum, nemunciti nu vor rdmane, precum nici cei din
Egipt.

Deci pentru puterea cea covarsitoare, si pentru
juramantul cel catre parintii lor, Dumnezeu de sila
Egiptului pe dansii i-a izbavit; insa n-au ramas
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nepedepsiti, dupa ce nelegiuire au facut, ci au platit
vrednice de osinde, nimic pe dansii folosindu-i blandetea
si milostivirea lui Dumnezeu cea catre parintii lor, nici cea
mai presus de fire lucrare a minunilor cea prin aceasta: ca
dupa ce Marea Rosie ca pe uscat o au trecut, de la credinta

mai pe urma departindu-se, au pierit”.>!

*L SF. TEOFILACT, op. cit., p. 150.
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I1.3.2. Caderea ingerilor (V. 6)°

(v. 6) lar pe ingerii care nu si-au pazit vrednicia de la
inceput, ci si-au parasit locasul lor, i-a pus in paza sub
intuneric, in lanturi vesnice, spre judecata Zilei celei Mari.
(6) dyyélovg e TOOS LI THPHOAVTOS TV EQVTAOV GPYIYV GAAG
ATOMITOVTAS TO 1010V OIKNTHPLOV EIC KPIOLV UEYAANG NUEPOS
0eaL01¢ Gidioig vmo {0V TeTHpnKEY"

Versetul 6

Cel de-al doilea exemplu se refera la starea
ingerilor cazuti. Scopul acestui exemplu este destul de clar
si de sugestiv: nici ingerii care s-au indepartat de
Dumnezeu si de voia Lui nu au rdmas nepedepsiti, chiar
dacd sunt mai presus de oameni. Folosind unele traditii
iudaice despre caderea ingerilor (cf. 1l Petru 2, 4), autorul
insistd mai putin asupra cdderii ingerilor si mai mult
asupra pedepsirii exemplare a acestora.

Folosirea dubld a verbului ioaneic tnpeiv/ terein =
,,a pastra”, un termen preferat si de catre Sfantul Iuda (cf.
vv. 1, 6, 13, 21), dezvaluie un joc de cuvinte: pentru ca nu
si-au ,,pastrat” demnitatea initiald, ingerii sunt de acum

%2 \ezi The International Critical Commentary..., p. 328-329; G. L.
GREEN, op. cit., p. 66-70; E. FUCHS, P. REYMOND, op. cit., p.
164; Pr. Prof. Dr. GH. I. GHIA, op. cit., p. 58-60; JEAN DANIELOU,
Sacramentum futuri. Etudes sur les origines de la typologie biblique,
Paris, 1950, p. 202-216; ANDRE-MARIE DUBARLE, Le péché des
anges dans I’Epitre de Jude, in Memorial J. Chaine, Bibliothéque de
la Faculté Catholique de Théologie de Lyon 5, Facultés catholiques,
Lyon, 1950, p. 145-148.
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»pastrati” in intunericul tenebrelor si vor ramane in
lanturile cele vesnice pentru a fi judecati.

Substantivul apyn/ arche are aici sensul particular
de ,,vrednicie”, ,,sarcina”, ,,demnitate” sau ,,domeniu”, in
care se exercitd o anumitd putere (plecand si de la sensul
juridic al termenului, acela de ,,putere”). In acest sens
vorbeste Noul Testament despre ,,puterile ceresti” sau
.incepatoriile” (gr. apyoi/ archai), o categorie a ingerilor
care vegheaza, la porunca lui Dumnezeu, asupra oamenilor
(cf. Romani 8, 38; | Corinteni 15, 24; Coloseni 1, 16; 2,
15; Efeseni 6, 12; vezi si Deuteronom 32, 8).

Acesti ingeri cdzuti nu si-au indeplinit sarcina, nu
si-au pastrat demnitatea. Sfantul Iuda descrie, in mod
indirect, cum s-au petrecut toate acestea: ,,gi-au parasit
locasul lor” (gr. damolwmdviag 10 idov  oikmtiplov/
apolipontas to idion oiketerion; cf. II Petru 2, 4), adica
cerul lui Dumnezeu (cf. II Corinteni 5, 2), pentru ,,a se
intina cu femeile”, asa cum se spune in Cartea lui Enoh
12, 3 (gr. ... petd t@®v yovauk®v uacnoov/ meta ton
gynaikon emiasthesan). Cel mai probabil, autorul face
referire la acest episod, plecand de la Facere 6, 1-4.

Pedeapsa divina este dubli. In prima instanti, ea
constd in inchiderea si pastrarea ingerilor vinovati in
tenebre, ,,sub intuneric” (gr. vmo {O6pov TeTNPNKeEV/ hypo
zophon tetereken; prepozitia vwo/ hypo cu acuzativ indica
profunzimea, adancimea), in asteptarea ,,Zilei celei Mari”
(cf. Apocalipsa 6, 17; 16, 14; 20, 1-3. 10; Il Petru 2, 17;
vezi si [ Petru 3, 19), adica a Zilei Judecatii (gr. €ig kpiow
ueydinc uépac/ eis krisin megales hemeras). Pe de alta
parte, Ingerii sunt inlantuiti in ,legdturi vesnice” (gr.
deopoic aidiowg/ desmois aidiois). Adjectivul didiowg/
aidiois inseamna ,,vesnic”, ,.etern” (cf. Romani 1, 20),
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fiind compus cu adverbul temporal aei/ aei = ,de-a
pururi” (cf. losif Flavius, Rdazboiul iudaic VI, 9, 434),
avand un sens relativ: care dureaza cat timpul. Aici, ,,la
sfarsitul timpului”, Tn Ziva Judecatii, urmeaza cea de-a
doua instanta a pedepsei. Sfantul [uda nu precizeaza in ce
constd aceasta a doua pedeapsd, pe care doar o
subintelege. Probabil ca, si in acest caz, are in minte cele
spuse in Cartea lui Enoh (10, 4. 6), avand in vedere
similitudinile, pana la identitate uneori, dintre cele doua
texte: ,,Apoi, Domnul spuse catre Rafael: Prinde-l pe
Azazyel, leagd-i picioarele si mainile si aruncd-l in
intunericul vesnic... Si cand se va face Ziua Judecatii,
arunca-1 in foc”.

Domnul este Dreptul Judecator si i pedepseste pe
cei care se indepirteazi de El si nu li ascultd cuvantul,
chiar si pe ingeri. Folosind acest exemplu puternic, autorul
vrea sd facad probabil referire la pacatul desfranarii, pe care
il apropie de libertinajul nejustificat al falsilor invatatori,
care, la randul lor, au schimbat ,,harul Dumnezeului nostru
in desfranare” (v. 4). Din acelasi exemplu, putem
subintelege o aluzie la o revoltd a acestor pseudoprofeti
impotriva conducatorilor spirituali ai comunitatii (cf. |
Clement 47, 5s).

,lar pe cei ce cinstea vredniciei ingeresti o au
dobandit - dar care de tranddvie nu s-au nevoit sa scape
intru dregatoria lor, ci au lepadat cereasca petrecere cea
data lor pentru bundtate - la judecata, adica la osanda zilei
celei mari, pentru pedeapsa i-a invistierit. Ca aceasta acum
insemneaza acest i-a pazit, precum si Domnul zice: focul

cel gatit diavolilor si ingerilor lui (Matei 25, 42)”.5

% SF. TEOFILACT, op. cit., p. 150.
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I1.3.3. Sodoma si Gomora (vv. 7-8)>*

(v. 7) Precum Sodoma si Gomora si cetatile dimprejurul lor
care, in acelasi fel ca ele, s-au dedat la desfranare si au
umblat dupa trup strdin, stau inainte ca pilda, suferind
pedeapsa focului celui vesnic

(v. 8) Tot astfel si acestia, visand, pangaresc trupul, leapada
stapdnirea si hulesc maririle ceresti

(7) ¢ Zooouo rkai I'ouoppo. kai ai mwepl adTog MOAELS, TOV
SO0V TPOTOV TOVTOIS EKTTOPVELTOOaL Kol ameABovool Omiow
OOpPKOG ETEPOG, TPOKEIVIOL OETYUO. TUPOS OLlWVIOL OIKnY
OTTEYOVOAL.

(8) Ouoiwg uévror kai ovror évomvialouevor cépka UEV
Haivooaty, kupiotnTo. 0¢ abetodory, 00cag o€ fraconuodary.

Versetul 7

Cel de-al treilea exemplu se leaga de cel precedent
prin intermediul conjunctiei mg/ hos, pe care trebuie sa o
traducem prin ,tot astfel”, ,tot asa”. Existd asadar o
stransa legaturd intre pacatul ingerilor si cel al locuitorilor
Sodomei si Gomorei.
Prin secventa ai mepl avtag modeg/ hai peri autas

poleis = ,cetatile dimprejurul lor” trebuie sa intelegem
localitatile Adma si Teboim (cf. Deuteronom 29, 23; Osea
11, 8).

Expresia tov 6potov tpdémov/ ton homoion tropon =
»in acelasi fel”, este un acuzativ adverbial care se

% \fezi The International Critical Commentary..., p. 329-330; G. L.
GREEN, op. cit., p. 70-78; E. FUCHS, P. REYMOND, op. cit., p.
164-167; Pr. Prof. Dr. GH. I. GHIA, op. cit., p. 61-64.
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regaseste destul de frecvent in Noul Testament, sub forma
inruditda ov tpoémov/ hon tropon (cf. Matei 23, 37; Luca 13,
34; Fapte 1, 11; 7, 28; 15, 11 etc.). Cetatile Sodoma si
Gomora au devenit tipice nu numai pentru decadenta lor,
ci si pentru pedeapsa dumnezeiascd exemplara care se
dezlantuie asupra pacatosilor ce le locuiau.

In privinta semnificatiei pronumelui demonstrativ
Tovtolg/ toutois, au fost formulate mai multe ipoteze, care
pot fi rezumate la urmatoarele trei puncte esentiale:

v se referd la Sodoma si Gomora si atunci ar
trebuie sa intelegem: cetatile dimprejur care s-
au dedat la desfranare la fel ca Sodoma si
Gomora. Dar cele doua substantive proprii sunt
feminine (asa cum o aratd si ai... avtac/ hai...
autas), deci forma pronumelui ar trebui sa fie
tavtoug/ tautais in loc de tovtoig/ toutois;

v’ se referd la ovtov houtoi din urmaitorul versetul
(si la Tivec/ tines din v. 4), adica la falsii doctori
al legii eretici: Sodoma si Gomora si cetatile
dimprejur ,s-au prostituat” in acelasi fel ca
acesti indivizi. Desi din punct de vedere
gramatical interpretarea este posibila, nu mai
intelegem rostul repetitiei de la inceputul v. 8
(gr. opoimg pévrov homoios mentoi);

v' cel mai simplu si mai logic este si consideram
ca pronumele trimite la ingerii cdzuti, descrisi in
v. 7: ca si locuitorii cetdtilor pacatoase amintite,
ingerii au savarsit acelasi pacat: si-au ,,depasit”
limitele, demnitatea, pentru a se deda la desfrau
(or. éxmopvevew/ ekporneuein, un hapax
neotestamentar, destul de frecvent in Septuaginta,
unde il intdlnim insotit de dmicw/ opiso; cf.
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Facere 38, 24). Ingerii le-au sedus pe ,.fiicele
oamenilor” (cf. Facere 6, 1-4), in vreme ce
locuitorii Sodomei au vrut sa abuzeze sexual de
doua fiinte ceresti (cf. Facere 19, 4-25).

Aceeasi 1dee este subliniatd si de secventa
aneAbodoor Omicw ocapkog E£tépag/ apolthousai opiso
sarkos heteras (litt. ,S-au dus in spatele unei carni
straine”), care poate fi inteleasd si ca o aluzie la pacatul
homosexualitdtii, desi autorul nu o spune in mod explicit.
Intelegem astfel pacatul dublu de care s-au facut vinovati
atat ingerii, cat si locuitorii cetatilor blestemate: pe de o
parte, pretentia de a avea de la sine puterea sa rupa ordinea
naturald asezatd de Dumnezeu pe pamant, de a depasi
limitele care separd lumea terestra de cea cereasca, iar, pe
de altd parte, de a o fi facut in scopul desfranarii.

In fraza mpokewtar detypo mopdC aicwviov diknv
vméyovoar/ prokeintai deigma pyros aioniou diken
hypechousai (litt. ,,zac ca un exemplu de suferinta a
pedepsei focului vesnic”) intdlnim doud hapax-uri: ogtypo/
deigma = ,exemplu”, ,pilda” (de obicei, VmOdeTyHO/
hypodeigma in greaca neotestamentara si mopdderypo/
paradeigma 1in greaca clasica) si Vméxew/ hypechein
(urmat de diknv/ diken) = ,.a suferi o pedeapsa” (expresie
comuna in greaca clasicd).

Verbul npdkewvtar prokeintai este la prezent pentru
a sublinia faptul ca putem sesiza chiar si astdzi urmele
catastrofei care s-a abatut atunci peste cetatile blestemate:
,»91 ca dovada, aratand nelegiuirea lor, acest tinut pustiit
fumegd si azi, pomii dau roadd in afara de vreme si un
stilp de sare se 1inaltd acolo, spre pomenirea
necredinciosului suflet al femeii lui Lot” (Intelepciunea lui
Solomon 10, 7; vezi si Filon Alexandrinul, De vita Moisis
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I, 56). Marea Moartd, cu apa ei vulcanicad si lipsitd de
viata si pustiul fard vegetatie, unde inflorisera odinioara
cetatile pacatoase, erau o dovada evidenta de pedeapsa
nimicitoare a lui Dumnezeu fatd de picatosi. Intr-un
anumit fel, pedeapsa oraselor pacdtoase continud inca,
pentru ca se credea ca sub valurile clocotitoare ale ,,Marii
de sare” focul mistuitor arde neincetat.

.incd si sodomitenii - care sunt semn al focului
celui fara de sfarsit care va sd-i primeasca - sunt pusi [spre
pilda] inaintea lor.

lar acest au mers in urma altui trup, si au curvit (v.
7), adica s-au abatut, pe curvie o arata. lar altui trup arata
firca cea barbateasci, ca ceea ce nu ajuta (i.e. cea
nepotrivitd) catre Tmpreunarea nasterii. Caci trupul cel
catre impreunare facut este al partii femeiesti, dupa
cuvantul cel zis de stramosul: Os din oasele mele, si trup
din trupul meu (Facerea 2 ,23). Iar pe trupul partii
barbatesti 1l zice ca este altul, al impreunarii. Totusi, si la
cel al femeii, unul este [trupul] cel dupa legi, unuia [unui
singur barbat], propriu si al sau. lar cel Tnainte pus si aratat
in afara [public], altul si strain este, si cu putin este ramas

mai jos decat cel barbatesc in necuritie (gr. miasma)”.>®

% SF. TEOFILACT, op. cit., p. 150-151.
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Versetul 8

Cele trei exemple, foarte cunoscute in literatura
iudaica si cea crestina, au fost citate pentru a-i permite
autorului sd-i denunte pe cei care tulburd comunitatea,
prin viata si invatatura lor. Liantul dintre exemplele
trecutului si falsii invatatori contemporani cu autorul 1l
reprezintd adverbul opoimg/ homoios cu care incepe
versetul. Avand un rol similar lui 6uotov/ homoion din v.
7 (care, la randul sau, amintea situatia din v. 6), acesta
creeazad o stransd legatura intre ceea ce fac ereticii si ceea
ce au facut odinioard locuitorii Sodomei si ingerii rebeli.
Ca si aceia, pseudoprofetii comit un dublu pacat: sexual si
spiritual (realitate marcata de inlantuirea pév... o¢... 6¢.../
men... de... de...).

Conjunctia pévtov mentoi are aici o valoare usor
adversativa si poate fi tradusa prin ,,cu toate acestea”,
»totusi” (subinteles: ,,in pofida avertismentelor”). Unii
exegeti (e.g. Kiihl) vdd mai degraba sensul, la fel de
posibil, de ,intr-adevar”, ,in mod real”, ,,de fapt” (cf.
lacob 2, 8).

Cat despre conjunctia copulativa koi/ kai, aceasta
are rolul de a Intari pronumele demonstrativ de apropiere
ovto/ hutoi = ,acestia”, ,acesti oameni” (subinteles:
,»despre care vorbim”).

Mai departe, cei care tulburd comunitatea sunt
calificati drept évumvialouevor enypniazomenoi (litt.
,facatori de vise”), termen care mai este folosit o singura
datd in Noul Testament (cf. Fapte 2, 17). Acest participiu
trebuie inteles ca o caracterizare generalda a conduitei
pseudoprofetilor si nu ca referindu-se numai la prima din
cele trei acuzatii, asa cum in mod gresit a inteles Clement
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Alexandrinul (care il lega exclusiv de gr. odpka/ sarka:
somniant imaginatione sua libidines). Prin urmare, putem
intelege verbul fie ca referindu-se la visele iluzorii pe care
falsii invatatori le propovaduiesc (adicd niste minciuni
sfruntate), fie la pretentia acestora de a fi beneficiarii unor
descoperiri extraordinare, pe care le-au avut in urma
viziunii sau visului. Imoralitatea lor este, asadar, pusa in
legitura cu experientele vizionare, specifice gnosticilor. In
acest sens secund, Vechiul Testament foloseste verbul cu
o conotatie negativa, chiar peiorativa (cf. Deuteronom 13,
2. 4. 6; Isaia 56, 10; leremia 34, 7). Pe de alta parte,
Stantul Tuda se poate referi aici si la starea confuza, de
somnolentd si amorteald sufleteasca a Invatatorilor
mincinosi, de cufundare in Intuneric si ratacire, din clipa
in care s-au despartit de adevar, de lumina si de viata
reali. In aceasti stare spirituali buimacd si de visare
molesitoare, ei savarsesc fapte nelegiuite.

Primul repros al autorului se referd la ,,pangarirea
carnii trupului” (gr. obpxa pev paivovowy/ sarka men
miainousin; cf. vv. 4. 10b), prin exacerbarea animalica a
instinctelor sexuale. Aceastd afirmatie trebuie inteleasa in
ansamblul traditiei morale a Bisericii primare, care
condamna vehement evidentierea exclusivd a carnalului,
ca instrument al pldcerii, ignorand cu totul dimensiunea
spirituala a unei relatii trupesti (cf. Romani 1, 18-32; |
Corinteni 6, 12-20; Didahia 2, 2; Epistola lui Barnaba 10,
6-8; Tertulian, Apologeticum 39, 11-12).

Al doilea repros este mai greu de inteles: ,,leapada
Stapanirea”, ,.dispretuiesc Domnia” (gr. kvpidtnto o6&
a0etodow/ kyrioteta de athetousin). In Noul Testament,
termenul grecesc kvpidmrta/ Kyrioteta se refera la o
categorie a ierarhiei ingeresti: ,,domniile” (cf. Coloseni 1,
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16; Efeseni 1, 21). Pe de alta parte, substantivul xvpidtnc/
kyriotes, la singular (asa cum apare in majoritatea
manuscriselor, cu exceptia &, Origen) trimite la
,,stapanirea lui Hristos”, ,,domnia cereasca” (cf. Il Petru 2,
10), dar poate fi o desemnare indirectd a lui Dumnezeu
Insusi (cf. Herma Pastorul, Altd Pilda V, 59(6), I). In acest
caz, negarea si respingerea lui Dumnezeu sunt asociate
unei atitudini imorale scandaloase. Dispretul fata de
Dumnezeu este, in primul rand, de ordin practic si consta
in comportamentul libertin, care implica desconsiderarea
rolului lui Hristos ca Mantuitor si Judecator (cf. v. 4) si
indiferenta fatd de vointa Creatorului (cf. Romani 1, 18-
32, unde se stabileste o legdturd intre dispretul fatd de
divinitate si excesele morale).

Legdtura dintre primele doud reprosuri il confirma
pe cel de-al treilea: , hulesc Maririle ceresti”, ,,blasfemiaza
Slavile” (gr. 066&ag 06¢ Pracenuodowy/ doxas de
blaphemousin). Termenul d6&ag/ doxas se refera, fara
indoiald, la ingeri (cf. II Petru 2, 10; Iesire 15, 11), iar
,blasfemia”,  hula” acestora poate fi interpretatd fie ca
practicarea unor acte de magie (prin invocarea unor puteri
supra-omenesti), fie, pur si simplu, ca negare a existentei
ingerilor (ori, cel putin, indiferenta relativ la rolul lor in
ordinea creatiei). Aceastd suficienta spirituald are drept
consecintd ignorarea legilor morale si fizice stabilite de
Dumnezeu in creatie si duce la un gnosticism dualist, care
Il separa pe Dumnezeu-Mantuitorul de Dumnezeu-
Creatorul si, implicit, sufletul de trup.

Scopul autorului, in cautarea de a demonstra ca
falsii Invatatori si condamnarea lor au fost prezise, nu este
pentru a-i consola pe cititori cu gandul ca totul se intAmpla
conform planului divin (desi acesta poate fi un efect
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accidental). Miza este, de fapt, ca el sa dovedeasca faptul
ca invatatura libertind si practica necrestind acestor
oameni ii pun intr-0 categorie care, potrivit Sfintei
Scripturi, atrage dupa sine asupra sa mania lui Dumnezeu
si condamnarea lor. Astfel, ei constituie un pericol iminent
pentru Biserica, in fata caruia cititorii epistolei trebuie sa
reziste cu stoicism. Sfantul Iuda i avertizeaza cu privire la
unul dintre marile pericole ale ultimelor momente pe care
le traiesc. Metoda argumentului pe care o va adopta este,
asadar, apropiatd de metoda interpretarii apocaliptice din
tipurile si profetiile veterotestamentare.

,Dupd ce a zis asemanarile acestea, pe care
apucand inainte le-a aratat, pe cea urmatoare acestora a
lasat-o auzitorului sa o inteleagd. Si care este aceasta?
Deci daca pe acestia asa i-a pedepsit, cu nimic rusinandu-
se ei de buna-norocire a lor cea mai dinainte, apoi oare pe
acestia care acum se inversuneaza si sunt neastamparati ii
va izbavi? ...Prin aceea adica ca Fiul lui Dumnezeu pentru
oameni a venit in lume, si a suferit pentru acestia ocarari,
si de patimi s-a ispitit? Nu va putea zice cineva aceasta.
Ca macar desi iubitor de oameni este, dar si drept cu
adevarat. Si pentru adevdrata dreptate, pe cei ce au
pacatuit nu i-a crutat, dar pentru iubirea de oameni, pe
curvari i pe vamesi intru Tmparatie i-a bagat (cf. Matei
21,31). Asa fiind cuvantul care urmeaza de aici, el 1-a
trecut cu vederea si nu l-a mai grait, dar si pentru cele pe
care le-a zis mai-nainte; ori si Fericitului Petru urmand,
cel ce a zis mai-nainte ca daca Dumnezeu pe ingerii care
au pacatuit nu i-a crutat (2 Petru 2, 4) si celelalte. Si
pentru aceasta adica asa.

lar acest cuvant, trupul isi spurca vise visand,
vrednic este de a ne minuna pentru cinstea lui. Pentru ca
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urdciunea cea desdvarsita a faptei, prin acest visand 0 a
acoperit; pe care putin noi §i pe cat se cuvine sa o
dezgolim si sa o descoperim, luand cunostintd din cartea
cea alcatuita de Fericitul Epifanie al Ciprului, cea pentru
acestia, pe care si Panarion o a numit. Ca zice acesta cum
ca acesti intinati i pangariti, urdt cu femei amestecandu-
se, nu slobozeau samanta in pantece ci, pe nesavarsita
uraciune, in maini slobozind-o, indatd la gura femeilor cu
care se amestecau o aduceau, pe care apoi acelea o
inghiteau, si asa se duceau, necuratii, unii la al{ii, mare
oaresice lucru socotind ca au savarsit. Pe lucrarea aceasta
necurata, pentru ca nesavarsita ramanea, visare o numeste;
fiindca si Intr-acest fel sunt visurile. Deci prin aceasta
jertfa intinatd si prisosire pangdrindu-si trupul lor, inca
zice ca si asupra Dumnezeiestii firi se indracesc, pe
domnia acesteia lepadand-o si pe stapania ei cea peste
toate.

Inca mai pe larg despre acestea Fericitul Irineu al
Lugdunului a zis in Mustrarea mincinoasei cunostingte,
care mustrare este scrisa in cartea lui. Si intr-alt fel: insa si
pe inversunare o marturiseste asupra lor zicand: ca si cu
viata sunt necurati, si cu cunostinta prea neastamparati. lar
zicand cd pe domnie o leapada, zice adica de lucrarea
tainei lui Hristos. Ca o leapada adica in locul [sdvarsirii]
tainelor celor ingeresti, savarsind [in schimb] ale lor
tnversunari”.%®

,olave, prin pe cele multe vrednicii ale barbatilor
celor straluciti se cuvine a le talcui, pe care si cei iscusiti
la elini, ®¢oeic, adica asezari le numesc, socotindu-le pe

% SF. TEOFILACT, op. cit., p. 151-152.
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dansele vrednicii preaslavite, care nu sunt ale celor ce
oricum s-au intamplat, ci ale celor pentru filosofie vestiti.

Deci, fiindca Moise multe [lucruri] strdine oamenilor
celor ce atunci petreceau a adus in viatd, asijderea si
dumnezeiestii Apostoli, pe acelea cu care de la Dumnezeu
erauinsuflati, acestea se pareau a fi paradoxologii (adica
strdine cuvantari), pentru neobignuinta celor de atunci, de
aceea Nnu s-au stanjenitd le numi pe acestea slave, adica
vrednicii. incredintare a cuvantului acestuia este dumnezeiescul
Pavel, carele de atenieni in Areopag dus fiind, si acolo pe
cele dumnezeiesti povestindu-le lor, s-a parut acestora ca
intru barfire staruie.

Deci precum acelea, cuvinte desarte, cu prihanire se
numeau, asa si cele mai-nainte-zise, slave. Pentru aceea si
ca pe o zicere obisnuitd si cunoscutd tuturor, acest
dumnezeiesc barbat o a intrebuintat, slave numind pe
oamenii cei de Dumnezeu daruiti si insuflati.

Alta talcuire iarasi la aceiasi: Slave zice pe
Testamentul cel Vechi si pe cel Nou, dupd cum si Pavel
zice: Ca daca cea facuta nelucratoare a fost prin slava. cu
mult mai vartos cea cinstita intru slava (2 Corinteni 3, 4).
Ori slave si pe dregatoriile cele bisericesti le zice, pe care
el le huleau. Dupa cum cu putinta este si dintru a treia
Epistola a lui loan celui iubit a ne invata, unde zice ca
Diotref, cu cuvinte rele 1i ocara pe dansii (cf. 3 loan 1,
10)>.5

" IBIDEM, p. 152-153.
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11.3.4. Arhanghelul Mihail (vv. 9-10)

(v. 9) Dar Mihail Arhanghelul, pe cand i se impotrivea
diavolului, certandu-se cu el pentru trupul lui Moise, nu a
indraznit sa-i aduca judecata de hula, ci a zis: Sa te certe pe
tine Domnul!

(v. 10) Acestia insa hulesc cele pe care nu le cunosc, dar
cele pe care, precum animalele necuvantdatoare, le cunosc in
mod firesc, in acestea isi gdsesc pieirea.

(9) 6 o Myonl o dpyayyelog, bt @ O10foAw
OLOKPIVOUEVOS O1EAEYETO TePl TOD Maioéws omuotog, ovk
étédunocev  kpiov émeveykelv  Placonuios, dllo  elmev,
Emtiunoor oot kiplog.

(10) obror 6¢ Soa uev ovk oidactv Pracenuodory, doa O¢
PLOIKAS S 0 AAoyo {da EriaTovTol, &v TovTtoIs pOsipovial.

Versetul 9

Atitudinii de autosuficientd a pseudoprofetilor se
opune exemplul sugestiv al Sfantului Arhanghel Mihail,
care, in intelepciunea sa, a lasat in grija lui Dumnezeu
povara condamnarii diavolului, oprindu-se de la a-1 judeca
sau a-1 insulta 1n vreun fel.

8 \Jezi The International Critical Commentary..., p. 330-331; G. L.
GREEN, op. cit., p. 79-86; E. FUCHS, P. REYMOND, op. cit., p.
168-170; Pr. Prof. Dr. GH. I. GHIA, op. cit., p. 64-68; JOSEPH
BONSIRVEN, Le judaisme palestinien au temps de Jésus, Tome I,
Paris, 1934-35, p. 234-235; ROBERT HENRY CHARLES, The
Apocrypha and Pseudoapocrypha of the Old Testament, Vol. II,
Oxford, 1913, p. 407-424; ANDERS GERDMAR, Rethinking the
Judaism-Hellenism Dichotomy. A Historigraphical Case Study of
Second Peter and Jude, CB.NT 36, Almgvist & Wiksell
International, Stockholm, 2001.
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Substantivul propriu Miyont/ Michael (un xenism
calchiat dupa ebr. Mikha'el = ,.cine este ca Dumnezeu?”,
adica nimeni nu este egal cu El!) apare in textele tardive
ale iudaismului (cf. Daniel 10, 12-21; 12, 1), ca
protagonistul luptei impotriva lui Satana si ca protector al
lui Israel. ,,Arhanghel” (gr. 0 apydyyelog/ ho archangelos)
inseamnad, de asemenea, ,,Mai marele (capetenia) ingerilor”.
In Noul Testament, el este, prin analogie, cel care lupta
pentru biruinta Bisericii lui Hristos (cf. Apocalipsa 12, 7-9).

Verbul diakpivecBor/ diakrinesthai are aici sensul
general de ,,a judeca”, ,,a aprecia”, ,,a cantari”, ,,a ezita”
(cf. v. 22), cu un accent pe sensul juridic de a ,,contesta in
justitie”, ,,a se certa in fata unui tribunal de judecata” (cf.
Fapte 11, 2). De asemenea, verbul O&laAéyecOar/
dialegesthai = ,,a discuta”, ,,a dialoga”, capata aici sensul
negativ de ,,a discuta in contradictoriu”, ,,a se certa”, ,,a
disputa”. Sa te impotrivesti diavolului este un lucru de
dorit, insa nu trebuie sa intri in dialog cu el sau sa te iei cu
el la cearta. Discutia si disputa cu diavolul ii da, de obicei,
acestuia din urma castig de cauza. Poetul si filosoful
Lucian Blaga spunea, in celebra sa carte intitulata ,,Pietre
pentru templul meu”: ,,Cu diavolul nu trebuie sa stai de
vorba pentru ca pana la urma te bate in dialecticd si te
indupleca”, iar un vechi proverb tibetan zice: ,,Cuvintele
de batjocura nu trebuie folosite niciodatd impotriva unui
dusman. Ele, negresit, se vor ntoarce Tmpotriva ta, ca un
ecou dintr-o stanca”.

Expresia kpiow PBracoenuiog/ Krisin blasphemias
trebuie tradusa (si din pricina paralelei cu v. 8) prin
,udecatd de hula”, adica defaimatoare, batjocoritoare,
pentru cd suntem in fata unui genitiv calitativ, nu a unuia

100



obiectiv (care ar Tnsemna o ,,acuzatie de blasfemie”, ceea
ce nu are sens, in cazul textului nostru).

Formula émmynoour oot kOprog/ epitimesai Soi
kyrios = ,,sa te certe pe tine Domnul!” (sau, mai exact, ,,sa
te pedepseasca pe tine Domnul!”) se inspira din cartea
profetului Zaharia 3, 2, unde este vorba de impotrivirea
Arhanghelului fata de acuzatiile Satanei impotriva Marelui
Preot Iosua: ,,S1 a zis Domnul cétre Satana: Cearta-te pe
tine Domnul, diavole, cearta-te pe tine Domnul, Cel care
a ales lerusalimul! Acesta nu este el, oare, un taciune scos
din foc?”.

La ce fel de hule sau injurii fatd de ingeri se refera
textul nostru, ne lamureste un fragment din traditia
apocalipticd, ce elaboreaza episodul mortii lui Moise (cf.
Deuteronom 34). Dupda mai multi autori din primele
veacuri crestine (e.g. Clement Alexandrinul, Origen,
Didim cel Orb), Sfantul Iuda citeaza aici un fragment din
scrierea ,,Indltarea lui Moise” (cunoscuti si ca ,, Testamentul
lui Moise”), opera disparutd astdzi, reconstituitd de
specialisti pe baza citdrilor din literatura crestind veche.
Textul biblic veterotestamentar se limiteazd sa ne
aminteascd faptul ca ,,Moise, robul lui Dumnezeu a murit
acolo, in pamantul Moabului, in fata Bet-Peorului, dar
nimeni nu stie mormantul lui nici pana in ziuva de astazi”
(Deuteronom 34, 5-6). Plecand de la aceastd relatare
biblica, ce vorbeste despre mormantul necunoscut al lui
Moise, au aparut numeroase legende iudaice in legatura cu
moartea si locul in care a fost ingropat Moise, din care
autorul s-ar fi putut inspira. Potrivit unei traditii transmise
de ,Intelepciunea lui Moise”, Arhanghelul Mihail a fost
insarcinat de Dumnezeu cu inmormantarea lui Moise, insa
Satana voia sa-1 impiedice, sub pretextul ca trebuia
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considerat un ucigas (cf. Iesire 2, 12) si nu merita un
mormant onorabil. In Catanae si in Actele Sinodului de la
Niceea ni se explica faptul cd Satana reclama trupul lui
Moise pentru ca se considera ,,stapanul materiei”, lucru la
care Mihail Arhanghelul raspunde cu tarie ca ,,toate s-au
facut prin Duhul Sfant si Dumnezeu este adevaratul
Stapan al lumii”.

Dincolo de sursele la care recurge autorul pentru a
construi aceastd relatare fascinantd si unicd in literatura
Noului Testament, este relevant faptul ca exemplul folosit
de Sfantul Tuda aminteste subtil ci toti cei care Il resping
pe Dumnezeu-Creatorul sunt, de fapt, ,,ucenicii diavolului”.
Este clar 1nsd si faptul ca cei vizati, In mod primordial,
sunt falsii profeti si pretentiile lor exagerate de a fi
superiori celorlalti crestini si de a putea decide, de la sine
putere (ca si cum s-ar substitui lut Dumnezeu) valoarea si
rolul ingerilor. Indrizneala lor ii demasca: Sfantul
Arhanghel Mihail nu a indraznit (gr. ook étéAuncev/ ouk
etolmesen), insa ei, din cauza impietatii lor, cuteaza sa o
faca.

,»A pomenit de hula, Inteleptind nu numai pe dansii
singuri, ci §1 pe toti oamenii, ca atat curate pe limbile lor
sd le aiba de un rau ca acesta, cat si asupra celor vrednici
de huld pe raul acesta sa nu-1 foloseascd. Apoi zice de
Mihail Arhanghelul si de celelalte (v. 9). Din care pricina?
Pentru ca acestia cu lesnire si cu neinfranare asupra
celorlalti se foloseau de hula. Si nu se cuvine aceasta,
fiindca nici pe cei vrednici de hulire nu este cu dreptate a-i
huli, dupa cum aratat este de la Arhanghelul Mihail. Ca
putand el - judecandu-se si pricindu-se cu Diavolul pentru
trupul lui Moise - sa huleasca pe Diavolul pentru
obraznicia lui, acest lucru n-a facut, fara numai acest
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cearta-te pe tine Dumnezeu, diavole (Zaharia 3, 2) Il-a
intrebuintat aducandu-I asupra lui.

Intr-alt fel: Ca daca diavolul asa, apoi daci noud cu
vreun om - care este frate al nostru si de un neam cu noi -
pricire ni s-ar intampla, nu ni se cuvine sa intrebuintam
huld asupra lui. Iar judecata cea pentru trupul lui Moise
aceasta este: se zice 1n cartile cele apocrife cum ca Mihail
Arhanghelul ingroparii lui Moise ar fi slujit, fiindca
Diavolul acest lucru nu-l1 primea, ci aducea prihanire
asupra lui pentru uciderea Egipteanului, ca cum pentru
aceasta vinovat ar fi Moise, si nu s-ar ierta sa dobandeasca
ingropare.

Si aceasta o aduce si o graieste Apostolul de fata,
nu numai invatandu-ne sa nu fim lesniciosi catre hulire, ci
vrand sa arate ca tuturor oamenilor le este indatorata darea
de seama dupa iesirea din trup. Si cum cad acelasi
Dumnezeu este si al Testamentului celui Vechi si al celui
Nou, si cum ca dupa izbavirea cea de aici, sufletelor
noastre se impotriveste Diavolul cu cei radi ai sai draci,
vrand sa curme buna célatorie a lor, dupa cum a vazut si
Fericitul Antonie. Acestea s-au slobozit sd se lucreze
atunci. insd zice cum ca atunci, Mihail, nu l-a gonit pe
Diavolul, si nici cu stapanire 1-a certat, ci Domnului
tuturor a lasat judecata, $i cum cd numai aceasta a zis:
Cearta-te pe tine Dumnezeu, diavole”.>

% SF. TEOFILACT, op. cit., p. 153.
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Versetul 10

Constructia acestui verset este foarte exacta:
»acestia” (gr. ovtov houtoi, termen peiorativ frecvent in
literatura apocaliptica; cf. vv. 8, 12, 14, 16 si 19;
Apocalipsa 7, 14; 11, 4; 14, 4) sunt calificati prin
intermediul a doud fraze paralele, ce sunt construite in
mod identic, in oglinda: ,,cele pe care le cunosc...” Vs.
»cele pe care nu le cunosc...”. De fapt, sunt reluate (in
mod invers) cele doua aspecte mentionate in v. 8, unul
spiritual (i.e. ,blasfemia”) si unul moral (i.e. ,a trai
precum animalele necuvantatoare™).

Spre deosebire de Sfantul Arhanghel Mihail, care s-
a abtinut cu totul de la blestem, desi stia foarte bine cu
cine are de-a face, falsii profeti ,.hulesc insa” (gr. pév...
Bracenuodowy/ men blasphemousin), in numele unei
cunostinte iluzorii, care 11 face sa se creadd superiori
realitatii ceresti, pe care 0 nesocotesc.

Expresia ,,cele pe care nu le cunosc” (gr. oo ovkK
oidacwv/ hosa ouk oidasin) se refera, in primul rand, la
ingeri, la care trimite indubitabil verbul ,,a huli” (ca si In
vv. 8, 9), dar, in sens mai larg, poate viza realitatea
cereascd in general, pentru care ingerii sunt emblematici.
Reprosul acesta intdreste polemica pe care autorul o duce
impotriva falsei cunoasteri pe care o pretind adversarii sai
si va atinge climaxul 1n v. 19. Pornind de la indiciile oferite
de Sfantul Iuda, putem specula faptul ca pseudoprofetii
aveau pretentia de a aduce o cunoastere speciald, obtinute
in urma unei revelatii particulare (conceptie gnostica), in
numele careia interpretau cu indrazneald traditia biblica.
In realitate insd, acesti eretici nu stiu nimic despre
Dumnezeu si lucrarile Sale, pe care de altfel le si hulesc.
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Ei nu 11 au pe Duhul Sfant (cf. v. 19) si lipsa acestei relatii
esentiale i1 priveazd in totalitate de intelegerea oricarui
lucru ce vine de la Dumnezeu (la fel ca ,,omul firesc” din
literatura paulina; cf. Il Corinteni 7, 10-14).

Mai mult, ignoranta lor ii orbeste totalmente: ,,cele
pe care le cunosc Tn mod firesc, precum animalele
necuvantatoare, in acestea isi gasesc pieirea” (gr. dco o6&
QUOIKDC ¢ T0 dloya (da Emictavtal, &v  TovTOIg
ebsipovtar hosa de physikos hos ta aloga zoa epistantai,
en toutois phtheirontai). Desi pretentiile sunt dincolo de o
vietuire crestind obisnuitd, pentru cd se inrddacineaza in
revelatii supranaturale, in realitate acestia au coborat sub
nivelul umanului, ajungand la conditia animalica, irationala
(gr. a-hoyo/ a-loga).

Folosirea adverbul @uowdg/ physikos = ,,in mod
firesc/ natural” aici este unicd in Noul Testament
(adjectivul se regaseste in Romani 1, 26s; Il Petru 2, 12).
Este posibil ca folosirea acestuia de catre Sfantul Tuda sa
fie o ironie find la pretentia ereticilor gnostici de a se afla
deasupra naturii (gr. pvoel cwlopevor physei sozomenoi,
cum spune Clement Alexandrinul despre gnosticii valentinieni).

oIn acestea isi gisesc pieirea” (gr. &v TOVTOIG
ebeipovtar/ en toutois phtheirontai), cu alte cuvinte
exceleaza doar in ceea ce le satisface instinctele, realitatile
trupesti (gr. To copotikd/ ta somatika) concupiscente.
Pretentiile lor teologice si spirituale esueaza lamentabil,
fiind nefondate si nejustificate. Cei care se vor net a fi
superiori Ingerilor sunt de fapt inferiori oamenilor, departe
de Dumnezeu, asemandtori animalelor necugetate, dedati
cu totul trupescului.
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I1.3.5. Cain, Balaam si Core (vv. 11-13)%°

(v. 11) Vai lor! Ca au umblat in calea lui Cain si pentru
(ras)plata s-au dedat cu totul ratacirii lui Balaam si au pierit
ca in razvratirea lui Core.

(v. 12) Acestia sunt ca niste stanci ascunse la agapele
voastre, mancdnd impreuna cu voi fara sfiala si imbuibdandu-
se pe ei insisi; nori fara apa ce sunt dusi de vant;, pomi fara
roade in vremea toamnei, de doud ori uscati si dezradacinati;

(v. 13) Valuri salbatice ale marii care-si spumega propria lor
rusine; stele ratdacitoare carora adancul intunericului [i se
pastreazad in vesnicie.

(11) odai avroig, St ] 60 t00 Kaiv émopevbnoav, kal tij
wAavy tod Baloou puicBod éleyvbnooy, kai tij avriloyig tod
Kope dmwrovro.

(12) obroi eiowv oi év taic dydmoic VUGV  omAGOES
OVVEDWYOVUEVOL  GPOPS, EAVTODS TOWUAIVOVTES, VEPEAL
AVDOPOL VIO GVEUWY TOPOPEPOUEVAL, OEVIPaA. POIVOTWPIVO,
darxopmo 01 aroBavovra éxkpi{wbevra,

(13) wbuara dypia Baldoons émappilovio. TaS E00TADV
aloyvvag, Gotepes TAaVIiTal oIS O (OPOS TOD OKOTOVG EIC aidVa
TETHPNTOL.

In vv. 11-13, descrierea comportamentului acestor
nelegiuiti de catre Sfantul Iuda continua in termeni din ce

0 \Vezi The International Critical Commentary..., p. 331-336; G. L.
GREEN, op. cit., p. 87-100; E. FUCHS, P. REYMOND, op. cit., p.
171-174; Pr. Prof. Dr. GH. I. GHIA, op. cit, p. 68-73; G. H.
BOOBYER, The Verbs in Jude 11, in ,New Testament Studies”,
(1958), Nr. 5(1), p. 45-47; JEAN-JACQUES von ALLMEN, Essais
sur le repas du Seigneur, Labor et Fides, Genéve, 1966, p. 65-70;
WALTER MAGASS, Semiotik einer Ketzerpolemik am Beispiel von
Judas 12f., in ,,Linguistica Biblica”, (1972), Nr. 19, p. 36-47.
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in ce mai duri. In acest scop, autorul revine la Vechiul
Testament, pentru a gasi aici si alte exemple sugestive
care vorbesc despre persoane vinovate, comparabile cu
adversarii sai: Cain, Balaam si Core (judecata este
pronuntatd din nou cu ajutorul unei triade). Cain este tipul
caracterului puternic, inflexibil, care 1i dispretuieste pe
ceilalti si 1l sfideazd pe Dumnezeu; Balaam este omul gata
oricand sd trddeze pentru bani, in scopul unei inavutiri
rapide; Core este tipul celui revoltat din orgoliu, al
vanitosului razvratit. Cu aceste trei exemple sinistre sunt
asimilati pseudoprofetii.
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Versetul 11

Pivotul intregului un oracol impotriva falsilor
profeti este expresia ovai avtoig/ ouai autois = ,,vai lor!”
(cf. Matei 11, 21; 23, 13-29; Luca 6, 24; | Corinteni 9, 16
etc.). Interjectia ovai/ ouai (forma greceasca scurtd a ebr.
Alas! Woel), prezenta si in Septuaginta, este folosita in
scopul denuntdrii unei situatii sau a unei persoane si are in
subsidiar strigatul specific bocitoarelor din traditia veche
iudaica. Asadar, cel deplans a devenit ca un ,,mort viu”
(i.e. moarte spirituald), obiectul unei condamnari definitive,
din cauza pacatului de a fi hulit impotriva Duhului Sfant.

Secventa ,,au umblat in calea lui Cain” (gr. tfj 60®
100 Kdiv énopevnoav/ te hodo tou Kain eporeuthesan;
cf. Facerea 4, 6-8) este echivalenta cu ,,au urmat calea
diavolului” si poate fi interpretatd in mai multe feluri:

- pseudoprofetii sunt, precum Cain care si-a UCIS
fratele cu sange rece, niste ,,ucigasi spirituali ai
faptelor drepte” (cf. I Ioan 3, 12). Pacatului lui
Cain a fost omorul comis asupra fratelui sau,
Abel (fratricidul), iar adversarii dreptei credinte
nu fac altceva decat sa ucidd sufletele celor
credinciosi;

- el cauta sa-i piarda pe cei credinciosi, precum
Cain l-a ,,pierdut” pe fratele sau, Abel;

- el se lasd prada propriilor porniri i patimi, in
loc sd se supuna voii lui Dumnezeu, care refuza
sd primeasca o jertfa ce nu izvoraste dintr-0
inimd credincioasa si curatd, ca si in cazul lui
Cain (cf. Evrei 11, 4);

- el ajung sa rataceasca, precum Cain, fard odihna
sl pace, simtindu-se dezradacinati (cf. v. 12).

108



In iudaism, Cain este prototipul celor nelegiuiti, iar
exemplul sdu era folosit, in special, pentru a-1 denunta pe
cei care se razvratesc Impotriva lui Dumnezeu, din pricina
impietririi inimii lor, a avaritiei, egoismului si cinismului.
Cain este, de asemenea, si paradigma persoanei care alege
slabiciunea 1n detrimentul bunatatii. Atunci cand Dumnezeu
ii respinge jertfa, in Cain creste mania si isi ucide fratele,
in loc sd se pocdiascd. El devine, astfel, un exemplu al
pacatului si al individei, un individ subjugat de dragostea
de sine prea mare (filavtia), paradigma a consecintelor
tragice ce se nasc din pricina geloziei (cf. | Clement 4, 1-
7). De la Sfantul Irineu de Lyon (Adversus Haeresis I, 31)
si de la Sfantul Epifanie de Salamina (Panarion 38, 1, 1-
3) aflam ca a existat o sectd libertind a Cainitilor, care se
reclama ca fiind de la Cain si avand un spirit superior,
capabil sa lupte impotriva Dumnezeului razbunator al
Vechiului Testament.

Verbul éropevOnoav/ eporeuthesan (litt. ,au
urmat”; cf. vv. 16, 18) apare de fiecare data in epistola cu
un sens peiorativ (i.e. ,,a umbla pe o cale gresitd”) si se
refera adesea, in cultura greaca si ebraica, la un modus
vivendi.

Desi este descris ca un fel de profet (cf. Numeri 22-
24), totusi 1n traditia iudaicd Balaam rdmane un dusman al
lui Israel, un personaj negativ (cf. Il Petru 2, 15), simbol al
lacomiei (gr. roBog/ misthos). Ceea ce il anima de fapt pe
acest personaj era dorinta de recompensa financiara (cf.
Numeri 21, 15-20), lupta impotriva lui Israel si dorinta de
pacat (cf. Numeri 31, 8-16). ,,Ratacirea lui Balaam” (gr.
Kol Tfj mAavn tod Bahaap/ kai te plane tou Balaam) este
echivalenta cu arivismul, cu dorinta de castig rapid, ca o
consecintd pragmaticd a propovaduirii invataturii. Dupa
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traditia rabinicd, Balaam este tatdl si calauzitorul tuturor
invatatorilor mincinosi, libertini si dispretuitori de Ingeri:
,,Cine are ochi viclean, duh ingadmfat si suflet lacom, acela
face parte dintre scolarii nelegiuitului Balaam™.%! Cu alte
cuvinte, pentru dorinta de a avea bani, ei folosesc harisma
profetiei pentru a spune lucruri care plac ascultatorilor, dar
nu sunt dupa voia lui Dumnezeu. De altfel, verbul grecesc
g€eyvvesbor/ exechynesthai, pe langa sensul de baza ,,a
(se) raspandi”, are si Intelesul de ,,a se deda” sau chiar ,,a
se grabi”, ,,a se precipita”.

Core este, alaturi de Datan si Abiram, liderul unei
,razvratiri” (gr. avtiloyio/ antilogia = ,,revolta”; cf. Evrei
12, 3; Pildele lui Solomon 17, 11; losif Flavius,
Antichitatile iudaice 2, 43; 17, 313) prezentate in Vechiul
Testament ca fiind indreptatd impotriva autorititii lui
Moise si Aaron, precum si a preotiei sacerdotale pe care o
instituisera (cf. Numeri 16). Aluzia este evidenta: precum
Core, falsii profeti refuzd autoritatea conducatorilor
Bisericii (incluzandu-i aici si pe Sfintii Apostoli) si se
considera superiori acestora (realitate mentionata si cu alte
ocazii in scrisoare; cf. w. 4, 8, 12).

,Mihail zice adica ca nici asupra barbatului, adica
asupra lui Moise, nu a suferit hulele diavolului; iar acestia
din pricina dogmelor, pe care, pentru ca nu le cunosc,
alcatuiesc cuvinte hulitoare. lar cate prin pornirea cea
fireasca, fara de socoteala, ca niste dobitoace necuvantatoare
le stiu, pe acestea le vaneaza, ca niste cai Indraciti spre
femei. Vai lor! Ca in calea lui Cain au umblat, prin
uciderea de frafi, ca si ei, unele ca acestea invatand pe

%1 Dr. HANS WINDISCH, Die katholischen Briefe, Tiibingen, 1911,
p. 41.
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frati, adica pe oamenii cei de un neam, ii ucid pe dansii cu
invataturile lor cele rele. Sau si samanta mancand-o, pe cei
ce puteau sa le fie frati, 11 ucid, pe care rodirea semintei i-
ar fi adus 1n viatd. lar ca si in calea lui Valaam [au
umblat], ca pentru castig, si ei, ca si acela, pe acestea le
lucreaza. lar cu impotrivirea Iui Core, ca si acestia,
precum acela pe vrednicia dascaleasca, nevrednici fiind, o

au rapit”.%

%2 SF. TEOFILACT, op. cit., p. 154.
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Versetul 12

Dupa ce a depasit etapa exemplelor biblice, autorul
epistolei Incepe sa vorbeasca in mod direct despre falsii
profeti (cf. gr. obtoi/ outoi = ,acestia”, pronume folosit
deja in vv. 8 si 10). De altfel, toatd aceasta parte a scrierii
este construita pe alternanta dintre exemplele ce cuprind
acuzarea directd (vv. 4. 8. 10. 12s. 16) si condamnarea
indirecta, construita prin intermediul exemplelor traditionale
(vv.5-7.9. 11. 14s).

Adversarii sunt acuzati acum ca pervertesc sensul si
practica agapelor crestine. Termenul grecesc dyamay/
agapai desemneaza aici mesele fratesti, obstesti, izvorate
din legatura dragostei crestine. Este singurul text din Noul
Testament in care substantivul dydmn/ agape = ,,iubire/
dragoste” (crestind) este folosit in sens tehnic (daca
admitem faptul ca in II Petru 2, 13 acceptam lectia-
varianta dydtn/ agate in loc de dydnn/ agape). Acesta este
un semn ca primii crestini intelegeau Cina Domnului drept
gestul de dragoste suprema al Mantuitorului lisus Hristos
(cf. loan 13, 1. 34) si o invitatie la a-L imita (cf. Luca 19,
20). Pe fundalul meselor in comun din iudaism (ebr.
haburoth) si in amintirea Cinei celei de Taind a Domnului,
impreund cu Sfintii Sai Apostoli (cf. Matei 26, 20-29;
Marcu 14, 22-25; Luca 22, 16-20), in Biserica primara se
instaurase aceastd practica a meselor comune (cf. Fapte 2,
46; | Corinteni 11, 17-34), care insoteau ritualul euharistic,
desi se distingeau de el. Simbol al comuniunii (partasiei)
si al bucuriei eshatologice, aceste cine serveau, in mod
natural, drept cadru al celebrdrii euharistice propriu-zise
(cf. Sfantul Iustin, Apologia I, 65-67; Tertulian,
Apologeticum 39, 16). In literatura crestind veche gasim,
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de asemenea, mai multe mentiuni despre celebrele agape
crestine (Sfantul Ignatie Teoforul, Catre Smirneni 8.2,
Clement Alexandrinul, Pedagogul 2.1.4; Stromate 3.2.10).
Mai tarziu, ele vor fi separate de Sfanta Euharistie,
probabil tocmai pentru a evita nereguli ca cele pe care le
indicd textul nostru (vezi si Il Petru 2, 13) si cu care se
confruntase si Sfantul Apostol Pavel (cf. I Corinteni 11,
21s).

Transformarea agapelor crestine de catre pseudoprofeti
in ocazii de ,,a se ospata” (gr. cuvevwygicbar syneuocheisthai;
cf. Il Petru 2, 13), adica de a se imbuiba ,,fara sfiala” (gr.
apoPwg/ aphobos, litt. ,,fara frica”, adica ,,fara rusine”; cf.
Luca 1, 74; | Corinteni 16, 10; Filipeni 1, 14), constituie
un veritabil scandal si o ocazie serioasd de sminteala
pentru crestini.

Cei care comit aceste fapte tulburdtoare sunt ca
niste ,stanci ascunse” (gr. omiddeg/ spilades, litt.
,capcane”). Termenul grecesc omihdg/ spilas este un
hapax care desemneazad o ,stincd ascutitd”, o capcana
greu sesizabild susceptibild de a sfardma ambarcatiunile
(cf. losif Flavius, Razboiul iudaic III, 9, 3; interpretare
acceptatd si de Oecumenius). Alti autori preferd insd sa
adopte un sens diferit, care pare posibil daca judecam
dupa traducerea Vulgatei (lat. maculae = ,pete de
necuratie/ pete murdare”; cf. gr. onidag/ spilas, folosit si in
IT Petru). Indiferent de sensul acceptat, ideea transmisa
este ca, schimband sensul agapelor crestine, acesti indivizi
neevlaviogi reprezintd un pericol iminent pentru
comunitatea crestind. Degi pretind cd sunt superiori din
punct de vedere spiritual, falsii profeti se transforma de
fapt In niste capcane periculoase, bolovani care pot
sfardima comuniunea de credinta si dragostea crestinilor.
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Secventa ,,imbuibandu-se pe ei insisi” (gr. £0VTOVG
mowlaivovteg/ eautous poimainontes) intareste ideea
spurcarii meselor obstesti, precum si exploatarea situatiei
pentru a propovadui invataturile gresite si a profera
ingelatoria lor. Verbul mowaivewy/ poimainein (litt. ,,a
pastori”) care este folosit, de obicei, in Noul Testament in
sens pozitiv (cf. loan 21, 16; Fapte 20, 28; | Petru 5, 2),
capata aici (prin alaturarea pronumelui reflexiv éovtovg/
eautous) un inteles net peiorativ, ,,a se pastori pe sine
insusi”, adica ,,a se hrani (doar) pe sine”, uitdnd cu totul
de ceilalti (,,... pentru ca oile Mele au fost lasate prada si
fara pastor, oile Mele au ajuns mancarea tuturor fiarelor
campului, iar pastorii Mei n-au purtat grija de oile Mele, ci
pastorii S-au pdscut pe ei insisi si oile Mele nu le-au
pascut” — lezechiel 34, 8). Sesizam aici si o ironie fina a
autorului, prin acest joc de cuvinte: cei care s-au vrut
adevaratii ,,pastori” ai turmei crestine au esuat lamentabil
in propriul egoism, ajungdnd in mod absurd sd se
,pastoreasca pe ei ingisi”.

Finalul versetului intdreste polemica, prin intermediul
dublei metafore folosite de cdtre autor: a norilor si a
arborilor. ,,Norii fara apa” (gr. vepélar dvodpor/ nephelai
anydroi), ,,ce sunt dusi de vant” (gr. mapagepduevol/
parapheromenai, adicd inconsecventi si instabili in
gandurile, dorintele si faptele lor) devin precum ,,pomii”
(gr. dévopa/ dendra) ,,in vremea toamnei” (gr. pOwvomwpva/
phthinoporina, un hapax ce inseamna fie ,,de la sfarsitul
toamnei”, fie ,,de la sfarsitul sezonului fructelor”), dar
»fara roade” (gr. Gxopma/ akarpa), adica nu-si tin/
pastreaza promisiunile facute si nici nu vor mai produce
nimic bun, pentru ca ,,a trecut vremea” lor.
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In acelasi timp, norii purtati de vanturi sunt precum
arborii ,,dezradacinati” (gr. ékpillwévta/ ekrizothenta; cf.
Matei 13, 29; 15, 13; Luca 17, 6), lipsiti de trainicie si
vigoare. Din aceste doud imagini sugestive, preluate din
natura, reies doud trasaturi de caracter negative ale
adversarilor Bisericii: incapacitatea de a-si pastra
promisiunile si lipsa de fermitate (,,... copii dusi de valuri,
purtati Tncoace si incolo de orice vant al invataturii, prin
ingelaciunea oamenilor, prin viclesugul lor, spre uneltirea
ratacirii” — Efeseni 4, 14).

Imaginea copacilor este subliniatd, in mod
semnificativ, si de expresia ,,de doud ori uscati” (gr. dic
armobavovta/ dis apothanonta; litt. ,,de douad ori morti”),
atat din cauza nerodirii, cit si a dezridicinirii lor. In
opozitie cu acestia, crestinii sunt roditori, pentru ca sunt
inrddacinati in ,,credinta care le-a fost datd sfintilor, odata
pentru totdeauna” (v. 3s).

,,Era inca In acea vreme in biserici obicei de se
faceau mese, precum si Pavel zice intru cea catre
Corinteni, pe care si dragoste (i.e. agape) le numea. fntru
acestea, zice, se adund, nu pentru trebuinta ceea ce intru
acestea se face, ci ca vreme cu prilej sa afle, ca pe
sufletele cele neintarite sa le amageasca, dupa cum si
Petru zice intru a doua Epistola.

Si stancilor din mare 11 aseamana pe dansii, si
norilor fara de apa, si copacilor tomnatici, si stelelor
celor ratdcite (v. 13). Insa acelea exista in chip firesc, dar
acestea [pacatele etc. lor] intru acestia sunt dupa alegere.
Ca [daca] si stancile din mare celor ce inoata cu corabiile
sunt pierzdtoare, in chip neasteptat de dansele izbindu-se,
tot asa si ei intru cei ce impreuna cu dansii cineaza, fara
nadejde rau odraslesc. Norii cei fara de apa, de vanturi
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goniti fiind, peste care locuri s-ar duce, nu le racoresc cu
ploaie, pentru ca nu au [apd], ci negurd le lucreaza lor;
asijderea si acestia, nu cu cuvant mantuitor adapa pe
sufletele celor ce-i intalnesc, ci cu talcuirile lor cele
preapangdrite 11 intuneca, gonindu-se de relele mestesugiri
ale dracilor. inca si copacii cei tomnateci, de doua ori sunt
morti, $i cu lepadarea rodului si stricarea lui, si cu caderea
frunzelor, ca uscati atunci se par ca sunt, de podoaba lor
fiind lipsiti: si de stralucirea rodului, si de podoaba cea
inflorita a frunzelor.

Asemenea lor oaresice patimesc [si aceia], de doua
ori si acestia mor: ca si rodul lor lepadandu-1 si pierzandu-I
prin mancarea de samanta, si de buna podoaba cea din
buna-petrecere lipsindu-se, pentru aceasta si se smulg din
Raiul Domnului, adica din Biserica, si afara se arunca,
focului celui vesnic pazindu-se (cf. v. 13).

Caci care inradacinare (cf. v. 12) va avea acesta,
carele pentru urdciunea si necurdtia vietii de toti se
ingretosaza?

Si stele ratacite sunt, nu ca intru taria credintei
noastre stralucind, pe Hristos, soarele dreptatii il au printr-
insii petrecand, si pe vremile faptelor bune savarsindu-le
si vii facand pe credinciosii cei lucratori ai acestora, ci
numai parandu-se cd intru ingerul luminii se prefac -
precum vicleanul drac, cel ce este mai-nainte incepator al
lor - numai impotriva dogmelor Domnului se poarta; cu
care si Intuneca pe cei ce se apropie de dansii, si pe
intunericul cel vesnic 1l pricinuiesc lor. inca si valurilor
celor salbatice [v.13] asemanati facandu-se, de asemanarea
cea cu dansele nu se leapada: caci cu nebunie si
neinfranare si ei prin hulirile cele asupra lui Dumnezeu,
goniti fiind de duhurile rautatii, spumeaza pe a lorusi
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rusindri, in chipul spumei sdvarsind hulirea, din
nestatornica si lesne varsata uraciune si necuviosie a vietii
lor. Ca intr-acest fel este si spuma valurilor cu care s-au

asemanat”.53

% SF. TEOFILACT, op. cit., p. 154-155.
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Versetul 13

Prima parte a versetului ne dezvaluie pretentiile
adversarilor, simbolizati de ,,valurile inspumate” ale marii,
care nu lasd in urma lor decat propriile urme de rusine (gr.
T0C €0vT®V aioybvag/ tas eauton aischynas) ce nu le fac
cinste (cf. Isaia 57, 2). Metafora folosita este foarte
sugestiva: ,,valurile” (gr. kbpoto/ kymata) ,,salbatice” (gr.
dypwa/ agria, litt. ,,care se afla pe camp”) ,,ale marii” (gr.
Baldoong/ thalasses), atunci cand spumega clocotind (gr.
Emappilewv/ epaphrizein = ,,a spumega”, ,,a clocoti”, un
hapax legomenon), lasa sa se intrevada noroiul si mizeria
pe care le poarta, ce se depun apoi pe nisipul plajei, in
momentul In care apa se retrage. Daca in cele bune sunt
asa de sterpi, in cele rele, in schimb, profetii mincinosi
sunt foarte prodigiosi. Cu alte cuvinte, la fel cum valurile
marii aduc murdaria de pe mare si o lasa la tarm, tot astfel
purtarea lor, a celor nelegiuiti, le dezvaluie raul din suflet,
aruncand spuma propriei imposturi pe nisipul cel bun al
credintei.

Metafora folosita in cea de-a doua parte a versetului
imprumutd deopotriva imagini din naturd, de data aceasta
din sfera celesta, sugerand incertitudinea si condamnarea
la obscuritate. Aceeasi referire la ,,astrele ratacitoare” (gr.
aotépeg mhavital/ asteres planetai) o regasim si in Cartea
lui Enoh, din care Sfantul Iuda se inspird de bund seama.
Aici ni se spune cad ingerii vinovati (cf. Facere 6) sunt
asimilati stelelor cdzatoare, fiind condamnati sa fie Inchisi
in adancul intunecat si vesnic (cf. Enoh 18, 11-16; 19, 1-2;
21, 1-10). De altfel, ingerii razvratiti si stelele sunt adesea
confundati (cf. Enoh 86; 88; 90, 20-27), in special acea
categorie a stelelor (ca meteoritii sau cometele) care se
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deplaseazd luminand si apoi dispar brusc, ca si cum ar fi
lovite de o mana nevazuta ce le pedepseste (simbol al
mortii iminente). In mod evident, ele fac referire la ingerii
cazuti care si-au parasit ,,vrednicia” (cf. v. 6), in loc sa-si
pastreze locul daruit de Dumnezeu (vezi cele sapte stele
pedepsite de Domnul, pentru ca nu au ajuns la timpul lor,
din Enoh 18, 15).

In aceasta cheie de interpretare trebuie si intelegem
actiunile pseudoprofetilor: aidoma stelelor ratacitoare,
acestia sunt condamnati incd de pe acum la eternitatea
tenebrelor (gr. oi¢ 6 (O6po¢ t0D oOKOTOLG E£ic OidVa
tempntar/ hois ho zophos tou skotous eis aiona teteretai,
litt. ,,carora le-a fost pastrata bezna intunericului in veci”),
si-au agonisit Intunericul vesnic (cf. Il Petru 2, 4. 17),
adicd sunt osanditi. Contrastul este evident cu ,cei
intelepti [care] vor lumina ca stralucirea cerului si cei care
vor fi indrumat pe multi pe calea dreptatii vor fi ca stelele
in vecii vecilor” (Daniel 12, 3). Aceeasi idee o intalnim si
la Sfantul Teofil al Antiohiei (Catre Autolic II, 15, 47-49),
care compard statornicia astrelor cu dreptatea si evlavia
celor ce urmeaza legea divina si, la antipod, nestatornicia
stelelor care cdldtoresc si fug din loc in loc cu cei care se
indeparteazd de Dumnezeu si uita de voia si de poruncile
Sale.

Exista, de asemenea, o posibild legatura pe care o
face autorul intre adjectivul grecesc mAavijto/ planetai =
Hratacitoare” si substantivul mhavn/ plane = ratacire” din
v. 11 (cf. II Petru 2, 18). Acestia se ratacesc pentru ca au
apucat pe o cale gresita ce ii conduce inexorabil la ratacire.
Ei au devenit ca ,stelele ratacitoare” pentru ca nu mai au
niciun reper si niciun tel precis si 1si traiesc viata la
intamplare, trdgandu-i si pe altii dupa ei in aceeasi greseala.

119



Cele doud imagini folosite de autor la finele acestei
sectiuni, un veritabil oracol impotriva falsilor Tnvatatori,
nu sunt totusi noi. Ele isi gasesc un corespondent in Cartea
lui Enoh (2 — 5, 4) unde intalnim aceleasi elemente,
respectiv stelele, norii, pomii, marea si valurile. Din toate
aceste simboluri puternice reiese ideea teologica a
armoniei naturii si a legilor ei, asa cum au fost stabilite de
catre Dumnezeu Creatorul si Proniatorul. La polul opus,
actiunile adversarilor credintei sunt dezlanate si hazardate,
pentru ca sunt Intoarse spre ei insisi $i nesocotesc puterea
si vointa lui Dumnezeu.

SAcest fara de frica pe sinesi pascandu-Se Se
cuvine a se alatura sintactic cu stanci din mare, Ca
intelesul sa fie asa stdnci de mare fara de frica impreund-
ospatandu-se, adica, cand [la] nicio fricd nu [se] pot
astepta impreundoaspetii, fara de veste, ca niste stanci,
aduc asupra-le pieirea sufletelor.

Ori pe acest pdscandu-se cu acest fara de frica pe
sinesi alaturandu-l, intr-acest fel vom afla noima: Fara de
frica pe sinesi pascandu-se, netemandu-se de osanda cea
pentru ca nu stiu sa se pasca pe sinesi. Ca zice Domnul
cum ca orb pe orb povatuind, in groapa cu cei de dansii

pdscuti si povatuiti cad (Matei 15, 14).54

% SF. TEOFILACT, op. cit., p. 155.
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I1.3.6. Profetia lui Enoh (vv. 14-16)%

(v. 14) Dar si Enoh, al saptelea de la Adam, a profetit despre
acestia, zicand: latd, a venit Domnul cu zecile de mii de sfinti
ai Lui,

(v. 15) Ca sa faca judecata impotriva tuturor si sa mustre pe
toti nelegiuitii pentru toate faptele nelegiuirii lor, in care au
fdcut faradelege, si pentru toate cuvintele de ocard pe care ei,
pacatosii nelegiuiti, le-au rostit impotriva Lui.

(v. 16) Acestia sunt cei ce cdrtesc, cei nemultumiti cu starea
lor, cei ce umbla dupa propriile lor pofte si gura lor graieste
lucruri trufase, desi, pentru folos, dau unor fete mare cinste.

(14) Ipoegrtevoev d¢ kai tovrois Efdouog damo Adou Evary
Aéywv, Téod A0sv Kipiog év dyioug uopidory adtod,

(15) moiijoour kpiov kata mwoviwv kal EAEyol mTavias Todg
Goefeic mepi maviwy OV Epywv doefeiac avTdV OV Hoéfnoay
Kol mEPl TWAVIWV TOV OKINPAY @V EléAncav kot avTod
auopT®Aol GoePELC.

% \ezi The International Critical Commentary..., p. 336-337; G. L.
GREEN, op. cit.,, p. 101-111; E. FUCHS, P. REYMOND, op. cit., p.
175-178; Pr. Prof. Dr. GH. I. GHIA, op. cit, p. 74-77; H. J.
LAWLOR, Early Citations from the Book of Enoch, in ,,The Journal
of Philology”, (1897), Vol. 25, Nr. 50, p. 164-225; F. MARTIN, Le
livre d’Hénoch, traduit sur le texte éthiopien, Documents pour I’étude
de la Bible, Letouzey et Ané, Paris, 1906; A.-M. DENIS, Introduction
aux Pseudépigraphes grecs de 1’Ancien Testament, Studia in V.T.
Pseudepigrapha, I, Leiden, 1970, p. 15-30; MATTHEW BLACK, The
Maranatha Invocation and Jude 14,15 (1 Enoch 1:9), in Christ and
Spirit in the New Testament: Studies in Honour of C.F.D. Moule,
Edited by B. Lindars and S. S. Smalley Cambridge University Press,
Cambridge, 1973, p. 189-196; PIERRE GRELOT, Hénoch et ses
écritures, in ,,Revue Biblique”, (1975), Nr. 82, p. 481-500; CAROLL
D. OSBURN, The Christological use of 1 Enoch 1:9 in Jude 14,15, in
,,New Testament Studies”, (1976-77), Nr. 23, p. 334-341.
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(16) Obrol eiov yoyyvoral, ueuyinoipol, xoro tog émbouiog
OUTAV TOPEVOUEVOL, KOI TO OTOUO OUTADV AOAET UTEPOYKQ,
Oavualovreg mpoowmo wPeLElaS yapiv.

Versetele 14-16 reprezinta punctul culminant al
extinsei diatribe dedicate, de catre Sfantul Iuda, descrierii
falsilor invatitori, conform constructiei midrasice a
textului epistolei, care presupune un climax ascendent.
Acestor nelegiuiti autorul le aplicd acum judecata si
condamnarea teribila pe care traditia iudaica i-0 atribuie
lui Enoh, ,al saptelea patriarh de la Adam”. Citarea
explicitd din Cartea lui Enoh (vv. 14-15) este prezentata ca
o profetie, adicd un cuvant ce prezice cele viitoare,
conform tendintei iudaismului, dar si a crestinismului
primar, de a interpreta, din ce in ce mai mult, scrierile
profetice ca pe niste anunturi precise ale evenimentelor
prezente (e.g. | Petru 1, 10-12).

,Dupa ce a zis de cele talcuite de noi [mai sus],
aduce la urma si pe Enoh, care a prorocit pedeapsa cea
gatitd lor de la Dumnezeu in vremile cele mai de pe urma,
adica ale dreptei judecati a Domnului. Iar necredincios de
pacatos se deosebeste, fiindcd necredinciosul adica
imprejurul lui Dumnezeu are greseald, iar pacatosul
imprejurul lucrdrilor celor lucrate in viatd, care este
nenimerire a scopului dreptatii. Dupa aceasta, lasand de-0
parte asemanarea celor necredinciosi, acum si catre Tnsasi
lucrul se apropie: cel al aratarii celei asupra lor, cartitori si
prihanitori pe dansii numindu-i.

Si este cartitor adica cel care in chip tainic, pe
ascuns si fard de indrazneald [nu fatis] bombaneste, iar pe
zel, cu scarba 1l prihaneste; iar prihanitorul este cel care pe
toate si de-a pururea este Indemanatic a le lua in batjocura.
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Si cartitori, §i prihanitori sunt acestia, zice, cei pangarifi,
cdci nu au indrazneald, prin invatatura lor despre
urdciune §i necuviosie. Caci nu este lucru fara de
primejdie a vadi paganatatea lor cea cu Inversunare si cu
hulire.

lar prihanitorii, sau, mai bine zis, batjocoritorii,
precum pe cele ale altora, asa si pe cele ale adevarului le
prihanesc, ca pe ale lor rautati si Tnversunari cumva sa le
intemeieze. Si ceea ce pentru Valaam a zis - ca cu plata
(cf. v. 11) si acestia, ca si acela, s-au varsat - acum mai
aratat zice, ca de fete se mira pentru vreun folos. Si zice ca
se mira, pentru ca se folosesc de lingusire si de momire
catre cei mari si intru vrednicii [dregatorii]. Iar folos

numeste dobanda”.%¢

% SF. TEOFILACT, op. cit., p. 156.
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Versetul 14

Enoh a wvorbit, asadar, In mod profetic (gr.
npoepntevcey/ proepheteusen = ,,a profetit”, ,,a proorocit™)
despre ,,acestia” (gr. Tovtolg/ toutois), adica despre niste
indivizi despre care se vorbeste dintotdeauna, fara a-i numi
in mod precis. Numele Enoh inseamna ,,consacrare/ daruire/
predare/ sfintire”. Doar cel care s-a predat in totalitate
Domnului, cine este sfintit pentru El, poate savarsi lucrarea
de propovaduire a adevarului dumnezeiesc.

Conjunctia copulativa coordonatoare kai/ kai poate
fi pusd in legaturd fie cu verbul ,,a profeti”, ,,a prooroci”
(i.e. ,,Si Enoh a profetit...”), fie cu pronumele demonstrativ
de apropiere (i.e. ,,Enoh a profetit si despre acestia...”).

Expresia ,,al saptelea de la Adam” (gr. &Bdopog dmo
Adaw/ hebdomos apo Adam; cf. Enoh 80, 8) subliniaza
importanta personajului biblic Enoh (cf. Facere 5, 3-18; |
Cronici 1, 1-3; Luca 3, 37s, unde regasim lista inaintasilor
sai: Adam, Set, Enos, Cainan, Maleleil si lared). Acesta a
fost un patriarh foarte venerat in antichitate, paradigma
Dreptului Vechiului Testament, un om integru care umbla in
caile Domnului si care a trait 165 de ani (cf. Facere 5, 23-
corespunzand numarului de zile ale unui an solar), primind
drept rasplatd nemurirea: fiind rapit de viu la ceruri, n-a
vazut moartea (cf. Facere 5, 21-24; vezi si Ecclesiasticul 44,
16; 49, 14), devenind astfel revelatorul tainelor ceresti.

Toate aceste marturii biblice au dat nastere mai
multor legende legate de persoana lui Enoh si au contribuit
in mod decisiv la raspandirea mai multor scrieri atribuite
lui, dintre care cea mai importantd rimane Intaia Carte a lui
Enoh (sau Enoh etiopian), un text pseudoepigrafic din
prima jumatate a secolului al Il-lea 1.Hr. Desi nu a facut
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niciodata parte din canonul oficial al Scripturii iudaice sau
crestine (cu exceptia Bibliei etiopiene, care a considerat-0
ca fiind inspiratd), I Enoh s-a bucurat de o mare
consideratie si de o autoritate incontestabila in cercurile
apocaliptice tudaice si protocrestine: o gasim citatd, in mod
explicit sau uneori indirect, in Cartea Jubileelor, in
Testamentul celor Doisprezece Patriarhi si in Epistola lui
Barnaba, apoi la Tertulian, Clement Alexandrinul, Sfantul
Irineu de Lyon si Origen (introdusa uneori prin formulele
clasice ,,Scriptura zice” sau ,precum este scris”). De
asemenea, In manuscrisele de la Qumran s-au gasit foarte
multe fragmente ale lui Enoh in limba aramaica.

Citarea pe care o preia Sfantul Tuda, introdusa prin
participiul prezent Aéywv/ legon = ,zicand”, reproduce
pasajul din I Enoh 1, 9, intr-o versiune mai apropiata de
cea redatd de fragmentele grecesti descoperite in Egipt, in
anii 1886-1887, dar cu elemente comune si cu versiunea
etiopiand (mai scurtd). Elementul de noutate pe care il
introduce autorul este folosirea subiectului kbpioc/ kyrios
= ,,Domnul” (interpretare hristologica a teofaniei lui
Enoh), care determind verbul unic éréyEar/ elenxai = ,,sa
mustre”, ,,sa certe” (din v. 15). Domnul, identificat cu
Mantuitorul lisus Hristos (cf. vv. 21 si 28), ,,vine” sau mai
bine spus ,,va veni” (sensul aoristului profetic HAOev/
elthen), ,,insotit de zecile de mii de ingeri ai Sai” (v. 14b;
cf. Zaharia 14, 5; Matei 25, 31).

Prepozitia év/ en cu dativ are aici sensul de
,impreuna cu”, ,,insotit de” (cf. Luca 14, 31), iar secventa
ayioug popiaoty  avtod/ hagiais myriasin  autou  (litt.
nsfintele Sale miriade”) denota ostile ceresti (cf.
Deuteronom 33, 2; Evrei 12, 22; Apocalipsa 5, 11).
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Versetul 15

Scopul acestei a Doua Veniri a Domnului este
Judecata universala (gr. moifjlcoanr kpicy kotd 7TAVTOV/
poiesai krisin kata panton, litt. ,,ca sia faca judecatad
impotriva tuturor”). In Noul Testament, in general,
Dreptul Judecator este Mantuitorul lisus Hristos (e.g.
Matei 25, 31), ceea ce ar putea justifica introducerea de
catre autor a termenului Kyrios in citatul din Cartea lui
Enoh. Desi judecata va fi rostita ,,impotriva tuturor” (gr.
kato wivtov/ kata panton), in sensul ca este universala,
obsteasca, totusi ea va osandi doar pe ,pacatosii
nelegiuiti” (gr. apoptoroi doePeic/ hamartoloi asebeis),
pentru insultele pe care le-au rostit impotriva lui
Dumnezeu si pentru faptele nevrednice savarsite.

Intalnim in acest verset folosirea din abundenti (nu
mai putin de patru ori) a unor termeni din familia de
cuvinte a lui da-cep-/ a-seb- (de la verbul océfopar
sebomai = ,,a respecta”, ,,a venera”, ,,a adora” ,a cinsti”,
cu alfa privativ): cei nelegiuiti faradelege au facut si vor fi
judecati (si deci pedepsiti) pentru toate faptele nelegiuirii
lor si pentru cuvintele de ocara rostite, ca niste pacdtosi
netrebnici!

,Nelegiuirea” (gr. d&oéPew/ asebeia) lor se
manifestd, asadar, atat in faptele rele, contrare vointei
divine, dar si prin ,,cuvinte de ocara” (cf. adjectivului
grecesc okAnpog/ skleros, litt. ,,dur”, aici ,,neevlavios”,
»insolent”, ,nerespectuos”, ,,ireverentios”), de blasfemie
la adresa lui Dumnezeu (cf. Enoh 5, 4; 27, 2). De remarcat
si faptul ca verbul dogfeiv/ asebein nu apare decat aici in
tot Noul Testament (la care se adauga o lectie-variantd din
Il Petru 2, 6).
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Versetul 16

Dupa ce incheie citarea din Cartea lui Enoh, Sfantul
[uda vorbeste din nou despre comportamentul celor
nelegiuiti, a falsilor invatatori, pe care ii calificd prin
intermediul a cinci termeni, care Intaresc faptul ca merita
din plin osanda la Judecata Domnului: ,,acestia sunt” (gr.
obtoi gicty/ houtoi eisin) ,,cei ce cartesc”, ,,cei nemultumiti
cu starea lor”, ,.cei ce umbla dupa propriile lor pofte” si
,»cel ce graiesc cu gura lor lucruri trufase, lingusind lumea
pentru a-si castiga favoruri.

Substantivul ~ grecesc yoyyvotoi/ gongystai =
,cartitori” (pluralul de la yoyyvotig/ gongystes) este un
hapax legomenon 1n Noul Testament (chiar si in
Septuaginta; il intalnim insa in Pilde 26, 22 si Isaia 29, 24
in traducerea lui Simach si in Pilde 26, 20 in cea a lui
Teodotion). Pe de alta parte, verbul yoyyolew/ gongyzein si
adjectivul yoyyvopog/ gongysmos sunt folosite mai des de
catre traducatorii greci ai Vechiului Testament, pentru a
aminti cartirea poporului lui Israel in pustie: ,,murmurand”
(cf. ANANIA: ,,cei ce murmura”) impotriva lui Dumnezeu
(cf. Tesire 16, 7-12; Numeri 14, 27. 29; 17, 5. 10).

In Noul Testament intdlnim, de asemenea, atit
verbul cat si adjectivul, fie Intr-un sens profan (i.e. ,,a carti
impotriva cuiva sau a unui lucru”; cf. Matei 20, 11; Luca
5, 30; Fapte 6, 1; I Petru 4, 9; cu varianta Siyoyy-/
diagong- 1in Luca 15, 2; 19, 7), fie intr-un sens teologic
(i.e. ,,necredinta fata de lisus”; cf. loan 6, 41. 43. 61; 7, 12.
32; sau ,,mustrare pentru a face legatura dintre atitudinea
credinciosilor si cea a poporului ales in desert”; cf. |
Corinteni 10, 10; Filipeni 2, 14). Folosirea acestui
substantiv rar (pe care I-am tradus prin formula relativa,

127



»cel ce cartesc”) in cadrul epistolei face, asadar, aluzie la
atitudinea binecunoscuta a poporului ales in desert,
caracterizatd prin nerecunostinta, carteala si necredinta.
Adjectivul substantivizat pepyipolpor/ mempsimoiroi
(i.e. ,,cei nemultumiti cu starea lor”) are legatura cu
locutiunea verbala péugewv poipov/ memphein moiran =
,a-si blestema soarta”. Biblia de la Bucuresti (1688)
foloseste o formulare apropiata: ,hulitori de noroc”. Filon
Alexandrinul (Viata [ui Moise I, 181) intrebuinteaza
verbul pepypoipetv/ mempsimoirein pentru a descrie
lamentarile poporului ales in desert. Falsii profeti se
lamenteaza si ei (subinteles ,,cu privire la Dumnezeu”),
denuntand rolul Sau providential in legatura cu intreaga
creatie si, in special, cu omul. Tocmai in aceasta consta
»helegiuirea” lor: neincrederea in opera creatoare si
proniatoare a lui Dumnezeu, care vrea ca ,,toti oamenii sa
se mantuiascd si la cunostinta adevarului sd vina” (I
Timotei 2, 4). Intelegem de aici si o condamnare din
partea autorului a unei gandiri de naturd pre-gnostica, care
considera ca Dumnezeu-Creatorul se face vinovat de a fi
condamnat fiinta umana la un destin tragic, care o tine
captiva aici pe pamant intr-un trup material pervertit.
Secventa katd tocg émbopiog avTdV TOpELOUEVOY
kata tas epithymias auton poreuomenoi = ,,cei ce umbla
dupa propriile lor pofte” intareste reprosul autorului
asupra imoralitatii pseudoprofetilor, dublate de rapacitatea
lor (cf. vv. 11. 16), idee care a mai fost deja avansata (cf.
vv. 4. 8. 10). Este din nou vorba despre contrastul dintre
pretentiile adversarilor de a lucra ca niste conducdtori
spirituali trimisi de Dumnezeu si faptele lor reprobabile,
concretizate intr-o atitudine imorald ce denota o inrobire
fatd de patimile care i stipanesc. In acest sens vorbeste si
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Clement Alexandrinul cand spune: ,,Iuda se referd aici la
cel care mananca, beau, se lasd in voia patimilor si fac si
alte lucruri care sunt specifice animalelor, carora le
lipseste facultatea ratiunii” (Adumbrationes 3, 84).

To otépo adtdv Aokel veépoyka/ to stoma auton
lalei hyperonka = ,,gura lor graieste lucruri trufage” (cf. Il
Petru 2, 18). Termenul vépoykog/ hyperonkos inseamna,
in greaca clasica, ,,enorm”, ,,incomensurabil” (litt. ,,umflat
peste masura”; cf. ANANIA: ,gura lor graieste vorbe
umflate”). In Septuaginta este folosit cu sensul de
,dincolo de ceea ce este posibil” (cf. Deuteronom 30, 11).
Il regisim si in traducerea lui Teodotion la cartea
profetului Daniel (11, 36), unde caracterizeaza cuvintele
,hemasurate” rostite de Antioh Epifanul impotriva lui
Dumnezeu (la fel si in apocrifele Enoh 5, 4; 101, 3;
Inaltarea lui Moise 7, 9). Falsii profeti sunt acuzati ca
rostesc ,,cuvinte nemasurate” (i.e. ,,blasfemii”; cf. vv. 8-
10) impotriva lui Dumnezeu si despre Dumnezeu. Mai
mult, in ,nemasurarea” trufiei lor se cred superiori
divinitatii si i vorbesc de sus.

Oavpudlovteg Tpdomma. deereiag ybptv/ thaumazontes
prosopa opheleias charin (litt. ,,admira fata dupa interesul
lor”). Expresia Oavudalewv mpoécmmo/ thaumazein prosopa
denotd un ebraism (cf. ebr. nasa” panim = ,a-si ridica
fata), care Inseamna ,a face cinste”, ,a-si arata
bunavointa”, ,,a acorda atentie” etc. (cf. Facere 19, 21;
Deuteronom, 10, 17; 28, 50; Il Cronici 19, 7; lov 13, 10;
22, 8). Expresia isi gaseste originea in cutuma orientald
care spune ca trebuie sa ridicdim fata celui care s-a
prosternat pand la pdmant pentru a saluta, spre a-i arata ca
este primit cu bunavointa si i a se aratd onoarea cuvenita.

A

»A ridica fata” inseamna 1n acest context ,,a primi cu
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cinste”, ,,a lua in considerare”. Astfel primeste Dumnezeu
pe toti, caci la El nu este partinire si tot El nu cauta la fata
omului (cf. Romani 2, 11; Efeseni 6, 9; Coloseni 3, 25;
[acob 2, 1; Fapte 10, 34), ,,caci gandurile Mele nu sunt ca
gandurile voastre si cdile Mele ca ale voastre, zice
Domnul” (Isaia 55, 8). La polul opus, falsii profeti se
raporteazd la membrii comunitatii doar in functie de
propriile interese (cf. ANANIA: ,,pe oameni laudandu-i ca
sd traga folos”), ceea ce poate avea doud sensuri: fie se
referd la atitudinea discriminatorie pe care o adoptd in
sanul comunitatii, In functie de gradul de acceptare al
membrilor acesteia, fie 11 flateaza pe cei mai instériti din
comunitate pentru a le castiga bunavointa si a avea de pe
urma acestora unele beneficii materiale (acuzatia de
»ldcomie” a fost deja amintita in v. 11).
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11.4. Partea a ll-a. Atitudinea celor credinciosi
(peroratio: . 17-23)%7

In cea de-a doua parte a epistolei, autorul schimba
tonul si trece de la stilul argumentativ si chiar polemic la
cel parenetic, exortativ (vv. 17-23), implinind astfel ceea
ce si-a propus la inceputul scrierii: ,,lubitii mei, intrucat
voiam cu tot dinadinsul sd va scriu despre mantuirea
noastrd cea de obste, m-am vazut nevoit sd o fac,
indemnandu-va sa luptati pentru credinta care le-a fost
datd sfintilor, odatd pentru totdeauna!” (v. 3). Aceasta
ultima parte a scrierii este identificata cu un peroratio, in
care Sfantul Tuda recapituleazd principalul argument al
scrisorii si trage concluziile.

Stilul parenetic al pasajului biblic in cauza este usor
de recunoscut, gratie prezentei celor doua caracteristici
principale ale unei exortatii:

v' adresarea directa fatd de destinatari;
v" verbul la modul imperativ.

" \fezi The International Critical Commentary..., p. 337-343; G. L.
GREEN, op. cit., p. 112-129; E. FUCHS, P. REYMOND, op. cit., p. 178-
188; Pr. Prof. Dr. GH. I. GHIA, op. cit., p. 78-84; WERNER J. BIEDER,
Judas 22f, in ,,Theologische Zeitschrift”, (1950), Nr. 6, p. 75-77; PIERRE
BONNARD, Jeésus Christ édifiant son Eglise. Le concept d’édification
dans le Nouveau Testament, Cahiers théologiques de l'actualité
protestante 21, Delachaux et Niestlé, Neuchatel, 1948; E. SWEZC,
Chwaly w listach Judy i 2 Piotra (les «gloiresy dans les épitres de St.
Jude et deuxieme de St. Pierre), in ,,Collectanea Theologica”, (1976), Nr.
46, p. 51-60; ENRICO NORELLLI, La notion de « mémoire » nous aide-t-
elle a mieux comprendre la formation du canon du Nouveau Testament?,
in Le canon des Ecritures dans les traditions juive et chrétienne, Edité par
Philip S. Alexander, Jean-Daniel Kaestli, Publications de 1’Institut
Romand des Sciences Bibliques 4, Editions du Zébre, 2007.
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I1.4.1. Sa-si aminteascad de propovaduirea
Apostolilor (vv. 17-19)

(v. 17) Voi insd, iubitii mei, aduceti-va aminte de cuvintele
zise mai dinainte de catre Apostolii Domnului nostru lisus
Hristos,

(v. 18) Ca ei v spuneau voud: In vremea de pe urmd vor fi
batjocoritori, umbland dupa propriile lor pofte nelegiuite.

(v. 19) Acestia sunt cei ce fac dezbinari, (oameni) firesti,
care nu au Duhul.

(A7) Yueic o0&, dyomnrol, uvijoOnte @AV pPRUdTOYV  TOV
TPOEIPNUEVOV DTTO TAV GTOGTOADY TOD KUpIlov HuUdV Incod
Xpiorod-

(18) du éleyov duiv, En’ éoyarov [to0] ypovov Ecoviar
SUTOTKTOL KOTO. TOGS £0VTAV Emouios TopevOUEVOL TAV
daefeldv.

(19) Ovtoi eiowv oi amooiopilovieg, woyikol, TVEDUO. uUn
Eyovreg.

Versetul 17

Secventa vueig 6¢, ayannrtoi/ hymeis de agapetoi =
,voi insd, iubitii mei” (cf. v. 3) marcheaza faptul ca
autorul paraseste planul polemic (in care era vorba despre
,acei oameni” — gr. ovtoi/ houtoi, falsii invatitori; cf. v.
16), delimitand aceasta sectiune de versetele precedente
(cf. vv. 5-16). Sfantul Tuda isi muta privirea acum spre
adevaratii credinciosi, carora li se adreseaza direct pentru
a-1 indemna la statornicia in credinta.

Imperativul aorist pvicOnte/ mnesthete = ,,aduceti-
va aminte!”, ,amintiti-va!” rezoneazd cu infinitivul
vrouvijoar hypomnesai = ,,a aduce aminte” din v. 5.
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Intelegem din aceasta ci ambele sectiuni ale scrierii (vv.
5-16, respectiv vv. 17-23) incep prin punerea in evidenta a
importantei memoriei, a amintirii. Din aceasta perspectiva,
am putea afirma ca intreaga opera a Sfantului Iuda se
defineste prin intentia de a evidentia rolul decisiv al
memoriei  apostolice, al aducerii aminte despre
fundamentul de neclintit al credintei crestine. Aceasta
anamneza capatd, la nivelul epistolei, o dubla forma:
v a invataturii traditiei biblice despre pedepsele
care 1i asteapta pe invatatorii cei falsi (cf. vv. 5-
16);
v a invataturii apostolice despre dificultatile si
ispitele pe care Biserica lui Hristos trebuie sa le
infrunte de-a lungul timpului (cf. vv. 17-23).
,»A-s1 aduce aminte” este, asadar, echivalent cu a
intelege sensul lucrurilor ce se petrec in prezent: dovezile
actuale nu numai ca nu sunt neasteptate, ci, mai mult, ele
confirma adevarul predicarii, al ,pre-zicerii” apostolice
(gr. v pnuatov TdV mpoespnuévoy/ ton rhematon ton
proeiremenon). Un alt adevar care se desprinde din
aceasta afirmatic este faptul cad, inainte de scrierea
epistolei, cititorii (sau cel putin o parte dintre ei)
ascultasera predica unora dintre cei doisprezece Apostoli.
Intocmai precum profetii (printre care se numara si
Enoh; cf. vv. 14-16), Sfintii Apostolii ai ,,Domnului nostru
Iisus Hristos” (gr. tod kvpiov HudV Incod Xpiotod/ tou
kyriou hemon lesou Christou - formulare solemna ce
trimite in mod direct la cei Doisprezece, printre care nu se
numara si Sfantul Iuda!), care au propovaduit Evanghelia
(cf. v. 3), au prevestit aparitia acestor inselatori in
Biserica, vazandu-l ca pe un semn al apropierii sfarsitului
(cf. Marcu 13, 21ss; Il Tesaloniceni 2, 9-10; | loan 2, 18;
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IT Petru 3, 2). Invocarea autoritatii apostolice capata,
asadar, o dubld semnificatie:

v' pe de o parte, justifica, intr-un anumit sens,
prezenta sciziune din cadrul comunitatii crestine
(vdzuta totusi ca un element pozitiv, intrucét
anuntd sfarsitul si indeamnd la priveghere
neincetata — cf. Fapte 20, 29s);

v’ pe de altd parte, este singura capabild si
mentind dreapta credintd in sanul unei Biserici
divizate si incercate de ispita vremurilor.

Prin urmare, ,a-si aduce aminte de cuvintele
Apostolilor” echivaleazd cu a ramane nestramutat in
credinta transmisa ,,0data pentru totdeauna” (cf. vv. 3 si
20) si, in mod evident, a respinge invatitura falsilor
profeti.
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Versetul 18

Sfintii Apostoli au vorbit (gr. &\ieyov/ elegon),
astfel, despre cele ce se vor fi (gr. £covtar esontai) ,,in
vremea de pe urma”.

Expresia én’ éoydtov [tod] xpdvov/ ep’ eschatou
[tou] chronou, asa cum apare in textul nostru, este rara si
se intalneste, de obicei, In Noul Testament sub forma ,,in
ziua de pe urma” (gr. éoydtn Nuépa/ eschate hemera; cf.
[oan 6, 39ss; 12, 48). Secventa ,,in vremea de pe urma”
sau ,,In anii de pe urma” (gr. &n’ €oydTov OV XpOveV/ ep’
eschatou [ton] chronon, prezenta si in I Petru 1, 20) nu se
referd neaparat la Ziua cea Mare a Judecatii finale (adica
»Ziua de apoi” sau ,,Ultima zi”, ca in expresia clasica
neotestamentara mentionatd mai sus, despre al carei
moment precis nu putem sti nimic cu certitudine - cf.
Marcu 13, 35s), ci mai degraba la perioada precedentd
acesteia, caracterizata de suferinte si incercari, necazuri de
tot felul si nelegiuiri, apostazii, semne premonitorii,
perioada pe care scriitorii apostolici o indica prin expresia
wZilele de pe urma”, sau ,,Ultimele zile” (gr. €oydrot
nuépat/ eschatai hemerai ; cf. Fapte 2, 17; 1l Timotei 3, 1;
lacob 5, 3; Il Petru 3, 3).

Falsii invatdtori sunt doar niste ,,batjocoritori” (gr.
éumaiktar empaiktai). Spre deosebire de Il Petru 3, 3,
unde scepticismul lor are ca obiect clar credinta apostolica
despre Parusia Domnului, aici termenul este folosit intr-un
sens mult mai general: ca si in Vechiul Testament,
,batjocoritorii” sunt niste trufasi necugetati care se cred
mai presus de legile divine, dispretuind pacatul si smintind
pe cei credinciosi (cf. Isaia 3, 4; Psalmii 22, 8; 44, 14; 52,
8; Pilde 14, 9; 19, 24. 29; II Macabei 7, 27. 29). In Noul
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Testament, regasim si verbul éumailewv/ empaizein care
descrie batjocorirea Mantuitorului Hristos de catre soldatii
romani, in momentul Sfintelor Sale Patimiri (cf. Matei 20,
19. 27. 29. 31. 41, alte trei verbe neotestamentare care
exprima acelasi scepticism batjocoritor sunt: KotayeAdv/
katagelan, cf. Matei 9, 24; poktnpilewv/ mykterizein, cf.
Luca 16, 14; 23, 35; Galateni 6, 7; yAevalew/ chleuazein,
cf. Fapte 17, 32).

Expresia kotd ta¢ £ovtdv émbopiag mopevouevor
kata tas heauton epithymias poreuomenoi = ,,umbland
dupa propriile lor poftele” este aceeasi cu cea din v. 16.
Repetitia este evidenta si are rolul de a intdri ideea ca ei
(cei despre care vorbeste acum Sfantul Tuda) sunt cei a
caror aparitie a fost profetitd de catre Sfintii Apostoli.
Impotriva lor intreaga comunitate crestini trebuie si ia
atitudine si de ei trebuie sa se fereasca.

Genitivul plural Tdv dogPeudv/ ton asebeion este
dificil de tradus si de inteles (vezi si Il Petru 3, 3; Fapte
20, 29). 11 putem interpreta fie ca pe un genitiv calitativ
(cf. ANANIA: ,poftele lor nelegiuite”), fie ca pe un
genitiv obiectiv (i.e. ,,propriile lor pofte de a comite fapte
nelegiuite”), fie ca pe un genitiv subiectiv (i.e. ,,propriile
lor pofte, ale celor ce sunt nelegiuiti”). Plasarea acestuia la
finalul frazei ne face sa-1 asimildm mai degraba cu un
genitiv obiectiv, ceea ce subliniaza actiunile subversive ale
falsilor profeti si o anumita voluptate in a le savarsi, fara
nici cea mai mica urma de mustrare a constiintei.
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Versetul 19

Expresia o0toi giowv/ houtoi eisin = ,,acestia sunt”
(i.e. ,,ei sunt cei care...”) face legatura dintre cei despre
care vorbesc Sfintii Apostoli si cei pe care ii invinovateste
Sfantul Iuda (cf. v. 16). Urmeaza trei precizari
suplimentare care dezvolta afirmatia inceputa astfel.

In primul rand, ei sunt oi &modiopiovteg/ hoi
apodiorizontes = ,.cei ce fac dezbinari”. Verbul dnodiopilew/
apodiorizein este unul extrem de rar, intrucat il regasim
doar de doua ori in ansamblul literaturii grecesti (aici si la
Avristotel, Politica IV, 4, 8). In Septuaginta, existd verbul
mai simplu dopilew/ diorizein, care inseamna ,,a desparti”,
,a separa” (cf. Levitic 20, 24; Iov 35, 11), iar in Noul
Testament intdlnim verbul dagopilewv/ aphorizein, folosit
pentru a exprima ideea de ,,a desparti”, ,,a pune deoparte”
(cf. Matei 13, 49; 25, 32; Luca 6, 22; Fapte 13, 2; Romani
1, 1; Il Corinteni 6, 17; Galateni 1, 15; 2, 12).

In privinta semnificatiei verbului compus din
epistola noastra, existd doud directii in randul exegetilor,
care pot fi considerate complementare. Pe de o parte,
putem intelege ca acesti indivizi sunt ,,dezbinatorii”, adica
cei care produc o schisma interna in sanul comunitétii,
asemanatoare cu cea descrisd de Sfantul Apostol Pavel in
Biserica din Corint (cf. I Corinteni 1, 10ss; 11, 17-22). Pe
de altd parte, daca intelegem verbul in sensul lui tehnic
aristotelic (i.e. ,,a face deosebiri”, ,,a opera clasificari”),
am putea considera ca autorul 1i acuza pe falsii profeti
pentru insasi cauza dezbinarilor produse si anume maniera
lor de a-i plasa a priori pe cei credinciosi in clase diferite:
,cei duhovnicesti”, ,.cei firesti” etc. (dupa o impartire
gnosticd, care postula si o a treia clasd, hylikoi, ,,oamenii
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materiali”). Sfantul Irineu de Lyon (Adversus Haeresis 111,
15, 2) face referire la ereticii valentinieni, pentru care cei
din categoria psychikoi apartin unei grupe ,,intermediare”,
pe cand cei din clasa pneumatikoi au atins deja ,,pleroma”.

Aceastd ultima interpretare ne ajutd sa intelegem mai
bine folosirea urmatoarelor doua afirmatii: yoyucoi/ psychikoi
=, firesti” (adicd oameni pamantesti si trupesti), ,,care nu au
Duhul” (gr. mvedpo un &govieg pneuma me echontes) lui
Dumnezeu. Sfantul Tuda isi invinge adversarii cu propriile lor
arme. Intr-o manierd subtild si ironicd, autorul foloseste
clasificarile artificiale ale acestor eretici pre-gnostici,
intorcandu-le Tmpotriva lor. Viata si invatitura lor aratd din
plin cd nu 1 au pe Duhul Sfant. Libertinismul lor si ignorarea
credintei apostolice dovedesc o viatd a ,,omului firesc”,
dominat de instincte animalice si patimi neinfranate (cf. v.
10). In mod asemandtor, Sfantul Iacob spunea, in Epistola sa
soborniceasca (3, 15), despre ,,intelepciunea aceasta” ca ,,nu
vine de sus, ci este pamanteascd, fireascd si demonica”. In
acelasi timp, autorul ne aminteste de Sfantul Apostol Pavel,
care folosea aceleasi notiuni (cf. | Corinteni 2, 11-16), pentru
a face deosebire intre cei credinciosi (,,oameni duhovnicesti”)
si cel necredinciosi (,,oament firesti”).

Acesti indivizi insinuanti ,,de méana a doua” (dupa o
ironie find a propriei lor clasificari) nu sunt de fapt deloc
crestini si reprezintd contrariul (in pofida aerului de
superlorltate si a falsei apartenente la un grup elitist) a
ceea ce sunt chemati sa traiasca adevaratii credinciosi
(adicd ,,in viata sfantd si cucernicie” - |l Petru 3, 11), ca
unii care au prlmlt pe Duhul Sfant (Cf | Corinteni 2, 13-
15; Romani 8, 9), ca prin harul Sau sa schimbe pe ,,omul
firesc” (gr. O Yoykog owepwnog/ ho psychlkos anthropos)

in ,,omul duhovnicesc” (gr. 6 mvevpatikog GvOpwmoc/ ho
pneumatikos anthropos; cf. | Corinteni 2, 14-15).
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Rezultatul inevitabil al unui comportament libertin,
arogant si cu pretentii elitiste se concretizeaza in dezbinarea
pe care astfel de indivizi o provoacd in Biserica. Este o
realitate dureroasa, inainte de a fi scandaloasd, si trebuie
acceptatd ca o incercare, dupa cuvintele Mantuitorului
Hristos (cf. Matei 10, 34; Luca 12, 51). ,,Unitatea credintei
si partdsia Duhului Sfant” este dezideratul suprem al
crestinilor, tinta spre care trebuie sa tindem cu totii. Aceasta
implica Tnsa parcurgerea unui drum lung si anevoios, trait
de fiecare in parte ca experiere a prezentei divine si dar al
iubirii Tatalui Ceresc (cf. loan 17, 11. 20-23).

,lata si altd prihdnire a acestor preapangarifi oameni.
Ca nu numai ei singuri, zice, pier, ci §i pe fiii Bisericii ii
jefuiesc, ca aceasta insemneaza acest care fac dezbinari si
sunt trupesti, adica se aseaza in afara hotararilor bisericesti,
adica cele ale credintei, ori si de insasi lacasul cel
bisericesc. Caci ca pe niste pesteri de talhari aratand
adunarile lor, 1i departeaza adica de la Biserica, si catre
sinesi [Iincearcd sd] 11 apropie. Si fac aceasta, oameni
sufletesti fiind, adica dupa invaluirea lumii traind.

Precum am mai zis, suflet de multe ori si pe viata
Dumnezeiasca Scripturd s-a obisnuit sa-1 numeasca, precum
in Iov: Toate cdte are omul le va da pentru sufletul sau (cf.
Iov 2, 4), adica pentru viata sa. inca si Pavel zice: Oameni
sufletesti fiind, nu pot sa primeasca pe ale Duhului Iui
Dumnezeu (I Corinteni 2, 14). Deci sufletesti sunt, si
sufleteasca invatatura intrebuinteaza, pentru care s-a zis: Nu
este aceasta intelepciune de la Tatal luminilor pogorandu-
se, ci pamdnteasca, sufleteasca, draceasca (lacov 3, 15),
Duh Dumnezeiesc graind neavand”.%®

% SF. TEOFILACT, op. cit., p. 156-157.
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I1.4.2. Sa traiascd in credintd si in iubire
frateasca (vv. 20-23)

(v. 20) Dar voi, iubitii mei, ziditi-va pe voi insiva intru
preasfanta voastra credintad, rugandu-va in Duhul Sfant.

(v. 21) Paziti-va pe voi insiva intru dragostea lui Dumnezeu,
asteptand mila Domnului nostru lisus Hristos spre viatd
vesnicd.

(v. 22) Si pe unii sovditori mustrati-i,

(v. 23) Iar pe altii, smulgdndu-i din foc, mantuiti-i; de altii
insa fie-va mila cu frica, urand si camasa spurcata de pe
trupul lor.

(20) dueic ¢, ayamnrol, EmoikodouODVTES EODTOVS  Tff
AYLOTATH DUDY TIOTEL, &V TVEVUOTI Oyl TPOTEVYOUEVOL,

(21) éovtovg év dydmny Ocobd tpricate, TPOGIEYOUEVOL TO
éleog tod kvpiov nuav Tnood Xpiotod eic {wnv aimviov.

(22) Kai o0¢ UEV EAEdTE OLAKPIVOUEVOVG,

(23) ob¢ 0¢ owlete éx mupos apralovies, obg 0¢ éledte &v
POf @, HIGODVTES KO TOV QIO TS GOPKOS EGTIAWUEVOV YITDVO.

Dupa primul fragment parenetic (vv. 17-19), care
are rolul de a-i asigura pe destinatarii epistolei de ravna in
credinta marturisitd dintotdeauna de Biserica, Sfantul Tuda
revine in partea a doua (vv. 20-23) cu o serie de exortatii,
care reprezintd climaxul mesajului pe care intentioneaza
sa-1 transmitd propriilor ucenici. Pericopa biblica poate fi
impartitd, Tn mod evident, dupa o schemd bipartitd
simetrica (vv. 20-21 si vv. 22-23).

Versetele 20-21 formeaza un tot unitar si trebuie
studiate impreuna. Autorul reia si trateaza, aici cele doud
teme la care a facut referire la inceputul scrierii, adica cea
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legata de apararea ortodoxiei credintei (cf. v. 3), respectiv
a relatiei de iubire in Dumnezeu (cf. v. 1).

Indemnul Sfantului Tuda este construit cu ajutorul
unei propozitii principale (,,Paziti-vd pe voi ingiva intru
dragostea lui Dumnezeu” — v. 21a), care este cuprinsa si
lamuritd de trei propozitii participiale (,,ziditi-va...,
rugandu-va..., asteptand” — vv. 20. 21b). Constructia
frazei nu este fortuita. Exista diferite argumente care
sustin ideea ca aceste patru elemente ale exortatiei
constituie de fapt esenta unei vietuiri crestine autentice, un
veritabil ,,compendiu de credinta si viatd crestina” (Pr. Dr.
C. Preda, ad locum). Sesizam, in primul rand, prezenta
unei formule trinitare: sunt mentionate cele trei Persoane
ale Sfintei Treimi: Dumnezeu-Tatal in dragostea caruia sa
ne pazim si sa ramanem, Dumnezeu-Fiul (,,Domnul nostru
[isus Hristos”) in a carui mild sd nadajduim; Dumnezeu-
Duhul Sfint in care si ne rugam. In al doilea rand, se
observa un accent pus pe temele fundamentale ale
crestinismului: ,,credinta preasfantd”, ,,rugdciunea” ,iubirea
lui Dumnezeu”, ,asteptarea” Increzitoare a celei de-a
Doua Veniri a Domnului lisus si nddejdea in ,,mila” si
ajutorul Sau. In al treilea rand, putem vedea aici prezente
cele trei virtuti cardinale ale crestinismului: credinta,
nadejdea si dragostea. Astfel, autorul epistolei subliniaza
ceea ce este fundamental pentru orice crestin: sd nu
paraseasca tezaurul de credintd primit incd de la inceput
(cf. T Toan 2, 7. 24; 3, 11), incredintat ,,0data pentru
totdeauna sfintilor” (v. 3) si sa se dedice rugaciunii pentru
a ramane intr-o relatie vie cu Dumnezeu.

,,Cei sufletesti, zice, asa, dupa cum am talcuit si am
aratat. lar voi cu Duhul Sfant si pe preasfanta credinta
noastra zidindu-va, adica zavorandu-va pe sineva intru
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Duhul Sfant, dupa invatitura Sfantului Duh, pe adunarile
voastre intru rugdciuni facandu-le, si pe sineva intru
dragostea lui Dumnezeu sa va paziti, adica sa va strajuiti,
pe mila cea de la Domnul asteptand-o, care in ziua cea de
pe urma (litt. eshatologicd) a vietii celei vesnice se va
hardzi voua. lar pe aceia, daca se despart de la voi - ca
aceasta insemneaza acest /udand seama la ei - sa-1 mustrati,
sd ardtati tuturor paganatatea lor; si daca catre vindecare
privesc, sa nu-i izgonifi pe dansii, ci cu mila dragostei
voastre sd-1 primiti, mantuindu-i din focul cel ingrozitor.
Si, dupa ce veti milui pe dansii, sd-i primifi, cu frica,
indeaproape cercetandu-i, ca nu cumva primirea acestora,
cu lenevire voi aflandu-va, pricind de vatdmare sa se faca
voud, cei acum intariti, si furati sa fiti de dansii intru
aceeasl revarsare a paganatatii lor; ca lesne ravnitd si

iubita este rautatea”.%®

% SF. TEOFILACT, op. cit., p. 157.
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Versetul 20

Acesta Incepe cu aceeasi formuld de adresare
folosita si in v. 17 (gr. Oueig 8¢, ayommroi/ hymeis de
agapetoi = ,,voi insa, iubitii mei”; cf. v. 3), care are aici
rolul de a continua dialogul cu adevaratii credinciosi,
carora autorul i se adreseaza direct pentru a-i Indemna la
adevarata vietuire crestina.

Pentru a se pastra 1n dragostea crestina,
credinciosul trebuie sa indeplineasca doua conditii: mai
intdi émotkodopodVTEG £0VTOVS TN AYIOTATY LUV TioTEV
epoikodomountes heautous te agiotate hymon pistei =
,»Z1diti-va pe voi Insiva Intru preasfanta voastra credinta!”;
apoi, év mvevpott ayi® Tpocevyouevol en pneumati agio
proseuchomenoi = ,rugandu-va in Duhul Sfant!” (cf.
Efeseni 6, 18; loan 4, 24).

In ceea ce priveste prima conditie, autorul foloseste
o metafora frecventa In Noul Testament, potrivit careia
fiecare credincios in parte sau Biserica in ansamblul ei
sunt reprezentati ca un edificiu (ca o casd in constructie
sau ca un templu), care trebuie construit dupa reguli foarte
precise, dacd se doreste ca acesta sd reziste intemperiilor si
vitregiilor istoriei (cf. Matei 7, 24-27; 16, 18; Marcu 12,
10:; loan 2, 19; | Corinteni 3, 9-17; Efeseni 2, 19-22:
Coloseni 2, 7; | Petru 2, 4-6). Originalitatea imaginii din
Epistola Sfantului Iuda consta in faptul ca subliniaza
responsabilitatea comunitatii, care trebuie sia vegheze
asupra ortodoxiei credintei transmise si, Tn consecinta, sa
aseze aceastd credintd ca temelie unica a vietii
credinciosilor. De obicei, in literatura neotestamentara,
Dumnezeu sau Sfintii Apostoli sunt cei care construiesc cu
materialul reprezentat de credinciosi.

143



Sfantul Iuda foloseste, fara 1indoiala, aceasta
metafora pentru a sublinia nu numai importanta
fundamentului (cf. v. 3), ci si unitatea si integritatea pe
care le presupune un astfel de proiect (,,credinta este
preasfantd”). Multitudinea pietrelor de constructie contrasteaza
cu unicitatea proiectului arhitectural si, implicit, cu
unitatea edificiului obtinut (cf. | Corinteni 3, 11). Este un
alt mod de a se distanta de falsii profeti, care, impartind
comunitatea in clase diferite, o faceau incapabila de a
ajunge la un ideal comunitar.

Nimeni nu se poate pastra in iubirea lui Dumnezeu,
dacd nu se pastreaza, alaturi de ceilalti frati crestini, pe
temelia credintei revelate, sens indicat si de pronumele
personal cu valoare posesiva du®dv/ hymon (i.e. ,,credinta
voastrd”, a Intregii comunitati).

In ceea ce priveste pareneza despre rugiciune,
insistenta asupra dimensiunii sale duhovnicesti ne
sugereaza ca trebuie sa Intelegem si o polemicd subtild
impotriva felului in care falsii invatatori se raporteaza la
Dumnezeu. Rugaciunea crestind autenticd nu trebuie si
asume forme pseudo-harismatice, spectaculoase, care sunt
la mare cautare printre impostori, deosebite de cele
traditionale, a cdror experienta in Duhul Sfant garanteaza
adevarul cd in Biserica se traieste in mod plenar iubirea lui
Dumnezeu si milostivirea Domnului nostru lisus Hristos.
Si in opera paulind, rugaciunea este pusa adesea in
legatura cu lucrarea Duhului in cel credincios (cf. Romani
8, 15. 26; | Corinteni 12, 3; Galateni 4, 6).
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Versetul 21

Rigoarea constructiei, mentionate mai sus, este
confirmata si de folosirea verbului grecesc tnpeiv/ terein,
un termen drag autorului nostru (cf. vv. 1. 6. 13). Asa cum
am vazut si in prima parte a comentariului epistolei,
cuvantul are un sens prezent (i.e. ,,a pastra”, ,,a pazi”, ,,a
proteja”) si unul viitor, eshatologic (i.e. ,a pastra”, ,a
conserva” 1n vederea Zilei finale a Judecdtii). Aceeasi
dubld semnificatie se regaseste si aici: credinciosii sunt
npastrati”, ,paziti Intru dragostea lui Dumnezeu”, in
masura in care raman uniti, bine ,,ziditi” pe fundamentul
credintei in Mantuitorul Hristos, rugandu-se in Duhul
Sfant; 1n acelasi timp, crestinii sunt ,pastrati”,
,conservati” in vederea Judecatii finale, pentru a experia
mila Domnului lisus.

In acest sens, expresia £avtodc v Gydmn Oeod
mpnoate/ heautous en agape Theou teresate = ,,paziti-va
pe voi ingivd intru dragostea lui Dumnezeu!” devine
miezul Intregii exortatii a Sfantului Iuda si chiar, dincolo
de aceasta, a intregii sale conceptii despre viata crestina: a
fi credincios Inseamnd a te mentine in dragostea lui
Dumnezeu, 1ubit de catre Dumnezeu.

Consecinta fireasca a acestei atitudini o reprezinta o
noud perspectivda asupra viitorului: ,asteptdnd mila
Domnului nostru lisus Hristos spre viata vesnica” (gr.
TPocdeyOUEVOL TO EAeog ToD Kupiov NUdV Incod Xpiotod
eig Comv aidviov/ prosdechomenoi to eleos tou kyriou
hemon lesou Christou eis zoen aionion).

Verbul npocdéyesOor/ prosdechesthai are aici (ca si
in Marcu 15, 43; Luca 2, 25; 12, 36 si Tit 2, 13) sensul de
,»a astepta”. Domnul lisus Hristos, Dreptul Judecator, ne
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aratd ca Ziua Judecatii, desi pare infricosatoare, trebuie
asteptatd cu nadejdea experierii milei lui Dumnezeu (cf.
Enoh 27, 3). Regésim si aici aceeasi perspectiva ca si in
alte parti ale exortatiei: mantuirea vesnica este rezultatul
iertarii, a iubirii milostive a lui Dumnezeu-Treime.

In acest sens, iubirea lui Dumnezeu este prezentati
ca o realitate fundamentala a vietuirii crestine, care sta la
baza acesteia si reprezintd, in acelasi timp, scopul ei1 final.
Dinamica frazei ne aminteste de unele texte din literatura
ioaneica (cf. loan 15, 9-10; | loan 4, 6). lubirea lui
Dumnezeu fatd de om std la baza oricarei experiente
crestine, insd si omul trebuie sd raspunda acestui dar
dumnezeiesc printr-un comportament moral corect. Aceasta
iubire constituie una din temele centrale ale epistolei (cf.
vv. 1,2,3,17, 20, 21) si asuma o nuanta specifica datorita
apropierii de realitatea teologica a milostivirii (cf. vv. 2,
21, 22-23). Crestinii care raman in iubirea lui Dumnezeu
isi construiesc propria existentd pe rugdciune si pe
ortodoxia credintei, fara sa se teama de Judecata finald si
definitivd. Daca pentru falsii invatatori Judecata va fi
teribila, pentru cei credinciosi intrarea in viata vesnica va
fi posibila datoritd iertarii pacatelor, obtinute prin mila
Domnului nostru lisus Hristos.

Folosirea secventei 10 &ieog 10D KvLpiov MNUBV
‘Incod Xpiotod/ to eleos tou kyriou hemon lesou Christou
ne confirmd faptul ca in crestinismul timpuriu incepuse sa
se congtientizeze ideea ca rolul de Judecator definitiv al
istoriei I-ar reveni nu atat Tatalui, cat mai ales Fiului (cf.
Matei 25, 31, 46; 26, 64; 1 Corinteni 5, 10) si ca
asteptarea unui astfel de moment era caracterizata, in
Biserica, de nadejdea in ,,mila Domnului”, singura sansa
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de mantuire a pacatosului care se pocaieste in mod sincer
(cf. Galateni 6, 16; Il Timotei 1, 18; Tit 3, 5; Evrei 4, 16).

Ultima parte a sectiunii (vv. 22-23) completeaza
pareneza epistolei, adaugand unele indemnuri legate de
disciplina bisericeasca si de atitudinea pe care crestinii
trebuie sd o aiba fata de diferitele grupari de crestini care
se abat de la ortodoxia credintei.

Traditia manuscrisa a vv. 22-23 din Epistola
Stantului [uda este ezitanta, iar multiplele si surprinzitoarele
variante formeaza grosso modo doua lectii:

v una lunga, alcatuita din trei propozitii (atestata

de Codex Sinaiticus - X, Codex Alexandrinus -
A, Codicele Lavrei Muntelui Athos - ¥, Itala,
Vulgata, manuscrise copte bohairice, manuscrise
armene, Sfantul Efrem etc.);

v/ una mai scurtd, formatd din doua propozitii
principale (P’?, Codex Vaticanus - B, Codex
Ephraemi  Syri Rescriptus - C*, Clement
Alexandrinul, K, P).

Din punct de vedere exegetic, putem afirma faptul
ca sustindtorii primei lectii (cu variantele ei, conform
principiului lectio difficilior) scot in evidenta stilul
acesteia (vechimea structurii tripartite), iar partizanii celei
de-a doua considera ca scurtimea si concizia acesteia
(conform principiului lectio brevior potior) denota o
forma initiald, care a fost ulterior imbogatita cu explicatii
care abunda de detalii.

Variantele textuale ale acestui fragment epistolar
sunt atdt de multe si adesea atit de diferite, incat avem
impresia ca fiecare Bisericd locala mai importanta, care s-
a ingrijit sd aibd o copie a scrierilor Noului Testament, a
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schimbat textul din luda 22-23, pentru a-l adapta
propriilor exigente si propriilor norme de disciplind
ecleziastica, sau pentru a-1 face sa devina expresia proprieli
gandiri teologice. Potrivit ,,textului standard” (stabilit de
editiile critice cele mai cunoscute si mai recente: Nestle-
Aland 27 s1 Greek New Testament 4) si potrivit
interpretdrii comune a majoritatii specialistilor, Tn Tuda 22-
23 citim urmatorul text: ,,Si pe unii (gr. Koi odg pev/ kai
hous men) sovaitori (gr. dtaxpvopévovg/ diakrinomenous)
mustrati-i (cf. gr. éAedte/ eleate in [X] si gr. éAéyyete/
elenchete = ,,convingeti-i” in [A]), iar pe altii (gr. odg d¢/
hous de), smulgandu-i din foc, mantuiti-i (gr. c®lete/
sozete); de altii insa (gr. odg o6&/ hous de) fie-va mila cu
frica (gr. éhedte &v @oPw/ eleate en phobo), urand si
camasa spurcata de pe trupul lor (gr. picodvieg koi TOv
amo TG copkog Eommpévoy yrtdva/ misountes kai ton
apo tes sarkos espilomenon chitona)”. Aceasta traditie
textuala se bazeaza pe Codexul Sinaiticus, considerat unul
dintre cele mai sigure si originale manuscrise majuscule
ale Noului Testament.

,Deci fie primirea lor, zice, dar cu frica sd-i primiti
pe dansii, adicd alaturi de cercetarea si mila catre dansii,
impreund sa urmeze §i ura cea catre lucrurilelor cele
pangdrite, urandu-le si ingretosdndu-va de ele, chiar si din
haina cea din trupul lor Intinata (de ca si cum cu atingerea
cea de trupul lor si insusi lucrurile s-ar face vrednice
deingretosare); ori, primindu-i pe dansii cu frica muncii
ceea ce va sa fie, faceti-i ca, pocdindu-se, vrednici de mila

sa se vada”.’?

* SF. TEOFILACT, op. cit., p. 157-158.
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Versetul 22

Prima categorie de oameni pe care crestinii
autentici trebuie sa-i intoarca la adevarata credintd sunt
»cel sovdielnici” (gr. oVg... OSwkpwopévovs/ hous...
diakrinomenous = ,,cei ce se indoiesc”, ,,cei care ezitd”),
adica acele persoane ,,caldicele” (cf. Apocalipsa 3, 16)
care incd nu stiu de care parte sa se situeze: aldturi de
membrii comunitatii apostolice sau alaturi de pseudoprofeti?

Astfel, datoria crestinilor fata de cei nehotarati
consta 1n a-i determina, cu condescendenta, sa constientizeze
gravitatea greselii (cf. gr. ékedre/ eleate; litt. ,,fie-va mila!™)
si, n acelasi timp, a-i convinge (cf. gr. é\éyyete/ elenchete),
sa aleagd ortodoxia si ortopraxia credintei.

In consecintd, fatd de acestia, cititorii trebuie sa se
sileascd sa-1 incredinteze de greseala lor si sa-i indemne la
pocainta, prin sfaturi (cf. | Tesaloniceni 4, 18; Il
Tesaloniceni 3, 15; 5, 20; 6, 1; Evrei 3, 13; 10, 25),
mustrari (cf. | Tesaloniceni 5, 14; Il Tesaloniceni 3, 15;
Romani 15, 14; Coloseni 1, 28; 3, 16; Fapte 20, 31) si
discutii convingatoare (cf. Matei 18, 5; Efeseni 5, 11; |
Timotei5, 20).
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Versetul 23

Cea de-a doua categorie este formatd din acele
persoane care, desi merita din plin sa fie pedepsite de catre
Dumnezeu, ar putea fi totusi mantuite (cf. gr. clw/ S0z0),
datorita mijlocirii celor ramasi credinciosi (cf. Facere 18).
Textul nu creioneaza cu foarte mare precizie portretul
acestora, insa putem presupune ca se referd la cei care au
fost atrasi de falsii profeti, le-au devenit partizani, dar nu le-
au urmat calea pana la capat. Acestia sunt in pericol iminent
de moarte si este ultimul gest care 1i mai poate ,,salva”.

Sintagma ,,smulgandu-i din foc” (gr. ék mopOg
apralovteg/ ek pyros arpazontes; cf. Amos 4, 11; Zaharia
3, 2) subliniaza faptul ca este vorba despre o actiune ferma
care cere indrazneala si barbatie, adica implicarea totald a
salvatorilor si lipsa de ezitare. Pe de altd parte, ,,focul”
(i.e. ,,focul iadului”; cf. v. 7) desemneaza aici Judecata lui
Dumnezeu si condamnarea vesnica (cf. Matei 13, 42. 50;
25, 41; Marcu 9, 48; loan 15, 6; Il Tesaloniceni 1, 8; Evrei
10, 27; 1l Petru 3, 7).

In fine, cea de-a treia categorie ii include pe cei care
s-au separat in mod voit si definitiv de comunitatea
crestind, dupa ce s-au hotarat sd urmeze cu totul predica si
stilul de viata al falsilor invatatori. Aceste persoane, carora
Biserica nu le mai poate oferi nicio speranta de mantuire,
raman oarecum Incredintate marinimiei lui Dumnezeu, iar
crestinilor li se spune sa se indeparteze de ei si sa rupa orice
legiturd cu acestia. Indemnul autorului este categoric:
trebuie evitati, sa se teama de orice legatura cu acestia, caci
rautdtile lor ar putea intina inimile adevaratilor credinciosi.
Majoritatea comentatorilor considerd ca exortatia pune in
evidenta practica Bisericii timpurii.
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Evitarea contactului personal cu alti crestini era, de
obicei, impusa 1n doud cazuri: cand fuseserd excomunicati
pentru persistenta in pacat (cf. Matei 18, 17; | Corinteni 5,
11; Tit 3, 10); cand se dovedeau a fi falsi invatatori (cf. Il
loan 10-11; Sfantul Ignatie Teoforul, Catre Efeseni 7, I;
Catre Smirneni 4, 1; 7, 2; Sfantul Iustin Martirul si
Filosoful, Apologia 1, 57, 1). In primul caz se proceda
astfel atat pentru binele acuzatului, cat si pentru cel al
Bisericii (cf. I Corinteni 5, 5), insa in cel de-al doilea caz
constituia un element de mare prudenta, intrucat influenta
unor astfel de oameni era periculoasa. Aceasta pare sa fie
tipul de situatie pe care Sfantul Iuda o prevede aici.

Imaginea ,,hainei/ cdmasii spurcate de pe trupul lor
(de carne)” (gr. TOV and THg GOPKOC EGTIAMUEVOV YITDVO/
ton apo tes sarkos espilomenon chitona) trimite la
simbolismul paulin al ,,omului nou” care trebuie sa se
imbrace in Hristos (cf. Romani 13, 14; Galateni 3, 27,
Efeseni 4, 24; Coloseni 3, 9-10). Indepartarea totald de
acesti indivizi nu este in neconcordantd cu apelul
Mantuitorului de a fi milostivi, dupd cum Milostiv este
Dumnezeu-Tatal (cf. Luca 6, 36), ci vrea sa scoata in
evidenta cat de serios s-au raportat Sfintii Apostoli la
realitatea pacatului impotriva dreptei credinte si cu cata
responsabilitate si teama sfantd si-au indeplinit rolul de
pastori de suflete, protejandu-i pe fratii mai slabi de
primejdia ,,contaminarii” cu invataturile eretice. Mustrari
asemdnatoare regasim si in alte pagini ale Noului
Testament (cf. Matei 7, 23; 13, 41-42; Romani 16, 17; 1l
Tesaloniceni 3, 6; | loan 5, 16).

Fatda de aceasta categorie aparent iremediabila,
lucrarea trebuie sa se realizeze ,,cu frica” (gr. &v poPw/ en
phobo), cu alte cuvinte sa le fie mila de cel pacatos, dar sa
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urasca pdcatul si sa se tina departe de acesta. O confirmare
indirectd a validitatii acestei interpretdri o regdsim in
textul din ,Invatitura celor Doisprezece Apostoli” sau
Didahia: ,,Sa nu urasti pe nici un om, ci pe unii sa-i
mustri, pe altii sd-1 miluiesti, pentru altii sa te rogi, iar pe
altii sd-i iubesti mai mult decat sufletul tau” (2, 7).
,»Vesmintele murdare” ale lui losua au fost indepartate si
inlocuite cu unele curate, ca simbol al iertarii lui
Dumnezeu (cf. Zaharia 3, 3-5). Clement Alexandrinul
spune ca ,,Tunica patata a sufletului este un suflet care a
fost corupt de poftele lumesti” (Adumbrationes 3, 85). In
mod similar, dacd oponentii Sfantului Iuda 1is1 vor
abandona pacatul si tot ceea ce este asociat cu el, pot
beneficia de iertarea divina.

152



I1.5. Incheierea epistolei: Doxologia finali
(quasi-peroratio: w. 24-25)"

(v. 24) lar Celui ce poate sa va pdzeasca pe voi de orice
cddere §i sa va puna inaintea Slavei Lui, neprihaniti, intru
bucurie mare,

(v. 25) Singurul Dumnezeu, Mantuitorul nostru prin lisus
Hristos, Domnul nostru: slava, preamarire, putere si stapdnire,
mai inainte de tot veacul si acum i intru toti vecii. Amin!

(24) Tod 0¢ ovvouevey @vialar DUOS GTTAIOTOVS KOL OTHOOL
KOTEVOTIOV TS 00ENS aDTOD GUMUOVS &V Gyailidoel,

(25) uove Oed owtijpt nudv oo Tneod Xpiorod tod Kvpiov
NUOV 000, UEYOAWOVVY KPATOS Kal ECovala. TPo TavTog ToD
al@vog Kal VOV Kol IS TAVTaS T00S alVag: GUivy.

Epistola nu se incheie cu salutari finale, ca in cazul
altor scrisori ale Noului Testament, ci printr-o frumoasa
doxologie cu caracter liturgic (cf. Romani 16, 25-27;
Efeseni 3, 20; Filipeni 4, 20; | Tesaloniceni 5, 23; |
Timotei 1, 17; 6, 15; | Petru 4, 11).

Fara a se impune vreo dependenta literara, vv. 24-
25 se apropie cel mai mult de textul biblic din Romani 16,
27: ,,Unuia inteleptului Dumnezeu, prin lisus Hristos, fie
slava in vecii vecilor. Amin!”.

"Y' \Vezi The International Critical Commentary..., p. 343-344; G. L.
GREEN, op. cit., p. 130-137; E. FUCHS, P. REYMOND, op. cit., p.
188-190; JACQUES DUPONT, MONQI X0PQI OFEQIL La
doxologie de Rom. XVI, 27, in ,Ephemerides Théologiques et
Lovanienses”, (1946), Nr. 32, p. 368; EHRHARD KAMLAH,
Traditionsgeschichtliche Untersuchung zur Schlussdoxologie des
Romerbriefes, 1955, p. 66-87; IDEM, Die Form Der Katalogischen
Pardnese Im Neuen Testament, Mohr Siebeck, Tiibingen, 1964.
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Aceste formule liturgice finale prezintd si asociaza
doua elemente: recunoasterea actiunii lui Dumnezeu in
favoarea credinciosilor (cf. v. 24) si evidentierea unor
calitati sau atribute divine (cf. v. 25). Cu alte cuvinte,
intreaga doxologie devine o lauda pentru ceea ce
Dumnezeu a facut pro nobis si de ceea ce este El extra
nobis.
celor din trup, haind intinata este. Caci ca din oarecare
imbracaminte a petrecerii celei din viata, fiecare din
oameni are fire sd se arate, ori drept ori nedrept: unul
adica haina curata, adica viata cea imbunatatita, iar altul
cu lucruri rele intinate avand viata. Ori mai vartos haina
intinata din trup este deprinderea §i asezarea ceea ce dupa
constiintd nchipuieste sufletul prin pomenirea miscarilor
celor rele si a lucrarilor celor din trup; pe care, vazand-0
[sufletul] totdeauna ca pe o haina oarecare imprejurul sdu,
de putoarea patimilor se umple. Ca precum de la Duhul
prin faptele bune - cele ce unele impreuna cu altele se tes
dupa randuiald — se face sufletului haind de nestricaciune -
cu care imbracandu-se se face frumos si slavit - tot asa si
din patimile trupului, unele Tmpreund cu altele dupa
asemanare tesandu-se, se face oarecare haina necurata si
intinata, [astfel] dintru sinesi facand cunoscut pe suflet:
intr-altd forma si chip, afarda de [chipul] cel Dumnezeiesc
pe dansul punandu-I.

Si acestea, dupa ce le-a zis, cu rugaciune de aici

pecetluieste Epistola”.”

2 SF. TEOFILACT, op. cit., p. 158.
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Versetul 24

Dumnezeu-Tatal si Dumnezeu-Fiul lucreaza (cf.
Ioan 5, 17) si au puterea (gr. t@® dvvouéve/ to dynameno)
de a-i pazi pe cei credinciosi (gr. uAd&on vuag/ phylaxai
hymas; cf. II Petru 3, 17) de orice cadere (gr. dntaiotovg/
aptaistous, un hapax legomenon ce provine de la verbul
ntaiew/ ptaiein = ,a clinti”, ,,a lovi”, ,,a ciocni”; cf. lacob
2,10; 3, 2; Il Petru 1, 10).

Tema atotputerniciei lui Dumnezeu a mai fost
invocata (cf. vv. 5-14), ca putere de a implini Judecata
impotriva celor necredinciosi. Aici accentul cade pe
lucrarea divina care i tine pe cei credinciosi departe de
influenta nefasta a falsilor invatatori. Mai mult, Domnul
are puterea de ,,a ne pune”, ,,a ne sustine” (gr. otfjcav/
stesai) neprihaniti (gr. apopovg amomous) ,,inaintea
Slavei Sale, intru bucurie mare”.

Expresia katevomiov avtod/ katenopion autou este
destul de rard si apare doar de trei ori in tot Noul
Testament (cf. Efeseni 1, 4; Coloseni 1, 22), fiind, de
fiecare datd, pusa in legatura cu adjectivul dupopog/
amomos, pentru a arata starea de neprihdnire a celor ce
stau Tnaintea tronului Slavei ceresti (cf. | Corinteni 1, 8; |
Tesaloniceni 3, 13; | Petru 1, 19; 4, 13).

Un element de noutate pe care il aduce Sfantul Tuda
este lipsa de teamd in fata Judecdtii lui Dumnezeu,
preschimbata ,.intru bucurie mare” (gr. &v dyollboel en
agalliasei). Substantivul ayoiiidoig/ agalliasis si verbul
ayoridcOar agalliasthai nu sunt folosite de catre autorii
biblici si patristici decat pentru a vorbi despre bucuria
traita In fata lui Dumnezeu, bucurie cultica si eshatologica,
prima anticipand-0 pe cea de-a doua (cf. Psalmul 50, 8.
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12; 125, 2. 5s; Ezdra 12, 6; 25, 9; | Petru 4, 13;
Apocalipsa 19, 7).

Vorbind despre contemplarea slavei divine,
Clement Alexandrinul spune: ,,A fi in prezenta slavei lui
Dumnezeu nu inseamna ca il vom vedea intr-un sens fizic,
devreme ce acest lucru este imposibil. Mai degraba
inseamna ca tot ceea ce facem va fi vazut de catre EI”
(Adumbrationes 3, 85-86).
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Versetul 25

Secventa povog ®@gdg/ monos Theos = ,,Singurul
Dumnezeu” se refera, de obicei, in Noul Testament la
unicitatea lui Dumnezeu, prin intermediul atributelor Sale
(cf. loan 5, 44; 17, 3 — ,,Adevaratul Dumnezeu; Romani
16, 27 — ,,in‘geleptul Dumnezeu”; I Timotei 6, 15s —
,wStapanitorul... Cel ce are nemurirea”; Apocalipsa 15, 4 —
,,Sfant”). Aici (ca si in I Timotei 1, 17) adjectivul scoate,
asadar, in evidentd unicitatea lui Dumnezeu, tema
fundamentala pentru marturisirea de credintd biblica,
recurentd in Vechiul Testament, in special in cadrul
polemicii cu credintele pagane (cf. 1l Regi 19, 15. 19;
Psalmul 86, 10; Ezdra 37, 16. 20 etc.), dar destul de rara in
literatura neotestamentara (cf. | Tesaloniceni 1, 9s; |
Corinteni 8, 4. 6; uneori intAlnim expresia gig 6 Osdc/ eis
ho Theos — Matei 10, 18; 23, 9; Efeseni 4, 6; | Timotel 2,
5; lacob 2, 19). Sa ne amintim ca deja in v. 4, Sfantul Tuda
il mentionase pe ,,Singurul Stipan”, adici Dumnezeu,
ceea ce nu este deloc Intdmplator.

Termenul cwtp/ Soter =, Mantuitor” 11 desemneaza,
de obicei, pe Domnul lisus Hristos, in Noul Testament (de
16 ori). Cu toate acestea, intalnim si unele texte in care
acelasi substantiv se refera la Dumnezeu-Tatal (cf. Luca 1,
47; 1 Timotei 1, 1; 2, 3; 4, 10; Tit 1, 3; 2, 10; 3, 4). Ca si in
cazul Epistolelor Pastorale, si in Epistola Sfantului Tuda
lupta impotriva amenintirii gnostice a facut necesarad
reafirmarea cu tarie a unicitatii lui Dumnezeu, Creatorul si
Mantuitorul lumii.

Expresia 610 'Incod Xpiotod tod kupiov nudv/ dia
lesou Christou tou kyriou hemon = ,prin lisus Hristos,
Domnul nostru” se leaga in mod logic de cea anterioara,
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referitoare la Dumnezeu-Tatal, justificandu-se teologic
prin opera de Rascumpdrare realizatd 1n Persoana
Mantuitorului Hristos la ,,plinirea vremii” (Galateni 4, 4).

Dumnezeu cel Unul in fiinta si intreit n Persoane
este cinstit de citre adeviaratii credinciosi care i aduc
,»slava” (gr. 06&a/ doxa — termen traditional in doxologii;
cf. Romani 11, 36; 16, 27; Galateni 1, 5; Efeseni 3, 21),
,preamarire” (gr. peyolmovvn/ megalosyne - termen rar in
doxologii; cf. Deuteronom 32, 3; | Paralipomena 29, 11;
Evrei 1, 3; 8, 1), ,putere” (gr. kpdtog/ kratos; litt.
Lautoritate suverand” — termen regdsit mai ales 1In
doxologii; cf. I Timotei 6, 16; I Petru 5, 11) si ,,stapanire”
(gr. é€ovoia/ exousia; litt. ,,putintd/ putere de a face ceva”
— termen asociat doar aici cu o doxologie, caci de obicei
exprima ,,autoritatea-putere” a lui Hristos; cf. Matei 1, 22-
27; 2, 10 etc.).

Pentru a exprima vesnicia, autorul foloseste
expresia TpoO TavtOg ToD 0idVOC kol VOV Kal €ig mhvTog
TOVG aidvog/ pro pantos tou aionos kai nyn kai eis pantas
tous aionas = ,,mai inainte de tot veacul si acum si intru
toti vecii”, facand totusi distinctia Intre trecut, prezent si
viitor. Atat prima parte a expresiei (spre deosebire de ,,mai
inainte de veci” — cf. | Corinteni 2, 7 sau de ,,mai inainte
de intemeierea lumii” — cf. loan 17, 24; Efeseni 1, 4; |
Petru 1, 20), cat si cea de-a doua (spre deosebire de ,,in
vecii vecilor” — cf. Galateni 1, 5; Filipeni 4, 20; Romani 1,
25; 9, 5) sunt originale si unice in literatura Noului
Testament si cuprind, deopotriva, trecutul, prezentul si
viitorul.

Frumoasa doxologie se incheie cu aclamatia finala
aunv/ amen = | Amin!”, care in cazul lecturii publice a
epistolei ar fi putut fi rostitd de catre comunitatea adunata
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la rugaciune. Termenul deriva de la verbul ebraic ‘aman,
care la forma hifil este folosit pentru a exprima actul de
incredere (cf. Facere 15, 6). A intari o rugaciune cu acest
cuvant de aprobare si de exclamare exprima, asadar,
angajarea cu propria credintd si cu propriul mod de a
vietui la Tmplinirea a ceea ce ai afirmat anterior. Aceasta
aclamare se Intilneste deseori in Incheierea rugaciunilor si
doxologiilor, atat in Vechiul Testament (cf. Neemia 8, 6;
Exdra 9, 47; Tobit 8, 8, Psalmul 40, 14; 111 Macabei 7, 23;
IV Macabei 18, 34), cat si in Noul Testament (cf. Romani
1, 25; Galateni 1, 5; Efeseni 3, 21; Filipeni 4, 20; |
Timotei 1, 17; 1l Timotei 4, 18; Evrei 13, 21; | Petru 4, 11,
5, 11; Apocalipsa 1, 6).
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I11. TEOLOGIA EPISTOLEI
SOBORNICESTI A SFANTULUI IUDA
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In pofida faptului ca este formati dintr-un singur
capitol, care cuprinde 25 de versete, Epistola soborniceasca
a Sfantului Tuda exprima o bogdtie teologicd inegalabila.
Desi tema principald a scrierii este una polemica (lupta
impotriva celor ,,infiltrati” intre frati, pseudoprofetii, care
afecteaza din temelii credinta adevaratd si viata morald
crestind), totusi autorul dezvoltd cu maiestrie principalele
teme teologice specifice literaturii epistolare sobornicesti,”
respectiv:

v" Unitatea si Trinitatea lui Dumnezeu: Dumnezeu-
Tatal, Mantuitorul lisus Hristos si Duhul Sfant;
Judecata universala si Judecata particulara;
Invatatura despre ingeri;

Importanta credintei apostolice;

Vietuirea crestind autentica care are drept
fundament iubirea agapica;

Valoarea si sensul Sfintei Scripturi.

AN

<\

7 Cercetatorii moderni au inceput, in ultima perioada, in lumina asa-
numitei ,,lecturi canonice”, sa valorifice temele teologice comune
celor sapte epistole sobornicesti ale Noului Testament, punandu-le
adesea in legitura si cu Faptele Apostolilor. In cazul Epistolei
Sfantului Iuda se accentueazd bogitia semanticd pe care aceasta
scriere finald o are in ansamblul septenar al literaturii epistolare non-
pauline — vezi ROBERT W. WALL, A Unifying Theology of the
Catholic Epistles. A Canonical Approach, in The Catholic Epistles
and the Tradition, Edited by Jacques Schlosser, BEThL, Leuven
University Press/Peeters, Leuven, 2004, p. 43-71.
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IIL.1. Unitatea si Trinitatea lui Dumnezeu™

In Epistola Sfantului Tuda regisim afirmatii care
sustin invatatura Bisericii Ortodoxe despre Sfanta Treime,
adica cele trei Persoane (ipostasuri) divine care Tmpartasesc
aceeasi substanta sau natura (gr. oboio/ ousia).

Astfel, Trinitatea de Persoane este afirmata in vv.
20-21: ,,Dar voi, iubitii mei, ziditi-vd pe voi Insiva intru
preasfanta voastra credinta, rugandu-va in Duhul Sfant (gr.
év mvebuatt ayie/ en pneumati agio). Paziti-va pe voi
insivd intru dragostea lui Dumnezeu (gr. Oeod/ Theou),
asteptand mila Domnului nostru lisus Hristos (gr tod
Kupiov Mudv Inocod Xpiotod/ tou kyriou hemon lesou
Christou) spre viata vesnica”.

Mai departe, mentionarea celor Trei Persoane
Dumnezeiesti, este urmatd de marturisirea de credinta
despre Unitatea si unicitatea lui Dumnezeu, in frumoasa
doxologie care incheie epistola, vv. 24-25: ,lar Celui ce
poate sd va pazeasca pe voi de orice cadere si sd va puna
inaintea Slavei Lui, neprihaniti, intru bucurie mare,
Singurul Dumnezeu, Mantuitorul nostru prin lisus Hristos,
Domnul nostru (gr. pove 0ed cotijpt Hudv/ mono Theo
soteri hemon): slava, preamarire, putere si stapanire, mai
inainte de tot veacul si acum si intru toti vecii! Amin”.

Dumnezeu-Tatal este Cel care 1i iubeste pe cei
credinciosi si 11 cheama la mantuire si la dobandirea
harului: ,,Juda, rob al lui lisus Hristos si frate al lui lacob,

 Pr. Prof. univ. dr. C. PREDA, op. cit., p. 173-174; NICOLAE
MOLDOVEANU, Hristos — Judecata. Meditatii duhovnicesti la
Epistola lui luda, Ed. ,,Pr. Valeriu”, Springfield, Missouri, p. 11-12;
MICHAEL A.G. HAYKIN, The Empire of the Holy Spirit, Edited by
Brian R Mooney, BorderStone Press, LLC, 2010.
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celor care sunt chemati, care sunt iubiti de Dumnezeu-
Tatal (gr. &v Be® matpl/ en Theo patri)... [...] Iubitii mei,
intrucat voiam cu tot dinadinsul sda va scriu despre
mantuirea noastra cea de obste, m-am vazut nevoit sa o
fac, indemnandu-va sa luptati pentru credinta care le-a fost
data sfintilor, odata pentru totdeauna. Caci s-au Strecurat
printre voi unii oameni nelegiuiti, care mai demult au fost
acuzati de aceasta vina, schimband harul Dumnezeului
nostru (gr. v tod Beod Mudv ybprra/ ten tou Theou
hemon charita) in desfranare si care 1l tigiduiesc pe
singurul nostru Stdpan si Domn, pe lisus Hristos [...]
Paziti-va pe voi insiva intru dragostea lui Dumnezeu (gr.
Oeod/ Theou)...” (vv. 1a. 3-4. 21a).

A fi ,rob al lui Dumnezeu” presupune o stare
permanenta de slujire, de smerenie si de supunere, dublata
de o predare totald in slujba lui Dumnezeu. Robul nu este
pentru sine rob, ci pentru altul, dupa modelul lui Hristos,
care S-a facut rob noud ca sa ne mantuiasca: ,,Dupa cum/
ca si Fiul Omului n-a venit sa I se slujeascd, ci ca sa
slujeasca El si sd-Si dea sufletul rascumparare pentru
multi” (Matei 20, 28; Marcu 10, 45). Asadar, a fi rob al lui
Hristos se dovedeste prin faptul ca esti un madular activ in
Trupul Lui, care este Biserica, deci frate cu toti
credinciosii adevarati care, la randul lor, pot marturisi
despre tine.

Mantuitorul Tisus Hristos este Judecdtorul cel
Milostiv: ,... asteptdnd mila Domnului nostru lisus
Hristos spre viatd vesnica” (v. 21b). El este prezentat in
plinatatea Dumnezeirii Sale, preexistent din vesnicie ca
Domn si Dumnezeu (vv. 4. 9. 14. 17. 21. 25), Stapanul
Unic (v. 4), care a vorbit prin intermediul Sfintilor Sai
Apostoli: ,,Voi insd, iubitii mei, aduceti-va aminte de
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cuvintele zise mai dinainte de catre Apostolii Domnului
nostru lisus Hristos” (v. 17). El este Mijlocitorul nostru,
intrucat prin El, am devenit partasi dumnezeiestii slave (v.
25). Tot El este Judecatorul ingerilor cazuti: ,,lar pe Ingerii
care nu si-au pazit vrednicia de la inceput, ci si-au parasit
locasul lor, i-a pus 1n pazd sub Intuneric, in lanturi
vesnice, spre judecata Zilei celei Mari” (v. 6), dar si al
tuturor oamenilor, iar judecata Sa va rasplati fiecaruia
dupa faptele savarsite (vv. 4. 14. 15. 21).

Duhul Sfant este prezent si lucrator in cei
credinciosi si 1i asistd in rugdciuni ca garant al credintei
primite (v. 20). Fard cea de-a Treia Persoand a Sfintei
Treimi, persoanele umane (chiar si crestinii), rdman
instinctive, materiale si provoaca dezbinari: ,,acestia sunt
cei ce fac dezbinari, (oameni) firesti (gr. wyoywoi/
psychikoi), care nu au Duhul” (v. 19).
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I11.2. Judecata universalii si Judecata particulara’™

Invatitura  Sfantului Tuda despre Judecata
universala sau de obste reiese din vv. 14-15 ale scrierii:
,Dar si Enoh, al saptelea de la Adam, a profetit despre
acestia, zicand: Iata, a venit Domnul cu zecile de mii de
sfinti ai Lui, Ca sa facd judecata impotriva tuturor si sa
mustre pe toti nelegiuitii pentru toate faptele nelegiuirii
lor, in care au facut farddelege, si pentru toate cuvintele de
ocara pe care ei, pacatosii nelegiuiti, le-au rostit impotriva
Lui”. Autorul preia aceste afirmatii din Cartea | Enoh, o
scriere apocrifa care a circulat in doud variante: aramaica
si greacd. Textul grecesc ne indica faptul ca Sfantul Iuda a
facut o adaptare, aratand ca lisus Hristos este Cel care a
venit sd faca judecata, numindu-L ,,Domn” (gr. kbpiog/
Kyrios). Alte idei teologice care se pot desprinde de aici
pe tema judecdtii sunt urmatoarele: judecata va fi pentru

”® Dr. IRINEU POPA, Arhiepiscop al Craiovei si Mitropolit al
Olteniei, Asteptind pe Cel ce este si Cel ce vine, Atottiitorul, Ed.
Mitropolia Olteniei, Craiova, 2017, p. 1419; Pr. Prof. univ. dr. C.
PREDA, op. cit.,, p. 173-176; ROBERT L. WEBB, The Eschatology
of the Epistle of Jude and Its Rhetorical and Social Functions, in
»Bulletin for Biblical Research”, (1996), Nr. 6, p. 139-151; A.
GENOVESE; A. DI BERARDINO (eds.), Giacomo, 1-2 Pietro, 1-3
Giovanni, Giuda, La Bibbia Commentata dai Padri, Nuovo
Testamento 11, Citta Nuova, Roma, 2005, p. 294-295; W EUGENE
MARCH, Prophecy, in Old Testament Form Criticism, Trinity
University Monograph Series in Religion 2, Edited by John H.
Hayes, San Antonio, TX, Trinity University Press, 1974, p. 165-168;
HERBERT B. HUFFMON, The Covenant Lawsuit in the Prophets,
in ,,Journal of Biblical Literature”, (1959), Nr. 78, p. 286-295; JOHN
J. COLLINS, Introduction: Towards the Morphology of a Genre, in
»Semeia”, (1979), Nr. 14, p. 7-9.
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toti (gr. xota movtov/ kata panton); Domnul va face
judecata asupra tuturor (Qr. éréyEon mhvtoc/ elenxai
pantas) celor ce sunt necuviinciosi, pentru faptele lor rele
si pentru toate insultele pe care I le-au adus.

Cei care vor fi condamnati ca fiind facatori de rele
vor fi supusi unei Judecdati de condamnare (10 kpipo/ to
krima; cf. v. 4). In ce constid aceastd condamnare putem
deduce din v. 13c, unde autorul spune ca celor nelegiuiti
»adancul intunericului li se pastreaza in vesnicie” si din v.
23c, unde se evoca focul pedepsei vesnice Tmpotriva celor
care nu vor fi mantuiti: ,,de altii insa fie-va mila cu frica,
urdnd $i cdmasa spurca de pe trupul lor”. ,,Adancul
intunericului” denotd absenta si lipsirea de lumina si
caldura care insoteste viata, iar expresia temporald ,,pentru
vesnicie” se referd la o stare definitiva si ireversibila. Prin
intermediul acestui limbaj figurativ, Sfantul ITuda arata de
fapt ca pedeapsa constd in lipsa vietii si prezentei
dumnezeiesti.

Judecata va fi mai intéi individuald sau particulara:
fiecare va fi judecat dupa faptele sale. La aceasta realitate
se refera, cel mai probabil, misteriosul episod din v. 9, pe
care autorul I-a preluat, dupa informatiile Parintilor greci,
din scrierea apocrifa ,,inélgarea lui Moise”: ,,Dar Mihail
Arhanghelul, pe cand i1 se impotrivea diavolului, certdndu-
se cu el pentru trupul lui Moise, nu a indraznit sa-i aduca
judecatd de hula, ci a zis: Sa te certe pe tine Domnul!”.

Stantul Tuda ne sugereazd sa socotim cad acest
episod se referd, Tn mod simbolic, la judecata particulara.
Disputa dintre cele doud fiinte ingeresti (Sfantul
Arhanghel Mihail si diavolul) pare sa indice, de asemenea,
ca o astfel de judecatd nu este automata, ci este supusa
voii lut Dumnezeu si conditionatd de hotararea
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dumnezeiasca. Aceasta inseamna ca faptele omului nu
reprezintda gestul ultim pentru soarta sa vesnicd, ci
Dumnezeu, prin dreptatea si mila Sa nemirginita, Isi
rezerva judecata pentru Sine, El fiind cel care hotaraste
mantuirea sau osanda: ,,Paziti-vd pe voi Insiva intru
dragostea lui Dumnezeu, asteptand mila (gr. t0 &ieog/ to
eleos) Domnului nostru lisus Hristos spre viata vesnica”.
Mai mult, faptul cd disputa dintre Arhanghelul Mihail si
diavol are loc pentru trupul lui Moise, care este mort, si nu
pentru sufletul sau, aratd valoarea trupului pentru
Judecata: omul va fi judecat dupa faptele savarsite in
timpul vietii trdite in trup, bune sau rele: ,,Tot astfel si
acestia, visand, pangaresc trupul, leapadd stapanirea si
hulesc maririle ceresti [...] Acestia insd hulesc cele pe
care nu le cunosc, dar cele pe care, precum animalele
necuvantatoare, le cunosc in mod firesc, In acestea isi
gasesc pieirea” (vv. 8. 10).

Asadar, descompunerea trupului este soarta fiecarei
creaturi dupd moarte si ea este descrisd prin imaginea
focului vesnic: ,,Precum Sodoma si Gomora si cetdtile
dimprejurul lor care, in acelasi fel ca ele, s-au dedat la
desfranare si au umblat dupa trup strain, stau Tnainte ca
pilda, suferind pedeapsa focului celui vesnic (gr. mupog
aimviov/ puros aioniou)”. Acestui foc vesnic i se adauga
intunericul vesnic: ,,Valuri salbatice ale marii care-si
spumegd propria lor rusine; stele ratdcitoare cdrora
addncul intunericului li se pdstreaza in vesnicie (gr. 6
Lopog t0d okoToVG €ig aidva tempntar ho zophos tou
skotous eis aiona teteretai). Este evident faptul ca atat
focul cat si intunericul sunt imagini ale osandei vesnice,
ale pedepsei vesnice, prin care omul este privat de viata,
lumina i prezenta dumnezeiasca.
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Credinciosii pot salva de la aceastd pedeapsa
vesnica pe cel care sunt sortiti osandei pentru devierile de
la dreapta credintd si de la o viatdi morala. In pofida
severitatii cu care autorul ii mustrd pe cei rataciti de la
adevarata credintd, printr-un comportament destrabalat,
acesta nu-si pierde nadejdea In mantuirea lor: ,,S1 pe unii
sovaitori mustrati-i, iar pe altii, smulgandu-i din foc,
mantuiti-i; de altii Tnsa fie-vd mild cu fricd, urand si
camasa spurcd de pe trupul lor” (vv. 22-23). Rugaciunea
celor vii pentru cei adormiti isi afla aici un temei
important.
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II1.3. Invatitura despre ingeri’®

Lumea puterilor ceresti, pe care Tatil a creat-0 prin
Cuvantul si a sfintit-o in Duhul Sfant, este mai Tnalta, prin
natura ei decit lumea pamanteasci. Insi, desi vederile
ingerilor sunt infricosatoare (cf. Daniel 8, 17-18; 10, 15-
17), in pofida acestei superioritdti a naturii lor, ,,iconomia
tainei” Logosului Tnomenit rdmane ascunsa ingerilor, care
au cunoscut-o numai prin Biserica (cf. Efeseni 3, 9-11; |
Petru 1, 12). Ingerii ni se fac cunoscuti, mai presus de
toate, prin slujirea pe care o implinesc fatd de lumea
pamanteasca, in scopul mostenirii mantuirii (cf. Evrei 1,
14). Apocalipsa (12, 7-9) ne infatiseaza razboiul ceresc, in
care Arhanghelul Mihail si ingerii sdi luptd impotriva
balaurului si a ingerilor lui, razboi care continud pe
pamant, sub forma luptei duhovnicesti, unde oamenii sunt
ajutati de ingeri. Cetele ingeresti trebuie sa apere creatia
impotriva puterii duhurilor care cautd sd o distruga. Astfel,
»capetenia ostirii Domnului” i-a aparut lui losua cu o
sabie iTn mana (cf. losua 5, 13-15). Sfantul Arhanghel
Mihail, ,,mai marele Voievod al ostilor ceresti”, conduce,
asadar, lupta impotriva fortelor demonice: ,,Unde umbreaza
darul tdu, Arhanghele, de acolo se goneste puterea
diavolului. Ca nu suferd sa rabde lumina ta luceafarul cel
ce a cazut. Pentru aceasta ne rugam tie: Sagetile lui
purtatoare de foc, cele slobozite impotriva noastra, stinge-

* Dr. IRINEU POPA, op. cit,, p. 1323; LEONID USPENSKY,
VLADIMIR LOSKY, Calauziri in lumea icoanei, Trad. din Ib.
engleza de Anca Popescu, Ed. Sophia, Bucuresti, 2003, p. 129-130;
Pr. Prof. univ. dr. C. PREDA, op. cit,, p. 176-178; J. DARYL
CHARLES, The Angels under Reserve in 2 Peter and Jude, in
,.Bulletin for Biblical Research”, (2005), Nr. 15.1, p. 39-48.
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le cu solirea ta, izbavindu-ne pe noi de smintelile lui...”
(Utrenia la Praznicul Sfantului Mihail, glas 5).

Din vv. 8-10 ale Epistolei Sfantului Iuda putem
deduce invatatura pe care autorul o transmite comunitatii
careia 1 se adreseaza despre ingeri: ,,Tot astfel si acestia,
visand, pangaresc trupul, leapada stapanirea si hulesc
maririle ceresti (gr. 36&ag/ doxas). Dar Mihail Arhanghelul
(gr. 6 6¢ MuyoanmA O apydyyehoc/ ho de Michael ho
archangelos), pe cand i se impotrivea diavolului (gr. t®
dwPorw/ to diabolo), certandu-se cu el pentru trupul lui
Moise, nu a indraznit sa-i aduca judecata de hula, ci a zis:
Sa te certe pe tine Domnul! Acestia insd hulesc cele pe
care nu le cunosc, dar cele pe care, precum animalele
necuvantatoare, le cunosc in mod firesc, in acestea isi
gisesc pieirea”. In disputa sa cu diavolul, Sfantul
Arhanghel Mihail este dat drept exemplu de respect pentru
demnitatea sa Ingereascd. Comportamentul celor care il
dispretuiesc pe Domnul si blasfemiaza puterile ceresti este
astfel condamnat. Pentru Sfantul ITuda, diavolul este o
fiinta spirituala care apartine unei categorii ingeresti, deci
este si el, de asemenea, un inger care a cazut din
demnitatea sa. Pare cd vina este directionata cdtre aroganta
cu care diavolul isi disputd cu Sfantul Mihail decizia
milei dumnezeiesti, mai mult decat inspre rolul pe care
acesta il exercitd de a justifica, pana la capat, pedeapsa
pentru comportamentul uman pacétos al lui Moise (cf.
Iesire 2, 11-15).

In orice caz, cuvintele Arhanghelului Mihail ne lasa
sa imtuim faptul cd diavolul indeplineste rolul de
,procuror” al celor care au incalcat legea lui Dumnezeu.
Unei judecati asemanatoare sunt sortiti si ingerii cazuti, pe
care Domnul i-a pedepsit deja pentru pacatele lor: ,,lar pe
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ingerii (gr. ayyélovg/ angelous) care nu si-au pazit
vrednicia de la inceput, ci si-au parasit locasul lor, i-a pus
in pazd sub intuneric, in lanturi vesnice, spre judecata
Zilei celei Mari” (v. 6). ,,Vrednicia” (gr. apynv/ archen)
despre care se vorbeste aici indica slujirea care le-a fost
incredintatd de Dumnezeu in guvernarea universala, pe
care acestia nu au respectat-o. Asadar, pacatul lor poate fi
calificat drept un act de neascultare si nesupunere, dar si
de nerecunoastere a autoritatii si puterii dumnezeiesti, prin
faptul cd ,,au lepadat stdpanirea” (gr. pwoivovctv, Kopdtnto
aBetodowv/ miainousin kyrioteta athetousin; v. 8), adica L-
au dispretuit pe Dumnezeu.

Desi legatura dintre pacatul acestor Ingeri cdzuti
din propria lor demnitate si acela al Satanei nu este
exprimat in mod direct in epistola (ca in cazul altor texte
neotestamentare; cf. Ioan 8, 44; I loan 3, 8), totusi este
evidentd aceeasi naturd a aceluiasi pacat, din pricina
neascultdrii si a razvratirii impotriva vointei divine si a
negdrii autoritdtii lui Dumnezeu. Pedeapsa pentru acest
pacat este indicata 1n partea a doua a v. 6: ,,i-a pus in paza
sub intuneric, in lanturi vesnice, spre judecata Zilei celei
Mari (gr. €ic xpiowv peyaing nuépoac/ eis krisin megales
hemeras).
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II1.4. Importanta credintei apostolice’’

Credinta (gr. n miotig/ he pistis), ca element
esential Tn dobandirea mantuirii (alaturi de faptele bune;
cf. lacob 2, 14-26), trebuie inteleasa in contextul primelor
versete ale scrierii ca o experientd fundamentald si
recapitulativa a raportului dintre crestinii autentici si lisus
Hristos, Domnul si Mantuitorul nostru. Este vorba despre
»credinta preasfantd” (v. 20) primita de la Sfintii Apostoli
si transmisa lor ,,0data pentru totdeauna” (v. 3), pe temelia
careia crestinii trebuie sa se edifice duhovniceste. Credinta
apostolicd a devenit astfel traditie apostolicd normativa,
centrul teologic al intregii existente crestine, care trebuie
pastratd si transmisa in integritatea ei. Ea devine cheia de
Interpretare a intregii experiente crestine trdite in Duhul
Stant, a 1ubirii lui Dumnezeu-Tatdl si a asteptarii
milostivirii lui lisus Hristos pentru viata vesnica (vv. 20-
21). Actiunile pseudoprofetilor, inca prezenti in viata
comunitatii crestine si participanti activi la agapele
crestine (v. 12) poate deveni un pericol iminent si
devastator pentru credinta apostolica nealterata.

Sfantul luda ne propune prin scurta sa epistolda un
rezumat esential al conceptiei crestine despre credinta. Ea
presupune, asadar, incredintarea omului cd Dumnezeu este
Stapanul istoriei, dar si experienta luminoasa a harului
Sfantului Duh si acceptare Mantuitorului Hristos ca

" Pr. Prof. univ. dr. C. PREDA, op. cit, p. 171-172; N.
MOLDOVEANU, op. cit., p. 16-18; DONALD FREAM, A Chain of
Jewels from James and Jude, College Press Publishing Company,
Joplin, Missouri, 1965, p. 254-257; J. DARYL CHARLES, The Use
of Tradition-Material in the Epistle of Jude, in ,,Bulletin for Biblical
Research”, (1994), Nr. 4, p. 1-14.
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Invatitor unic si definitiv. Crestinii sunt deci invitati si se
edifice pe et insisi ca templu eshatologic al lui Dumnezeu,
intrucat ei sunt, in acelasi timp, constructorii si materialul
din care se construieste.

Vorbind despre ,,pricina” scrierii Epistolei Sfantului
[uda, Sfantul Teofilact al Bulgariei zice: ,,Epistola aceasta
0 scrie luda celor ce crezusera de curdnd. lar pricina ei
este aceasta: fiindcd se bdgaserd la mijloc oarecare si
invatasera ca pacatul este fara deosebire (i.e. neglijabil) si
se lepadau de Hristos, avea nevoie sd o scrie si sa
intareasca pe frati. Si intai adica 1i indeamnd pe dansii sa
se nevoiasca si sa staruie in credinta cea predanisita lor.
Apoi 1i vadeste pe unii ca acestia ca pe niste amagitori,
pentru aceasta poruncindu-le sa nu aiba nicio Impartasire
cu unii ca acestia, fiindcd nu ajunge a fi chemati numai,
dacd nu si dupd vrednicia chemarii vom umbla. Pentru ca
si pe norodul cel dintéi, scotandu-I-I din Egipt Domnul,
dar neramdndnd intru credintd, l-a pierdut. inca si pe
ingerii care nu au pazit a lor randuiala, nu i-a crutat. Deci
se cade de unii ca acestia sd se departeze. Pentru ca si
Mihail Arhanghelul nu a suferit hulirea Diavolului. Si
invatd cd va fi pieirea lor ca a sodomitilor. Apoi 1i
sfatuieste pentru naravuri (i.e. pentru cele morale). Si
rugandu-se lor pentru intemeiere in credinta de la

Domnul, sfarseste Epistola”.’®

’® SF. TEOFILACT, op. cit., p. 147.
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I11.5. Vietuirea crestind autenticd care are drept

fundament iubirea agapica’®

Dimensiunea liturgica a Epistolei Sfantului Iuda
este, de asemenea, o tema teologica deosebit de importanta.
Comuniunea deplind a destinatarilor graviteaza in jurul
termenului aydmn/ agape (i.e. ,,dragoste”, ,,iubire”, ,,mesele
comune ca semn al iubirii”), folosit din plin in cadrul
scrierii. In textul epistolei, iubirea agapica este, asa cum
am evidentiat si in comentariu, un element-cheie,
fundament al existentei crestine autentice si paradigma a
iubirii lui Dumnezeu fatd de toti oamenii. Asa-numitele
»agape” sau ,mese ale dragostei” aveau, in Biserica
primard, doud momente: reuniunea comunitatii pentru a
lua impreund masa obisnuita si, cel mai important, ,,masa
euharistica”, adica savarsirea Sfintei Liturghii (cf. Fapte 2,
42-46; 20, 7-11; 27, 35). Cu timpul, din cauza egoismului
unor crestini bogati fatd de cei saraci, care nu aveau de
multe ori nimic de mancare inainte de Cina Domnului (cf.
| Corinteni 11, 23-29), lucrurile s-au schimbat si agapele
crestine au fost separate de ritul euharistic.

Vorbim despre singurul text neotestamentar care
foloseste termenul grecesc si in sensul de ,masda a
dragostei”, ca semn al iubirii reciproce dintre crestini, n
amintirea Cinei celei de Taind la care a participat
Mantuitorul Hristos impreund cu ucenicii Sai, instituind
Sfanta Taind a Euharistiei. Aceasta este cea mai clard

® Pr. Prof. univ. dr. C. PREDA, op. cit., p. 171-172; ANDREW
CHESTER, RALPH P. MARTIN, The Theology of the Letters of
James Peter and Jude, General Editor James D.G. Dunn, Cambridge
University Press, New York, 1996, p. 65-86.

176



marturie ca primele comunitdti crestine au inteles
instituirea si sdvarsirea Euharistiei ca actul de participare
la ,,masa iubirii fratesti”, a iubirii agapice, prin care se
perpetueaza gestul iubirii supreme a lui Hristos pana la
cea de-a Doua Sa venire intru slava.
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II1.6. Valoarea si sensul Sfintei Scripturi®

Pentru autorul epistolei, Sfanta Scriptura reprezinta
cartea marilor exemple care ne aratd cum lucreaza
Dumnezeu in istorie si in lume, dar si1 care este
comportamentul corect sau gresit fatd de Acesta din partea
persoanelor umane (cf. vv. 5-7. 11). Dumnezeu Iisi
descopera voia Sa prin intermediul proorocilor, dar si al
istoriei traite de poporul ales, in general si in particular. In
istorie ni se descopera deopotriva planul mantuitor al lui
Dumnezeu si telul definitiv al istoriei insesi (cf. vv. 20-21.
25).

Un dat evident si unic in literatura Noului
Testament 1l constituie folosirea vechilor scrieri apocrife,
care nu fac parte din canonul veterotestamentar, ca
Scripturd sau cuvant al lui Dumnezeu: I Enoh 1-36. 80.
83-89 (in vv. 6. 12-16), Inaltarea lui Moise (in vv. 3. 6. 9)
si Testamentul celor Doisprezece Patriarhi (in vv. 6-7).
Citarea explicita din I Ehoh 1, 9 (cf. vw. 14-15), precum si

8 pr. Prof. univ. dr. C. PREDA, op. cit., p. 172-173; WALTER M.
DUNNETT, The Hermeneutics of Jude and 2 Peter: The Use of
Ancient Jewish Traditions, in ,Journal of the Evangelical
Theological Society”, (1988), Nr. 31/1, p. 287-292; A. C.
SUNDBERG, The Bible Canon and the Christian Doctrine of
Inspiration, in ,,Interpretation”, (1975), Nr. 29, p. 355-356; IDEM,
The OIld Testament and the Early Church, Harvard University,
Cambridge, 1964, p. 82-103; J. H. CHARLESWORTH, The Old
Testament Pseudepigrapha, Doubleday, Garden City, 1985, p. 2-9;
E. E. ELLIS, Prophecy and Hermeneutic in Early Christianity,
Eerdmans, Grand Rapids, 1978, p. 230-236; J. T. MILIK, The Books
of Enoch: Aramaic Fragments of Qumran Cave 4, Oxford University
Press, Oxford, 1976, p. 184-185; C. D. OSBURN, op. cit., p. 336-
338.
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aluzia clara la Iniltarea lui Moise (cf. v. 9) indica, pe de o
parte, importanta literaturii intertestamentare pentru autor,
iar, pe de alta parte, folosirea de catre acesta a unui canon
al Vechiului Testament mai amplu decat cel fixat de
tudaism, spre sfarsitul primului secol crestin.
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