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Segdo 1

/121/ 1. Alguns objetos produzem imediatamente uma sensagao
agraddvel por causa da estrutura original de nossos érgaos, e, por isso, sao
denominados BONS; enquanto que outros, por causa de sua imediata
sensagdo desagraddvel, sio chamados de MAUS. Assim, o calor moderado ¢é
agraddvel e bom; o calor excessivo doloroso e mau.

Alguns objetos, porém, por serem naturalmente conformes ou
contrdrios a paixdo, provocam uma sensacio agraddvel ou dolorosa, e, por
isso, sdo chamados de bons ou maus. O castigo de um adversirio, ao
satisfazer o desejo de vinganga, ¢ bom; a enfermidade de um companheiro,
ao afetar a amizade, é m4.

/122/ 2. Todo bem ou mal, onde quer que surja, produz diversas
paixdes e afetos, de acordo com a perspectiva segundo a qual ¢
contemplado.
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372 David Hume

Quando um bem ¢ certo ou muito provével, ele produz ALEGRIA.
Quando um mal se encontra na mesma situacdo, surge a TRISTEZA ou o
PESAR.

Se tanto o bem como o mal s3o incertos, dao origem a0 MEDO ou a
ESPERANCA, segundo o grau de incerteza esteja de um lado ou de outro.

Do bem considerado em si mesmo surge o DESEJO, e do mal, a
AVERSAO. A VONTADE se exerce quando a presenca do bem ou a auséncia
do mal podem ser alcancados por meio de alguma a¢do da mente ou do
corpo.

3. Nenhuma dessas paixoes parece encerrar alguma coisa curiosa ou
digna de nota, exceto a esperanga e o medo, que, por derivar-se da
probabilidade de um bem ou mal qualquer, s3o paixdes mistas que merecem
nossa atenc¢ao.

/123/ A probabilidade nasce de uma oposigao de possibilidades ou
de causas contrérias, o que nio permite que a mente se decida por um dos
lados, sendo que ¢ incessantemente movida de um para outro, e induzida
num momento a considerar um objeto como existente, e num momento
distinto como o contrdrio. A imaginac¢io ou o entendimento, chame-se
como se quiser, oscila entre os pontos de vista opostos e, ainda que talvez se
incline mais frequentemente para um lado do que para o outro é impossivel,
devido a oposi¢ao de causas ou possibilidades, que repouse em algum deles.
Os prds e contras da questio prevalecem alternadamente, e a mente, ao
contemplar os objetos a luz de causas opostas, encontra tal contraposi¢io
que destréi toda certeza ou opinido estabelecida.

Suponhamos, pois, que o objeto a respeito do qual temos dividas
produz desejo ou aversio; ¢é evidente que, segundo a mente se volte para um
lado ou para outro, deverd sentir uma impressio momentinea de alegria ou
de pesar. Um objeto cuja existéncia nds desejamos proporciona satisfagao
quando pensamos naquelas causas que o produzem e, pela mesma razio,
suscita tristeza ou desagrado a partir da consideragio oposta. Assim, da
mesma maneira que o entendimento, /124/ em questdes provaveis, se
encontra dividido entre os pontos de vista contrdrios, o coragio hd de
encontrar-se dividido entre emogoes opostas.

Assim sendo, se considerarmos a mente humana, observaremos que,
no que diz respeito as paixoes, ela nao ¢é similar a um instrumento de sopro,
que, na execugdo de todas as notas, imediatamente deixa de produzir som
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quando cessa o sopro, mas antes se parece mais com um instrumento de
cordas, no qual, depois de cada toque, as vibragoes continuam mantendo
algum som, que, gradual e insensivelmente diminui. A imaginagio ¢
extremamente rdpida e dgil, mas as paixdes, se comparadas, sio lentas e
obstinadas. Por esta razio, quando se apresenta algum objeto que oferece
uma variedade de perspectivas a uma e emogbes as outras, ainda que a
imaginagio possa mudar sua perspectiva com grande celeridade, cada toque
nio produzird uma nota-paixdo clara e distinta, mas uma paixdo se
encontrard sempre misturada e confundida com outra. Segundo a
probabilidade se incline para o bem ou para o mal, predominard na
composi¢do a paixdo da tristeza ou da alegria. E essas paixdes, ao estarem
misturadas por meio das /125/ perspectivas contrdrias da imaginagcio,
produzem por meio dessa unio as paixoes da esperanga ou do medo.

4. Como esta teoria parece conter em si mesma sua propria
evidéncia, seremos mais breves em nossas provas.

As paixées do medo e da esperanca podem nascer quando as
possibilidades sio iguais para os dois lados, e nio se pode descobrir
nenhuma vantagem de um sobre o outro. Mais ainda, nesta situagio as
paixdes s3o as mais fortes, j4 que a mente tem menos base para repousar, e
se vé agitada pela maior incerteza. Adicione-se um grau maior de
probabilidade do lado da tristeza, e imediatamente se verd que essa paixao se
difunde por toda composigao ¢ a tinge com as cores do medo. Aumente-se a
probabilidade e, por conseguinte a tristeza, e o medo prevalecerd cada vez
mais até que ao final se transforme insensivelmente, 2 medida que diminui
continuamente a alegria, em pura tristeza. Uma vez que se chegue a esta
situagdo, diminua-se a tristeza por uma operagio contrdria aquela pela qual
ela foi aumentada, ou seja, diminuindo a probabilidade do lado da
melancolia, e se verd como a paixao se aclara a cada momento, até que ela se
converta insensivelmente em /126/ esperanga, a qual se converte
novamente, aos poucos, em alegria, 3 medida que se aumenta essa parte da
composi¢do por um aumento da probabilidade. Nao constituem essas coisas
provas evidentes de que as paixoes do medo e da esperanca sao misturas de
tristeza e de alegria, do mesmo modo que em dptica constitui uma prova de
que um raio colorido de sol é um composto de outros dois que, passando
através de um prisma, 3 medida que se diminui ou aumenta a quantidade de
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cada um deles, descobre-se que predomina proporcionalmente, mais ou
menos, Na composicao?

5. Existem dois tipos de probabilidades: quando o objeto é em si
mesmo incerto, e necessita ser determinado pelo acaso, ou quando, embora
0 objeto ja seja certo, continua sendo incerto para o nosso juizo, que
encontra vdrias provas e faz vdrias suposi¢oes em favor de cada aspecto da
questdo. Essas duas classes de probabilidades ocasionam medo e esperanga,
o que deve proceder dessa propriedade em que coincidem, ou seja, a
incerteza e a instabilidade que proporcionam a paixdo, por essa
contraposicio de perspectivas que ¢ comum a ambas.

1127/ 6. O que comumente causa esperan¢a ou medo ¢ um bem ou
um mal provdveis, porque a probabilidade, ao produzir uma perspectiva
inconstante e cambiante de um objeto, produz naturalmente uma similar
mistura e incerteza das paixoes. Mas podemos observar que, por mais que
essa mistura possa ser produzida por outras causas, aparecerdo as paixoes do
medo e da esperanga, ainda que nio haja probabilidade alguma.

Um mal, concebido como apenas possivel, as vezes produz medo,
especialmente se o mal for muito grande. Um homem nao pode pensar na
dor e tortura extremas sem tremer, se ele corre o menor risco de padecé-las.
A pouca probabilidade é compensada pela grandeza do mal.

Mas até os males impossiveis produzem medo, como quando
trememos a beira de um precipicio, embora saibamos que estamos
perfeitamente seguros, e que depende de nossa escolha dar um passo
adiante. A presenca imediata do mal influencia a imaginagao e produz uma
espécie de crenca, mas opondo-se a ela a reflexdo sobre a nossa seguranca,
essa crenga ¢ /128/ imediatamente rechagada, e produz o mesmo tipo de
paixdo que quando, devido a uma oposi¢ao de possibilidades, se produzem
paixdes contrarias.

Os males que sdo certos algumas vezes tém o mesmo efeito que os
possiveis ou os impossiveis. Um homem em uma prisio segura, sem o
menor meio de escapar, treme ante a ideia do potro, ao qual ele estd
condenado. Aqui o mal é em si mesmo fixo, mas a mente nao tem coragem
de fixar-se nele, e essa flutuacdo dd lugar a uma paixdo de aparéncia
semelhante ao medo.

7. Mas o medo ou a esperancga aparecem nio somente quando o
bem ou o mal sio incertos em relacio A sua existéncia, mas também em
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relagio a sua espécie. Se se dissesse a alguém que um dos seus filhos foi
repentinamente morto, a paixio ocasionada por este acontecimento nao se
converteria em tristeza até que ele obtivesse certas informagoes sobre qual
dos seus filhos ele havia perdido. Embora cada aspecto da questao produza
aqui a mesma paixdo, essa paixdo nio pode fixar-se, senio que recebe da
imaginagio, que ¢ varidvel, um movimento trémulo e inconstante,
semelhante & mistura e combate entre a tristeza e a alegria.

/129/ 8. Assim, todos os tipos de incerteza tém uma forte conexao
com o medo, mesmo que nio produzam nenhuma oposi¢io de paixdes,
mediante as perspectivas opostas que nos apresentam. Se me afastasse de um
amigo doente, me preocuparia mais com sua situacdo do que se estivesse
presente, embora, talvez, eu nao fosse apenas incapaz de lhe dar assisténcia,
mas também de avaliar a sua doenca. H4 milhares de pequenas
circunstincias sobre sua situagio e condigio que desejaria conhecer, ¢ o
conhecimento delas impediria esta flutuacio e incerteza tdo intimamente
unidas a0 medo. HORACIO assinalou este fen6meno.

Ut assidens implumibus pullis avis
Serpentum allapsus timet,
Magis relictis; non, ut adsit, auxili
Latura plus praesentibus.'

Uma virgem em sua noite de nipcias vai para a cama cheia de
medo e apreensdo, embora ela nio espere nada mais do que prazer. A
confusio de desejos e alegrias, a novidade e a grandeza do evento
desconhecido, confundem de tal modo a mente que ela nio sabe em que
imagem ou paixdo fixar-se.

/130/ 9. No que diz respeito a mistura de afetos, podemos observar
que, em geral, quando nascem paixdes contrdrias de objetos ndo conectados
entre si de modo algum, estas tem lugar alternadamente. Assim, quando um
homem se encontra magoado pela perda de um processo, e alegre pelo
nascimento de um filho, a mente, que passa do objeto agraddvel para o
objeto calamitoso, qualquer que seja a celeridade com que possa realizar este

1 < . « .
HORACIO, Epodos, livro 1, versos 19-22: “Tal como a ave que cuida de seus filhotes
implumes teme mais o ataque sorrateiro das serpentes quando ela os deixa; embora se
estivesse presente pouco poderia lhes auxiliar”.
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movimento, apenas pode moderar um afeto com outro, e permanece entre
eles num estado de indiferenca.

Esta situagio tranquila se alcan¢a mais facilmente quando o mesmo
evento ¢ de natureza mista e contém algo adverso e algo favordvel em suas
diferentes circunstincias. Porque, neste caso, ambas as paixoes, misturando-
se uma a outra por meio da relagio, tornam-se muitas vezes mutuamente
destrutivas e deixam a mente em perfeita tranquilidade.

Mas suponhamos que o objeto nio é um composto de bem e mal,
sendo que ¢ considerado como provdvel ou improvével em algum grau.
Nesse caso as paixoes contrdrias estario ambas presentes a0 mesmo tempo
na alma, e em vez de /131/ equilibrar-se e moderar-se uma a outra,
subsistirao juntas, e mediante sua unido produzirio uma terceira impressio
ou afeto, tal como a esperanga ou o medo.

A influéncia das relagoes de ideias (que explicaremos mais
detalhadamente depois) se vé claramente neste caso. No caso de paix6es
contrdrias, se os objetos sio rotalmente diferentes, as paixdes se parecem a
dois licores contrdrios em garrafas diferentes que nio tém nenhuma
influéncia um sobre o outro. Se os objetos estio intimamente conectados, as
paixdes sio como um alcalino e um dcido que, se sio misturados, se
destruem. Se a relagio é mais imperfeita, e consiste em perspectivas
contrdrias do mesmo objeto, as paixoes sio como o azeite e o vinagre, que,
apesar de misturados, nunca se unem e integram perfeitamente.

O efeito de uma mistura de paixdes em que uma delas é
predominante e submete a outra serd explicado mais adiante.

Segdo 2

/132/ 1. Além dessas paixdes j4 mencionadas, que nascem de uma
busca direta do bem e de uma aversio ao mal, hd outras que tem uma
natureza mais complicada e envolvem mais do que uma inspe¢io ou
consideragdo. Assim, o orgulho consiste numa determinada satisfagio com
nés mesmos, por causa de algum talento ou posse de que desfrutamos. A
humildade, por outro lado, é uma insatisfacio com ndés mesmos, por causa
de algum defeito ou fraqueza.

O amor ou a amizade é uma complacéncia diante do outro, em
virtude de seus talentos ou favores. O ddio é o contrdrio.
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2. Nestes dois conjuntos de paixdo hd de se fazer uma dbvia
distingdo entre o objero da paixio e sua causa. O objeto do orgulho e da
humildade ¢ o “eu”. A causa da paixdo ¢ alguma exceléncia no primeiro
caso, algum defeito no segundo. O objeto do amor e do édio ¢ alguma
outra pessoa. As causas, /133/ da mesma maneira, sio exceléncias ou
defeitos.

No que diz respeito a todas essas paixdes, as causas sao aquilo que
desperta a emogao; o objeto ¢ aquilo para o qual a mente dirige sua visao
quando a emogio ¢ despertada. Nosso mérito, por exemplo, suscita orgulho,
e ¢ essencial para o orgulho voltar nossa visio sobre nés mesmos com
complacéncia e satisfagio.

Ora, como as causas dessas paixdes sio muito numerosas e diversas,
embora seu objeto seja uniforme e simples, pode ser um assunto curioso
considerar qual é a circunstincia em que todas essas diversas causas
coincidem, ou, em outras palavras, qual é a verdadeira causa eficiente da
paixdo. Comecaremos pelo orgulho e a humildade.

3. A fim de explicar as causas dessas paixdes devemos refletir sobre
certos principios que, embora tenham uma poderosa influéncia sobre
qualquer operagio, tanto do entendimento como das paixées, os filésofos
normalmente nio insistem muitos sobre eles. O primeiro deles é a associagio
de ideias, ou o principio pelo qual nés realizamos /134/ uma ficil transigao
de uma ideia para outra. Por mais incertos e inconstantes que possam ser
nossos pensamentos, eles nao mudam totalmente sem regra e método. Eles
costumam passar com regularidade de um objeto para o que se lhe
assemelha, ¢ contiguo, ou produzido por ele’. Quando uma ideia se
apresenta a imaginacdo, alguma outra, unida por essas relacoes,
naturalmente a acompanha, e aparece com mais facilidade por meio dessa
introducio.

A segunda propriedade que se deve observar na mente humana ¢
uma similar associacio de impressdes ou emogdes. Todas as impressoes
semelbantes estdo ligadas entre si, e assim que nasce uma, as demais se
seguem naturalmente. A tristeza e a frustragio dao lugar a raiva, a raiva a
inveja, a inveja 4 maldade, e a maldade de novo a tristeza. Da mesma forma,
o nosso temperamento, quando exaltado pela alegria, inclina-se

-
Investigagdo sobre o entendimento humano, Segao 111, Da associagio de ideias.
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naturalmente para o amor, a generosidade, a coragem, o orgulho e outros
afetos semelhantes.

Em rterceiro lugar, observa-se que esses dois tipos de associagao
auxiliam-se e /135/ favorecem-se mutuamente, e que a transigao se realiza
mais facilmente quando ambos coincidem no mesmo objeto. Assim, um
homem que, devido a um insulto recebido de outro, se encontra com o
Animo muito alterado e irritado, é propenso a encontrar uma centena de
motivos de 6dio, descontentamento, impaciéncia, medo e outras paixoes
desagraddveis, especialmente se ele puder descobrir estes motivos na pessoa
ou perto da pessoa que era o objeto da primeira emogio. Aqueles principios
que favorecem a transi¢io de ideias, concorrem aqui com aqueles que
operam sobre as paixoes, e ambos, unidos numa agio, proporcionam 2
mente um duplo impulso.

Sobre esta circunstincia posso citar uma passagem de um escritor
elegante, que se expressa da seguinte maneira:” “Da mesma maneira que a
imaginagio se deleita com qualquer coisa que seja grande, rara, ou
maravilhosa, e se satisfaz ainda mais 2 medida que descobre essas perfeigoes
no mesmo objeto, ela é capaz de receber nova satisfagio pela concorréncia de
um outro sentido. Desse modo, qualquer som continuo, como o canto dos
pdssaros, ou uma queda d’dgua, desperta em todo /136/ momento a mente
do espectador e torna-o mais atento as diversas belezas do lugar que se
estende diante dele. Assim, se surge uma fragrincia de aromas e perfumes,
estes aumentam o prazer da imaginacio, e inclusive fazem as cores e o
verdor da paisagem parecer mais agraddveis, pois as ideias de ambos os
sentidos se favorecem umas as outras, e sio bem mais agraddveis juntas do
que quando entram na mente separadamente. Da mesma maneira, as
diferentes cores de uma pintura, quando estio bem dispostas, realcam umas
as outras, e recebem uma beleza adicional proveniente da vantagem da
situagao. Nestes fendmenos podemos observar a associagio tanto de
impressdes como de ideias, bem como a assisténcia mdtua que essas
associagdes prestam umas as outras.

4. Parece-me que estas duas espécies de relagio tém lugar na
produgao do orgulho e da humildade, e que sao as causas reais e eficientes da
paixao.

* ADDISON, Spectator, No. 412.
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Com respeito a primeira relagio, a da ideias, nio pode haver
nenhuma duvida. Qualquer coisa da qual tenhamos orgulho deve de alguma
maneira nos  /137/pertencer. Sempre é nosso conhecimento, nossa
inteligéncia, beleza, posses, familia, aquilo a partir do qual nos valorizamos.
O “eu”, que ¢ 0 0bjeto da paixdo, deve além disso estar relacionado com essa
qualidade ou circunstincia, que causa a paixdo. Deve haver entre eles uma
conexio, uma ficil transi¢io da imaginagio, ou uma certa facilidade na
concep¢io ao passar de um para a outra. Quando nio hd esta conexio,
nenhum objeto pode suscitar orgulho ou humildade, e quanto mais fraca
for a conexdo, mais fraca serd a paixao.

5. O tnico tema de investigagdo ¢é se existe uma similar relacio das
impressoes ou sentimentos cada vez que se sente orgulho ou humildade; se a
circunstincia que causa a paixdo desperta previamente um sentimento
similar 4 paixdo e se hd uma transi¢ao ficil de um para a outra.

A emocio ou sentimento de orgulho é agraddvel, a de humildade,
desagraddvel. Por conseguinte, uma sensacao agraddvel estd relacionada com
a primeira, e uma desagraddvel com a tltima. E se descobrirmos, depois de
um exame, que todo objeto que provoca orgulho, /138/ provoca também
um prazer distinto, e que todo objeto que causa humildade, suscita da
mesma maneira um desagrado distinto, deveremos conceder, nesse caso, que
a presente teoria se encontra totalmente comprovada e verificada. A dupla
relagdo de ideias e sentimentos serd reconhecida como incontestavel.

6. Comegaremos com o mérito e demérito pessoal, as causas mais
evidentes dessas paixdes. Seria totalmente estranho ao nosso presente
objetivo examinar o fundamento das distingbes morais. E suficiente
observar que a teoria precedente a respeito da origem das paixdes pode ser
defendida em qualquer hipétese. O sistema mais plausivel que tem sido
proposto para explicar a diferencga entre vicio e virtude é que, quer por uma
constitui¢io origindria da natureza, quer por um sentido de interesse
publico ou privado, a mera visio ou contempla¢io de determinados
caracteres produz desagrado, e a de outros, da mesma maneira, produz
prazer. O desagrado e a satisfagdo produzidos no espectador sio essenciais
para o vicio e a virtude. Aprovar um cardter é sentir um agrado diante de
seu aparecimento. Desaprovd-lo ¢ sentir /139/ um desagrado. Por
conseguinte, a dor e o prazer, ao ser de alguma maneira a principal fonte da
censura ou do louvor, devem ser também a causa de todos os seus efeitos, e,
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conseqiientemente, a causa do orgulho e da humildade, que sio os
acompanhantes inevitdveis dessa distingio.

Mas supondo que esta teoria da moral nio seja aceita, é contudo
evidente que a dor e o prazer, se nio sdo as fontes das distingées morais, sio
de qualquer forma insepardveis delas. Um cardter nobre e generoso
proporciona uma satisfagao inclusive numa visio geral, e quando apresenta-
se a nds, ainda que seja apenas num poema ou numa fébula, nunca deixa de
nos encantar e deleitar. Por outro lado, a crueldade e a deslealdade
desagradam por sua prépria natureza; e é impossivel que nos reconciliemos
com essas qualidades, quer estejam em nds mesmos, quer nos outros. A
virtude, por conseguinte, produz sempre um prazer distinto do orgulho ou
auto-satisfagio que a acompanham. O vicio, um desagrado distinto da
humildade ou do remorso.

Mas um conceito elevado ou baixo de nés mesmos nio nasce sé
dessas qualidades da mente que, de acordo com os sistemas de ética
comuns, tem sido definidas como elementos do dever moral, senio de
qualquer /140/ outra que tem uma conexdo com o prazer ou desprazer.
Nada satisfaz mais a nossa vaidade do que o dom de agradar com o nosso
engenho, bom humor, ou qualquer outro talento, ¢ nada produz maior
mortificagdo do que uma frustragido em qualquer tentativa desse tipo.
Ninguém jamais foi capaz de dizer com precisio o que é o engenho, nem
mostrou por que tal sistema de pensamento deve ser incluido sob essa
denominagio, e tal outro nao. Sé pelo gosto podemos decidir sobre isso e
nao possuimos nenhum outro critério pelo qual possamos formar um juizo
dessa natureza. Mas, o que ¢ esse gosto do qual, de alguma maneira, o
verdadeiro e o falso engenho recebem seu ser, e sem o qual nenhum
pensamento tem direito a qualquer uma destas denominacbes? E
simplesmente uma sensagio de prazer proveniente do verdadeiro engenho, e
de desgosto proveniente do falso, sem que possamos dizer as razoes dessa
satisfagio ou desagrado. O poder de suscitar essas sensagdes opostas &,
portanto, a prépria esséncia do verdadeiro ou falso engenho, e,
conseqiientemente, a causa dessa vaidade ou mortifica¢io que nasce de um
ou de outro.

/141/ 7. A beleza de todos os tipos nos proporciona um peculiar
deleite e satisfagio, da mesma maneira como a deformidade produz
desagrado, qualquer que seja o objeto em que possa encontra-se, quer seja
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observada num objeto animado ou inanimado. Se a beleza ou a
deformidade pertencem ao nosso préprio rosto, figura ou pessoa, esse prazer
ou desagrado se converte em orgulho ou humildade, pois tem neste caso
todas as circunstincias necessdrias para produzir uma transigao perfeita, de
acordo com a presente teoria.

Parece que a verdadeira esséncia da beleza consiste em seu poder de
produzir prazer. Todos os seus efeitos, portanto, devem originar-se desta
circunstiancia. E se a beleza é tao universalmente motivo de vaidade, deve-se
apenas ao fato de ser causa de prazer.

A respeito de todas as outras qualidades corporais, podemos
observar em geral que tudo o que em nés € atil, belo, ou surpreendente, é
objeto de orgulho; e o contrdrio, de humildade. Estas qualidades coincidem
na produgdo de um prazer distinto, e ndo coincidem em nada mais.

/142/ Temos orgulho das aventuras surpreendentes pelas quais
passamos, das fugas que realizamos, dos perigos aos quais estivemos
expostos, bem como dos nossos feitos surpreendentes de vigor e a¢io. Dai a
origem das mentiras comuns, quando os homens, sem interesse algum, e
simplesmente por vaidade, reunem uma série de acontecimentos
extraordindrios, que sio ficgdes de sua mente, ou, se sio verdadeiros, nio
tém nenhuma conexdo com eles. Sua fecunda faculdade inventiva lhes
proporciona uma variedade de aventuras, e quando lhes falta este talento, se
apropriam das que pertencem aos demais, a fim de satisfazer a sua vaidade.
Pois entre esta paixdo e o sentimento de prazer, hd sempre uma estreita
conexao.

8. Mas, embora o orgulho e a humildade tenham como suas causas
naturais e mais imediatas as qualidades de nossa mente e de nosso corpo,
isto é, do “eu”, descobrimos por experiéncia que muitos outros objetos
produzem esses afetos. Encontramos vaidade a respeito de casas, jardins,
carruagens € outros objetos externos, assim como a respeito do mérito e
talentos pessoais. Isso ocorre quando os objetos externos adquirem alguma
relagio particular com nés, /143/ e estao associados ou ligados a nés. Um
belo peixe no oceano, um animal bem proporcionado numa floresta, e, na
verdade, qualquer coisa que nao nos pertence nem tem relagio conosco, nio
tem nenhum tipo de influéncia sobre a nossa vaidade, independentemente
das qualidades extraordindrias de que possam ser dotados, e por maior que
seja o grau de surpresa e admiracdo que possam naturalmente ocasionar.
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Eles devem estar de algum modo ligados a nés para afetar o nosso orgulho.
Sua ideia deve, de alguma maneira, depender da ideia de nds mesmos, e a
transicio de uma para a outra deve ser fécil e natural.

Os homens tem orgulho da beleza do sex pais, do sex condado, ou
inclusive de sua paréquia. Aqui a ideia de beleza claramente produz um
prazer. Este prazer estd relacionado ao orgulho. O objeto ou causa desse
prazer estd, por suposicio, relacionado ao “eu”, o objeto de orgulho. Por
essa dupla relagio de sentimentos e ideias se produz uma transicao de um
para o outro.

Os homens também tem orgulho da agraddvel temperatura do
clima no qual nasceram; da fertilidade de sua terra natal; da boa qualidade
dos vinhos, das frutas, ou dos alimentos, produzidos por ela; da suavidade
ou vigor de sua linguagem, entre /144/ outras particularidades dessa espécie.
Esses objetos tém claramente uma referéncia aos prazeres dos sentidos, e sao
considerados originalmente como agraddveis ao tato, ao paladar, ou ao
ouvido. Como poderiam tornar-se causa de orgulho a nio ser por meio
dessa transigao acima explicada?

Ha4 alguns que revelam uma vaidade de um tipo oposto, e afetam
depreciar seu préprio pais, comparando-o com aqueles para onde viajaram.
Essas pessoas acham, quando estao em seu préprio pais, e cercadas por seus
compatriotas, que a relagio estreita entre eles e sua prdpria nagio,
compartilhada por muitos, estd de alguma maneira perdida para eles, ao
passo que, a relagdo distante com um pais estrangeiro, que nasceu por eles o
terem visitado e vivido nele, aumenta pela consideracio de quio poucos
fizeram o mesmo. Por esta razio, eles sempre admiram a beleza, a utilidade
e a raridade do que eles encontraram no exterior, mais do que o que eles
encontram em casa.

Uma vez que podemos ter orgulho de um pais, de um clima ou de
qualquer objeto inanimado que tem uma relacio conosco, nio ¢ de admirar
que tenhamos orgulho das qualidades daqueles que estio relacionados
conosco por /145/ lagos de sangue ou de amizade. De acordo com isso,
descobrimos que qualquer qualidade que, quando pertence a nés mesmos,
produz orgulho, produz também, em menor grau, o mesmo afeto quando ¢é
descoberta nas pessoas que se ralacionam conosco. A beleza, maneiras,
mérito, reputagdo e honras de seus parentes sao cuidadosamente exibidos
pelo orgulhoso, e sio fontes importantes de sua vaidade.
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Como nos orgulhamos das riquezas que temos, desejamos, a fim de
satisfazer nossa vaidade, que todas aquelas pessoas que tem alguma relagao
conosco igualmente as possuam, e nos envergonhamos delas quando, entre
nossos amigos e parentes, elas sao humildes ou pobres. Como consideramos
que nossos antepassados sio nossos parentes mais proximos, presumimos
naturalmente ser de uma boa familia e descendentes de uma longa sucessao
de antepassados ricos e honrados.

Aqueles que se vangloriam da antiguidade de suas familias alegram-
se quando podem unir a esta circunstincia a de que os seus antepassados,
durante muitas geragoes, foram proprietdrios permanentes das mesmas
terras, e que sua familia nunca mudou de propriedade ou para algum outro
condado ou provincia. E um motivo /146/ adicional de vaidade quando eles
podem se orgulhar de que esses bens foram transmitidos por heranga a seus
descendentes, compostos inteiramente de homens, e que os titulos e
propriedades nunca passaram pelas maos de alguma mulher. Esforcar-me-ei
para explicar esse fendmeno a partir da teoria precedente.

Quando alguém atribui grande valor a si mesmo com base na
antiguidade da sua familia, o motivo de sua vaidade ndo é apenas a extensio
do tempo e o niimero de ancestrais (pois a este respeito todos os homens sio
iguais), mas essas circunstincias, unidas a riqueza e o prestigio de seus
antepassados, que se supde que dao brilho a alguém devido a sua ligacio
com eles. Por conseguinte, uma vez que a paixio depende da conexao, tudo
aquilo que fortalece a conexao também deve aumentar a paixdo, e tudo
aquilo que enfraquece a conexio deve diminuir a paixdo. Mas é evidente
que a igualdade das posses deve fortalecer a relacio de ideias que nasce das
relagoes sanguineas e de parentesco, e transportar a imaginagio com maior
facilidade de uma geracio para outra; desde os mais remotos antepassados
até seus descendentes, que sdo tanto seus herdeiros como seus descendentes.
Gragas a este mecanismo o sentimento ¢ transmitido mais completo e
desperta um maior grau de orgulho e vaidade.

/147 A mesma coisa acontece com a transmissio dos titulos e
propriedades, através de uma sucessao de homens, sem passar pelas maos de
nenhuma mulher. E uma qualidade manifesta da natureza humana que a
imaginacio se dirige naturalmente para tudo o que é importante ¢ digno de
consideragdo, e quando dois objetos sio apresentados, um pequeno e um
grande, ela normalmente deixa o primeiro e se detém inteiramente no



384 David Hume

segundo. Esta é a razdo pela qual as criancas geralmente levam o nome de
seu pai e s3o consideradas de cunho mais nobre ou mais humilde de acordo
com a sua familia. E, ainda que a mae fosse dotada de qualidades superiores
as do pai, como muitas vezes acontece, prevalecerd a regra geral , niao
obstante a exce¢do, de acordo com a doutrina, que serd explicada mais
adiante. Ndo somente isso mas inclusive quando uma superioridade de
alguma espécie é muito grande, ou quando qualquer outra causa tém tal
efeito, que faz com que as criangas representem mais a familia da mae que a
do pai, a regra geral ainda mantém uma eficdcia suficiente para enfraquecer
a relagdo e provocar uma espécie de quebra na linhagem de ancestrais. A
imaginagio nao os segue com a mesma facilidade, nem é capaz de transferir
a reputacio e o prestigio dos antepassados aos seus descendentes de mesmo
nome e familia com a mesma facilidade como quando a /148/ transicio estd
de acordo com a regra geral e passa pela linhagem masculina, de pai para
filho, ou de irméo para irmao.

9. Mas a propriedade, na medida em que did o mdximo poder e
autoridade sobre qualquer objeto, ¢ a relacio que tem maior influéncia
sobre essas paixdes .

Tudo que pertence a um homem vaidoso é o melhor que pode
encontrar-se. Suas casas, carruagens, moveis, roupas, cavalos, caes, se
sobressaem a todos os outros em seu conceito; e é ficil observar que, a partir
da menor vantagem em qualquer dessas coisas ele extrai um novo motivo de
orgulho e vaidade. Seu vinho, a acreditar no que ele diz, tem um sabor mais

Que a propriedade é uma espécie de relagio que produz uma conexio entre a pessoa e o
objeto ¢é evidente. A imaginacio passa de maneira natural e facilmente da consideracio de
um campo para o da pessoa a quem ele pertence. Pode-se apenas perguntar, como esta
relacio pode resolver-se numa alguma destas trés, isto é, causacdo, contigiiidade e
semelhan¢a, que afirmamos que s3o os Unicos principios de conexdo entre as ideias. Ser o
proprietdrio de alguma coisa ¢ ser a inica pessoa que, pelas leis da sociedade, tem direito de
dispor dela, e usufruir de seus beneficios. Este direito tem a0 menos a tendéncia a estimular
a pessoa a exercé-lo, e de fato comumente proporciona-lhe esta vantagem. Pois os direitos
que nio tém qualquer influéncia, e nunca sio exercidos, nio sio direitos de modo algum.
Agora, uma pessoa que dispoe de um objeto, e obtém beneficios dele, produz ou pode
produzir efeitos sobre ele ou ¢ afetado por ele. Por conseguinte, a propriedade é uma
espécie de causagdo. Ela permite que a pessoa produza alteragdes no objeto, e supde que sua
condigio ¢ melhorada e alterada por ele. Na verdade, esta ¢ a relacio mais interessante de
todas, e ocorre com maior freqiiéncia para a mente. [Esta nota foi acrescentada na Edicio

N.]
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fino que qualquer outro; sua culindria é mais requintada; sua mesa, mais
organizada; seus criados, mais hdbeis; a ar em que ele vive, mais sauddvel; o
solo que cultiva, mais fértil; seus frutos amadurecem mais cedo, e de forma
mais perfeita; tal coisa é notdvel por sua novidade; tal outra, por sua
antiguidade; esta é a obra de um artista famoso; aquela pertenceu outrora a
um certo principe ou homem importante. Em suma, todos os objetos
1149/ Ateis, belos ou surpreendentes, ou que estdo relacionados com estes
podem dar origem a essa paixdo por meio da propriedade. Todos eles
coincidem em que dao prazer. S6 isto é comum a eles, e, portanto, deve ser
a qualidade que produz a paixdo, que é o seu efeito comum. Como todo
novo exemplo constitui um novo argumento a favor, e aqui os exemplos siao
inumerdveis, parece que esta teoria estd suficientemente confirmada pela
experiéncia.

A riqueza implica o poder de adquirir tudo aquilo que é agraddvel,
e como ela inclui muitos objetos particulares de vaidade, constitui
necessariamente uma das principais causas dessa paixao.

10. Nossas opinides de todos os tipos sio fortemente influenciadas
pela sociedade e pela simpatia, e é quase impossivel sustentarmos qualquer
principio ou sentimento contra o consentimento universal de todos aqueles
com quem temos alguma amizade ou correspondéncia. Mas de todas as
nossas opinides, aquelas que formamos em nosso favor, por mais elevadas
ou presungosas que sejam, sio, na realidade, as mais frigeis e as mais
facilmente abaladas pela contradi¢ao /150/ e oposi¢ao dos outros. Neste
caso, nossa grande preocupacio logo nos alarma e mantém nossas paixoes
vigilantes. Nossa consciéncia da parcialidade nos faz temer um erro, ¢ a
grande dificuldade de julgar um objeto que nunca se situa a uma devida
distancia de nés, nem é visto de um ponto de vista adequado, faz-nos ouvir
ansiosamente as opinides dos outros, que sdo mais qualificados para emitir
opinides justas a nosso respeito. Dai esse grande desejo de fama que todos os
homens possuem. Buscam os aplausos dos outros para estabelecer e
confirmar a opinido favordvel sobre si préprios, nio por causa de alguma
paixdo original. E quando um homem deseja ser elogiado é pela mesma
razdo pela qual uma mulher bela se satisfaz contemplando-se num espelho
favordvel, e vendo o reflexo de seus préprios encantos.

Embora em todas as questoes especulativas seja dificil distinguir
uma causa que aumenta um efeito de uma que apenas o produz, contudo,
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no presente caso, os fendmenos parecem muito fortes e satisfatérios na
confirmagio do principio precedente.

/151/ Obtemos muito mais satisfagio com a aprovagio daqueles a
quem nds mesmos estimamos e aprovamos do que com a daqueles a quem
nés desdenhamos e desprezamos.

Quando se obtém reconhecimento apés uma longa convivéncia
intima, isso satisfaz a nossa vaidade de uma maneira peculiar.

A aprovagio daqueles que sio reservados e relutantes em fazer
elogios, quando podemos obté-la em nosso favor, é acompanhada de um
prazer e gozo adicional.

Quando um grande homem ¢ cuidadoso na escolha de seus
favoritos, todos procuraram com uma maior ardor sua graga e protegao.

O elogio nunca nos proporciona muito prazer, a menos que
coincida com a nossa prépria opinido e nos exalte por causa daquelas
qualidades pelas quais nos sobressaimos.

Estes fendmenos parecem provar que as opinides favordveis do
publico sio consideradas s6 como autorizagbes ou como confirmagoes de
nossa propria opiniao. E se as opinides dos outros tém mais influéncia nesta
matéria do que em qualquer outra, isso se /152/ explica facilmente pela
natureza do assunto.

11. Assim, poucos objetos, por mais relacionados conosco, e seja
qual for o prazer que eles produzem, sdo capazes de suscitar um alto grau de
orgulho e auto-satisfacdo; a nao ser que sejam também manifestos para os
outros, e alcancem a aprovacio dos espectadores. Que disposi¢ao de animo
¢ tao desejével como o contentamento calmo e resignado, que prontamente
se submete a todos os designios da providéncia e preserva uma constante
serenidade entre as maiores desgragas e desilusées? Contudo, esta
disposi¢ao, ainda que se reconheca que ¢ uma virtude ou exceléncia,
raramente constitui o fundamento de uma grande vaidade ou auto-elogio.
Ela ndo possui nenhum brilho ou explendor exterior, e alegra mais o
coracio do que anima o comportamento e a conversagio. O mesmo ocorre
com muitas outras qualidades da mente, corpo, ou fortuna, e deve-se
considerar que esta circunstdncia, bem como a dupla relagio acima
mencionada, tem importincia para a produgio destas paixoes.

Uma segunda circunstincia que tem importincia neste caso ¢ a
constincia e durabilidade /153/ do objeto. O que ¢ muito irregular e
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inconstante, e estd fora do curso normal das coisas humanas, proporciona
pouca alegria, e menos orgulho. Nao ficamos muito satisfeitos com a coisa
em si mesma, e somos todavia menos capazes de sentir algum grau novo de
auto-satisfagio por sua causa. Prevemos e antecipamos a sua mudanga, o
que nos torna pouco satisfeitos com a prépria coisa. Nds a comparamos
com nds mesmos, cuja existéncia ¢ mais duradoura, por meio do que sua
inconstincia parece ainda maior. Parece ridiculo nos convertermos no
objeto de uma paixdo por causa de uma qualidade ou posse que tem uma
duragio muito curta e que nos acompanha durante uma parte tio breve de
nossa existéncia.

Uma terceira circunstincia, que nio deve ser negligenciada, é que
os objetos, a fim de produzir orgulho ou autoapreco, devem ser
exclusivamente nossos ou pelo menos comuns a nds e a poucos. As
vantagens da luz do sol, do tempo bom, de um clima agradével, etc. ndo nos
distinguem de nenhum dos nossos companheiros, nem nos dao nenhuma
preferéncia ou superioridade. A comparagao, que a todo momento estamos
dispostos a fazer, nao apresenta nenhuma inferéncia em nosso favor, e ainda
permanecemos, nio obstante essas /154/ posses, no mesmo nivel que todos
os nossos amigos e conhecidos.

Como a satde e a doenca variam incessantemente em todos os
homens, e nio hd ninguém que permanega de maneira tinica e segura em
uma das duas, essas béncios e calamidades acidentais sdo de alguma maneira
independentes de nds, e nio sao consideradas como um motivo de vaidade
ou humilhagio. Mas sempre que uma doenga de alguma espécie estd tio
enraizada em nossa constitui¢ao, que jd nio nutrimos qualquer esperanca de
recuperagio, a partir desse momento ela amortece o nosso orgulho, como é
evidente em homens idosos, a quem nada mortifica mais que a consideragio
de sua idade e enfermidades. Eles se esforcam por ocultar tanto quanto
possivel sua cegueira e surdez, seus reumatismos e gota; e sé os confessam
com relutdncia e com desagrado. E embora os jovens nio tenham vergonha
de cada dor de cabeca ou resfriado que tém, contudo, nenhum assunto é
mais adequado para mortificar o orgulho humano, e fazer-nos nutrir uma
opinido ruim de nossa natureza, do que o de que estamos a cada momento
de nossas vidas sujeitos a essas enfermidades. Isso prova que as dores fisicas e
as doengas sdo, em si mesmas, causas préprias de humildade, embora o
costume de julgar as coisas por comparagdo mais que por seu mérito e
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155/ valor intrinseco, nos faga esquecer essas calamidades que descobrimos
que ocorrem a todos, e nos leva a formar uma ideia de nosso mérito e
cardter, independente delas.

Temos vergonha das doencas que afetam os outros e sio perigosas
ou desagraddveis a eles. Da epilepsia, porque ocasiona horror a todos os
presentes. Da sarna, porque é contagiosa. Da escréfula, porque muitas vezes
passa para os descendentes. Os homens sempre consideram os sentimentos
dos outros em seus juizos sobre si mesmos.

Uma quarta circunstincia, que tem uma influéncia sobre essas
paixdes, ¢é a das regras gerais através das quais formamos uma nogio das
diferentes classes de homens, de acordo com o poder ou a riqueza que eles
possuem; e esta nogdo nio é modificada por nenhuma peculiaridade de
saide ou temperamento das pessoas que podem priva-las de todo o gozo de
suas posses. O costume facilmente nos transporta para além dos limites
razodveis de nossas paixoes, bem como de nossos raciocinios.

Nao seria inoportuno observar neste momento que a influéncia das
regras e méximas /156/ gerais sobre as paixoes contribui muito para facilitar
os efeitos de todos os principios ou mecanismos internos que explicamos
aqui. Pois parece evidente que, se uma pessoa adulta, ¢ da mesma natureza
que a nossa, fosse transportada repentinamente para o nosso mundo, ela se
sentiria muito desconcertada com cada objeto, e nio determinaria com
rapidez que grau de amor ou ddio, de orgulho ou humildade, ou de
qualquer outra paixdo, deveria ser despertado pelo objeto em questio. As
paixdes muitas vezes sdo alteradas por principios insignificantes, e estes nem
sempre atuam com perfeita regularidade, especialmente na primeira
tentativa. Mas quando o costume ou a prética tiver trazido a luz todos esses
principios, e estabelecido o valor justo de cada coisa, isto deve contribuir,
certamente, para a ficil producio das paixoes, e deve guiar-nos, por meio de
regras gerais estabelecidas, a propésito das propor¢oes que devemos observar
ao preferir um objeto a outro. Essa observacio talvez possa servir para evitar
dificuldades que surgem sobre algumas causas que temos atribuido as
paixoes particulares e que podem ser consideradas muito sofisticadas para
funcionar de forma universal e, certamente, como achamos que o fazem.

Se¢do 3
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/157/ 1. Ao tratar todas as causas que produzem a paixio de
orgulho ou de humildade, poderia facilmente ocorrer que a mesma
circunstincia, se a transferimos de nds mesmos para outra pessoa,
transforme esta em objeto de amor ou édio, estima ou desprezo. A virtude,
o génio, a beleza, a familia, as riquezas e o poder dos outros geram
sentimentos favordveis a seu favor, e seus vicios, loucura, deformidade,
pobreza e humildade despertam os sentimentos contrérios. A dupla relagao
de impressoes e ideias segue operando sobre essas paixoes de amor e édio,
como na anterior de orgulho e humildade. Tudo aquilo que proporciona
um prazer ou uma dor distinta, e que estd relacionado com outra pessoa ou
conectado com ela, converte-se em objeto de nossa afeicao ou aversio.

Dai também que a ofensa ou o desprezo em relagio a nés seja uma
das maiores fontes de 6dio, e os favores ou o aprego, de amizade.

/158/ 2. Algumas vezes uma relacdo conosco suscita afei¢do por
outra pessoa. Mas aqui sempre se encontra implicita uma relagio de
sentimentos, sem a qual a outra relagio nio teria nenhuma influéncia®.

Uma pessoa que se relaciona ou estd conectada conosco pelo
sangue, pela semelhanca de fortuna, de aventuras, profissio, ou pais,
converte-se logo numa companhia agraddvel para nds, porque penetramos
com facilidade e de maneira familiar em seus sentimentos e ideias. Nada nos
¢ estranho ou novo. A nossa imaginagdo, ao passar pelo “eu”, que nos é
sempre intimamente presente, recorre suavemente a relagio ou conexdo, e
concebe com uma simpatia plena a pessoa, que se relaciona de perto com o
“eu”. Ela se torna imediatamente aceitdvel, e a0 mesmo tempo se encontra
em boas relagbes conosco. Nio existe nenhum receio, nenhuma reserva,
quando se supde que a pessoa que se apresenta estd tdo intimamente
conectada conosco.

A relagao tem aqui a mesma influéncia na produgio do afeto que o
costume ou a familiaridade, ou /159/ outras causas semelhantes. A
facilidade e satisfagio que, em ambos os casos, acompanham as nossas
relagbes e comércio, é a fonte da amizade.

3. As paixdes do amor e 4dio sempre sio seguidas pela benevoléncia
e pela raiva, ou melhor, encontram-se conjugadas com estas. E esta
conjungio o que distingue principalmente esses afetos do orgulho e da

2 A afeicao dos pais pelos filhos parece fundada num instinto origindrio. A afei¢do por outros
parentes depende dos principios aqui explicados.
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humildade. Pois o orgulho e a humildade sio emogées puras da alma,
desacompanhadas de qualquer desejo, e que nao nos incitam imediatamente
a acdo. Mas o amor e o 6dio nao sio completos em si mesmos, nem se
detém nesta emogao que produzem, senio que levam a mente a algo mais.
O amor ¢ seguido sempre de um desejo de felicidade da pessoa amada, e
uma aversao a sua miséria. Do mesmo modo, o édio produz um desejo de
miséria da pessoa odiada, e uma aversio a sua felicidade. Estes desejos
opostos parecem estar originariamente e primariamente unidos as paixoes
do amor e do édio. Trata-se de uma constituigiao da natureza, da qual nio
podemos dar nenhuma explicagdo adicional.

/160/ 4. A compaixdo aparece frequentemente onde nio hd
nenhuma estima ou amizade anterior, e a compaixao ¢ um malestar diante
dos sofrimentos do outro. Ela parece nascer da concepgio profunda e
intensa de seus sofrimentos, e nossa imaginagio procede por graus, desde a
ideia mais vivida até o sentimento real da miséria do outro.

A maldade e a inveja também surgem na mente sem qualquer édio
ou ofensas prévios, embora sua tendéncia seja exatamente a mesma que a da
raiva e do rancor. Nossa comparagio com os outros parece ser a fonte da
inveja e da maldade. Quanto mais infeliz é o outro, mais felizes aparecemos
em nosso proprio conceito.

5. A tendéncia similar da compaixao e da benevoléncia, e da inveja
e da raiva, estabelecem uma relagio muito estreita entre estes dois conjuntos
de paixées, embora de uma espécie diferente daquela sobre a qual insistimos
acima. Nao é uma semelhanca de sensacio ou sentimento, mas uma
semelhanga de tendéncia ou dire¢do. Contudo, seu efeito é o mesmo ao
produzir uma associagio de paixdes. A compaixio /161/ raramente ou
nunca ¢ sentida sem alguma mistura de ternura ou de amizade, e a inveja é
naturalmente acompanhada pela raiva ou pelo rancor. Desejar a felicidade
do outro, seja pelo motivo que for, ¢ um bom preparativo para a afeigio, e
comprazer-se com a miséria do outro quase que inevitavelmente engendra
aversao por ele.

Mesmo quando o interesse é a fonte da nossas preocupagoes, ele
comumente ¢ acompanhado das mesmas conseqiiéncias. Um sécio é um
objeto natural de amizade; um concorrente, de inimizade.

6. A pobreza, a humildade e o fracasso, produzem desprezo e
desagrado. Mas quando esses infortiinios sio muito grandes, ou nos sio
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representados em cores muito vivas, despertam compaixio, ternura, e
amizade. Como se pode explicar esta contradi¢ao? A pobreza e a humildade
do outro, em seu aspecto comum, nos proporcionam desagrado por uma
espécie de simpatia imperfeita, e esse desagrado produz aversao ou desgosto,
a partir da semelhanca dos sentimentos. Mas quando penetramos de
maneira mais intima nos interesses do outro, e desejamos sua felicidade
tanto como sentimos a sua /162/ miséria, surgem a amizade ou a
benevoléncia a partir da similar tendéncia das inclinagoes.

[Un homem arruinado, a principio, enquanto a ideia de sua
desgraca é nova e recente, ¢ enquanto a comparagio de sua infeliz situagio
presente com sua prosperidade anterior atua com forga sobre nés, encontra
compaixdo e amizade. Depois que essas ideias se debilitam ou se apagam
com o tempo, ele estd em perigo de ser compadecido e desprezado]”.

7. No respeito hd uma mistura de humildade com estima ou
afeicdo. No desprezo uma mistura de orgulho.

A paixdo amorosa é composta normalmente de uma complacéncia
na beleza, um desejo fisico, e de amizade ou afeigao. A estreita relagio desses
sentimentos ¢ muito ébvia, tanto como a origem de uns a partir de outros
por meio dessa relagio. Se nao houvesse nenhum outro fenémeno para nos
convencer da presente teoria, parece-me que sé este j4 seria suficiente.

Secio 4

/163/ 1. A presente teoria das paixdes depende inteiramente da
dupla rela¢io de sentimentos e ideias, e da assisténcia reciproca que essas
relagbes prestam umas as outras. Por conseguinte, pode nao ser inoportuno
ilustrar estes principios com mais alguns exemplos.

2. As virtudes, os talentos, os dotes e as propriedades dos outros,
nos fazem ami-los e estimd-los. Porque estes objetos produzem uma
sensagdo agraddvel, que estd relacionada com o amor, e, como eles tém
também uma rela¢io ou conexao com a pessoa, esta uniao de ideias favorece
a unido de sentimentos, de acordo com o raciocinio precedente.

Mas suponhamos que a pessoa a quem amamos também se
relaciona conosco pelo sangue, pais, ou amizade. E evidente que uma
espécie de orgulho deverd ser despertada por seus dotes e propriedades,

% Este pardgrafo foi acrescentado na Edi¢ao R.
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havendo assim a mesma dupla rela¢io, sobre a qual temos todo o tempo
insistido. A pessoa relaciona-se conosco, ou hd /164/ uma ficil transi¢ao de
pensamento dela para nds, e os sentimentos provocados por suas vantagens
e virtudes sdo agraddveis e, conseqiientemente, relacionados com o orgulho.
De acordo com isso, descobrimos que as pessoas naturalmente se orgulham
das boas qualidades ou grande fortuna de seus amigos e conterraneos.

3. Mas observa-se que, se invertermos a ordem das paixoes, nao se
segue o mesmo efeito. Passamos facilmente do amor e do afeto para o
orgulho e a vaidade, mas nao das dltimas paixdes para as primeiras, embora
todas as relages sejam as mesmas. N6s nio amamos aqueles que tém
relagio conosco por causa de nossos préprios méritos, embora eles
naturalmente tenham orgulho de nossos méritos. Qual é a razio desta
diferenga? A transi¢io da imaginagio para nés mesmos, a partir de objetos
relacionados conosco, é sempre ficil, nio sé por causa da relagio, que
facilita a transi¢do, sendo também porque passamos de objetos mais remotos
para aqueles que sdo contiguos. Mas ao passar de nés mesmos para os
objetos relacionados conosco, embora o primeiro principio favoreca a
transicio do pensamento, o ultimo, contudo, se opde a ela, e,
conseqiientemente, nio hd a mesma transi¢io /165/ ficil das paixées de
orgulho para a do amor como a do amor para a de orgulho.

4. As virtudes, os préstimos e a fortuna de um homem nos inspiram
facilmente estima e afeicdo por outra pessoa que se relaciona com ele. O
filho do nosso amigo obtém, naturalmente, direito a nossa amizade. Os
parentes de um homem importante aumentam de apreco a seus proprios
olhos, e sdo valorizados pelos demais, devido a essa relacio. A for¢a da dupla
relagdo se mostra aqui de forma muito clara.

5. Os exemplos seguintes sio de outro tipo, em que a opera¢io
desses principios pode, nao obstante, ser descoberta. A inveja nasce de uma
superioridade nos outros. Todavia, observa-se que nao ¢ a grande
desproporgio entre nés o que desperta esta paixdo, mas, pelo contrdrio, a
nossa proximidade. Uma grande despropor¢io interrompe a relagao das
ideias, e impede de nos comparamos com o que estd distante de nds, ou
diminui os efeitos da comparagao.

Um poeta nio pode invejar um filésofo, ou um poeta de um genero
diferente, ou de uma nacio /166/ e épocas diferentes. Todas essas
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diferencas, se elas ndo impedem, ao menos enfraquecem a comparacio e,
consequentemente, a paixio.

Esta ¢ também a razdo pela qual todos os objetos parecem grandes
ou pequenos, simplesmente por comparagio com os da mesma espécie.
Uma montanha nunca aumenta nem diminui um cavalo a nossos olhos.
Mas quando um cavalo FLAMENGO e um GALES sdo vistos juntos, um
parece maior e o outro menor do que quando vistos separados.

A partir deste mesmo principio podemos explicar esta observagio
dos historiadores segundo a qual numa guerra civil todo partido ou
inclusive uma divisao sediciosa escolhe sempre recorrer a um inimigo
externo com todos os perigos que isso implica ao invés de submeter-se a
seus concidaddos. GUICCIARDIN aplica esta observagio as guerras na
ITALIA, onde as relagoes entre os diferentes estados ndo eram, propriamente
falando, senio de nome, de lingua e de contigiiidade. Mas inclusive essas
relagoes, quando se unem 2 superioridade, ao tornar a comparagio mais
natural, de algum modo a tornam mais dolorosa, e obrigam os homens a
buscar alguma outra superioridade, que pode nio estar acompanhada de
nenhuma relagio, e, por esse meio, pode ter menor influéncia sobre a /167/
imaginagio. Quando nio podemos romper a associagio, sentimos um forte
desejo de destruir a superioridade. Esta parece ser a razio pela qual os
viajantes, embora geralmente prédigos em elogiar os CHINESES e aos
PERSAS, tomam cuidado ao desprezar as nagoes vizinhas que podem estar
em condi¢des de rivalizar com seu pais natal.

6. As belas artes nos proporcionam exemplos idénticos. Se um
autor compusesse um tratado do qual uma parte fosse grave e profunda,
outra alegre e bem-humorada, todos condenariam uma mistura tdo estranha
e o censurariam por negligenciar todas as regras da arte e da critica. No
entanto, nio acusamos Prior* por ter reunido seus poemas Alma e Salomdio
no mesmo volume, embora este amdvel poeta tenha sido perfeitamente bem
sucedido com a alegria de um tanto como com a melancolia do outro.
Mesmo supondo que o leitor lesse atentamente essas duas composicoes sem
qualquer intervalo, ele sentiria pouca ou nenhuma dificuldade na mudanga
das paixdes. Por que sendo porque ele considera que essas realizagdes siao

# Mattew Prior (1664-1721), poeta inglés.
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totalmente diferentes, e porque essa ruptura de ideias rompe o progresso
/168/ dos afetos e impede um de influenciar ou contradizer o outro?

Um desenho herdico e burlesco, unido numa pintura seria
monstruoso; contudo, colocamos dois quadros de natureza tio opostos na
mesma sala, e inclusive préximos um do outro, sem qualquer escriapulo.

7. Nao ¢é de admirar que a transigao ficil da imaginagao tenha uma
influéncia tio grande sobre todas as paixoes. E esta mesma circunstincia a
que constitui todas as relacoes e conexdes entre objetos. Nao conhecemos
nenhuma conexio real entre uma coisa e outra. Sabemos apenas que a ideia
de uma coisa estd associada com a de outra, e que a imaginacio faz uma
transicio ficil entre elas. E como a transicio ficil das ideias e a dos
sentimentos assistem-se mutuamente, podemos esperar, de antemio, que
este principio deve ter uma poderosa influéncia sobre todos os nossos
movimentos internos e afetos. E a experiéncia confirma suficientemente esta
teoria.

/169/ Suponhamos, para nio repetir todos os exemplos anteriores,
que eu estivesse viajando com um companheiro por um pais, a respeito do
qual somos completamente estranhos. E evidente que se as paisagens sio
belas, os caminhos agraddveis e os campos perfeitamente cultivados, isto
pode servir para me colocar de bom humor comigo mesmo e com o
companheiro de viagem. Mas como o pais nio tem nenhuma conexao
comigo ou com meu amigo, nunca pode ser a causa imediata seja de auto-
estima ou de consideracio em relagio a ele, e, por conseguinte, se nio
encontro a paixo em algum outro objeto que tenha uma relagio mais
estreita com um de ndés, minhas emocoes deverio ser consideradas mais
como a efusio de uma disposi¢do humana ou elevada que uma paixdo
estabelecida. Mas suponhamos que a agraddvel perspectiva diante de nés
seja contemplada em seu pais ou no meu. Esta nova conexdo de ideias
proporciona uma nova diregio ao sentimento de prazer derivado desta
perspectiva e suscita a emogao da estima ou da vaidade, conforme a natureza
da conexdo. Parece-me que nao hd aqui muito espaco para dividas ou

dificuldades.

Se¢do 5
/170/ 1. Parece evidente que a razio, em sentido estrito, como
significando o discernimento da verdade e da falsidade, nio pode por si
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mesma ser um motivo para a vontade, e nio tem nenhuma influéncia sobre
esta sendo na medida em que ela toca alguma paixdo ou afeto. Relagoes
abstratas de ideias sao objetos de curiosidade, nao de volicao. E guesties fato,
caso nio sejam sobre o bem e o mal, nem despertam desejo ou aversao, sio
totalmente indiferentes, e, quer sejam conhecidas ou desconhecidas, quer
apreendidas errébnea ou corretamente, nio podem ser consideradas como
motivos para a agao.

2. O que comumente, num sentido popular, é chamado de razio e
se recomenda tanto nos discursos morais nada mais ¢ que uma paixao geral
e calma, que adota uma visio compreensiva e distante de seu objeto, ¢
influencia a vontade sem despertar qualquer emogao perceptivel. Dizemos
que um homem ¢ diligente em sua profissio por causa da razio, isto ¢, por
causa de um desejo calmo de riqueza e de fortuna. Um homem adere a
justica por causa da razdo, /171/ isto é por causa de uma calma
considera¢do pelo bem publico ou pelo préprio cardter.

3. Os mesmos objetos que se recomendam a razio neste sentido da
palavra sio também os objetos do que chamamos de paixdo, quando eles sao
trazidos para perto de nds e adquirem algumas outras vantagens, seja pela
situacdo externa, seja pela congruidade com nosso temperamento interno,
suscitando por este meio uma emogio turbulenta e perceptivel. O mal, a
uma grande distancia, é evitado, dizemos, pela razio. O mal, quando estd
préximo, produz aversio, horror, medo, e é objeto de paixdo.

4. O erro comum dos metafisicos tem sido o de atribuir a direcio
da vontade inteiramente a um desses principios e supor que o outro nio
tem nenhuma influéncia. Os homens com frequencia agem
intencionalmente contra seus interesses. Por conseguinte, nio ¢ a
perspectiva do maior bem possivel que sempre os influencia. Os homens
muitas vezes contrariam uma paixdo violenta em consideragio aos seus
interesses e desfgnios mais distantes. Portanto, nio é sé a precupagao
presente o que os determina. /172/ Em geral, podemos observar que ambos
os principios influenciam a vontade, e quando sio contrdrios prevalece um
deles, de acordo com o cardter geral da pessoa ou de sua disposi¢io no
momento. O que chamamos de for¢a de dnimo implica o predominio das
paixdes calmas sobre as violentas, embora possamos observar facilmente que
niao hd nenhuma pessoa que possua tal virtude de uma maneira tio
constante a ponto de nunca se deixar levar pelos desejos e afetos violentos.
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Dessas diferencas de temperamento decorre a grande dificuldade de decidir
sobre as agdes futuras e resolu¢des dos homens, quando hd alguma oposicao
de motivos e paixoes.

Se¢do 6

/173/ 1. Enumeraremos aqui algumas das circunstincias que
tornam uma paixdo calma ou violenta, que aumentam ou diminuem
qualquer emogao.

E uma propriedade da natureza humana que qualquer emogio que
acompanha uma paixio se converte facilmente nela, embora suas naturezas
sejam originalmente diferentes e até mesmo contrdrias uma i outra. E
verdade que para gerar uma unido perfeita entre as paixdes e fazer com que
uma produza a outra se requer sempre uma dupla relacio, de acordo com a
teoria acima exposta. Mas quando duas paixoes, produzidas por causas
distintas, j4 estio presentes na mente, elas se misturam e se unem
rapidamente, ainda que nao tenham senio uma relagio, e as vezes
nenhuma. A paixdo predominante sobrepuja a inferior e a converte a ela
mesma. Os espiritos, uma vez excitados, facilmente sofrem uma mudanga
em sua diregao e ¢ natural imaginar que essa mudanga procede do afeto
predominante. Em muitos casos, /174/ a conexio entre duas paixoes ¢ mais
estreita do que entre uma paixdo qualquer e a indiferenca.

Quando uma pessoa estd sinceramente apaixonada as pequenas
faltas e caprichos de sua amada, os citimes e as brigas aos quais a relacao ¢é
tio suscetivel, por mais desagraddveis que sejam e por mais ligados que
estejam A raiva e ao 6dio, em muitos casos, contudo, descobre-se que dao
uma forga adicional & paixdo predominante. E um artificio comum dos
politicos, quando querem afetar muito qualquer pessoa com uma questio
de fato sobre a qual pretendem lhe informar, primeiro excitarem a sua
curiosidade, retardar o méximo possivel a sua satisfacdo, e, por esse meio,
aumentar ao médximo a sua ansiedade e impaciéncia, antes de
proporcionarem-lhe uma visao completa sobre o assunto. Eles sabem que a
curiosidade causa a paixdo que eles pretendem criar e que acompanhara o
objeto em sua influéncia sobre a mente. Um soldado que avanga para a
batalha é naturalmente inspirado pela coragem e confianca quando pensa
em seus amigos e companheiros de armas, e ¢ assaltado pelo medo e pelo
terror quando pensa no inimigo. Portanto, seja qual for a emog¢io nova que
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surja do primeiro pensamento, naturalmente aumenta /175/ a coragem, ao
passo que a mesma emogio que surge do segundo aumenta o medo. Assim,
na disciplina militar, a uniformidade e o brilho do uniforme, a simetria das
figuras e dos movimentos, com toda a pompa e majestade da guerra,
encoraja a n6és mesmos e aos nossos aliados, ao passo que os mesmos objetos
no inimigo infundem-nos terror, ainda que em si mesmos sejam agraddveis
e belos.

A esperanga, em si mesma, ¢ uma paixdo agradivel e aliada a
amizade e benevoléncia; mas é propicia a explodir em raiva quando ¢ a
paixdo dominante. Spes addita Suscitat iras. VIRG.

2. Uma vez que as paixdes, por mais independentes, se
transformam naturalmente umas nas outras se ambas estiverem presentes ao
mesmo tempo, segue-se que, quando o bem ou o mal se colocam em
situacdo de causar uma emogio particular além de sua paixdo direta de
desejo ou aversao, esta tltima paixdo deverd adquirir nova forca e violéncia.

3. Isso ocorre frequentemente quando um objeto desperta paixoes
contrdrias, pois se observa que /176/ uma oposicio de paixdes geralmente
causa uma nova emogio nos espiritos e produz mais desordem que a
concorréncia de dois afetos de igual forca. Essa nova emogio se converte
facilmente na paixdo predominante e, em muitos casos, observa-se que
aumenta sua violéncia além dos limites a que chegaria caso nao tivesse
encontrado nenhuma oposicao. Por isso, desejamos naturalmente o que é
proibido e muitas vezes sentimos prazer em realizar agdes simplesmente
porque elas sdo ilegais. A nocio de dever, quando contrdria as paixoes, nem
sempre consegue sobrepuji-las, e, quando nido logra esse efeito, serve mais
para aumentd-las e provocd-las, ao produzir uma oposi¢io em nossos
motivos e principios.

4. O mesmo efeito ocorre quando a oposi¢io surge de motivos
internos ou de obstdculos externos. A paixdo geralmente adquire nova for¢a
em ambos os casos. O esforco que a mente faz para superar o obstdculo
excita os espiritos e aviva a paixio.

/1771 5. A incerteza tem o mesmo efeito que a oposigao. A agitagao
do pensamento, as rdpidas mudangas que faz de uma perspectiva para outra,
a variedade das paixdes que se sucedem umas as outras de acordo com os

> Virgilio, Eneida 10, verso 263. “A esperanca renovada desperta ira”.
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diferentes pontos de vistas, tudo isso produz uma emog¢io na mente e essa
emogio transmuta na paixio predominante.

A seguranca, ao contrdrio, diminui as paixées. A mente, quando ¢
abandonada a si mesma, imediatamente esmorece e, a fim de preservar o seu
ardor, deve a cada momento ser reforcada por uma nova torrente de paixo.
Pela mesma razio, o desespero, embora contrdrio a seguranca, tem uma
influéncia similar.

6. Nada suscita com mais for¢a um afeto do que ocultar alguma
parte do seu objeto, envolvendo-o numa espécie de sombra, a0 mesmo
tempo em que o revela o suficiente para nos atrair, deixa ainda algum
espago para a imaginacdo. Além disso, esta obscuridade ¢ sempre
acompanhada de uma espécie de incerteza; o esfor¢o que a imaginacio faz
para /178/ completar a ideia estimula o espirito e proporciona uma for¢a
adicional & paixio.

7. Do mesmo modo como o desespero e a seguranca, embora
contrdrios, produzem os mesmos efeitos, também se observa que a auséncia
tem efeitos contrdrios, e em circunstincias diferentes tanto pode aumentar
como diminuir o nosso afeto. ROCHEFOUCAULT assinalou muito
acertadamente que a auséncia destrdi as paixoes fracas, mas aumenta as
fortes, do mesmo modo que o vento apaga uma vela, mas alastra um
incéndio. Uma longa auséncia naturalmente enfraquece as nossas ideias e
diminui a paixdo, mas quando o afeto é muito forte e vivaz a ponto de
sustentar-se, o desagrado, causado pela auséncia, aumenta a paixio, e lhe
proporciona nova forca e influéncia.

8. Quando a alma se aplica na realizagdo de alguma acio, ou na
concepgio de algum objeto 4 qual nio estd acostumada, hd certa
inflexibilidade nas faculdades e uma dificuldade nos espiritos para
moverem-se em sua nova direcdo. Quando esta dificuldade excita os
espiritos, ela ¢ a fonte de admiragao, de surpresa, e de todas as emogdes que
nascem da novidade, e /179/ ¢, em si, agraddvel, como tudo o que aviva a
mente até um grau moderado. Mas embora a surpreza seja em si mesma
agraddvel, contudo, no momento em que ela agita os espiritos, nio sé
aumenta os nossos afetos agraddveis, como também os dolorosos, de acordo
com o principio anterior. E por isso que tudo o que ¢ novo nos afeta mais, e
nos proporciona mais prazer ou dor do que aquilo que, estritamente
falando, naturalmente decorreria do objeto, caso ele ji fosse conhecido.
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Quando o objeto volta a apresentar-se, a novidade desaparece, a paixio
diminui, a inquieta¢do do espirito acaba, e contemplamos o objeto com
maior tranqiilidade.

9. A imaginacio e os afetos tém uma estreita relaco. A vivacidade
da primeira fortalece estes tiltimos. E por isso que a perspectiva de qualquer
prazer do qual temos conhecimento nos afeta mais do que qualquer outro
prazer, que até pode lhe ser superior, mas de cuja natureza nds somos
completamente ignorantes. Do primeiro podemos formar uma ideia
particular e determinada; o segundo, nés o concebemos sob a nocio geral de
prazer.

/180/ Qualquer satisfagio de que desfrutamos recentemente e que
ainda estd fresca na memdria afeta a vontade com mais violéncia do que
outra cujos vestigios estdo apagados e quase destruidos.

Um prazer adequado a0 nosso modo de vida excita mais o nosso
desejo e apetite do que outro que seja estranho a ele.

Nada é mais apropriado a incutir uma paixao em nossa mente do
que a elogiiéncia, que representa os objetos em suas cores mais fortes e
vivas. A mera opinido de outro, especialmente quando acompanhada de
paixio, faz com que uma ideia tenha uma influéncia sobre nés, embora de
outro modo essa ideia fosse inteiramente negligenciada.

Observamos que as paixdes mais intensas comumente acompanham
uma imaginagido muito viva. A este respeito, bem como em outros, a forg:a
da paixao depende tanto do temperamento da pessoa, como da natureza e
situacdo do objeto.

/181/ O que estd distante no tempo ou no espago nao tem a mesma
influéncia do que o que estd préximo e contiguo.

* X *

Nio pretendo ter esgotado este tema. E suficiente para o meu
propdsito se demonstrei que, na produgio e conduta das paixées, hd certo
mecanismo regular, que ¢ suscetivel de uma investigagio tao exata quanto as
leis da dinimica, da 6ptica, da hidrostdtica, ou de qualquer parte da filosofia
natural.



