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O ano de 2022 foi marcado com o retorno a “normalidade”,
tendo seu fundamento no prenuncio da pandemia que assolou a
humanidade entre os anos de 2020 e 2021. As Escolas,
Universidades, comeércio etc., retomaram as suas atividades com
todo o zelo e cautela que o “pos-pandemia” necessitou. Nesse
contexto mundial, é que diferentes nacionalidades se uniram em
torno de um mesmo proposito: o cuidado, o amor, a preocupacao
e o zelo pela vida humana e nao-humana. Questoes foram
suscitadas, tais como, quais os caminhos construidos para a
conservacao de toda a vida no Planeta? Quais as fragilidades
humanas em torno do debate politico e social que a Pandemia
demonstrou? Como [re] pensar o ser humano no processo pos-
pandémico? Muitas destas questoes foram esquecidas
juntamente com as aproximadamente 688 mil vitimas de Covid-
19 no Brasil e 6.586.668 de vitimas em todo o mundo (dados
atualizados em 28 de outubro de 2022).

Nesse cenario ocorreu a XXII Semana Académica do Programa
de Pos-graduacdo em Filosofia da Pontificia Universidade
Catdlica do Rio Grande do Sul (PUCRS). O evento se deu nos dias
26, 27, 28, 29 e 30 de setembro de 2022, tendo como um de seus
propositos a celebracao pelo reencontro na modalidade
presencial, ndao esquecendo o que outrora separou a todos/as
nos, e, com augusta celebracao, o novo conceito CAPES 7 do
PPG-Filosofia da PUCRS. Com tantas intencoes comemorativas, a
XXII Semana Académica contou com uma programacao especial,
a saber, palestras, mesa redonda, minicursos, mesas de
comunicacoes e interludio artistico-cultural.
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APRESENTAGAO

O ano de 2022 foi marcado com o retorno a “normalidade”, tendo seu fundamento
no prenuncio da pandemia que assolou a humanidade entre os anos de 2020 e 2021. As
Escolas, Universidades, comércio etc., retomaram as suas atividades com todo o zelo e
cautela que o “pds-pandemia” necessitou. Nesse contexto mundial, é que diferentes
nacionalidades se uniram em torno de um mesmo proposito: o cuidado, o amor, a
preocupacao e o zelo pela vida humana e nao-humana. Questoes foram suscitadas, tais
como, quais os caminhos construidos para a conservagao de toda a vida no Planeta?
Quais as fragilidades humanas em torno do debate politico e social que a Pandemia
demonstrou? Como [re] pensar o ser humano no processo pés-pandémico? Muitas destas
questoes foram esquecidas juntamente com as aproximadamente 688 mil vitimas de
Covid-19 no Brasil e 6.586.668 milhoes de vitimas em todo o mundo (dados atualizados
em 28 de outubro de 2022).

Nesse cenario ocorreu a XX/l Semana Académica do Programa de Pés-graduagao
em Filosofia da Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul (PUCRS). O evento
se deu nos dias 26, 27, 28, 29 e 30 de setembro de 2022, tendo como um de seus
propdsitos a celebragao pelo reencontro na modalidade presencial, nao esquecendo o que
outrora separou a todos/as nos, e, com augusta celebracao, o novo conceito CAPES 7 do
PPG-Filosofia da PUCRS. Com tantas intengbes comemorativas, a XXl Semana
Académica contou com uma programagao especial, a saber, palestras, mesa redonda,
minicursos, mesas de comunicagoes e interludio artistico-cultural.

As palestras, por assim dizer, do "macroenvento”, procuraram contemplar temas
relacionados aos periodos da Historia da Filosofia em suas respectivas areas: Filosofia na
Idade Média, Metafisica, Logica Modal, Filosofia do Direito, Filosofia Politica, Filosofia de
Género, Filosofia Africana, Filosofia da Mente, Filosofia da Percepcao, Filosofia da Ciéncia
e Astrofilosofia. As palestras foram distribuidas ao longo dos cinco dias do evento. Os
seguintes temas foram expostos pelos/as palestrantes: Profa. Dra. Aléxia Cruz Bretas
(UFABC), tema: "Filosofia transviada: provocagdes e arrepios entre o fracasso e a
devoracao”; Prof. Dr. Eros Moreira de Carvalho (UFRGS), tema: O disjuntivismo ecoldgico

e o argumento causal”; Prof. Dr. Osvaldo Pessoa Junior (USP), tema: “Fisicismo qualitativo
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e a tese da identidade mente-encéfalo”; Prof. Dr. Marcus Paulo Rycembel Boeira (UFRGS),
tema: “Modalidade e consequéncia: a légica modal no século XIV"; Prof. Dr. Alfredo
Culleton (UFRGS), tema: “A Escola de Salamanca e a formulagao de Direitos nas
Américas"; Profa. Dra. Adilbénia Freire Machado (UFRRJ), tema: “Filosofias africanas
desde/com vozes das mulheres: resisténcias e re-existéncias"; Prof. Dr. Bruno Leonardo
do Nascimento-Dias (UFPR - Museu Nacional do Rio de Janeiro), tema: “O que é vida?". E,
no ultimo dia, ocorreu a mesa redonda com a participagao dos professores: Prof. Dr.
Agemir Bavaresco (PUCRS), Prof. Dr. Roberto Hofmeister Pich (PUCRS) e Prof. Dr. Thadeu
Weber (PUCRS), tema: “Filosofia Politica: luminagdes para tempos de crise”.

Como interludio artistico-cultural, houve, na abertura do evento, a apresentagao da
Carolina Del Pino Carvalho, com voz e violao, e, no encerramento, o ilustre concerto da
Orquestra Villa Lobos de Porto Alegre.

O diferencial, nesta edi¢ao, foram os minicursos disponibilizados ao longo dos dias
27, 28 e 29 de setembro. Cada minicurso contou com a moderacao de um discente do
PPG-Filosofia PUCRS. Foram contempladas as seguintes areas e temas:

Filosofia Medieval: Moderador: Luiz Antonio Pereira. Ministrantes: Profa. Dra.
Renata Floriano de Sousa, tema: "Escolastica colonial: como a América Medieval
construiu a Europa Moderna”; Prof. Dr. Roberto Hofmeister Pich (PUCRS), tema:
“Propriedade, justiga corretiva e restituigdo em Tomas de Aquino e Duns Scotus e autores
da Escolastica Latino-Americana"; Prof. Dr. William Saraiva Borges (UFPEL-IFSUL), tema:
“Guilherme de Ockham e a pobreza evangélico-franciscana".

Filosofia Brasileira: Moderadora: Valentinne da Silva Serpa. Palestrantes: Prof. Dr.
Ricardo Timm (PUCRS), tema: “O Brasil Filosé6fico”; Prof. Dr. Raimundo Helvécio Almeida
Aguiar (UFRGS), tema: "Educacao e Paulo Freire"; Prof. Dr. Augusto Jobim (PUCRS), tema:
“Brasil: pacificador de ruinas”.

Filosofia Oriental: Moderador: Felipe Fortes. Ministrante: Prof. Dr. Sérgio Augusto
Sardi (PUCRS). Temas: "O bem-estar auto-originado. Pratica de meditacao shamata.
Reflexao sobre a experiéncia”; "O caminho da mente. O ‘eu’ e a ‘identidade’. Pratica de
meditagao shamata. Reflexao sobre a experiéncia"; “Compaixao e sentido. Pratica de
meditagao shamata. Reflexao sobre a experiéncia”.

Hermenéutica e Psicanalise: Moderador: Brandon Jahel da Rosa. Ministrante: Prof.

Dr. Cristian Marques (PUCRS). Temas/texto base: “Seis definicoes modernas de
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hermenéutica de Richard E. Palmer do livro Hermenéutica",; "Angustia e Medos de
Gadamer em O Carater Oculto da Saude"; "O consciente e o inconsciente de Ricoeur em O
conflito das interpretagoes”.

Astrofilosofia: Moderadora: Rafaela Weber Mallmann. Ministrante: Prof. Dr. Bruno
Leonardo do Nascimento-Dias (UFPR - Museu Nacional do Rio de Janeiro). Temas:
“Filosofia a partir da pluralidade dos mundos e seu contexto histérico”; “Contingéncias na
busca por vida extraterreste”; "O impacto social da exploragao espacial: A relevancia das
Ciéncias Humanas e Sociais".

Por fim, a programagao teve, ainda, 140 apresentacoes de trabalhos divididos em
33 mesas de comunicagao durante os dias 27, 28 e 20 de setembro. O presente volume
compde o quadro dos quatro volumes publicados como Anais das Apresentagoes de
Trabalhos da XXIl Semana Académica. Os volumes estao organizados do seguinte modo:

Volume 1: Filosofia Antiga, Medieval e Moderna (Orgs. Uellinton Valentim Corsi;
Larissa Lunkes de Souza; Rodrigo Pedro Mella Parmeggiani; Rogério Tadeu Mesquita
Marques);

Volume 2: Filosofia Contemporanea | (Orgs. Brandon Jahel da Rosa; Eduardo Alves;
Tais Regina Chiodelli);

Volume 3: Filosofia Contemporanea Il (Orgs. Ataliba Telles Carpes; Emerson dos
Santos Pirola; Felipe Fortes Silveira; Gabriel Reis; Mabi Oliveira de Moura);

Volume 4: Filosofia Contemporanea Il (Orgs. Airan Milititsky Aguiar; Luiz Antonio
Pereira; Kelvin Melo; Rafaela Weber Mallmann).

Os quatro volumes foram organizados de modo a contemplar a divisao histérica
da Filosofia e, internamente, foram feitas segGes tematicas para agrupar os artigos a partir
da ordem tematica em que se encontram.

A corregao dos resumos em vista da aprovagao para apresentagao de trabalho, a
corregao dos artigos completos enviados para publicagao, bem como a mediagao das
mesas de comunicagao, foi realizada pela Comissao Cientifica composta pelos/as
seguintes membros: Airan Milititsky Aguiar, Ataliba Telles Carpes, Alex da Rosa, Brandon
Jahel da Rosa, Daniel Angelo, Eduardo Alves, Emerson dos Santos Pirola, Felipe Fortes
Silveira, Gabriel Reis, Kelvin Melo, Larissa Lunkes de Souza, Luiz Antonio Pereira, Mabi
Oliveira de Moura, Rafaela Mallmann, Raquel Dias Wazlawoscky, Rodrigo Pedro Mella

Parmeggiani, Rogério Tadeu Mesquita Marques, Tais Regina Chiodel e Uellinton Valentim
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Corsi. Além dos membros da Comissao Cientifica, as mesas de comunicagao contaram
com a mediacao dos seguintes discentes: Felipe Posselt, Joao Francisco Cortes
Bustamante, Matheus Fidelis Ferreira Ventura, Umbelina Maria Galvao de Moura,
Valentinne da Silva Serpa e Vitor Matisse Kauffmann Pereira Figueirexo. As palestras
foram mediadas pelos discentes Claiton Silva da Costa, Larissa Lunkes de Souza, Rodrigo
Pedro Mella Parmeggiani, Rogério Tadeu Mesquisa Marques, Uellinton Valentim Corsi,
Valentinne da Silva Serpa e pelo docente Prof. Dr. Roberto Hofmeister Pich.

A XXIl Semana Académica foi organizada pela Comissao de Representagao
Discente do PPG-Filosofia PUCRS (2022): Representante Discente: Mestrando Uellinton
Valentim Corsi; Vice-representante Discente: Mestranda Larissa Lunkes de Souza;
Secretario: Mestrando Rodrigo Parmeggiani; Suplente: Doutorando Rogério Tadeu
Mesquita Marques.

Os agradecimentos sao estendidos a todas as pessoas que colaboraram para o
bom éxito do desenvolvimento do evento. Destacamos a colaboragao, apoio e auxilio do
PPG-Filosofia da PUCRS que, em nome do coordenador Prof. Dr. Agemir Bavaresco e do
Prof. Dr. Jair Tauchen, sonharam conosco o evento e viabilizaram os meios para a
concretizagcao da Semana Académica. Por meio do Secretario Felipe Verlino,
agradecemos a Secretaria do PPG-Filosofia da PUCRS por toda a ajuda dispensada com
a organizagao do evento. Manifestamos a nossa gratidao aos palestrantes, ministrantes,
discentes da graduagao e da pds-graduacgao e a todas as pessoas que estiveram conosco

no desenvolvimento pratico da XXIl Semana Académica.

Comissao de Representacao Discente 2022.

Comissao Organizadora da XXII Semana Académica.

Uellinton Valentim Corsi
Larissa Lunkes de Souza
Rodrigo Pedro Mella Parmeggiani

Rogério Tadeu Mesquita Marques
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1. DEMOCRACIA E O RISCO DA INGOVERNABILIDADE

DEMOCRACY AND THE RISK OF UNGOVERNABILITY

d https://doi.org/10.36592/9786554600101-01

Pedro Henrique Araujo Corsini’

RESUMO

O sistema democratico é entendido por Norberto Bobbio em dois vieses: como um
conjunto de regras de procedimento para a constituicao do governo e para a
formacao das decisdes politicas, isto €, a democracia formal, e a democracia
substancial, a qual pressupoe um conjunto de fins ideais — igualdade juridica, social
e econdmica — independentemente dos meios adotados para os alcancgar. Essas
nocoes distintas se complementam no conceito que o autor explicita, visto que o
ideal igualitario que o inspira (democracia como valor, substancial) se realiza
somente na formagao da vontade geral (democracia como método, formal). Esse
sistema se estende por alguns objetivos, os quais buscam alcancgar o resultado mais
préoximo de sua aspiragao que, em um contexto pluralista, sao: liceidade de dissenso;
participagao mais ampla das pessoas nos assuntos publicos por meio de
associagoes, partidos, sindicatos, etc; e descentralizacao do poder em diversos
polos, nos quais cada grupo encontrara sua identidade e representatividade.
Contudo, em sua obra Liberalismo e Democracia (1994), Bobbio apresenta tais
objetivos em uma perspectiva diferente, elencando as possiveis falhas em cada um
desses. Um dos principais problemas afirmados por ele tange a incapacidade dos
governos democraticos de dominarem convenientemente os conflitos em uma
sociedade complexa e de atender as exigéncias dos cidadaos, resultando em um
cenario de sobrecarga de demandas financeiras e sociais, falta de legitimagao do
poder central e conflitualidade entre este e a populagao. Posto isso, o presente
trabalho se debruga sobre os principais pressupostos da democracia e seus
possiveis efeitos negativos, isto é, os riscos de sua aplicagao em demasia. Desta
maneira, conduziremos nossa analise perpassando por esse problema para, ao final,
elencarmos os fatores limitantes para uma melhor execugdao dos canones
democraticos.

Palavras-chave: Democracia; Ingovernabilidade; Liberalismo.

ABSTRACT

The democratic system is understood by Norberto Bobbio in two ways: as a set of
procedural rules for the constitution of the government and for the formation of
political decisions, this is, formal democracy; and substantial democracy, which

' Graduando em Filosofia pela Universidade Federal de Sdo Jo&o Del-Rei. Bolsista do Programa de
Educagao Tutorial (PET) pela Universidade Federal de Sdo Joao Del-Rei.
E-mail: pedrocorsini31@gmail.com
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presupposes a set of ideal purposes — legal, social and economic equality —
regardless of the means adopted to achieve them. These distinct notions
complement each other in the concept that the author makes explicit, since the
egalitarian ideal that inspires him (democracy as a substantial value) is realized only
in the formation of the general will (democracy as a formal method). This system
extends to some objectives, which seek to achieve the result closest to its aspiration,
which, in a pluralist context, are: license of dissent; wider participation of people in
public affairs through associations, parties, unions, etc; and decentralization of power
in different poles, in which each group will find its identity and representation.
However, in his work Liberalismo e Democracia (1994), Bobbio presents these
objectives in a different perspective, listing the possible flaws in each of them. One of
the main problems affirmed by him concerns the inability of democratic governments
to conveniently dominate the conflicts in a complex society and to meet the demands
of citizens, resulting in a scenario of overload of financial and social demands, lack
of legitimation by the central power and conflict among this and the population. That
said, the present work focuses on the main assumptions of democracy and its
possible negative effects, that is, the risks of its over-application. In this way, we will
conduct our analysis passing through this problem to, in the end, list the limiting
factors for a better execution of democratic canons.

Keywords: Democracy; Ungovernability; Liberalism.

INTRODUCAO

O cenario politico do Brasil, atualmente, esta marcado por uma forte visao
critica em relagao as variadas fungoes que o Estado se encarrega frente a sociedade:
da burocracia para abertura do negdcio proprio a contratagao de um funcionario; do
uso do FGTS ao da mascara contra a COVID-19; do Estado assistencial a privatizagao
dos servicos basicos; etc. Aqueles que reclamam por mais liberdade nos eixos
sociais e econdmicos, contra a ingeréncia de um Estado supostamente invasivo,
gastador e ineficiente, sao chamados de “liberais”.

Ao passo que esses primeiros investem na critica baseada em sua ideologia
de economia de mercado e de Estado minimo, uma outra visao contraria as agoes
estatais advém daqueles que nao buscam satisfazer as exigéncias de uma
determinada corrente, mas apenas suas proprias necessidades. O alvo central de tais
oposicdes tange ao tema da ingovernabilidade, isto &, a incapacidade dos governos
democraticos de dominarem convenientemente os conflitos de uma sociedade e de

atender as exigéncias dos cidadaos (BOBBIO, 1994, p. 92).
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Antes de analisar as caracteristicas e articulagcbes desse fendmeno, é
importante nos atermos a duas breves contextualizagoes elencadas pelo fildsofo
Norberto Bobbio (1909 - 2004) a fim de comprovar a formulagdo do conceito
trabalhado. Em primeiro lugar, apds a queda dos regimes totalitarios na Europa na
metade do século XX, houve um processo cada vez mais forte de emancipagao do
poder econémico frente ao poder politico, impulsionando o Estado de livre mercado.
Juntamente a isso, um processo comum a todos os sistemas politicos ocidentais foi
a expansao da participagao dos cidadaos e da intervengao do Estado para responder
as questdes que eram submetidas (BOBBIO, 1998, p. 548). Ou seja, a0 mesmo tempo
em que a intervengao governamental era vista cada vez mais como sinénimo de falta
de liberdade e autonomia dos cidadaos, maiores eram as solicitagoes destes quando

a acao do Estado era necessaria. Assim como afirma Bobbio:

Para manter afastadas as consequéncias desagradaveis e aproveitando as
possibilidades de participagao, cidadaos e grupos fizeram constante pressao
junto aos respectivos governos para que fossem mantidos nos mesmos niveis
0os servigos sociais de seus paises. Nos sistemas competitivos, os varios
governos concordaram com estas solicitagoes para nao perderem as elei¢oes, de
tal modo que o desequilibrio entre entradas e saidas tornou-se cada vez maior,
introduzindo a espiral inflacionaria, sem com isso reduzir a insatisfagao dos
varios grupos. (BOBBIO, 1998, p. 549).

Dessa maneira, um sistema paradoxal ganhava forga: quanto mais eram
suscitadas as liberdades individuais de expressao, participagao e associagao, maior
era a necessidade dos governos se maximizarem para atenderem as exigéncias
requeridas pelos grupos sociais que tomavam parte no debate politico. De acordo
com o autor turinense, essa tese apenas confirmou que o Estado, diante do progresso
das convengoes liberais, conservou apenas o monopdlio da forga e, através dele,
pode “assegurar a livre circulagcao das ideias — portanto, o fim do Estado
confessional e de toda forma de ortodoxia —, e a livre circulagao dos bens — portanto,

o fim da ingeréncia do Estado na economia” (BOBBIO, 1997, p. 115).
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Em outras palavras, o pensamento liberal clama, ao mesmo tempo, por
vantagens da economia de mercado contra o Estado intervencionista e, por direitos
do homem contra toda forma nova de despotismo (fato este que supde a concessao
de direitos por parte do Estado).

Em segundo lugar, no decorrer da obra O Futuro da Democracia (1997), Bobbio
explicita alguns dos objetivos que o sistema democratico deve sequir para alcangar
o resultado mais proximo de sua aspiragao, sao eles: a nogao de livre debate, na qual
esta incluida a ideia de dissenso, e a facilitagdo e ampliagcao dos meios para os
cidadaos deliberarem. Além disso, ele busca encontrar uma maneira de
aplicabilidade das formas de deliberagao na atual conjectura politica que € presente
em boa parte das nagcdes (BOBBIO, 1997). Desse modo, ele encara tal sistema como
altamente favoravel para o desenvolvimento das relagdes politicas que permitem,
cada vez mais, que o individuo se organize em grupos a fim de ocupar espagos de
debates que antes eram dominados por organizagoes de tipo hierarquico (BOBBIO,
1997, p. 55). Com isso, além da maior possibilidade de alcancar os objetivos
propostos pelo autor, a influéncia de poucos oligopdlios e o abuso do poder por
partes destes tende a diminuir significativamente.

Destarte, apresentaremos como objetivos centrais do presente trabalho a
conceituagao do termo democracia a partir do ponto de vista do proprio autor, isto é,
formal e substancial; juntamente com suas caracteristicas e objetivos e, por fim, os
riscos de tais em conduzirem a um estado de ingovernabilidade. Intercalando esses
topicos centrais, iremos abordar aqueles especificos, a saber: uma breve
diferenciacao entre nao-governabilidade, crise de governabilidade e
ingovernabilidade; e as (possiveis) solugcdes para a situacao referendada. Portanto, é
notdria a importancia deste tema a fim de conduzir o(a) leitor(a) de uma inferéncia e
defesa dos atributos democraticos para uma visao critica sobre os mesmos,

propondo uma justa medida entre o0 que é necessario e 0 que desejamos.

1 DEFINIGAO DE DEMOCRACIA SEGUNDO NORBERTO BOBBIO

Nao cabe aqui nos debrugarmos sobre todos os vieses da teoria democratica

ao decorrer da histéria e dos sistemas politicos e econdmicos em que fora inserida,
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para tanto Bobbio indica uma nogao basilar de Democracia, a partir da qual todas as
determinagoes e perspectivas posteriores se desenvolvem, mas seguindo principios
gerais. Segundo o autor, em sua obra O Futuro da Democracia (1997) e em escritos
seus no Dicionario de Politica (1998), o sistema democratico é entendido sob duas
facetas de uma mesma moeda: como um conjunto de regras de procedimento para
a constituicao do governo e para a formagao das decisdes politicas, isto &, a
democracia formal; e a democracia substancial, a qual pressupée um conjunto de
fins ideais — igualdade juridica, social e econdémica — independentemente dos meios
adotados para os alcancar. Essas nogoes distintas se complementam no conceito
que o autor explicita, visto que o ideal igualitario que o inspira (democracia como
valor substancial) se realiza somente na formagao da vontade geral (democracia

como método formal). Assim, Bobbio afirma:

O termo Democracia tem dois significados nitidamente distintos. A primeira
indica um certo nimero de meios que sao precisamente as regras de
comportamento acima descritas independentemente da consideragao dos fins.
A segunda indica um certo conjunto de fins, entre os quais sobressai o fim da
igualdade juridica, social e econémica, independentemente dos meios adotados
para os alcancar. Uma vez que na longa historia da teoria democratica se
entrecruzam motivos de métodos e motivos ideais, que se encontram
perfeitamente fundidos na teoria de Rousseau segundo a qual o ideal igualitario
que a inspira (Democracia como valor) se realiza somente na formagao da
vontade geral (Democracia como método), ambos os significados de Democracia
sao legitimos historicamente. Mas a legitimidade histérica do seu uso nao
autoriza nenhuma ilagao sobre a eventualidade de terem um elemento conotativo
comum. Desta falta de um elemento conotativo comum é prova a esterilidade do
debate entre fautores das Democracias liberais e fautores das Democracias
populares sobre a maior ou menor democraticidade dos respectivos regimes. Os
dois tipos de regime sao democraticos segundo o significado de Democracia
escolhido pelo defensor e nao é democratico segundo o significado escolhido
pelo adversario. O Unico ponto sobre o qual uns e outros poderiam convir é que a

Democracia perfeita — que até agora nao foi realizada em nenhuma parte do
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mundo, sendo utdpica, portanto — deveria ser simultaneamente formal e
substancial. (BOBBIO, 1998, p. 329).

Em suma, enquanto a primeira nogao refere-se aos comportamentos sob os
quais sao tomadas as decisodes, a segunda se debruga sobre os ideais que inspiram
esses comportamentos (BOBBIO, 1998). E, a correlagao entre ambas é o que tornaria
possivel o processo de alargamento da democracia na sociedade contemporanea,
isto &, a instituicao e exercicio de procedimentos que permitam a participagao dos
interessados nas deliberacdes de um corpo coletivo (BOBBIO, 2007, p. 155). Contudo,
a linha de desenvolvimento da Democracia nos regimes contemporaneos vém
assumindo um significado essencialmente relativo as regras do jogo, isto €,
“procedimentos para a formagao de decisGes coletivas em que esta prevista e
facilitada a participagdo mais ampla possivel dos interessados”" (BOBBIO, 1997, p.
12). Entre elas, podemos destacar a regra de livre debate entre as partes a fim de se
formar uma maioria deliberante; o alargamento gradual do direito do voto; e a
multiplicagcao dos dérgaos representativos, a fim de cumprir cada vez mais com o

principio da soberania popular?. Bobbio acrescenta:

Para a realizagao destes requisitos é necessario que, aos incumbidos das agoes,
sejam garantidos os direitos de liberdade, de opinido, de expressao, de reuniao,

de associacao, etc. — os direitos a base dos quais nasceu o estado liberal e foi

2 Bobbio, em Dicionario de Politica (1998), ainda esclarece que: “Na teoria politica contemporéanea,
mais em prevaléncia nos paises de tradigdo democratico-liberal, as definicoes de Democracia tendem
aresolver-se e a esgotar-se num elenco mais ou menos amplo, segundo os autores, de regras de jogo,
ou, como também se diz, de ‘procedimentos universais'. Entre estas: 1) o 6rgao politico maximo, a
quem é assinalada a fungao legislativa, deve ser composto de membros direta ou indiretamente eleitos
pelo povo, em eleigdes de primeiro ou de segundo grau; 2) junto do supremo 6rgao legislativo devera
haver outras instituigdes com dirigentes eleitos, como os 6rgaos da administragao local ou o chefe de
Estado (tal como acontece nas republicas); 3) todos os cidaddos que tenham atingido a maioridade,
sem distingao de raga, de religido, de censo e possivelmente de sexo, devem ser eleitores; 4) todos os
eleitores devem ter voto igual; 5) todos os eleitores devem ser livres em votar segundo a propria
opinidao formada o mais livremente possivel, isto é, numa disputa livre de partidos politicos que lutam
pela formagao de uma representagao nacional; 6) devem ser livres também no sentido em que devem
ser postos em condigao de ter reais alternativas (o que exclui como democratica qualquer eleigao de
lista Unica ou bloqueada); 7) tanto para as eleigoes dos representantes como para as decisdes do
6rgao politico supremo vale o principio da maioria numérica, se bem que podem ser estabelecidas
varias formas de maioria segundo critérios de oportunidade nao definidos de uma vez para sempre;
8) nenhuma decisdo tomada por maioria deve limitar os direitos da minoria, de um modo especial o
direito de tornar-se maioria, em paridade de condigdes; 9) o 6rgao do Governo deve gozar de confianga
do Parlamento ou do chefe do poder executivo, por sua vez, eleito pelo povo".
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construida a doutrina do estado de direito em sentido forte, isto &, do estado que
exerce o poder dentro de limites derivados do reconhecimento constitucional dos
direitos ‘inviolaveis' do individuo. [...] Seja qual for o fundamento filoséfico destes
direitos, eles sao o pressuposto necessario para o correto funcionamento dos
proprios mecanismos que caracterizam um regime democratico. E, as normas
constitucionais que atribuem estes direitos nao sao exatamente regras do jogo:
sao regras preliminares que permitem o desenrolar do jogo. (BOBBIO, 1997, p.
20).

Vale ressaltar que essas “regras do jogo" nao indicam o que decidir nos
embates politicos, mas sim como decidir3. E provavel que nenhum regime histérico
jamais tenha observado a execucgao de todas elas simultaneamente e, por isso, hao
€ possivel estabelecer uma quantidade minima para que um regime seja
democratico. Pode afirmar-se somente que um regime que nao observa nenhuma
nao é certamente um regime democratico, pelo menos até que se tenha definido o

significado comportamental de Democracia (BOBBIO, 1998, p. 327).

2 A DEMOCRACIA LEVA A INGOVERNABILIDADE?

Explicitado tanto o advento de alguns ideais liberais quanto os objetivos
planejados pela democracia, surge a questao: como ambos aspectos positivos

podem levar a um negativo (ingovernabilidade)*? Para responder tal problematica,

3 Nessa medida, inferimos um paralelo com o conceito da pluralidade de acordo com o fildsofo italiano.
Sucintamente, para nao nos alongarmos em outro tema, esse conceito traduz a realidade politica em
um cenario de multipolarizagdo de ideias e nogoes, tendo a tolerancia como intermediaria entre
pensamentos e agdes dos individuos uns com os outros. Bobbio entende que a tolerancia é o Unico
valor que deveria ser partilhavel em sociedades multiculturais como as nossas, porém, tal feito esta
longe de ser alcangado e, para tanto, deve ser reconquistado a cada dia (Bobbio, 2000, p. 673). Assim,
o autor reflete sobre a democracia ser um conjunto de regras para a solugao dos conflitos sem
derramamento de sangue, substituindo as lutas sangrentas e o uso de técnicas violentas pelo uso de
técnicas nao-violentas, tais como o voto, o debate, a greve, a manifestacao e outras (BOBBIO, 1999, p.
154).

4 Buscando mitigar com um erro semantico, supomos ser necessaria uma breve diferenciagédo entre
nao-governabilidade, crise de governabilidade e ingovernabilidade. Segundo Bobbio (1998), “a
distingdo mais clara é daqueles que atribuem a crise de Governabilidade a incapacidade dos
governantes, e daqueles ainda que atribuem a nao-Governabilidade as exigéncias excessivas dos
cidadaos. Esta segunda versdao define a nao-Governabilidade como um termo carregado de
problemas. A fraqueza substancial destes posicionamentos consiste na falta de ajuste, a nivel
analitico, dos dois componentes fundamentais, capacidade e recursos, em sentido lato, dos Governos
e dos governantes, e solicitagdes, apoio e recursos dos cidadaos e dos grupos sociais. A
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citaremos cinco pontos que Bobbio esclarece ao decorrer das obras Dicionario de
Politica (1998) e Liberalismo e Democracia (1994).

O primeiro tange a sobrecarga de demandas. Diferente dos regimes
autocraticos, os regimes democraticos sao caracterizados por uma “desproporgao
crescente entre o nimero de demandas provenientes da sociedade civil e a
capacidade de resposta do sistema politico, fendmeno que na terminologia da teoria
dos sistemas recebe o nome de sobrecarga” (BOBBIO, 1994, p. 93). Os fatores que
motivam tal fendmeno sado (i) a heranca de pressupostos que promovem o
funcionamento do poder popular, da liberdade de reuniao e de associagao, facilitando
o encaminhamento de solicitagdes aos poderes publicos. Fato este que, por outro
lado, aumenta as demandas e diminui o tempo para respostas®. E, (ii) juntamente a
isso, todo o aparato burocratico e instancias como o parlamento, no qual as diversas
opinides sao confrontadas e as resolugdes sao tomadas apenas apos longos debates
(BOBBIO, 1994, p. 94), que deveriam dar uma resposta rapida as reivindicagoes
propostas pela sociedade civil, acabam por desacelerar este processo. Assim,
podemos exprimir um contraste entre regimes democraticos e autocraticos, pois
enquanto a democracia tem a demanda facil e a resposta dificil, a autocracia torna a
demanda mais dificil e tem mais facil a resposta (BOBBIO, 1994, p. 94).

O segundo ponto refere-se ao que chamamos, em uma perspectiva negativa,
de dissenso®. Assim como descrito acima, o dissenso também pode ser visto como
artificio para a distingao entre regimes democraticos e autocraticos. Numa
sociedade pluralista e democratica, na qual o embate entre individuos e grupos é

fomentado, nao é possivel satisfazer um dos lados sem ofender o outro (BOBBIO,

Governabilidade e a nao-Governabilidade nao sao, portanto, fendmenos completos, mas processos
em curso, relagdes complexas entre componentes de um sistema politico”. Uma conceituagao exata
dessa ultima configura uma dificil tarefa, haja vista a presenga de uma bibliografia pouco sistematica,
ampla, mas frequentemente confusa. Hipdteses envolvendo crises fiscais, falta de legitimagao das
instituigbes governamentais e crise de gestao administrativa do sistema e de apoio politico dos
cidadaos as autoridades e aos Governos sao, frequentemente, propostas. Quanto a ingovernabilidade,
€¢ um produto tanto da sobrecarga das demandas dos governados, quanto da incapacidade dos
governantes em controla-las.

5 De acordo com Bobbio, 0 mesmo problema tende a ndo acontecer em regimes autocraticos, haja
vista que nestes "os jornais sdo controlados pelo governo, os sindicatos nao existem ou sao
dependentes do poder politico e nao existe outro partido a ndo ser o que apoia o governo ou é uma
emanagcao direta dele" (BOBBIO, 1994, p. 93).

6 0 debate sobre o dissenso nas democracias pode ser explicitado com mais precisdo na obra As
Ideologias e o Poder em Crise (BOBBIO, 1999).
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1994, p. 94). Que o interesse das partes singulares deva estar subordinado ao
interesse coletivo é uma féormula dos governos democraticos, contudo, “geralmente
o Unico interesse comum a que obedecem os varios componentes de tais governos
é o de satisfazer os interesses que produzem maiores consensos e sao sempre
interesses parciais”" (BOBBIO, 1994, p. 94). Assim, o grande perigo no dissenso esta
na possibilidade dele deixar de ser uma férmula intermediaria entre lados opostos,
para ser uma justificativa de um lado se sobrepor acima do outro.

Por conseguinte, citaremos o poder difuso. Nos regimes democraticos o poder
esta mais amplamente distribuido do que nos regimes autocraticos; neles se
encontra, em contraste com o que ocorre nos regimes opostos, o fendmeno que hoje
se denomina de poder "difuso” (BOBBIO, 1994, p. 94). Uma das caracteristicas da
sociedade democratica é a de ter mais centros de poder, permitindo a maior
participagao dos cidadaos nos assuntos publicos e, consequentemente, evitando
uma centralizacao das decisdes nas maos de poucas pessoas que representam
apenas os seus interesses. Todavia, os resultados negativos dessa fragmentacao do
poder com respeito ao problema da governabilidade sao logo revelados: a difusao do
poder abre o caminho para a liberdade de cada vez mais grupos em executar sua
liberdade de opinidao e agao, criando uma concorréncia entre diferentes pélos que
incita o conflito entre tais.

O quarto aspecto fomentado na analise da ingovernabilidade é a sobrecarga
financeira. Assim como a tese da sobrecarga de demandas, essa nao difere muito em
sua férmula: a abertura para participagao de todos os cidadaos invoca o carater
assistencial do Estado, com o iminente risco deste nao conseguir atender (ou
conseguir e isso causar déficits financeiros devido ao crescimento mais rapido dos
custos dos programas publicos e das solicitagdes salariais do que o produto
nacional) as demandas da populagdo. Os que buscam propor solugdes, acabam
sempre caindo nas receitas de cunho neoliberalista, como a classica "reduzir de
maneira substancial a atividade do Governo” (BOBBIO, 1998, p. 549). Entretanto, essa
receita so é parcialmente adotada, tendo em vista que é uma medida de longo prazo

e que se demonstra ser altamente suscetivel as pressées. Nem os chamados
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Governos burgueses que sucederam a social-democracia sueca quiseram ou
puderam tirar a nagao de seu estado de bem-estar’ (BOBBIO, 1998, p. 549).

Por fim, é importante ressaltar a crise da legitimagcao do poder advinda das
problematicas citadas anteriormente; o ponto central desta tese completa a nogao
de ingovernabilidade trabalhada nos ultimos quatro topicos. Uma das regras do jogo
democratico tange a sua forga: quanto maior a participagao popular, mais forte uma
democracia é. Entretanto, esse crescimento da participagao deve ser acompanhado
pela institucionalizacao (isto é, pela legitimagao e aceitacdo) dos processos e das
organizagoes politicas (BOBBIO, 1998, p. 551) para que o regime nao se torne
ingovernavel. A situacao pode ser esquematizada como um ciclo: mais cidadaos
participando da vida publica sem o advento da legitimagao do poder central provoca
uma contragao da sua autoridade, que por sua vez tende ao desequilibrio
democratico. Sequencialmente, a diminuicao da confianga dos cidadaos nas
instituicdbes do governo e nos governantes causam uma diminuicao de sua
capacidade para enfrentar os problemas, o que pode ser definido como a espiral da
nao-governabilidade® (BOBBIO, 1998, p. 551).

E de suma importancia destacar que todos esses riscos apontados referem-
se ao excesso de algumas das principais praticas consideradas como sendo as
regras do jogo, e nao a tais regras em si. Percebe-se que a sobrecarga de demandas,
a sobrecarga financeira, a crise da legitimacao do poder, e as consequéncias
negativas do dissenso e poder difuso representam apenas a articulagao
descontrolada de preceitos democraticos — os quais foram referendados
anteriormente. Decerto, se o extremo voltado para algo semelhante a liberdade dos

antigos (CONSTANT, 1985) pode conduzir para uma situagao de instabilidade politica

" S&o oferecidos varios servigos gratuitos de qualidade: educagao, saude, infraestrutura, previdéncia
social, entre outros. Esses aspectos refletem no indice de Desenvolvimento Humano (IDH) nacional.
De acordo com dados da Organizagao das Nagoes Unidas (ONU), a Suécia, com média de 0,885, detém
0 9° maior IDH do planeta. FRANCISCO, Wagner de Cerqueira. Suécia. In.: Uol: mundo educagao, 2019.
Disponivel em: <Suécia - Mundo Educacéo (uol.com.br)>. Acesso em: 25 de julho de 2022.

8 Bobbio ainda acrescenta: “Um Governo que mantenha o consenso dos cidadidos, mas perca sua
eficacia, tornar-se-a improdutivo. Quando a situagao persiste por um periodo longo, a perda de
eficacia levara a uma diminuigao do consenso, até chegar a ilegitimidade perante os cidadaos, e a um
possivel colapso. Somente o Governo que se baseie na sua eficacia e no consenso publico é, na
verdade, um Governo plenamente legitimo; mas, de maneira crescente, nos sistemas politicos
contemporaneos, a legitimidade é o resultado de servigos governamentais que satisfagam todas as
exigéncias dos varios grupos sociais”" (BOBBIO, 1998, p. 549).


https://mundoeducacao.uol.com.br/geografia/suecia.htm
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e econdmica®, seu extremo oposto (um governo autocratico, despético) nao oferece
uma alternativa muito distante disso. Convém, entao, a indagagao: qual seria 0 meio
termo, pelo menos em linhas tedricas, entre um governo que zele pelas liberdade
privadas mas, ao mesmo tempo, permita que seus cidadaos articulem suas posigoes
sem retirar o carater assistencial’® do Estado?""

Bobbio, sucintamente propde solugdes de cunho estrutural:

Dessa maneira, o risco da ingovernabilidade dos regimes democraticos tende a
sugerir solugdes autoritarias, que se movem em duas direcoes: de um lado, em
reforgar o Poder Executivo e assim dar preferéncia a sistemas de tipo presidencial
ou semi presidencial em detrimento dos sistemas parlamentares classicos; de
outro lado, em antepor sempre novos limites a esfera das decisoes. Se a
dificuldade em que caem as democracias deriva da ‘sobrecarga’, os remédios, de
fato, podem ser essencialmente dois: ou um melhor funcionamento dos érgaos

decisionais (nessa direcao vai o acréscimo do poder do governo com respeito ao

9 Expoente na analise da liberdade dos antigos e liberdade dos modernos, Benjamin Constant (1767 -
1830) é, por vezes, mal interpretado, pois muitos supdem que Constant defendia a liberdade dos
modernos em detrimento com a dos antigos. Na verdade, ele faz uma critica no cerne aos jacobinos
durante a Revolugao Francesa, pois estes tentaram implementar, aos custos das liberdades modernas,
a liberdade dos antigos. E isso foi um excesso que causou muitos males. Porém nao podemos cair no
erro de repudiar a liberdade dos antigos para vangloriar, apenas, da dos modernos; ou seja, desprezar
a liberdade politica para se contentar com a liberdade particular/se contentar com um governo que
garanta uma certa liberdade e tranquilidade e que permita que cada um se ocupe com seus proprios
interesses. Porque se fizermos isso vamos perder ndo apenas a liberdade dos antigos, a liberdade
politica, como também a liberdade dos modernos, a liberdade individual; visto que o resultado disso é
uma despreocupagao com os assuntos publicos e, um povo despreocupado com isso, é um povo que
estara sujeito ao despotismo. Portanto, Constant afirma que é preciso salvaguardar ao menos parte
significativa da liberdade dos antigos por questdes instrumentais, nao porque a liberdade politica seja
o meio com qual o individuo se realiza, mas porque onde nao ha liberdade politica ndo ha liberdade
individual.

10 Pelo bem ou pelo mal, um Estado de bem-estar (ou assistencial, ndo paternalista) deve existir para
um melhor funcionamento da democracia. Uma nagao com niveis nulos de marginalizagdo e de
caréncia financeira e social é evidentemente, utdpica. Independente das causas e solugdes
levantadas por diferentes correntes, o fato é que "A partir do momento em que os direitos politicos
foram estendidos aos que nada tém e aos analfabetos, tornou-se igualmente natural que aos
governantes, que acima de tudo se proclamavam e num certo sentido eram representantes do povo,
passassem a ser solicitados empregos, medidas previdencidrias para os impossibilitados de
trabalhar, escolas gratuitas e — por que nao? — casas populares, tratamentos médicos, etc" (BOBBIO,
1997, p. 123).

1 Certamente essa questdo ndo sera esgotada neste curto artigo, haja vista a vastidao de correntes e
teorias que buscam, ha mais de meio século, resolver tal impasse. Nosso objetivo aqui é apresentar
os argumentos elucidados por Bobbio ao decorrer de suas principais obras sobre o assunto, a fim de
uma melhor compreensao de sua visao e demais conceitos, eventualmente, transmitidos.
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do parlamento) ou uma drastica limitagdo do poder da maioria'2 (BOBBIO, 1994,
p. 95).

Destarte, é evidente a defesa do autor na democracia ndao apenas como
método ou como conjunto de regras do jogo, mas também, paralelamente, no
estabelecimento permanente dos limites em que podem ser usadas aquelas regras
(BOBBIO, 1994, p. 96). Os Estados, com o passar dos séculos, tornam-se cada vez
maiores e populosos, fato este que esta no cerne da ingovernabilidade. Caso essa
ampliagao nao seja acompanhada de um projeto adequado de reforma continua do
regime politico, configurado por medidas tais como o “aprimoramento dos processos
decisorios na cupula dos sistemas democraticos e programas de formagao de
recursos gerenciais para o setor publico"'3, o estabelecimento das relagoes entre
governos e cidadaos tende a ser um trabalho arduo.

Por conseguinte, o embate entre liberais e democratas (em seus significados
mais basilares) torna-se presente: ainda que suas respectivas ideologias
completam-se mutuamente em um ciclo de estruturagao politica, seus anseios
podem divergir. A exigéncia dos liberais por um Estado minimo e a dos democratas
por um Estado no qual o governo esteja o mais possivel nas maos dos cidadaos,
reflete o contraste entre valores opostos: os que estao no alto preferem
habitualmente a primeira, os que estao embaixo preferem habitualmente a segunda

(BOBBIO, 1994, p. 97). Diante deste impasse, o jusfiléosofo afirma:

A solugao mais controvertida que surge deste relacionamento consiste, nao tanto
na imediata utilizagdao de praxes nao-democraticas quanto na diminuigao
paulatina do processo de democratizacao, na tentativa de ‘descarregar’ o
sistema politico das solicitagdes que lhe aumentem as fungoes e diminuam a
autoridade (é necessario, por esta razao, substituir a menor marginalizagao de
alguns grupos por uma maior autolimitacao de todos os grupos), da reintrodugao

de diferenciagcdes (cada organizacao social exige, numa certa medida,

2 Tal limitagdo do poder da maioria refere-se a validade, aplicagao e eficacia das agbes propostas
pela maior parte dos cidadaos. Uma decisao defendida por esta parcela ndo deve, necessariamente,
ser aceita; caso contrario, aceitarmos todas, o risco da democracia mudaria seu eixo da
ingovernabilidade para a tirania da maioria.

13 OR0OZCO, 1996, p. 47 - 66.
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disparidade de poder e diferencas de fungao) e, finalmente, da descentralizagao
politica (a Governabilidade de uma sociedade a nivel nacional depende da medida
como ela é governada eficazmente a niveis subnacionais, regionais, locais,
funcionais e industriais). (BOBBIO, 1998, p. 551).

Embora estas receitas possam parecer, de um lado, conservadoras e, de outro,
pouco incisivas, seu valor real consiste em individualizar terrenos a fim de
redirecionar demandas e impasses, concedendo certa autonomia para organizagoes
sociais mas, a0 mesmo tempo, nao retirando a centralidade de um governo bem
estabelecido. Evidentemente, essas medidas parecem ter mais éxito em paises que,
outrora, conseguiram livrar-se da crise de legitimagao e, portanto, possuem um
ambiente menos passivel de revoltas e revolugdes alavancadas por uma maior
influéncia de instituicdes sociais. Da Austria & Suécia, da Suica a Noruega, a
credibilidade dos governos é o resultado da diferenciagao do poder e da presenga de
uma vasta rede de associagoes, capaz de aglutinar eficazmente os interesses e de
reivindicar com sucesso, dentro de um quadro de compatibilidades (BOBBIO, 1998, p.
551).

CONSIDERAGOES FINAIS

Como ja fora afirmado anteriormente, o foco de Bobbio esta na critica aos
excessos, mesmo daqueles relativos aos ditos direitos de associagao, dissenso, livre
debate, multiplicagao dos 6rgaos representativos e de descentralizagao do poder em
diversos polos, nos quais cada grupo encontrara sua identidade e representatividade.
Esses sao alguns dos direitos que devem ser garantidos, o que nao inviabiliza a
necessidade de uma devida limitagao para que o “copo” democratico nao encha por
demais e acabe transbordando, causando o fendmeno da ingovernabilidade.

Evidentemente, o tema da ingovernabilidade pode ser analisado por diferentes
perspectivas ideologicas. Este texto deve ser encarado como uma espécie de
preambulo fundante das bases daquilo que chamamos de ‘risco da

ingovernabilidade em regimes democraticos”, analises criticas posteriores iriam de
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encontro com a noc¢ao afirmada por seus respectivos defensores'*. Por fim, compete-
nos informar que uma inferéncia mais profunda do tema exigiria um estudo sobre as
estruturas do proprio sistema que Bobbio pondera em sua obra O Futuro da
Democracia (1997), perpassando pelos sistemas de participacao direta e
representativa, influéncia dos poderes invisiveis, autoafirmagao dos oligopdlios e
outras nuances que influem sobre o funcionamento de um regime democratico e,

portanto, sobre seus riscos, suas falhas e perspectivas.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

BOBBIO, Norberto. O Futuro da democracia. Tradugao: Marco Aurélio Nogueira. 6.
ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1997.

BOBBIO, Norberto. Liberalismo e Democracia. Tradugao: Marco Aurélio Nogueira. 6.
ed. Sao Paulo: Editora Brasiliense, 1994.

BOBBIO, Norberto. Estado, Governo, Sociedade: Para Uma Teoria Geral da Politica.
Tradugao: Marco Aurélio Nogueira. 14. ed. Sao Paulo: Paz e Terra, 2007.

BOBBIO, Norberto. Teoria Geral da Politica. Tradugao: Daniela Beccaccia Versiani.
14. ed. Rio de Janeiro: Elsevier, 2000.

BOBBIO, Norberto. O que é o Socialismo?. In: As Ideologias e o Poder em Crise.
Tradugao: Joao Ferreira. 4. ed. Brasilia: UnB, 1999.

BOBBIO, Norberto; MATTEUCCI, Nicola; PASQUINO, Gianfranco. Dicionario de
Politica. volume 1. 11 ed. Brasilia: Editora UnB, 1998.

CONSTANT, Benjamin. Da Liberdade dos Antigos e dos Modernos. Revista Filosofia
Politica, n. 2, Porto Alegre: UFRGS/ L&PM, 1985, p. 9 - 25.

4 Buscando uma breve exemplificagdo, podemos citar a ingovernabilidade democratica tanto em uma
perspectiva liberal quanto socialista. Cada uma dessas doutrinas entende o processo de
democratizagao do Estado de maneiras diferentes, enquanto nas primeiras consiste em uma
transformagao mais quantitativa do que qualitativa do regime representativo, nas segundas o ideal
democratico representa um elemento integrante e necessario, mas nao constitutivo (BOBBIO, 1998, p.
324). Assim como acrescenta o autor: "Integrante porque uma das metas que se propuseram 0s
teoricos do socialismo foi o reforgo da base popular do Estado. Necessario, porque sem este reforgo
nado seria jamais alcangada aquela profunda transformagao da sociedade que os socialistas das
diversas correntes sempre tiveram como perspectiva. Por outro lado, o ideal democratico nao é
constitutivo do socialismo, porque a esséncia do socialismo sempre foi a ideia da revolugao das
relag6es econdmicas e nao apenas das relagoes politicas, da emancipagao social, como disse Mar,
e nao apenas da emancipacao politica do homem" (BOBBIO, 1998, p. 324). Esta pequena afirmagao
introdutodria é suficiente para nos fazer compreender que a ingovernabilidade que uma visao aponta,
nao se relaciona com a outra.



Pedro Henrique Araujo Corsini | 31

FRANCISCO, Wagner de Cerqueira. Suécia. In.: Uol: mundo educagao, 2019.
Disponivel em: <Suécia - Mundo Educacao (uol.com.br)>. Acesso em: 25 de julho de
2022.

OROZCO, Omar. Ingovernabilidade, disfungao e quebra estrutural. In: Revista do
Servigo Publico, [S. I.],v. 120, n. 2, p. 47 - 66, mai/ago. 1996. Disponivel em:
<http://repositorio.enap.gov.br/handle/1/2090>. Acesso em: 25 de julho de 2022.


https://mundoeducacao.uol.com.br/geografia/suecia.htm
http://repositorio.enap.gov.br/handle/1/2090




2. A PRECARIEDADE COMO CONTRIBUIGAO BUTLERIANA A DEMOCRACIA RADICAL

THE PRECARITY AS A BUTLERIAN CONTRIBUTION TO RADICAL DEMOCRACY

d https://doi.org/10.36592/9786554600101-02

Albérico Araujo Sial Neto'
RESUMO

A construcao de relagoes agonisticas, relagdes que transpassam os limites das
identidades politicas, € uma das principais propostas da Democracia Radical. Isso
porque, ao conceber o espago politico como um lugar de conflito, juntamente com a
anulagao de uma das partes conflitantes seja a negacao da politica, é posta a
necessidade de criagao relagées que nao anulem o outro, por mais que mantenha em
aberto o espacgo de conflito. Essas relagoes sao as relagdes agonisticas. Entretanto,
o fundamento que possibilita essas relagdes é ausente, ou seja, as relagoes
agonisticas carece de fundamento dentro do proprio universo conceitual dessa
corrente tedrica. Com isso, cabe investigar qual seria o fundamento dessas relagdes.
Nesse sentido, o conceito de precariedade da fildsofa Judith Butler parece servir para
esse proposito. Haja vista que tal conceito ultrapassa os limites das identidades
politicas, é possivel analisa-lo como uma tentativa de resposta ao problema do
fundamento das relagdes agonisticas. Assim, se o problema do fundamento das
relagdes agonisticas ainda nao foi razoavelmente respondido, e se a precariedade é
um conceito que visa responder aos mesmos problemas que sao proprios as
relagdes agonisticas, entao a precariedade pode ser entendida como uma tentativa
de resposta a esse problema da Democracia Radical. E verdade que o problema das
relagdes agonisticas ainda nao foi razoavelmente respondido e que a precariedade é
um conceito que visa responder aos mesmos problemas que sao proprios as
relagdes agonisticas. Portanto, é verdade que a precariedade pode ser entendida
como uma tentativa de resposta a esse problema da Democracia Radical.
Palavras-chave: Conflito; Democracia Radical; Identidades; Precariedade; Relagoes
Agonisticas.

ABSTRACT

The construction of agonistic relations, relations that cross the boundaries of
political identities, is one of the main proposals of Radical Democracy. This is
because, by conceiving the political space as a place of conflict, along with the
annulment of one of the conflicting parties is the negation of politics, the need is
posed to create relations that do not annul the other, however keeping open the space
of conflict. These relations are the agonistic relations. However, the foundation that
makes these relations possible is absent, that is, agonistic relations lack a foundation
within the very conceptual universe of this theoretical current. Thus, it is necessary

' Mestrando em Filosofia pela Universidade Federal de Pernambuco (UFPE). E-mail:
alberico.sialneto@ufpe.br
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to investigate what would be the foundation of these relations. In this sense, the
philosopher Judith Butler's concept of precariousness seems to serve this purpose.
Since this concept goes beyond the limits of political identities, it is possible to
analyze it as an attempt to answer the problem of the foundation of agonistic
relations. Thus, if the problem of the foundation of agonistic relations has not yet
been reasonably answered, and if precarity is a concept that aims to answer the same
problems that are proper to agonistic relations, then precarity can be understood as
an attempt to answer this problem of Radical Democracy. It is true that the problem
of agonistic relations has not yet been reasonably answered and that precarity is a
concept that aims to answer the same problems that are proper to agonistic
relations. Therefore, it is true that precarity can be understood as an attempt to
answer this problem of Radical Democracy.

Keywords: Conflict; Radical Democracy; Identities; Precarity; Agonistics Relations.

INTRODUCAO

A Democracia Radical € uma corrente tedrica que propde como necessaria a
construgao das relagdes agonisticas. Essas relagdes sao um contraponto ao
antagonismo. O antagonismo, por sua vez, é entendido como a caracteristica
fundamental do politico. Nesse sentido, o politico é caracterizado pelo conflito entre
partes (“nds"” e “eles”)2. O conflito intui as partes como inimigos. Assim, as relagoes
agonisticas propéem uma mudancga de perspectiva, ou seja, no lugar das partes
serem intuidas como inimigas, elas sao intuidas como adversarias.

Essa mudanca de perspectiva proporciona a nao aniquilagao das partes
conflitantes. Essa nao anulacao é de suma importancia, haja vista que a aniquilagao
de uma das partes conflitantes é necessariamente a aniquilagao da democracia. Isso
porque, se a democracia é entendida como sendo um espaco de conflito, e se a
aniquilacao de uma das partes conflitantes acaba de imediato o conflito, entao, a
aniquilagao de uma das partes em conflito é sim a aniquilagao da democracia.

Ademais, as relagdes agonisticas, visando a percepgao do outro como
adversario, sao relagdes que ultrapassam as limitagdes das identidades politicas.
Muito embora seja verdade, o fundamento que possibilita a construgao dessas
relagbes permanece obscuro dentro do arcabougo conceitual da Democracia

Radical. Desse modo, cabe investigar em tedricos que dialogam com essa corrente

2 Esse entendimento do politico como sendo constituido pelo conflito entre “nés" e “eles” é uma forte
influéncia de Carl Schmitt. A esse respeito, ver Sobre o Politico (2015).
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tedrica uma tentativa de resposta ao problema do fundamento.?

E possivel dizer que Judith Butler é uma das tedricas que mais dialogam com
a Democracia Radical. Além de ter escrito livros com Ernesto Laclau, a fildsofa afirma
constantemente ter um compromisso para com tal corrente tedrica. Entretanto,
Butler nao afirma de modo categdrico qual seria esse compromisso. Investigar tal
compromisso € investigar o ponto de encontro entre o pensamento butleriano e a
Democracia Radical.

Desse modo, é possivel dizer que ha dois vetores que conduzem esse artigo.
Por um lado, ha o questionamento acerca do fundamento das relagées agonisticas.
Por outro, ha o questionamento acerca de qual é o ponto de encontro entre o
pensamento butleriano e a Democracia Radical. Acredito que a resposta ao segundo
problema é também a resposta ao primeiro. Com isso, € possivel dizer que a
precariedade € o ponto de encontro entre o pensamento de Judith Butler e a
Democracia Radical.

Isso porque, a precariedade tem por caracteristica a generalidade. Ou seja, ela
nao é um aspecto de uma vida individual, mas sim uma condi¢ao generalissima do
humano. Muito embora haja apropriagao da precariedade visando a maior
precarizagao de determinados grupos, assim como a menor precarizagao de outros,
ela é entendida como universal. Ademais, o reconhecimento dessa universalidade
serve de ponte para a construgao de novas formas de se relacionar com a
pluralidade. Isso porque, a precariedade é uma marca que possibilita a uniao entre
as mulheres, os queers, as pessoas transgéneras, os pobres, aqueles com
habilidades diferenciadas, os apatridas, as minorias raciais e religiosas, entre outras
inumeras identidades politicas. Nesse sentido, a precariedade pode ser vista como

fundamento das relagGes agonisticas.

1 PRECARIEDADE E DEMOCRACIA RADICAL

Muitas vezes os conjuntos de circunstancias sociais e politicas possibilitam

conflitos entre agentes sociais. Algumas vezes os agentes assumem determinadas

3 E possivel dizer que Jacques Rancére (2018), Slavoj Zizek (2004) e Judith Butler (2019a, 2004) sao
os principais intelectuais que dialogam diretamente com a Democracia Radical.
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posi¢coes que implicam na anulagao do outro. Isso, no entanto, nao é uma condigao
necessaria das relagoes politico-sociais, pois, € possivel que as divergéncias sejam
mantidas nas relagdes politicas sem que isso implique na anulagao do outro.
Contextos politicos sociais dessa natureza sao denominados pela Democracia
Radical de relagGes agonisticas. Entretanto, a condigao que permite a construgao de
relagdes agonisticas ainda permanece em aberto, sendo, portanto, uma questao a
ser respondida. Nesse sentido, sera analisada a nogao de precariedade como uma
resposta a esse problema.

A concatenacgao entre precariedade e relagdes agonisticas tem como plano de
fundo as reiteradas afirmacgdes de Judith Butler (2004, p. 19; 2016, p. 62; 20194, p.
239; 2021, p. 62) sobre a existéncia de consonancias intelectuais para com aquela
teoria. Muito embora afirme afinidades tedrica, a fildsofa nao explicita de forma
categorica quais sao os pontos de convergéncia entre sua teoria social e a
Democracia Radical, abrindo espago, por consequéncia, para conjecturas voltadas a
especificagao de qual seria o ponto de encontro entre tais teorias.

De antemao, no que se refere a Democracia Radical, ela pode ser tida como
uma teoria da democracia que, além de reconhecer como fundamento da vida politica
o direito de expressao, associagao e sufragio, enfatiza sobremaneira a deliberacao.
Ademais, é possivel dizer que tal corrente democratica direciona suas reflexoes para
a construgao de “uma democracia mais deliberativa, em que os cidadaos abordam
os problemas publicos por meio de um pensar conjunto sobre a melhor maneira de
resolvé-los” (FUNG; COHEN, 2007, p. 222). Tendo em vista isso, é possivel dizer que
uma das questoes centrais da Democracia Radical é o conflito e seus
desdobramentos. Isso porque, tanto o pensar em conjunto ja esta baseado na
discordancia, quanto o proprio ato de pensar em conjunto sobre qual a melhor
maneira de resolver os problemas publicos invariavelmente produz discordancias.

O conflito, por sua vez, é tido como um fato inevitavel da vida social e politica.
Além disso, "o reconhecimento e a institucionalizagao desse fato na cultura, nas
praticas e nas instituicoes democraticas sao uma protegao necessaria contra a
autocracia” (CUNNINGHAM, 2009, p. 217). Assim, se o conflito € um fato inevitavel e
se o reconhecimento desse fato nas praticas sociais e politicas é necessario, entao

€ importante para a teoria da Democracia Radical “colocar em duvida a possibilidade
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de um consenso racional e entender a politica como uma esfera que sempre
encontraremos discordia” (OLIVEIRA, 2018, p. 95).

Vale ressaltar que o conflito, apesar de ser um fato da vida politica, precisa de
mediacao. A mediacao é necessaria para que um conflito-nao-violento nao passe a
ser um conflito-violento. Tal transicao entre conflitos pode ocorrer no ambito
macrossocial e microssocial. Referente ao primeiro ambito, a mediagao ocorre por
meio das instituicdes democraticas, e “quando a democracia nao consegue mediar
adequadamente tal conflito, ambos os lados dessa disputa podem se transformar
em populismo, extremismo ou mesmo violéncia” (PAXTON, 2020, p. 3).4

No que se refere ao ambito microssocial — ambito que artigo se debrugara —,
amediagao do conflito se apresenta tortuosa na medida em que ha uma forte relagao
entre identidades politicas e conflito. Isso gragas aos fatos de que, para a
Democracia Radical, “toda identidade é relacional e que a afirmagao de uma
diferenca é a precondicao para a existéncia de qualquer identidade" (MOUFFE, 2015,
p. 14). Em outras palavras, as identidades contém “tragos dos atos de exclusao que
regem sua constituicao” (MOUFFE, 2013, p. 217). Esses atos de exclusao fazem com
que as politicas identitarias tornem-se "o locus de um antagonismo" (MOUFFE, 2013,
p. 217). O antagonismo, por sua vez, é causa necessaria do conflito, pois parece
insdlito a concepgao de um conflito sem a presenga de antagonismos. Assim, se as
identidades sao o locus do antagonismo, e se o antagonismo é causa necessaria
para o conflito, entao, é possivel dizer que ha sim uma relagao entre identidades e
conflito.

Por sua vez, o antagonismo € a incapacidade do estabelecimento de uma
objetividade geral. Ou melhor, o antagonismo é aquilo que impede a constituicao da
objetividade como tal. Isso porque, os grupos se articulam e formam antagonismos
baseados nos significantes vazios. Esses significantes, por sua vez, sao nhomes que
nao tem um sentido rigoroso pré-estabelecido, o que implica numa pluralidade de
definicoes. Desse modo, o conflito surge a partir do momento em que grupos
antagonicos lutam pelo estabelecimento, a hegemonizagao, da sua definicao de um

significante vazio.

4 Todas as citagbes em outra lingua foram traduzidas pelo autor desse artigo.
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Essa luta, vale mencionar, constitui a propria identidade. A identidade aqui é
entendida como diferenca, diferenga entre projetos hegemonicos alternativos.
Assim, os grupos articulados fundamentam a distingao nds-eles na medida em que
estabelecem sentido aos significantes vazios e tentam hegemonizar esse sentido.
Entretanto, a propria identidade dos grupos articulados é entendida como precaria
justamente por ser constituida de varios centros constituintes. Desse modo, as
identidades se formam a partir das identificagoes politicas, mas nunca sao
completas, tanto por causa da existéncia do contra hegemonico, quanto por causa
da propria identificagdo que nao surge a partir da existéncia de fundamentos
anteriores.

Tendo isso em vista, percebe-se porque a Democracia Radical concebe a
democracia como um espago de conflito. Ademais, percebe-se também que conflito,
identidades e antagonismo sao conceitos que se articulam na analise da natureza
da democracia. A investigagcao da realidade democratica, da esséncia do
democratico, nao desemboca num projeto de superagao do conflito, como um
projeto de democracia idealizada. Muito pelo contrario, o projeto radical de
democracia é aquele que insiste no aprofundamento do conflito. Assim, para a
Democracia Radical a democracia deveria ser um espago de aprofundamento do
conflito, muito embora esse conflito nao leve a aniquilagao das partes conflitivas.

Assim, é possivel dizer que a mediagao do conflito no ambito microssocial
ocorre através da mediagcao do antagonismo. Nesse sentido, para que venha a ser
aceito como legitimo, o antagonismo precisa assumir uma forma que nao destrua a
parte conflitante. Isso porque, se ha a destruigao de alguma das partes em conflito,
0 proprio antagonismo é eliminado.

Desse modo, se ha necessidade da permanéncia de uma dimensao
antagonistica do conflito e se, ao mesmo tempo, é preciso que o conflito nao aniquile
aquele em posicao de conflitante, entao, é necessario pensar uma relagao que
englobe tais dimensdes. E verdade que é preciso a permanéncia da dimensao
antagonica do conflito e que o antagonismo nao seja aniquilante, logo, é necessario
pensar numa relagao que englobe tais dimensoes. Essa relagao, vale dizer, é a

relagao agonistica.



Albérico Araujo Sial Neto | 39

Cabe evidenciar que, enquanto o antagonismo “é uma relagao nds/eles em
que os dois lados sao inimigos que nao possuem nenhum ponto em comum”
(MOUFFE, 2015, p. 19), o agonismo “é uma relacao nds/eles em que as partes
conflitantes embora reconhecendo que nao existe nenhuma solugao racional para o
conflito, ainda assim reconhecem a legitimidade de seus oponentes” (MOUFFE, 2015,
p. 19).

Com isso, 0 obstaculo que surge é “como estabelecer essa distingao nds/eles
que é constitutiva da politica de forma compativel com o reconhecimento do
pluralismo” (MOUFFE, 2013, p. 218). Em outras palavras, se levado em conta que ha
um aspecto relacional no que se refere as identidades e que a principal caracteristica
desse aspecto € a afirmagao de uma diferenga, e que, por causa da afirmacgao das
diferencgas, as identidades apresentam um aspecto excludente, entao, parece que a
formacao de relagdes agonisticas nao passa de um sonho impossivel. Assim, se
entendermos que o espago simbdlico do conflito é constituido de forma que diversas
identidades se sobrepdem, entao, como estabelecer relagées agonisticas?

A hipotese defendida é a de que a nogao butleriana de precariedade pode ser
entendida como uma resposta a questao supracitada. Isso porque, vale ressaltar, a
precariedade nao é apenas um aspecto desta ou daquela vida, mas uma “condigao
generalizada cuja generalidade s6 pode ser negada negando-se a precariedade
enquanto tal" (BUTLER, 2018, p. 42). Muito embora afirme insistentemente essa
universalidade, Butler nao pretende “negar que a vulnerabilidade é diferenciada, que
ela é distribuida diferentemente ao redor do mundo” (BUTLER, 2019b, p. 51).
Portanto, a precariedade, tanto entendida como universal, quanto entendida como
distribuida diferentemente, é definida “em termos de vida e morte, referindo-se a
precariedade econdomica e trabalhista apenas na medida em que estes sao
necessarios para sustentar uma vida viavel” (WATSON, 2012, p. 1).

No tocante ao aspecto universal da precariedade, ele se da na medida em que
estamos “sempre entregue[s] a outros, as normas, a organizagoes sociais e politicas”
(BUTLER, 2018, p. 14). Ademais, é perceptivel que a precariedade implica numa vida
social, implica no “fato de que a vida de alguém esta sempre, de alguma forma, nas
maos do outro” (BUTLER, 2018, p. 31). Ou seja, "implica estarmos expostos nao

somente aqueles que conhecemos, mas também aqueles que nao conhecemos, isto
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¢, dependemos das pessoas que conhecemos, das pessoas que conhecemos
superficialmente e das pessoas que desconhecemos totalmente (BUTLER, 2018, p.
31). Isso significa dizer que “nos sao impingidas a exposicao e a dependéncia dos
outros, que, em sua maioria, permanecem anénimos" (BUTLER, 2018, p. 31).

E possivel dizer, portanto, “que nao ha nada sobre nosso ser que possa ser
separado do outro, de modo que nossa experiéncia de nos mesmos como entidades
quase limitadas é puramente ficticia ou, pior, arrogante e violenta" (RUTI, 2017, p. 94).
De forma categodrica, “essa dependéncia fundamental de pessoas anénimas nao é
algo de que eu possa, voluntariamente, me afastar” (BUTLER, 2019a, p. 10), pois essa
interdependéncia é o que ha de humano em nds. Assim, a dependéncia de outrem
revela a precariedade na justa medida em que ha uma dependéncia de pessoas
anonimas como sustentaculo da vida, e essa vida “pode ser colocada em risco ou
eliminada de uma hora para outra a partir do exterior e por motivos que nem sempre
estdo sob nosso controle” (BUTLER, 2018, p. 52).

Ademais, do mesmo modo que ha na precariedade um ressalte a propria
“insuportabilidade da exposicao como o sinal, uma lembranga, de uma
vulnerabilidade comum, fisicalidade e risco comuns” (RUTI, 2017, p. 94), ha também
um chamamento, um pedido, uma incitagao, a “nos opor a violéncia dirigida a outros,
mesmo quando esses outros estao longe de ndés ou nao parecem compartilhar
nenhum de nossos valores" (RUTI, 2017, p. 96).

Vale ressaltar que o reconhecimento da dependéncia do outro serve de ponte
para a construcao de outras formas de lidar com a pluralidade. Em outras palavras,
isso ‘“inicia a possibilidade de desconstruir essa forma de responsabilidade
individualizadora e enlouquecedora em favor de um ethos de solidariedade que
afirmaria a dependéncia mutua, a dependéncia da infraestrutura e de redes sociais
viaveis" (BUTLER, 20194, p. 28). Essa possibilidade de construgao de redes sociais
ocorre porque ela, a precariedade, “é a rubrica que une as mulheres, os queers, as
pessoas transgéneras, os pobres, aqueles com habilidades diferenciadas, os
apatridas, mas também as minorias raciais e religiosas" (BUTLER, 2019a, p. 65). Em
suma, a precariedade “é uma condigao social e econémica, mas nao uma identidade

(na verdade, ela atravessa essas categorias e produz aliangas potenciais entre
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aqueles que nao reconhecem que pertencem uns aos outros)” (BUTLER, 2019a, p.
65).

Dessa maneira, a precariedade tida como uma condigao social, que ao mesmo
tempo, atravessa as diversas identidades, pode ser entendida como uma resposta
ao problema de como construir relagées agonisticas tendo em vista as identidades
politicas e sociais. Ou melhor, a nogao de precariedade pode ser entendida nao
apenas como um dos conceitos fundamentais do pensamento filoséfico de Butler,
mas também como uma tentativa de contribuigao a teoria da Democracia Radical,
haja vista que um dos dilemas centrais dessa corrente tedrica é a atenuagao do
antagonismo derivado das relagdes sociais identitarias.

Assim, muito embora a Democracia Radical reconhega que o pluralismo de
identidades “implica o estabelecimento de uma diferencga, diferenca essa que muitas
vezes se constréi com base numa hierarquia: por exemplo, entre forma e conteudo,
preto e branco, homem e mulher etc.” (MOUFFE, 2015, p. 18), essa corrente afirma
que, se o objetivo da politica é a nao visualizagao do outro como inimigo, se o objetivo
da politica é a aceitagao do pluralismo, entao, “é preciso existir algum tipo de vinculo
comum entre as partes em conflito” (MOUFFE, 2015, p. 18). Esse vinculo em comum
é basilar para as relagdes agonisticas. Entretanto, a questao de qual seria esse
vinculo permanece carente de resposta. Desse modo, se o problema acerca de qual
o vinculo fundamenta as relagdes agonisticas ainda nao foi respondido, e, a0 mesmo
tempo, se a precariedade é um conceito que abarca os mesmos problemas que sao
proprios as relagdes agonisticas, entao, a precariedade pode ser entendida como
uma resposta a esse problema da Democracia Radical.

Com isso, a precariedade passa a ser percebida como um conceito muito mais
vasto que outrora, apontando para um projeto explicito de Butler “de teorizar o
trabalho de coalizao como uma alternativa possivel e desejavel frente as politicas
identitarias" (KRAUS, 2017, p. 137). Ou seja, Butler parece postular a necessidade de
construir uma politica de coalizao a qual “abre-se para a constituicao de aliangas
contingentes” (ATAYDE, 2011, p. 147).
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CONSIDERAGOES FINAIS

Tendo em vista o que se seguiu até aqui, € possivel dizer que a precariedade
nao s6 é um conceito chave no pensamento de Judith Butler, mas também, é um
conceito que serve de resposta ao questionamento acerca do fundamento das
relagdes agonisticas. Haja vista que as relagdes agonisticas assumem um papel
demasiadamente importante para a Democracia Radical, e que a auséncia de
fundamento dessas relagoes é um problema critico, investigar qual é o fundamento
de tais relagoes € uma atividade necessaria.

Dentro do conjunto de tedricos que dialogam diretamente com a Democracia
Radical, é possivel encontrar no conceito de precariedade butleriano uma possivel
resposta ao problema. Isso porque, a precariedade possui um aspecto universal que
possibilita outras formas de lidar com a pluralidade. Nesse sentido, a universalidade
da precariedade é uma caracteristica fundamental que opera como ponto em comum
entre as mais variadas identidades politicas, realizando um atravessamento dessas
identidades e possibilitando a coalizao.

Assim, o conceito de precariedade responde duas perguntas de suma
importancia, a saber, qual o fundamento das relagdes agonisticas?; qual o ponto de
encontro entre o pensamento de Butler para com a Democracia Radical? Desse
modo, fica perceptivel que o conceito de precariedade é dotado de significancia e

reverbera em outras correntes tedricas.
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3. 0 DESENVOLVIMENTO DA MORAL E A LIBERDADE DE EXPRESSAO ABSOLUTA
PARA JOHN STUART MILL FRENTE AOS DISCURSOS DE ODIO

MORAL'S DEVELOPMENT AND FREEDOM OF SPEECH TO JOHN STUART
MILL IN FACE OF HATE SPEECH
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Rodolfo Ari Dallegrave'
RESUMO

Este artigo tem como proposta discutir as ideias quanto o desenvolvimento da
moral humana propostas por John Stuart Mill, também suas ideias sobre a liberdade
de expressao quando colocadas frente a ideia moderna dos discursos de 6dio. Com
esse intuito foram selecionados autores como Jeremy Waldron, Clarissa Gross.
John Stuart Mill defendia que a unica forma de desenvolvermos nossa moralidade
seria escutando todas opinides, sejam elas quais forem, ja os outros trés autores
selecionados defendem que a liberdade de expressao sem limites, principalmente
quando falamos dos discursos de 6dio, podem oprimir e impedir determinados
grupos de desenvolverem sua moralidade. O método de investigagao sera o de
pesquisa analitica, fundamentalmente bibliografica. E possivel concluir que, em um
contexto moderno, a ideia de uma moralidade formada em meio a discursos de 6dio
se mostra de uma dificuldade gigantesca, sendo necessario um segundo olhar
sobre 0 assunto.
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ABSTRACT

his paper aims to discuss the ideas regarding the development of human morality
proposed by John Stuart Mill, also his ideas on freedom of expression when
confronted by the modern idea of hate speech. For this purpose, authors such as
Jeremy Waldron, Clarissa Gross were selected. John Stuart Mill argued that the only
way to develop our morality would be to listen to all opinions, whatever they may be,
while the other three authors argue that unlimited freedom of speech, especially
when we are talking about hate speech, can oppress and prevent certain groups to
develop their morality. The investigation method will be analytical research,
fundamentally bibliographic. It is possible to conclude that, in a modern context, the
idea of a morality formed in the midst of hate speech proves to be a gigantic
difficulty, requiring a second look at the subject.

Keywords: Hate speech; Philosophy; Technology; Freedom of speech.
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INTRODUCAO

Na medida em que os seres humanos se desenvolvem como sociedade vemos
as coisas ao nosso redor se modificando constantemente (nas questdes
tecnoldgicas e estruturalmente), mas também quanto as formas com as quais nos
relacionamos e desenvolvemos nossas capacidades e entendimentos do mundo ao
nosso redor, com essa frase podemos entender as relacdes interpessoais em razao
da internet ou como maquinas vem substituindo a mao de obra humana, também
conceitos que antes eram considerados normais e agora foram problematizados, ou
vice-versa.

Em sua obra “Sobre a Liberdade” de 1859, Mill diz que as ideias devem ser
completamente livres para serem ditas (mesmo as falsas) pois nenhuma opiniao
poderia vir a ser suprimida, salvo quando viesse a causar danos injustos, aqui Mill
trabalha com a ideia do “No Harm"?, que diz respeito a agressoes fisicas ou danos
possiveis que venham a afetar nossa vida quanto a fisiologia de nossos corpos de
forma negativa, e fora destes danos toda opiniao é valida e agregaria em nosso
desenvolvimento moral. Em uma passagem deste livro Mill diz: “Se toda a
humanidade menos um fosse da mesma opiniao, e apenas um individuo fosse de
opiniao contraria, a humanidade nao teria maior direito de silenciar essa pessoa do
que esta o teria, se pudesse, de silenciar a humanidade” (MILL, 2018, p. 43 - 44).

Esta ideia de liberdade absoluta é o centro politico em algumas regides ao
redor do mundo (como no sistema legal americano, por exemplo, onde Mill é a
referéncia quando o assunto é a Liberdade de Expressao Absoluta®do pais). Mas
com o passar dos anos e as mudancas que a sociedade sofreu, esta ideia de
liberdade sem limites gerou frutos indigestos, como podemos ver, por exemplo, nos
discursos de 6dio que permeiam os meios de comunicagao. Como poderia uma
pessoa oprimida por uma maioria, de forma injusta, desenvolver sua moral quando
vive com medo? Esta resposta é a que Jeremy Waldron, Clarissa Gross e até mesmo

Isaiah Berlin tentam encontrar, cada um em areas diferentes e com abordagens

2 Em traducao livre: Principio do “Ndo-Dano", Principio “Sem Dano” ou ainda, Principio do “Dano
Negativo".

3 Liberdade de Expressdo Absoluta é um conceito apresentado pelo proprio Mill, ele consiste na
liberdade de falarmos o que quisermos sem nenhum tipo de repressao.
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diferentes, mas gue se entrelagam em um mesmo objetivo.

Isaiah Berlin se utiliza da famosa expressao “a liberdade do tubarao é a morte
para as sardinhas" (BERLIN, 1981, p. 137) e, apesar de defender a liberdade de
expressao, entendia que quando |he faltavam limites a mesma poderia ser utilizada
para justificar regimes opressores, algo que ele mesmo relata ja o ter ocorrido, esta
era a razao pela qual ele temia as consequéncias de uma liberdade sem limites.

Dentro desta mesma linha de pensamento podemos citar a autora brasileira
Clarissa Gross, que define a ideia dos discursos de 6dio como uma forma de discurso
ou conteudo com teor discriminatorio onde se nega direitos basicos como a vida,
dignidade e valores de igualdade (aqui podemos entender como racismo, homofobia
e etc); um discurso que tem como alvo um grupo (uma minoria) e nao um individuo
em particular (mas nada impede que um particular sofra preconceitos, porém ele os
sofre em detrimento deste grupo ao qual pertence), grupos estes definidos pelos que
possuem caracteristicas definidoras na religiao, cor, nacionalidade, sexualidade e
etc, e por fim, um discurso proferido em um debate publico, e quando falamos em
debate publico devemos entender aquele debate normalmente feito em ambientes
publicos, se diferenciando de uma conversa em particular ou um debate académico,
sendo o debate publico entendido como a internet, foruns ou ambientes fisicos
publicos com largo alcance (GROSS, 2020).

Ainda, buscando entender como os discursos de 6dio podem ter um efeito
contrario ao proposto por Mill, temos Jeremy Waldron que em sua obra “The Harm in
Hate Speech" menciona os discursos de 6dio e como 0os mesmos sao prejudiciais
para o desenvolvimento da moralidade humana, ele nos fala que os discursos de 6dio
devem sim sofrer algum tipo de represalia, visto que estes também o sao uma forma
de agressao (e aqui fala-se novamente da ideia de Harm de Mill, para Waldron os
discursos de 6dio sao uma forma de agressao equiparada a agressao fisica proposta
por Mill), e ainda, rebate a ideia que muitos tem que uma censura na liberdade
absoluta de expressao prejudicaria o livre exercicio das leis e da argumentagao entre
individuos, alegando que um individuo atacado pelos discursos de 6dio nao teria
espago para argumentar (WALDRON, 2012, p. 19), esta ideia é facilmente

demonstrada em nosso cotidiano, quando vemos grupos maiores oprimindo
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minorias ao redor do mundo.

Conclui-se entao, que a liberdade de expressao e o desenvolvimento da moral
humana andam de maos dadas (ainda que independentes) e quando damos
liberdade para uma pessoa oprimir outra, entramos no que o proprio Mill chamava
de “tirania da maioria”, onde um grupo maior, mesmo que munido de ideais de édio
e falsas, conseguem impor sua moralidade e formas de viver sobre outros em razao
do seu maior numero, logo, se entende que os discursos de 6dio sao a parte ruim da
liberdade de expressao e devem ser reprimidos na medida que causem danos a

pessoas, grupos e etc, esta, pelo menos, é a visao que Waldron nos mostra.

1 JOHN STUART MILL E SUA INFLUENCIA SOCIAL

Mill ganhou reconhecimento por defender categoricamente um conceito de
liberdade de expressao sem limites como principal forma de desenvolvermos nossa
moralidade. Também foi um dos maiores propagadores do empirismo e do
Utilitarismo. Nasceu na Escdcia, filho mais velho do renomado Utilitarista James Mill
e sequidor das ideias de Jeremy Bentham (MILL, 2018).

Pode-se destacar sua ideia de Utilitarismo muito mais humana e elaborada,
que levava em consideragao muitos fatores do cotidiano e nao anulava os nossos
sentimentos. Também por ser um homem feminista (muito por influéncia de sua
esposa Harriet Taylor) escrevendo artigos na area como “Sujeicao das Mulheres”,
sendo um dos pioneiros dentre autores homens a defender os direitos das mulheres
ao voto, em “Sobre a Liberdade” Mill deixa clara sua ideia de que a sociedade em
geral nao deve ser submetida a regimes autoritarios, nem mesmo da propria
sociedade, mostrando aqui seu viés em pré da democracia representativa (MILL,
2018, p. 13 - 20). Mill foi o primeiro parlamentar britanico a defender o direito das
mulheres a voto, além disso, foi forte opositor a qualquer tipo de escravidao. Ele
entendia que todos deveriam opinar sobre qualquer assunto, dentro de ambientes
tolerantes, para que assim ocorresse (naturalmente) um desenvolvimento cultural e
intelectual nas pessoas. Ganhou destaque também por suas obras politicas como
“Da Liberdade Individual e Econdmica", suas obras falavam do Utilitarismo, mas

também abordavam temas como a Liberdade de expressao, liberdade religiosa,
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politica e econdmica. Suas influéncias vao de Jeremy Bentham até Harriet Taylor
(sua esposa, a quem ele sempre fez questao de atribuir muitas de suas ideias e quem
revisou a maioria das suas obras de destaque).

Sua ideia de liberdade de expressao ganhou tamanha popularidade que até
hoje o sistema americano (EUA) se utiliza de suas ideias como base para seu
sistema, onde todos tém direito de se expressarem da forma que quiserem sem

nenhum tipo de restrigao.

2 A LIBERDADE ABSOLUTA DE MILL

Quando falamos em John Stuart Mill também falamos em um dos mais
importantes fildésofos para os Utilitaristas, ndao somente por sua doutrina de vida
muito mais humana do que os demais utilitaristas (como pode-se notar em seu livro
O Utilitarismo), mas por ser um dos maiores defensores da liberdade de expressao,
seja da repressao social, seja da repressao do estado, que segundo ele: “a
interferéncia do governo é, com quase a mesma frequéncia, impropriamente
invocada e impropriamente condenada."” (MILL, 2018, p. 22).

Mill trata a liberdade como um direito absoluto que aparenta estar acima de
muitos outros, um direito quase sem limitagoes, sendo a excegao casos onde as
acoes de um individuo causem males permanentes a vida de outrem. Ele acreditava
que para sermos felizes deveriamos viver da forma que quiséssemos sem a
interferéncia de ninguém, este “ninguém” podendo ser um particular ou o estado
(MILL, 2020, p. 12).

Mas esta ideia de uma liberdade de expressao absoluta se enquadra em nossa
sociedade moderna, principalmente quando falamos dos discursos de 6dio? Seria
este conceito de vida feliz sem restricoes possivel, visto que a minha liberdade pode
anular a liberdade do proximo? Nesse sentido, pressupde-se que a linha entre
policiamento e opressao de ideias é muito fragil e pode ser facilmente quebrada.
(HIMMELFARB, 2019, p. 100).

Mill defendia que pudéssemos buscar o que quiséssemos da forma que
escolhéssemos sem nenhum tipo de restricao ou julgamento, sempre tendo em

mente que nossa escolha nao interfira na escolha dos demais (escolha que o
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proximo teria de poder fazer o mesmo, da mesma forma ou de forma diversa). E quais
as limitagdes? Seriam as limitagGes, ou melhor, a limitagao que aceitaria uma
intervencao estatal (e aqui em termos mais modernos entende-se como o poder de
policia do estado) quando a mesma evitaria um dano (fisico ou que afetaria
negativamente sua capacidade de viver bem) contra um individuo. Para esta excecao
ele coloca o nome de “harm principle" ou "no harm principle", em tradugao livre
“principio do dano" onde Mill diz ser esta a Unica razao pela qual a forga poderia ser
utilizada sobre um membro da sociedade civilizada, mesmo contra sua vontade.

Suaideia do que seria este “dano” é desenvolvida com mais cuidado em Sobre
a Liberdade, neste livro Mill aceita a ideia de mais de um tipo de dano, citando alguns
como o “dano por omissao” onde uma pessoa causaria danos a sociedade em geral
ao se negar ou esquecer de pagar seus impostos. Muitos autores debatem sobre a
ideia de diferentes interpretagoes quanto ao "principio do dano" e em analise com as
ideias expressas por Mill tendem a concordar que ele deve ser aplicado com cuidado
e em raras ocasioes, pois se extrapolado seria um risco para a liberdade individual, e
esta ideia nao corresponderia em nada com as de Mill. Entende-se, de forma geral,
destas ideias, que nao temos o direito de fazer o mal aos outros.

O seqguinte trecho é o principal para que possamos chegar a esta conclusao:

A liberdade do individuo deve ser, assim, em grande parte, limitada — ele (o
homem) nao deve se tornar prejudicial aos outros. Mas, se 0 mesmo se abstém
de molestar os outros no que lhes concerne, e meramente age segundo a propria
inclinagao e julgamento, em assuntos que dizem respeito a ele préprio, as
mesmas razoes que demonstram dever a opiniao ser livre, provam também que
se |lhe deve permitir, sem o importunar, leve a pratica as suas opinides a propria

custa. (MILL, 2018, p. 103).

Mesmo as ideias mais absurdas e radicais (e aqui Mill incluiu até mesmo as
opinioes falsas) estariam protegidas pela ideia de uma liberdade de expressao
absoluta, isto porque quando criamos um ambiente livre e com diversidade de ideias
a verdade tende a aparecer, em uma espécie de “teste de falibilidade" ou “teste de

veracidade”. Mill dizia que quando escutamos uma ideia absurda (em contextos
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modernos, ideias preconceituosas e etc) ndés devemos rebaté-las, pois se nao
soubermos colocar a verdade acima de tudo, entdao nao acreditamos nesta ideia,
apenas repetimos o que outras pessoas mais capazes falam, e seria este exercicio
de argumentacgao que faria nossa moral e nosso intelecto se desenvolverem.

Como exemplo, podemos imaginar um grupo de aventureiros fazendo uma
caminhada em uma montanha de neve. Em determinado momento um dos
aventureiros avista uma avalanche e grita: “Corram, uma avalanche!". Se ele se
omitisse estaria causando mal aos outros, visto que os demais aventureiros nao
teriam condigoes de verificar a veracidade da situagao sem sofrerem danos fisicos.
Por outro lado, se este mesmo aventureiro gritasse esta frase sem uma avalanche
verdadeira acontecendo, teria o direito de fazé-lo mesmo sendo mentira, pois os
demais teriam condigoes iguais de verificar sua afirmagao e provar sua falsidade.
Logo, em uma analogia a este caso, se entende que opinioes diversas fortalecem a
sociedade como um todo, uma pluralidade de ideias que competem entre si e por
consequéncia entrando em uma constante luta argumentativa que tem por fim uma

evolugao das mesmas, onde a verdade sempre iria prevalecer (MILL, 2018).

3 O DESENVOLVIMENTO DA MORAL EM MILL

Mill definia alguns itens como essenciais para que uma sociedade fosse capaz
de se desenvolver e ser feliz. Sua ideia de felicidade e "bem viver" se encontrava na
individualidade onde cada pessoa em particular deveria ser levada em consideragao
e todas vozes serem ouvidas, sem nenhum tipo de distingao. Também coloca que o
ambiente da discussao deveria ser livre de julgamentos e preconceitos, onde todos
poderiam opinar. Ele entendia que qualquer opinidao deveria ser proferida, visto que
toda afirmacgao poderia ser posta em pratica e provada verdadeira ou falsa e ao
fazermos isso continuamente estariamos nos desenvolvendo como pessoas (e
como sociedade). Mill sempre deixou clara sua visao perante minorias, tendo
especial preocupagao quanto ao que ele mesmo chamou de “Tirania da Maioria".
Conceito este que mostrava seu lado mais cético quanto a democracia. Mill temia
que da mesma forma que o estado teria oprimido as pessoas no passado, grupos de

pessoas maiores poderiam se juntar para fazer o mesmo contra minorias (também
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temia que a democracia forgaria todos a serem iguais, onde existiria um padrao
forcadamente imposto pela maioria), e uma democracia justa sé o seria possivel em
condigoes especificas onde o estado teria poder limitado, segundo ele mesmo: "0
valor de um Estado, afinal de contas, é o valor dos individuos que o constituem"
(MILL, 2018, p. 201 - 202) e “Na proporgao em que se desenvolve a individualidade,
cada pessoa se torna mais valiosa para si mesma, logo, valiosa para os outros”
(MILL, 2018, p. 201).

Em sua concepgcdao uma pessoa seria feliz quando desenvolvesse seus
talentos, refinando seus gostos e cultivando seus vinculos sociais. Ele dava especial
valor ao desenvolvimento (de forma excelente) do carater, argumentava que quando
nossas potencialidades florescessem, isto por si mesmo, nos traria felicidade. Para
Mill a felicidade era um Unico bem em si mesma, visto que tudo o que fazemos é em
busca dela, por esta afirmagao muitas pessoas comparam sua visao de felicidade e
prazer com a de Aristételes (MILL, 2020, p. 1-12).

4 LIBERDADE EM MILL FRENTE OS DISCURSOS DE ODIO

Quando falamos em desenvolvimento da moral em Mill devemos,
primeiramente, contextualizar sua forma de pensamento e entender alguns de seus
conceitos. Mill viveu durante o século XIX, entre 1806 e 1873 onde muitos dos nossos
conceitos de discursos de 6dio nao existiam, e se existiam, o eram ignorados por
uma sociedade que ainda nao se preocupava com grupos minoritarios. Isto nao
apaga a ideia de que sua liberdade absoluta na contemporaneidade recebeu diversas
criticas justas, dentre elas podemos destacar Clarissa Gross e Jeremy Waldron.

Clarissa Gross se faz importante no cenario atual pois como o visto, ela
estabelece critérios coerentes para o que seriam os discursos de 6dio, bem como
quais sao as pessoas afetadas pelos mesmos, bem como as consequéncias legais
destes discursos, logo, suas contribuicbes nos ajudam a entender os efeitos
negativos que os discursos de ddio tem na sociedade, pois acaba colocando como
papel do estado a limitacao da liberdade de expressao quando a mesma o é
extrapolada, também questiona se uma pessoa afetada pelos discursos de édio seria

negativamente afetada em seu desenvolvimento intelectual.
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Jeremy Waldron segue a mesma linha de pensamento, ele quem nos ajuda a
compreender os danos sociais e morais que os discursos de 6dio podem causar. Da
mesma forma que Gross, Waldron coloca nas leis uma possivel solugao, ou uma das
possiveis solugdes, mas ele vai mais a fundo em seu livro “"The Harm on Hate
Speech", onde questiona como poderia ser possivel uma pessoa oprimida por uma
maioria (se utilizando das ideias de Mill) se desenvolver moralmente e
intelectualmente. Podemos usar de exemplos contemporaneos, como poderiam
pessoas pertencentes a uma minoria, sofrendo opressdes constantes, desenvolver
sua moralidade ou aprimorar suas ideias nestas condigdes? Nao nos parece dificil
imaginar um vasto campo de exemplos praticos e cotidianos.

A ideia de Mill de "No Harm" ou "Principio do Dano" ganha uma conotagao
diferente aqui. Waldron vai nos colocar que em contextos modernos os discursos de
odio funcionam exatamente da mesma forma que no conceito de "Harm" utilizado
por Mill, pois pessoas afetadas por estes discursos de 6dio acabam por ter sua
liberdade prejudicada (seja a liberdade fisica, seja a liberdade e o direito de se
desenvolverem), visto que se todas vozes devem ser escutadas, estas também o
deveriam ser. Usando das palavras de Mill: “Nunca podemos estar seguros de que a
opiniao que procuramos sufocar, seja falsa; e, se estivéssemos seguros, sufoca-la
seria ainda um mal" (MILL, 2008, p. 44).

CONCLUSAO

Parece ser um ciclo sem fim a discussao quanto a liberdade de expressao e
seus possiveis limites, em um primeiro momento se entende ser uma linha muito fina
a que divide uma consequéncia justa frente a um discurso de 6dio ou agao que
prejudique o outro e a censura de qualquer visao com menor popularidade.

Mas também se entende que uma opiniao, quando silenciada, nao é passivel
de ser refutada e pode eventualmente ser disseminada como verdadeira, pois
ninguém teve a oportunidade de provar sua falsidade. Nenhuma informacao é
absolutamente verdadeira ou absolutamente falsa e eliminarmos qualquer
possibilidade de provar sua falsidade acaba consequentemente por inibir o didlogo

e o aprimoramento de ideias. Devemos ter cuidado para nao aceitarmos tudo como
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uma doutrina (ou como um dogma) ao mesmo tempo devemos compreender que
determinados discursos tém a mesma forga moral e social de inibir as pessoas que
uma agressao fisica ou censura o teriam.

O caminho a ser construido aqui é fragil, e nao existe uma unica diregao a se
seguir nesta argumentacao. Isto porque supostas lutas em defesa da verdade, bem
como a censura de opinides antes consideradas absurdas (como a teoria da
evolucdo de Darwin, por exemplo) ja causaram danos ao desenvolvimento da
humanidade no passado. Assim, entende-se a discussao ser constante, visto os
conceitos de certo e errado variam com o tempo, sempre se alterando ou
aprimorando. Por isso, entende-se que nossa liberdade deve ser preservada, mas
fazendo uma distingao entre liberdade de expressao e discursos de 6dio, ou, no
minimo, parece necessaria que uma punigao ocorra em casos onde estes discursos
de 6dio causem males aos individuos afetados. Entao, devemos verificar quais os
danos sociais que estes discursos de 6dio podem gerar ou estao gerando, para,

finalmente, definirmos puni¢coes adequadas aos danos causados.
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RESUMO

O trabalho pretende analisar o tratamento da religiao na obra ‘Justica e Democracia’
de John Rawls, no intuito de expor pontos importantes acerca desse tema entre o
hiato da publicacdo de Uma Teoria da Justica (1971) até O Liberalismo Politico
(1993), apresentando algumas alteracoes e evolucdes da filosofia de Rawls com
relacao a questao da religiao. Na obra em comento, verifica-se que a tematica da
religiao permanece nos questionamentos de Rawls, mas agora sendo pensada como
uma das doutrinas que podem, com base em suas proprias visdes, endossar um
acordo politico em torno de um consenso sobreposto de uma concepgao politica de
justica. O giro de Rawls para uma vertente mais politica busca proporcionar nao sé
uma estabilidade para uma sociedade bem-ordenada, como também uma
justificagcdo embasada em uma concepgao politica de justica que considera com
mais énfase a influéncia do principio da tolerancia e dos valores politicos
encontrados nas democracias modernas. Em 'Justica e Democracia' temos um inicio
de um aporte mais dialégico com as doutrinas religiosas, embora ainda sejam
predominantes as restricoes normativas em face de certas posturas que firam a
ordem publica, como condutas religiosas que venham ferir direitos individuais ou
coletivos.

Palavras-chave: Religidao; Justica; Consenso sobreposto; Pluralismo.

ABSTRACT

The work intends to analyze the treatment of religion in the work 'Justice and
Democracy' by John Rawls, in order to expose important points about this theme
between the hiatus of the publication of A Theory of Justice (1971) until Political
Liberalism (1993) , presenting some alterations and evolutions of Rawls' philosophy
in relation to the question of religion. In the work in question, it appears that the theme
of religion remains in Rawls' questions, but now being thought of as one of the
doctrines that can, based on their own views, endorse a political agreement around
an overlapping consensus of a conception justice policy. Rawls's turn to a more
political aspect seeks to provide not only stability for a well-ordered society, but also
a justification based on a political conception of justice that considers with more
emphasis the influence of the principle of tolerance and the political values found in
modern democracies. In ‘Justice and Democracy' we have the beginning of a more
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dialogical contribution with religious doctrines, although normative restrictions are
still predominant in the face of certain postures that harm public order, such as
religious conduct that may harm individual or collective rights.
Keywords: Religion; Justice; Overlapping consensus; Pluralism.

Através da obra Justica e Democracia pretende-se apresentar pontos
importantes acerca do tratamento da religiao contidos no hiato entre a publicagao de
Uma Teoria da Justica (TJ) de 1971 e O Liberalismo Politico (LP) de 1993, expondo
algumas alteragdes e evolugdes da filosofia de Rawls com relagao ao tema da
religiao.

No prefacio dessa obra Justica e Democracia, Rawls explica que os artigos ali
contidos foram baseados em conferéncias que ele apresentara e foram escritos em
um periodo em que ele reformulava a interpretagao do conceito de justica, que era
apresentado em TJ como teoria da justica como equidade. A questao principal do
livro era saber se sua teoria da justica deveria ser compreendida como parte de uma
doutrina abrangente ou se ela deveria ser entendida como uma concepgao politica
da justica para uma sociedade democratica, prevalecendo no texto essa ultima
interpretacao.

O primeiro ponto destacado por Rawls era seu anseio em elaborar de forma
mais clara os principais termos estruturais de sua concepg¢ao da doutrina do contrato
social e desenvolvé-la como uma analise sistematica da justica enquanto uma
solugao melhor do que a do utilitarismo, sendo a teoria da justica como equidade a
base mais adequada para as instituicbes de uma sociedade democratica em
consonancia com convicgoes bem ponderadas das partes acerca da justica, e que a
questao da estabilidade dessa sociedade exposta na terceira parte de TJ nao
correspondia na forma em que a teoria da justica como equidade deveria ser
entendida como um todo.

Rawls estava incomodado com o carater irrealista da nogao de sociedade
bem-ordenada apresentada em TJ, onde todos os cidadaos de uma sociedade bem-
ordenada através da teoria da justica como equidade subscreveriam essa ideia
enquanto uma doutrina filoso6fica abrangente. Mas, em uma sociedade democratica

moderna ha uma pluralidade de doutrinas abrangentes religiosas, filosoficas e
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morais, nao sendo nenhuma dessas doutrinas estabelecida pelos cidadaos em sua
totalidade. Esse giro é exposto na concepgao rawlsiana do liberalismo politico, a qual
pressupde que uma pluralidade de doutrinas abrangentes incompativeis entre si € o
resultado do exercicio da razao dos cidadaos dentro de instituigdes livres de um
regime democratico constitucional, bem como pressupde existéncia de ao menos
uma doutrina abrangente razoavel que nao recusa os elementos essenciais de um
regime democratico.

Com essa mudancga de entendimento, o liberalismo politico de Rawls tem por
problematica saber como uma sociedade democratica estavel é justa, formada por
cidadaos livres e iguais, mas divididos por doutrinas religiosas, filosoficas e morais
inconciliaveis pode existir ao longo do tempo, e como é possivel que tais doutrinas
possam coexistir e apoiarem a concepgao politica de uma democracia
constitucional. Que estrutura e conteudo uma concepgao politica precisa para
conseguir o endosso das doutrinas abrangentes através de um consenso por
justaposicao??.

Dai, a saida rawlsiana é elaborar um procedimento de escolha equitativo, a
posicao original, através do qual deveriam se originar principios igualmente
equitativos. Esse procedimento é uma via para a construgao de um acordo (nao é
uma resposta final), um artificio de representacdao e deliberacdo onde os
representantes das partes, como se estas fossem as partes contratantes de um
contrato formal, debatem os melhores termos de um acordo social ordenado por
principios basicos que eles podem nao somente cumprir, mas também se beneficiar
equitativamente.

Como a sociedade é heterogénea e seus valores sao rivais, alguns desses
valores possuem bases associativas e podem dialogar, apesar de haverem pontos de
dificeis interlocugdes. Para tanto, é necessario chegar a uma mediagcao que para
Rawls esta na concepgao politica de sociedade e de pessoa, as quais caracterizam
uma estrutura de tratamento para os membros da sociedade, e destes entre eles
proprios, e também "“define a sociedade como devendo concretizar um ideal de

cooperagao equitativo entre cidadaos que querem ser tratados como pessoas

2 Cf. RAWLS, 2000, p. viii-ix.
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morais, livres e iguais”?, uma mediacao politica e dialogada entre os membros
pertencentes de diferentes doutrinas em torno de um acordo democratico ideal e
justo. Essa concepcgao politica possui uma moral diluida na esfera do politico, nao
disfarcada de recortes ideolégicos ou de uma simples divisao proporcional de forgas,
mas "“sob a forma de um consenso nao hegemonico, sempre por ser reconstituido e
reforcado pela discussao e pelo debate"4, um consenso sobreposto.

Segundo Coitinho (2014), sdo as doutrinas abrangentes que trabalham com as
ideias de verdade, com o certo ou errado; o consenso sobreposto, por sua vez, utiliza
a ideia do politicamente razoavel que defende valores morais, politicos e normativos
de acordo com o critério de reciprocidade, ou seja, trabalha com o dever de civilidade
e um ideal de cidadania democratica, que expressa a protegcao dos principios de
tolerancia e liberdade de consciéncia, resguardando os direitos e oportunidades
basicos das pessoas na estrutura basica de uma democracia®.

O consenso sobreposto € visto como um consenso de doutrinas abrangentes
razoaveis de uma sociedade bem ordenada e é valido quando essas doutrinas
apoiam uma concepcgao politica liberal, com base em suas visdoes e razoes
abrangentes®. Para Silveira (1998), o consenso sobreposto é “entendido como um
consenso em torno de uma concepgao politica de justica, € um acordo que se
constrdi no espacgo publico"’.

Mesmo uma sociedade bem-ordenada tendo alcangado um consenso
sobreposto, as pessoas ainda podem acreditar, embasadas em suas doutrinas
filosoficas, religiosas ou morais que algumas instituigoes e certas politicas publicas
sao ruins, o que esta perfeitamente dentro da liberdade de consciéncia e de
expressao, o problema é quando os cidadaos reivindicam ou querem impor uma
determinada vontade pela via da forca de sua associagao ou pela agao estatal
usando sua doutrina de pensamento como justificagao, o que seria desarrazoado,
pois outros cidadaos nao poderiam aceitar consensualmente uma violagao das

normas pactuadas em uma democracia constitucional.

3 RAWLS, 2000, p. XXXV.

4 RAWLS, 2000, p. XXXV.

5 Cf. COITINHO, 2014, p. 171.

6 Cf. FREEMAN, 2007, p. 476.

" SILVEIRA, 1998, p. 355 - 356, traducdo nossa.
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Diante disso, as "exigéncias da justica tém a prioridade e sao reconhecidas
como determinantes quando se trata de encarar a estrutura basica da sociedade"®,
ou seja, nas questdes de ordem publica deve-se fazer uma ponderagdao mais ampla
a luz dos principios e valores do texto constitucional pactuado para uma eventual
limitagao de certos direitos em face de grupos que possam desestabilizar a ordem
publica e a democracia.

Essa ponderagao e a limitagao de certas agdes nas instituigoes publicas
quando embasadas exclusivamente em determinada doutrina, levantam a questao
de saber qual o critério as pessoas deverao utilizar para restringir certo tipo de
posicionamento. Rawls reconhece que algumas doutrinas religiosas e filoséficas
podem ser verdadeiras e outras nao, mas a concepgao mais razoavel e legitima a
normatizar o nucleo do consenso sobreposto nao é a que estaria firmada na verdade
de um conjunto de doutrinas. O critério estaria em uma concepgao de justica que
possa reconhecer a existéncia permanente de divergéncias doutrinarias e que ainda
assim respeite o sentido de vida particular concebido por essas doutrinas®.

O reconhecimento da diversidade é o fato do pluralismo, um dos temas
essenciais da concepgao politica de justica como equidade, mas apesar dos
aspectos positivos em se aceitar as contribuigdes obtidas com o pluralismo, muitas
doutrinas tém dificuldade de aceita-lo na praxis da vida democratica. Para a
concepcao politica de justica um dos critérios estabelecidos para decidirmos qual a
acao politica sera utilizada sao os principios de justica escolhidos na posicao
original, os quais "devem servir de ponto de vista comum entre os cidadaos que
professam convicgoes opostas em questoes filosoficas, religiosas, morais, que tém
diferentes concepgdes do bem. Por consequéncia, ela deve permanecer
relativamente imparcial diante dessas diferengas"'°.

A imparcialidade da concepgao politica de justica nao a exime de considerar
que nas questdes pessoais ou das associagoes civis, os cidadaos podem cuidar dos
seus objetivos de modo diferente por causa dos lagos afetivos e fins que os unem,

bem como reconhece a importancia que as convicgoes e engajamentos filosoficos e

8 RAWLS, 2000, p. 88.
° Cf. RAWLS, 2000, p. 89.
19 RAWLS, 2000, p. 91.
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religiosos desempenham em suas vidas, porém, esses dados subjetivos nao sao um
critério de decisao da concepcgao de pessoa e de sociedade da concepgao publica da
justica e seu ideal de cooperacao social'’.

Rawls lembra que devemos proteger a prioridade das liberdades basicas
fundamentais e estabelecer o que deve ser restrito ou limitado, essa prioridade é
garantida quando as liberdades sao regulamentadas de um modo que sejam
combinadas em um sistema coerente e adaptado as condigdes sociais. O caso do
livre debate ilustra isso, pois precisamos ter procedimentos razoaveis de pesquisa e
saber quais preceitos utilizaremos para organizar os debates para que a liberdade de
expressao nao perca seu sentido.

Nesse sentido, apesar da relevancia que determinada religiao ou filosofia
exerga sobre uma pessoa ou grupo, a concepgao politica de justica entende as
pessoas enquanto cidadaos livres e iguais, que possuem duas faculdades morais que
Ihes auxiliam a encontrar um ponto razoavel para buscar e atingir seus bens e
cooperarem socialmente, tal tratamento inclui leis especificas para o caso do uso
desarrazoado das liberdades quando ferirem os termos equitativos de cooperagao.

Os termos equitativos de cooperagao até as guerras de religiao dos séculos
XVI e XVII estavam estabelecidos de modo restrito, e a cooperagao social com base
no respeito mutuo era vista como impossivel entre os membros de doutrinas
diferentes. No meio desse grave dissenso, Rawls marca a origem do liberalismo
enquanto doutrina filosofica, contexto em que foram desenvolvidos varios
argumentos a favor da tolerancia religiosa. No século XIX, por exemplo, a doutrina
liberal foi formulada nos seus aspectos basicos por Benjamin Constant, Tocqueville
e J. S. Mill para o contexto de um Estado democratico moderno, tendo o liberalismo
como hipotese crucial o fato dos cidadaos iguais possuirem concepgoes diversas,
incomensuraveis e irreconciliaveis acerca do bem. Essa pluralidade no liberalismo
rawlsiano é reconhecida como um ganho e uma caracteristica presente no conceito
de sociedade de uma concepcgao politica de justi¢ca, onde as democracias modernas

respeitam a existéncia das varias modalidades e concepgdes de vida e de bem'?.

T Cf. RAWLS, 2000, p. 95.
12 Ccf. RAWLS, 2000, p. 160.
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Os termos equitativos de cooperagao também necessitam de um cuidado na
distribuicao dos bens primarios para que os esforgos da cooperagao dos cidadaos
permanecam firmes na manutengao da democracia, assim o respeito mutuo e a
reciprocidade social devem ser evidentes através das politicas estatais que
promovam o principio da igualdade equitativa de oportunidades. Desse modo, a
distribuicao dos bens é feita de acordo com a legislagao ja construida com base nos
principios de justica, e nao de acordo com a vontade de certos grupos e de suas
doutrinas, como no caso de um eventual interesse religioso desarrazoado.

Rawls comenta que podem existir pessoas que adotem nas suas obrigagoes
religiosas a rito de sairem em peregrinacao a lugares distantes ou de construir
templos luxuosos, podendo reivindicar com base no principio da igual liberdade
religiosa que essas pessoas e religides se beneficiassem do erario publico para
arcarem com a promogao de sua crenga. Mas nesse pensamento, as necessidades
religiosas de alguns contam mais, do ponto de vista da justi¢ca, que daqueles cujas
doutrinas religiosas os direcionam a fazerem demandas mais modestas e que nao
se beneficiariam de eventuais recursos publicos, tal subvencao estatal é igualmente
perigosa para a distribuigao equitativa dos bens primarios e do laicismo adotado por
uma constituigao justa, e que “esse tipo de garantia é nitidamente uma fonte de
divisao social, de controvérsia religiosa, quando nao de guerra civil"'3.

Novamente, a decisao deve primar pela estabilidade social norteada prioridade
das liberdades basicas, da igualdade equitativa e da promogao da justiga social
através da concretizagao dos principios de justica que sao a base para pacificagao e
justificagao publica diante de demandas rivais, rejeitando posicionamentos estatais
reféns da forgca econdmica de certos setores, o que levaria a um dissenso perigoso
para a democracia e suas instituigoes.

Nessa linha de pensamento, a concepgao rawlsiana de pessoa compreende o
cidadao como sendo razoavel e racional, livre e igual, essa concepgao parte de uma
concepcao de justica social e politica que possui um entendimento diferente de
determinadas doutrinas religiosas ou filoséficas que sé valorizam o individuo

enquanto ele for um membro de tal doutrina. Ela € uma concepcgao politica de pessoa

13 RAWLS, 2000, p. 183.
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de uma concepgao da justiga politica, caracterizada pelo modo como os cidadaos
compreendem a si mesmos e os demais dentro de suas relagées politicas e sociais.
Tal concepcgao de pessoa é pensada para uma sociedade democratica que entende
que os fundamentos da tolerancia e da cooperacgao social sobre uma base de respeito
mutuo sao ameagados quando ocorrem discriminagoes ideoldgicas, essa forma de
discriminagao se tivesse uma forma politica fixaria termos nao equitativos de
cooperagao, tornando impossivel a coexisténcia das diversas concepg¢oes do bem
cooperarem livre e voluntariamente na sociedade, desestabilizando-a'“.

A teoria da justica como equidade passa a ser idealizada como uma
concepcgao politica da justica valida para uma democracia, buscando apoiar-se
somente nas ideias intuitivas que estao na esséncia das instituigoes politicas de um
regime democratico constitucional e nas tradigdes publicas que guiam a sua
interpretacao. E uma concepgao politica em parte porque se origina de uma tradicao
politica liberal, com foco na tolerancia e na cooperagao politica que objetiva construir
e desenvolver um consenso por justaposic¢ao que respalde os valores da concepgao
politica de justica’®. Sob tal pensamento, Rawls reformula a doutrina da justica como
equidade presente em TJ para uma concepgao politica de justica como equidade.

Através desse giro em sua filosofia, Rawls quer apresentar a teoria da justica
como equidade em uma concepcao da justica apta para servir como base
sistematica e razoavel para uma democracia constitucional, viabilizando uma
justificagao mais segura e aceitavel para os principios constitucionais e para os
direitos e liberdades basicos que outras doutrinas tentaram proporcionar, como é o
caso do utilitarismo.

Rawls também notou que na evolugao do pensamento democratico de mais
de dois séculos nao havia acordo algum acerca da maneira de organizar as
instituicoes basicas em uma democracia constitucional que especificasse e
garantisse os direitos e as liberdades basicas dos cidadaos e respondesse as
reivindicagoes da igualdade democratica. A auséncia dessa organizagao revelava

uma antiga discordancia sobre o modo de efetivar os valores da liberdade e da

14 Cf. RAWLS, 2000, p. 195 - 196.
15 Cf. RAWLS, 2000, p. 205.
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igualdade na estrutura basica da sociedade’®.

E entre esse dissenso das tradigdes democraticas que a teoria da justica como
equidade propdoe arbitrar uma resposta, iniciando com a proposicao dos dois
principios de justica como os nortes da efetivacao institucional dos valores da
liberdade e da igualdade e, por conseguinte, define um paradigma politico-publico
através do qual esses principios se apresentem como os mais apropriados. A
concepgao politica de justica pretende entao buscar um modo de organizagao da
estrutura basica através de formas institucionais que melhor efetivem os valores da
liberdade e da igualdade e que promova uma participagao cidada ativa em uma
sociedade entendida como um sistema equitativo de cooperagao, visando a
vantagem mutua dos seus membros e a estabilidade social pelas razoes certas.

Agora, nao se trata mais de definir a melhor doutrina perante o utilitarismo ou
o perfeccionismo, nem de se preocupar com as normatizagdes para as doutrinas
religiosas ou filosoficas, mas de construir e justificar uma concepgao politica de
justica aceitavel e em consonancia com nossos juizos bem ponderados, onde apos
uma ampla reflexdo chamada de “equilibrio ponderado” (ou equilibrio reflexivo),
consigamos “um acordo livre, uma reconciliagdo gragas a razao publica"'’. Nessa
metodologia, a esperanga é diminuir as diferengas que existem entre ideias politicas
em conflito para conseguir preservar uma cooperagao social fundada no respeito
mutuo, um acordo consensual e pratico, sem o jogo disfargado das doutrinas mais
fortes e sem coagao, uma compreensao publica fruto da reflexao com base em nosso
contexto e nos exemplos dos valores democraticos.

A concepcgao politica da justica como equidade tem inicio numa intuicao
implicita na cultura publica de uma sociedade democratica, nesse contexto a
discussao publica dos cidadaos é majoritariamente em torno de questoes politicas,
nao considerando essa ordem social democratica como uma ordem natural e fixa,
nem como uma hierarquia institucional legitimada por valores aristocraticos ou
religiosos, se a compreensao do social ainda permanecesse assim teriamos uma
visao muito diferente da encontrada nas democracias constitucionais, como se ainda

entendéssemos a sociedade como do angulo “da moral pessoal, por exemplo, ou o

16 Cf. RAWLS, 2000, p. 206.
" RAWLS, 2000, p. 212.
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dos membros de uma associagao, ou o das nossas doutrinas filosoficas e religiosas.
Mas esses diferentes pontos de vista ndo tém lugar na discussao politica"'®. Essa
ultima postura, onde certas visdes nao teriam lugar na discussao politica ainda
apresenta, por exemplo, uma certa consideragao mais restritiva acerca do discurso
religioso no debate politico, tal postura serarelativizada para uma interpretagao mais
inclusiva na obra tardia de Rawls, notadamente no capitulo A ideia da razao publica
revisitada da obra O liberalismo politico.

Apesar da aparente restricdo ao discurso religioso, nao ha aqui um
cerceamento na liberdade de consciéncia ou na liberdade religiosa da vida privada
dos cidadaos ou em suas associagoes (como igrejas, universidades e etc), afinal, o
conceito de pessoa ainda possui as faculdades de ter uma concepgao do bem e um
senso de justica tipico de pessoas livres e iguais, onde a reflexao sobre a nossa
relagao com o mundo, seja ela religiosa, moral ou filosofica, propicia aos seus
adeptos uma compreensao do valor e da relevancia dos nossos fins e lagos sociais
com os demais cidadaos, em umarelagao de cooperagao e respeito mutuo. A questao
é que, dado o dissenso existente entre as diferentes doutrinas professadas pelos
cidadaos, certos temas permanecerao em espera até poderem ser debatidos na
esfera politica para nao enfraquecerem a ordem e estabilidade publicas.

Isso nao quer dizer que sao eliminados do debate publico todos os problemas
que nao estejam na pauta politica sob o pretexto de que eles sao uma fonte de
conflito, antes ha uma preferéncia em invocar uma concepgao politica de justica com
o fim de distinguir, dentre essas questoes, os que podem razoavelmente ser retirados
e 0S que nao podem. A preocupagao é de buscar um consenso por justaposigao,
sabendo que alguns pontos levados em conta continuarao sem uma resposta até
certo ponto, mas isso € valido nao so para as questodes religiosas, mas também para
as certas questoes morais e filosoficas, nao havendo assim uma discriminagao direta
com os argumentos religiosos na esfera politica.

Em uma sociedade plural é normal que existam questées sem solugao, como
os questionamentos sobre como se deve tracar as fronteiras entre as liberdades

fundamentais quando estas entram em colisao, ou onde erigir “o muro entre a Igreja

18 RAWLS, 2000, p. 214.
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e o Estado"? O que acontecera com os conflitos bélicos entre nagdes que possuem
armas nucleares? Tais questoes nao podem ser excluidas da pauta politica. Em vez
disso, ao evitar certos temas das doutrinas abrangentes na discussao politica,
propoe-se um contorno diante das controvérsias mais sensiveis da religiao e da
filosofia para mantermos alguma esperanga de encontrar uma base para um
consenso por justaposicao que seja estavel e pratico'®.

Ainda que uma concepgcao politica da justica possa ser defendida por cidadaos
de diversas doutrinas abrangentes, permanece o risco dessa aceitagao ter de
embasar-se em alguns pontos da prépria doutrina religiosa ou filoso6fica abrangente
que se faca parte. Nessa linha, ha que se recordar que um Estado laico pode ser uma
das bases consensuais para uma convivéncia publica entre cidadaos religiosos ou
nao religiosos ja que o Estado nao possui uma religidao oficial, o qual nao discutira
qual religiao € a detentora final na questao da salvagao, nem que somente os adeptos
de determinada religiao possam chegar aos cargos mais elevados do Estado, ponto
ja pacificado pela escolha do segundo principio de justi¢ca (principio da igualdade

equitativa de oportunidades).

A salvacgao religiosa dos que aderem a uma religiao em particular ou mesmo a
salvagao de todo um povo sao por vezes consideradas como dependentes desse
tipo de questdes. Aqui, corremos o risco de nao ter outra escolha senao negar
essa afirmacgao e de tomar posi¢cao, o que esperamos evitar. Entretanto, os
aspectos da opiniao que defendemos nao devem ir além do que é necessario para

o objetivo politico do consenso?.

Assim, por exemplo, em um Estado laico, democratico e plural, pode-se
sustentar até certo ponto o direito da liberdade religiosa para os intolerantes com o
respaldo na liberdade de consciéncia igual para todos, mas essa abertura permanece

enquanto a ordem publica e suas instituicées nao estao em jogo.

19 Cf. RAWLS, 2000, p. 270.
20 RAWLS, 2000, p. 270.
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Enquanto opinides como as que defendiam os catdlicos e os protestantes do
século XVI permanecem minoritarias e parecem continuar assim, elas nao afetam
de modo significativo a qualidade moral da vida publica e a base da concoérdia
social. Isso porque a grande maioria da sociedade permanece na certeza de que
o poder vai continuar a ser partilhado entre doutrinas, num consenso para
defender uma concepgao politica da justica. Tendo em conta a existéncia de um
regime constitucional justo, negamos que a salvagao eterna exija o que quer que
seja de incompativel com essa liberdade. Mas nao pretendemos dizer mais a
proposito da nossa propria opiniao abrangente do que aquilo que julgamos util

para a busca de um consenso?'.

Como visto, a tematica da religiao permanece no centro dos questionamentos
de Rawls, mas agora sendo pensada como uma das doutrinas abrangentes que
podem, com base em suas proprias razoes, endossar um acordo politico em torno de
um consenso sobreposto de uma concepcao politica de justica. O giro de Rawls para
uma vertente mais politica visa nao somente buscar proporcionar estabilidade para
uma sociedade bem-ordenada, mas também de uma metodologia de justificagao de
uma concepgao politica de justica. Diferente das doutrinas abrangentes, a concepgao
politica considera com mais énfase a influéncia do principio da tolerancia, dos
valores politicos encontrados nas democracias enquanto um acervo de onde
retiramos principios e experiéncias politicas que podem nos auxiliar no dissenso
entre as diversas doutrinas, mas sem privilegiar nenhuma dessas doutrinas.

Na obra Justica e Democracia temos o inicio da formulagao de uma concepgao
politica de justica, onde os valores politicos acordados em um consenso sobreposto
serao as bases de reflexao quando deliberarmos questoes politicas complexas. As
doutrinas religiosas possuem seu espago de argumentagao no mundo publico, mas
nao esta ainda claro se elas podem usar suas razoes religiosas na esfera politica,
porém sao igualmente consideradas como componentes de uma democracia plural
e parte constitutiva da formagao do cidadao livre e igual.

Uma vez que o pluralismo é considerado uma caracteristica perene das

sociedades democraticas, € necessario repensar a compreensao de sociedade e de

21 RAWLS, 2000, p. 270 - 271.
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pessoa que reconhecga direitos e liberdades iguais para todos e consiga dialogar com
as doutrinas rivais em questdes politicas na razao publica. Assim, ‘Justica e
Democracia' apresenta um aporte mais dialégico com as doutrinas religiosas,
embora ainda sejam predominantes as restrigdes normativas em face de certas
posturas que firam a ordem publica, como condutas religiosas que venham ferir
direitos individuais ou coletivos, mas essas restri¢oes incidem equitativamente sobre
as demais doutrinas, nao sendo uma postura de discriminagao, mas de certa

contencgao a luz da constituicao e dos valores democraticos plurais.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

COITINHO, D. Justica e Coeréncia: ensaios sobre John Rawls. Sao Paulo: Edi¢oes
Loyola, 2014.

FREEMAN, S. Rawls. New York: Routledge, 2007.

RAWLS, J. Justica e Democracia. Tradugao de Irene Paternot. Sao Paulo: Martins
Fontes, 2000.

RAWLS, J. O liberalismo politico. Trad. Alvaro de Vita. Ed. ampl. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2011.

RAWLS, J. Uma Teoria da Justica. Trad. Jussara Simoes. 32 ed. Sao Paulo: Martins
Fontes, 2008.

SILVEIRA, P. La teoria rawlsiana de la estabilidade: Overlapping consensus, razon
publica y discontinuidad. In.: FELIPE, S. (org.). Justica como Equidade:
Fundamentacao e interlocucdes polémicas (Kant, Rawls, Habermas). Florianépolis:
Insular, 1998, p. 355 - 356.






5. POR UMA CRITICA DA “PSICOPOLITICA":
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RESUMO

Este trabalho tem por escopo colocar em questao alguns dos conceitos
desenvolvidos por Byung-Chul Han, como "sujeito de desempenho”, “violéncia da
positividade" e “psicopolitica”, cada vez mais influentes nos circulos académicos que
buscam perquirir as relagées entre as psicopatologias contemporaneas, o
neoliberalismo e a subjetividade. Ainda que o debate filoséfico acerca de tais objetos
seja fundamental, especialmente, diante dos crescentes casos de depressao e
ansiedade, da tendente desigualdade material e do aporte de novas formas de
sociabilidade, a fundamentagao que subjaz a perspectiva pds-biopolitica de Han
parece conter, conforme procuraremos apontar, uma série de equivocos
interpretativos que dizem respeito a analitica do poder em Michel Foucault, bem
como, se apoiam numa pretensao de originalidade sobre questdoes que, ha muito
tempo, ja vinham sendo elaboradas pelo filésofo francés. Nesse sentido,
retomaremos, de maneira breve, o pensamento de Foucault, de modo a encontrar, ja
em seus escritos, uma problematizagao acerca do sujeito neoliberal, da dinamica
concorrencial e da disseminagao da forma “empresa" no corpo social, ou, de maneira
geral, das formas de intervengao politica da economia de mercado no campo da
realidade, numa exigéncia positiva por produgao e rendimento.

Palavras-chave: Byung-Chul Han; Psicopolitica; Violéncia da positividade; Sujeito de
desempenho; Biopolitica.

INTRODUCAO

Seguindo os rastros deixados por Michel Foucault, muitos autores langaram
mao de alguns dos conceitos desenvolvidos pelo filosofo francés, buscando até
mesmo ultrapassa-los, de modo a apreender o atual momento historico e social
através de uma abordagem contemporanea da microfisica das relagoes que dele
emergem. Na linha desses estudos foucaultianos, gostariamos de destacar, neste

artigo, as obras de Byung-Chul Han, fildsofo sul-coreano radicado na Alemanha, que,
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nos ultimos anos, ganha cada vez mais destaque nos circulos académicos.

Ainda que o pensamento de Byung-Chul Han esteja profundamente marcado
pela fenomenologia de Martin Heidegger, como atestam suas primeiras obras —
inclusive sua tese de doutorado (1994), intitulada O coracao de Heidegger: o conceito
de tonalidade afetiva em Martin Heidegger —, seu reconhecimento mundial deu-se,
sobretudo, nos trabalhos em que desenvolve temas ligados as patologias
contemporaneas, como a depressao, o burnout e a hiperatividade, numa perspectiva
que parte dos aportes derivados diretamente da biopolitica foucaultiana.

Entretanto, conforme procuraremos demonstrar a sequir, a fundamentagao
que subjaz os principais conceitos desenvolvidos por Han carrega uma série de
equivocos interpretativos acerca das nogoes elaboradas por Foucault.
Especificamente, buscaremos apontar, ja nas obras de Foucault, uma
problematizacao acerca do sujeito neoliberal e da concorrencialidade, sobretudo,
naquilo em que tal concorréncia revela-se na relagao do sujeito consigo mesmo. Na
medida em que os modos de subjetivagao operam no interior de uma individualidade,
por meio de uma série de procedimentos, que buscam conforma-la sequndo uma
tendéncia geral de comportamentos, nao estariamos diante de uma forma de
“violéncia", ainda que, nesse contexto, nao fosse designada, por Foucault, como uma
“violéncia da positividade"? Afinal, ndo seria esse 0 motivo mesmo da inversao do
projeto de uma histéria da sexualidade, em diregao a uma historia da ética, visto que,
conforme Foucault, o escopo de suas analises sempre foi o sujeito, sobretudo, no que
diz respeito a maneira pela qual governa a si mesmo, em seus pensamentos e
comportamentos?

Por essa razao, e diante da influéncia que suas teses vém ganhando nos
circulos académicos, nao poderiamos nos furtar a examinar as obras de Byung-Chul
Han desde uma perspectiva critica, desfiando seus conceitos com o objetivo de
destacar, para além das importantes questdes trazidas pelo autor, também aquilo

que, conforme veremos, constitui as insuficiéncias de seus pressupostos teodricos.
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1 SOCIEDADE DO CANSACO

Em 2010, Byung-Chul Han publica um de seus estudos basilares, intitulado
Sociedade do cansaco, cujas teses serviram de estofo para seus trabalhos
posteriores, situando-o numa espécie de descricao do horizonte patoldgico que se
desvela no comego do século XXI. Em Sociedade do cansago, Han procura atribuir as
transformacoes sociais um verniz patolégico, de modo a compreender a passagem
de uma época a outra sob a perspectiva das enfermidades que, de maneira geral,
demarcaram determinado periodo historico.

E nesse sentido que, conforme Han, j& ndo estamos diante de uma época
bacterioldgica, que chegara ao fim com a descoberta dos antibioticos, tampouco
diante de uma época viral, em virtude das técnicas imunoldgicas amplamente
desenvolvidas no século XX. "Visto a partir da perspectiva patologica, o século XXI
nao é definido como bacterioldgico nem viral, mas neuronal" (HAN, 2017a, p. 7). Sua
tese central gira em torno do argumento de que doengas neuronais como, por
exemplo, a depressao, o transtorno de personalidade limitrofe (TPL), a sindrome de
hiperatividade (TDAH), ou a sindrome de Burnout (SB), determinam o horizonte
patologico do século XXI, ndo como as infecgbes (bacteriolégicas ou virais) de
outrora, mas como infartos neuronais, que, diferentemente daquelas, nao sao
provocados pela negatividade de um corpo ‘“estranho”"(vom Fremdem) e
imunologicamente diverso, mas, do contrario, pela saturagao da positividade (HAN,
2017, p. 15).

O paradigma imunoldgico, desenvolvido nos séculos passados, e que
ultrapassava o campo biolégico, adentrando em todas as esferas sociais, nao
encontra correspondéncia., conforme Han, na época atual, pois estava fundamentado
sobre uma delimitagao entre “dentro” e “fora", “amigo” e “inimigo", etc. De modo geral,
conforme o autor, o século passado foi demarcado pelo paradigma do corpo
estranho, daquilo que nao é préprio, ou seja, de uma alteridade fundamental, que
inscrevia a sociedade numa légica imunitaria. Segundo Han, “Mesmo a Guerra Fria
seguia esse esquema imunoldgico. O proprio paradigma imunoldgico do século
passado foi integralmente dominado pelo vocabulario dessa guerra, por um

dispositivo francamente militar. A acao imunoldgica é definida como ataque e
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defesa".(HAN, 2017, p. 8) E o fim da Guerra Fria teria ocorrido, conforme Han, no curso
daquilo que aponta enquanto uma “mudanca de paradigma” (HAN, 20174, p. 9) entre
o modelo imunitario e neuronal.

A articulagao dessa mudanga de paradigma esta na contraposicao,
desenvolvida por Byung-Chul Han, entre os conceitos de alteridade e diferenca.
Assim, enquanto a concepgao da alteridade requereria, necessariamente, a presenga
de um corpo estranho, que pudesse ser demarcado e eliminado, a diferencga, pelo
contrario, nao diz respeito qualquer tipo de estranheza. No ambito do paradigma
imunoldgico, a alteridade exercia papel fundamental, visto que toda e qualquer
reagao imunoldgica estava diretamente relacionada ao outro, enquanto a “diferencga
pds-imunoldgica” (HAN, 20174, p. 10), por sua vez, nao provoca nenhuma reagao. Ao
nivel imunologico, a diferenca é o mesmo, faltando-lhe o “aguilhao da estranheza,
que provocaria uma violenta reagao imunoldgica” (HAN, 2017a, p. 11).

Com efeito, os processos de globalizagao retratariam a configuragao de uma
nova topologia social, destarte construida sob a suspensao das barreiras que,
outrora, fundamentavam a ratio imunolégica, e impediam os movimentos
acentuados de troca e intercambio, que floresceram desde os impulsos neoliberais
das duas ultimas décadas do século passado. Para elucidar essa transformagao, Han
opera um segundo nivel de distingao, derivada da contraposigao elaborada entre as
categorias da alteridade e da diferenga — mas agora, mais especificamente, sob uma
perspectiva "fenomenoldgica”, quando pretende realizar uma analise no ambito da
rejeicao (Abstossung) (HAN, 20174, p. 16 - 17) estabelecida entre a subjetividade e a
presenca da negatividade da alteridade, tendo por escopo apontar uma diferenciagao
entre as formas de rejeigao imunoldgica e nao-imunoldgica.

A rejeicao (Abstdssung) desdobra-se em dois processos: tanto em seus
efeitos imunoldgicos, que pressupdem, conforme dito anteriormente, um movimento
de demarcagao de espacos e exclusao da negatividade da alteridade, quanto em seus
efeitos nao-imunolégicos, nos quais nao ha a participagao da negatividade, mas,

antes, uma "ab-reagao neuronal-digestiva", produto de uma intoxicagao pelo mesmo.

Num sistema onde domina o igual s6 se pode falar de forga de defesa em sentido

figurado. A defesa imunoldgica volta-se sempre contra o outro ou o estranho em
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sentido enfatico. O igual nao leva a formagao de anticorpos. Num sistema
dominado pelo igual nao faz sentido fortalecer os mecanismos de defesa. Temos
de distinguir entre rejeicdo (Abstéssung) imunoldgica e nao-imunoldgica. Essa
se aplica a um excesso de igual, um exagero de positividade. Ali nao ha
participagao de nenhuma negatividade. Ela tampouco é uma exclusao
(Ausschliessung), que pressupde um espacgo interno imunoldgico. A rejeigao
imunoldgica se da, ao contrario, independentemente do quantum, pois é uma
reagao a negatividade do outro. O sujeito imunoldgico rejeita o outro com sua
interioridade, o exclui, mesmo que exista em quantidade minima. A violéncia da
positividade que resulta da superprodugao, superdesempenho ou
supercomunicagao ja nao é mais 'viral'. Aimunologia nao assegura mais nenhum
acesso a ela. A rejeicao frente ao excesso de positividade nao apresenta
nenhuma defesa imunolégica, mas uma ab-reacao neuronal-digestiva, uma
rejeicdo. Tampouco o esgotamento, a exaustao e o sufocamento frente a
demasia sao reagdes imunoldgicas. Todas essas sao manifestagoes de uma
violéncia neuronal, que nao é viral, uma vez que nao podem ser reduzidas a
negatividade imunoldgica. (HAN, 2017a, p. 16 - 17).

A rejeicao nao-imunoldégica manifesta os efeitos de um processo interno de
descarga emocional, descolada de qualquer infec¢ao que pudesse estar relacionada
a presenca de uma alteridade, e que ensejaria a mobilizagao do sistema imunologico.
A ab-reacao designa, em seus processos neuronais-digestivos, uma rejeigcao frente
ao excesso, a demasia e a saturacao pelo igual, pelo mesmo, associadas aos
imperativos de superproducao, superdesempenho e supercomunicagao, que
orientam as préaticas sociais contemporaneas. E nesse sentido que Byung-Chul Han
procura descrever a configuracao de uma nova topologia social, destarte fundada
sobre os efeitos dessa rejeicao pos-imunoldgica. Pois, ao passo em que a vida
tornou-se capital, em suas dimensdes mais profundas, dissolveram-se os limites
entre o self e a alteridade, ora nao mais delimitados por sua exclusao reciproca, mas,

do contrario, cada vez mais implicados um pelo outro.
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2 INVERSAO TOPOLOGICA DA VIOLENCIA

Assim, a mudanga topologica no ambito do espago global corresponde,
consequentemente, uma inversao topoldgica nos efeitos da violéncia (HAN, 2017b).
Visto que, se o paradigma imunoldgico deu lugar ao paradigma neuronal, fazendo
esmaecer a figura da alteridade e os espagos de exclusao, os efeitos da violéncia
sofrerao um deslocamento em seu nucleo, uma vez que nao operam mais através da
relacao de inimizade. "Nas enfermidades psiquicas de hoje — como depressao,
burnout e déficit de atengao/sindrome de hiperatividade —, ao contrario, nao ha
participagao de nenhum processo de repressao nem de negacgao. Antes, elas
remetem a um excesso de positividade" (HAN, 2017b, p. 67). Estariamos, conforme
Han, diante de uma nova forma de violéncia: a violéncia da positividade (HAN, 2017b,
p. 9) que nao é excludente, tampouco privativa, mas saturante, exaustiva, e
inacessivel a percepcgao direta.

E a partir desta perspectiva que, em Sociedade do cansaco, numa de suas
passagens mais polémicas, Byung-Chul Han sustenta que a sociedade disciplinar,
descrita por Michel Foucault, ficou para tras, abrindo espago a uma nova
configuragao social, fundamentada sob o imperativo do desempenho (HAN, 20173, p.
23) Isso porque, segundo Han, a sociedade disciplinar nao poderia descrever as
modificagdes psiquicas da sociedade de desempenho, posto que a violéncia da
positividade faz coincidir as esferas da coacao e da liberdade, intervindo
radicalmente na estrutura e economia da atencgao. A hiperatividade, sindrome que
compde o horizonte das patologias psiquicas contemporaneas, poderia ser
compreendida, nesse sentido, enquanto uma forma passiva de fazer, nao admitindo
nenhuma forma de liberdade em suas agdes, na medida em que responde apenas ao
verbo modal do “eu-posso”, e da suposta capacidade permanente de autorrealizagao
do eu ideal.

Trata-se, portanto, de uma reestruturagao operada no interior da psique por
essa violéncia da positividade, cujos efeitos serao sentidos numa espécie de “crise

de gratificagao em relagao ao outro”, ou, dito de outro modo, uma “crise narcisica".
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O sujeito de desempenho da modernidade tardia nao se submete a nenhum
trabalho compulsério. Suas maximas nao sao obediéncia, lei e cumprimento do
dever, mas liberdade e boa vontade. Do trabalho, espera acima de tudo alcangar
prazer. Tampouco se trata de sequir o chamado de um outro. Ao contrario, ele
ouve a si mesmo. Deve ser um empreendedor de si mesmo. Assim, ele se
desvincula da negatividade das ordens do outro. Mas essa liberdade do outro nao
so6 Ihe proporciona emancipagao e libertagao. A dialética misteriosa da liberdade
transforma essa liberdade em novas coagodes. A falta de relagao com o outro
provoca acima de tudo uma crise de gratificagdao. A gratificagcdo como
reconhecimento pressupde a instancia do outro ou do terceiro. [..] Enquanto
disturbio de carater, o narcisismo é exatamente o oposto do amor-préprio
caracteristico. Mergulhar-se no si mesmo nao cria nenhuma gratificagao, ele traz
dor e sofrimento ao si mesmo. A dissolugao das fronteiras que separam o si-
mesmo e o outro significa que o si-mesmo jamais poderia encontrar nada de
‘novo’, de 'diferente’. Ele sera engolido e remodelado até que o si-mesmo volte a
se reconhecer ali — mas com isso o diferente ou o outro acaba tornando-se
insignificante (HAN, 2017a, p. 84).

No caso da alteridade, na razao imunoldgica, a experiéncia era o encontro
transformador diante da relagdo com o outro, nhuma dinamica dialética de
constituicao da subjetividade, enquanto a diferenga pés-imunoldgica dissolve essa
relagao numa vivéncia equiparadora, prolongando o si-mesmo no outro, no mundo.
Desse modo, o sujeito de desempenho submerge num caldo de caréncia e culpa que
o fazem concorrer consigo mesmo, superar-se até sucumbir. “Sofre um colapso
psiquico, que se chama de burnout (esgotamento). O sujeito de desempenho se
realiza na morte. Realizar-se e autodestruir-se, aqui, coincidem" (HAN, 2017a, p. 86,
grifo nosso). Nesse sentido, a depressao, assim como a hiperatividade e o burnout,
esta igualmente situada na esteira das consequéncias patolégicas da
autoexploragcao. Conforme Byung-Chul Han, ela esta inserida numa relagao de
desgaste do sujeito de desempenho consigo mesmo, num movimento de
autorrelacao sobre-exaltada, sobremodulada, ou “narcisista” (no sentido emprestado
ao termo por Han), através do qual configura-se um processo de autoerosdo da

identidade, guiada pelos imperativos da expansao, da transformacao e do reinventar-
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se, expressos com clareza diante da oferta crescente de produtos e servigos ligados,
justamente (ou ironicamente), a identidade.

Esse processo de autoerosao encontrou uma capacidade de amplificagao sem
precedentes, diante da acentuada imersao das relagoes humanas no dominio das
redes sociais, inevitavelmente movidas através da coleta de nossos dados pessoais.
De modo a articular, conforme Han, a Sociedade do cansaco a Sociedade da
transparéncia, na medida em que a necessidade autogerada de concorréncia consigo
mesmo encontra, no ambito das redes sociais, o contexto ideal para a expressao dos
imperativos do desempenho e do empreendedorismo de si. Na Sociedade da
transparéncia, as performances da identidade vinculam o exibicionismo pornografico
(no sentido de um contato imediato entre a imagem e o olhar) e o voyeurismo ao
controle pandptico digital, articulando uma coagao por transparéncia de modo a
nivelar as singularidades a elementos funcionais de um mesmo sistema (HAN, 2017b,
p. 210 - 211).

A coagao por exposicao despoja as imagens de qualquer dramaturgia ou
profundidade hermenéutica, ao passo em que elimina as formas da alteridade,
emprestando a transparéncia o sentido mesmo de uma uniformizagao (HAN, 2017c,
p. 10 - 11). Nao por outro motivo, na era do Facebook e do Photoshop, segundo Han,
“o semblante humano se transformou em face, que se esgota totalmente em seu
valor expositivo" (HAN, 2017c, p. 29). A coacao por exposicao retira a face de sua
dimensao corporea, produzindo um entreposto entre o rosto e a sua propria imagem:
uma face que, quanto mais se olha, menos se vé, esmaecendo na mesma medida em
que se exibe.

O problema identificado por Han nao esta a apontar para um mero aumento
das imagens em si, senao para o fato de que existe uma coacgao “iconica" para tornar-
se imagem. “Tudo deve tornar-se visivel. O imperativo da transparéncia coloca em
suspeita tudo o que nao se submete a visibilidade. E é nisso que esta seu poder e sua
violéncia" (HAN, 2017c, p. 35). Diante dessa conjuntura, o autor procura afastar a
analise das patologias contemporaneas do vocabulario da “aceleragao”, remetendo-
as, precipuamente, a dispersao e dissociagao temporal, nos quais o tempo gira sem
rumo ou definicao, tornando-se "“aditivo e esvaziado de toda e qualquer

narratividade” (HAN, 2017c, p. 77). Configura-se, deste modo, uma estrutura
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pandptica bastante “especifica”, em tudo diferente daquela que outrora fora
identificada por J. Bentham e, posteriormente, retomada por Michel Foucault, em
Vigiar e punir: a transparéncia ja nao € assegurada através de uma disposicao
individual e isolada dos corpos, observados desde um ponto central, mas a partir da
hipercomunicagao entre as individualidades, entre os egos singularizados que

compdem os nodulos de um grande enxame comunicacional.

3 A CRITICA DE HAN AO CONCEITO DE BIOPOLITICA EM MICHEL FOUCAULT

Neste conjunto de enunciados, Han procura desenhar sua critica ao conceito
foucaultiano de "biopolitica", compreendendo-o enquanto ferramenta de analise
cujos objetos referem-se apenas a fatores externos, como taxas de natalidade e
mortalidade, ou as condi¢coes de saude de determinada populagao. Mesmo o
panoptico benthaminiano, estandarte das estruturas disciplinares que indicavam a
ratio do pensamento moderno, teria uma capacidade de observagao reduzida, na
medida em que alcangava, conforme Han, apenas o comportamento exterior dos

reclusos.

Hoje assistimos a uma nova mudanga de paradigma. O pandptico digital nao é
uma sociedade biopolitica disciplinar, mas uma sociedade psicopolitica da
transparéncia. E o biopoder é substituido pelo psicopoder. A psicopolitica, gragas
a vigilancia digital, esta em condig¢des de ler os pensamentos e de os controlar.
Extrair esquemas de comportamento das massas a partir dos big data assinala o

inicio de uma psicopolitica digital. (HAN, 2016, p. 90).

Nesse sentido, Han tributa a biopolitica uma precariedade instrumental,
interpretando-a enquanto “forma de governo da sociedade disciplinar” (HAN, 2015,
p. 37) que, em sua leitura, torna-se inadequada diante de um regime neoliberal que
explora, fundamentalmente, a psique humana. Em outras palavras, a biopolitica,
enquanto ferramenta de analise, nao dispoe de meios diagndsticos que possibilitem
designar um psicograma populacional, fazendo-se necessario, portanto,

atualizarmos o repertério foucaultiano que, segundo Han, nao realizou o “giro a
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psicopolitica” (HAN, 2015, p. 40) indispensavel a compreensao dos novos modos de
governo: "a partir dos big data, é possivel construir nao apenas o psicograma
individual, mas também o coletivo, mesmo também o psicograma do inconsciente”
(HAN, 2015, p. 38). O neoliberalismo nao se ocuparia, portanto, daquilo que
corresponde ao bioldgico, ao somatico ou ao corporal, sendao aquilo que se refere a
psique, descobrindo-a enquanto forga produtiva, visto que esta determinado por
formas de producgao imateriais e incorpoéreas. “O corpo como forga produtiva ja nao
€ central como na sociedade disciplinar biopolitica. Para incrementar a produtividade,
nao se superam resisténcias corporais, mas se otimizam processos psiquicos e
mentais. O disciplinamento corporal cede perante a otimizagao mental" (HAN, 2015,
p. 42).

Entretanto, conforme procuraremos demonstrar, uma pretensa superagao da
analitica foucaultiana das relagoes de poder, desde a perspectiva psicopolitica,
parece equivocada em seus pressupostos. Para elucidar nossa hipotese, retomemos,
inicialmente, as obras Sociedade do cansago e Topologia da violéncia, textos que
fundam a perspectiva pds-biopolitica de Byung-Chul Han, ditando os rumos e
assentando os pilares de suas obras posteriores. Optamos por denomina-la
enquanto pds-biopolitica, na medida em que afirma, claramente, a superagao de um
paradigma pelo outro, especificamente quando sustenta que a sociedade disciplinar
de Foucault deu lugar, atualmente, a sociedade do desempenho, ou mesmo quando
sugere que a biopolitica nao dispoe de capacidade analitica para dar conta dos novos

modos de circulagao do poder. Assim, vejamos:

A sociedade disciplinar de Foucault, feita de hospitais, asilos, presidios, quartéis
e fabricas, ndo é mais a sociedade de hoje. Em seu lugar, ha muito tempo, entrou
uma outra sociedade, a saber, uma sociedade de academias de fitness, prédios
de escritérios, bancos, aeroportos, shopping centers e laboratoérios de genética.
A sociedade do século XXI ndao é mais a sociedade disciplinar, mas uma
sociedade de desempenho. Também seus habitantes ndao se chamam mais
“sujeitos de obediéncia”", mas sujeitos de desempenho e produgao. Sao
empresarios de si mesmos. Nesse sentido, aqueles muros das instituicoes

disciplinares, que delimitam os espagos entre o normal e o anormal, se tornaram
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arcaicos. A analitica do poder de Foucault nao pode descrever as modificagoes
psiquicas e topoldgicas que se realizaram com a mudanga da sociedade
disciplinar para a sociedade do desempenho. Também aquele conceito da
‘sociedade de controle’ ndo da mais conta de explicar aquela mudancga. Ele

contém sempre ainda muita negatividade. (HAN, 20174, p. 23 - 24, grifo nosso).

De imediato, Byung-Chul Han anuncia a substituicao do paradigma disciplinar
pelo paradigma do desempenho, tendo em vista os imperativos de produgao e
empreendedorismo de si que ora subjazem as relagoes sociais. Conforme vimos
anteriormente, essa afirmagao toma por base aquilo que o autor entende como uma
justaposicao entre as esferas da coacao e da liberdade, ou seja, através de uma
inversao topoldgica da violéncia, cujos efeitos sao a autorreferencialidade da
concorréncia, bem como a autoerosao da identidade, expressas nas patologias
neuronais como a depressao, o burnout, etc.

Deste modo, mais adiante, no texto de Topologia da violéncia, no capitulo
destinado a tratar a microfisica da violéncia, Han busca amparar sua argumentacao,

a partir do seguinte questionamento:

O sujeito do poder de morte esta claramente definido; trata-se do soberano
semelhante a um deus. Mas quem é o sujeito do poder disciplinar e do biopoder?
Quem ¢é o seu agente? Sera que o poder de vida ou o biopoder é, como tal, um
poder em sentido auténtico? A industrializagao galopante torna necessario,
seguramente, disciplinar tanto o corpo quanto a alma, adaptando-os as
condi¢oes da produgao mecanica e industrial. Mas essa técnica disciplinar que
abarca todo o ambito de vida nao coincide com a técnica de poder e de
dominagao. Na verdade, Foucault ndo descreve qualquer nova forma de poder,
mas uma nova forma de sociedade; a saber: a sociedade disciplinar, que,
enquanto tal, nao representa forma alguma de poder e de dominagao. Assim, o
poder soberano e a técnica disciplinar nao admitem qualquer comparacgao direta
com a economia do poder. A técnica disciplinar nao é uma expressao imediata
do poder e da dominagao, mas uma praxis social geral. [...] Também a biopolitica,

enquanto tal, ndo é uma politica de poder. (HAN, 2017b, p. 173 - 174).
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Com isso, Han procura atribuir a Foucault uma “incompreensao” das
dimensodes da violéncia, visto que, conforme aquele, seria contraditério conceber as
relag6es de poder enquanto intencionais e nao-subjetivas: é impossivel, conforme
Han, "pensar o poder fora de toda e qualquer relagdo de dominagao, de toda e
qualquer ordem hierarquica e social. Ademais, ele pressupde necessariamente uma
subjetividade, uma intencionalidade subjetiva. E nisso que ele se distingue da forga
ou das relacdes de forga” (HAN, 2017b, p. 175).

4 RETORNANDO A FOUCAULT: O SUJEITO NEOLIBERAL E A FORMA EMPRESA

Contudo, diante de tais premissas, devemos dedicar algumas observagdes.
Em primeiro lugar, a insergao de um novo paradigma (a sociedade de desempenho)
numa linearidade historica, indicando a substituigao pelos “precedentes” paradigmas
disciplinar e biopolitico — quebrando, assim, a descontinuidade da analise
foucaultiana acerca das relagoes de poder-saber —, somada a invocagao de uma
“teoria do poder” (HAN, 2017b, p. 171) em Foucault, sugere um equivoco
interpretativo referente a abordagem genealdgica levada a cabo pelo filésofo francés.
As pretensoes de Foucault estao muito distantes de uma teorizagao geral do poder,
que, ao modo de uma “receita de bolo", pudesse ser aplicada em qualquer dimensao
ou dominio da realidade. Muito pelo contrario, a metodologia genealdgica
desenvolvida pelo autor procura descartar essa possibilidade, porquanto nao esta
ocupada de uma busca ou investigacao da origem, conforme esclarece Foucault em
seu texto de 1971, Nietzsche, a genealogia e a historia.

De acordo com Foucault, Nietzsche nao intentava, em Genealogia da moral
(1887), buscar uma origem (Ursprung) da moral, dos valores ou mesmo do
conhecimento, que omitisse da histéria uma série de episodios historicos
considerados, entao, inacessiveis. Era justamente no demorar-se nos pormenores,
nos acasos dos comegos e na discérdia das coisas que a genealogia nietzschiana
poderia designar-se a partir de dois termos, empregados pelo autor, e que,
frequentemente, sao traduzidos como “origem": trata-se, primeiramente, de uma
busca pela proveniéncia (Herkunft), ndo no sentido de encontrar no individuo uma

esséncia ou uma caracteristica geral que lhe demarcam uma similitude em relagao a
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coletividade, mas de desvelar as sutilezas sub-individuais que nele se entrecruzam,
formando uma rede dificil de desemaranhar. “A analise da proveniéncia permite
dissociar o Eu e fazer pulular nos lugares e recantos de sua sintese vazia, mil
acontecimentos agora perdidos” (FOUCAULT, 2015, p. 62).

Nietzsche utiliza-se, também, do termo emergéncia (Entstehung), no sentido
de ponto de surgimento, momento de afirmacgao ou triunfo, designando um terreno
de afrontamento, que nao é propriamente um lugar, mas um nao-lugar, um intersticio,
no qual os adversarios em confronto nao pertencem ao mesmo espag¢o. De modo que
a emergéncia da moral ou dos valores testemunham um momento de inversao, a
partir do qual dobram-se um sistema de regras ou obrigagdes numa ou outra diregao.
E nesse sentido que Michel Foucault procura descrever o emergir dos dispositivos
disciplinares ou biopoliticos: para além de qualquer interpretagao linear entre tais
paradigmas, trata-se, antes, de uma exumacao das tecnologias de poder que,
diferentes em sua proveniéncia, ou mesmo em sua dinamica, fazem circular, entre si,
relacoes de poder que nao estao adstritas a uma unica configuragao (soberania,
disciplina ou biopolitica).

Conforme Foucault, em seu curso Seguranca, territorio, populagdo (1977 -
1978), nao se esta a teorizar o poder de maneira exauriente, mas de saber por onde o
poder passa, como passa, entre quem e quem, segundo quais procedimentos e com
quais efeitos (FOUCAULT, 200843, p. 3 - 4). O poder, portanto, nao é visto como uma
substancia, algo que pode ser capturado ou deslocado, senao como um conjunto de
mecanismos e procedimentos, que tem como objetivo manter a si mesmos. A analise
desses mecanismos tem como objetivo, entao, demonstrar quais sao os efeitos de
saber que sao produzidos na sociedade pelas lutas, pelos confrontos, retomando,
deste modo, o ponto de emergéncia (Entstehung) anteriormente elaborado por
Nietzsche, bem como quais sao as taticas de poder, que configuram o elemento
dessas lutas e embates. Foucault deixa claro, sobretudo, que entre as tecnologias de

poder (soberania, disciplina e a gestdao governamental) existe uma relagcao,

De sorte que as coisas nao devem de forma nenhuma ser compreendidas como
a substituicao de uma sociedade de soberania por uma sociedade de disciplina,

e mais tarde de uma sociedade de disciplina por uma sociedade, digamos, de
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governo. Temos, de fato, um tridangulo — soberania, disciplina e gestao
governamental —, uma gestao governamental cujo alvo principal é a populacao e
cujos mecanismos essenciais sao os dispositivos de seguranca. (FOUCAULT,
20084, p. 143).

O que nos leva ao segundo problema. Em sua afirmacao de que os paradigmas
sucedem-se uns aos outros, Han da a entender que a sociedade do desempenho,
guiada pelo imperativo do empreendedorismo de si, representaria uma novidade,
tanto do ponto de vista tedrico quanto em seus aspectos praticos. E até mesmo
afirma, conforme observamos anteriormente, que a noc¢ao de biopolitica,
reapropriada (ESPOSITO, 2017, p. 22) e desenvolvida por Foucault, seria inadequada
diante de um regime neoliberal que explora a psique humana, reduzindo aquela a
ferramenta de analise exclusiva das sociedades disciplinares: porquanto, conforme
Han, nao atenderia a uma observacao das dimensdes internas, senao somente a
fatores externos, como taxas de natalidade e mortalidade, etc. A novidade do aporte
tedrico de Byung-Chul Han residiria, portanto, na apreensao conceitual de um
movimento estrutural que faz coincidir as esferas da coagao e da liberdade, de modo
a indicar uma inversao topoldgica nos efeitos da violéncia, bem como a substituigao
do paradigma da sociedade disciplinar pelo da sociedade de desempenho.

Entretanto, a analitica do poder desenvolvida por Foucault busca examinar a
histéria dos procedimentos de individualizagao humana, para encontrar nas praticas
de si — eshogadas numa linha que vai desde a Antiguidade paga (FOUCAULT, 2017;
FOUCAULT, 2014) aos primeiros desenvolvimentos do pastorado cristao (FOUCAULT,
2015)—, o momento no qual o sujeito produz a si mesmo, através da extragao de uma
verdade que Ihe é imposta: seja a verdade do homem de fé, que encontra nos escritos
sagrados a maneira correta pela qual conduzir a si mesmo, seja a fé do sujeito
neoliberal, que, assim como nas praticas monasticas (FOUCAULT, 2019), produz a
verdade de si através de um exame de consciéncia, na medida em que submerso
numa logica estabelecida na dicotomia entre “vencedores” e “perdedores”, de uma
sociedade guiada pelos imperativos de uma ética meritocratica. Por este motivo,
Foucault nao utiliza do termo violéncia, como gostaria Han, tendo em vista que suas

diversas genealogias buscam dar conta de apreender, justamente, os efeitos de
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poder que produzem subjetividades e, sobretudo, conduzem os desejos numa
determinada diregao.

O aspecto fundamental da analitica foucaultiana, principalmente nos quatro
volumes de Histdria da Sexualidade, reside em identificar os procedimentos através
dos quais busca-se intervir no campo da realidade sem, contudo, reduzir o espago de
liberdade no qual essas subjetividades produzem a si mesmas. Nesse sentido, a
liberdade é de fundamental importancia no funcionamento daquilo que Foucault
denominou enquanto dispositivos de seguranca (FOUCAULT, 2008a, p. 9), que
tratam-se de um conjunto de taticas que tém por objetivo intervir no suporte no qual
as agoes circulam, de modo a impedir ou programar determinados eventos antes que
estes inscrevam-se na realidade. Na medida em que a aleatoriedade dos
acontecimentos é levada em consideragao no exercicio das relagdoes de poder, a
dinamica da governamentalidade opera sobre trés elementos: a agao de governar, o
exercicio da liberdade e a producao da verdade, que produzirao, deste modo, uma
caracteristica reflexa, e designarao uma dimensao ética inafastavel, de modo que o
governo dos outros estara intimamente vinculado com as formas do governo de si
mesmo (FOUCAULT, 2006).

Em outras palavras, Foucault esta a lidar diretamente com essa forma de
“violéncia", designada por Han sob o termo “psicopolitica”, ainda que, naquele
momento, nao estivesse no escopo de um debate sobre as patologias psiquicas
contemporaneas. Afirmar, como assim o faz Han, que Foucault nao entendeu a
violéncia em seus aspectos subjetivos, ou psiquicos, € nao compreender o sentido
da obra do filésofo francés, especialmente seus ultimos cursos, dedicados
inteiramente ao exame da genealogia dos modos de subjetivacgao.

Mesmo a ideia incipiente de um sujeito neoliberal ja esta presente na obra
foucaultiana, especificamente nos cursos Segurancga, territorio, populagcao e
Nascimento da biopolitica (1978 - 1979), de modo que a tentativa de Han em
descrever o surgimento do paradigma do desempenho esta, desde o principio,
fundada tanto sobre uma compreensao errénea da nogao de “poder” em Foucault,
quanto numa pretensa originalidade em relagao a apreensao do self neoliberal,

guiado pelo imperativo do empreendedorismo e da concorréncia consigo mesmo.
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Na génese das analises foucaultianas sobre a biopolitica, ja encontrdvamos a
organizagao de uma sociedade onde o exercicio do poder politico esta fundado nos
principios de uma economia de mercado, que tem a nogao de empresa dentre seus
paradigmas. Em Seguranca, territorio, populacao e Nascimento da biopolitica,
Foucault busca descrever a introdugao da economia no seio do exercicio politico, de
modo a apontar nas relagdes entre populagao, territorio e riqueza, a constituigao da
economia politica enquanto ciéncia, bem como, num mesmo movimento, atentar
para a multiplicacao da forma “empresa” no interior do corpo social, que constitui o

horizonte da politica neoliberal.

A sociedade regulada com base no mercado em que pensam os neoliberais é uma
sociedade na qual o que deve constituir o principio regulador nao é tanto a troca
das mercadorias quanto os mecanismos da concorréncia. Sao esses
mecanismos que devem ter o maximo de superficie e de espessura possivel, que
também devem ocupar o maior volume possivel na sociedade. Vale dizer que o
que se procura obter ndao é uma sociedade submetida ao efeito-mercadoria, é
uma sociedade submetida a dindmica concorrencial. Nao uma sociedade de
supermercado — uma sociedade empresarial. 0 homo oeconomicus que se quer
reconstituir nao é o homem da troca, nao é o homem consumidor, é o homem da
empresa e da produgdo. (FOUCAULT, 2008b, p. 201).

Como bem destacado por Oswaldo Giacdia Jr., em face de tal texto, ja nao
poderiamos perceber que a tentativa assumida pelo neoliberalismo de intervir
politicamente no campo da realidade, tendo por base a economia de mercado, nao se
refere ao poder em termos de proibigao, interdicao ou negatividade, como afirma Han,
senao numa exigéncia positiva por mais producgao, performance e rendimento?
“Trata-se antes de uma concepgao global de governo e agao governamental que tem
de organizar a sociedade como campo de aplicagao de intervengdes de governanga,
de uma 'politica de sociedade’, de uma formalizagao baseada no modelo empresarial,
com as exigéncias préprias que lhe sao proprias” (GIACOIA JR., 2020, p. 21). Oy, nas
palavras de Foucault, “Trata-se de fazer do mercado, da concorréncia e, por

conseguinte, da empresa o que poderiamos chamar de poder enformador da
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sociedade.” (FOUCAULT, 2008b, p. 203).

Deste modo, a nogao de violéncia da positividade, conforme designada por
Han, se entrevé ja nas obras de Foucault que dizem respeito a genealogia da
governamentalidade e do liberalismo, ainda que sob outros termos. A forma empresa
e o modelo concorrencial estavam presentes, portanto, desde muito antes da propria
concepcgao do neoliberalismo em seus desdobramentos atuais, atravessando todas
as esferas da vida sob o modelo normativo empresarial. Por esta razao, quando Han
sustenta ja nao estarmos diante de uma sociedade disciplinar, ou mesmo biopolitica,
mas numa sociedade de desempenho, sobretudo afirmando que Foucault nao lograra
identificar a transigao entre tais paradigmas, parece-nos importante salientar que
este ultimo nao apenas descreveu o emergir da légica econdmica no interior do
desenvolvimento do Estado moderno, mas também identificou os modos de
subjetivacao que, desde o pastorado, serviram de preludio as praticas de si e as
formas contemporaneas de gerenciamento das condutas, sendo retomadas no
exercicio da governamentalidade e na dinamica dos dispositivos de seguranca.

Ainda que Foucault nao estivesse debrugcado sobre os efeitos
psicopatoldgicos do sujeito neoliberal, como a depressao, o burnout, etc., nao
podemos nos furtar ao fato de que seus trabalhos nao apenas faziam mengao ao
sujeito empresarial, como o tinham por objeto fundamental de analise. Ao fim e ao
cabo, suas pretensdes nao eram outras senao identificar essa concorrencialidade
das relagdes em geral, e da relagao do sujeito consigo mesmo, de modo que a hogao
de governamentalidade torna-se chave de leitura fundamental para
compreendermos o funcionamento das praticas de subjetivagao, que levaram
Foucault a desenvolver um estudo aprofundado da genealogia do poder pastoral e do
dispositivo de confissao, convertendo o projeto da histéria da sexualidade em uma
historia da ética (FOUCAULT, 2019).

CONSIDERAGOES FINAIS
Diante da importancia que suas obras vém adquirindo no debate académico e

filos6fico, como um todo, faz-se necessario um exame critico da obra de Byung-Chul

Han, visto que suas teses, ainda que muito perspicazes, ensejaram um amplo debate
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académico que, na maioria das vezes, passa despercebido por tais questoes
fundamentais. Atualmente, Han destaca-se como um dos principais autores a
colocar em evidéncia as estruturas que compdem o sujeito do desempenho e da
transparéncia, imerso no ambiente das relagoes virtuais e da cultura de si, e assim o
faz nos rastros de Foucault, de maneira a integrar mais uma das linhas de trabalho
que desdobram-se desde sua singular maneira de pensar o homem em suas relagdes
com o mundo ao seu redor.

Entretanto, conforme procuramos apontar até aqui, o assentamento teérico de
suas teses refugia-se numa interpretacgao fragil, e pouco cuidadosa, da analitica do
poder em Foucault. Como bem destaca Fabio Caprio Leite de Castro, "Embora a obra
de Han seja bastante ilustrativa e abundante em exemplos, tendo alcangado uma
notavel popularizagao, € inevitavel reconhecer em seus escritos uma espécie de
ecletismo metodoldgico, que muitas vezes o leva a atacar, de maneira improficua, os
proprios autores dos quais na verdade ele se serve" (2021, p. 48). Nao apenas ataca-
los: Han, muitas vezes, parece invalidar alguns desses empreendimentos filoséficos,
desenvolvendo sua argumentagao, em grande medida, sobre uma série de
reinterpretagdes equivocadas e pretensas tentativas de superacgao teorica daqueles
conceitos. Ainda que sua intuigao filosoéfica, no sentido de jogar luz, ha alguns anos,
sobre as relagdes entre as patologias contemporaneas, o neoliberalismo e as novas
formas de sociabilidade, seja oportuna, e sirva-se de elementos e questoes
fundamentais, o modo através do qual as elabora, entretanto, parece-nos insuficiente
e, também, de certa maneira, precario em sua composi¢ao argumentativa.

Conforme vimos neste trabalho, ainda que brevemente, os aspectos de
concorrencialidade da sociedade neoliberal, e de uma espécie de concorréncia
“consigo mesmo"”, que funda a sociedade de desempenho, descrita por Han, ja
haviam sido examinados, ainda que noutro contexto, por Foucault, especialmente
naquilo em que diziam respeito aos modos de subjetivagao. Nesse sentido,
desempenho, violéncia da positividade e psicopolitica sao conceitos que, de maneira
geral, nao realizam nenhum aporte verdadeiramente inovador diante das novas
maneiras de fazer, ensejadas por uma reestruturagao das formas de sociabilidade na

sociedade contemporanea, senao apenas reciclam, sob uma outra nomenclatura,
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uma certa violéncia que, desde sempre, perpassou a ortopedia da alma, nas técnicas

disciplinares, bem como as técnicas de si, no ambito da razao governamental.
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RESUMO

Neste artigo, pretendo expor como o conceito de sociedade civil chega até o jovem
Karl Marx e como ele é absorvido por sua producao. Comecarei expondo
resumidamente o contexto onde Marx estava inserido e como, a partir do seu meio
filoséfico e politico o conceito se mostra em toda a sua importancia para o autor. O
objetivo dessa primeira parte sera mostrar que a importancia desse conceito nao é
puramente tedrica, mas pratica, em consonancia com o ambiente politico e cultural
em que Marx estava inserido. A segunda parte deste artigo se ocupara em expor o
conceito de sociedade civil num momento chave da producao do jovem Marx: a
exposi¢ao dos fundamentos da sua ciéncia social, o materialismo histérico, nos
manuscritos que formam A ideologia alema (1845-1846).

Palavras-chave: Alienagao; Marx; Sociedade civil.

ABSTRACT

In this article, | intend to expose how the concept of civil society reached the young
Karl Marx and how it was absorbed by his production. | will begin by briefly exposing
the context in which Marx was inserted and how, from his philosophical and political
environment, the concept shows itself in all its importance for the author. The
objective of this first part will be to show that the importance of this concept is not
purely theoretical, but practical, in line with the political and cultural environment in
which Marx was inserted. The second part of this article will focus on exposing the
concept of civil society at a key moment in the production of the young Marx: the
exposition of the foundations of his social science, historical materialism, in the
manuscripts that form The German Ideology (1845-1846).

Keywords: Alienation; Marx; Civil Society.

INTRODUCAO

O modo como o conceito de sociedade civil aparece no pensamento de Karl

Marx é influenciado pela filosofia hegeliana e seus criticos. Nesse sentido, o ano de
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1841 foi muito importante para o desenvolvimento da obra do ainda jovem Karl Marx.
Foi nesse ano que o autor escreveu a sua tese de doutorado, Diferenga entre a
filosofia da natureza de Demdcrito e a de Epicuro (1841), onde faz uma leitura do
atomismo epicurista, apontando a contradicao entre existéncia e esséncia e um
principio de autoconsciéncia nessa filosofia?. A grande preocupacao de Marx por tras
dessa obra é a liberdade humana e os limites da filosofia hegeliana para efetiva-la.
Além de sua tese, ainda em 1841 seriam publicadas duas obras que influenciariam
definitivamente os préximos passos do pensamento de Marx: A esséncia do
cristianismo, de Ludwig Feuerbach, e A triarquia europeia, de Moses Hess. Na
primeira, Feuerbach se propde a explicar antropologicamente a religido® como uma
alienagao humana de suas qualidades essenciais, na segunda, o autor propde a
revolucdao de cunho social como culminagao das revolugoes religiosa (reforma
protestante) e politica (revolucao francesa de 1789). Enquanto o primeiro tratava a
alienacao humana na figura religiosa a partir de suas determinagGes materiais, 0
segundo saia das esferas teoldgicas e do direito e convidava para a transformacao
social.

Essas duas obras foram muito importantes para o desenvolvimento tedrico do
jovem Marx por deslocarem do sistema filosofico hegeliano o debate acerca da
liberdade humana. Feuerbach ja havia criticado a filosofia de Hegel em Para a critica
da filosofia hegeliana (1839), onde acusa Hegel de ter se abstraido do carater
dialdgico da filosofia* num sistema que consistiria somente na consciéncia entrando
em contradicao consigo mesma. Para superar a filosofia hegeliana, Feuerbach
retorna a dualidade sujeito e objeto onde o conteudo do pensamento seria somente
representagao da natureza material sensivel. Na sua analise da alienagao religiosa,
cuja base é o materialismo sensualista, Feuerbach apontara uma dinamica onde
sujeito vira predicado e o determinado o determinante. A alienagao religiosa, abstrata,
seria determinada pelo mundano, nao o contrario. Essa dinamica sera apropriada por
Marx na sua critica a Hegel no manuscrito Critica da filosofia do direito de Hegel
(1843):

2 Cf. MARX, 2018, p. 101; p. 124.
3 FEUERBACH, 2007, p. 267.
*HEINRICH, 2018, p. 327.
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Ele [Hegel] transformou em um produto, em um predicado da Ideia, o que é seu
sujeito; ele nao desenvolve seu pensamento a partir do objeto, mas desenvolve o
objeto segundo um pensamento previamente concebido na esfera abstrata da
I6gica. Nao se trata de desenvolver a ideia determinada da constituigao politica,
mas de dar a constituicao politica uma relagao com a Ideia abstrata, de disp6-la
como um membro de sua biografia (da ideia): uma clara mistificagao. [...] A alma
dos objetos, no caso presente, do Estado, esta pronta, predestinada antes de seu
corpo, que nao é propriamente mais do que aparéncia. O “Conceito” é o filho na

“Ideia", em Deus-pai; é 0 agens, determinante e diferenciador. (MARX, 2013, p. 42)

Essa critica a Hegel, de submissao do conteudo do real ao l6gico, ao abstrato,
demonstra ja o definitivo rompimento com a filosofia hegeliana quanto ao problema
da liberdade. A concepgao de Hegel do Estado - tal como aparece em sua Filosofia
do direito (1920) - como a efetivagao da liberdade da sociedade civil e da familia, a
universalidade dessas esferas como uma necessidade externa®, seria, apontara
Marx®, uma mera aplicagdo de um movimento légico para explicar o real, como uma
formula que ja teria aparecido na relagao entre esséncia e conceito e entre natureza
inorganica e vida, de necessidade para a liberdade. Hegel, assim, nao teria
compreendido a relagao objetiva das categorias sociedade civil, familia e Estado nela
mesma, mas a mistificado. Marx vai argumentar que nao é o Estado o universal
determinante da liberdade da sociedade civil, mas a sociedade civil o universal que
determina o conteudo do Estado e que este “nao é outra coisa senao a afirmacgao de
sua [sociedade civil] propria alienagao"”.

Para compreender essa critica que Marx faz a Hegel, é necessario nao se ater
somente ao conceitual, as criticas internas a filosofia hegeliana, mas se ater também
em como a realidade alema compreendia o Estado naquela conjuntura. Em 1841, a
Confederacao Germanica abrangia diversos Estados. Entre eles, a Prussia era um dos
principais: um Estado monarquico antidemocratico que, desde o final das guerras
napolednicas (1813 - 1815), prometia uma Constituigdo. Com a coroagao de

Frederico Guilherme IV em 1840, houve esperanca por parte dos setores mais

S HEGEL, 2010, p. 239.
® MARX, 2013, p. 38.
"MARX, 2013, p. 57.
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progressistas da populagao - o partido liberal, ja mencionado - de que essa
Constituicao se concretizaria e o Estado prussiano se transformaria num regime
liberal com um monarca esclarecido, mas isso ndo ocorreu 8. A repressao
governamental se intensificou e as expectativas a respeito nao sé6 do Estado
prussiano, mas a ideia do Estado moderno em geral, comegou a entrar em crise nas
figuras mais radicais do partido liberal, como Marx.

Ja em 1842, quando, em Col6nia, exerceu a atividade de jornalista na Gazeta
Renana, Marx publicou artigos sobre a liberdade de imprensa e, sempre guiado pelas
preocupagodes acerca da emancipag¢ao humana, percebeu que o Estado servia menos
ao proposito de efetivar a liberdade do que defender os interesses dos proprietarios®.
E certo que, nesse momento, o autor ainda carregava uma concepcao idealista do
Estado prussiano - de que com seus privilégios e sistema burocratico ele corromperia
o conceito essencial do Estado moderno - porém nao demoraria muito para que a
critica ao Estado prussiano se estendesse a critica ao Estado moderno em geral. A
liberdade humana nao poderia ser obra do Estado moderno, pois, da mesma forma
que a religiao significaria uma alienagao humana de sua esséncia, o Estado moderno
também seria uma alienagao e deveria ser analisada em vista de sua determinacao,

a sociedade civil.

A critica da religiao desengana o homem a fim de que ele pense, aja, configure a
sua realidade como um homem desenganado, que chegou a razao, a fim de que
ele gire em torno de si mesmo, em torno de seu verdadeiro sol. Areligiao é apenas
o sol ilusério que gira em volta do homem enquanto ele nao gira em torno de si
mesmo. [..] A tarefa imediata da filosofia, que esta a servico da histdria, é, depois
de desmascarada a forma sagrada da autoalienacao [Selbstentfremdung]
humana, desmascarar a autoalienagao nas suas formas nao sagradas. A critica
do céu transforma-se, assim, na critica da terra, a critica da religido, na critica do
direito, a critica da teologia, na critica da politica (MARX, 2013, p.152, grifos do

autor).

8 Para um panorama acerca dessa conjuntura alema e das condigGes que levariam ao processo
revolucionario alemao de 1848, ver o conjunto de artigos de Engels intitulado Revolugao e contra-
revolugao na Alemanha (1852).

® FEDOSSEIEV, 1983, p. 41.
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No trecho acima de um artigo de 1844, Marx deixa mais explicita a relagao
entre a alienagao religiosa e a alienagao politica como formas da autoalienacao
humana. Como aponta Michael Heinrich'?, ndo era uma questao puramente teoldgica
discutir religiao naquela conjuntura: o Estado prussiano carregava, em sua propria
constitui¢cao, uma relagao bem intima com a religido. O cristianismo protestante era
um alicerce fundamental do Estado prussiano, que por seu turno protegia e
controlava a religiao. Cargos publicos eram ocupados por pastores e professores de
teologia, submetidos a supervisores estatais. A religiao, nao apenas como fé
individual, mas como institui¢ao, estava embrenhada na burocracia estatal. Dessa
forma, “quando os intelectuais criticos se dedicavam a questodes teoldgicas, nao se
tratava, de modo nenhum, de uma fuga do debate politico"''. Pelo contrario: numa
conjuntura de repressao governamental, falar de religiao, mesmo que sob conceito
teoldgicos, as vezes acabava sendo a Unica forma de falar criticamente de politica.

O duplo movimento de Marx, de 1843 a 1844, foi procurar nao tratar mais os
problemas politicos de maneira teoldgica e nao tratar mais os problemas sociais de
maneira apenas politica. Vemos assim a critica da religiao virar critica politica para
entao virar a critica da sociedade civil. A critica religiosa de Feuerbach foi certeira'?
tanto para apontar a dinamica da alienagao de inversao entre determinado e
determinante quanto para apontar o seu fundamento na mundanidade. Marx aplica a
mesma inversao na sua analise do Estado para concluir que seu conteudo se origina
da sociedade civil, é ela a esfera mundana que determina o conteudo tanto da politica
quanto da religiao. A problematica da autoalienagao humana nao poderia ser
solucionada em nenhuma das esferas humanas que nao seja a sua raiz, onde a vida
humana se produz e se forma. A sociedade civil virava, assim, o objeto de estudo do

autor.

“Marx s6 alcanga a passagem a definitiva concepcgao cientifica do socialismo

proletario no decorrer de 1844". Para essa passagem, concorrem,

10 HEINRICH, 2018, p. 291.

T HEINRICH, 2018, p. 291.

12E a Feuerbach que Marx se refere quando afirma que “na Alemanha, a critica da religido esta, no
essencial, terminada; e a critica da religido é o pressuposto de toda a critica” (MARX, 2013, p.151,
grifos do autor).
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fundamentalmente, dois elementos. Em primeiro lugar, o estudo da economia
politica, que ja se impunha a Marx desde que, contra Hegel, insistira em que é o
conhecimento da estrutura da sociedade civil que assegura o conhecimento da
estrutura do Estado; precisamente desse estudo, que entao inicia, resultara a sua
ruptura com todo o quadro tedrico-ideoldgico do seu tempo, possibilitando-lhe a
fundagao da moderna teoria social. Em segundo lugar, o seu contato direto com
a classe operaria revolucionaria: Marx frequentou circulos operarios e, por volta
de abril-maio de 1844, travou relagdes com a Liga dos Justos; ao mesmo tempo,
ele se interessa pela analise da tradigao revolucionaria francesa. (NETTO, 2009,
p. 23)

Como vemos pelo comentario acima, Marx necessitou de outros elementos
para analisar a sociedade civil. Ele nao poderia mais ficar limitado pelos conceitos
hegelianos ou feuerbachianos, chegar a raiz da produgao da autoalienagao humana
justamente com os conceitos que serviram para tratar de sua aparéncia invertida.
Marx precisava justamente inverter o que estava invertido. O autor entao invertera a
dialética hegeliana, preservando sua ideia de processo histérico e o movimento de
negagao da negagao, mas sob uma base materialista, a mesma base de Feuerbach,
mas resgatando um monismo onde a producao material agora seria o centro da
relagao entre ser humano e natureza. E para compreender como se dava essa
produgcao material, Marx precisou recorrer aos conceitos de uma outra disciplina: a
economia politica, e identificar os agentes da emancipagao humana dentro da divisao
do trabalho na sociedade civil: a classe do proletariado que vivia entao um momento
de crescimento da tensao revolucionaria. O estudo da economia politica foi

fundamental para os avangos tedricos de Marx, como aponta Istvan Mézaros:

O estudo da economia politica proporcionou a Marx uma analise bastante
detalhada da natureza e do funcionamento da forma capitalista de atividade
produtiva. Sua negacgao da alienagao nos escritos anteriores estava centrada,
como vimos, na critica das instituicoes existentes e das relagdes juridico-
politicas, e o “trabalho” s6 surgia negativamente, como uma determinagao
ausente da posicao do individuo na "birgerliche Gesellschaft”. [sociedade civil]

Em outras palavras: surgia como um aspecto de uma sociedade na qual as
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esferas politica e social estao divididas de tal modo que a posigao do individuo
na sociedade nao é inerente ao seu trabalho. Antes dos Manuscritos de 1844 o
fator econdmico s6 surgia como um aspecto vagamente definido das relagoes
sociopoliticas. (MESZAROS, 2006, p. 79, grifo do autor)

Foi Friedrich Engels (1820-1895) quem introduziu Marx nos estudos da
economia politica, em especial pelo seu artigo Esbo¢co de uma critica da economia
politica (1844).73 O estudo e consequente critica e apropriacao da economia politica
permitira uma inflexao no pensamento de Marx que influenciara toda a sua producgao
a partir de entdo. Com base nos seus conceitos, Marx ira procurar desvelar as
relagées no interior da sociedade civil, encontrando no trabalho alienado e na
propriedade privada a origem da alienagao humana que o autor procurava. O trabalho
e toda a producao humana sob a propriedade privada se voltaria contra o ser humano
em diferentes aspectos, o dominando'*. Essa inflexao permitira que Marx funde sua
propria teoria social, tendo a sociedade civil e todas as dinamicas do seu interior
como objeto. A sociedade civil carregara uma importancia fundamental porque sera
nela que todas as determinagdes ontologicas do ser humano se dara.

Creio que ja expus suficientemente nessa introdugao como o conceito de
sociedade civil chegou ao jovem Marx e qual a importancia desse conceito para esse
periodo de sua producao. Foi necessario fazer essa introdugao porque o texto que
sera exposto a seguir depende, para a sua adequada compreensao, de uma bagagem
minima acerca tanto da conjuntura filoséfica e politica de entao quanto do
desenvolvimento tedrico de Marx. Se tal introdugao nao fosse feita, o estagio de
desenvolvimento que o autor estava nao seria compreendido, nem como a conjuntura

de entdo influenciava nesse desenvolvimento — o que poderia causar diversos

3 De fato, no artigo de Engels estdo presentes teses que influenciardo muito Marx e que serdo
imediatamente adotadas por ele, por exemplo a critica aos economistas politicos por supostamente
justificarem a propriedade privada sob um véu filantropico (ENGELS, 2020, p. 264) e a relagao triplice
entre natureza, trabalho e capital (ENGELS, 2020, p. 274 - 275).

4 Ver a se¢do “Trabalho alienado e propriedade privada" dos Manuscritos econémico-filoséficos
(MARX, 2015, p. 302 - 321), onde Marx aponta os aspectos da alienagao: 1) alienagao da natureza, 2)
alienacao da atividade produtiva, 3) alienagao do ser genérico e 4) alienagdo de uns em relagao aos
outros. Vale lembrar que essa formulagao é bem feuerbachiana, principalmente a 3). O conceito de ser
genérico, ainda muito abstrato, sera deixado de lado por Marx em favor de uma nogao mais concreta
de humanidade - como uma totalidade social e materialmente determinada. Parte da minha exposigao
que se segue tratara justamente desse rompimento com Feuerbach.
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equivocos. A exposi¢ao que se segue é de um conjunto de manuscritos conhecido
como A ideologia alema, que assim como As teses sobre Feuerbach (1846) e Miséria
da filosofia (1847), langcaram os fundamentos da concepg¢ao materialista da histéria

de Marx.

1 DEFINIGAO DO CONCEITO DE SOCIEDADE CIVIL

No manuscrito que sera exposto a seguir, chamado “Feuerbach e Historia"'5,
Marx e Engels abordam importantes no¢gdes para compreendermos nao somente seu
entendimento acerca do conceito de sociedade civil,b mas também para
compreendermos os fundamentos basicos da sua teoria social. Nele, os autores se
distanciam definitivamente dos jovens hegelianos e de Feuerbach, determinam a
industria como a mediadora entre o ser humano e a natureza, determinam os atos
histéricos para a existéncia humana, as contradi¢gées no interior da sociedade civil e
as condigOes historicas para a emancipacao humana da alienagao. Essa é uma
simples exposi¢ao, nao sera meu objetivo abordar todos os detalhes, mas apenas

clarificar os passos argumentativos dos autores.

Nao nos daremos, naturalmente, ao trabalho de esclarecer a nossos sabios
filosofos que eles nao fizeram a “libertagao” do "homem" avangar um unico passo
ao terem reduzido a filosofia, a teologia, a substancia e todo esse lixo a
"autoconsciéncia”, e ao terem libertado o "homem" da dominagao dessas
fraseologias, dominagao que nunca o manteve escravizado. Nem lhes
explicaremos que so é possivel conquistar a libertacgao real [wirkliche Befreiung]
no mundo real e pelo emprego de meios reais [...] A “libertagdo” é um ato histérico
e nao um ato de pensamento, e é ocasionada por condi¢oes histéricas, pelas
comldi¢des] da industria, do co[mércio], [da agricul]tura, do inter]Jcambio] (MARX,
ENGELS, 2007, p. 29).

5 Ndo quero aqui fazer parecer que esse manuscrito ou os demais que formam o conjunto d' A
ideologia aleméa estdo numa forma acabada ou refletem definitivamente as concepgoes dos autores.
Ha partes que se perderam, incompletudes, e nos anos seguintes diversos pontos serao revistos e
revisados em outras obras — como as categorias econdémicas, que encontrardo melhor forma em O
Capital (1867). Mesmo assim, o0 manuscrito € um bom representante do desenvolvimento da obra de
Marx nesse periodo e é dotado de pontos importantes para a sua teoria.
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Os “sabios fildsofos"” a quem os autores se referem sao os jovens hegelianos’®.
A critica se da justamente na problematica da liberdade humana que vimos acima.
Esses fildsofos conceberiam a libertagdo humana como um ato da consciéncia,
tratando dessa problematica de uma forma abstrata, nao material. O "homem"
exemplificaria o método desses filosofos ao tratar a problematica e o préprio ser
humano de uma forma abstrata, ndo neles mesmos. A consequéncia disso seria a
propria forma como a libertacao se daria para esses filésofos, no campo da
autoconsciéncia, como se a origem da condicao humana fosse apenas um
desenvolvimento da consciéncia, nao tendo suas bases materiais. Compreender
como se da as relagbes materiais que condicionam tanto a alienagao quanto a
libertagao humana sera muito importante para termos uma definigao do conceito de
sociedade civil.

A libertagao seria um ato histérico, nao um ato do pensamento. Ela dependeria
das condigoes materiais em que os individuos e todo o corpo social se encontrasse.
Para o comunista'’, a libertagao nao se resolveria de forma tedrica, na consciéncia,
mas de forma pratica e material. Essa critica abarcaria também Feuerbach e seu
materialismo sensualista'®, que se limitaria a mera contemplacao do mundo sensivel
e a mera sensagao. Feuerbach nao determinava a qual homem historico real ele se
referia quando dizia "o homem", caindo assim numa abstragao. Feuerbach nao teria
percebido que o mundo sensivel nao é eternamente dado, e nem sempre igual a si
mesmo, mas produto da industria e da sociedade, um produto histérico. Uma geragao
apos a outra teria desenvolvido sua industria e comércio, modificando sua ordem

social de acordo com as suas necessidades.

Como se sabe, a cerejeira, como quase todas as arvores frutiferas, foi

transplantada para nossa regiao pelo comércio, ha apenas alguns séculos e,

6 Assim como A sagrada familia (1845), A ideologia alem3 era para ser uma obra para polemizar com
os jovens hegelianos — hegelianos de esquerda que disputaram o legado do sistema hegeliano apés
a morte do autor - porém ela nunca chegou a ser publicada quando Marx e Engels eram vivos. Seu
subtitulo é: critica da mais recente filosofia alema em seus representantes Feuerbach, B. Bauer e
Stirner, e do socialismo alemao em seus diferentes profetas.

" MARX; ENGELS, 2007, p. 30.

8 Em A esséncia do cristianismo, por exemplo, Feuerbach concebera a libertagdo da alienagao
religiosa apenas pela via da consciéncia, pelo entendimento da esséncia natural real do ser humano.
Cf. FEUERBACH, 2007, p. 271.
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portanto, foi dada a “certeza sensivel" de Feuerbach apenas mediante essa agao
de uma sociedade determinada numa determinada época. [...] a célebre “unidade
do homem com a natureza" sempre se deu na industria e apresenta-se de modo
diferente em cada época de acordo com o menor ou maior desenvolvimento da
industria; o mesmo vale no que diz respeito a "luta” do homem com a natureza,
até o desenvolvimento de suas forgas produtivas sobre uma base
correspondente (MARX, ENGELS, 2007, p. 31, grifo dos autores).

A industria, o comércio, a producgao e o intercambio das necessidades vitais
condicionariam a distribuigao e a estrutura das diferentes classes sociais. Essas, por
sua vez, condicionariam o modo de funcionamento da industria, do comércio, da
producao e do intercambio. Essa critica a Feuerbach visa mostrar que, antes de
qualquer certeza sensivel, é seu pressuposto a relagao do ser humano com o
ambiente através da intervengao da industria. O préprio modo de compreender
sensivelmente o mundo seria uma producao humana. E isso o que os autores querem
dizer quando afirmam, logo a sequir, que a ciéncia natural obtém sua finalidade e seu
material do comércio e da industria, “por meio da atividade sensivel dos homens"'°.
Essa producao, o continuo trabalhar e criar sobre a natureza, seria a base do mundo
sensivel. Toda a existéncia dependeria e seria determinada por essa dinamica
produtiva.

Marx e Engels reconhecem?® que Feuerbach compreende o ser humano como
objeto sensivel, diferentemente dos materialistas “puros”. Porém, argumentam, ele
nao o compreende como atividade sensivel, em suas conexdes sociais. Isso faria
Feuerbach nunca chegar aos individuos existentes, mas permanecer no campo da
abstracao. Ele s6 conheceria as relagcdes humanas idealizadas da amizade e do amor,
nao fazendo nenhuma critica das condi¢oes de vida existentes. Nao conceberia o
mundo sensivel como a atividade conjunta dos individuos que o constitui, decaindo
assim em abstragoes como ‘“igualizagcao no género”, enquanto o materialista
comunista procuraria a transformacao da industria e das relagées sociais. Enquanto

nao compreendesse o ato historico como o produzir material do mundo, Feuerbach

9 MARX; ENGELS, 2007, p. 31.
20 MARX; ENGELS, 2007, p. 32.



Daniel de Melo Sita | 103

sempre recairia em abstragoes, mesmo tendo como base a sensibilidade. Assim, para
superar o carater abstrato dos jovens hegelianos, nao bastaria ser apenas
materialista, como Feuerbach, mas compreender a materialidade como um ato
historico.

Na sequéncia?', Marx e Engels expdem justamente os atos histéricos materiais
para a existéncia humana:

1) Produzir os meios para satisfazer as necessidades primeiras do ser humano
para manter-se vivo. Essa seria a condigao primordial para o ser humano existir e,
portanto, fazer historia, independentemente do periodo. Em qualquer concepgao
historica, a primeira coisa a ser observada seria a produgao das necessidades
primeiras do ser humano. Assim, fica determinada a condi¢cao fundamental para a
existéncia humana: produzir os seus meios de sobrevivéncia.

2) Satisfazer as necessidades de segunda ordem surgidas na satisfagdo das
primeiras. Esse € um ato histérico muito importante por dar o impulso de
desenvolvimento para os demais atos histéricos humanos. Afinal, ao produzir os
meios de sobrevivéncia de primeira ordem, oS necessarios para manter seu
metabolismo, o ser humano nao pararia por ai. Satisfazer essas necessidades de
segunda ordem permitiria ao ser humano desenvolver a sua humanidade para além
de suas necessidades naturais. Dessa maneira, ele sairia da pré-historia.

3) Familia — primeira relagdo social a partir da necessidade bioldgica de
procriar. Essa primeira relagao social torna-se secundaria com o decorrer do
desenvolvimento social, quando “as necessidades aumentadas criam novas relagdes
sociais e o crescimento da populacdo gera novas necessidades"?2. Essa categoria
deve ser tratada segundo os dados empiricos existentes, afirmam os autores, nao de
forma abstrata, meramente conceitual®.

4) O carater social do trabalho — os individuos cooperam entre si e se
relacionam na sua produgao da vida. Essa relagao sera correspondente ao seu modo

de produgao. O modo de cooperagao entre os individuos sera uma forga produtiva,

21 MARX; ENGELS, 2007, p. 33 - 35.

22 MARX; ENGELS, 2007, p. 33.

23 Marx e Engels também apontam (MARX; ENGELS, 2007, p. 34) que esses trés atos histéricos nao
devem ser compreendidos como trés estagios distintos, mas como aspectos da atividade social,
momentos que coexistiriam por toda a histéria.
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cuja soma condicionara seu estado social. Ou seja, cada periodo histérico seria um
estado social formado pela relagdao entre a cooperagao entre os individuos, sua
industria e suas trocas.

5) Consciéncia e linguagem como produtos sociais advindos da necessidade
de intercambio entre os individuos. A consciéncia seria, antes de tudo, uma
consciéncia em relacao ao meio natural sensivel, do vinculo com outras pessoas e
coisas exteriores. Antes de modificar a natureza, o ser humano a conceberia como
um poder estranho, se deixando “impressionar como o gado"?*, numa consciéncia
puramente natural da natureza. Essa consciéncia s6 se desenvolveria com a
firmacgao de relagées com outros individuos na sociedade, ou seja, o desenvolvimento
da consciéncia estaria diretamente relacionado com o desenvolvimento das forgas
produtivas.

6) Divisao do trabalho — originalmente divisao a partir do género sexual, torna-
se como tal a partir da divisao entre trabalho material e trabalho espiritual. Nessa
divisao, a consciéncia poderia imaginar ser para além da praxis existente,
emancipando-se da mundanidade e, assim, construir teorias, como a teologia e a
filosofia. Uma parte da sociedade continuaria ocupada com a praxis existente, o
trabalho material, enquanto outra, privilegiada, poderia se dedicar ao trabalho
espiritual.

Porém, essa divisao do trabalho no interior da sociedade civil apresentaria

contradigoes:

mesmo que essa teoria, essa teologia, essa filosofia, essa moral, etc. entrem em
contradicao com as relagoes existentes, isto s6 pode se dar porque as relagoes
sociais existentes estao em contradigcao com as forgas de produgao existentes
[...] esses trés momentos, a saber, a forca de producao, o estado social e a
consciéncia, podem e devem entrar em contradigao entre si, porque com a divisao
do trabalho esta dada a possibilidade, e até a realidade, de que as atividades
espiritual e material — de que a fruigao e o trabalho, a producao e o consumo —

caibam a individuos diferentes, e a possibilidade de que esses momentos nao

24 MARX; ENGELS, 2007, p. 35.
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entrem em contradi¢gao reside somente em que a divisao do trabalho seja

novamente suprassumida (MARX, ENGELS, 2007, p. 36, grifo dos autores).

Vemos acima o complexo de contradigdes que formaria a sociedade civil. A
contradicao central que podemos perceber é entre as relagdes sociais e as forgas de
producao. Toda e qualquer contradicao que a produgao espiritual tenha com as
relagdes existentes — como a dos jovens hegelianos com a realidade alema da época
— s0 poderia ser compreendida como uma representagao da contradigao central
entre relagdes sociais e forgas de producao. A origem dessas contradi¢oes entre a
forca de producao, o estado social e as consciéncias - como apontada pelos autores
acima - seria a divisao do trabalho, que dividiria desigualmente tanto os tipos de
trabalho quanto o consumo para setores diferentes da sociedade. Com tamanha
desigualdade, apenas a suprassungao da prépria divisao do trabalho daria a
possibilidade de que esses momentos nao entrem em contradigao.

Marx e Engels, nesse trecho, fazem uma associagao estrita entre divisao do
trabalho e propriedade privada. Isso porque a exposi¢cao esta num nivel histérico?® e
os autores entendem que, historicamente, a propriedade surgiu como produto da
divisao do trabalho e a divisao do trabalho como a atividade que produz a propriedade
privada?®. A familia, como primeira forma da divisao do trabalho, também seria o
embriao da propriedade na escravizagao da forga de trabalho da mulher e dos filhos
pelo homem. A divisao do trabalho e a consequente desigualdade de propriedade e
consumo faria surgir outra contradigao: entre o interesse particular, dos individuos e
familias singulares, e o interesse coletivo, dos individuos que se relacionam
mutuamente. O Estado teria surgido justamente da necessidade de conciliar esses

interesses singulares e coletivo?’.

25 Nao s6 histérico, mas ontolégico. Ou seja, deve-se compreender os conceitos econémicos, como
divisao do trabalho, enquanto seu impacto na produgao material da existéncia humana. Engels
reconheceria em 1888 (MARX; ENGELS, 2007, p. 18) que na época de redagao dos manuscritos d'A
ideologia alema tanto ele quanto Marx tinham um conhecimento incompleto de economia. Um
tratamento mais completo e detalhado das categorias da economia politica, como divisao do trabalho,
s6 viria anos depois em O Capital (1867).

26 MARX; ENGELS, 2007, p. 37.

27 Em anotagao ao texto, Marx e Engels desenvolvem um pouco o tema do Estado. Eles apontam como
o Estado seria determinado pelas configuragdoes da sociedade civil, que as lutas politicas em seu
interior seriam formas da luta entre as classes sociais, €, por isso, ele seria alvo de disputa entre essas
classes, mesmo que seu interesse “geral” seja uma ilusao e algo estranho aos individuos. Todas essas
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Em sequida?®, os autores retornam a problematica da libertagdo humana da
alienagao?°. Essa surgiria a partir da relagao entre os individuos e a sociedade como
um todo com a divisao do trabalho. Nessa divisao, a agao humana se tornaria um
poder contraposto, que subjugaria o ser humano em vez de ser dominado por este. E
a mesma dinamica do trabalho alienado ja abordado por Marx em 1844, mas sem os
conceitos abstratos de Feuerbach. Nessa divisao do trabalho, cada individuo teria
seu campo de atividade exclusivo e que determinaria todas as esferas da sua
existéncia. Ele seria obrigado a se submeter a essa divisao do trabalho para
sobreviver. Na sociedade comunista, em contraposigao, os individuos nao estariam
presos por uma atividade exclusiva, pois a produgao seria regulada pela sociedade e
nao pela propriedade privada. Assim, se a propriedade privada dos meios de
producao é suprimida, a divisao do trabalho, que é a sua atividade, também seria
suprimida, e o modo como os individuos se relacionariam com a atividade produtiva,
consequentemente, também mudaria.

Essa alienagao da atividade produtiva seria um dos principais momentos do
desenvolvimento historico da humanidade. O comunismo nao aparece aqui como
uma negacgao do desenvolvimento que essa forma de atividade produtiva trouxe, mas
como uma negagao da sua perpetuagao nos seus componentes alienantes. A
sociedade comunista nao aparece aqui — nem em qualquer texto de Marx ou de
Engels — como um programa pré-determinado3’, mas como uma positividade que

aparece justamente na negagao dos componentes alienantes da producgao

determinagdes ja estao contidas na definicao de alienagao politica feita nos trabalhos anteriores de
Marx. Cf.: MARX; ENGELS, 2007, p. 37, nota a.

28 MARX; ENGELS, 2007, p. 37 - 38.

29 Ha um debate dentro da tradigdo marxista sobre o conceito de alienagdo nesse trecho, ja que, numa
anotacio, os autores se referem a essa dindmica como "'alienacdo' [Entfremdung] para usarmos um
termo compreensivel aos fildsofos" (MARX; ENGELS, 2007, p. 38, nota c, grifo dos autores), como se
os autores estivessem rejeitando esse conceito. Nao ha espago aqui, nem é o proposito deste artigo,
entrar em detalhes acerca dessa polémica. Basta dizer que concordo com Mészaros (MESZAROS,
2006, p. 199) quando esse diz que os autores estavam se referindo ao uso abstrato que esse conceito
era usado pelos filé6sofos alemaes.

%0 Essa é uma das principais caracteristicas que evitarda que o comunismo marxiano caia num
idealismo utopista, o distinguindo das demais teorias revolucionarias de sua época. A condigao para
a revolugdo comunista — a suprassungao da alienagdo — seria uma massa absolutamente sem
propriedade em contradigao com um mundo de riquezas e de cultura existentes. Essa condigao nao
deveria se dar apenas num ambito nacional, mas de mercado mundial, caso contrario o comunismo
seria apenas um fendmeno local, as forgcas de intercambio nao se desenvolveriam em forgas
universais e a ampliagcao do intercambio capitalista superaria o comunismo local (MARX; ENGELS,
2007, p. 38 - 39, nota c).
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capitalista. Assim, se a origem da alienagao humana na sociedade civil é o trabalho
alienado e o trabalho alienado é determinado pela divisao do trabalho sob a
propriedade privada, logo, a propriedade privada deve ser suprassumida juntamente
com a sua divisao do trabalho, o que, logicamente, vai revolucionar o modo de
producao, o trabalho, e, consequentemente, o carater da sociedade civil e sua relagao
com os demais complexos alienantes, como o Estado.

O manuscrito preservado termina com os autores definindo a sociedade civil
como esse espacgo onde se dao as formas de intercambio que condicionam e sao
condicionadas pelas forcas produtivas em diferentes estagios histéricos3'. Seu
pressuposto e fundamento seria a familia, em sua forma simples e composta. A
sociedade civil seria, assim, esse cenario onde se desenvolveria a historia. Nela, a
producao da vida se daria, com suas relagdes sociais, formas de intercambio e de
trabalho que se desenvolveriam através da histéria. E da sociedade civil também, do
seu conteudo, que a existéncia e a configuracao do Estado seria determinada, assim
como o trabalho abstrato, as producgodes teodricas e religiosas que representariam as
relagdes no interior da sociedade civil. Esta se mostra um espago de vital importancia
para a historia, onde, ontologicamente, o ser humano se forma em todas as suas

determinacgoes.

CONCLUSAO

Assim, vimos como o jovem Marx entendia o conceito de sociedade civil no
periodo de sua juventude. Expus, na primeira parte, como esse conceito chega ao
autor e toda a importancia que assume na sua teoria. Na sua critica radical da
realidade, o autor descobre na sociedade civil, no trabalho alienado sob a propriedade
privada, a origem da alienagao humana. Em seguida, vimos como o conceito de
sociedade civil aparece num dos manuscritos mais significativos que Marx elaborou
junto com Engels no periodo. Nele, esse conceito aparece despido de todas as
categorias abstratas que anteriormente ainda pairavam sobre a sua teoria. Sob um

ponto de vista historico materialista, a sociedade civil se mostrou como o campo

31 MARX; ENGELS, 2007, p. 39.
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onde a humanidade constitui a sua existéncia, erigindo suas instituicdes e

consciéncia, e assim, construindo a sua histéria.
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RESUMO

Analisaremos a renda universal e sua justificagao a partir de uma perspectiva operaista.
Em primeiro lugar, apontaremos as mutagoes que o capitalismo vem sofrendo desde os
anos 70, a decomposigao do Welfare State e as transformagbées da composigao do
trabalho, com o objetivo de demonstrar que a renda universal tem menos um sentido
reformista do que antagonista: ela corresponde ao ponto de chegada de lutas por um uma
remuneragao direta, sem condicionalidades, de dinheiro. Em segundo lugar, analisaremos
como a renda universal pode ser pensada como financiamento da produgao do comum,
impulsionando novas instituicdes em detrimento da gestao publico-privada da riqueza
social. Por fim, buscaremos repensar a moeda e o dinheiro como moeda do comum.
Palavras-chave: Renda Universal; Operaismo; Comum.

INTRODUGAO

Neste artigo, analisaremos problemas inerentes ao debate sobre a renda universal
e as justificativas tedricas de implementagao dessa politica a partir de uma leitura
impulsionada pela perspectiva dos dispositivos conceituais, metodologicos e de

militancia politica do operaismo italiano?. Pelo perspectivismo operaista®, buscamos

' Doutorando em Filosofia pela PUCRS. Bolsista integral CAPES. Email: lesubversifguy@gmail.com

2 para uma definicdo do operaismo italiano: (cf, MEZZADRA, 2009). No entanto, por mais que o
movimento que ficou conhecido como operaismo italiano propriamente dito corresponda a um periodo
que vai de meados dos anos 60 até o final dos anos 70 (assim como seu desdobramento como
“autonomia operaria"), quando falamos aqui em operaismo, estamos pensando também em todas
suas mutacoes que poderiamos denominar de “ondas": desde o que ficou conhecido como "pés-
operaismo" que popularizou teses sobre o “capitalismo cognitivo”, o “trabalho imaterial" e a
“multidao”, alcunha essa de "pos-operaismo"” que é criticado por Negri, por exemplo, (cf, NEGRI, 2022)
até a tentativa critica de re-prefixar o "pds” pelo “neo”, ou seja, neo-operaismo” (cf, FUMAGALLI, 2020).
Nds, no entanto, preferimos ainda, apenas operaismo, levando em conta que o operaismo desde suas
origens teve como uma de suas teses principais a problematica da composig¢ao e recomposigao do
trabalho e de classe, ou seja, nunca foi um movimento fechado em uma figura subjetiva que ja nao
existe mais (o "operario massa" dos anos 70 na Italia). Poderiamos, assim, afirmar que o operaismo
— ao insuflar a copesquisa a contrapelo da ideologia de esquerda — desde sempre ja foi “neo-
operaismo", a0 mesmo tempo que 0 Neo-operaismo e 0s que se autodenominam “neo-operaistas” (ou
mesmo pos-operaistas) devem permanecer operaistas se ndo quiserem compartilhar apenas de um
aparato ideolégico encenando uma radicalidade e militancia abstrata desvinculado das lutas reais.

3 Nos referimos aqui a tese da “revolugao copernicana" de Mario Tronti que afirma que n&o é o capital
que determina as lutas, mas sao as lutas que determinam o capital e, nesse sentido, a recomposicao
do capital é sempre secundaria. Essa tese logo se autonomiza do préprio Tronti que abandonou o
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demonstrar que a renda universal é menos um ponto de partida para uma reforma
economica entre outras, do que o ponto de chegada de uma série de lutas que vem se
desdobrando desde os anos 70 com a crise do fordismo, sua transformacgao do trabalho
e decomposicao do Estado de bem-estar social, lutas que carregam tendéncias que
direcionam uma reorganizacgao coletiva da produgao social.

Em um primeiro momento, analisaremos as transformagdes em curso do
capitalismo, desde o declinio do Welfare e as transformag6es do mundo do trabalho,
buscando justificar a implementacao da renda universal por uma perspectiva
operaista. Em um segundo momento, buscaremos aprofundar a distingao entre a
producao do comum, dos modos de captura e gestao proprietarios, publico-privados
da riqueza social. Por fim, propomos uma reflexao sobre o dinheiro como “moeda do

comum” no qual a renda universal aparece como um desdobramento possivel.

1 MUTAGOES EM CURSO

Buscamos aqui apresentar um debate e bibliografia que se confunde com a
propria histéria do operaismo e de suas mutagdes: identificar as transformagdes que
o capitalismo vem sofrendo desde os anos 70, incluindo ai o declinio do Welfare State,
assim como as mudancgas da composigao do trabalho desde a crise do fordismo, ao
mesmo tempo que, propositivamente, desejamos demonstrar que a renda universal
€ uma agenda politica adequada aos impasses do antagonismo atual, capaz de
fomentar um novo ciclo de lutas que toma a forma hoje de uma luta por renda: menos
um reformismo e mais o ponto de chegadas de lutas por uma remuneragao direta,
sem condicionalidades, de dinheiro.

Comecamos pelas modificagoes na compreensao do conceito de “trabalho
produtivo”, fundo comum das teses operaistas do "biocapitalismo” (NEGRI, 2015),
“capitalismo cognitivo” (MOULIER-BOUTANG, 2011) e “trabalho imaterial" (NEGRI;
LAZZARATO, 2001). Como aponta Ana Rameri, sdo as fortunas criticas do movimento

feminista e do operaismo que conseguem revolucionar a compreensao do conceito

operaismo, e vem sendo retrabalhada por décadas por uma miriade de autores em copesquisa. O
elemento perspectivista do operaismo é, entao, aquele que prioriza a perspectiva das lutas, o
antagonismo e sua imanéncia. O termo “perspectivismo operaista", no entanto, extraimos
agradecidamente de uma conversa que tivemos com Giuseppe Cocco.
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de trabalho, ambos "assinalam o carater produtivo de atividades humanas nao
reconhecidas diretamente pelo capital que pertencem ao campo da reprodugao da
forca de trabalho, mas que intervém de um modo determinante na valorizagao do
capital." (RAMERI, 2021b, p. 27)*. Enquanto para as feministas o enfoque esta na
produtividade nao remunerada do trabalho reprodutivo, ligado principalmente ao
trabalho doméstico e de “cuidado” efetuado pelas mulheres® os operaistas vao
acrescentar que o capitalismo vem progressivamente multiplicando as formas de
trabalho produtivo seja por meio da automacao, digitalizacao e modernizagao: “[.. ]
esta em jogo a ideia de que as formas de valorizagao do capital avangaram sobre
dimensoes da vida antes alheias a atividade de trabalho reconhecido e boa parte do
tempo que temos [...] participa da producao de valor." (PENNISI, 2021, p. 5). Essa
transformacao assinala para os operaistas o declinio do modo de regulagao fordista
do trabalho, predominante na primeira metade do século XX na Europa e Estados
Unidos.

Para Antonio Negri, a passagem ao pds-fordismo "“biocapitalista” determina
nao apenas “um trajeto que levava da exploragao direta dos operarios na fabrica [...]
as conexodes do trabalho e da valorizagao sobre o terreno social.” (NEGRI, 2015, p.
58), mas significa uma transformacao radical no conceito de trabalho produtivo,
dado que, agora, é “o conjunto da vida humana individual e social que é posta,
enquanto tal, a trabalhar.” (NEGRI, 2015, p. 58). Para os operaistas que desenvolvem
a tese do “capitalismo cognitivo"” a fabrica social ou metrépole biopolitica é o pleno
desenvolvimento do que Marx denomina, nos Grundrisse, de General intellect: "uma
intelectualidade ou inteligéncia coletiva generalizada" (FUMAGALLI; VERCELLONE,
2021, p. 121), protagonista na producao na forma da dependéncia intensificada do
conhecimento e das dimensdes cognitivas do trabalho para a organizagao do
capitalismo: “[...] a relagao do capital com o trabalho é marcada pela hegemonia dos
conhecimentos, por uma intelectualidade difusa, e pelo protagonismo [...] imaterial e
cognitivo do trabalho.” (VERCELLONE, 2007, p. 16).

4 Todas as tradugdes de lingua estrangeira sdo de nossa responsabilidade. )
5 Para uma perspectiva feminista sobre a problematica da renda universal: Cf. ENRIQUEZ, 2021.
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Sendo assim, podemos afirmar que a chamada “crise da sociedade do
trabalho” é, na realidade, a crise do trabalho fordista® pois todos limites entre o
trabalho “produtivo” e o (ndo) trabalho “improdutivo” se tornam borrados’ e porque
ha (em favor do capital, veremos como) uma desestruturagao completa dos termos
tradicionais da troca entre o capital e o trabalho. Vejamos, do capitalismo industrial
ao fordismo, o salario servia como contrapartida de compra por parte do capital de
uma fragcao de tempo ou quantia determinada de trabalho, algo que o fordismo com
sua logica de organizacgao e otimizagao do espaco da fabrica amplifica em termos de
regulagao: “na fabrica fordista, gracas a estreita prescricao de tempos e tarefas, o
capital parecia haver estabelecido uma clara separagao entre tempo de trabalho e
tempo livre." (FUMAGALLI; VERCELLONE, 2021, p. 125). Esse panorama se
desmanchou no ar, nao por um desejo do capital como se ele tivesse em si 0 motor
da novidade, mas porque o capital precisa se reequilibrar da crise de governanca —
mobilizadas pelas lutas contra a disciplinarizagao forcada do terreno da fabrica —
que impactou a hegemonia fordista. Nesse novo espago o capital vai reestruturando
sua autovaloragao com base em uma desproporgao cada vez mais intensificada
entre o tempo remunerado — daqueles que recebem um salario, que tem um “pleno
emprego”, resquicios de um fordismo e de um Welfare em dissolugao — em favor da
exploragao intensificada de um tempo de trabalho produtivo (que antes podia ser
considerado nao-trabalho ou trabalho improdutivo), mas gratuito, ao qual todos nds,
sem excecao, mesmo que em diferentes niveis, participamos?.

Essa transformagao no trabalho produtivo modifica o salario e o lucro: ha em
jogo um devir-renda financeirizado do lucro e um devir-renda dos salarios, no qual,

do ponto de vista do capitalista: “[...] o lucro e a acumulagao se transformam em rente

6 E a perspectiva completamente equivocada dos profetas da automagao como fim do trabalho, ou
mesmo a perspectiva de um socidélogo pré renda basica como Jeremy Rifkin que, no entanto,
permanece presa a uma concepcgao de “trabalho produtivo” muito restrita, do qual se deriva a hip6tese
catastrofista do desemprego estrutural como tendéncia ultima do capitalismo, capaz de dispensar a
maior parte da populagao “improdutiva". Uma hipétese de renda basica, nesse cenario, atuaria como
remédio ao fim do emprego. A perspectiva operaista é totalmente oposta a essas teorizagées: o
capitalismo nao dispensa ninguém, pois todos produzem valor, a questdo é que essas atividades
produtoras de valor ndo sao consideradas trabalho.

" Lembrando que, para Marx, trabalho produtivo é aquele que produz mais-valor. Desde a primeira
onda do operaismo, a definigdo marxiana de trabalho produtivo vem sendo questionada e ampliada
(cf. NEGRI, 2016).

8 E 0 caso de uma série de trabalhos que aparecem condensados nos termos do free digital labour,
trabalho do consumidor das redes, ou mesmo trabalho das plataformas e trabalho algoritmico.
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(produzidas [...] por ganhos derivados de ativos rentistas [...]: patentes, propriedade
intelectual ou ativos imobiliarios ligados a renda urbana" (COCCO, 2014, p. 87) e, pelo
lado do trabalhador, se produz um movimento de "devir-renda dos salarios" em que
“[...] o trabalho passa a ser [...] composto [...] de fontes diversificadas: no marco de
uma crescente fragmentacao e precarizagao, a remuneracgao salarial do trabalho se
articula com uma multiplicidade de formas" (COCCO, 2014, p. 87). Uma das
consequéncias diretas desse deslocamento é o fenémeno da “empregabilidade”
(ligada, por exemplo, a chamada uberizacao) na forma de uma transacgao entre capital
e trabalho que nunca oferece ao ultimo qualquer estabilidade, ao mesmo tempo que
coloca o trabalhador na situagao virtual de empregavel full time. Essa troca tende a
nao gerar praticamente nenhum custo ao empregador: “[...] se a transacao é um
custo, o menor custo sera [...] aquele equivalente a ‘transagao nenhuma’, [...] de uma
relacao de emprego (salarial) que nao acontece, a nao ser na forma de prestagao de
servigo." (COCCO, 2014, p. 91). Como um saldo dessas mutagdes, temos ainda uma
inversao radical na relagao entre trabalho e cidadania: no fordismo, os direitos
estavam profundamente ligados ao emprego e ao salario e, por consequéncia, ao
planejamento do Estado, visando a reprodugao do capital pela grande industria:

No regime de acumulagao da grande industria, a inclusao nos direitos era
consequéncia da integragao na relagao salarial, e a produgao dos direitos era
proporcionada pelas fungoes estatais (O Estado de Bem-Estar ou Welfare State) de
reproducao da forga de trabalho e de realizagao social do valor produzido dentro da
relagao salarial e seu chao de fabrica. Os direitos do trabalho eram
fundamentalmente direitos ‘estatais’ e de tipo reprodutivo, duplamente subordinados
a relagao de capital: por um lado, os direitos proporcionados pelo Estado eram
funcionais a reprodugao alargada do capital; pelo outro, o Estado de Bem-Estar é
legitimado e construido pelas formas de representagao oriundas da relagao salarial.
Os direitos se mantém assim no horizonte do direito do trabalho e no marco da
dialética entre esfera publica (estatal) e privada (mercado). (COCCO, 2014, p. 99 - 100,
grifo nosso).

Com a ruina do fordismo os direitos que eram condicionados ao pleno
emprego e a relagao salarial e, por isso, vinham “depois" do trabalho na forma da

seguridade social manejada pelo Welfare, passam agora a ser manejados para uma
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parcela menor da populagao, o que a privatizagcao do préoprio Welfare também
intensifica. Nao apenas a privatizagao dos servigos publicos, mas o préprio ingresso
aos servicos do Welfare por meio do salario e do emprego é um problema. Como
repensar entao os direitos, e o direito a renda em um enfraquecimento massivo do
Welfare de suas instituicoes? Como pensar um novo tipo de salario nessas
condigdes? Delinearemos o carater antagonista das lutas por uma renda direta que
desembocam na renda universal como chave para responder a essa questao.
Tomamos como exemplo, o caso da crise do coronavirus no Brasil.
Entendemos que a crise fez abrir uma brecha no imaginario social, afinal, em plena
era do predominio do discurso de “austeridade fiscal”, um mecanismo eficiente foi
mobilizado (apesar da énfase em seu carater provisoério e emergencial) na urgéncia
da hora, passando a transferir renda direta, pelo menos para a parcela mais
“necessitada” (aquela sem salario fixo ou emprego formal) da populagao, estancando
a sangria econdmica ao estabilizar as quedas do PIB, mas também e tao importante
quanto, fomentando o imaginario e a produtividade social ao trazer a tona as
possibilidades de conversibilidade de modelos de renda emergenciais em modelos
de renda permanentes®. Como foi possivel que, em um governo de extrema direita,
que defende a bandeira da austeridade fiscal e os limites do “teto de gastos”, fosse
executada uma politica de transferéncia de renda para 60% da populagao, em uma
estimativa de 126 milhdes de pessoas beneficiadas? A resposta a essa pergunta esta
intrinsecamente acoplada ao horizonte historico e politico de lutas plurais que, se

anteriormente estavam vinculadas ao salario, ao pleno emprego e ao bem estar

% Mesmo que oficialmente na contramao das politicas de lockdown (ao nivel mesmo da sabotagem, o
que a CPI da covid 19 escancarou) o governo federal aprovou um auxilio emergencial de 600 reais em
margo de 2020 que, tendo sido planejado para durar 3 meses, foi prorrogado até dezembro do mesmo
ano, evidentemente, pela pressao popular. A continuidade do auxilio, durante o ano de 2021, no
entanto, com a sua drastica redugao de valor, deve ser interpretada como uma derrota, alertando para
a necessidade de uma maior discussao sobre as politicas de transferéncia direta de renda e de seus
mecanismos de implementagao que, mesmo entre a esquerda, continua marginal. O retorno
reformulado como Auxilio Brasil, por meio de uma manobra fiscal com a chamada "PEC dos milhoes”
gerou muitas criticas por parte do campo da esquerda por seu carater eleitoreiro. Ora, o carater
eleitoreiro é um fato, mas ao mesmo tempo, negar o estado de calamidade publica e emergéncia que
0 pais vive, com o crescimento da fome, é de um deslocamento profundo da esquerda com o desejo e
necessidade da populagao. Mais estratégico seria disputar o Auxilio Brasil por dentro, pontuando que
ele deveria ja ter sido aprovado muito antes, e buscando um valor ainda maior. De qualquer forma, a
esquerda ou a direita, o respeito pelo teto de gastos, em uma situagdo de emergéncia como o pais
vive, demonstra bem o buraco em que estamos.
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social, estao hoje, no pds-fordismo'?, vinculados a uma luta por uma renda direta.
Devemos pensar a renda universal como um desdobramento de pelo menos um
século de lutas trabalhistas que desaguam no pés-fordismo, e a necessidade de
repensar novas maneiras de contemplar o trabalho, o salario, a produgao. Sao as
mesmas lutas, mas que se reconfiguram em um novo terreno, a partir da
reorganizagao do capitalismo pds-fordista. A renda universal esta acoplada as
tendéncias mais atuais e contemporaneas das lutas no mundo do trabalho que
forcam a uma reconfiguragao da organizagao salarial, pondo em xeque o comando
capitalista e suas métricas de valorizacao e distribuicao'"

O direito a uma renda universal incondicionada, em que “cada um teria direito,
do momento em que nasce até a morte, sem qualquer outro requisito, a remuneragao
mensal, financiada por um fundo comum” (CAVA, LOPES, 2017, p. 61), toca em
dimensoes fundamentais da organizagao do capital como o trabalho, valor, produgao
e que, pela perspectiva operaista, visa sobretudo a aumentar e fomentar diretamente
as condicoes de liberdade produtiva e circulatoria, virando do avesso as relagdes

capitalistas ao desvincular o direito a renda do emprego, em uma espécie de direito

0 Vale ressaltar que, efetivamente no Brasil, nunca fomos fordistas, como afirma Bruno Cava: “se
trouxermos essa reflexao de critica do fordismo para o Sul global emergente, vamos ver que em nossa
histéria econdmica jamais fomos fordistas, com excegao de bolsdes localizados de industrializagao
intensiva no Sul-Sudeste. A poténcia da economia esta em se virar na precariedade, em arranjos
flexiveis, familias ad hoc, num empreendedorismo criativo, sempre em condi¢cbes dificeis de
subsisténcia. Nao é romantizagao, mas reconhecimento do paradoxo. O nosso problema é nao termos
desenvolvido um sistema de protegao social que desse conta dessa realidade. A propria palavra
"informal” pode sugerir que o padrao almejado seria 0 emprego formal, como se houvesse um déficit
constitutivo na autonomia e nas linhas flexiveis." (CAVA, 2020, s.p).

1 0 Brasil, mais uma vez, fornece pontos fulcrais para analise dos desafios politicos, econémicos e
mesmo ideoldgicos que, mesmo em um pais com uma estrutura sélida em relagao a um sistema de
politicas de distribuicao real de renda, institucionalmente bloqueia a progressao dessas politicas: em
Janeiro de 2004, é aprovado e sancionada pelo congresso a Lei 10.835, proposta pelo entao Senador
Eduardo Suplicy, defensor de longa data de um projeto de renda basica. A "renda basica de cidadania"
institui que todos os brasileiros e residentes estrangeiros (ha pelo menos cinco anos no pais),
recebessem um beneficio monetario suficiente para atender as despesas minimas como alimentacao,
educacao, saude, cultura e lazer. A lei, mesmo aprovada e sancionada é engavetada, o governo
brasileiro privilegia a implementagao do bolsa familia — sem duvida, uma politica de distribuigao de
renda efetiva e responsavel por retirar o Brasil do "mapa da fome" com resultados estimulantes — que,
no entanto, em comparagao com a renda de cidadania de Suplicy, € um projeto mais restrito e
articulado em torno de determinadas condicionalidades que devem passar pelo crivo do controle do
Estado. O importante, no entanto, é destacar o carater materialista e imanente da renda universal, pois
ha em curso uma miriade de processos politicos globais e uma estrutura material adequada a uma
maior pressao pela sua implementagao, incluindo ai politicas institucionais de renda que vao
formando um sistema realmente existente de renda basica que vao pavimentando o caminho para o
estabelecimento da renda universal que, no entanto, depende da organizagao e pressao das lutas que
ja estao acontecendo.
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direto ao dinheiro e a riqueza social por meio de um fundo comum (e como veremos,
do comum), embasado no general intellect de cooperagao social da producao que é
extraida pelo capitalismo pés-fordista, cada vez parasitario e sem nenhuma
contrapartida ao trabalho ao qual ele vampiriza.

Pela perspectiva operaista, duas criticas contra a renda universal sao
desarticuladas, uma baseada em uma moral do trabalho (tanto a esquerda quanto a
direita) que a grosso modo colocaria: por que dar dinheiro a quem nao trabalha? Essa
pergunta tem como pressuposto uma concepc¢ao de trabalho fordista que ja se
tornou arcaica: vimos como o conceito de trabalho produtivo se ampliou, e mesmo
os limites do nao trabalho e do trabalho estao borrados. Na realidade, poderiamos
responder que existe uma contrapartida em relagao ao trabalho por parte dos nao-
assalariados, precarizados, autonomos, desempregados, mas, diferentemente do
trabalhador assalariado, o que nao existe € uma contrapartida em relagao a
remuneracao'?. Mas ela esconde uma segunda camada moral, a ideia de que o
humano possa viver sem trabalhar é, desde sempre, falsa: “os frutos das arvores, o
cultivo da terra e a agua do rio nao vem naturalmente aos nossos estobmagos, assim
tampouco o cuidado de si e o conhecimento do mundo pela simples percepgao”
(RAMERI, 2021b, p. 23), na realidade, o imperativo ao trabalho significa "um
imperativo a integracao dentro de um sistema laboral determinado” (RAMERI, 2021b,
p. 24), um imperativo capitalista que é introjetado em nosso desejo produzindo uma
servidao passional da pior espécie.

A segunda critica colocaria: porque nao gerar emprego, no lugar de dinheiro
direto, reproduzindo a mediagdo capital-trabalho? E a questdo socialista por
exceléncia, e ela toca também na problematica que ja analisamos do Welfare. Quanto
a essa questao, nossa resposta é exclusivamente operaista: nossa aposta nao é num

retorno ao bom funcionamento do Welfare state, pelo menos, nao nos mesmos

2. As propostas progressistas de reducdo das horas de trabalho semanais tendem a serem
engessadas pela mesma limitagao da compreensao das transformacgoes do trabalho produtivo: “a
redugao das horas de trabalho, como demonstra o exemplo das 35 horas semanais na Franga, sao
cada vez menos eficazes em um contexto em que, para uma parte crescente da forga de trabalho, o
tempo de trabalho semanal ja ndo é mais um critério de medigao fidvel, enquanto as fronteiras
tradicionais entre o tempo de trabalho e o tempo livre, a produgado e o consumo, estao se tornando
cada vez mais deslizantes." (FUMAGALLI; VERCELLONE, 2021, p.119).
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termos que ele historicamente se estruturou'® Sendo assim, mais do que uma via
reformista do Welfare e do pleno emprego em uma uma politica que necessita de um
desenvolvimentismo que é totalmente descolado da composi¢cao do desejo e de
classe da multidao por mais liberdade circulatéria e produtiva (sem falar da
problematica ecologica e extrativista que o desenvolvimentismo acarreta, totalmente
dissociado de qualquer desejo potente e revolucionario). Nas origens do operaismo,
as lutas do operario massa do fordismo eram contra a disciplinarizagao da fabrica e
por um ataque direto a riqueza social do Welfare, expressadas tanto pela sabotagem
como pela apropriagao direta mobilizada pela recusa ao trabalho — e ja na época se
afirmava que nao havia boa medida entre salario recebido e o trabalho vivo explorado
pelo capital, assim como uma vida pacata no estilo american way of life também nao
eram o suficiente — com a emergéncia da multiddo como nova composi¢ao de
classe, essas lutas se transformam em éxodo e linha de fuga ativa, e o0 acesso direto
ao dinheiro corresponde ao carater primario da propria produtividade social da
multidao, o que implica em repensar a légica do Welfare pela via da produgao do

comum.

2 RENDA UNIVERSAL COMO FINANCIAMENTO DO COMUM

Agora buscamos explorar a renda universal como financiamento da produgao
do comum. O ponto nevralgico é entender o comum em um antagonismo direto ao
conceito de propriedade, tanto privada quanto publica. Giuseppe Cocco aponta para
a problematica de entrelagamento triptica que define o que o operaismo entende por
comum: em primeiro lugar, ele é “condi¢ao prévia" da produgao e reproducgao social
no pods-fordismo, isto é nao é algo a ser conquistado como um horizonte
transcendente, mas um fato imanente a prépria produgao e reproducao social hoje;

em segundo lugar, a emergéncia do comum traz em seu sei0 a necessaria

13 Sem contar que ele funcionou apenas em um momento muito especifico na Europa e EUA e dependia
de uma exploragao massiva colonial do sul global para seu desenvolvimento. Os modelos
neodesenvolvimentistas recentes que tentaram copiar a parte do funcionamento, industrialista, com
uma economia keynesiana repaginada, etc. como no caso do Brasil no “ciclo progressista" da América
Latina, fracassaram enormemente, nao sem antes reprimir as lutas pela ampliagao da democracia e
bloquear a expansao dos direitos.
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“construgao de um ponto de vista de classe" a partir de suas bases e, e em terceiro
lugar, o desafio de transformar o terreno da produgdao em um campo constituinte
como forja de novas instituigcoes, algo que s6 pode ser dado por meio de uma analise
imanente e materialista das tendéncias inscritas por dentro da composi¢cao do
trabalho e da subjetividade contemporanea (COCCO, 2014, p. 53 - 54). Como
podemos articular um projeto de renda universal ao comum, em detrimento da
propriedade publica e privada? E qual a caracteristica do comum que antagoniza ao
publico e ao privado, constituindo uma via antagonista?

Michael Hardt e Antonio Negri deslocam a problematica do comum
qualitativamente do eixo proprietario'*. Se a riqueza social foi sempre pensada como
necessitando de uma sobredeterminacao como instancia reguladora, Negri e Hardt
invertem a hegemonia da propriedade em direcao de uma contra-hegemonia
constituinte da produgao do comum, em um entrelagamento do que era considerado
“bem comum"” com a totalidade da produgao social colaborativa das redes e
plataformas que caracterizam o trabalho totalmente socializado contemporaneo,
dando prioridade aos resultados produtivos frutos da colaboragao e da interagao, por
serem eles: “os resultados da produgao social que sao necessarios para a interagao
social e para a continuidade da produgao” (NEGRI E HARDT, 2016, p. 309). Sendo
assim, o comum é “[...] tanto [..] forca produtiva quanto [...] a forma pela qual ariqueza
é produzida" (NEGRI E HARDT, 2016, p. 309). Alexandre Mendes e Bruno Cava
argumentam que o comum, como um “modo de produgao” é, assim, menos uma
“terceira via" em relagao a propriedade privada ou publica, mas a segunda e unica via
como produgao antagonista e fonte da riqueza social, do qual o publico na forma do
Estado e de suas instituicoes e o privado na forma do Mercado vampirizam; sendo
assim, toda produgao social passa a ser determinada pela produtividade do comum;
ao mesmo tempo que o comum nao pode ser definido por nenhuma forma de

propriedade ou bem inato, mas por uma rede de produgao colaborativa e antagonista

14 Assim como do carater meramente defensivo e reativo como desenvolvido pelas teorias dos “bens
comuns" que se caracterizam, simplificadamente, por definir uma espécie de "bem" (como a agua, o
ar, 0s mares) ou mesmo uma outra “propriedade” mais essencial a ser reconhecida e protegida como
um "“direito de todos" ou como um direito restrito de uma "comunidade”. A leitura do comum do
operaismo deve levar em conta a produtividade social como um todo, incluindo ai a prépria produgao
de subjetividade e das relagoes afetivas, desejantes, etc.
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as formas proprietarias publico-privado de sua expropriagao e limitagao, rede essa
que €, a0 mesmo tempo, poder constituinte institucional e produgao de subjetividade,
sendo necessario “[...] defender que o proprio conjunto geral da produgao do comum
— o tabuleiro de afetos, de relagées sociais, de formas de vida, de formas de
cooperacao, de expressdes e de comunicagdao — seja emancipado das formas
publicas e privadas de expropriacao” (CAVA; MENDES, 2017, p. 202).

Se torna util um recorte conceitual entre a renda universal como politica do
comum a ser desenvolvida, por dentro e contra os projetos de “renda minima" e
“renda basica" que sao condicionadas e limitadas tanto pela sua arquitetura, quanto
pelos objetivos politicos implicitos ligados a uma sobredeterminacao da riqueza
social em uma dimensao “transcendente” proprietaria. O que caracteriza mais
precisamente os projetos de “renda minima" e “renda basica" existentes sao as
chamadas condicionalidades que particularizam o beneficio da renda (sempre com
uma quantia insuficiente para a valorizagao total da vida) para grupos especificos e
por meio de diferentes critérios — seja um auxilio, um beneficio, um “voucher" — as
condicionalidades estao, necessariamente, associados a outras politicas, a outros
objetivos — sejam politicas direcionadas a saude, a educagao, ou mesmo, como
temos visto em relagao ao Welfare, pelo reingresso ao mercado de trabalho
assalariado. A radicalidade da renda universal esta exatamente em romper com
essas condicionalidades, mas por qué? Essas condicionalidades nao significam um
olhar atento a problematica da desigualdade social, buscando corrigir falhas em
relagao a distribuicao de renda, ensino, saude? Bem, a resposta é sim, mas apenas
parcialmente, e é exatamente entre o “parcial” condicionado e o “universal" que se
coloca toda a questao. Por exemplo, a “renda minima" (relacionado aos tedricos do
neoliberalismo), macroeconomicamente, funciona por meio do “imposto de renda
negativo" que, resumidamente, significa que uma determinada parcela da populagao
que ganha até um determinado limite de renda deve receber um beneficio a partir da
taxagao daqueles que ganham acima do limite estabelecido, isto é: aquele cidadao
que esta abaixo de uma determinada linha de pobreza deve receber uma renda a
partir da tributagcao de parte da populagao que tem renda excedente ao limite
definido. A sua focalizagao, no entanto, ndo visa a “justica social" (ou pelo menos nao

como a esquerda conceberia essa nocao de justica) mas a uma corregao dos efeitos
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"anti-concorrenciais”" da pobreza, logo, a renda minima €&, primariamente, uma
restituicao de uma parte dessa populagao as condigdes minimas de concorréncia no
mercado para que elas possam rapidamente voltar a sua “competitividade”.
Articuladas dessa forma, a renda minima neoliberal visa um fortalecimento maior do
mercado privado, substituindo os servigos de previdéncia que determinam o manejo
do Welfare social garantidos pelo Estado, e uma subsunc¢ao do publico ao privado
que deve tornar toda a previdéncia um negécio privado. O eixo pelo qual gira a
proposta neoliberal de “renda minima" é o do predominio do Mercado e, como
consequéncia direta, a gestao da riqueza social a partir da propriedade privada.

A esquerda, poderiamos pensar em diversos programas de distribuicdo de
renda que denominamos genericamente aqui como “renda basica" esses programa
estao historicamente vinculados as politicas de protecao social que estao enraizadas
no emprego, que dado a composi¢gao organica do trabalho no capitalismo hoje,
corresponde a uma parcela muito reduzida da produtividade social. Sendo assim,
basta fazer a critica equivalente a sobrecodificagao neoliberal: se aquela tem como
eixo o Mercado e a propriedade privada, aqui temos o Estado e o predominio do
controle publico (como propriedade do Estado) do comum. Geralmente, o argumento
usado aqui contra a renda universal esta preso numa visao empreguista e
desenvolvimentista do crescimento econémico, no Estado como “empregador de
ultima instancia” visando uma politica do pleno emprego, isto €, em vez de uma renda
universal e um acesso direto ao dinheiro por meio de um fundo comum, sem
condicionalidades em uma distribuicao da riqueza social ja existente, o Estado deve
garantir um acesso universal ao emprego, e depois sim, uma distribui¢ao da riqueza
social por meio do salario e do Welfare. Pensando pelo perspectiva do ponto de vista
da produgcao do comum, a principal critica a essa maneira gerencial e
sobredeterminada de organizar a produgao é de que ela nao leva em conta que a
producgao social, a riqueza comum, ao ser organizada de “cima para baixo" tem a sua
potencialidade reduzida: na garantia do pleno emprego, o Estado assume a fungao
de distribuir as posigdes produtivas, fixando a produgdo comum em uma posi¢ao
determinada da maquina produtiva, ignorando a capacidade de autonomia e de

organizagao e inventividade produtiva do comum, ou seja, 0 que se deseja é um
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retorno ao bom e velho fordismo'®. A partir da 6tica do reequilibrio econémico,
neoliberais e desenvolvimentistas dao as maos e celebram a propriedade, buscando
lubrificar melhor as engrenagens do capital, no delirio da busca de que a maquina
capitalista seja capaz de absorver todas suas contradi¢coes e funcionar para além da
sua crise e da pacificagao da crise.

Quando defendemos a renda universal, esta em jogo a gestao dariqueza social
do comum, pensar, entao, além do bindmio Estado-Mercado que nao sao vias
exclusivas, é buscar constituir politicas que fomentam diretamente a produgao
social, nesse sentido, a renda universal aparece como financiamento do comum. Nao
se encastelar nas territorializagoes massivas do Estado e do Mercado, mas expandir
e acelerar a produgao social comum, o que s6 pode ser feito dilatando ao maximo a
propriedade ao comum. A renda universal é assim antagonista, imanente e
perspectivista: ela distribui os frutos da riqueza social diretamente, sem
condicionalidades e nao no final do “ciclo produtivo”, ao mesmo tempo que ela se
baseia na produgao social do comum e preza pela perspectiva daqueles que nao tem
renda e que produzem valor social mesmo assim, nao ignorando, no entanto, o fator
comum e geral da colaboracao social nessas redes de produgao.'®

Para além do Estado-Mercado, nao significa entretanto, o desprezo pela
organizagao, administragao e gestao da riqueza comum, Negri e Hardt apontam a
necessidade da constituicao de instituigoes que venham substituir as organizadas
pela propriedade publica e privada, que devem abrir espago para “instituigcées do
comum". Assim como Vercellone e Fumagalli (FUMAGALLI; VERCELLONE, 2021)

5 Em um periodo em que o publico tem sido cada vez mais subsumido ao privado, a partir da ofensiva
neoliberal, parece leviano de nossa parte, e dos autores que mobilizamos, de operar uma critica da
propriedade publica. No entanto, pensando a partir da produgao social do comum, as tentativas de
gestdo e organizagao "de cima pra baixo”" comumente associadas ao socialismo, ndo sdao uma
alternativa melhor do que a sobrecodificagao do comum pelo mercado : o controle da propriedade na
mao do Estado nao parece ainda corresponder a virada pds-fordista da produgao social do comum,
ao mesmo tempo que a propria submissao do Estado ao privado nao é apenas um efeito unilateral —
afinal, o Estado ndo desaparece no neoliberalismo (nunca houve capitalismo liberal, sem Estado), e
mercado e Estado sdao modelos proprietarios que se complementam e nao sao vias excludentes do
capital, apesar de hoje a ofensiva neoliberal nos colocar muitas vezes em uma posigao meramente
defensiva, em que, ao vermos, por exemplo, os ataques a universidade publica, nos agarramos a nossa
defesa, mas, o que defendemos é mesmo a propriedade publica, seu espaco ainda restrito e
hierarquizado ou aquilo que alimenta a sua “produtividade” e que deve ser expandido?

6 Dai o fato de a renda universal ser para todos os seres humanos, incluindo criangas, o que néao
impede que os ricos que também ganham o beneficio sejam taxados e tenham seu beneficio restituido
integralmente na forma de um imposto sobre altas rendas e fortunas.
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reafirmam que repensar o Welfare passa, hoje, por desenvolver um Commonfare na
forma de novas instituicdbes do comum. Quando pensamos na renda universal é
menos importante que ela deva "passar” pelas regulamentagées do Mercado e do
Estado e mais das potencialidades que ela abre, deslocando e desenvolvendo uma
autonomia da produgao que ja opera no corpo social. Sendo assim, se a partir das
bases materiais ja existentes, as instituicoes publicas e privadas se abrem a
existéncia do comum e de suas instituicdes possiveis, 0 bem-estar social e as
politicas realmente existentes de previdéncia social devem ser ampliadas e serem
abertas ao comum.

O que esta em jogo na perspectiva operaista da renda universal é a prdpria
dimensao produtiva da vida que nao esta mais confinada em um reduto de trabalho
institucional como a fabrica-empresa, e o fato de que, no capitalismo pds-fordista,
produzimos (e trabalhamos), o tempo todo!. A renda universal leva em questao nao
apenas o parasitismo do capital (e contra ele) mas a autonomia do trabalho do
comum. Deste modo, as lutas pela renda (por uma renda comum e do comum),
moldam um novo direito em uma inversao da politica empreguista, tanto a direita
neoliberal, quanto a esquerda desenvolvimentista, em dire¢ao a uma reorganizagao
total a partir de um Comumnismo que pode ser constituido por meio de um
Commonfare: invertendo a logica da produgao da escassez artificial que distribui
apenas os restos da acumulagao. Em vez de se criar empregos para apenas depois
distribuir as rendas, devemos distribuir renda financiando o comum para desenvolver
novas instituicdes ou novas formas de produgao do comum que nao passem pela

captura da propriedade publica e privada.

3 INTERREGNO: POR UMA MOEDA DO COMUM

E impossivel pensar a renda universal sem tocar no tépico do dinheiro. Em
Assembly, Antonio Negri e Michael Hardt dedicam um capitulo a analisar o conceito
de dinheiro e suas transformagdes no capitalismo, o definindo com uma tecnologia
ou dispositivo que internaliza ou institucionaliza um bloco antagdnico de relagdes
sociais. Sendo assim, os autores nos convocam a pensar nao apenas “seu

imbricamento em uma formacao social determinada e, principalmente, em um modo
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especifico de producao e exploragao” (NEGRI; HARDT, 2018, p. 248), mas também,
em um carater propositivo, pensar uma nova forma de moeda que corresponda nao
a propriedade, mas ao registro da produ¢ao do comum: “como conceber um dinheiro
fundamentado no comum, em vez de constituido por relagdes de propriedade?”
(NEGRI; HARDT, 2018, p. 370). Concordamos com os autores quando eles afirmam
que “a criagao de um novo dinheiro e a transi¢ao da propriedade para o comum
devem caminhar de maos dadas.” (NEGRI; HARDT, 2018, p. 370). Exatamente esse
ponto, no entanto, quando os autores afirmar que "ainda que a alcangassemos, a
renda basica nao bastaria [...] para transformar o dinheiro capitalista, eliminar a
propriedade privada e instituir relagdes sociais baseadas no comum" (NEGRI; HARDT,
2018, p. 372), eles nao parecem cair em uma forma de transcendéncia? Ainda mais
quando usam a imagem de um “Hermes" que seja capaz de cunhar a moeda do
comum? De fato, como vimos, uma renda bdsica (e suas condicionalidades) nao
bastariam, mas o que esta em jogo na implementagao de uma renda universal, nao é,
ela mesmo, a propria transformagao do dinheiro e da moeda, em uma moeda do
comum? Nos parece que o0s pensadores cometem uma contradicao ao
aparentemente ignorar nao so6 a predominancia do comum mas também o carater de
propria mutabilidade que a moeda possui, isto €, sua capacidade de institucionalizar
relagdes sociais (o que eles proprios afirmam) e por ultimo, a propria capacidade do
comum de se institucionalizar nas moedas em fluxo hoje, por meio das lutas pela
renda. Em vez do Hermes, preferimos ficar com a imanéncia produtiva da multidao e
seu antagonismo, que ja inscreve, nas proprias moedas correntes hoje, a
institucionalizacao da forca produtiva do comum na propria moeda: a moeda do
comum é cunhada nas proprias lutas, ela nao precisa de um momento de transigao
sobredeterminado, um fora, um "Hermes": o0 que é necessario é disputar a moeda, por
dentro e contra as relagdes de propriedade, algo que s6 a multidao proletaria e o
corpo dos pobres, sempre fez. Nossa aposta operaista € menos na desmonetizagao
distante (o fetichismo, que implica um fora, uma transcendéncia) do que em acelerar
a produgcao do comum pela moeda, o que a renda universal pode financiar

diretamente '+ apostando que a multidao faca passar também por meio do

7 Antes que nos acusem de transcendentalismo por uma aposta na renda universal, acreditamos que
apontamos evidéncias de que os sistemas de distribui¢do de renda realmente existentes podem ser
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dispositivo do dinheiro, toda sua autonomia e seu desejo. Ousamos dizer que

queremos dinheiro — sem o temor paternalista pelas consequéncias desse desejo.

CONCLUSAO

A renda universal possibilita enxergar o avesso da precarizagao que nao pode
significar um retorno aos modelos de trabalho disciplinar do fordismo e uma
reafirmacao de suas instituicoes, algo que foi derrotado pelas proprias lutas
trabalhistas antifordistas, mas sim deve corresponder a autonomia da produgao
social do comum — aonde chegamos e aonde estamos em termos de lutas e riqueza
social — o que exige a constituicao de novos direitos e novas instituicoes. Nesse
sentido, buscamos no texto, por uma perspectiva operaista, demonstrar que a renda
universal — o direito a uma renda incondicionada e suficiente para a mobilizagao
produtiva da vida como um todo — serve muito bem como fermento as lutas do
comum ao reconhecer sua primazia como forca produtiva e modo de producgao, ao
mesmo tempo que permite um contra-ataque ao parasitismo do capital que ja nao
tem mais nada a oferecer em contraposigao a autonomia e cooperagao social que se
da na produgao heterogénea e difusa na fabrica global. Mais do que empurrar as lutas
em direcao ao emprego e o trabalho for¢cado da fabrica industrial, devemos seguir o

rastro das linhas de fuga que afirmam, cada vez mais, um desejo pelo direito de

ampliados em diregado a renda universal. Em um pais desigual como o Brasil, o caminho possivel da
implementagao da renda universal é pela via da tributagao: "a renda universal precisa estar acoplada
a estratégias tributarias. Quando da declaragao de imposto de renda, se pode definir uma aliquota de
restituicao, proporcional a renda total da pessoa (incluido o beneficio). Quanto maior a renda total,
maior a fragao do beneficio que devera ser restituida. A grande maioria na base nao precisaria retornar
nada, mantendo o carater virtualmente universal da transferéncia; enquanto no topo da piramide, a
restituicao seria de 100%; e as camadas médias se distribuiriam por faixas percentuais de retorno
entre 0 e 100%. Por que, em vez de corrigir na tributagdo como expus acima, nao se divide o beneficio
em faixas ja na concessao, distinguindo os segmentos? Primeiro, porque se criaria uma divisao a
priori, antes do computo da renda efetivamente auferida pela pessoa no ano fiscal. Segundo, porque
segmentar os beneficiarios pode provocar ressentimentos, inclusive da parte dos que recebem, como
se estivessem recebendo uma ajuda envergonhada. Esse argumento que moraliza a politica social é
uma arma retérica de populistas que, com a gramatica dos privilégios, tém conseguido mobilizar os
nao-atendidos (incluidos x excluidos). E terceiro, como estamos vendo no auxilio emergencial, € bem
mais simples operacionalizar o programa com um valor Unico para todos os atendidos. Por essas
razoes, € melhor conceder universalmente o mesmo valor e depois ajustar retroativamente através do
imposto de renda.” (CAVA, 2020, n.p). Sugerimos entao, um texto que aponta com dados como seria
possivel financiar esse projeto, que € menos improvavel por questdes econémicas do que por
questoes ideoldgicas e morais e que buscam bloquear o acesso ao dinheiro: (cf, RAMERI, 2021a).
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acesso direto ao dinheiro, fortalecendo a autonomia produtiva na fabrica social.
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8. UMA LEITURA CRITICA DE GIANNOTTI: QUAL E A NATUREZA DA CONTRADIGAO
NA CONTEMPORANEIDADE BURGUESA?
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Giannotti lé interdisciplinarmente Marx, Hegel e Wittgenstein, provocando uma inflexao no
debate atual da contradigao. No caso de Hegel, a ideia de uma contradi¢ao real marxiana
esta vinculada a logica especulativa hegeliana, no Conceito e no Racional. E, no caso de
Wittgenstein, tem as categorias do capital como expressao em Marx, manifestando a
contradicao inscrita apenas em uma sintaxe gramatical do capital. A partir disso,
problematiza-se: o que é a contradicao na contemporaneidade? Considera-se, pois, uma
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Acerca de Marx e o marxismo, Giannotti se detém mais em Marx do que no
marxismo, o que vai de total encontro ao que tem das suas preferéncias ao estudo
interno do texto de maneira atenciosa e metodica, ou da sua pressuposi¢cao de
recusar qualquer “identidade tedrica do marxismo" (GIANNOTTI, 2010, p. 7). Por isso,
desde o comego assume uma leitura incoerente de Marx e o lega ao prazer da
hermenéutica; quando nao muito a epistemologia.

Assim, aqui se apresenta um trabalho possivel e recortadamente escolhido de
Giannotti sobre a contradicao, pois é um filésofo de obras extensas, dificil de
compilar e que perpassa, para o caso da contradicao em questao, muitos intelectuais.

Para o problema central do que é a contradigao na contemporaneidade a partir
da leitura de Giannotti, faz-se uma contextualizagao historico-filosofica da
contradi¢cao, que perpassa a logica formal e a logica dialética, ou mesmo Analiticos e
Dialéticos, desde os pré-socraticos aos modernos, chegando contemporaneamente
em Giannotti. Por fim, seleciona-se as seguintes problematizacoes e linhas
argumentativas do autor.

Como problema central que se recorta de Giannotti e que da base para
responder o que é a contradigao na contemporaneidade, pergunta-se: na afirmacao
da distingao entre a historia contemporanea das categorias do capital, que é seu
desdobramento formal, e a histéria do vir-a-ser destas categorias capitalistas, que é
a de um sistema econdémico-politico capitalista, como é possivel encontrar
parametros de conduta que sejam ao mesmo tempo identitarios e contraditérios?
Isto € como encontrar na distingao e articulagao destas duas historias parametros
de conduta que levam em consideragao uma identidade da contradigao.

Em que, diante desse selecionado problema central do autor para a nossa
pergunta, dois problemas especificos podem desenvolver melhor sua interdisciplinar
leitura de Marx, Hegel e Wittgenstein: faz sentido uma contradicao marxiana fora do
escopo hegeliano? A contradicao é expressiva, dentro de uma sintaxe gramatical do
capital e exterior a realidade interna?

Para desenvolver sobre estes problemas, tem-se que Giannotti [é Marx nos
limites hegelianos, fracassado em "“inverter" Hegel como bem tém uma concepgao
classica da relacao Marx e Hegel. E, igualmente, nos limites de uma proposta de

ampliagao da expressividade de Wittgenstein, propondo uma gramatica do capital e
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a contradigao dentro dos jogos de linguagem, conceitos estes wittgensteinianos. Isto
€, contra um Marx hegeliano e o articulando interdisciplinarmente em Wittgenstein.
Por fim, cabe ressaltar que, aqui, considera-se Giannotti um filésofo de grande
envergadura e que propos uma forte tradicao marxista, bem como contribuiu com
uma necessidade historica de interiorizar o marxismo na Universidade brasileira.
Suas criticas fortalecem o marxismo na medida em que resgata os problemas da
relagcao de Marx com Hegel e critica o que ele considera vulgatas marxistas. Dentre
tudo também, suas criticas fortalecem o marxismo na medida que propoe um grande
arqueamento interdisciplinar, o qual resgata o fildsofo Wittgenstein como interlocutor

para problemas de l6gica e linguagem.

1 CONTRADIGAO: UMA CONTEXTUALIZAGAO HISTORICO-FILOSOFICA

As definicoes sobre o que é a contradicao sao historicamente vastas e
instaveis, mas possiveis de um recorte, ainda melhor quando mostrado em suas
oposi¢oes mais ou menos regulares na e pela Historia da Filosofia.

Para Cirne-Lima (1993), a silenciosa unanimidade ocidental de matriz
aristotélica em torno do Principio da Nao-Contradi¢ao (é e nao-é ao mesmo tempo e
sob 0 mesmo aspecto é falso) é mera aparéncia. O que para Konder (2008), nao existe
s6 um siléncio ou um desconforto em enfrentar este principio, mas sim houve um
movimento de expulsar a dialética da filosofia em sociedade de classes. Nao
diferente, para Tonet (2013) o mundo moderno burgués privilegia a gnosiologia e seu
distanciamento da contradigao na mesma intensidade que encoberta a ontologia e
sua aproximagao com a contradigao, no esforgo de pelo conhecimento burgués
proteger seu proprio mundo de uma critica radical, ontoldgica. Isto &, a renitente
tentativa de estabelecer uma paz |6gico-semantica da nao existéncia da contradigao
€ posta e reposta, segundo os autores.

Em geral, para Cirne-Lima (1993), no estudo da contradi¢cao os Dialéticos, de
tradigao heraclitiana e platonica, tendem a suportar a contradigao, ao passo que 0s
Analiticos, de tradigao parmenidiana e aristotélica, tendem a defender o Principio da
Nao-Contradigao. O autor definiria esta divisao como a Grande Confusao, ja que nao

se comunicam por conta disso.
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Esta tendéncia geral persiste na modernidade em uma das suas ramificagoes
no que Tonet (2013) divide em gnosioldgicos (o conhecimento como objeto central
de estudo) e ontoldgicos (o ser como objeto central de estudo) — o como? e o que?
Os gnosioldgicos nao enfrentam perguntas acerca da produgao do ser do
conhecimento, portanto nao se contingencia a contradicao no proprio ser;
diferentemente dos ontoldgicos que tém o ser como partida primordial anterior ao
conhecimento, portanto contingenciando a contradigao.

Contudo, é possivel dizer que o rompimento do filésofo alemao Friedrich Hegel
com o problema de Heraclito-Parménides e Aristoteles-Platao inaugura de certa
maneira e em sua dada medida a modernidade burguesa no estudo da contradigao,
tendo em Karl Marx um momento de reviravolta — ou “tentativa de reviravolta". Pois,
Hegel “A universal validade 16gico-semantica do Principio de Nao-Contradicao ele
contrapbe a validade logico-ontologica da Contradicao como Principio do
Movimento” (CIRNE-LIMA, 1993, p. 13). Isto é, o idealismo alemao trava a contradigao
real separando os principios aristotélicos, que dizem que algo deve ser igual a si
mesmo (isto é igual a si mesmo) e que este algo nao pode mudar em tal ponto de se
desdizer, de negar a si mesmo (isto é e nao é).

Assim, na mesma direcao das ramificagbes descritas por Tonet (2013),
teriamos uma a partir de Lenin (1915) marcada por Hegel, em que: um ramo se divide
tendo o automovimento (sua forgca impulsora, a sua fonte) com seu motivo
obscurecido, “melhor dizendo, a sua forga é atribuida a algo externo: Deus, a ideia"
(LENIN, 1915, s.p), sendo “inerte, insipida, ressecada” (LENIN, 1915). Ja a outra, “tem
como foco principal precisamente o conhecimento da fonte do 'auto”movimento’
(LENIN, 1915, s.p), em que sendo viva, esta "da a chave para a ‘automovimento’ de
tudo o que existe; somente a concepgao do desenvolvimento no sentido da unidade
dos contrarios explica os 'saltos’ que ‘quebram a continuidade do desenvolvimento’,
a 'mudanc¢a em favor do seu contrario’ (LENIN, 1915, s.p), isto &, a “destruicao do
velho e o surgimento do novo" (LENIN, 1915, s.p).

Nesse sentido, para Konder (2008) a dialética em seu sentido moderno surge
desde Heraclito e Platao como "o modo de pensarmos as contradi¢des da realidade,
o modo de compreendermos a realidade como essencialmente contraditoria e em

permanente transformacgao” (KONDER, 2008, p. 7 - 8). O que seria um marco diferente
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do sentido aristotélico, que é tratado como a arte do dialogo, tendo Zénon de Eleia
(ca. 490 - 430 a.C.) e Socrates (469 - 399 a.C.) seus fundadores (KONDER, 2008).
Dividindo-se, pois, a dialética em Heraclito e Platao como um modo de conhecer, e a
dialética em Parménides e Aristoteles como instrumento para o conhecer.

Ou seja, entdo, a partir de uma visao geral, para Cirne-Lima (1993), entre
Analiticos e Dialéticos, o projeto aristotélico da Analitica € mediado na Modernidade
por Descartes, Leibniz, Kant, Frege, Wittgenstein e pela Filosofia Analitica que surge
modernamente desta linha. Ja o projeto platonico € mediado na Modernidade por
Espinosa, Schelling, Hegel e Karl Marx.

Nesta segunda tradicao, para Lefebvre (1983) a contradicao dialética nao
concebe o absurdo, ou o impossivel, ou mesmo a incoeréncia da contradi¢ao
analitica como tais, e sim vé ai “um ponto de partida e ainsergao numa inteligibilidade
que ele declara concreta” (LEFEBVRE, 1983, p. 19). Vé "o "principio” de uma re-
producgao, em e pelo pensamento, do que foi produzido (gerado) no tempo, ou seja,
numa historia” (LEFEBVRE, 1983, p. 19). O dialético marxista, por exemplo, afirma que
“entre o conceito de produgao e a concepgao dialética de devir existe reciprocidade
indissoluvel” (LEFEBVRE, 1983, p. 19). Ou seja, para este marxista ndao ha producgao
sem contradicao.

Igualmente, tratando das mediagoes (das incessantes aproximagdes), Konder
(2008) comenta de como os dialéticos sao taxados historicamente como se nao
soubessem a diferenca entre contradi¢ao e contraditoriedade, por exemplo. E o que
o filésofo marxista diz da hegemonia da metafisica em por apenas a contradigao
I6gica. Esta I6gica veria o mundo apenas a partir de um determinado nivel, limitada a
especialidade de uma parte da realidade. Desse modo, para o autor, a “dialética nao
se contrap0e a logica, mas vai além da logica, desbravando um espago que a logica
nao consegue ocupar” (KONDER, 2008, p. 46). Em que, para "desbravar esse novo
espago, a dialética modifica os instrumentos conceituais de que dispde: passa a
trabalhar, frequentemente, com determinacoes reflexivas e procura promover uma
‘fluidificacao dos conceitos™ (KONDER, 2008, p. 46 - 47), fluidificacao esta que da
fluidez ao movimento infinitamente rico que a dialética tem, tal como a fluidificagao

Homem-Natureza.
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Lefebvre (1983) especialmente quanto a isso argumenta que as proposicoes
I6gicas por exceléncia sao tautologias, identidade pura, caracteristicamente vazia,
neutra e sem conteudo, elas podem transparecer e re-aparecer na contradi¢ao
dialética, manifestando esta ultima apenas como algo concreto. “A formulagao dos
conflitos fornece seu conteudo a identidade tautolégica e, portanto, abre-a para o ato
pratico” (LEFEBVRE, 1983, p. 20). Explica ele que haveria, por um lado, a formalizacao
extrema (axiomatizacao, as l6gicas modais e polivalentes, entre outros exemplos), e,
de outro lado, as légicas concretas (teoria da acao, dos jogos, da estratégia, entre
outros exemplos), em que diz que uma nao pode dispensar a outra.

Diante disso, Frederico; Teixeira (2008) proporciona uma boa comparagao. Na
l6gica formal, o silogismo parte de duas proposicoes (premissas) e delas tira uma
conclusao (isto é, na concatenacao légica de duas proposicoes que, articuladas entre
si, fazem sair de si uma terceira proposi¢ao). Por exemplo, parte-se de um universal
(todo homem é mortal), passa-se para uma singularidade (Socrates) para, assim, se
deduzir um particular (Sécrates é mortal). Para tanto, estas figuras sdao tomadas em
sua imediatez, como elementos fixos. Ja na ldgica dialética, por exemplo, a dialética
hegeliana, as “figuras do silogismo se movimentam, se modificam e trocam de lugar,
atuando também como mediadoras” (FREDERICO; TEIXEIRA, 2008, p. 159).

Lefebvre propde, assim, a légica dialética (mediagao entre forma e contelido),
em que aprofundada a ldgica formal se remete a dialética pela mediagao da ldgica
dialética; depois, "esse movimento se inverte, e I6gica formal aparece como redugao
do conteudo, abstracao elaborada, elemento neutro (vazio, transparente) de toda
investigacao)" (LEFEBVRE, 1983, p. 24). Converge-se a logica dialética e a logica
concreta (LEFEBVRE, 1983, p. 25).

Mas, Arthur Giannotti pensa diferente. Na verdade, acha o livro de Lefebvre
sobre l6gica formal e Iégica dialética uma péssima invengao, uma vulgata, “um livro
absolutamente extraordinario por sua burrice” (GIANNOTTI, 2017, p. 31). Do mesmo
modo que criticaria o intelectual Caio Prado Junior, ao dizer que “para um estudante
de Granger, o livro de Caio Prado Jr. era um desastre. Sua logica formal se resume a
silogistica classica e suas incursdes na nova légica nao tém sentido algum”

(GIANNOTTI, 1998, p. 118). Consideragbes por esse caminho que veremos agora.
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2 ALGUNS PROBLEMAS E ARGUMENTOS DE GIANNOTTI SOBRE A CONTRADIGAO

Arthur Giannotti, como um bom social-democrata e cosmopolita, € inquieto a
contradigao de primazia interna, ontoldgica e ao nivel de uma realidade externa ao
pensar e/ou a linguagem. De igual modo, é inquieto a contradicao de carater
materialista, historico e dialético que muito se propdem dadas tradigdes marxista-
leninistas. Sua obsessao logica é encontra-la, diria.

Contra a qual, por isso, apresenta um Marx que se resumiria em assentar: ou
nos limites da Ideia, do Conceito e do Absoluto hegeliano, fracassado em “inverter”
Hegel a terra e resolver a sua escatologia leiga; ou na proposta de ampliagao da
expressividade como representagao de Wittgenstein, especulativa e nos jogos de
linguagem, descrevendo uma gramatica do capital, tdo como outros jogos.

Para tanto, o filésofo uspiano formularia um problema original de maior monta,
o qual toma-se aqui: na afirmagao da distingao entre a historia contemporanea das
categorias, seu desdobramento formal, e a histdria do vir-a-ser, de um sistema, como
€ possivel encontrar parametros de conduta que sejam ao mesmo tempo identitarios
e contraditorios? Ou mesmo, no vocabulo Marx-Wittgenstein giannottiano, como é
possivel ter as formas do pensar tanto como regras de pensamentos concretos
quanto formas que, através dos objetos pensados, sao determinados por uma
relacao especifica de alteridade? Para isso, ndo se pode confundir fato (empiria) com
conceito (metafisica), exclamaria Giannotti.

Deste modo, o que quer dizer esta distingao da historia contemporanea, o
capitalismo, e histéria do vir a ser, sua substancia potencial? Giannotti (1992)
examina um exemplo do proprio Marx nos “Grundrisse” para explicar isso, em que

comegca afirmando:

[...] a fuga dos servos do campo para a cidade constituiu um fator imprescindivel
para a formacgao do capitalismo europeu, mas tal pressuposto, nao sendo reposto
por ele, nao lhe confere uma determinagcao essencial. Somente aquelas
determinagdes que o proprio sistema esta reiteradamente recriando formam o

arcabougo de sua duragao presente. Ora, cada uma das categorias circunscreve
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um espaco de possibilidades, onde as solugdes para seus empecilhos podem ser
encontradas. (GIANNOTTI, 1992, p. 42 - 43).

Isto é, pegando o exemplo de Marx, a historia contemporanea e historia do vir
a ser é explicado por Giannotti (1992) do seguinte modo, carregado do vocabulo
wittgensteiniano. O avango do capitalismo europeu no campo (que é o posto) fez com
que os servos fossem expulsos do campo para a cidade como um vir a ser (que é o
pressuposto). Isso alimentou as categorias do capital (que é a regra) a partir do caso,
tal como a criagao de uma populagao a ser explorada na relagao da regra e o caso,
que é tao somente uma determinagao essencial quando se apresenta na sua
presentificagao - fora isso nao. Categorias estas que, por sua vez, nao repds em sua
histéria contemporanea (a histéria do capital, o capitalismo) os servos do campo no
campo, e sim os servos na cidade a partir das possibilidades da ordem das
categorias, participando de modo diverso. Contudo, isso acontece tao somente na
base da fetichizagao, de uma macula primeira, da separacao do trabalhador, do seu
assalariamento, suscetivel & exploracdo. Ou seja, para Giannotti, “E precisamente
este desdobramento da presenga que tem a virtude de incorporar relagdes antigas de
producao, como momentos de relagdes mais complexas.” (GIANNOTTI, 1992, p. 43).

Nesse sentido, os percalgos da briga entre légica dialética (contradigcao
dialética) e légica formal (contradigao formal) bibliografam o estudo, porque é no
estudo deste caminho entre estas “duas logicas" que se trava a relagao da histoéria
contemporanea e historia do vir a ser, ou mesmo entre a regra e 0 caso, Ou mesmo
também entre o dado e o dar-se.

Para Giannotti (2010), na "sua generalidade o materialismo dialético esta
fadado ao fracasso” (GIANNOTTI, 2010, p. 19), sendo este fracasso por dois motivos
em especial. De um lado, "porque, hoje em dia, existem varias Idgicas formais, todas
elas ontologicamente comprometidas” (GIANNOTTI, 2010, p. 19). De outro lado,
“porque postular a existéncia da contradi¢ao fora do discurso, sem elucidar de que
ponto de vista isso é feito, confunde contradicdo com contrariedade” (GIANNOTT],
2010, p. 19).

Ou seja, mesmo que se construa sistemas formais que encaixem bem

delimitado os principios aristotélicos e permitindo as contradigdes, ainda assim
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“continua a dificuldade de simplesmente transportar o que vale para o nivel das
férmulas e dos conceitos para o nivel do real” (GIANNOTTI, 2010, p. 20). Para ele,
entdo, “uma contradicao s6 pode adquirir algum sentido operando no nivel da
realidade se associar-se a alguma forma de contrariedade” (GIANNOTTI, 2010, p. 20),
isto &, da contradicao associada a relagao dos conceitos com a realidade e sua
contradigao.

Mas nao é tao simples assim, pois para Giannotti (2008), quanto a esta
problematica antiga entre logica dialética (contradicdo dialética) e Idgica formal
(contradicao formal), “dialética” e "analitica” s6 ganham sentido filoséfico sendo
pensadas na seguinte tese: a “de que existe uma correspondéncia ligando, de um
lado, as estruturas de uma légica e a ontologia que as pensa, de outro, a maneira pela
qual o conhecimento é repartido entre analitica e dialética” (GIANNOTTI, 2008, p. 35).
E esse talvez seja o ponto mais importante a se assinalar de toda a problematica.
Isso porque para Giannotti se pressupde nos anos de 1930 a explosao da ldgica
formal, ocupando diversos sistemas formais, em que dada “linguagem cotidiana,
inclusive aquela demonstrativa, pode ser formalizada de varias maneiras”
(GIANNOTTI, 2008, p. 44). Isto é, ndo basta apenas dizer que existem diferencgas entre
elas, é preciso as confrontar em um problema.

Para isso, explica que “nao é mais possivel pensar a légica formal, excelsa e
Unica, como se ela fosse um organon ou um canone do pensamento” (GIANNOTT],
2008, p. 44), no caminho de “conforme essa prosa se desdobra variam de sentido a
proposicao, os valores de verdade, os principios de identidade, de contradi¢cao (ou
melhor, de nosso moderno ponto de vista, da nao-contradi¢ao) do terceiro excluido”
(GIANNOTTI, 2008, p. 44), deixando de “ter cabimento tanto aceitar como excluir a
contradicao no absoluto, visto que sua simples férmula pode ter varios significados"”
(GIANNOTTI, 2008, p. 44).

Assim, é diante deste problema que Giannotti (2010) propoe e descreve uma
gramatica do capital que guarda boa parte da sua proposta da contradigao, em que
no arcabougo Marx-Wittgenstein por "gramatica”" se “entende um esquema
operatorio, um sistema de regras, verbais ou nao, onde cada padrao de medida, cada
frase, tem seu sentido no seu emprego, no seu exercicio” (GIANNOTTI, 1990, p. 27).

Toma como ponto de partida “a transformagao de um objeto de uso em expressao
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de valor, isto é em signo” (GIANNOTTI, 2010, p. 23), que no vocabulo da teoria
econdmica, por exemplo, tem-se a dos objetos de uso e seus precos, vindo desde a
troca mercantil simples (mercadoria-dinheiro-mercadoria) e notando sua dimensao
I6gica no dinheiro como equivalente geral, “pois ha moeda reside o pressuposto de
que ela seja capaz de corresponder aos objetos mais diversos, nao apenas como
bens desejaveis, mas ainda como bens reprodutiveis no metabolismo social entre o
homem e a natureza" (GIANNOTTI, 2010, p. 24).

Nisto, se pergunta de como se “constitui o pre¢o na sua qualidade de signo?”
(GIANNOTTI, 2010, p. 24). Descreve, assim, Marx como se tivesse mostrado como a
linguagem da mercadoria se transforma, no modo de producao e reprodugao
capitalista, numa gramatica do capital que estrutura as categorias com que usufruem
os trabalhadores em uma dimensao da expressividade, sempre lembrando acerca da
apresentacgao e representagao e os problemas da contradi¢ao e contraditoriedade.
Isso porque, Giannotti (2011 apud FIGUEIREDO, 2011, p. 278) diz que “por mais que o
problema da alienagao me interessasse, se mostrasse muito pertinente para explicar
relagdes sociais no mundo contemporaneo, ele carecia de uma analise l6gica que
viesse explicar como a contradi¢ao, uma estrutura do discurso, poderia operar no
nivel do real" (GIANNOTTI apud FIGUEIREDO, 2011, p. 278).

Diante disso, dois problemas especificos podem desenvolver melhor a
interdisciplinaridade de Marx, Hegel e Wittgenstein para alcancgar o problema central,
sendo estes: faz sentido uma contradicao marxiana fora do escopo hegeliano? A
contradigao é expressiva, dentro de uma sintaxe gramatical do capital e exterior a
realidade interna e em si?

Para o primeiro problema especifico, como Giannotti relaciona Marx a Hegel
na questao da contradi¢cao? Do seguinte jeito:

E sabido que, para Hegel, o antagonismo vem a ser uma contradicdo se, em
primeiro lugar, cada termo da oposigao toma-se autobnomo, um positivo em simesmo
diante de um negativo em si mesmo. No jovem Marx, isso corresponde ao momento
em que o proletario se torna sem qualidades, um nada social que nao tem nada a
perder com a Revolugao. A contradigao se resolveria, entao, sem deixar residuos.
Essa transparéncia é impossivel se a contradigao esta ancorada em um objeto
(GIANNOTTI, 2002, p. 109).
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Isto &, a contradigao atrelada ao objeto seria impossivel, ja que nao é possivel
formar dois polos autonomos em si mesmos (burguesia e proletariado), tdo como
nao seria possivel depois da Revolugao a contradigao desse antagonismo nao deixar
vestigio algum, da explosao de dois totais puros. Diferentemente, ja fora do idealismo

hegeliano e ancorada no objeto:

[...] a contradigao marxista, tal como se reconstréi fora do idealismo hegeliano,
esta submetida a um processo de socializagao do trabalho que deve terminar em
uma totalizagao do capital, o capital social total, que tem como contrapartida o
trabalhador total. Ao ocorrer um monopolio da invengao tecnoldgica, em que as
grandes empresas monopolizam a transformacgao dos novos conhecimentos em
objetos técnicos, tem-se como consequéncia a impossibilidade da constitui¢ao
do capital social total e, igualmente, do trabalhador total. Rompem-se o mercado
dos capitais e o mercado da forca de trabalho. (GIANNOTTI, 2002, p. 109).

O que isso significa para Giannotti? Que a “contradigao entre o capital e o
trabalho nao desaparece, mas se trava, vem a ser incapaz de uma resolugao no nivel
social e l6gico em que se move" (GIANNOTTI, 2002, p. 109). Pois se em um primeiro
momento da explicagao do argumento a contradigao é impossivel ao ser ancorada
em um objeto por causa da transparéncia de uma eliminagao total de residuos da
contradicdo entre um positivo em si mesmo e um negativo em si mesmo (por
exemplo, burguesia em si mesma e proletariado em si mesmo). Em um segundo
momento da explicagao do argumento, o trabalhador total é travado pelo monopdlio
da invengao tecnoldgica e nao consegue se desenvolver a uma contradicao.

Assim, para Giannotti, o "projeto marxista de fundar uma politica que seguiria
os caminhos ja estabelecidos pelos movimentos da sociedade civil burguesa perde
seu sentido” (GIANNOTTI, 2002, p. 109), isto é, “uma politica contemporanea so6 tem
sentido se tomar posi¢cao em relagao a fissura que se encontra no nivel da propria
sociedade capitalista, quer para alimenta-la, quer para nega-la" (GIANNOTTI, 2002,
p. 109). Ou seja, entao, dentro das categorias abstratas do capital.

O que se abstrai de Giannotti é que ele se pergunta até que ponto seria possivel

aplicar a logica hegeliana sem virar hegeliano, isto €, sem pensar que a realidade seja
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discurso do proprio Espirito Absoluto, isto € ainda, “interessa-me particularmente o
conceito hegeliano de alienagao, mas torcido de tal forma que escape dos perigos do
idealismo absoluto” (GIANNOTTI, 2009, p. 9). E, deste modo, o fildsofo disserta na
direcao de que para “que uma contradigao se resolva em algo superior e lance novo
movimento, isso sO pode se dar do ponto de vista do Espirito Absoluto, ou seja,
quando do préprio discurso se faz a totalidade do ser — do logos” (GIANNOTT]I, 2021,
s.p).

E como? Giannotti divide um Marx hegeliano que com “uma historia categorial,
a construgao da estrutura formal de um modo de producgao; de outro, sua histéria do
vir a ser, a implantagao desse modo” (GIANNOTTI, 2021, s.p). Neste Marx dilacerado,
a contradi¢cao pode surgir no nivel categorial e, portanto, ser anulada pelos principios,
isto € nao vindo a ser e bloqueada. E, neste hegelianismo, se Marx esperava o término
da contradicao entre capital total e trabalho total, como um fim da histéria, e nao
aconteceu, logo Marx precisa ser esterilizado do seu hegelianismo, sendo
Wittgenstein, mais apto para tratar do problema.

Ja para o segundo problema em especifico, a partir de Wittgenstein, Giannotti
desenvolve que Marx cinde o pensar e o pensado, e a coisa em si (interioridade
imanente) nisto estd sempre escapando da reflexdao da produgao material e do
trabalho, de sorte que mantém sua matriz especulativa.

Desenvolve em descobrir como é que se forma o l6gos pratico no sistema
capitalista. Por isso, segue o caminho de como os objetos se exprimem sob a forma
de valor, em que ao o valor se relacionar com as forgas produtivas, edifica-se um
esquema operatorio no nivel da expressao que tanto o valor como forgas produtivas
sao significadas um com relagao ao outro no mesmo processo, em sua planificagao,
em sua constitui¢ao, privilegiando esta coisa na representagao e nao outra, isto €,
privilegiando nos jogos de linguagem.

Na nogao de esquema operatério (muito frequentemente lembrando do seu
mestre Gilles-Gaston Granger), Giannotti da conta da reflexividade das categorias
sociais do capital, onde o valor de uma mercadoria se exprime pelo valor de uso de
uma outra mercadoria. A objetividade do fundamento desta relagao, o proprio valor,
€ coisa, mas coisa social realizada, traduzida na propria troca, forma de socializagao

dos produtos dos individuos, que tem o valor como norma a normatizar sobre os
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comportamentos. Deste modo, se é objetividade, se é coisa, o valor por outro lado
nao é entendido como existente na prépria mercadoria, como uma determinagao sua,
mas enquanto medida e meio do intercambio, uma transcendentalidade.

No caso da gramatica do capital, a troca se baseia nos coagulos
fantasmagoricos reais da linguagem raptada. As categorias do capital ja sao tidas
apenas como formas do pensamento, mas objetivas, enquanto pressupostos do
comportamento coletivo dos individuos, fazendo dois trabalhadores produzirem e
intercambiarem sem mesmo se conhecerem entre o caso e a regra (provavelmente
levantam na cama para trabalhar a partir de uma certeza iluséria). Nisso, os jogos de
linguagem se tornam centrais, na constituicdo e operagao destes jogos, 0s
comportamentos dos individuos teriam por parametro certas regras que se
contradizem, dai a contradicao em Giannotti (2009) em uma das suas analises. Por
exemplo, valor de uso e valor nao seriam ambos atributos da mercadoria, como
aspectos da coisa, da forma social de ser objetiva do produto, mas antes formas
transcendentais que dao a norma, no mundo do capital, de maneira contraditoria, ao
comportamento reciproco de socializar os produtos enquanto mercadorias. Portanto,
NAao sao reais na coisa, e sim na transcendentalidade.

Entao, é por que se considera que Giannotti € interdisciplinar no debate da
contradicao e reforga a dialética em Marx ao critica-la profundamente. Mas muito se
reconforta na tradicao de Wittgenstein e Hegel, ja que ela se da nos jogos de
linguagem (portanto, contradigdes, no plural) e/ou em centrifugar Marx no pensar

mais do que na ontologia do trabalho material, na préopria forga de trabalho humana.

CONSIDERAGOES FINAIS

E possivel afirmar que a contradigao foi tratada diversamente e de maneira
muito conflituosa na Historia da Filosofia, sobretudo no que tange a sociedade de
classes, tal como expde-se entre: principios (Contradicao e Nao-Contradi¢ao), auto-
movimento obscuro e auto-movimento evidente, Heraclito-Parménides e Aristoteles-
Platao, Dialéticos e Analiticos, ontoldgicos e gnosioldgicos, metafisica e dialética,
contradigao dialética e contradicao analitica e a proposta da mediagao e légica

concreta.
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Diante disso, viu-se como o filésofo Arthur Giannotti propde uma nogao de
contradigao original e de maneira interdisciplinar no didlogo de Marx, Hegel e
Wittgenstein. Para tanto, de como tem o problema central de se perguntar como é
possivel encontrar parametros de conduta que sejam ao mesmo tempo identitarios
e contraditérios? E problemas especificos, tais como: se faz sentido uma contradigao
marxiana fora de Hegel; e se a contradicao nao se resumiria como expressao, exterior
a discussao do objeto em si, isto &, exterior a um estatuto ontoldgico que nao seja
dentro de uma representagao ja instalada.

E possivel concluir que para Giannotti ndo basta dizer que nao existe a
contradicao na propria realidade, na propria realidade em si. Ou se existir, nao basta
dizer que nao deve existir, que nao deve alga-la ao pensamento e considera-la como
verdadeira; mais complexo que isso, a contradicao para Giannotti deve ser pensada
levando em consideragao tanto as estruturas de uma logica e a ontologia que as
pensa, como também a maneira pela qual o conhecimento é repartido entre analitica
e dialética. Confrontando, assim, o problema destas duas tradigGes tao importantes,
a dialética e a analitica.

Entao, tem-se que a partir de Giannotti a contradicao na contemporaneidade
pode ser vista por um Marx lido nos limites de Hegel, ou levar em consideracao a
ampliagao da expressividade como representagao para ver a contradicao em
Wittgenstein, de tal modo que articula os conceitos de jogos de linguagem e a
gramatica do capital.

Ele se apropria de certo inventario das determinagoes fundamentais da forma
da mercadoria com base em Marx; dedica-se no desenvolvimento formal do conceito
de mercadoria a partir de determinag6es mais simples, tal como valor de uso de valor
de troca; para poder, assim, ressaltar os processos de medida do trabalho que as
substancializa. Salientando, pois, a natureza de pensamento de cada momento da
forma, mas que é acompanhada pela descricao das condigGes historicas e sociais
que permitem o movimento das formas.

Entdo, Giannotti Ié Marx como se tivesse mostrado que “a linguagem da
mercadoria se transforma, no modo de produgao capitalista, numa gramatica do
capital que estrutura as categorias com que lidam os agentes hum plano expressivo”

(GIANNOTTI, 2009, p. 82), sempre reportando a apresentagao para a representacao,
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os jogos de linguagem nao-verbais e verbais. Da énfase em tomar o processo de
trabalho desdobrando-se ao mesmo tempo numa dimensao operante imbricada
noutra representativa, sublinhando o carater de reflexao da produgao como um todo.

Por fim, a contradigao tem um sentido nos estudos de Giannotti, uma atividade,
em que ao invés de nao exprimir algo (por causa da contradicao que bloqueia a
expressao), ela exprime a negacao de duas atividades expressivas nos jogos de
linguagem que incitam uma decisao e abrem novas formas de exprimir, propiciando
um movimento, um novo jogo de linguagem e novos procedimentos. Isto & nao é
como se a contradi¢cao bloqueasse como a tradigao da légica classica perfectibiliza,
mas sim, ao se negar um jogo de linguagem, ela volta aos seus usos modificando de
alguma maneira os jogos de linguagem, isto é também, volta as praticas e a

linguagem cotidiana.
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9. THE HABERMASIAN MORAL DISCOURSE: THE DIALECTICAL ROLE OF
NORMATIVE GROUNDING
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ABSTRACT

In Habermas's approach to moral argumentation, people engage in dialectical
exchanges in order to decide if a given norm is valid. The problem | deal with can be
stated as follows: What are people doing when they are in moral discourse trying to
decide if they should, or not, comply with what a norm demands of them? Call that
question Q. In this paper, | argue that an answer to Q provides the best available reply
to an objection that was raised against Habermas's proceduralism. | defend my reply
against some objections.

Keywords: Discourse Ethics; Normative Grounding; Metaphysical Grounding;
Habermas; Constructivism.

INTRODUCTION

In Habermas's approach to moral argumentation, people engage in dialectical
exchanges in order to decide if a given norm is valid. The problem | deal with can be
stated as follows: What are people doing when they are in moral discourse trying to
decide if they should, or not, comply with what a norm demands of them? Call that
question Q.

Why does Q matter? | argue that an answer to Q provides a better answer to an
objection against Habermas's constructivism. The objection claims that Habermas's
deliberative procedure is redundant because what have the normative grounding role
in the deliberative procedure are the impersonal substantive reasons appealed in, not
the procedure, and the answer to the objection is that people engaged in moral
discourse use personal reasons, not impersonal reasons, and therefore the procedure
is relevant. Altough the Habermasians do not show why the use of personal persons

would make the procedure relevant, the reason behind seems to be that the procedure
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provides normative power for something (the personal reasons) that by themselves
do not have it.

However, | argue that an answer to Q provides a better answer to the objection.
It is so because an answer to Q shows that whatever is the kind of reason (personal
or impersonal) is not sufficient to provide the normativity for a norm. And when we
appreciate the role of normative reasons in dialectical exchanges, we see that the
procedure is the ultimate normative grounding of some disputed norm, no matter if
the reasons used in moral discourse are personal or impersonal.

There are previous questions in order to solve Q. What is (moral) discourse?
Does it have a structure? When does, causally speaking, discourse start? When are
people arguing with each other? What's the aim of such interactions? | believe it is
obvious that we cannot answer Q without answers to these questions.

In order to achieve my aims, | proceed as follows. In section 1 | give a brief
presentation of Habermas's account of moral discourse or argumentation. In section
2 | present both an objection against Habermas's account as a reply published in the
literature. In section 3 | criticize both the objection as the reply as well. In section 4 |

discuss a further objection against my criticism and then | conclude.

1 HABERMAS ON ARGUMENTATION

According to Habermas, discourse (or argumentation) is a reflexive form of
communication that aims at achieving a rationally motivated consensus?. There are
kinds of argumentations® and the one in which | focus on is moral discourse. Moral
discourse (or argumentation) arises when there is a challenge against a validity claim
to rightness. For example, when someone makes a moral utterance, like stealing is
wrong, that person endorses the underlying norm (in that case, that we should not
steal). To challenge a validity claim to rightness is to challenge the validity of the
underlying norm. When that happens, moral discourse can start in order to establish

the consensus regarding the norm.

2 HABERMAS, 1984, p. 42.
3 See FINLAYSON, 2005, especially, p. 95.
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The nature of norms or normative principles is a matter of quarrell. Some
people claim it is a disposition*; others claim it is a modal relation of necessity® or
rules®. Habermas also has his stance in this debate. Regarding the nature of
normative principles Habermas says the following: “Moral norms regulate
interpersonal relationships and conflicts between natural persons who are supposed
to recognize one another both as members of a concrete community and as
irreplaceable individuals"’. So it fits with the conception according to which moral
principles, or moral norms, or normative principles are rules.

With that conception in hand, the problem | want to deal with can be stated as
follows:

Q: What are people doing when they are disputing the validity of a norm in a
moral discourse?

Before | answer Q, | want to deal with five other questions. These further
questions will generate answers to Q. | will use Finlayson's example above:

Q2: Do | have justification to believe that we should not steal?

Q3: Is <we should not steal> a valid norm?

Q4: What, if anything, makes <we should not steal> a valid norm, if it is indeed
avalid norm?

Q5: What | believe, affirm, utter that makes <we should not steal> a valid norm?

Q6: Should my actions comply with <we should not steal>?

Q2 concerns propositional justification of moral beliefs. If someone believes
that she should not steal, does she have justification to believe that? What would it
consist of? So Q2 is an epistemic question. Q3 is a metaphysical question: it concerns
the validity of a norm. Q4 is about grounding, in that case the grounds of a norm, and
therefore it is also a metaphysical question. It is, specifically, normative grounding.
Normative grounding is an explanation of why something has a normative property?®
or, in other words, why something has the normative status it has. Q5 is about the

responses someone can have regarding the grounds of a norm. She can endorse what

“ ROBINSON, 2011.

5 FREDERICK, 2014.

® FREDERICK, 2015.
"HABERMAS, 1996, p. 112.
8 VAYRYNEN, 2021, p. 3.
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makes a norm valid, she can utter what makes a norm valid, she can affirm it, she can
believe it and so on. It concerns speech-acts, dispositions and mental states. Q6 is
all about normative reasons for action. Normative reasons are reasons that support,
justify, counts in favor of an action. For example, suppose that you see someone that
was hitted by a car. That the person is in pain would be a reason to help that person.
That is, your action of helping the person would have a reason in its support.

Each of these answers to Q2-Q7 can be, logically speaking, answers to Q. What
are people doing when they are disputing the validity of a norm in a moral discourse?
They are showing the justification to believing in the norm (answer to Q2). They are
disputing the validity of the norm (answer to Q3). They are disputing the grounds of a
norm (answer to Q4). They are showing what they believe, or affirm, or whatever is
their response, about their grounds of normative principles (answer to Q5). They are,
finally, showing normative reasons to comply with, to observe, to act on the basis of
normative principles.

In my view, Q5 is the right answer. That is so because previous to moral
discourse people were acting according to a norm they took as valid. The aim of the
discourse is to re-establish, rationally and peacefully, the coordinated action, and,
therefore, to show that the norm they acted upon is justified. So, they enter into
discourse to show that the disputed norm is justified and, therefore, that their actions
must conform to the norm. That is, ultimately, the aim of discourse is to answer Q4.
But what people do is to show what they believe that makes the norm valid. With that

answer to Q in hand, | will address an objection to Habermas's proceduralism.

2 THE IMPERSONAL REASONS OBJECTION

Moral discourse is regulated by the so-called principle (U). More recently,
Habermas states (U) as follows: “a norm is valid if and only if the foreseeable
consequences and side effects of its general observance for the interests and value-
orientation of each individual could be freely and jointly accepted by all affected"?.

According to that formulation, (U) is a metanormative principle: it states when and

9 HABERMAS, 1998, p. 42.
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only a norm is valid. (U), therefore, isn't a normative principle, because it does not tell
agents what they ought, or not, to do'?, but it says when normative principles are valid.
Thus, (U) is an answer to questions like Q3 and Q4 above.

It has been objected that (U) is redundant. Baynes presents this objection as

follows'!:

As in the case of Habermas's discourse morality, various critics have claimed that
the deliberative procedure or contractualist furnishings in Scanlon's account
cannot do any real justificatory work (Pettit 2000, 2006). Rather, it is the particular
reasons individuals invoke in rejecting a principle that marks it as morally wrong—
e.g. the pain inflicted on an innocent person, for example—and not the fact that it is
rejectable. So why shouldn't we look directly to those reasons rather than the
additional furnishings for the account of moral wrongness? Addressing this
criticism highlights one of the most basic issues in the debates about the nature of
morality and task of moral theory mentioned in my opening remarks: Those who
argue we should appeal directly to the substantive reasons themselves (rather than
the idea of reasonable rejectability) are almost invariably consequentialists (as is
Pettit) and they apparently take for granted (but don't defend) the view that morality
is primarily concerned with impersonal reasons (among which the central or
dominant impersonal reason is that of maximizing an aggregate good such as
happiness or well-being). However, this is precisely what contractualism denies
and this denial is a primary motivation for construing morality around the idea of
justifiability to others on the basis of personal (and interpersonal) reasons. Though
Scanlon does not dispute the existence of impersonal reasons, he does argue that
they are brought into an account of morality (or moral wrongness) in the wrong way
when they are appealed to directly rather than indirectly within the framework of
reasonable rejectability (Scanlon 2003; Freeman 2006; Ridge 2001). Thus, a
persuasive defense of the claim that contractualism is redundant or circular would
first require an independent (non-question-begging) argument for the competing
view of morality that assumes the centrality of impersonal reasons. But
consequentialists have arguably thus far not met this demand and so one could at

least claim a dialectical stalemate.

19 COHEN, 2008, p. 232.
T BAYNES, 2015, p. 111 - 112.
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This is a very long citation, so let me summarize it. Roughly, people invoke
reasons in moral discourse. These reasons can be personal (concern the welfare of
specific individuals) or impersonal (does not concern the welfare of specific
individuals). Some people (like Pettit) claim that impersonal reasons are the main
stuff of morality. Let me call these people Impersonal Reasons-Firster (IRF).
Therefore, according to IRFs, impersonal reasons are all that is needed to establish
the justificatory role in moral discourses. Hence, any further metanormative principle,
like principle (U), is redundant in the light of these impersonal reasons. Against that
view, Baynes objects that IRFs never present an argument for their thesis, that is, they
never explain why impersonal reasons are central for morality. So, there is no reason
to accept IRFs's thesis. | think both Baynes's objection and IRFs's thesis fail. Let me

start with the former.

3 AREPLY TO THE IMPERSONAL REASONS OBJECTION

Even if it is true that IRFs's puts impersonal reasons as the central point of
morality without any argument, it seems that Baynes (and proceduralists) accepts
that personal reasons can be reasons in the procedure. However, if impersonal
reasons make the procedure irrelevant, why would not it be case with personal
reasons too? That is, if impersonal reasons make the procedure irrelevant, why is the
procedure relevant with the personal reasons? It is not sufficient to say that there is
no argument to the effect that impersonal reasons are central in morality (and
therefore the procedure is relevant). It is also needed to explain why that would not
happen when they (Baynes and the proceduralists) accept personal reasons.

Baynes and the proceduralists could object that I'm misrepresenting their
positions. They accept personal reasons; what they disagree with, however, is that
personal reasons are central: they accept personal reasons in moral discourse, but
they deny that it is central for morality. However, since they claim that, because IRFs
do not argue for their thesis and therefore are in a “dialectical stalemate”, it entails
that they are committed to the conclusion that the procedure is central for morality
without argument. So, this maneuver avoids the objection, but only sacrificing the

rationality of its own thesis.
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So much for Baynes's reply. Now, IRFs say that impersonal reasons make the
procedure irrelevant. My objection is that it is always possible to ask why a reason is
a reason. The Habermasian philosopher will have an answer: a reason is a reason
when and only when it embodies the foreseeable consequences and side effects of
the general observance of the disputed norm for the interests and value-orientation
of each individual in a way that the norm could be freely and jointly accepted by all
affected, then the norm is valid, and it would not be valid without it. This is, precisely,
what (U) says. Now, it is the fact that the reason embodies the foreseeable
consequences and side effects of the general observance of the disputed norm for
the interests and value-orientation of each individual in a way that the norm could be
freely and jointly accepted by all affected that makes the reason a ground for the
norm: it explains why the reason is a reason. Now, what explains why the impersonal
reason is a reason? Without an answer, it seems that the Habermasian is in a better

position.

4 SOME FURTHER OBJECTIONS

It might be objected, against my reply, that it invokes a metaphysical relation—
normative grounding—that isn't agent-dependent, that is, it holds no matter what
agents do. And, if it is agent-independent, there is no need to argue about that: all we
need is to discover the metaphysical relations that exist and we are done with moral
inquiry. There are two assumptions here that | would like to object to. The first | think
is plain false. The other is controversial.

First of all, it is false that normative grounding is, necessarily, agent-
independent. There are consistent accounts in the literature that denies that'? and
there are possible accounts available in the literature of metaphysical grounding's.
But more important is to notice how the metaphysical relation happens in
Habermas's framework. First of all, people show what they believe, of utter, or assert,
or whatever is the response, that explains the normative status of a norm. If these

explanations embody some stuff demanded by principle (U), then the norm whose

2 See BAKER, 2021.
13 See THOMPSON, 2018.
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believed/asserted grounds they show is valid. It follows that, in that framework, the
validity of a norm is partially agent-dependent: although (U) is the ultimate normative
ground, without what agents do there would be no valid norm.

Second, it might be objected that to say that because a norm is valid it must

be followed is authoritarian. Gaus presents this objection as follows™:

Alf might claim that Betty should defer to his judgment, “o is the required act (so
') because @ is required by a true or correct moral rule or principle R, although
Betty cannot appreciate R's normativity. Here Alf is not simply claiming the
authority to say that Betty has misapplied the rule in a particular case (something
social morality simply cannot do without), he is claiming the authority—the
superior stance—to deem what rules are normative in the first place. Alf assumes
the role of a teacher or leader, guiding the actions of those who cannot appreciate
R's normative nature. | describe this as an authoritarian stance; the authoritarian
nature of the stance is not modified if Alf is right about the normative basis of his

demand.

To sum up: to say that a norm must be observed just because it is valid,
although another person cannot appreciate the normative of the norm, is
authoritarian. However, in Habermas's procedure, it is not the case that the norm
must be followed just because it is valid; the norm must be followed because it is
valid being the output of an argumentative procedure in which the interests and
orientations of the persons were taken into account and they freely and non-

coercively accepted the norm.

CONCLUSION

| have argued that people in moral discourse offer what they think are the
grounds of norms, and, if these grounds satisfy what the principle (U) demands, the
norms they ground will be valid. A logical consequence is that we do not need to

appeal to the use of personal reasons (and all that it entails) to avoid the objection

4 GAUS, 2015, p. 1091.
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that impersonal reasons make (U) irrelevant: since (U) provides normative grounding
power to impersonal reasons, and explain why areason is areason, itis notirrelevant.
| have demonstrated that the relation that holds in (U)—normative grounding—does
not have a problem even being a metaphysical relation and that the argumentative

procedure that relies on (U) has nothing authoritarian.
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Paula Mariana Rech’
RESUMO:

O presente trabalho aborda, em sentido amplo, o papel ocupado pela psicanalise na
obra Conhecimento e Interesse, publicada por Jirgen Habermas em 1968. O objetivo
central € demonstrar como Habermas utiliza a psicanalise como um método critico
particular, propondo sua releitura como uma forma de discurso hermenéutico. Em
face disso, a psicanalise representa uma peca fundamental na suplantagao de
entraves positivistas ao desenvolvimento da critica do conhecimento, explicitando
um tipo de "interesse emancipatorio” inerente a identificagao e ao transcender de
patologias sociais. Esse projeto habermasiano, entretanto, nao se impde sem
dificuldades. Nesse sentido, € importante mencionar a obra Critique on the couch:
why critical theory needs psychoanalysis (2020), na qual Amy Allen defende a
necessidade de revisar a leitura habermasiana da psicanalise. Ao focar na
inteligibilidade de conteudos simbdlicos e na recomposicao de relagdes
comunicativas distorcidas, Habermas teria solidificado uma interpretacao da
psicanalise unilateralmente racionalista, a qual, a luz da interpretacao de Allen,
contrasta o projeto inicial freudiano de encontrar na psicanalise as bases para um
processo com vistas a uma possivel emancipagao. Por motivos opostos, Robin
Celikates, em Kritik als soziale Praxis. Gesellschaftiliche Selbstverstandigung und
kritische Theorie (2009), defende o modelo encontrado na obra habermasiana como
capaz de evitar um objetivismo sociologico que ignora a autocompreensao dos
agentes, assim como os limites de uma perspectiva hermenéutica preocupada
estritamente com a dotagao de sentido entre agentes socialmente inseridos, sem se
perguntar por suas constricdes sociais. Essa controvérsia entre Allen e Celikates
marca a atualidade dos debates sobre a recepcao de Conhecimento e Interesse,
revelando-se como um capitulo-chave nas rearticulagées do campo filoséfico no
qual a obra esta inserida.
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ABSTRACT

The present paper in a broad sense addresses the role played by psychoanalysis in
the work Knowledge and Human Interests, published by Jirgen Habermas in 1968.
The main objective is to demonstrate how Habermas uses psychoanalysis as a
particular critical model, proposing its reinterpretation as a form of hermeneutic
discourse. Understood in this way, psychoanalysis would be a fundamental part in
overcoming the positivist obstacles to the development of the critique of knowledge,
explaining a model of “emancipatory interest” inherent to the identification and
transcendence of social pathologies. This Habermasian project, however, is not
without difficulties. In this sense, it is important to mention the work Critique on the
couch: why critical theory needs psychoanalysis (2020), in which Amy Allen argues
for the need to revise the Habermasian reading of psychoanalysis. By focusing on the
intelligibility of symbolic contents and the recomposition of distorted communicative
relations, Habermas would have solidified a unilaterally rationalist interpretation of
psychoanalysis, which, according to Allen's interpretation, contrasts with the initial
Freudian project of finding in psychoanalysis the basis for a process towards a
possible emancipation. For the opposite reasons, Robin Celikates, in Kritik als soziale
Praxis. Gesellschaftiliche Selbstverstandigung und kritische Theorie (2009), defends
the model found in the Habermasian work as capable of avoiding a sociological
objectivism that ignores the self-understanding of agents, as well as the limits of a
hermeneutic perspective strictly concerned with the endowment of meaning between
socially inserted agents, without asking about their social constraints. This
controversy between Allen and Celikates marks the current debate on the reception
of Knowledge and Interest, revealing itself as a key chapter in the rearticulations of
the philosophical realms in which the work is embedded.

Keywords: Psychoanalysis; Hermeneutics; Self-reflection; Social Pathologies;
Positivism.

INTRODUCAO

A obra Conhecimento e Interesse nasce em meio a um conflito com o
positivismo. Publicada por Jirgen Habermas em 1968, um de seus principais
objetivos é dar continuidade ao debate de que o positivismo teria como principal
premissa “"a denegagcao da experiéncia de reflexdo no ambito da teoria do
conhecimento” (REPA, 2014, p. 14), buscando um conhecimento objetivo da realidade
social aos mesmos moldes das ciéncias naturais, neutralizando com isso a
necessidade filosoficamente fundada de autorreflexao e critica epistemoldgica.
Nesta obra, Habermas se apropria da psicanalise como um instrumento metodico
para a elaboragao de sua critica ao positivismo, no qual ele confronta tanto as

ciéncias empirico-analiticas da natureza quanto as ciéncias hermenéuticas da
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histéria, opondo a autocompreensao objetivista desses campos disciplinares um
modelo de autorreflexo inspirado pela cura analitica (CARRE & ALVARENGA, 2008).

Dessa forma, Habermas procura abordar, implicita ou explicitamente, temas
caros a tradicao frankfurtiana, como a reflexao voltada a pratica, a critica da cultura,
a ideia de uma razao emancipatéria e a denuncia do positivismo e de formas
patoldgicas de reproducao social, tendo por intengao fornecer maior plausibilidade
aos postulados da teoria critica. Além disso, ele se detém ao projeto de uma critica
daideologia que, ao nivel tedrico, seria uma critica do saber, destinada a desmascarar
a autoilusao objetivista da ciéncia; ao nivel da praxis, seria uma critica da cultura,
destinada a desmascarar as legitimacgoes ideoldgicas que inibem a percepgao das
estruturas da comunicagao sistematicamente deturpada (ROUANET, 2001).

Habermas, entao, baseia-se nos pilares psicanaliticos a fim de postular sua
hermenéutica critica, pois eles lidam diretamente com o surgimento das patologias
sociais (REPA, 2014). Visto que Habermas pretende reconstruir uma hermenéutica
voltada a orientar os processos de autoconhecimento e emancipacao dos bloqueios
de acesso de um sujeito ao seu proprio material inconsciente, a hermenéutica critica
postulada por ele, tem por fito salientar o papel central que a autorreflexao exerce na
superagao de um contexto de dominagao, ou seja, na tradugao de um modelo
psicanalitico de clinica individual para um modelo mais amplo de critica as
patologias sociais. Entretanto, o modo especifico como as distorgoes comunicativas
de autoelaboragao do sujeito seriam traduzidas aos termos de um modelo critico de
mais amplo alcance, orientado a identificagao e superagao de patologias sociais de
carater estrutural, permanece pouco claro ao longo da obra, sendo apenas indicado
como objetivo maior de um projeto teérico em andamento. E também sobre esse
ponto que recaem algumas das obje¢des mais contundentes feitas a obra.

Nesse sentido, é importante mencionar as obras Kritik als soziale Praxis.
Gesellschaftiliche Selbstverstandigung und kritische Theorie, publicada em 2009, por
Robin Celikates, e Critique on the couch: why critical theory needs psychoanalysis,
publicada em 2020, por Amy Allen. Em Kritik als soziale Praxis, Celikates defende o
modelo encontrado na obra habermasiana e desenvolve uma critica reconstrutiva
que, analoga a psicanalise, proporcione efetivamente uma critica das patologias

sociais que impossibilitam aos proprios atores sociais perceber as relagdes de
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dominagao as quais sao subjugados, tornando possivel a defesa de um modelo de
critica social, que ele chama de diadlogo entre tedricos e participantes. Ja na obra
Critique on the couch, Allen defende, por outro lado, a necessidade de revisar a leitura
habermasiana e sua interpretagao da psicanalise como modelo de analise social
contido na obra Conhecimento e Interesse. Segundo a autora, o método critico
desenvolvido por Habermas em Conhecimento e Interesse, enxergaria a psicanalise
como um processo de iluminagcao que funciona por meio de uma reflexao critica e
racional. Todavia, cabe ressaltar que, embora algumas criticas tenham sido feitas a
teoria habermasiana e algumas perguntas cabiveis ainda nao sejam respondidas por
Habermas com suficiente exatiddo (GADAMER, 1997), podemos dizer que
Conhecimento e Interesse € um livro que mantém sua importancia renovada no meio

filosofico atual.

1 A PSICANALISE COMO METODO HERMENEUTICO CRITICO

Jirgen Habermas, em Conhecimento e Interesse, dedica-se aos estudos
clinicos de Freud e busca interpreta-los como um capitulo-chave na trajetdria da
reflexao filosofica dedicada aos processos de autocompreensao subjetiva e seus
bloqueios caracteristicos (HABERMAS, 1968). A leitura habermasiana, cabe dizer, nao
apenas inscreve a psicanalise como parte da heranga hermenéutica, mas busca
reconhecer sua especificidade como um modo particular e original de “hermenéutica
critica” munida de um “interesse emancipatorio” (REPA, 2014, p. 22), acessando com
isso o liame entre o processo de autoconhecimento e suas constrigées sociais, por
intermédio de um método clinico dedicado a identificagcao de bloqueios sistematicos

No acesso as proprias experiéncias subjetivas.

A concepcao hermenéutica da psicanalise pode ser vista como uma defesa
epistemologica da psicanalise clinica. Essa defesa tem como tese principal o fato
de que a psicanalise explica o comportamento de uma pessoa dando as razoes

dessa pessoa, e ndo as causas para tal comportamento. (BELO, 2003, p. 235).
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A interpretagao da psicanalise como uma hermenéutica critica nao se limita
apenas ao pensamento expresso em linguagem escrita, mas inclui a linguagem de
gestos corporais e manifestagoes psiquicas, como os atos falhos, os equivocos e os
sonhos, que podem se manifestar de diferentes modos, dentre eles, encontramos os
casos de esquecimento, lapsos de fala, de escrita, de leitura e de entendimento. Esses
disturbios internos sao indicios que expressariam aqueles sentimentos latentes que

estao alheios ao paciente, por estarem no inconsciente, embora o pertencga.

Os simbolos segregados e os motivos repelidos desdobram seu poder por cima
das cabecas dos sujeitos e forcam a satisfagdes e simbolizagdes substitutivas.
Dessa maneira, eles distorcem o texto dos jogos de linguagem cotidianos e
fazem-se notar como disturbio das interagoes avezadas: por meio da compulsao,
da mentira e da incapacidade de corresponder expectativas convertidas em
obrigagoes. (HABERMAS, 1968, p. 380).

O recalque desses conflitos internos funciona como certa exclusao das
nossas pulsoes que fragmenta e deturpa as situagoes de laténcia e trauma de cada
sujeito, nao seguindo as regras comunicativas dadas como normais — como as
narrativas lineares -, a fim de haver uma interpretagao clara a respeito dos seus
proprios conflitos. Essa parte inacessivel ao paciente é fruto de uma pressao de
resisténcia, que é responsavel por tornar a comunicagao entre analista e analisando
obscura. A resisténcia, para Habermas (1968), representa portanto um indicio de
conflito interno, um conflito entre duas forgas, entre duas partes, isto €, a parte da
nossa psique que deseja manifestar algum conteudo latente recalcado, e outra forga,
outra parte que deseja continuar restringindo, recalcando esses sentimentos e
lembrancas, ou seja, a resisténcia € ao inconsciente, ou melhor, ao desejo latente

inconsciente.

E preciso haver uma forca que quer expressar algo e uma outra que teima em ndo
admitir essa manifestagao. (...) Em um ponto pode ser que uma forga consiga
impor o que ela queria dizer, em outro ponto a instancia resistente tem sucesso
em extinguir por completo a comunicagao intencionada ou substitui- la por algo
que nao revela nenhum sinal dela. (FREUD, 1940 - 1952, v. XV, p. 14 - 15).



158 | XXIl Semana Académica do PPG em Filosofia da PUCRS, Vol. 3

Dessa forma, Thomas McCarthy (1985) explica que a formula do territdrio
estrangeiro interno, cunhada por Freud, serviria para capturar o carater dual deste
novo dominio, que se refere a alienagao de algo que ainda é muito préprio ao sujeito.
Essa férmula serviria para explicar que, muitas vezes, os sentimentos latentes de
cada sujeito lhes causam tanta dor que, por isso, alienam-se em territorios psiquicos
tao profundos, que nem mesmo os proprios sujeitos conseguem distinguir, encontrar
ou mesmo entender seus sentimentos expressos através da comunicagao. Nao
basta ainda compreender esses fragmentos internos, deve-se também compreender
a razao pela qual esses sentimentos foram recalcados e, por consequéncia,
aparecem como fragmentos, ou seja, compreender nao apenas o sentido de um texto
ou a comunicacgao possivelmente deturpada, mas o sentido da prépria deturpagao
deles. Dessa maneira, Habermas (1968) enxerga o papel da psicanalise como uma
ferramenta que objetiva remover os bloqueios da resisténcia psiquica, fazendo com
que essa representagao traumatica retorne a consciéncia.

Contudo, é por meio do ato autorreflexivo, que acontece sob as condi¢oes de
uma comunicagao entre analista e analisando, que o paciente se torna interessado
pelo proprio autoconhecimento, representando o ponto de partida para que haja uma
possivel superagao do sujeito ante as coergdes das instituigcdes sociais com formas
patologicas, dando inicio a reconquista de seu territorio estrangeiro interno
(ROUANET, 2001). Trata-se, entao, de tornar o inconsciente acessivel ao consciente.
Desse modo, a psicanalise permitiria nao apenas evitar certos limites
“tradicionalistas” contidos na heranga hermenéutica classica, mas oferecer
orientagdes importantes ao desenvolvimento de um modelo de critica social, capaz
de ser dirigido tanto as inibi¢des da autocompreensao subjetiva quanto a patologias
sociais de carater intersubjetivo — entendidas como estruturas da comunicagao
sistematicamente deturpadas (HABERMAS, 1968; ROUANET, 2001).

2 A RECEPCAO DE CONHECIMENTO E INTERESSE PELA QUARTA GERAGAO DA
TEORIA CRITICA

Recentemente tém sido publicados diversos textos que apontam para o

surgimento de uma nova geragao de tedricos criticos, o que se tem convencionado
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chamar de “quarta geragao da teoria critica". Embora Habermas continue sendo
umas das principais referéncias aos integrantes desta nova geracao, ha certo
consenso de que ele nao teria conseguido “desenvolver um diagndstico
suficientemente complexo das patologias sociais nem uma teoria capaz de critica-
las adequadamente” (BRESSIANI, 2016, p. 231). Isso se torna mais claro quando
falamos sobre dar conta das caréncias que sao identificadas nas obras de Habermas.
E aqui, portanto, que “alguns tedricos tentam repensar os fundamentos da critica
social e elaborar, a partir deles, novos modelos de teoria critica” (BRESSIANI, 2016, p.
231).

Neste contexto, Robin Celikates publicou um dos mais importantes livros
sobre os fundamentos da Teoria Critica dos ultimos anos, intitulado Kritik als soziale
Praxis. Gesellschaftiliche Selbstverstiandigung und kritische Theorie (2009).
Enquanto Habermas centra-se na reconstrugao da estrutura normativa da interagao
social, Celikates, por outro lado, parece deslocar-se a elaboragao de uma critica em
cujo cerne esta a preocupagao com as patologias que perpassam a interagao social.
Assim, Celikates parece defender que o foco da teoria critica deve estar na critica das
normas, valores e instituicdes sociais de carater ideoldgico (BRESSIANI, 2016). E
também nesta obra que Celikates, por meio da discussao habermasiana sobre a
psicandlise, defende uma critica reconstrutiva que, analoga a psicanalise,
proporcione efetivamente uma critica das patologias sociais que impossibilitam aos
proprios atores sociais perceber as relagées de dominagao as quais sao subjugados,
uma vez que, em muitos contextos sociais, as condigdes necessarias para que eles
possam exercer suas capacidades reflexivas para diagnosticar a absolutizagao do
poder, nao estao dadas (BRESSIANI, 2016).

Retomando a exegese de Habermas sobre Freud, Celikates propoe que durante a
situacao analitica ocorre um processo reconstrutivo, pois a compreensao efetiva
da génese das patologias que acometem o paciente requer nao sO6 que o
analisado simbolize sua histdria de vida ao trazer sonhos e relatos fragmentados
mais espontaneos, mas também que o analista investigue os significados
inacessiveis de antemao — porque foram esquecidos ou reprimidos — de modo a

estabelecer nexos causais entre si, visando explicar os mecanismos que
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distorcem o ato de rememoragao e tecer uma narrativa mais coerente capaz de
dar sentido a experiéncia vivida. A teoria critica se torna, portanto, nao mais que
um momento do movimento de autorreflexdo dos proprios atores e de
transformagao de praticas embrutecidas por condigdes coercitivas, visto que ja
nao cabe mais a atitude afirmativa em torno das condigdes ideais da vida social,
mas identificar dialogicamente as condig¢oes inaceitaveis a partir da perspectiva
dos agentes sociais, atualizando a autocompreensao ordinaria sob formas
deliberadas. (LOURO, 2020, p. 193).

Recentemente, Habermas foi questionado em sua leitura da hermenéutica
filoséfica e em sua interpretagao da psicanalise como modelo de analise social.
Conhecimento e Interesse volta a ganhar o centro dos debates metodoldgicos no
interior da Teoria Critica, com a mais recente obra de Amy Allen, Critique on the couch:
why critical theory needs psychoanalysis (2020). Nesta obra, Allen se baseia em
Freud e em Klein a fim de desenvolver uma linha mais realista de pensamento
psicanalitico, contrariando as interpretagbes excessivamente racionalistas e
progressistas da psicanalise.

A autora argumenta que, mais que se voltar as pesquisas psicanaliticas a fim
de conceder uma explicagao minimamente plausivel a respeito de por quais razdes
as massas escolheram o fascismo ao invés da revolugao comunista, por exemplo, a
Escola de Frankfurt, desde seu inicio, voltou-se a psicanalise a fim de desenvolver
um modelo de método critico. Dessa maneira, € na obra habermasiana que a ideia de
modelar a teoria critica ao método psicanalitico recebe um desenvolvimento mais
explicito e sistematico (ALLEN, 2020). Allen ainda continua a construcao de seu
argumento, afirmando que, em Conhecimento e Interesse, Habermas retoma a
analogia entre psicanalise e metodologia da teoria critica, em uma tentativa de
transforma-la em uma visao racionalista, passando de uma concepgao do método
psicanalitico critico, baseado em fragmentos da experiéncia, para uma concepgao
baseada no que ela chama de “poder motivacional do insight racional” (ALLEN, 2020),
atribuido a um modelo de comunicagao, algo que, para a autora, funciona como uma

interpretacao falha da psicanalise, devido ao fato do relato habermasiano a respeito
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da psicanalise priorizar conceitual e temporalmente o papel da interpretagao
linguistica e do insight racional no processo de autorreflexao.

Dessa forma, no relato de Habermas, embora a psicanalise comece com um
desejo sentido de mudanga, que impele os sujeitos a entrarem na analise e — pelo
menos idealmente — leve a uma transformacao pratica dos afetos e motivagoes do
analisando, o trabalho transformador é feito por um insight analitico. O interesse pré-
tedrico e antropologicamente profundo do analisando no autoconhecimento pode ser
0 que o atrai para a analise, mas o relacionamento analitico é entendido, em termos
comunicativos, como facilitador de um processo de iluminagao que, por sua vez, leva

a uma autorreflexdo e autocompreensao intensificadas (ALLEN, 2020).

Com base nessa interpretagao da psicanalise, Habermas oferece uma concepgao
analoga da critica como diagnostico e cura de patologias sociais. Como a
psicanalise, a critica comega e termina com uma necessidade sentida de
mudanga pratica — o desejo de mudanga social obriga os individuos a se
engajarem na critica, e o insight obtido por meio da critica, quando mediado por
lutas politicas por mudanga institucional, (idealmente) leva a transformagao
pratica, mas funciona, se e quando funcionar, por meio do insight racional.
(ALLEN, 2020, p. 56).

Portanto, a critica torna-se o processo de autorreflexao metddica aplicada ao
nivel do todo social; é a tentativa de restaurar um dialogo interno mutilado dentro de
uma sociedade, restaurando a comunicagao publica com as partes que foram
segregadas internamente. Esse dialogo pode ser guiado por um interesse
emancipatorio — um interesse em superar as repressoes sociais com formas
patoldgicas ou a dominagao politica — e pode resultar em uma transformacgao social
e politica pratica, mas o poder critico é inerente ao insight critico, especificamente
em um processo de iluminagao comunicativa e racional.

Por isso, nesta obra, Allen defende a necessidade de revisar a leitura
habermasiana a respeito da psicanalise, a qual teria influenciado boa parte dos
objetivos e estratégias metodoldgicas da critica social em figuras posteriores como

Axel Honneth e Robin Celikates — embora cada um tenha implementado suas
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proprias variagoes e corregoes. Ao focar na inteligibilidade de conteddos simbdlicos
e na recomposicao de relagdes comunicativas distorcidas, Habermas teria
solidificado uma interpretacao da psicanalise unilateralmente racionalista, deixando
de lado a dimensao afetiva impregnada nos bloqueios a experiéncia subjetiva, bem
como sua importancia na liberagao de potenciais criativos, tanto em reelaboragdes
da compreensao individual quanto na rearticulagao da estrutura institucional da
sociedade (ALLEN, 2020).

Segundo a autora, o método critico desenvolvido por Habermas em
Conhecimento e Interesse, enxergaria a psicanalise como um processo de iluminagao
que funciona por meio de uma reflexao critica e racional, sendo essa a maior objegao
de Allen a Habermas: o modo como o seu projeto repousa sob uma base racionalista
de interpretacao dos métodos psicanaliticos. Por conseguinte, de acordo com a
interpretacao de Allen & no minimo, problematica uma concepcgao racionalista da
psicanalise, pois, segundo sua leitura de Freud, o processo de analise para uma
possivel emancipagao envolveria mais que apenas um conhecimento analitico, a
chave para isso se encontraria em um processo que possibilitasse ao analisando
experienciar o inconsciente que emerge pouco a pouco, até conseguir incorpora-lo

em seu entendimento pratico.

CONSIDERAGOES FINAIS

Ao longo deste trabalho, pretendeu-se analisar o0 modo como Habermas
apreende a psicanalise em Conhecimento e Interesse, chamando atengao para a sua
importancia no desenvolvimento dos trabalhos de integrantes da Teoria Critica
contemporanea, sobretudo nos nomes de Robin Celikates e Amy Allen. Gostaria,
dessa forma, de retomar alguns pontos da trajetéria de Habermas, que o levaram a
propor uma releitura da psicandlise como uma forma particular de discurso
hermenéutico critico, bem como os argumentos mais fundamentais de Celikates e de
Allen relacionados ao projeto habermasiano.

Conforme foi apresentado, a psicanalise apresenta, segundo a compreensao
de Habermas, intui¢coes satisfatorias ao processo de emancipacgao do sujeito frente

aos elementos traumaticos por ele reprimidos. Isso se da, uma vez que, por um lado,
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no autoesclarecimento de sua pratica clinica, ela evita assumir o conhecimento
objetivante e distanciado sobre os estados no mundo humano e busca auxiliar o
autoconhecimento do proprio analisando. Por outro lado, ao invés de apenas
confirmar a autoelaboracgao e a producao de sentido do paciente, ela possui seu foco
na superagao dos limites ao autoconhecimento — encontrados em estruturas
repressivas existentes na propria constituicao psiquica que distorcem e impedem o
acesso a materiais simbolicos significativos.

A partir disso, vimos como Habermas propos a releitura da psicanalise como
critica hermenéutica, da qual poderiamos extrair principios elementares para o
desenvolvimento de metodologias adequadas ao interesse emancipatoério, o qual
busca nao apenas orientar processos de autoconhecimento através do dialogo
clinico, mas superar os bloqueios de acesso do sujeito as suas proprias experiéncias
subjetivas, tendo, como objetivo, portanto, a superagao dos entraves comunicativos.
Com isso, a psicanalise se inscreveria na heranga hermenéutica, mas daria um passo
além: nao se restringiria apenas a identificar omissoes e contetdos velados, mas a
identificar os mecanismos que operam essas mesmas omissoes e, em alguma
medida, supera-los por meio de um processo reflexivo de consciéncia de si.

Uma vez que toda teoria é passivel de criticas, com a teoria habermasiana nao
foi diferente. Pode-se perceber isso na obra Critique on the Couch (2020), na qual
Amy Allen tece suas criticas ao método critico desenvolvido por Habermas em
Conhecimento e Interesse, argumentando que seu projeto enxerga na psicanalise um
processo de iluminagao que funciona por meio de uma reflexao critica e racional,
baseando-se, sobretudo, em uma base racionalista de interpretagao dos métodos
psicanaliticos freudianos. Por outro lado, vimos também que o projeto habermasiano
encontrado em Conhecimento e Interesse é defendido por outro tedrico critico
pertencente a quarta geragao da teoria critica: Robin Celikates. Em sua obra Kritik als
soziale Praxis (2009), Celikates defende o modelo encontrado na obra habermasiana
como capaz de evitar um objetivismo socioldgico que ignora a autocompreensao dos
agentes, assim como os limites de uma perspectiva hermenéutica preocupada
estritamente com a dotagao de sentido entre agentes socialmente inseridos, sem se
perguntar por suas constri¢des sociais, desenvolvendo assim um modelo de critica

social, que ele chama de “"dialogo entre tedricos e participantes”.
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Por fim, cabe ressaltar ainda que, mesmo que algumas criticas tenham sido
feitas a teoria habermasiana e algumas perguntas cabiveis nao tenham sido
respondidas por Habermas com suficiente exatidao (GADAMER, 1997), a exemplo do
modo especifico como as distorgoes comunicativas de autoelaboragao do sujeito
seriam traduzidas aos termos de um modelo critico de mais amplo alcance, orientado
a identificacdo e superacao de patologias sociais de carater estrutural,
Conhecimento e Interesse é um livro que mantém, inegavelmente, sua importancia
renovada no meio filoséfico atual. Habermas nao escreveu Conhecimento e Interesse
para criticar a pesquisa convencional feita nas ciéncias sociais, mas para combater
uma compreensao cientificista dessa praxis, de acordo com a qual outras
abordagens, sobretudo as interpretativas e as criticas, deveriam ser banidas da
atividade cientifica séria. No entanto, visto que tais combates metateoricos
permaneceram improdutivos, ele abandonou logo a seqguir o projeto de justificar a
teoria critica da sociedade, em primeira linha, nos termos da metodologia e da teoria
do conhecimento, dedicando-se as questdes substanciais de uma teoria da agao

comunicativa.
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11. EDOM OU A INCIDENCIA INSISTENTE: AMALEK E O FASCISMO

d
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Airan Milititsky Aguiar’

Palavra quando acesa, nao queima em vao
Deixa uma beleza posta em seu carvao

E se nao lhe atinge como uma espada
Pec¢o, nao me condene, oh, minha amada
Pois as palavras foram pra ti, amada

Palavra Acesa, Quinteto Violado

RESUMO

A presente proposta/reflexao visa articular recortes da mistica judaica e da
psicanalise e analisar suas possiveis correspondéncias, em uma forma de afinidade
eletiva que subjaz alguns aspectos da teoria critica. Parte-se das nogdes de
tzimtzum e de narcisismo primario, como pontos de convergéncia entre as duas
configuragdes culturais, a partir das quais se pretende abordar o fascismo em uma
“longuissima duragao”. Esse movimento regressivo carrega em si um legado de
critica, ainda que em viés religioso e mistico, na tradigao judaica, presente em um
imenso corpus documental, que tem aporte na obra de Gershom Scholem, amigo e
confidente de Walter Benjamin. Com foco no livro do Zohar e, principalmente, na
Escola de Safed — polo de desenvolvimento da cabala estabelecido em solo palestino
apos a expulsao dos judeus da Peninsula Ibérica (1492 d.C.) —, em especial a cabala
luriana, articulam-se correspondéncias entre pulsées de morte e a Escoria dos Reis
Primordiais a percepgao e critica dessa recorréncia regressiva.

Palavras-chave: Edom; Amalek; Fascismo.

INTRODUCAO (A GUISA DE NO PRINCIPIO)

Que aproximacgoes, relagoes ou correspondéncias podem ser estabelecidas
entre a teoria critica, principalmente em seu viés freudomarxista, e a mistica judaica
no que tange tanto a caracterizagao quanto ao enfrentamento ao fascismo? O

presente trabalho tem por intuito emparelhar, mutatis mutandis, algumas categorias

" Doutorando em Filosofia (PUCRS). Mestre e Licenciado em Histéria (PUCRS). Bacharel em Ciéncias
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e movimentos de pensamento dessas configuragoes culturais que, embora paregcam
completamente distantes e distintas, podem convergir no sentido nao s6 de uma
aproximacgao a compreensao, mais mediada e, porque nao, meditada, do fundamento
fascista, mas de suas manifestagoes, urgéncia e possibilidades de supressao.

Primeiramente, faz-se necessario definir o que vem a ser o fundamento
fascista antes mencionado. Nao se trata de fazer uma longa digressao critica a
historia do conceito, mas de perceber que esta palavra, que de forma ampla grassou
grande parte do século XX e adentra, com félego recobrado, o século XXI, nao exprime
algo completamente novo, algo ainda que de forma nao filosofica, mas religiosa ou
até mesmo mistica, acompanhou o desenvolvimento da tradigao ocidental, e que
pode ser entendido como parte principal de “um indice misterioso, que impele a
redencao.”"(BENJAMIN, 1986, p. 223). Esse indice vem sendo escrito e reescrito ao
longo de muitas geragdes, em uma extensa, fragmentada e multifacetada cadeia de
comentarios, em “inovagdes" que, embora parecam radicais, sao muitas vezes
incorporadas e transformam a tradigao de maneira também tradicional.?

Vamos a contrapelo. Irwing Howe e Eliezer Greenberg — importantes escritores
e intelectuais judeus, norte-americanos, idichistas do campo progressista® — ao
tratar, apos a Seqgunda Guerra Mundial, da vida judaica na Zona de Residéncia® das
comunidades judaicas nos shtetl®, principalmente dos pogroms,® irdo defini-los
como a consubstanciacao da "ameac¢a do Punho contra a Palavra" (GUINSBURG,

1996, p. 60). Qual sentido pode ter isso? Naquela longa cadeia de comentarios nao

2 Gershom Scholem (1995, p. 385)— intelectual judeu alemao que criou a catedra de estudos misticos
na Universidade Hebraica de Jerusalem, sendo a pedra angular dos estudos académicos sobre mistica
e cabala a partir do século XX, foi amigo intimo, confidente e executor testamentario de Walter
Benjamin — cita um tzadik chassidico, a respeito dele nao seguir o exemplo de seu mestre: "Pelo
contrario, sigo seu exemplo, pois eu o deixei assim como ele deixou seu mestre" ao que Scholem
acresce, "a tradigao de libertar-se da tradigao produz tais curiosos paradoxos".

3 0 campo progressista judaico, entenda-se judeus comunistas, anarquistas e da antiga
socialdemocracia, em sua ampla maioria ndo-sionistas foi aglutinado-se em 1937 no Idischer Cultur
Faerband (ICUF), na conjuntura das frentes populares como uma frente cultural judaica antifascista.
Sobre o ICUF cf.: AGUIAR, 2009; 2019) e KINOSHITA, 2000.

4 Afim de controlar a livre circulagéo de judeus em seu territorio, no reinado de Cataria, a Grande (1762
- 1796), a Russia criou a Zona de Residéncia, conhecida também por Tcherta ou Pale. Cf. AGUIAR,
2009, p. 37 - 38.

5Vilarejos em que se desenvolvia a sociedade judaica no leste europeu. Seu retrato literario esta em
Scholem Aleikhem, principalmente em sua obra "Tevie, o leiteiro”, que deu origem ao musical da
Broadway "0 Violinista no Telhado". Sobre Scholem Aleikhem cf.: GUINSBURG, 1996.

6 Violentos e brutais ataques contra a populagao judaica nos schtels, incitados pelas autoridades por
motivos antissemitas.
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se faz nada distante a forma como o empedramento da linguagem, ou a
estandardizagao do juizo, colaboraram para as formas de efetivagao da tentagcao de
Thanatos, que compde o objeto da Critica da Razao Idolatrica de Ricardo Timm de
Souza (2020). Critica, que se apresenta mordaz a tardo-modernidade e que carrega
em si aquele longo e misterioso indice, nela expresso pela critica a idolatria. Ainda
que nao seja oportuno e quiga possivel, dadas as minhas limitagdes, uma apreciagao
critica dessa obra, a tentagao de Thanatos, que subjaz também a critica no freudo-
marxismo, pode ser equiparada, mutatis mutandis, com, por exemplo, a linhagem de
Esau — os reis de Edom, nos comentarios ao texto veterotestamentario. Deter-nos-
emos neste ponto, crucial para a mistica judaica, sobretudo no alvorecer da
modernidade, em 1492, na “conquista do outro” (DUSSEL, 1993, p. 8), ou na
emergéncia do que se passou a chamar de questao judaica. Pode-se dizer que a
Modernidade e a questao judaica sao coetaneas. Pode-se ir ainda além e entender
que a emergéncia da questao judaica € indissociavel da modernidade. Entendida,
portanto, como a dificuldade, ou a inexisténcia, de um lugar para o judeu nas
sociedades ocidentais, ou, ainda, como o problema da alteridade. Em linhas gerais, a
modernidade emerge quando da liquidagao da fortuna constituida na rica intersecgao
cultural ocorrida durante a presenca estavel de povos do Levante na Peninsula
Ibérica entre 711 d.C. e 1492 d.C..

Desenvolvida ao longo de séculos, desde a antiguidade até hoje, a mistica
judaica engloba uma enorme variedade de comentarios a Torah e suas implicagdes
tanto teosoficas quanto teurgicas. Dentro do escopo aqui proposto, o
enquadramento naquilo que pode ser chamado civilizagao ocidental, ou da
modernidade, trabalhar-se-a com a Escola de Safed, mas com a incontornavel
meng¢ao ao Zohar. A modernidade, entendida enquanto a emergéncia da questao
judaica, tem por contexto a Reconquista, o que em termos judaicos é o Exilio de
Sefarad.

Quando o Califado Omiada passa a se constituir, a partir de 711 d.C., tendo
marco o trono de Abd al-Rahman Il no al-Andalus (BRENNER, 2013, p. 80), a presenca
judaica em Sefarad foi temporariamente estabilizada conjuntamente com a presenca
Mucgulmana. E notério que durante o Califado Omiada a Peninsula Ibérica, ou al-

Andaluz, ou Sefarad, foi o centro econémico e espiritual mais dinamico da Europa
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Ocidental, e condigao sine qua non a posigao privilegiada, apds a Reconquista, da
Espanha e de Portugal na aurora da Modernidade.

Entre os séculos X e Xll, importantes intelectuais, literatos e polimatas
sefarditas” compunham a elite cultural do Califado, tendo insercao em suas cortes,
participando ativa e publicamente na politica, na economia, na ciéncia e na cultura.
(BRENNER, 2013, p. 81 - 82) Simon Dubnow (1860 - 1941) — importante historiador
idichista e autonomista,® ao tratar do “Renascimento do Judaismo na Espanha
Aradbica" — aponta que “nesta pacifica e culta sociedade se estimavam nao as
faganhas de guerra, mas o desenvolvimento do intelecto, apreciando-se mais os
sabios e os poetas, do que os guerreiros famosos”" (DUBNOW, [s.d.], p. 311).
Independentemente das fontes e do quanto a pilula pode ter sido dourada, é
consenso o esplendor e a riqueza desta conjuntura e conjungao particulares, seja em
termos culturais, cientificos e até mesmo econémicos.

Durante esta estada, florescera a literatura, a poesia, a filosofia, a ciéncia, a
religiao e, no que tange a mistica judaica o seu Esplendor, o Zohar: a obra prima do
cabalismo sefardita, que se constituiu como pedra angular da mistica judaica a partir
do século XIIl d.C.. Nessa obra, o problema da alteridade, é central e se expressa na
progressiva manifestacao divina em eu, tu e ele (SCHOLEM, 1995, p. 241).

A Escola de Safed foi estabelecida em solo palestino apds a expulsao, no
século XV, dos judeus da Peninsula Ibérica, da Espanha, ou o Exilio de Sefarad — l6cus
de desenvolvimento socio-politico-cultural sui generis, na intersecgao entre ocidente
e o oriente, em especial com os povos do Levante. Neste retorno de uma elite
espiritual judaica a palestina, a Escola de Safed, em especial a Luriana, vai dar um
tratamento teosofico-teoldgico inovador ao par, tao caro ao judaismo, exilio e

redencao, ou galut e tikun. Inovacao expressa, sobretudo, na nocao de Tzimtzum.?

" Judeus da peninsula ibérica.

8 Sobre Simon Dubnow ver: GINSBURG, 1970, p. 239 — 252.

% Gershom Scholem (2008, p. 71 - 72) apresenta da seguinte maneira: “Se Deus representa o ser
completo, entdo, por sua propria natureza, ele nao permite nada. Onde esse nada estivesse, Deus teria
que estar 1. Mais uma razao para nos perguntarmos: como podem existir coisas que ndo sejam o
préprio Deus? Esse planejamento levou Yitshac Luria, o mais importante dos cabalistas posteriores, e
seus discipulos a ideia de tsimtsum. A palavra hebraica tsimtsum significa literalmente ‘contragao’.
Quer exprimir uma concentragao do ser divino em si mesmo, uma descida as suas profundezas, uma
autolimitagao da sua esséncia em si; segundo essa teoria, a Unica que deixa espago e conteudo para
uma possivel criagdo do nada. Somente onde Deus se retira ‘de si para si mesmo' (como diz a
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O Tzimtzum pode ser entendido como a abertura ao outro. Se Deus fosse tudo,
nao haveria espago para a criagao. O Tzimtzum, essa retirada, essa negatividade, cria
o Tehiru, o espago da criagao, ou a possibilidade do outro, ou do nao-idéntico. O
Tzimtzum, uma concentracao da luz do Infinito (En-Sof), a ponto de retirar-se de um
ponto, uma retragao, ocorre na relagao entre principios de egressao e regressao, na
manifestacdo das Sefirot’? de Chessed (expansivo — Abrado) e Din ou Guevurah
(restritivo — Isaac). Esses principios, expressos na dialética entre Hitpaschtut e
Histalkut, inalagao e exalagao, o fluxo e refluxo perpétuo (SCHOLEM, 1995, p. 295)
atuam na conformagao de estadios da emanagao do “emanador” — criado pela
primeira contragao/concentragao — ou ainda no processo originario da
transformacao do nada em ser, do ein para o ani, que, possuindo as mesmas

consoantes em hebraico, correspondem a nada e eu.

1 DO CORTE DOS BROTOS

Neste momento, o que desejamos aproximar € o conceito de Tzimtzum e suas
implicagdes ao conceito de Narcisismo primario, partindo das posigoes que Freud
apresentou em “Introdugao ao Narcisismo”, de 1914. De chofre o "Paradigma da
Ameba" (GREEN, 1988, p. 105) salta tal como uma evidéncia de alguma
correspondéncia entre essas configuragdes culturais, que distam algo entorno de

quatrocentos anos.

Assim, formamos a ideia de que ha uma catexia libidinal original do ego, parte da
qual é posteriormente transmitida a objetos, mas que fundamentalmente persiste
e esta relacionada com as catexias objetais, assim como o corpo de uma ameba
esta relacionado com os pseudopodes que produz. Em nossas pesquisas,
tomando, como se tomou, os sintomas neurdticos como ponto de partida, essa
parte da localizagao da libido permaneceu necessariamente oculta para nés no
inicio. Tudo que observamos foram emanagdes dessa libido — as catexias

objetais, que podem ser transmitidas e retiradas novamente. (FREUD, [s.d.], p. 47).

formulagao comum a muitos cabalistas), ele pode produzir algo que ndo é a mesma esséncia e ser
divinos."
10 Sobre as sefirot cf.: SCHOLEM, 1995, p. 231.
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O mistério do acesso a essa "“catexia original" que funda o eu, o Narcisismo
primario, o conhecimento indireto dela a partir de “emanagées dessa libido" -
conformadas também em movimento expansivos e regressivos, conjuntivos e
disjuntivos (GREEN, 1988, p. 57), sobremaneira se aproxima da elevacao pelo mundo
das sefirot inferiores ao das sefirot superiores, ou as do intelecto. Em seus

comentarios ao Zohar, Scholem esclarece que:

[...] as classes mais baixas da manifestacdo de Deus [as sefirot inferiores]
formam objeto de constante contemplagao humana, mas o plano superior que a
meditagao pode em geral alcancar, a saber, o conhecimento de Deus como o Mi
(Quem) mistico, como o sujeito do processo mundano, este conhecimento nao
pode ser nada mais senao um lampejo ocasional e intuitivo que ilumina o coragao
humano, como o jogo dos raios de sol na superficie da agua — para usar a
metafora de Moisés de Ledo. (SCHOLEM, 1995, p. 247).

O que se pretende dizer aqui é que as sefirot, incluindo ao seu processo
constitutivo — cada uma se conforma através de um tzimtzum particular (SCHOLEM,
1995B, p. 29) — podem ser equiparadas aqueles pseudopodes amebianos, projecoes
ou emanagodes, que sao a porta de acesso a sua origem, ainda que ocultada e
indiretamente. Se por um lado, na mistica judaica, concorrem Din e Chessed, na
revelagcao do ha-sof, na psicanalise o narcisismo primario e seus desdobramentos
na fundagao do Eu ocorrem na dialética entre pulsdes de vida e pulsdes de morte,
entre Eros e Thanatos (GREEN, 1988, p. 57).

Todavia, na teosofia luriana, essa manifestacao, possibilitando alteridade,
ocorre num processo que, além de inconcluso, é gerado por uma “catastrofe”
impossivel de ser resolvida autonomamente, a SchevirahaHa-Keilim, a Quebra dos
Vasos. Ela ocorre pelo excesso de julgamento, pela atuagao das forgas regressivas,
pelo fechamento excessivo, o que é atribuido a origem do mal. A sua expulsao, ainda
que parcial, € chamada de Schevihat Ha-Keilim, mas ganha, partindo do Zohar, o

significado da Morte dos Reis Primordiais.’

1 Scholem (1995, p. 299) detalha aspectos importantes desse processo. “Na realidade, o que levou ao
rompimento dos vasos foi a necessidade de purificar elementos das Sefirot pela eliminagao das Klipot
[cascas, forcas do mal], a fim de dar uma existéncia real e identidade separada ao poder do mal. O
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Os Reis Primordiais sao aqueles que reinaram antes que Israel tivesse um Rel,
ou seja, da Casa de Esau, conforme Génesis 36.'2 Scholem adverte para a excessiva
importancia dada pela mistica, a partir do Zohar, a esse trecho da Torah. Somos da
opinido que este trecho deve ser emparelhado a outros, nos quais ha a manifestagao
do excesso de libido objetal de forma "egoista” e autocentrada. O trecho que

antecede o episodio do Diltvio nos parece elucidativo.

E foi quando comegou o homem a multiplicar-se sobre a face da terra, e nasceram
filhas a eles. E viram os filhos dos senhores que as filhas do homem eram
formosas, e tomaram para si mulheres de todas as que escolheram. E disse o
Eterno: “Nao lutara comigo o Meu espirito, por causa do homem para sempre,
porque também é carne, e serdao seus dias cento e vinte anos.” Os gigantes
estavam na terra naqueles dias, e também depois, quando conheceram estes
filhos dos senhores as filhas do homem, e |he deram filhos; estes foram os
valentes que sempre houve, vardes de renome. E o Eterno viu que era grande a
maldade do homem na terra, que todo impulso dos pensamentos do seu coragao
era exclusivamente mau todo dia. E arrependeu-se o Eterno de ter feito o homem
na terra, e pesou-lhe em seu coragao. E disse o Eterno: “Farei desaparecer o
homem que criei de sobre a face da terra, desde o homem até o quadrupede, até
o réptil e até as aves dos céus; porque Me arrependi de os haver feito." E Noé
achou graca aos olhos do Eterno. (TORA, 2001, p. 14 - 15).

A narrativa do Génesis, e nao so6 dele, aponta, neste sentido, para um processo no qual
sao separadas, progressivamente, numa tentativa incompleta de supressao, as forgas
excessivamente regressivas: a forga do Din, nao mitigado pela misericordia, portanto em
desligadamento. O que pretendemos é equiparar essas forgas as pulsées de morte e suas

implicagoes.

Zohar, como vimos, ja define o mal como subproduto do processo vital das Sefirot e, mais
particularmente, da Sefirda do Julgamento estrito [Din ou Guevurd). De acordo com Luria, esses
produtos residuais encontravam-se originalmente misturados a substancia pura do Din (Julgamento),
e foi s6 depois da ruptura dos vasos e do subsequente processo de selegao que o mal e as forgas
demoniacas assumiram existéncia real e separada num reino proprio. Nao foi dos fragmentos dos
vasos quebrados, "mas da escéria dos reis primordiais" que o dominio da Klipa surgiu."

12 Casualmente foi o maftir que li no dia do meu Bar Mitzva.
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A libido néo ligada e sem finalidade é perturbadora. As relagées quantitativas,
fator tempo ou ritmo, sao, por isso, significativos. Quando a qualidade de libido
mal ligada ultrapassa a capacidade que cada individuo tem de a ela se acomodar
num determinado momento, em virtude, por exemplo, de um aumento brutal, isto
sera vivido como uma perturbagao. Isto intensifica muito diversos casos de
pulsao de morte. Quanto mais o caos e a impoténcia sao ameagadores, mais

estes derivados correm o risco de serem graves. (RECHARDT, 1988, p. 45).

Parece importante destacar, ainda no ambito da narrativa veterotestamentaria, que,
nestes episddios, participam pessoas de grande estatura, senhores, valentes vardes, que
expressam, a nosso ver, tanto a dimensao narcisica patolégica quanto a prevaléncia do Din
encetando “o mal". O que cabe a Criatura, dentro do escopo da mistica de Safed, é a
continuidade desse processo ao qual o Criador nao consegue dar prosseguimento pelos seus
proprios esforgos. Scholem apresenta sinteticamente esse processo a partir da primeira
configuragao, ja pela atuacao de forgas de egressao e regressao simultaneas, em Adam
Kadmon, da luz divina.’® Tanto a forma de lidar com esse refugo quanto o sucesso desse

processo €, para Luria, a tarefa humana. Scholem prossegue,

Os sete reis de Edom significam as for¢as do Severo Julgamento nao mitigado
pela Misericordia, eles "morreram” porque o mundo s6 é mantido mediante o
equilibrio e harmonia destes dois principios. Esses “reis", isto €, as estruturas das
forcas do din nao mitigadas, sao idénticas, de acordo com o Zohar, com os
mundos primordiais que, um antigo midrash, foram criados e destruidos antes da
criagao de nosso cosmo presente. A morte dos reis de Edom, isto &, da esfera do
din nao mitigada, precedeu assim o estabelecimento de um cosmo equilibrado e
harmonioso, chamado o reino do “Patriarca Israel” — nao, a bem dizer, o Jacé

fisico, mas seu arquétipo espiritual e celestial (SCHOLEM, 1995b, p. 33 - 35).

A partir de Moshe Cordovero, mestre de Luria em Safed, ganha peso a doutrina da
semelhancga de forma, a qual é positivada na pequenina Tamareira de Dévora. Obra na qual
realiza sérias adverténcias quanto ao controle da libido, seu direcionamento e

consequéncias.

13 Scholem (1995b, p. 33-35) detalha o processo de criagio e o drama de Adam Kadmon.
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Outro cuidado deve-se ter com o “Sinal do Pacto Sagrado”, pois lessod também
corresponde ao “Sinal do Pacto do Arco-iris", e 0 arco se encontra em cima sen&o
para enviar flechas ao atributo de Malchut, o objetivo da flecha. Isso significa
guardar a gota seminal, que é lancada como uma flecha, “para produzir ramos e
dar frutos" (Ezequiel, 17:8). Assim como o arco superior jamais € direcionado
senao para seu objetivo, conforme citado, assim também o homem nao deve
direcionar o arco e provocar a eregao de forma alguma, a nao ser visando o
objetivo adequado, que é sua mulher em estado de pureza, na ocasiao do
acasalamento, e somente nesta circunstancia, para nao causar um dano nesse
atributo, deus nos livre. (CORDOVERO, 2004, p. 73).

O investimento libidinal sexual é tratado com suma importancia tanto na
religiao, quanto na mistica judaica. O trecho de Cordovero é extremamente claro, o
atributo, sefira, em jogo é Malchut, o arquétipo mistico da comunidade de Israel, ou a
Schechina — a presencga divina, a porta de entrada para mistério, a alteridade, a
santidade. A relagao de fechamento ou de abertura a ela define a possibilidade

conjuntiva ou disjuntiva na cabala.

As Sefirot foram reveladas a Addo na configuragao da Arvore da Vida e da Arvore
do Conhecimento, isto é, a Sefira do meio e a ultima; em vez de preservar sua
unidade original, e destarte unificar as esferas da vida e do conhecimento e trazer
a salvagcao ao mundo, ele separou uma da outra e empenhou-se em venerar
apenas a Schechina, sem reconhecer sua unidao com as outras sefirot. Assim
interrompeu a corrente da vida que flui de esfera a esfera e trouxe a separagao e
o isolamento para o mundo. (SCHOLEM, 1995, p. 259)

Esse processo disjuntivo, alienante, é a caracteristica l6gica de todos os
grandes pecados, separar aquilo que deveria estar unido, ou, ainda, tomar a parte pelo
todo, 0 “Corte dos Brotos" (SCHOLEM, 2021, p. 160). E a obliteragao da alteridade a
condicao necessaria para a idolatria, na forma como entendemos ser apresentada
por Ricardo Timm de Souza (2020). Neste momento, nos atemos ao texto cabalistico,
que apresenta a concorréncia entre o fechamento, a gelipa, e a santidade. Destarte, a

Criatura atua no mundo numa relagao especular na qual pode reforgar e enfraquecer
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em multiplas formas relacionais as pulsoes de vida e as pulsées de morte, chessed e
din. A exacerbacao do din, é causa do fechamento pelo qual se alimenta o outro lado
[sitra achra], e consequentemente, da alienacao, e da obliteragdo da alteridade. A
queda, o exilio da Schechina, a Ruptura dos Vasos, sao parte de uma série de
camadas correspondentes, desse processo.'*

Em certo sentido, de forma especular, a tarefa redentora da criatura é terminar
a eliminagao da escdria dos reis primordiais, do julgamento excessivo, que oblitera
uma auténtica relagao de alteridade e nisso suprimir as forgas do outro lado. Esse
processo permanece inconcluso (SCHOLEM, 1995, p. 40.), no qual o ardil da queda,
ou as pulsdes de morte, reiteradamente operam para tal. Dai pode-se atribuir certa

correspondéncia com a tese de Walter Benjamin:

Em cada época, é preciso arrancar a tradicao ao conformismo, que quer
apoderar-se dela. Pois 0 Messias nao vem apenas como salvador; ele vem
também como o vencedor do Anticristo. O dom de despertar no passado as
centelhas da esperanca é privilégio exclusivo do historiador convencido de que
também os mortos nao estarao em segurancga se o inimigo vencer. E esse inimigo
nao tem cessado de vencer. (BENJAMIN, 1986, p. 224 - 225).

O que é ainda mais impressionante € como Haim Vital o desenvolve, no qual
ha algo, e talvez até mais do que isso, de afinidades eletivas com a posigcao

benjaminiana.

4 Haim Vital, um dos principais discipulos de Luria, o descreve de forma concisa: “Saiba que, pelo
pecado de Adao, todas as almas cairam nas profundezas das gelipot, que sao os restos da impureza
gue se separam da santidade na morte dos reis de Edom. Chama-se estas gelipot de os "niveis de
morte", enquanto a santidade é [conhecida] como ‘Deus vivo e Rei eterno’. Portanto, elas [as gelipot]
perseguem a santidade, chamada ‘vida', a fim dela extrair vida e subsisténcia; pois enquanto contém
santidade, alimentam-se delas e vivem, mas, quando n3o ha santidade nelas, devem morrer. E por isso
que elas tem dificuldade de buscar [e capturar] a santidade, levando a alma santa do homem ao
pecado [...] como alguém empenhado em buscar alimento necessario para sua subsisténcia ‘e
ninguém despreza o ladrao que rouba para alimentar sua alma faminta'. E vejam, quando o Templo foi
destruido, a Shekhina foi para o exilio entre as gelipot, pois as almas ali exiladas nao tinham forga
suficiente — como resultado de seus pecados — para se libertarem. A Shekhina [...] desceu em seu
meio a fim de reunir as centelhas divinas [...], separa-las [das gelipot], eleva-las até a esfera da
santidade, renova-las e fazé-las descer novamente para este mundo nos corpos humanos” (VITAL
apud SCHOLEM, 1995b, p. 43 - 44).
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Assim, pode-se compreender o mistério do exilio da Shekhina. Desde a
destruicao do Templo, esta é a obra de Deus, até Ele conseguir terminar Seu
trabalho de unir todas as almas saidas das gelipot do Anti-Adao de Belial e com
ele misturadas da cabega aos pés, até Ele terminar de reunir mesmo [as Ultimas
e mais baixas almas] caidas aos pés [deste Adao da gelipa], o messias nao pode
vir, nem Israel podera ser redimido [...]. Mas a Shekhina sé pode reuni-las, gragas
as boas agdes e oragoes dos mundos inferiores, segundo o sentido do versiculo
[Salmo 68,35]: “Dai forca a Deus". A libertagao das almas e centelhas depende
das boas agoes que Israel faz nesse mundo [...] Apenas quando todas as almas
tiverem deixado [0 dominio da gelipot], a Shekhina podera partir de la. Entao, a
vitalidade das gelipot desaparecera e elas morrerao e “todo o mal desaparecera
como fumagca". Mas a Shekhina [agora] vai para o exilio entre as gelipot apenas
por causa das almas [que tem de ser redimida de 1a]. (VITAL apud SCHOLEM,
1995b, p. 44).

O fechamento, pela exacerbacgao do julgamento severo, na criagao e no reforgo
da gelipa, das cascas, a negagao da alteridade e da santidade, é proximo a forma pela
qual a categoria de totalidade foi apresentada e criticada por Ricardo Timm de Souza
(2020, p. 67 - 79). Podemos dizer que sendo a gelipa a constricao que se torna cada
vez mais indcua a luz emanada no tzimtzum, portanto nao reflexiva a ela, ou nao
realizando seu tzimtzum particular, é a interdigao progressiva da possibilidade de
existéncia do outro, da relagao, o que requer a devoragao ou extingao do outro na
totalizagao (SOUZA, 2020, p. 77), sendo este o processo que inaugura a modernidade
(DUSSEL, 1993, p. 7), a sua elaboragao parece ser precocemente apresentada de
forma mistica e esotérica no desenvolvimento da cabala a partir do Zohar, hipotese
que é corroborada pelas préprias analises de Gershon Scholem (1995, p. 278).

A maxima constricao em termos judaicos é atribuida a Amalek (SABAN, 2012,
p. 202) — um descendente da Casa de Esau. Contra Amalek — permanente ardil para
a queda ou que visa impedir a alteridade — é declarado, em Exodo 17:14-16, o
combate de geragao em geragao, talvez porque cada uma guarde diferente e fragil
forca messianica (BENJAMIN, 1986, p. 223). Esse ardil ocorre novamente de forma
intensa e com consequéncias inimaginaveis para ser "saneado” na primeira metade

do século XX. Quando da emergéncia do fascismo e do nazismo, aquela geragao
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encontrava-se com “as maos completamente abaixadas”. O assombro gerado nessa
reincidéncia desconsiderava o indice misterioso. Em plena Segunda Guerra Mundial,

Erich Fromm advertiu:

Quando o fascismo subiu ao poder, a maioria das pessoas estava despreparada,
tanto tedrica quanto praticamente. Elas nao foram capazes de crer que o homem
pudesse exibir aquelas propensoes para o mal, aquela ansia de poder, aquele
desprezo pelos direitos dos fracos ou aquele anelo de submissao. S6 uns poucos
haviam-se dado conta do ribombo do vulcao que precedeu a erupgao. Nietzsche
havia perturbado o otimismo enfatuado do século XIX; o mesmo féz Marx, de
maneira diferente. Outro alerta viera, um tanto mais tarde, de Freud. Com efeito,
éle e a maioria de seus discipulos s6 tinham uma nocao bastante ingénua do que
se passa na sociedade e a maior parte de suas aplicagdes da Psicologia a
problemas sociais foram explicagdes ilusodrias; todavia, ao dedicar seu interesse
aos fenomenos dos disturbios emocionais e mentais do individuo, éle conduziu-

nos até o topo do vulcao e fez-nos olhar para a cratera fervente. (FROMM, 1972,
p. 17).

Essa cratera foi perscrutada de forma analoga e com tremenda profundidade
séculos antes pela mistica judaica, e, ao que tudo indica, nao so6 os diagndsticos, mas
os modelos de analise possuem caracteristicas que apontam para algo mais do que
meras afinidades eletivas. Com isso nao se pretende dizer qualquer forma de
apropriagao ou laicizagao. Sobretudo, o que nos interessa é perceber que existe algo
em comum, indicios de homologias e isomorfismos, no que tange ao cuidado com a
relacao, seja da alteridade e os limites do outro, seja da devoragao de um pelo outro.
Em certo sentido, pode-se dizer que o reflexo espiritual da modernidade, no caso da
mistica judaica a partir do Zohar, se encontra nas formas de resolugao, ainda que
necessariamente provisoria, da relagao com o Outro, seja do reconhecimento e
valorizagao da abissal alteridade, seja nos riscos e necessidade de evitar a sua

obliteragcao ou até mesmo, da efetiva “ameaca do punho sobre a palavra”.
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CONSIDERAGOES FINAIS (O ALVO)

Para o entendimento desse Outro, desde o Infinito (En-sof) até qualquer um
que possua semelhanca de forma, se coloca a alteridade como complexidade, na
atuacao do fluxo e refluxo perpétuo, em processos expansivos e regressivos, em
constantes e multiplas aberturas e fechamentos, ou conjuncoes e disjungoes. A
cratera por onde se olha, porta de entrada para todo mistério em sua complexidade,
esta acima e abaixo, dentro e fora. Mas como aponta a metafora de Fromm, mesmo
um vulcao extinto ha centenas de anos tem o estranho costume de voltar a atividade.
O mesmo assombro de Fromm compartilhou Herbert Marcuse que, depois de
entusiasmado com o ela de Eros, logo se viu as voltas com Thanatos e seu retorno.
Marcuse, em 1966, no prefacio politico de Eros e Civilizagao, que havia sido publicado
em 1955, reconhece o passo atras na luta contra os varées de renome, os Provisores

da Morte, e toda sorte de seus ardis. Ele concisamente advertia:

Sempre que o elevado nivel de vida nao basta para reconciliar as pessoas com
suas vidas e seus governantes, a “engenharia social” da alma e a “ciéncia de
relacbes humanas" fornecem a necessaria catexe libidinal. Na sociedade
afluente, as autoridades raramente se véem forgadas a justificar seu dominio.
Fornecem os bens; satisfazem a energia sexual e agressiva de seus suditos. Tal
como o inconsciente, cujo poder destrutivo representam com tanto éxito, estao
aquém do bem e do mal, e o principio de contradigao nao tem lugar na sua logica.
(MARCUSE, 1972, p. 13, grifo nosso).

Embora pareca uma abordagem completamente original, pds-Freud, nos
principios da Modernidade esse alerta ja era realizado despindo-se de seu feitio
religioso ou mistico. Nao é a toa que Max Horkheimer rende iniumeras vezes

homenagens a Gianbattista Vico'® que em 1725, na sua Ciéncia Nova — na procura

5 Giambattista Vico nasceu em Napoles no dia 23 de junho de 1668, seu pai foi um pequeno livreiro
que lhe proporcionou, desde cedo, a convivéncia com os livros. Napoles, uma cidade portuaria, foi
fundamental no intercambio entre o ocidente e o Levante. Ela foi porta de entrada de literatura mistica
judaica, principalmente da Escola Luriana, através de Israel Sarug, na Europa. (SCHOLEM, 1995b, p.
25). Nada impede de Vico ter tido algum acesso a doutrinas orientais, o que é corroborado pelas
analises de Maria Angela Marini (ESPOSITO, 2007).
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pelo verdadeiro Homero, nas analises da recorréncia da barbarie na histéria, na
perspectiva do corsi e ricorsi —, anunciava, a sua maneira, a "dialética do
esclarecimento”. Horkheimer assevera: “Se o que interessa é encontrar regras na
historia, cujo conhecimento pode servir de meio a uma tal realizagao, entao Vico, este
filosofo da histéria, ‘intérprete do sentido’, foi com certeza um espirito revolucionario”
(HORKHEIMER, 1984, p. 108). A forma pela qual reiteradamente é engendrada a
barbarie — na dialética entre historia e historia ideal eterna, sensualismo e razao — é,
ao que tudo indica, inauditamente apresentada no ocidente por Vico no contexto
tardo-renascentista italiano. A barbarie da razao e a barbarie dos sentidos se
articulam em meio 3, ainda presente, providéncia divina.'®

Nao é dificil perceber a ressonancia que esta perspectiva atinge em
Horkheimer e Theodor Adorno, refletindo em sua magistral “Dialética do
Esclarecimento”. Alhures, Adorno retoma a reincidéncia atribuindo ao fascismo nao
como “simplesmente a recorréncia do arcaico, mas sua reproducao na e pela propria
civilizagao", como aquilo que, para tal, se apodera, toma de empréstimo parcialmente
energias de outras instancias psicolégicas (ADORNO, 2015, p. 162), podemos dizer

que, assim, retira energias da santidade, obliterando a possibilidade de alteridade.

6 “Mas, se os povos apodrecem naquele ultimo mal-estar civil, que nem dentro consentem um
monarca nativo, nem chegam de fora nagdes melhores para os conquistar e os conservar, entdo a
providéncia, a este seu mal extremo aplica este extremo remédio: que — uma vez que tais povos, a
maneira dos animais, se tinham acostumado a ndao pensar em mais nada senao nos seus proprios
interesses particulares, e cada um tinha atingido o cume das comodidades ou, para melhor dizer, do
orgulho, a maneira de feras que, ao serem minimamente contrariadas, se ressentem e se enfurecem,
e assim, na sua maior celebridade ou loucura dos corpos [em nota: No momento precisamente em
que, tornados materialmente mais numerosos, tinham também crescido na sua fama] viveram como
animais imanes numa suprema solidao de animos e vontades, acabando por ndo conseguirem por-se
duas de acordo, seguindo cada uma das duas o seu proprio prazer ou capricho —, por tudo isso, com
obstinadissimas facgbes e desesperadas guerras civis, passam a fazer parte das cidades selvas e das
selvas covis de homens; e, desse modo, ao longo de varios séculos de barbarie, vao-se enferrujar as
grosseiras sutilezas dos engenhos maliciosos, que tinham feito deles feras mais imanes com a
barbarie da reflexao do que tinha sido com a barbarie do sentido. Porque esta descobria uma
ferocidade generosa, da qual outros podiam defender, ou salvar-se ou evitar; mas aquela, com uma
ferocidade vil, com as lisonjas e os abragos, arma ciladas a vida e as fortunas dos seus confidentes e
amigos. Por isso, os povos dessa referida malicia reflexiva, assim aparvalhados e estipidos com este
ultimo remédio aplicado pela providéncia, nao sao mais sensiveis ja a abastangas, comodidades,
prazeres e fausto, mas apenas com as utilidades necessarias da vida; e com o pouco nimero dos
homens que por fim ficaram e com a abundancia das coisas necessarias a vida, tornaram-se
naturalmente decorosos; e, pela regressada simplicidade do primeiro mundo dos povos, serdo
religiosos, verdadeiros e leais; e, assim, regressara entre eles a piedade, a fé, a verdade, que sao os
fundamentos naturais da justica e sdo gragas e belezas da ordem eterna de Deus [em nota: ‘Isto é:
regressou-se, com ‘um retorno’ ao errar ferino, do qual brotara uma nova civilizagéo']". (VICO, 2005, p.
841 - 842).
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Aqui cabe um retorno ao tema do julgamento severo, ou ao “empedramento da

linguagem”, e, porque nao dizer, também, ao etiquetamento.

No mundo da produgao em série, a estereotipia — que é seu esquema — substitui
o trabalho categorial. O juizo nao se apoia mais em uma sintese efetivamente
realizada, mas numa cega subsungao. Se, numa fase histoérica primitiva, o julgar
consistia num rapido discriminar capaz de desfechar sem hesitagao a seta
envenenada, nesse meio tempo a pratica da troca e a administragao da justica
fizeram seu trabalho. Antes o juizo passava pela etapa da ponderagao, que
proporcionava certa protegao ao sujeito do juizo contra uma identificagao brutal
com o predicado. Na sociedade industrial avancada, ocorre uma regressao a um
modo de efetuar o juizo que se pode dizer desprovido de juizo, do poder de
discriminagao. Quando o fascismo substituiu no processo penal os
procedimentos legais complicados por um procedimento mais rapido, os
contemporaneos estavam economicamente preparados para isso; eles haviam
aprendido a ver as coisas, sem maior reflexao, através dos modelos conceituais
e termos técnicos que constituem a estrita reagao imposta pela desintegragao
da linguagem. (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 188).

Destarte, a proeminéncia gradativa desses julgamentos automatizados — que
operam na faléncia da alteridade necessaria ao julgamento, ou, melhor, a justiga;
alteridade que coloca imperiosamente o trabalho da linguagem e para a linguagem —
pode ser vista como caracteristicas do “Anticristo” (BENJAMIN, p. 224 - 225), ou do
Adao de Belial, ou, ainda, do surgimento de um novo e perigoso Golem.’” Adorno'®

prossegue:

70 Golem é um ser de barro com caracteristicas de autdmato criado por poderes magicos,
caracterizado por ser desprovido de linguagem e criado por linguagem “"maculada”. Scholem em "0
Golem de Praga e o Golem de Rehovolt", trabalha sobre os perigos das limitagoes do Golem e a
possibilidade de destruicdo do mundo (SCHOLEM, 1994, p. 89 - 96). Sobre a ideia de Golem ver
Scholem (2006).

'8 Quando Adorno recebe “As grandes correntes da mistica judaica” — obra que condensa,
principalmente, sete conferéncias que Scholem realizou em 1938 a convite do Jewish Institute of
Religion de Nova York, e organiza um panorama bastante aprofundado sobre o desenvolvimento da
mistica judaica — em 1949, ele expressa, em carta, ao autor: " Em termos de contelido, o que mais me
emocionou foi o capitulo sobre o misticismo luridnico, cujos conceitos bdasicos me parecem
infinitamente produtivos. Eu teria tantas coisas para lhe perguntar, principalmente também pelo fundo
especulativo da teologia desenvolvida por vocé e sua relagdo com Benjamin" (ADORNO, 2016, p. 62 -
63).
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O percebedor nao se encontra mais presente no processo de percepgao. Ele nao
mobiliza a passividade ativa do conhecimento, na qual os elementos categorias
se deixam modelar da maneira adequada pelo “dado” convencionalmente pré-
formado, e estes por aqueles, de tal modo que se faca justi¢a ao objeto percebido.
[...]. Na era do vocabulario basico de trezentas palavras, a capacidade de julgar e,
com ela, a distingao do verdadeiro e do falso estdo desaparecendo. [...]. Quanto
mais a evolugao técnica torna supérfluo o trabalho fisico, tanto mais
fervorosamente este é transformado no modelo do trabalho espiritual, que é
preciso impedir, no entanto, de tirar as consequéncias disso. Eis o segredo do
embrutecimento que favorece o anti-semitismo. Se, no interior da propria ldgica,
o conceito cai sobre o particular como algo puramente exterior, com muito mais
razao, na sociedade, tudo que representa a diferenga tem que tremer. As
etiquetas sao coladas: ou se é amigo, ou inimigo. (ADORNO; HORKHEIMER, 1985,
p. 188).

Toda essa série de adverténcias e constatagées — a respeito da reincidéncia
insistente desse movimento regressivo seja ele auto ou hetero-destrutivo — compoe
o misterioso indice que impele a redengao, compoe a tradi¢gao dos oprimidos em sua
busca da libertagao, pela auténtica alteridade, a origem, “o alvo" do Zohar. A
aparéncia simplificadora amigo/inimigo é resultado de um processo pelo qual h3,
neste sentido, o fechamento para a alteridade: quando ha a obliteragao do Outro, e,
portanto, a supressao do nao-idéntico; processo pela qual a parte que quer, a
qualquer custo, se fazer todo, devora o outro. Ao mesmo tempo, ela indica um
tensionamento, o que é forma parcial, ainda que torpe, de revelagao da alteridade.
Pode-se dizer quando a parte fecha-se ao outro, seja por édio, seja por medo,
revestindo-se necessariamente de tomada de partido contra o outro, ou contra “o
reino”, passa a operar na légica amigo/inimigo, ou seja, quando ha a necessidade da

indiferenca para estabilizagao.

Sera isto para reencontrar um bem-estar? Ou para fugir do mal-estar? Aqui
também, a coexisténcia dos dois movimentos “fuga de", "aspiragao a", se da
simultaneamente. Esta indiferenga apaixonadamente procurada é, sem duvida,

intolerancia a indiferenga dos outros — o que Freud coloca justamente na raiz da
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paranoia. O ponto de equilibrio destas tensoes, que visa a sua anulagao reciproca,
€ a imobilizagcao no ponto zero, insensivel as oscilagdes do outro e do Eu no
estado imovel. Indiferenga entre bom e mau, dentro e fora. Eu e objeto, masculino
e feminino (ou castrado). A plenitude do narcisista obtém-se tanto pela fusao do
Eu com o objeto quanto do desaparecimento do objeto e do Eu no neutro, ne-uter.
(GREEN, 1988, p. 57).

Adiante, Green realiza a transposig¢ao ao nivel social:

As sociedades — das mais "“selvagens" as mais civilizadas — clamam
incessantemente seu desejo de paz e se dilaceram entre si tanto na guerra quanto
na paz. Toda guerra nao &, no fim das contas, a melhor prote¢ao contra o perigo
fraticida da guerra civil? Shakespeare ja o sabia.

A civilizacao é apenas o resultado do equilibrio entre as pulsdes de vida e de
morte. Ela melhora o destino dos individuos, Ihes permite gozar de muitas
vantagens — nao conhecidas pelos povos nao civilizados — que, alias, tem
outras. Mas é também o terreno predileto das pulsdes de morte. Ha pouco
progresso técnico que nao seja utilizado para fins mortiferos. Além disso, a
civilizagdao impde aos individuos renuncias as satisfagdes pulsionais que
restringem o campo de Eros. E ela que favorece o recalcamento, valoriza a
sublimagao e inclina para a auto-satisfagao. Um narcisismo nao desenraizavel
leva a pensar que uma civilizagao vale mais do que as outras. (GREEN, 1988, p.
300 - 301).

Qual a forma de enfrentamento que a mistica judaica propoe a essa tendéncia
recidiva? A alegoria do “corte dos brotos”, feicao mistica referente ao pecado original,
na abertura do Zohar, é umaresposta interessante. O “corte dos brotos" é o arquétipo
de todos os grandes pecados e consiste em separar aquilo que deveria estar unido,
enquanto juntar o que deveria estar separado caracteriza os pecados envolvendo
magia e bruxaria. Basicamente o que esta em jogo é o entendimento da
“manifestacao saudavel" (SCHOLEM, 2021, p. 151) da relagdao entre as forgas

expansivas e restritivas (SCHOLEM, 2021, p. 160). Esta forma somente pode ocorrer
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tendo em vistas a abissal alteridade, manifesta no entendimento do nome de deus.'®
O Zohar, na folha 1B, que segue na integra, expde essa perspectiva de forma

extremamente interessante.

“No principio". O rabi Shimon citou o versiculo: "as flores se mostram na terra"
(Cantico dos Canticos 2:12). “As flores" se referem ao relato da criagao. “Se
mostram na terra", quando? No terceiro dia, como esta escrito: “E produziu a
terra" (Genesis 1:12). Desde entao elas foram vistas na Terra. “"O tempo de cantar
(zamir) chega" fala do quarto dia, quando a “poda (zemir) dos tiranos" ocorreu.
E a palavra "Luzeiros", esta escrita com a letra vav faltando (meorot). "E a voz da
rola" refere-se ao quinto dia, sobre o qual esta escrito: “"Produzam aguas”
(Génesis 1:20), se referindo ao fato de que elas devem poder produzir seres vivos.
“Se houve" refere-se ao sexto dia, em que se disse "Fagamos homem" (Génesis
1:26), pois, no futuro, o homem colocaria a agao antes do ouvir. Assim, esta
escrito “Facamos homem" e 14 “Fagamos e ougamos” (Exodo 24:7). “"Em nossa
Terra" refere-se ao dia de Shabat, que representa a Terra da Vida. Outra
explicagao é que essas flores sao os Patriarcas que subiram ao Pensamento
Inicial e entraram no Mundo Vindouro, onde ficaram escondidos. De 13, eles
sairam secretamente e se esconderam nos verdadeiros profetas. José nasceu e
eles se esconderam nele. Quando José entrou na Terra Santa e revelou a
presenca deles ali, eles “se mostraram na terra" e passaram a ser vistos la. E
quando eles sao vistos? Quando o arco-iris é visto no mundo, pois, quando isso
ocorre, € sinal de que eles aparecem. E, naquele momento, "o tempo de cantar
chega". Isto significa que este é o periodo para aniquilar os Perversos do Mundo.
Mas, se é assim, porque os impios foram salvos? Porque as flores apareceram
sobre a terra. Se elas ja nao tivessem aparecido, eles nao teriam permanecido no
mundo, e 0 mundo nao teria continuado existir. E o que sustenta o mundo e faz
com que os patriarcas aparegam? A voz das crian¢as que estudam a Tora. E, por

causa dessas criangas, o mundo fica a salvo da destruigao. Em relagao a elas

1% Herman Cohen exprimiu sua significagado da sequinte forma: “Mas o Schem (o nome), esse tem uma
forga linguistica inesgotavel no sentimento religioso do judeu. O Nome de Deus, nao é mais uma
palavra magica, se é que foi um dia, mas a palavra magica da convicgdo messianica [...] O préprio
nome deve exprimir, num futuro longinquo, o carater Unico de Deus; testemunha-los em todas as
linguas, em todos os povos. 'No futuro eu tornarei a linguagem mais pura para os povos, de tal forma
que todos juntos invocarao o Nome de Deus'. Esse é o sentido original messianico do Nome de Deus."
(COHEN apud SCHOLEM, 1999, p. 17).
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esta escrito: "Corddes de enfeitos de ouro te faremos (Cantico dos Canticos 1:11).
O termo se refere as criangas, aos meninos e aos jovens, porque esta escrito: “"E
faras dois querubins de ouro” (Exodo 25:18). (IOCHAI, 2013, p. 20 - 21).

Sendo a “origem o alvo", o nascimento é tanto ponto de chegada quanto o
ponto de partida. O proprio Scholem aponta para que no Zohar a concepc¢ao da
ruptura dos vasos sao simbolo do nascimento de novos recipientes puros, a gelipa
sao seus produtos residuais. (SCHOLEM, 1995, p. 299). A questao é a de como lidar
com essa "escoria”. A ideia de uma purificagao do Din, podemos dizer de uma critica
do poder enquanto gewalt?%, ou critica da violéncia, nao se faz estranha a passagem
supracitada. Critica essa que somente pode, dentro do entendimento cabalista, ser
feita na e pela Torah, entendida, a essa altura, como o comentario ao inefavel nome
de deus, 0 Schem (SCHOLEM, 2021, p. 154). Este foi dividido concomitantemente com
o “corte dos brotos". A Idolatria, entendida como a negagao de deus, da alteridade
abissal, é a excitacao dessa “escoria”.

Adorno, em sua Dialética Negativa, parece retomar o tema da reincidéncia
regressiva, todavia em termos “légicos". E na abertura para a alteridade, para o nao-
idéntico,?’ ou na critica da identidade, a reflexividade, que se enfrenta essa tendéncia,
de tomar a identidade como finalidade, justamente quando o “conhecimento do nao-
idéntico também esta presente no fato de que justamente ele identifica, mais e de
maneira diversa da maneira do pensamento da identidade” (ADORNO, [s.d.], p. 130).
A forma de evitar essa “regressao da consciéncia”, a barbarie que se encontra no
proprio principio civilizatério (ADORNO, 2000, p. 120), estd em “reconhecer os
mecanismos que tornaram as pessoas capazes de tais atos, [...], procurando impedir
gue se tornem novamente capazes de tais atos, na medida em que se desperta uma
consciéncia geral acerca desse mecanismo.” (ADORNO, 2000, p. 121). Mas ¢é a
crianga, em sua primeira infancia, em que se deve concentrar a educacao dirigida a
uma auto-reflexao critica (ADORNO, 2000, p. 121 - 122). O corte dos brotos é um

momento por demais delicado e crucial, ou, parafraseando Ricardo Timm de Souza

20 A sefira Din, também é chamada de guevura, como bravura. Remetemos aqui ao texto de Benjamin
(2012, p. 59 - 82) “Sobre a critica do poder como violéncia".
21 Renata Guadagnin (2020) faz uma interessante abordagem dessa homologia.
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(2019, p. 44 - 45), a decisao pela existéncia — no estimulo ao impulso original de

filosofar; a integralidade da existéncia frente a iminéncia da morte do filosofar.
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12. VIGIAR E PUNIR: UMA PERSPECTIVA ACERCA DA DIGNIDADE DA PESSOA
HUMANA

DISCIPLINE AND PUNISH: A PERSPECTIVE ON THE DIGNITY OF THE HUMAN
PERSON

d https://doi.org/10.36592/9786554600101-12

Francisco Santana de Lima’
RESUMO

A producao cientifica em questao tem como finalidade abordar as reflexoes trazidas
pelo fildsofo francés Michel Foucault acerca da dignidade da pessoa humana quanto
ao sistema punitivo que os homens eram submetidos no século XVIlII, trazendo a tona
os principais aspectos abordados na obra Vigiar e Punir nascimento da prisao. Ato
continuo, paralelos sao feitos com a atual legislagao brasileira, para que assim possa
existir uma melhor compreensao referente aos fatos descritos por Foucault.
Palavras-chave: Foucault; Dignidade; Suplicio; Punigao, Prisao.

ABSTRACT

The scientific production in question aims to address the reflections brought by the
French philosopher Michel Foucaul about the dignity of the human person regarding
the punitive system that men were subjected to in the 18th century, bringing to light
the main aspects addressed in the work Vigiar e Punish: the birth of prisons.
Subsequently, parallels are made with the current Brazilian legislation so that there
can be a better understanding regarding the facts described by Foucault.

Keywords: Foucault; Dignity; Torture; Punishment; Prison.

INTRODUCAO

O fildsofo francés Michel Foucault tornou-se conhecido pelas suas criticas as
principais instituicdes sociais existentes na historia da humanidade, tais como as
prisdes e os hospitais psiquiatricos. Em 1975, publicou a obra Vigiar e Punir
nascimento da prisao, trazendo em seu bojo, a desumanidade e o lado mais sombrio

existente nos homens no que se refere a banalizagao da dignidade humana.

' Bacharel em direito pela Universidade Catdlica de Pernambuco. Mestrando em filosofia pela mesma
instituigao. E-mail franciscosantanal5@hotmail.com.
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Vigiar e Punir traz em seu arcabougo uma arqueologia sobre os paradigmas
sociais. Com o apoio de varios documentos e textos que refletiam a histéria do século
XVIII, o exemplar em analise possui grande relevancia para o mundo social, filoséfico
e juridico. Para Foucault, a filosofia ndo deve existir, apenas, no campo das ideias,
mas de alguma forma os homens precisam utiliza-la para mudar o mundo ao seu
redor. O feito trazido pelo autor, menciona o enquadramento de penas como forma
de coercao e punigcdes severas para todos aqueles que infringissem os estatutos
juridicos.

Em linhas gerais, a dignidade da pessoa humana pode ser definida como um
conjunto de direitos e deveres basicos pertencentes a todos os individuos,
independente de sua condig¢ao social, raga, cor ou religido. Mas neste trabalho em
questao, hei de mencionar, de maneira geral, as atrocidades e constrangimentos que
vitimizam os homens, reduzindo-lhes em sua dignidade. Quanto aos critérios
especificos, as discussoes que serao trazidas a tona, ha de se referir as praticas dos

suplicios, humanizacao das penas e as prisoes.

1 DOS SUPLICIOS E DA HUMANIZAGAO DAS PENAS

Os suplicios eram praticas punitivas corriqueiras que aconteciam no século
XVIII por quase toda Europa. (FOUCAULT, 1999, p. 8 - 11) As bestialidades que eram
trazidas e aplaudidas pelos carrascos, mostravam o pior lado dos homens que eram
manifestadas por intermédio das praticas definidas como tortura. Em um primeiro
momento, Foucault aborda a figura do suplicio, do latim supplicium “ajoelhar-se
diante de"” (FARIA et al., 1962, p. 966), revelando as praticas abominaveis de torturas
que os condenados eram submetidos.

O suplicio pode ser definido como a arte de causar dor e sofrimento que, na
maioria das vezes, pode até ser pior do que a morte, qualificando-o como algo
indescritivel e indefinivel. O sofrimento, em alguns momentos, era diretamente
proporcional ao delito cometido e, em outros casos, as marcas no corpo deveriam ser
explicitas, uma vez que, caso o supliciado viesse a sobreviver, nunca mais deveria
esqueceé-las, haja vista que estas geravam cicatrizes ou amputagdes de membros.

Resta esclarecer, ainda, que o “espetaculo” deveria impressionar e ser assistido por
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inumeros espectadores, a fim de que as torturas sofridas pelo condenado servissem
de exemplo para todos aqueles que presenciavam as cenas. (FOUCAULT, 1999, p. 36
- 38).

No inicio do primeiro capitulo, Foucault relata cenas chocantes e
estarrecedoras acerca de humilhagoes vexatorias que determinado homem estava
sendo submetido, conforme se verifica abaixo:

Os cavalos deram uma arrancada, puxando cada qual um membro em linha
reta, cada cavalo segurado por um carrasco. Um quarto de hora mais tarde, a mesma
cerimonia, e enfim, apos varias tentativas, foi necessario fazer os cavalos puxar da
seguinte forma: os do brago direito a cabeca, os das coxas voltando para o lado dos
bracgos, fazendo-lhe romper os bragos nas juntas. Esses arrancos foram repetidos
varias vezes, sem resultado. Ele levantava a cabeca e se olhava. Foi necessario
colocar dois cavalos, diante dos atrelados as coxas, totalizando seis cavalos. Mas
sem resultado algum. (FOUCAULT, 1999, p. 10)

Cadafalsos eram montados e inUmeras pessoas reuniam-se para presenciar
o "espetaculo”. Confissoes publicas eram feitas pelo infrator legal nas principais
pragas publicas europeias, bem como nas igrejas com a finalidade de que os padres
perdoassem os pecados dos transgressores.

Procissoes eram feitas com finalidade de humilhar a pessoa do condenado,
submetendo-o a um tratamento desumano e horripilante que era ministrado a todos
aqueles que eram achados em falta perante a lei. Tais penas incluiam enforcamento,
esquartejamento, afogamento e emparedamento. Em alguns casos, os
desobedientes tinham as maos decepadas, os olhos costurados, eram arrastados por
cavalos, colocados em caldeirdes com o6leo fervente, queimados vivos na fogueira e
dentre outros meios cruéis e sanguinarios. (FOUCAULT, 1999, p. 35 - 37).

Na maioria das vezes os homens eram considerados culpados antes do
recebimento de sua sentengca. Com a anuéncia da sociedade, o Estado praticava
vitupérios contra os indiciados ferindo-os em sua dignidade.

O filésofo italiano, conhecido por muitos como o precursor da criminologia,
muito influenciado pelo iluminismo e pela escola classica do direito penal, Cesare
Bonesana, o Marqués de Beccaria, foi o primeiro que se pronunciou, em nome da

humanidade e da razao contra as atrocidades existentes na Europa no século XVIII.
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Tinha por analise de estudo as legislagdes penais vigentes de sua época, pois
percebia que estas eram precarias e beiravam a barbarie. Em tempo, apontou as
principais praticas abusivas que eram cometidas por estas, trazendo as principais
discussdes no tocante as relagdes sociais. Em sua obra Dos Delitos e das Penas,
Beccaria faz mencgao a varios delitos que aconteciam com frequéncia em boa parte
da Europa, ressaltando para a questao da proporcionalidade referente ao tratamento
juridico a que estes deveriam ser submetidos. (BECCARIA, 1999, p. 37 - 39).

Em certos momentos, a depender do delito praticado pelo autor, a pena cabivel
era de perda dos bens, violando o direito de propriedade dos condenados. Entende
Beccaria que tal puni¢ao era desproporcional e s6 deveria ser empregada em casos
excepcionais, haja vista que sua razao de ser € |gica, pois o direito a propriedade se
faz presente no rol dos direitos minimos que compdéem a dignidade da pessoa
humana. (BECCARIA, 1999, p. 82 - 83). Entretanto, conforme o ordenamento juridico
brasileiro, os individuos poderao perder a sua propriedade, urbana ou rural, mediante
pena de confisco, desde que reste comprovado que esta seja improdutiva, uma vez
que ha descumprimento de sua fungao social, bem como quando esta é utilizada para
cultivos de substancias entorpecentes.

Conforme o entendimento da legislagao brasileira, a pratica de tortura definida
como crime hediondo prevista na lei n® 9.455 de 07 de abril de 1997, pode ser definida
como todo ato que visa constranger alguém mediante emprego de violéncia ou grave
ameaca, de ordem fisica ou psicoldgica, objetivando sofrimento intenso. Estas, eram
praticas costumeiras nos tempos remotos e manifestavam-se por intermédio dos
suplicios. Tinham como finalidade o constrangimento, a humilhagao e a diminuigao
da dignidade da pessoa humana de todos aqueles que se achavam faltosos com o
rei e a sociedade.

A carta democratica, por sua vez, leciona que ninguém sera submetido a
tratamento desumano e degradante. Ato continuo, ensina que a tortura, assim como
o trafico ilicito de entorpecentes, o terrorismo e os crimes hediondos, sao definidos
como condutas inafiangaveis e insuscetiveis de graga e anistia. Por fim, menciona
que é inadmissivel a aplicagao de penas cruéis. Tais ensinamentos estao previstos
no artigo 5°, incisos Ill, XLIII e XLVII da Constituigao Federal de 1988.

Com o passar dos anos, os homens comegaram a demonstrar empatia face as
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praticas horripilantes sofridas pelos martirizados, criando prisbes como forma de
manutencao da ordem e da lei.(FOUCAULT, 1999, p. 277 - 278) Os corpos dos
condenados deixaram de ser objetos de puni¢ao que era manifestada por intermédio
dos suplicios. A liberdade de locomogao no que tange a garantia constitucional do
direito de ir, vim, ficar e permanecer dos individuos, comegaram a sofrer limitagoes
impostas pelo Estado. (FOUCAULT, 1999, p. 12).

Os suplicios aconteciam com bastante frequéncia, pois os cidadaos europeus
acreditavam que a justica criminal deveria punir os infratores legais em vez de vigia-
los, conforme as narrativas elucidadas por Foucault. (FOUCAULT, 1999, p. 11 - 20).

Em decorréncia do aumento e acumulo das riquezas que foram produzidas
pelos homens no final do século XVIII, desencadeou-se inimeras mudangas no que
se refere a protecao dos bens juridicos tutelados. O objeto do crime deixou de ser as
pessoas e passou a ser os bens e utensilios pertencentes a burguesia europeia. Ou
seja, houve redugao dos crimes de agressao e homicidio e uma elevagao referente
aos crimes de roubo e furto. (FOUCAULT, 1999, p. 105).

Com a ocorréncia desse fato, a burguesia europeia comega a apresentar
insatisfagoes com as elevadas taxas de criminalidade, quanto aos crimes
patrimoniais, trazendo desta forma, uma insatisfagao de inseguranga acompanhada
com politicas criminais que eram malogradas. A partir de entao, uma nova forma de
puni¢cao mais humanitaria comegou a ser questionada pela burguesia europeia no
final do século XVIIl, sendo considerado este momento, como o periodo mais
humanitario referente a aplicagao da pena. (FOUCAULT, 1999, p. 105 e ss). Sendo
assim, os suplicios comegaram a diminuir de intensidade, evitando os horrores das
penas, que outrora, eram reverenciadas e cultuadas pela sociedade tornando-se
praticas intoleraveis. (FOUCAULT, 1999, p. 94).

Conforme dogmatica do direito penal brasileiro, no entendimento do professor
Guilherme de Souza Nucci, pena "é a contra-resposta dada ao infrator da atividade
delitiva devidamente atribuida pelo Estado”. (NUCCI, 2017, p. 195). Esta, conforme
classificagao do artigo 32 do Cddigo Penal, podem ser privativas de liberdade,
restritivas de direito ou de multa.

Conforme o artigo 33 do Codigo Penal, a pena privativa de liberdade subdivide-

se em pena de reclusao ou detengao. A primeira, deve ser cumprida em regime
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fechado, semiaberto ou aberto; a segunda, devera ser cumprida em regime
semiaberto ou aberto e, a depender da situagao do apenado, nos casos de
necessidade de transferéncia, o seu cumprimento dar-se-a em regime fechado.
Regime fechado ¢é aquele devidamente cumprido inicialmente em
estabelecimentos de seguranga maxima ou média. Regime semiaberto é aquele em
que a execucao da pena dar-se-a em coldnia agricola, industrial ou em
estabelecimento similar. E por fim, o regime aberto é aquele em que o cumprimento
da pena ocorre em casa de albergado ou em estabelecimento parecido. Tal

entendimento esta presente no artigo 33 do Codigo Penal brasileiro.

2 DA DISCIPLINA A PRISAO

Em tempo, menciona Foucault que a punicao do preso devera vir
acompanhada pela disciplina. Esta, refere-se ao método coordenativo para
determinada atividade especifica, ou seja, ter disciplina é ser detentor de condigoes
minimas, organizadas e coordenadas para atividades fins, elevando o corpo para
varios estagios.

Inimeras formas de disciplina sao mencionadas na obra Vigiar e Punir, como
por exemplo, a disciplina militar, educacional, familiar, social etc. Malgrado, a prisao
s6 devera ser empregada quando as demais falharem. Foucault, ainda menciona a
figura dos corpos doceis, os recursos para o bom adestramento e o panoptismo.

Corpo ddcil, conforme entendimento do filésofo, é aquele que pode ser
controlavel, transformado e modificado. (FOUCAULT, 1999, p. 162). Foucault
menciona quatro formas de corpos ddceis, dentre as quais a arte das distribuigdes,
em que leva em consideragao as questoes referentes a uma dada distribuigcao no
espaco, de modo que as ligagdes sao ordenadas e delimitadas, reservando-se cada
um em seu lugar. (FOUCAULT, 1999, p. 168).

O segundo mecanismo é o controle das atividades que servem para limitar e
controlar os horarios e o tempo disponivel para determinada situagao. (FOUCAULT,
1999, p. 175). O terceiro, trata-se da organizacdo da génesis que, por sua vez,
determina que o individuo passe por um processo de etapas de formacao, dividindo

em provas, visando a criagao de um bom estudante ou um funcionario exemplar.
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(FOUCAULT, 1999, p. 182) Por fim, e nao menos importante, mencionasse a
composigao das forgas, estabelecendo toda forma de treinamento que converge para
0 apice, um ponto maximo, onde gera um maximo de eficiéncia. (FOUCAULT, 1999, p.
188). O panoptismo, do grego panopticon, “o que tudo vé", esta devidamente ligado a
hierarquia e na circunscricao espacial como estratégias de se atingir o controle
social. (FOUCAULT, 1999, p. 219).

Por fim, chega-se as prisdes. Duras criticas sao feitas pelo autor e pela
sociedade de modo geral, sendo uma delas, a faléncia do sistema carcerario.
Submetendo os condenados a situagdes sub-humanas e precarias, colocando em
xeque o carater ressocializador da pena. A prisao em si, para Foucault, nao é um
fracasso, e sim um sucesso, pois esta consegue produzir uma espécie de
delinquéncia, visto que as maiores facgdes criminosas do Brasil, surgiram nas
penitenciarias.

A problematica abordada por Foucault, conforme ensinamentos previstos no
ultimo capitulo da obra Vigiar e punir (1999, p. 260 e ss), € mostrar a ineficiéncia do
Estado na promogao das principais politicas criminais, que em sua totalidade,
tornam-se ineficientes e dificulta a ressocializagao dos condenados. Sendo assim, é
obrigagao do Estado proporcionar agoes que evitem as praticas delitivas e
restabelecer o convivio social de forma equilibrada.

De acordo com a Lei de Execugao Penal, em seu capitulo IV, dispde acerca dos
deveres, direitos e da disciplina da pessoa do apenado. Os artigos 38 e 39 da lei em
questao, mencionam que os condenados devem se submeter as normas inerentes a
execucao da pena e proceder com comportamento disciplinado no cumprimento da
sentencga; que deve obediéncia a qualquer um que deva se relacionar; que deve tratar
0s outros presos com respeito e urbanidade; que deve apresentar uma conduta
oposta aos movimentos individuais e grupais que objetivam a fuga; que deve cumprir
a execugao de seu trabalho, bem como as ordens que vier a receber.

O artigo 40 da lei em aprego, menciona que as autoridades devem respeito a
integridade fisica e moral da pessoa do condenado. O artigo 41 diz respeito aos
direitos inerentes do apenado, tais como alimentagao e vestuario suficiente; que
possam trabalhar recebendo um salario e contribuindo para a previdéncia social; que

possa garantir uma constituicao de peculio; que haja proporcionalidade quanto ao
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tempo existente a recreagao, trabalho e descanso; que possam prestar exercicio de
suas atividade intelectuais, artisticas e desportivas; que possam ter garantia e
assisténcia a saude, a educacgao social ou religiosa; dentre outros.

Quanto ao cumprimento da pena, menciona a lei que esta devera levar em
consideracao critérios referentes ao sexo, a idade, a natureza do crime e as questoes
de ordem psicoldgicas do apenado. Todavia, ao analisar a Lei de Execugao Penal em
termos praticos, € possivel vislumbrar a existéncia de um grande abismo entre o real
e o ideal, concluindo que ha uma completa omissao por parte do poder publico
quanto ao seu cumprimento. A superlotagao das penitenciarias e a falta de higiene,
sao alguns dos inumeros problemas existentes nos presidios. Em tempo, é mister
salientar univocamente que a maioria dos apenados nao exercem fungoes laborais,
permanecendo no ocio improdutivo. As celas, assemelham-se as masmorras, onde
nao ha luz, muito menos agua encanada, bem como uma divisao satisfatoria entre
0s presos, no que diz respeito a natureza e gravidade de seus delitos. Quanto as
mortes que acontecem nas dependéncias prisionais, € de clareza solar que estas se
dao de trés formas distintas, podendo ser por assassinato, causas naturais ou
suicidio. Claramente, percebe-se que as condicoes em que os apenados estao
submetidos sao indignas e nao condizentes com a lei de Execugao Penal, trata-se de
um notério flagrante que ofende a dignidade humana.

As prisoes deixam a desejar no que se refere ao fendmeno ressocializador da
pessoa do apenado, bem como ao processo educativo do penitenciado,
transformando-o em um criminoso de alta periculosidade. Infelizmente, face a
negligéncia estatal, a maioria dos condenados tornam-se seres vis e perversos,
habilitados para voltar a delinquir e cometer crimes ainda mais graves. Sendo assim,
os presidios funcionam como verdadeiras escolas sofisticadas para o cometimento
de ilicitos penais.

Ressalta-se que, o sistema carcerario produz organizagdes criminosas. De
acordo com a reportagem publicada pela Folha de Sao Paulo (2006), no Brasil, por
exemplo, logo ap6s o massacre do Carandiru que ensejou na morte de 111 presos, 0s
condenados uniram forgas com a finalidade de se organizarem e se vingarem do
sistema opressor, espalhando medo e terror nas principais capitais brasileiras.

O Primeiro Comando da Capital (PCC), o Comando Vermelho (CV), a familia do
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norte e a liga da justica, sao algumas das iniUmeras organizagdées criminosas
existentes no Brasil. Segundo a revista atualidades para o vestibular e ENEM, mais
de 25 facgdes criminosas atuam no pais pelo controle do crime organizado, dentro e
fora dos presidios. (ANHOLETE, 2017, p. 124 - 131).

Atualmente, o PCC esta presente em todos os estados da federagao brasileira
e em alguns paises da América Latina. No ano de 2017, no presidio de Alcaguz no Rio
Grande do Norte, deflagrou e escancarou a verdadeira situacao de desumanidade e a
faléncia do encarceramento em massa, resultando na morte de mais de 100
condenados. O fendmeno em comento, desencadeou uma crise que, rapidamente, se
espalhou por praticamente todo o pais.

Conforme o jornal Folha de Sao Paulo, no ano de 2019, Marcola e outros 21
lideres do PCC, foram transferidos para presidios de seguranga maxima, objetivando
o desmonte do grupo que estes lideram. No Brasil, existe lei especifica que visa
reprimir e desmontar as organizagoes criminosas; € a lei 12.850 de 2013 que visa
definir tais instituicoes dentre outras atribuicdes que sao dadas ao Estado para
combaté-las.

Infelizmente, o sistema adotado nos presidios é extremamente ineficiente, nao
melhorando a vida dos apenados, gerando crises e rebelides causadas pela falta de
humanidade proporcionada pelo Estado que, conforme as evidéncias, o inchago da

populacao prisional s6 tende a aumentar face a negligéncia do poder publico.

CONSIDERAGOES FINAIS

Com base nos escritos, conclui-se que a obra Vigiar e Punir possui grande
repercussao e importancia académica, em especial para as ciéncias criminais e, de
forma geral, traz em seu arcabougco, um conteido extremamente rico em fatos
historicos e de grande repercussao filosofica. Tal obra é necessaria para uma
compreensao historica e manutengao da ordem social, objetivando que o contrato
firmado entre a sociedade e o Estado continue sendo respeitado.

Foucault apresenta estudos referentes a constituicao do sistema punitivo,
trazendo a baila, o poder disciplinar presente na Europa do século XVIII. Punig¢oes

autorizadas pela sociedade e Estados europeus comecaram a ser questionadas,
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fazendo com que houvesse uma reconfiguracao quanto ao poder de punir. Criticas
sao langadas no decorrer da obra, mas, infelizmente, nenhuma solugao é apresentada
pelo autor.

Percebe-se também que nao adianta punir os condenados e retirar a sua
dignidade, pois quando isso acontece, torna-se muito maior a probabilidade de
formar criminosos mais cruéis e violentos. Sendo assim, uma politica séria de
ressocializagao devera ser implementada com a finalidade de se evitar a pratica de

Nnovos crimes.
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13. “EXPERIENCIAS DA LOUCURA": UMA CONTEXTUALIZAGAO HISTORICA A
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Leticia Lages Assungao’
RESUMO

Este artigo pretende problematizar e refletir a respeito da “cisao originaria”" entre
razao e loucura, sob um viés filosofico, historico, cultural, social e critico a partir de
Michel Foucault. Esta reflexao é alicercada e corroborada na obra: Histdria da
Loucura: na idade classica (1961) e no curso: O poder psiquiatrico (1974), sem perder
de vista obras complementares como: O normal e o patoldgico (1943) de Georges
Canguilhem e o Elogio da loucura (1511) de Erasmo de Rotterdam. Nesse sentido, o
conceito de “Louco” e “Loucura” é explorado, levantando questionamentos sobre
quem é o verdadeiro louco da sociedade, se a razao é realmente racional e se a
loucura é realmente louca, desconstruindo uma racionalidade global e unitaria com
formas de dominio e poder. Assim, este estudo é atravessado por uma
contextualizacao histérica (final da idade média até a contemporaneidade- ao
mostrar reflexos na concepc¢ao hodierna de sociedade) adentrando no momento em
que ha uma percepc¢ao da existéncia de uma relagao do ser humano com a loucura,
ao propagar a existéncia da loucura em fungao darazao e vice-versa, pois nao ha um
sentido pleno da palavra "historia da loucura” em si ou um “surgimento”, ou melhor,
ela ndo tem idade. Logo, essas problematizagées nao transpassam uma pretensao
em dizer a verdade da loucura e nem criar definigoes do que seria o louco, a loucura,
o normal, o racional, mas refletir de forma arqueogenealdgica essa relagao e dialogo
com o saber- poder médico, as relagdes de poder, os discursos e jogos de verdade,
de modo que o contato com a loucura em determinado momento historico ira compor
uma trajetoria do que seria a doenca mental e o grande enclausuramento nos
variados ambitos e concepgoes- percebendo que as verdades e os conceitos criados
em torno da loucura foram reformulados de acordo com o tempo-espago, ou seja, a
loucura definida na idade média ja nao € mais a mesma no tempo que estamos hoje.
Palavras-chave: Loucura; Razao; Louco; Internamento; Poder.
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INTRODUCAO

A reflexao estabelecida ao longo do texto pretende problematizar e abarcar a
trajetoria percorrida pela loucura, de modo que nao é tida como gloriosa e nem
atrelada ao progresso ou a uma conquista com um percurso puro, pois o alicerce
encontra-se em uma moralidade que atribui em seu itinerario a superioridade. No
entanto dar-se-a por caminhos excludentes, reduzidos e silenciados para além da
forca, mas por meio de jogos de saber-poder e de verdade: enquanto uma
compreensao de relagGes de saber e poder exercidas sobre as subjetividades em
busca de uma padronizagao dos costumes por intermédio das regras construidas
historicamente em virtude da normalidade. Contudo, atrelado aos jogos de verdade-
aquilo que é ‘“verdadeiro” ou “falso" sendo posto de maneira historica,
proporcionando indagagdes como: sobre em quais jogos de verdade o ser humano
se percebera como louco? Quem é o verdadeiro da sociedade?

A desconstrugao acontece através da desnaturalizacao da normalidade por
meio da estatizagao dos costumes, da compreensao da loucura em diversos
momentos da histéria como criagao da humanidade, por meio de discursos de
verdades e tecnologias de saber- poder para originar corpos doceis e mentes
aniquiladas. Assim, a docilizagao dos corpos e das mentes perpassam por relagoes
de saber, poder e subjetividade, exercidas com o intuito de cercear, interditar e moldar
0 sujeito que nao se alinha dentro dos discursos normatizadores. Logo, tudo o que
foge da normalidade recebe um olhar de estranheza, de subjugacgao e silenciamento.

A experiéncia da loucura parte de uma proporgao que € transgressora a
racionalidade excludente e unitaria, de modo que a loucura experiéncia o pensamento
do transcendental ao nao se submeter as vontades silenciadoras da racionalidade
que carrega um primado de positividade culturalmente e socialmente mais favoravel,
construido e consolidado através da ideia de uma progressao constante, acentuada
por uma fabricacao da normalidade. Sendo assim, as preocupagdes morais e as
diversas formas de coacgao autoritaria, enclausuram a loucura e a encaminham para
o internamento, encontrando-se isolada em fortalezas visiveis da ordem, da moral e

da normatizagao.
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Assim, Foucault apresenta uma concepcgao filosofica, auténtica e critica
mediante uma “cisao originaria" entre loucura e razao em um ambito histérico,
cultural, subjetivo e social tragando um mapeamento do saber e do poder. Todavia, é
imprescindivel situar a existéncia e a percep¢ao da relagao do ser humano com a
loucura, tal que precisamos entender primeiramente que nao ha uma historia da
loucura em si e em seu sentido pleno, uma vez que: “A loucura nao pode ser
encontrada no estado selvagem. A loucura so existe em uma sociedade, ela nao
existe fora das normas da sensibilidade que a isolam e das formas de repulsa que a
excluem ou capturam” (FOUCAULT, 2006, p. 163). Portanto, as problematizagoes
apresentadas neste artigo sao atravessadas por escritos de Michel Foucault,
atentando para os mecanismos e praticas que produziram o louco e a loucura ao

longo da historia.

1 DESENVOLVIMENTO

Durante o final da Idade Média, houve uma epidemia de lepra. Os doentes,
tratados como animais asquerosos, eram desprezados por contrairem uma
“maldigao” até entao desconhecida de causas e tratamentos, sendo isolados da
sociedade e de toda e qualquer instituigao a qual faziam parte. Assim, o temor pelos
leprosos era incessante, tanto por parte da sociedade, quanto da familia e da igreja.

Nesse sentido, se atenta para a relagao com as igrejas, pois para os cristaos
Renascentistas a lepra seria uma espécie de manifestagao divina, ou seja, o individuo
leproso possui uma oportunidade de se arrepender por seus pecados e erros ainda
em vida: “"O abandono é para ele, a salvagao; sua exclusao oferece-lhe outra forma
de comunhao” (FOUCAULT, 2017, p. 6). Contudo, as pessoas que os excluem,
desprezam e perseguem seriam salvas e abencoadas por ajudarem no
arrependimento, no qual o leproso ao aceitar sua condigao de pecador por meio da
exclusao alcancgaria a “cura" enquanto recompensa perante a lei divina e moral.
Desse modo, “uma estranha inversao que se opde a dos méritos e das oragoes, eles
se salvam pela mao que nao se estende” (FOUCAULT, 2017, p. 6).

A partir do século XV o vazio se estabelece, a lepra desaparece do mundo

ocidental e o mal deixa de assombrar. No entanto, as pessoas gostam de comemorar
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o desaparecimento da lepra: " (...) em 1635, os habitantes de Reims fazem uma
procissao solene para agradecer a Deus por ter libertado a cidade desse flagelo”
(FOUCAULT, 2017, p. 4). Destarte, a regressao da lepra suscita mais do que um vazio,
ha uma preocupacao nitidamente social atrelada as preocupagdes morais e formas
de coacgao autoritaria para interditar por meio da exclusao com destino certo para o
internamento.

Nesse contexto, a lepra se retira, nao por um efeito eficiente das praticas
meédicas obscuras, mas de um resultado espontaneo da segregagao e a
consequéncia advinda apos o fim das cruzadas com a ruptura dos focos orientais de
infecgao. Por assim dizer, a lepra é como um “mal do século” que pela supressao teve
o seu fim; tragado em torno de um circulo sagrado e moral como uma espécie de
salvagao assegurada na misericérdia de Deus, através de um discurso excludente
para oferecer em troca a “graca” de ser curado, o que nada mais é do que um
conformismo, uma segregagao mascarada pela submissao.

Ao final do século XV a lepra é substituida pelas doengas venéreas como se
fosse uma heranga, nasce entao uma “nova lepra” (tomando o lugar da primeira) e
junto com ela, seu horror, medo e desprezo. Por conta da rapidez em se proliferar,
logo assumem um lugar sob mais um cenario suprimido disfargado de “inclusao” e
nao pela preocupagao para buscar um possivel tratamento. Haja visto que as
doengas venéreas se tornam “coisas médicas"” diferentemente, da lepra.

A doenca venérea se instala no decorrer do século XVI, exigindo um
determinado tratamento rodeado por um conjunto de regras morais as quais sob
influéncia do internamento no século XVII, se isola do contexto médico integrando-
se ao lado da loucura ao participar de um espago moral de exclusao. Assim, mais de
dois séculos sao necessarios para os medos seculares suscitarem uma divisao, nao
obstante, a loucura é dominada por volta da metade do século XVII com experiéncias
da Renascenca.

E diante deste contexto histérico e social ao qual a loucura se d4 como um
“mal de todos os séculos”, ou melhor, nunca cessara mesmo em meio ao
enclausuramento. Por conta disso a experiéncia diante do Simbolismo Renascentista

vai ter como figura extremamente simbdlica e privilegiada uma paisagem imaginaria
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na qual retrata o “surgimento da loucura”, com o simbolo do Nau dos loucos? — um
estranho barco que navegava sobre os rios da Renania e dos canais Flamengos, pois
a embarcacgao era um lugar reservado para detengao dos ditos insanos, julgados
antes mesmo de serem identificados ou “tratados”. Ao passo que a Nau/Nave levava
toda a carga insana de uma cidade para outra, fazendo parte nao s6 do cotidiano
como também do enclausuramento dos ditos loucos.

Na figura dos loucos nao havia mais uma existéncia errante, ja que as cidades
os expulsavam de seus muros e os marinheiros se responsabilizavam por livrar as
cidades, porém diante desse cenario era bem mais do que uma simples utilidade
social ou uma seguranca dos cidadaos tidos como “normais". As Naus assombravam
a imaginagao em toda parte da renascenga como verdadeiros peregrinos em busca
darazao, ja que os loucos simbolizavam uma enorme inquietude, ou melhor, aloucura
passa a assombrar aimaginagao do homem ocidental ao exercer uma atragao diante
de uma sabedoria especial, um fascinio sobre seus pensamentos e devaneios.

Os loucos eram alojados, mas nao tratados; eram jogados em prisdes e
mantidos pelo or¢camento da cidade, sempre isolados. No entanto, a “preocupacao”
com a cura diante da exclusao encerrava-se no espag¢o sagrado do milagre,
alcancado através do arrependimento onde a loucura espera sua libertagao como
uma espécie de ritual, significando milagres. Desse modo a navegagao dos loucos
nao faz mais do que o desenvolvimento da situagao inicial no horizonte das
preocupacgoes do homem “racional e normal”, pois o louco agora é fechado atras das
portas da cidade para que sua exclusao tivesse o papel de encerra-lo.

Em sintese: o inicio da era renascentista inverte a relagao com a animalidade
e a liberta, escapando do mundo moralmente ilustrativo, mais favoravel e
consequentemente melhor aceito, a fim de adquirir e trazer a tona o estonteante, a
liberdade apavorante, o saber fascinante, temivel e inacessivel que é préprio da
loucura, mas que encontra-se reprimido. E nessa inversdo que a loucura vai sondar o

homem, apoderando-se para entao, revelar a verdade.

2De todas as naves satiricas, a Nau dos Loucos foi a Unica a ter uma existéncia real para além da
criagao representativa da arte. Ela existiu a base de uma composigao ética e social, transgredindo o
imaginario.
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As imagens fantasticas proporcionadas pela loucura nao sao aparéncias que
desaparecem logo, pois nascem do delirio oculto, como um segredo e uma
inacessivel verdade. Desse modo, a causa do fascinio é esse saber dos loucos, o
saber proibido, a catastrofe, a ultima felicidade e todo o poder existente na terra,
porém o saber dos loucos € um saber aniquilado pela razao. Assim a loucura é
transformada em tentagao, é tudo o que existe de impossivel, de fantastico e
“inumano”. E o que vai de encontro a natureza racional dita normal e tudo isso se
atribui ao seu excéntrico poder, isto €, a liberdade apavorante de seus devaneios faz
os “fantasmas" da loucura possuirem mais poder de atragao para o homem do século
XV do que arealidade desejavel e imposta da racionalidade.

A manifestagcao obscura da loucura desaparece para dar lugar ao sutil
relacionamento do homem consigo mesmo e se insinuando nele. Assim, adentramos
no momento em que ha a percepgao da relagao do ser humano com a loucura e a sua
propria existéncia, pois a loucura nao se encontra ligada somente aos mistérios e
assombragdes do mundo, mas esta constituida no apego do proprio homem ao
alimentar suas ilusdes, angustias, inquietagdes. A loucura nasce no coragao dos
homens e assim organiza sua conduta, embora governe as sociedades, a grande
natureza racional levada ao absoluto a ignora.

Desse modo a loucura até pode ser considerada no universo do discurso, mas
nunca sera a ultima palavra da verdade. Outrossim, a experiéncia da loucura se
estende do século XVI até o momento hodierno devido a sua figura particular
semeada desde sua origem na auséncia e na exclusao até a diminui¢ao da loucura
em um transtorno mental. Visto que, a experiéncia da loucura é simplesmente
confiscada pela reflexao critica, tornando-se um ponto chave no Classicismo.

As experiéncias da loucura no Classicismo tornaram-se extremamente
fundamentais para Michel Foucault pelos seguintes aspectos: a loucura sera
entendida com relagao a razao e somente tera sentido com énfase no campo racional,
ou seja, loucura e razao entram em uma ligagao eternamente irreversivel, fazendo
com que toda loucura tenha sua razao para controlar e julgar, do mesmo modo que
toda razao possui a sua loucura mergulhada em uma verdade irrisoria. Sendo assim,

um movimento de referéncia mutua é estabelecido e a existéncia de cada uma
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encontra-se em uma possivel e perspicaz relagao de recusa/negacgao, atrelado ao
mesmo tempo em uma fundamentagao reciproca.

Dessa forma, o filésofo tragca uma concepcao filosofica, auténtica e critica
mediante uma “cisao originaria" entre loucura e razao, tal cisao demarcou o advento
da razao monoldgica, ou melhor, uma razao prépria do sujeito e da idade classica. A
razao ocidental classica do século XVII se corrobora na captura, no silenciar, jogando
para o esquecimento toda e qualquer manifestagcdo de desrazdo®. A loucura é a
renincia do mundo moral no qual determina uma concordancia alinhada, uma

padronizagao, € o abandono total a vontade da razao demasiada e normativa. E a

procura cujo fim nao se conhece, uma profundeza sem medidas:

Nenhuma expressao verbal pode exprimi-la, nenhum ato do entendimento pode
fazer entendé-la, nenhuma medida medi-la, nenhuma realizagao realiza-la,
nenhum termo termina-la, nenhuma propor¢ao proporciona-la, nenhuma
comparagao compara-la, nenhuma figura figura-la, nenhuma forma informa-la...
Inexprimivel através de qualquer expressao verbal, podem-se conceber frases
desse género até o infinito, pois nenhuma concepcao pode concebé-la, esta
Sabedoria pela qual, na qual e a partir da qual procedem todas as coisas.
(FOUCAULT, 2017, p. 32).

Em resumo: a loucura nao é egoista, vaidosa ou tragica, mas o vazio
preenchido transcende um mal-bem para além da pratica racional que a deturpa
como insanidade. A loucura s6 é castigo ou desespero em uma dimensao do erro,
sua fungao dramatica subsiste a um falso drama, ou melhor, a auséncia de uma
seriedade fortalecida com a razao nao a impede de ser essencial, pelo contrario,
torna-se imprescindivel por ser a partir dela que a ilusao se desfaz. Em outros termos,
“ela é falsa sangao de um falso feito, mas por virtude propria faz surgir o verdadeiro
problema que pode ser assim verdadeiramente levado a seu termo"” (FOUCAULT,
2017, p. 41). Haja visto que a verdade vem a tona por conta de a loucura ser a forma
mais pura, totalizante e que nao precisa de nenhum elemento exterior para chegar no

verdadeiro.

3 Desrazao nesse contexto se estabelece com a auséncia da reflex3o critica: a propria loucura.
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A partir do século XVII a loucura e o internamento estarao interligados
aparecendo entao, o Hospital dos Loucos. Nele os loucos incuraveis sao deduzidos
exatamente pelas suas formas de loucuras e desordens de espirito, analisadas como
doenca segundo a “propriedade” dada para a razao humana ao considerar que cada
cabeca vazia, ordenada e enquadrada pela verdadeira racionalidade falam por meio
de uma linguagem da ironia e da contradigao, a linguagem desdobrada da soberania
e da verdade. Em vista disso, a loucura é a desordem, a fuga dos padroes impostos
pela normalidade que por conta dessas atribuicoes a razao a fez viver a deriva da
Nau- uma sequéncia de embarques com diregao para voltar as condutas regulares,
em nome da padronizagao, da ordem e da norma.

A loucura desenha entao, um perfil bem familiar na paisagem social. A partir
dai o mundo do comego do século XVII é hospitaleiro com a loucura de uma forma
inusitada, isto é, o desatino (loucura) estara presente de forma perene no coragao dos
homens ao guardar lembrancas das ameacas tragicas, de uma vida perturbada e
inquieta enquanto ha uma mobilidade constante da razao. As vozes da loucura que a
Renascenga acaba por libertar agora sao reduzidas ao siléncio pela era Classica
através de um golpe estranho de soberania e progresso da razao, nao ha mais
duvidas sobre um desequilibrio da loucura, das inquietagdes, ilusdes ou erros. E na
medida em que as ilusdes e erros sao superados pela estrutura da verdade que a
loucura sera excluida pelo sujeito que duvida.

Tal século criou casas de internamento cujo poder absoluto fez uso de
documentos oficiais com determinagoes gerais e medidas de prisao arbitraria.
Durante um século e meio os loucos foram postos sob regime deste internamento,
com “tratamento” estendido aos pobres, desempregados e insanos, isto &, todos
aqueles denominados como escoria da sociedade. Portanto, é entre os muros do
internamento que a psiquiatria na era moderna do século XIX encontrara os loucos e
Ia os deixara, se exaltando por terem concedido tal “liberdade”.

Em resumo: é a partir da metade do século XVII que a loucura esteve ligada a
essa “terra do internamento” designando-a como seu local natural, como a estrutura
mais visivel no cenario da era classica da loucura. Concomitantemente, se torna
evidente o hospital geral detendo um estranho poder diante dos limites da lei, isto €,

uma terceira ordem na repressao, uma instancia de ordem monarquica e burguesa
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em por ordens no mundo da miséria com o desejo de “ajudar”, mas com a
necessidade de reprimir, o dever da caridade, mas com a vontade de punig¢ao. Logo:
“o Hospital Geral ndo é um estabelecimento médico. E antes uma estrutura
semijuridica, uma espécie de entidade administrativa que, ao lado dos poderes ja
constituidos, e além dos tribunais, decide, julga e executa" (FOUCAULT, 2017, p. 49 -
50).

O classicismo inventa o internamento nao como uma espécie de progresso,
mas uma criagao pela necessidade de isolar, aprisionar. Assim como a idade média
segrega os leprosos, o vazio deixado por eles é rapidamente ocupado pelos internos,
cujo aprisionamento possui significagdes para além da cura, sendo elas politicas,
sociais, religiosas, econdmicas, morais e historicas. Diante disso, essas estruturas
imprescindiveis para o mundo classico perpassam pelo espago do internamento
destinando um poder de segregagao destinadas as ordens publicas, de auxilio e
punigao, caridade religiosa e medidas governamentais.

O internamento se justifica a titulo de punigao mascarado por um beneficio,
isto é, conforme a moralidade e o seu valor € ao mesmo tempo recompensa e castigo,
porém os pobres fazem dessa pratica um gesto de assisténcia sem o olhar que
empreende a repressao. Todo interno era enclausurado baseado no campo da
valoragao ética, ou seja, antes de ser tratado enquanto objeto de caridade é tratado
como sujeito moral. Outrora, os pobres e os loucos sao alinhados e tratados na
dicotomia que ora manifesta uma “benevoléncia”, ora repressao.

A loucura encontrada, no final do século XVIII, interditada entre os muros do
hospital pela sensibilidade moral e nao mais religiosa, traga uma trajetoria reversa da
que foi proporcionada pela idade média, pois a loucura agora é fechada pela era
classica. Em resumo: o louco era visto de modo familiar no cenario humano da idade
média e agora é tratado como se tivesse vindo de outro mundo, destacando-se por
formar um problema mediante a ordem dos individuos em uma sociedade que visa
criar sujeitos doceis e normais, padronizados e submissos. Desse modo, o louco é
tido como um perturbador da ordem e da moral e se antes era acolhido, agora sera
excluido pois seu lugar é primordialmente associado a outras manifestagoes de

“desrazao” - junto com os pobres, miseraveis, devassos, vagabundos etc.
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O internamento é um fendmeno superficial de um sistema que leva todos os
individuos para uma mesma orientagao, uma normatizagao em virtude de uma
sociedade ética e uniforme, cuja racionalidade se sobressaiu ao apagar os sentidos
da loucura. Entao, nao se pode dizer que as casas de internamento alcangaram uma
determinada eficacia em sua plenitude com o papel positivo que dela se esperava, ou
seja, havia uma absorcao dos desempregados, enfermos, prostitutas, loucos e era
justamente, para ocultar, silenciar e excluir, evitando inconveniéncias politicas e
sociais corroborando possiveis revoltas e perturbagées nas quais poderiam
transpassar a moralidade.

Vale frisar que a medicina dos séculos XVII e XVIII era profundamente
individualista, de modo que a experiéncia hospitalar se encontrava excluida da
formacgao do médico e o qualificava apenas com a transmissao de receitas e nao com
a assimilagao ou a integragao no campo das experiéncias (FOUCAULT, 2018, p. 175).
Dessa maneira: “Nao se procurou prioritariamente medicalizar o hospital, mas
purifica-lo dos efeitos nocivos, da desordem que ele acarretava” (FOUCAULT, 2018,
p. 177). Em suma, se trata de uma hospitalizacao que nao faz do hospital um
instrumento de cura, mas a centralidade dessa preocupagao em si é impedir a
propagacao da desordem econdmica, social ou médica.

A partir desse impasse, a primeira caracteristica da transformacgao hospitalar
no final do século XVIII é o aparecimento do personagem do médico no qual antes
nao havia, pois a tomada do poder médico se manifesta no ritual da visita médica ao
constituir um campo documental, fortalecido nao s6 com a organizagao como
também com a significacao de um lugar de formagao e transmissao de
conhecimento. Contudo, o hospital se disciplina para explicar o esquadrinhamento
no qual esta imerso a medicina hospitalar: A formagao de uma medicina hospitalar
deve-se, por um lado, a disciplinarizagao do espago hospitalar, e, por outro, a
transformacao, nessa época, do saber e da pratica médicos (FOUCAULT, 2018, p.
183).

A era moderna (séculos XIX e XX) consistira no advento da instituicao asilar e
no saber que Ihe é correspondente: o saber psiquiatrico, cujo internamento torna-se
um ato terapéutico e a loucura é simplesmente individualizada como doenga mental,

ou seja, a loucura é percebida menos como erro do que como relagao a volta da
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conduta normal e regular: “A loucura, vontade perturbada, paixao pervertida, deve ai
encontrar uma vontade reta e paixoes ortodoxas" (FOUCAULT, 2018, p. 202). Nesta
condicao, a loucura se percebe capturada em objetividade por um saber normativo
de carater médico, ao ponto que a loucura é encontrada nesse periodo como
“conhecida e dominada”, ou melhor, se torna objeto de apreensao e delimitagao.
Assim, com a idade moderna a grande ruptura sera antropoldgica, cuja compreensao
da loucura dar-se ia por meio de conceituagoes dentro do desarranjo cerebral, da
perturbagao psicoldgica, da doenga mental; tornando o louco um objeto da ciéncia,
e, em vista disso, havera nele uma possibilidade de desvendar os saberes e as
verdades invertidas do ser humano dito “normal”.

Desta maneira, a loucura era deduzida como uma louca doencga e tal ruptura
se deu na distingao entre o fisico e mental em uma reducgao da experiéncia classica
do desatino e da percepgao moral que a torna apenas uma patologia. Afirma
Foucault: "E é exatamente ai que nasce a psicologia. Nao como verdade da loucura,
mas como indicio de que a loucura é agoraisolada de sua verdade que era o desatino”
(FOUCAULT, 2017, p. 337). Portanto, a psicologia se valera de pleno saber-poder para
estabelecer uma mediagao moral atrelada a loucura, a qual nao podera mais se valer
da linguagem do desatino, isto &, a loucura é isolada de sua propria verdade e talvez
de sua esséncia: o desatino!

De modo que o internamento nao sera o primeiro esforco em direcao a
hospitalizagao da loucura como doenga, e por mais excludente que seja, nao podera
ser negada, é, paradoxalmente, heranga de outra experiéncia na qual resulta do
castigo, da corregao, do controle. Dessa forma, sao definidos como doentes os que
forem perpassados pela sensibilidade médica a qual estava comegando a nascer.
Tais apreensoes fecham os alienados em uma definigao de loucura que consiste no
reconhecimento dos registros do internamento até a solidez encontrada nas
categorias médicas, entre as quais a patologia dividiu na arqueologia as doengas do
espirito.

No entanto o pensamento médico ao longo desse conjunto e da relagao
meédico-doente, se apresenta como elemento constituinte extremamente importante
no mundo da loucura, visto que a realidade da doenga mental produzida pelo saber-

poder médico transcreve por si s6 os efeitos e formas reproduzidas por fendmenos
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seguidos de um discurso cientificamente aceitavel, favoravel. Nesse cenario, o

médico é tido como um normalizador de condutas.

[...] tinham por funcao fazer do personagem do médico o “mestre da loucura”;
aquele que faz se manifestar em sua verdade quando ela se esconde, quando
permanece soterrada e silenciada, e aquele que a domina, a acalma e a absorve
depois de té-la sabiamente desencadeado. (FOUCAULT, 2018, p. 204).

Assim, a experiéncia moderna €, no fundo, uma superposigao das experiéncias
classicas nunca reunidas com plenitude, enquanto experiéncia social. Tudo é
desdobrado por intermédio de um discurso médico que reinventou e reivindicou para
si 0 dominio particular sobre a loucura em torno do internamento, ao corroborar
formulagdes/discursos tomados por verdadeiros sobre aquilo que se acha que pode
ser conhecido. Por conseguinte, essa “autorizagao” concedida aos saberes e poderes
do médico deixara seu rastro de normatividade e medicalizagao na/da loucura, cujo
discurso sobre conduta, comportamento, normalidade sao produzidos e integrados
inferindo nos corpos termos como “inofensivo ou perigoso”, “normal ou anormal".
Visto que perpassa pela experiéncia juridica e sensivel até chegar as questdes de
limites em que mais nada pode escapar da teia do poder médico, pois cabe agora ao
médico descobrir as marcas da verdade e para isso sao entregues nas maos do juizo
meédico o poder de introduzir no mundo da loucura o insano, distinguindo-o do
normal.

Trata-se aqui neste contexto da medicina enquanto pratica médica e a historia
como um instinto social infalivel e puro por assim acrescentar estabilidade no
“progresso”, quando, na verdade, foi uma criagao para justificar definicoes médicas
munidas de um saber-poder detendo plenos poderes para delimitar condutas
anormais. A figura do alienado foi recebida em sua individualidade como se fosse
apenas patoldgica e antes mesmo de receber um estatuto médico atribuido na
modernidade, o louco ja havia adquirido, na idade média, uma densidade
pessoal/uma identidade que foi absorvida por uma massa da indiferenga que com o
passar dos séculos misturou os tragos de um rosto e as linhas da subjetividade nas

quais ja haviam sido individualizadas, definidas e enquadradas.
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A medicina passa entao a se delimitar ainda mais no século XX ao encontrar
espagos por meio de praticas autoritarias exercidas sobre o louco por uma
fungao/criagao de superioridade. Destarte, comportamentos referentes a fuga dos
padroes ditados pela racionalidade acabaram por se tornar objeto de intervengao
médica, para assim colocar em um jogo de conduta o homem social em meio ao
exercicio da normalidade #. Em vista disso, reformas praticas sao feitas no
pensamento psiquiatrico ao recolocar em questao o papel da psiquiatria classica de
produzir a verdade da doenca no espacgo hospitalar: Poder-se-ia entao falar das
antipsiquiatrias® que atravessaram a histéria da psiquiatria moderna (FOUCAULT,
2018, p. 206).

As relagdes de poder constituiam a priori as praticas psiquiatricas que
colocavam a loucura como objeto do conhecimento e fabricavam o sujeito dito
“normal” a partir das transformacgoes da passagem para as anomalias. Entretanto, a
antipsiquiatria “surge” com a pretensao de desfazer esse ciclo ao conceder ao
individuo o direito de realizar a sua propria loucura, ou seja, destacam-se as condutas
e os desejos do estatuto médico para os libertar desse diagnostico dado apenas pelo
valor classificatorio, invalidando a transcricdo da loucura em doenga mental

empreendida no século XVII e "acabada” no XIX.

A psiquiatria é, para a corrente antipsiquiatrica, nada mais que uma agao
repressora perpetrada pelo mundo industrializado para condenar aqueles que
nao se adaptam as regras de “normalidade” social. O hospicio € uma prisao,
destinada a afastar da sociedade todos aqueles que dessintonizaram com ela,
parando, consequentemente, de produzirem. Por isso nao interessa que, na
realidade, nao ocorra “cura” alguma no interior dessas instituigcoes. Elas sao
mantidas apenas devido ao seu carater segregador dos desviantes. (DUARTE
JUNIOR, 1987, p. 73).

4 Tal termo faz mengdo justamente ao principio de conformidade com a razdo que se opde a
irregularidade, desordem e tudo o que foge dos parametros do normal.

5 Antipsiquiatria neste contexto se op6e as formas conservadoras de poder ao transferir ao “doente”
o poder de produzir sua prépria loucura, sua linguagem e a verdade dessa loucura ao invés de reduzi-
la como se fosse um discurso vazio, pois esta para além.
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A loucura entra no campo das resisténcias (dentro de um cenario mais
contemporaneo) com o rompimento de praticas medicalizantes que a governam, e
controlam- "a desmedicalizagao da loucura é correlata desse questionamento
primordial do poder na pratica antipsiquiatrica” (FOUCAULT, 2018, p. 212), pela
dominacao e pela producao de saberes- de verdades (discursos). Ao passo que, a
pratica antipsiquiatrica revela prioritariamente uma medicalizagao autoritaria e
excludente da loucura, problematizando o sujeito-médico que deposita e obtém o
status de detentor do conhecimento.

Tais experiéncias e conceituagdes acerca da loucura ao longo da historia sao
distribuidas em cada época de acordo com as regras coercitivas de organizagao
impostas pelo simples limite da razao, na qual estabelece em torno de si uma
positividade moldada e reproduzida em um determinado curso histérico composto
pelo trajeto do que seria a doenga mental/transtorno mental (termo relativamente
novo), atentando para as estruturas de exclusao e mecanismos de enclausuramento
a partir de praticas que produziram o louco por meio de discursos de saberes e

relagoes de poder.

CONSIDERAGOES FINAIS

A reflexao filoséfica apresentada inicialmente, demonstra a presenga da
loucura enquanto experiéncia sensivel do sujeito que trata como pratica, um discurso
cujo a descricao nao revela uma descoberta da loucura e seus fundamentos, mas o
estabelecimento de uma negatividade construida, moldada, produzida pelos
mecanismos e praticas de saber-poder que produziram e definiram a loucura em
diferentes contextualizagdes historicas até chegar nas grandes rupturas no ambito
da percepcgao e da antropologia.

Agir como convém é a primeira regra da racionalidade que dita toda e qualquer
conduta, com pensamento de um sujeito que nao mais cuida de si, mas que conhece
a si mesmo como forma da prépria consciéncia. Este saber-poder de si mesmo do
sujeito pensante como elemento histérico propiciou a configuragao da loucura como
patologia. Dessa forma entramos em um contexto constituido por um processo

intenso de exclusao social, moral e de disciplinamento institucional, no qual levou a
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docilizagao do individuo com castigos fisicos e psicoldgicos somente para tentar
normalizar o diferente. Portanto, o que ocorre é a degeneragao da razao através da
instrumentalizagao que cria uma aversao ao desconhecido, o diferente, o anormal, o
irracional.

Por fim, a tentativa de chamar cada entrelinha e reflexao de consideragoes
finais é infringir a (des)continuidade reflexivo-filoséfica imprescindivel para se
discutir a problematica introduzida e abordada, levando em consideragao que pode
surgir novas indagacgoes a serem sanadas a partir das novas demandas ao longo da

historia.
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RESUMO

O presente trabalho tem por objetivo apresentar, ainda que brevemente, a “teoria dos
ilegalismos" tal como formulada por Michel Foucault na aula de 21 de fevereiro de
1973 do curso intitulado "A Sociedade Punitiva”". O primeiro aspecto dessa teoria
consiste no assim chamado ‘“ilegalismo popular”, caracterizado, sobretudo, por
acordos ilegais (contra legem) firmados entre os produtores (em sua maioria
artesaos) e mercadores (comerciantes) ao arrepio da legalidade régia. Esses acordos
ilegalistas caracterizavam-se por (i) sua funcionalidade, pois ndao obstavam a
economia burguesa, ao contrario, contribuiam com seu sistema lucrativo e o
desenvolvimento capitalista; (ii) pela sistematicidade, por ser quase um modo de
funcionamento da sociedade inteira; (iii) por ser econdémico e politico, pois a cada
infragcao legal viola-se nao somente o conteudo econdmico correspondente, mas
também a carga de poder que uma lei contém; (iv): por ser oscilante, pois capitaneado
pela burguesia, uma pratica ilegal era tolerada se conviesse a essa classe, e
rechacada se a ela prejudicasse, a revelar um uso estratégico da legalidade. A par
disso, o ponto mais alto a se alcangar nesse trabalho implica em demonstrar, como
consequéncia e a guisa de conclusao, a tese de Foucault a consignar que a revolugao
de 1789, enquanto organizagao do poder burgués, foi o resultado final desse longo
processo de ilegalismos acumpliciados gragas aos quais a economia burguesa
conseguiu abrir seu caminho, estruturar seu sistema econémico e implantar seu
aparato estatal. Isso posto, outros argumentos sao corolarios, a saber: se a burguesia
derrocou o Antigo Regime a partir da formacao de uma base material que explorou
um jogo de “ilegalismos”, o Estado de Direito Moderno seria um sistema de
“ilegalismos”. E, nesse contexto, a prisao enquanto forma punitiva estatal
representaria um modo de contencao dos ‘“ilegalismos populares” intoleraveis,
indesejaveis. Mais do que isso: em ultima analise, a prisao seria modo de contengao
de pessoas indesejaveis. A metodologia do trabalho consiste na analise filosofica e
historico-critica realizada por meio de pesquisa bibliografica e revisao tedrica.
Palavras-chave: Michel Foucault; Teoria dos llegalismos; Estado de Direito; Prisao e
Poder; Revolugao Francesa.
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INTRODUCAO

A Revolugao Francesa de 1789, enquanto expressao maior das agitagoes
burguesas, e sua monumental invengao, o Estado de Direito, constituem o pano de
fundo do presente ensaio.

A transigcao do Antigo Regime para a economia politica capitalista € marcada
por uma rede de ilegalismos. Esse jogo, consubstanciado por praticas ilegais,
acontecia gragas a cumplicidade nas relagoes de mercado entre burgueses, artesaos,
camponeses, oficiais do poder etc. O desenvolvimento sistematico desses acordos
antifeudais levou o Poder Real a bancarrota.

Com a ascensao da burguesia a classe poderosa, dominante, essa
cumplicidade foi colocada em xeque. A nova ordem burguesa assumiu como
principal tarefa organizar esses ilegalismos, com a tolerancia e legalizagao de alguns
e a repressao de outros.

A fim de explicar essas relagoes, o presente trabalho traga um esbogo tedrico
sobre a teoria dos ilegalismos tal como formulada por Michel Foucault na aula de 21
de fevereiro de 1973 do curso “A Sociedade Punitiva".

Depois, apresenta o vinculo existente entre ilegalismo popular, ilegalismo
operario e delinquéncia, com o escopo de mostrar suas implicagoes na formacgao da
sociedade moderna, sobretudo no sistema penal.

Por fim e de modo conclusivo, cumpre demonstrar como essas agitagoes e
praticas ilegais forjaram o Estado Moderno de Direito e seu sistema punitivo, aos
quais as técnicas de controle social da burguesia foram transplantadas como
técnicas estatais oficiais, ainda que ao arrepio da ciéncia criminal esclarecida.

A pertinéncia do tema justifica-se, para além da contribuicao com o debate
conceitual e o desenvolvimento cientifico, pela necessidade urgente de se refletir
criticamente sobre a prisao, instituicao sabidamente trituradora de vidas humanas e
produtora de disfungoes sociais, verdadeiro Frankenstein da politica criminal e ainda
hoje principal instrumento punitivo.

A metodologia do trabalho consiste na analise filoséfica e histérico-critica

realizada por meio de pesquisa bibliografica e revisao tedrica.
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1 A TEORIA DOS ILEGALISMOS

O encontro da razao com a pena, naquela conjuntura transformadora que teve
seu epicentro no século XVIIl e ficaria conhecida como ‘“iluminismo”,
“esclarecimento”, “ilustragdo” ou “luzes”, foi um encontro muito estranho, no qual

a razao se ajoelhou aos pés da pena?.

A questao central do curso "A Sociedade Punitiva”, de Michel Foucault,
consiste em compreender a transmutagao do sistema penal classico para seu
aspecto moderno, caracteristicamente coercitivo, sancionador e vigilante, cuja
principal forma penal é a detengao e o principal instrumento, consequentemente, a
prisao.

A assuncao da reclusao a forma estatal punitiva oficial decorre do discurso
punitivo e do modelo penal constituintes do Estado Moderno burgués (Estado de
Direito pos-revolugao francesa).

Uma vez que "[...] a detencao e a prisdo nao faziam parte do sistema europeu
antes das grandes reformas dos anos 1780-1820" (FOUCAULT, 2018, p. 227) e, mais
do que isso, nesse momento de transigao, enquanto institutos punitivos, eram alvos
de severas criticas, inclusive por teoricos penalistas e parlamentares, compreender
COmMoO e por que a prisao conseguiu permanéncia e alargamento no sistema penal
torna-se necessario, ao mesmo tempo que essa questao desponta-se obnubilada.

A frase em epigrafe ilustra bem o problema. Afinal, € no minimo contraditério
que o esplendor da Razao produza algo tao cruel, desumano e irracional como o
carcere. A monstruosidade que a prisao representa coloca em xeque o discurso e as
promessas iluministas.

O sistema penal moderno, que tem a prisao em seu coragao, nao expressa,
absolutamente, liberdade, igualdade e fraternidade. Tampouco encontra
consonancia com esses principios. A razao, de fato, se ajoelhou aos pés da pena.
Resta saber os motivos desse disparate, o que se fara com a hipotese articulada por

Foucault.

2BATISTA, 2016, p. 149.
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Como dito, durante a derrocada do Antigo Regime e o estabelecimento do
Estado de Direito burgués, nao faltaram criticas a inovagao punitiva prisional. Tanto

que, segundo Foucault (2018, p. 229):

A organizacao da penalidade de reclusao nao é simplesmente recente; é
enigmatica. No momento em que estava sendo planejada, era alvo de criticas
violentissimas. Criticas formuladas a partir de principios fundamentais. Mas
também formuladas a partir de todas as disfungoes que a prisao podia induzir no

sistema penal e na sociedade em geral.

Eis a questao: se desde o seu surgimento desconfiava-se do carcere como
instrumento punitivo adequado, por qual razao consagrou-se e mantém-se como
remédio penal e forma geral de penalidade, a integrar o amago desse aparelho de
justica e destinado a fazer com que a lei seja respeitada? A resposta Foucault
apresenta a partir de sua teoria dos ilegalismos.

A sociedade burguesa revolucionaria surgiu marcada por uma rede de acordos
ilegais e praticas marginais inobservantes dos regulamentos e ditames régios. Isto
€, para escapar das ordenancas tarifarias e coercitivas do Antigo Regime, artesaos e
comerciantes, camponeses e mercadores, organizavam-se e entendiam-se por
pactos ilegais estabelecidos diretamente entre si e ao arrepio do Poder Real. Isso
resultou num jogo de ilegalismos e na formagao do mercado capitalista burgués.
Explica Foucault (2022, p. 36 - 37):

0 ilegalismo era uma espécie de fungao constante e geral na sociedade. Tanto
pela impoténcia do poder, como também porque, no fundo, o ilegalismo era
indispensavel a uma sociedade que estava economicamente se transformando.
Entre o século XVI e o final do século XVIIl, as grandes transformagdes
constitutivas do capitalismo passaram em grande medida pelos canais da
ilegalidade, em relagao as institui¢des do regime e da sociedade. O contrabando,
a pirataria maritima, todo um jogo de evasoées fiscais, assim como todo um jogo
de exagoes fiscais foram vias pelas quais o capitalismo pode se desenvolver.
Nessa medida, podemos dizer que a tolerancia, a tolerancia coletiva de toda a

sociedade para com seus proprios ilegalismos, era uma das condigées nao
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apenas de sobrevivéncia dessa sociedade, mas de seu desenvolvimento. O
ilegalismo era um dos caminhos ao mesmo tempo da vida politica e do

desenvolvimento econdémico.

Os acordos ilegais, na medida em que nao contrariavam a légica do lucro, mas
atacavam a cobranga e as imposicoes feudais, ensejaram o surgimento de uma
relacao comercial lucrativa tipica de uma sociedade capitalista que nao demorou a
reclamar, para tanto, nova forma de organizacao das forgcas econdémicas e dos
poderes de Estado. Ai reside o aspecto funcional do ilegalismo, pois util ao programa

industrial burgués, ja que:

[...] opunha-se a toda uma série de cobrancas feitas por meio de direitos e multas.
Portanto, nao era um ataque a propriedade material, era um ataque aos direitos.
Nao era um roubo, era uma fraude antifeudal, que servia a burguesia. Era uma
espécie de linha avangada da luta da burguesia por uma nova legalidade.
(FOUCAULT, 2018, p. 131).

Nesse sentido:

[...] tanto o mercador, que devia comercializar, quanto o teceldo, que tinha
fabricado, entendiam-se diretamente, passando por cima dos regulamentos, para
tentar esquivar-se deles. Firmavam contratos antecipados, fora do mercado
oficial; gragas a esse entendimento direto, as duas partes estavam diretamente
em contato e estabeleciam entre si algumas relagées comerciais que de certa
forma eram leis do mercado. (FOUCAULT, 2018, p. 131).

Esses acordos contra a legalidade régia contribuiram decisivamente para o
triunfo da economia politica burguesa sobre o regime feudal.

O aspecto sistematico configura outra caracteristica desse ilegalismo, pois era
“[...] um modo de funcionamento da sociedade inteira. Tinha-se a juncao de
ilegalismo popular com ilegalismo dos comerciantes, ilegalismo dos negodcios.”
(FOUCAULT, 2018, p. 131 - 132).



224 | XXI Semana Académica do PPG em Filosofia da PUCRS, Vol. 3

Contribuia para manter essa sistematicidade e fazer o sistema funcionar o
ilegalismo do poder, o qual era praticado por representantes diretos do poder —
intendentes, subdelegados, tenentes de policia — responsaveis por interferir em
autuagodes e reduzir o valor de condenagdes pecuniarias ou multas aplicadas aos
burgueses. Os ilegalismos dos oficiais ocorriam em fungao de interesses, pressoes
ou riscos de agitacdo politica. Portanto, “[...] o poder intervinha como regulador
desses ilegalismos que, inclusive, eventualmente se chocavam mas sem
antagonismo radical, de modo que ajustavam-se.” (FOUCAULT, 2018, p. 132).

O terceiro aspecto destacado por Foucault consiste no fato de o ilegalismo ser
ao mesmo tempo econdmico e politico, pois a cada infragao legal viola-se nao
somente o conteudo econdmico correspondente, mas também a carga de poder que
uma lei contém, isto é “[...] cada vez que alguém passa por cima de uma lei, viola um
regulamento, o que se ataca nao sao tanto as coisas quanto a arrecadagao sobre
elas, a operagao de poder exercido sobre elas, a instancia regulamentar.” (FOUCAULT,
2018, p. 132 - 133).

A poténcia econdmica-politica do ilegalismo constitui seu nucleo duro, nela
esta seu principal poder, pois “[...] entre o ilegalismo propriamente econémico e a
transgressao quase politica da autoridade do poder, ha um continuum". (FOUCAULT,
2018, p. 133) Esse continuum constitui o poder de agao subversiva. Foi ele que
derrubara o Antigo Regime e é também ele que a burguesia objetiva dominar com a
prisao ao selecionar para esta instituicao determinados praticantes de ilegalismos
intoleraveis por essa classe.

As tramas ilegais, quando divergentes ou enfrentadoras do poder que organiza
o programa politico capitalista, tornam-se intoleraveis e perigosas para a ordem
posta, razao pela qual devem ser repreendidas antes de se tornarem um continuum
social, isto é, antes que se consubstanciem em novas praticas sociais e novas
concentragoes e disposigoes de poder.

Os ilegalismos possuem forga revolucionaria, em grande medida por essa
poténcia econdmica-politica que concentram. Ora, uma pratica ilegal implica em
alterar a ordem, em aumentar ou diminuir poder, significa alterar a titularidade de

direitos, o que revela a capacidade de inaugurar um novo paradigma politico-social-
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econémico. Se nao interrompida, se nao controlada, uma rede de ilegalismos leva,
inexoravelmente, a uma nova disposigao social.
Importa consignar que existem duas grandes categorias, dois grandes

géneros de ilegalismos: os de bens e os de direitos. Anthony Friendly esclarece que:

Com efeito, existem ilegalismos populares (camponeses e operarios) e
ilegalismos privilegiados (nobres, burgueses e de Estado). Em um segundo
momento, devemos lembrar que ela [a nocao de ilegalismo] se refere a
modalidades praticas que vao além da posicao dos atores. Porque, como
apontou Foucault, existem ilegalismos de bens e ilegalismos de direitos; ou seja,
uma diferenca entre os atos que jogam com a lei. Se ele deu a entender que os
ilegalismos de bens sao praticados quase exclusivamente por individuos
pertencentes as categorias sociais modestas e que, ao contrario, os ilegalismos
de direitos sao praticados por individuos oriundos de classes sociais
privilegiadas, podemos admitir que hoje, sem no entanto negar que as
modalidades de agao diferem de acordo com as possibilidades oferecidas pela
situagao social que cada um ocupa, que os ilegalismos de direitos podem ser
praticados por pessoas de diferentes classes sociais. (FRIENDLY, 2022, p. 113 -
114).

As diferencas entre ilegalismos correspondem tratamentos igualmente
diferentes pelo poder. Na gestao dessas praticas contra legem, a politica punitiva se
esmera na discricionariedade de tolera-los ou reprimi-los conforme os interesses em
jogo. Assim, “[...] em cada regime politico e em cada época, cada categoria social tem
seu ou seus ilegalismos que estao integrados de maneiras diferentes na economia
das sangoes.” (FRIENDLY apud FOUCAULT, 2022, p. 114).

A quarta e ultima caracteristica dos ilegalismos esta em seu carater oscilante,
no sentido de que sua permissibilidade ou proibicao nao eram prévia e
terminantemente definidas. O jogo de ilegalidades flutuava a mercé das correlagoes
de forgas e jogos de interesses em disputa. Capitaneado pela burguesia, uma pratica
ilegal era tolerada se conviesse a essa classe, e rechagada se a ela prejudicasse.
Quando necessario, burgueses e agentes oficiais, em conluio, reativavam a velha

legalidade régia para dissipar um ilegalismo dissidente, indesejavel, de tal modo que
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“[...] o respeito a legalidade ndo passava de estratégia no jogo do ilegalismo.”
(FOUCAULT, 2018, p. 133). Afinal:

Por tras de tudo isso, havia a burguesia, que ocupava uma posi¢cao ambigua:
apoiava essas lutas antilegais desde que lhes servissem, dava-lhe as costas
qguando caiam na criminalidade do direito comum ou quando assumiam a forma
de lutas politicas. Aceitava o contrabando, recusava o banditismo; aceitava a
recusa aos impostos, mas recusava o saque das diligéncias. (FOUCAULT, 2018,
p. 133).

A burguesia, portanto, utilizou-se de praticas ilegais para formar sua base
material e revolucionar a economia e a politica. O capitalismo, por conseguinte, é

produto desse jogo de ilegalismos que formatou o Capital e o Direito.

1.1 llegalismo popular e delinquéncia

Uma vez que a burguesia encontra utilidade em certos ilegalismos e perigo em
outros, ela se torna gestora das ilicitudes, pois nao pode abolir o que Ihe rende lucros,
ao mesmo tempo que deve erradicar o que ameagca seu capital e seu poder. Com isso
criou-se uma verdadeira economia punitiva de controle.

Esta demonstrado que o sistema penal moderno surgiu, entao, com a missao
fundamental de organizar os ilicitos, ndo de os extinguir. Portanto, “[...] o que a
burguesia queria fazer nao era tanto eliminar a delinquéncia. O essencial do objetivo
do sistema penal era romper aquele continuum de ilegalismo popular e organizar um
mundo da delinquéncia." (FOUCAULT, 2018, p. 138).

Nao obstante o uso estratégico da burguesia, de ora permitir e ora reprovar
uma pratica ilegal, o sistema dos ilegalismos funcionava gragcas a cumplicidade
existente entre os burgueses e os camponeses, ou artesaos, operarios, agentes do
Estado etc, pois juntos burlavam, por exemplo, as regras régias de medida, marcagao,
precificagao.

As acoes ilegais, ja foi dito, representavam um modo de funcionamento em

parceria da sociedade inteira, nao eram exclusivas de uma classe. Tinham em



Pedro Luis Fracaroli Pereira | 227

comum girar em torno das ordenancas régias, de tal maneira que corroeram o Antigo
Regime e contribuiram decisivamente para o surgimento da sociedade e das
instituicdes modernas.

Isso posto, Foucault pergunta: “[..] por que, nessa cumplicidade de
ilegalismos, chegou um momento em que o ilegalismo burgués ja nao podia suportar
o funcionamento do ilegalismo popular?” (FOUCAULT, 2018, p. 135).

A hipotese € a seguinte. Com a ordem econdmica-politica burguesa tudo se
transfigurou, “[...] e tem-se a impressao de que o velho ilegalismo popular, tolerado
pela burguesia, em vez de atacar como outrora os direitos e o poder que mantinha os
direitos, atacava entdao a materialidade da fortuna burguesa.” (FOUCAULT, 2018, p.
136). Afinal:

[...] ao sair do artesanato, o operario ja ndo estava em contato com a lei, mas com
coisas que s6 eram regulamentadas pelo seguinte principio: “isto nao é seu".
Enquanto, no sistema do artesanato, o operario estava em contato com um
mundo regulamentar de poder, do qual ele podia tentar escapar precisamente
praticando o ilegalismo, a partir do momento em que s6 tem uma riqueza diante
de si, a Uunica maneira de praticar o ilegalismo é depredando-a. Assim, pela forga
das coisas, com a instalagao da base da economia capitalista, esses estratos
populares, deslocando-se do artesanato para o salariado, foram também
obrigados a deslocar-se da fraude para o furto. (FOUCAULT, 2018, p. 136 - 137).

O novo regime da propriedade privada era o Unico vinculo que a populagao
tinha com a fortuna burguesa, cuja lei, essencial a ser respeitada, expressava-se ao
povo pela sentenca “isto nao é seu".

O que significa, a proposito, o furto? Significa, precisamente, a transferéncia
da propriedade. Portanto, seria preciso instaurar outra ordem, outra maneira de
controlar as populagoes e impedir essa pratica. Para isso, foi preciso inserir-se no
aparato estatal e regé-lo. (FOUCAULT, 2018).

Ao se proletarizar, a plebe transferiu para a propriedade burguesa as técnicas
e as formas de ilegalismos por ela criadas, em cumplicidade com a burguesia,

durante todo o século XVIIl. Quando a burguesia constatou a transferéncia desse
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ilegalismo para a sua propriedade e temeu os seus efeitos, foi preciso reprimi-lo.
(FOUCAULT, 2018).

O ilegalismo popular, que era popular porque exercido pela populagao inteira,
comum a todas as praticas e acumpliciado em todas as relagdes sociais, ganhou
nova sistematica. A burguesia, erigida a dominante, rompeu com as novas classes
que surgiram com a economia capitalista e passou a vigiar e controlar os seus
ilegalismos. Foi necessario segregar, vigiar e punir os que atacavam a fortuna
burguesa e desrespeitavam sua sagrada, ubiqua e inflexivel lei da propriedade
privada, antes que suas praticas se tornassem um continuum.

A antiga cumplicidade nas praticas ilegalistas entre burgueses e artesaos, tao
frutifera outrora, foi em grande medida rompida. Fala-se em grande medida porque
alguns pactos continuaram, como os com os "[..] alcaguetes que serviam
essencialmente para a vigilancia; a burguesia infiltrava seus préprios agentes nos
grupos delinquentes.” (FOUCAULT, 2018, p. 137- 138). A prépria policia surgiu do
recrutamento de delinquentes passados a cumplices paramilitares responsaveis por
operar a vigilancia para os burgueses.

Gestora dos ilegalismos, a burguesia assumiu como principal tarefa reprimir o
ilegalismo operario. Tratava-se de condigao indispensavel a manutengao da sua
riqgueza e do seu poder. Dessa maneira, o principal critério para submeter um
comportamento a incidéncia do sistema vigilante-repressivo seria a sua capacidade

lesiva a fortuna burguesa. Critério de mira certeira a condigao do operario:

Em meados do século XVIII o tecelao possuia seu tear, suas ferramentas, sua
matéria-prima, seu domicilio, possuia tudo aquilo que tocava. Comparemos com
o operario do porto de Londres na segunda metade do século XVIII: nada lhe
pertencia, [mas], em compensacao, ele tinha diante de si, nas embarcacoes e nas
docas, uma riqueza que Colquhoun avaliou em 70 milhdes de libras por ano.
Aquela fortuna estava ali, antes da comercializagao e da transformacgao, em
contato direto com os operarios. (FOUCAULT, 2018, p. 135 - 136).

Continua Foucault:
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Ora, diz Colquhoun, nessa situagao, como o operario reagira: "a analogia que
esses operarios viam entre pilhagem e contrabando, bem como o costume que
durante muito tempo tiveram de exercer a pilhagem sem enfrentar oposigao,
levaram milhares deles a dedicar-se a essa espécie de banditismo; e "sua
analogia com o contrabando (pelo menos na mente daqueles que a exerciam
[pilhagem] os havia familiarizado com essa espécie de delito cuja gravidade eles
nao percebiam. "Nao ha, portanto, diferenca entre atentado ao regulamento e
atentado a propriedade; entre transgredir a lei e roubar as coisas. Mas nao é
simplesmente uma confus3o na esfera da percepcao. E a transferéncia de todo
um sistema de comportamento”. (FOUCAULT, 2018, p. 141).

O continuum ilegalista-popular capitaneado pelos operarios chegou a

esbocgar-se sistematicamente:

Esse sistema de roubo, ligado a presenca das riquezas, era comparavel ao do
contrabando. Mais do que a quantidade das riquezas roubadas, talvez fosse
notavel e preocupante a sua forma: tinha-se, com efeito, toda uma atividade
econOmica coerente, subterranea, parasitaria. Esse sistema também tinha seus

circuitos de receptacao e comercializagao. (FOUCAULT, 2018, p. 136).

Sem repressao, os operarios, a partir de tramas ilegais, angariariam poténcia
politica-econdmica e disputariam poder e posicdo com os burgueses. A isso “[..]
correspondeu a necessidade de rachar o ilegalismo popular.” (FOUCAULT, 2018, p.
139).

Para exercerem esse controle das ilicitudes, os burgueses tragaram algumas
estratégias, a saber : (i) denunciar as formas socializadas de ilegalismos; (ii) atribuir
ao criminoso o status de “inimigo publico”; (iii) empreender a vigilancia minuciosa;
(iv) a partir de um controle moral, realizar “[...] a separacao efetiva, dentro dos
estratos populares que praticavam o ilegalismo, entre delinquentes e nao
delinquentes, para que o delinquente aparecesse realmente como inimigo social.”
(FOUCAULT, 2018, p. 138).

Poderosa, a burguesia, pouco a pouco, passou a controlar e normalizar os

comportamentos conforme sua conveniéncia. Com o novo regime da propriedade
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privada, o patrimonio foi algado a bem juridico fundamental e passou a ser o principal
interesse a ser protegido, com a qualidade juridica de direito humano fundamental,
posto que inerente a pessoa (12 dimensao dos direitos humanos — direitos naturais).

Uma vez que propriedade é aquilo que é proprio, que pertence naturalmente a
cada sujeito, o "status do criminoso" foi reconfigurado para atingir quem a atacasse,
de modo que “[...] delinquente ja nado era aquele que lutava contra a lei, que queria
escapar ao poder, mas aquele que estava em guerra com cada membro da
sociedade.” (FOUCAULT, 2018, p. 138).

No século XVIII, o ilegalismo popular funcionava com o burgués numa relagao
complexa. No século XIX, ao contrario, o ilegalismo operario foi o grande alvo de todo
o sistema repressivo da burguesia. (FOUCAULT, 2018).

A prisao foi o instrumento pratico desse sistema pensado para materializar o
controle e isolar as delinquéncias eleitas como intoleraveis. Assim definia-se a sua
instituicao. Esse novo dispositivo punitivo, correlato ao nascente sistema penal
moderno, foi gestado pela burguesia e transmitido pouco a pouco para o aparato
estatal, que o assumiu, como pratica oficial, no fim do século XVIII.

A prisao nasce, portanto, como técnica burguesa para gestao de ilegalismos e
controle social dos assalariados. Para implantar esse golpe fatal e organizar, de
maneira geral, seu poder, transportou-se para o Estado o carcere como principal
instrumento punitivo. Despontou-se necessario, portanto, controlar o aparato
juridico estatal. Dai o advento do Estado de Direito Moderno e seu sequestro pela
burguesia, cujo sistema punitivo foi aparelhado pelas praticas e instituigcdes de

controle tipicas dessa classe.

1.2 O estado de direito: entre a razao e a fraude

No jogo de ilegalismos:

Quando ocorria um conflito e as camadas populares percebiam que a burguesia
as explorava, abandonavam o terreno desse ilegalismo e pediam protecao
aqueles que eram os fiadores da legalidade: os agentes do poder régio. Nisso elas

nao faziam nada mais do que faziam as outras classes sociais, que também
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recorriam a justica e acionavam o procurador ou o chefe de policia. Mas, quando
a burguesia recorria a legalidade, porque precisava dela, quando o jogo do
ilegalismo a levava a pedir a intervengao da legalidade, esta ndo se negava a
burguesia ou aos privilegiados; em compensagao, o aparato judiciario, nao sendo
controlado pelas camadas populares, na maioria das vezes ficava mudo diante
das suas demandas. (FOUCAULT, 2018, p. 133).

A denuncia estratégica dos ilegalismos ao Poder Régio sempre foi realizada,
tanto pelos burgueses como pelos populares. Ocorre que, privilegiada, detentora do
poder econémico, numa demanda, a burguesia conseguia mais éxito com os oficiais
que o povo. Seu dominio sobre os acordos ilegalistas conferiam-lhe, paulatinamente,
mais poder. Praticamente ditavam as atividades dos representantes do Poder Régio.
Era uma "[...] maneira de reativar no seio do proprio ilegalismo aquela legalidade de
que se tinha necessidade estratégica" (FOUCAULT, 2018 p. 134).

Assim, “[...] a burguesia, apoiando-se ora num ilegalismo de privilegiados, com
o qual ela tentava consequir privilégios, ora num ilegalismo popular, que constituia
como que sua vanguarda de combate, conseguiu desequilibrar as formas juridicas”
(FOUCAULT, 2018 p. 135).

Ao romper com o rigor da lei régia e instabilizar o sistema juridico antigo, por
desfrutar de posigao rica e poderosa nesse momento de agitagao revolucionaria, a
burguesia abriu 0 caminho para o surgimento do Estado de Direito Moderno, e isso
Ihe interessava, sobretudo porque postava-se na lideranga do novo mundo.

O movimento intelectual de reforma das esferas filosdficas, politicas,
econdmicas e religiosas se encaixou aos anseios publicos e formatou o slogan e os
contornos tedricos do projeto pelo qual lutaria a sociedade insurgente. Isso
contribuiu para a unificagdao da revolta no momento mais agudo desse contexto
revolucionario. Assim, “[...] até este ponto, os fildsofos podem ser, com justica,
considerados responsaveis pela Revolugao. Ela teria ocorrido sem eles; mas eles,
provavelmente, constituiram a diferenga entre um simples colapso de um velho
regime e a sua substituicao rapida e efetiva por um novo.”" (HOBSBAWM, 1996, p. 19).
O contexto de revoltas gerais favoreceu a implantagao da sociedade moderna, apesar

de a prosperidade do século nao ser compartilhada com todos.
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Para dar continuidade e levar a cabo seu projeto, a burguesia vai se apoderar
do aparato juridico do Estado a partir de trés taticas: em primeiro lugar, apropriar-se
do aparato judiciario a partir da venalidade dos cargos; em segundo lugar, introduzir-
se no aparato estatal e regé-lo; em terceiro lugar, promover, por meios oficiais, a
geréncia de ilegalismos de modo que ela mesma pudesse pratica-lo num sistema
funcional de ilegalismos acumpliciados.

Com isso, chegar-se-4, no fim do século XVIlI, ao Estado de Direito como um
aparato “[...] administrativo, policial, de vigilancia extrajudiciaria, que, como se
percebe, funcionava nao tanto como representante da legalidade, mas como
instancia de arbitragem dos ilegalismos, transformado pela burguesia em aparato
judiciario encarregado precisamente de livra-la do ilegalismo popular.” (FOUCAULT,
2018, p. 135).

No plano do legislativo, essa esfera do poder também estava profundamente

ligada a pratica do ilegalismo. Os burgueses, agora:

Reivindicavam o privilégio exclusivo de poder evitar a lei, escapar aos
regulamentos, direito que assumiram duas vezes: na primeira, obtendo a
possibilidade de nao sofrerem os golpes da lei penal gragas a alguns privilégios
sociais; na segunda, obtendo o poder de fazer e desfazer a lei. Praticar a fraude e
escapar a lei, portanto, teriam duas formas novas: fazer a lei e, por estatuto,
escapar a lei. (FOUCAULT, 2018, p. 137).

A legalidade burguesa e seu sistema juridico nasceram, portanto, do velho
sistema fraudulento de ilegalismos. Além disso, “[...] a revolugao de 1789 foi o
resultado final desse longo processo de ilegalismos acumpliciados gragas aos quais
a economia burguesa conseguiu abrir seu proprio caminho.” (FOUCAULT, 2108, p.
135).

Assim como a burguesia usou os populares como cumplices no jogo do
ilegalismo, até corroer e derrocar o Antigo Regime, igualmente burlou o discurso
cientifico, ilustrado dos fildsofos para formatar o Estado Moderno a sua maneira. Os

ideais da Revolugcao e os anseios do povo foram suplantados pelos interesses
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exclusivamente burgueses. A economia politica triunfou sobre a politica social e
configurou os discursos sob a forma poder-saber.

Distante do arcabouco tedrico esclarecido e resultado de praticas e interesses
burgueses, o discurso e as técnicas punitivas, assumidas pelo Estado como aparelho
de controle e ndo como sistema de justica, evidenciam o golpe punitivo e para que(m)
serve o sistema penal, produto muito mais da fraude que da Razao. Afinal, a pratica
da “[...] prisdo nao estava implicada na teoria penal. Imp6s-se a partir do exterior a
teoria penal, que se vera na obrigacao de justifica-la a posteriori." (FOUCAULT, 2018,
p. 233 - 234).

CONSIDERAGOES FINAIS

Se a burguesia derrocou o Antigo Regime a partir da formagao de uma base
material (capital) que explorou um jogo de “ilegalismos”, e, ao dominar o aparato
estatal transplantou essa logica e suas praticas correlatas para a ordem juridica, o
Estado de Direito Moderno apresenta-se como a legalizagao de um sistema de
“ilegalismos". Sistema que normaliza determinados escapes a lei, como beneficios
fiscais aos empresarios, e reprime outros, como as praticas populares que atingem a
propriedade.

A Revolugao Francesa e o sistema penal moderno, em seus efeitos praticos,
revelam-se, respectivamente, como movimento e instituicao tributaveis mais a
fraude que a Razdo, gragas ao sequestro do poder pela burguesia, o que possibilitou
levar a cabo seu projeto politico-econémico com todos os seus dispositivos de
vigilancia e controle a servigo da ordem na geréncia dos ilegalismos.

A prisao representa a face mais cruel do projeto punitivo e de controle adstrito
a economia politica capitalista, de sorte que “[...] ndo pertence ao projeto tedrico da
reforma da penalidade do século XVIII. Surge no inicio do século XIX, como uma
instituicao de fato, quase sem justificacao tedrica.” (FOUCAULT, 2013, p. 85).

Ao assumir a missao de gestora dos ilegalismos, a ordem penal burguesa, por
suas disposicdes, produziu também os crimes e a clientela penal. Afinal, “E um
preconceito de intelectuais acreditar que existem primeiramente interditos e depois
transgressoes."” (FOUCAULT, 2018, p. 134).
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A manutengao da prisao no coragao do sistema penal explica-se pelas
funcdes positivas que desempenha, extremamente necessarias a sociedade
capitalista. Deve-se olhar para além dos efeitos negativos da prisao. Ela nao so
exerce repressdo. A prisdo produz poder, normaliza interesses! E necessario
denunciar seus efeitos positivos atrelados a configuragcdao da producgao social

material e a producgao das relagoes de poder. Que a razao se erga diante da pena!
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RESUMO

A pesquisa tem como objetivo estudar elementos fundamentais de introdugao ao
pensamento de Foucault e Axel Honneth. Assim como, estabelecer uma possivel
comparagao entre as duas perspectivas filosoficas. Investigando a pertinéncia de
uma aproximacao entre a critica social foucaultiana e a teoria critica honnethiana. E
adentrando no debate atual acerca das relagdes entre reconhecimento (Honneth) e
poder (Foucault). Na perspectiva de Honneth (2009), Foucault se apresenta como um
pensador que oferece possibilidades para o entendimento das estruturas sociais.
Vale salientar também sua énfase nas questdes de conflitos e as agdes sociais. A
centralizagao da agao social e também nas questoes de conflitos sao fundamentais
na perspectiva de Foucault. Entretanto, tal perspectiva s6 péde tomar essa posi¢cao
apos o abandono de uma perspectiva semioldgica, de carater estruturalista, que
marcou a identidade de sua produgao tedrica na década de 1960. Um fato que nao
pode deixar de ser levado em consideragao, é que a publicagao tardia de alguns
textos foucaultianos acabaram por limitar a leitura e a critica de Honneth assim como
outros leitores de Foucault. O fato de sua “obra" ainda se encontrar em processo de
publicagcao representou um problema, porque intervém de forma direta na
interpretagao e na critica que podem ser apresentadas ao seu pensamento,
principalmente no que diz respeito ao desenvolvimento de alguns conceitos
apresentados pelo filosofo francés como o conceito de poder, o de
governamentalidade entre outros.

Palavras-chave: Filosofia Politica; Reconhecimento Social; Poder.

ABSTRACT

The research has the objective to study the fundamental introductory elements in
Foucault and Axel Honneth. As well as establish a possible comparison through both
philosophical perspectives. Investigating the pertinence and proximity between the
Foucaultian social critic and the Honnethian critic. Getting into the debate of the
relations amoung knowledge (Honneth) and power (Foucault). In Honneh's
perspective (2009), Foucault shows the thinker as he offers the possibility of
understanding of both critical structures. It's worth of mentioning the his emphasis
in the questions of social conflict and the social actions. The centralization in the
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social action and the conflicts is fundamental in Foucault's perspective. However, this
perspective only takes this position after the abandoning of the semiological
perspective, in matters of structuralism, which has marked the identity of his
theoretical writings in 1960. A fact that should also be mentioned is the publishing
of some later Foucaultian texts that end up limiting the critical reading in Honneth as
well in other Foucault readers. The fact that his work still in publishing represented a
problem, because it intervains directly in the interpretation and in the critic which may
be represented as his thinking, mainly in the matters of the development of some
concepts presented by the french philosopher and in the concept of power,
governability and others.

Keywords: Political Philosophy; Social Recognition; Power.

INTRODUCAO

Foucault (1926 - 1984) tem uma contribuicdo muito importante, pois todo
pensamento filosofico que vem apods ele sempre dialoga com Foucault, seja em
conversas com as concepcgoes dele, seja em criticas por algumas limitagdes de seus
pensamentos. Tratar as ideias de Foucault é tratar as coisas que nos atingem
diretamente, seja na relagcao de poder, seja na ética, seja na disciplina. Vale salientar
que Foucault é um pensador que tem entrada em todas as areas do conhecimento
(sem pensar nas ciéncias exatas). No que concerne aos estudos de Foucault, em
relagao ao conceito de poder, nao é algo que um determinado soberano o detém, mas
sim algo que se exercita. Entretanto, o poder nao é um objeto natural, mas uma
pratica da sociedade. O poder esta enraizado nos micropontos sociais, sendo nao sé
exercitado como aparelho de Estado, mas também por parte da sociedade. Como
aponta o fildsofo francés: “A teoria do Estado, a analise tradicional dos aparelhos de
Estado sem duvida nao esgotam o campo do exercicio e de funcionamento do poder”
(FOUCAULT, 1979, p. 138). Nao cabe limitar a analise do exercicio de poder apenas
ao Estado, quando se compreende que o poder nao se exercita apenas nessa esfera.
O poder é algo bem mais complexo e difuso, e torna-lo apenas um estudo de conjunto
de leis ou aparelho de Estado, empobrece a questao do poder.

Como afirma Foucault, no livro Microfisica do Poder, o poder ndao se encontra
apenas nas instancias superiores da censura, mas penetra de forma sutil e profunda
em todas as instancias sociais. De acordo com o autor, para entender sua

complexidade e detalhes, nao podemos nos ater apenas aos estudos do poder de
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aparelho do Estado. Em um determinado grau, cada um de nds é titular de um certo
tipo de poder, sendo assim somos também veiculos de poder. Apesar de suas
afirmacoes, Foucault alerta que sua intengao nao é diminuir a importancia da analise
de poder do Estado. O autor francés reconhece sua importancia e eficacia. Mas de
fato, uma analise do poder nao pode ser apenas em uma categoria. Pouco se sabe
sobre quem exerce o poder e onde o exerce, mas existe uma clara concepgao de que
nao sao os governantes que o detém de forma absoluta. Dando seguimento no que
diz respeito ao poder, o poder é visto como uma maquinaria que nao possui
substancialmente um titular. E atrelados a essa maquina, nenhum desses individuos
ocupam o mesmo lugar. Alguns ocupam posi¢goes mais prestigiosas que outros. O
que consente na produgcao de efeitos de supremacia. Com esses efeitos, os
ocupantes dessas posi¢coes podem assegurar o dominio de determinada classe,
enquanto dissociam o poder do dominio de apenas um individuo. Para Foucault, o
individuo nao é o dado sobre qual se exerce e se abate o poder, ele é o produto de
uma relacao de poder que se exerce sobre, corpos, multiplicidades, movimentos,
desejo e forga (1979). Podemos pensar o poder como uma esfera abrangente na
concepcgao de Foucault. Vale salientar que o exercicio do poder nao esta ligado
apenas as funcoes de repressao e eliminagao biofisica do sujeito, ele se apresenta
também com a funcao de adestra-lo. Foucault compreende que o poder na
concepgao cientifica nao é algo unitario, e quando examinamos ele dessa
determinada perspectiva, deixamos passar o fato de que ele se modifica em toda
estrutura social. O que Foucault nos sugere é que o poder nao tem que ser
investigado como uma totalidade, mas ser investigado como micropoderes que
sempre se modificam para permanecer em seu exercicio.

Para Foucault, o poder como esfera unitaria nao existe, ademais, existe uma
analise enganosa em relagao a ideia de poder. Tal analise trata do poder em um
determinado ponto, como que se constitui como o poder. Foucault discorda dessa
analise por perceber que suas consideragoes nao tratam de todos os fendmenos, o
que acaba se atendo apenas a um numero de casos. No tocante a ideia de poder, para
Foucault, nao é algo que esta concentrado em algum lugar ou em um determinado
ponto. O poder se caracteriza como um conjunto de relagdes que sao mais ou menos

organizadas, fazendo alusao a um sistema de hierarquia. Logo apods essas
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consideragoes, Foucault aponta que se o objetivo for escrever uma teoria sobre o
poder nessa perspectiva unitaria, seria sempre necessario a consideragao do poder,
como algo que surgiu em um determinado ponto, em um determinado momento. Algo
que se deveria fazer a génese e depois a dedugao. Entretanto, se o poder na verdade
for um feixe aberto, mais ou menos coordenado de relagdes, o Unico problema a ser
analisado é compreender os principios de analise que seja permitido uma analise das
relagdes de poder. Desse modo, Foucault pensa que é preciso entender como as
estratégias de poder encontram mecanismos de exercicio em microrrelagdes de
poder. Mas, adverte o filosofo francés, que nao crer que a produgao das relagoes de
poder se fagam apenas de cima para baixo. Foucault também afirma que enquanto
as relagoes de poder sao uma relagao desigual e relativamente estabilizada de forgas,
implica na existéncia de um individuo que ocupa uma posi¢ao acima e um individuo
que ocupa uma posicao inferior, onde existe uma diferenca de potencial. Nesse
sentido, se faz necessario que alguém ocupe o lugar de baixo. E para que haja um
movimento de cima para baixo & necessario, que haja, a0 mesmo tempo, uma
capilaridade de baixo para cima (FOUCAULT, 2009).

1 CORPO E DISCIPLINA NA PERSPECTIVA DE FOUCAULT

Em suas investigagdes, Foucault sempre foi muito interessado nos estudos do
exercicio do poder dentro das prisdes. A hipétese do filésofo francés é que desde a
origem da prisao, ela esteve atrelada a um projeto de transformacao dos individuos.
A priori, a prisao deveria ter sido uma ferramenta tao aperfeicoada quando as escolas
ou os hospitais, sabendo agir com precisao sobre os individuos. Segundo Foucault,
em seu livro "Microfisica do poder”, o fracasso desse projeto foi imediatamente
registrado. Ademais, um fato constatado é que desde 1820, a prisao que deveria
transformar criminosos em gente honesta, estava servindo tanto para a fabricagao
de mais delinquentes quanto para o aprofundamento da criminalidade. Para o
filosofo francés, é dentro das prisdes que podemos ver o exercicio do poder de forma
evidente. O exercicio do poder nas prisdes se apresenta em um contraste entre agoes
tiranicas e agoes puras e de ordem, onde seu exercicio é "justificavel” na medida em

que existe uma perspectiva moral onde é definido exercicio poder nas prisdoes como
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uma subjugacgao do Bem sobre o Mal. Vale salientar que, apesar das prisoes terem
uma fungao de ressocializagao, Foucault compreende que a prépria delinquéncia tem
uma funcao dentro da sociedade, o que torna mais conveniente para o Estado do que
a propria ressocializagao. Foucault apresenta nao sé a funcao do delinquente como
também aponta o que torna a presenca das forcas armadas toleravel por parte da
populacao. A delinquéncia se faz necessaria para o exercicio do poder. Trazendo
cotidianamente o medo para a sociedade, ela fica mais suscetivel e toleravel,
aceitando assim as presencgas das forcas armadas e seu exercicio de autoridade e
vigilancia. Outro fato que nao colabora com a ressocializagao segundo Foucault, era
que o delinquente a partir do momento que entrava na prisao aciona-se um
mecanismo que o tornava infame, e quando saia da prisao, nao tinha outra opgao
senao voltar a ser um delinquente. De modo que, a prisao tornou-se o grande
instrumento de recrutamento da delinquéncia.

O corpo também é um assunto bastante pertinente no pensamento de
Foucault no que diz respeito ao conceito de poder. O fildsofo francés esclarece sobre
a existéncia de uma tese difundida onde exista uma negagao do corpo por parte da
burguesia. O que Foucault aponta é que o corpo tem uma importancia na estrutura
de exercicio do poder, no nivel do préprio corpo social. O exercicio do poder esta nos
micropontos da vida cotidiana, sendo isso o que Foucault chama de "microfisica do
poder". Esse micropoder ou subpoder, se modificam e se apresentam no dia a dia do
individuo, o que torna esse exercicio algo “natural” para o sujeito. Entretanto, no
pensamento do fildsofo, o poder ndo é um objeto natural. E uma pratica social. Tal
pratica nao pode ser apenas de forma negativa, pois se o poder s0 tivesse a fungao
de repressao, agindo por meio de censura, exclusao, impedimento se apenas se
exercesse de um modo negativo, ela seria muito fragil. Foucault também aponta que
o controle da sociedade nao se limita ao subjugamento da ideologia, ele tem como
principio o proprio corpo. Esse controle se da nas escolas, nas prisdes e até nos
hospitais, como aponta Foucault no proprio surgimento da politica de saude, onde se
preocupava com a saude de individuos para manter a saude do corpo social. Nesse
sentido, o surgimento da saude e do bem-estar fisico da populagao em geral como
objetivos essenciais do corpo politico sao mecanismos de estratégias para ter o

controle dos corpos. Mantendo a populagao saudavel é algo conveniente para a
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garantia da estrutura social do corpo politico. O controle da saude da populagao em
geral e dos corpos, é uma garantia para a saude e seguranc¢a dos beneficiados por
essa estrutura social. Como apresentado em capitulos dedicados ao estudo da
estrutura hospitalar e o desenvolvimento, em séculos passados, epidemia e
superlotacao de cemitérios foram um grande problema na sociedade, e para a
garantia da saude dos mais relevantes, esse problema sendo reduzido com as
reestruturagdes dos sistemas politicos de saude e com os mecanismos de controle
dos corpos.

Assim como o0 corpo, outra questao que toma cerne no pensamento de
Foucault é a disciplina. Para o filosofo francés a disciplina € uma técnica de exercicio
do poder. Mas tal técnica nao foi inteiramente inventada, ela foi elaborada em seus
principios fundamentais durante o século XVIII. Entretanto, adverte Foucault que
historicamente a disciplina ja existia ha muito tempo, como na Idade Média e até
mesmo na Antiguidade. Dando seguimento a analise da disciplina, o fildosofo francés
afirma que: “A disciplina exerce seu controle, nao sobre o resultado de uma agao, mas
sobre seu desenvolvimento.” (FOUCAULT, 1979, p. 181). Como exemplo para a defesa
de sua afirmagao, Foucault apresenta as oficinas do século XVII, que exigia apenas a
fabricagao do produto com determinadas qualidades, sendo assim o controle nao
atingia a forma como era feito o produto. O que acabou mudando a partir do século
XVIll, quando se desenvolveu uma arte do corpo humano onde comegou a ser
observado de que maneira os gestos sao feitos, qual seria 0 mais eficaz, rapido e bem
ajustado. Com isso as fabricas foram ganhando uma nova atmosfera, onde é
observado nao apenas se o trabalho foi feito, mas como foi feito e como se pode fazer
de forma mais rapida e com gestos mais adaptados.

Outro apontamento de Foucault é que a disciplina € uma técnica de poder que
implica uma vigilancia perpétua e constante dos individuos: “Nao basta olha-los as
vezes ou ver se o que fizeram esta conforme a regra. E preciso vigia-los durante todo
o tempo da atividade e submeté-los a uma perpétua piramide de olhares.”
(FOUCAULT, 1979, p. 182). Nessa afirmacao, Foucault utiliza o Exército como
exemplo. Seu sistema hierarquico que vao, sem interrupcao, do general-chefe até o
infimo soldado. Assim como o sistema de inspecao, revista, parada, desfiles e etc.

Sao sistemas que permitem a observagao permanente de cada individuo. A disciplina
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também implica, segundo Foucault, em um registro continuo. Onde a anotagao sobre
um individuo e a transferéncia de informacgao de baixo para cima, essa transferéncia
se da na hierarquia disciplinar, onde nenhum detalhe, acontecimento ou elemento
disciplinar escape a esse saber (1979). Foucault também afirma que no sistema
classico, o exercicio do poder era confuso, global e descontinuo. De modo que, o
poder do soberano exercia sobre grupos constituidos por familias, cidades, por
unidades globais, porém, esse poder nao era um poder continuo atuante sobre o
individuo. Tal como afirma o filésofo francés: “A disciplina é o conjunto de técnicas
pelas quais os sistemas de poder vao ter por alvo e resultado os individuos em sua
singularidade” (FOUCAULT, 1979, p. 182). Sendo esse poder de individualizagao que
tem como instrumento fundamental o exame. Tal exame € a vigilancia permanente,
que classifica e permite a distribuicao dos individuos, o julgamento e até mesmo a
localizagao. Através desse mecanismo de exame, a individualidade se torna um
elemento pertinente no exercicio do poder.

Foucault aponta que o poder em suas estratégias assim como seus
mecanismos nunca foram muito estudados durante a histdria. Segundo o autor
francés, estudaram aqueles que detiveram o poder. E por isso, é necessario, parauma
compreensao melhor dos mecanismos de poder, estudar o poder fora do modelo
Leviata, fora da esfera delimitada pela soberania juridica e pela instituicao estatal. O
que se compreende nessa perspectiva, € que o poder € mais complicado, muito mais
difuso que um conjunto de leis ou um aparelho de Estado, o que acaba por limitar a
concepcao daideia de poder. Como exp6e Foucault, é necessario estuda-lo com base
em técnicas e taticas de dominagao. Dando seguimento ao seu pensamento, o
filosofo francés crer que seria preciso procurar “estudar os corpos periféricos e
multiplos, corpos constituidos como sujeitos pelo efeito do poder” (FOUCAULT, 1979,
p. 264). O poder nao pode ser visto como um fendmeno homogéneo de dominagao
maci¢ga de um individuo sobre outro, ou de um grupo sobre outro, ou classe. Ele
precisa ser analisado como uma cadeia. Nao devemos tomar como ponto de partida
a premissa de que ele esta em um local ou outro, ou que seja adequado como um
bem ou riqueza. O exercicio do poder e seu funcionamento é apresentado por

Foucault como um exercicio em rede.
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2 HONNETH E A CRITICA AO PODER

Nos capitulos 4 e 5 do livro Critica del poder, Honneth se dedica a investigagao
das fases arqueoldgicas e genealdgicas concernentes aos trabalhos de Foucault das
décadas de 1960 e 1970. Neste sentido, o filésofo alemao tragca um paralelo entre os
estudos de Foucault e a Teoria Critica de Adorno. De acordo com Honneth, a Teoria
Social teria tido mais visibilidade caso Foucault tivesse rompido com a analise
histérica que foi desenvolvida na medida em que Foucault desenvolveu suas
investigagoes concernentes a arqueologia do saber. Deste modo, constata-se que as
criticas realizadas por Honneth nao tiram o mérito que a teoria foucaultiana traz para
um melhor entendimento sobre as questoes que envolvem as agoes e os sistemas
sociais, assim como o conflito social que os cercam. No sexto capitulo da obra,
Honneth analisa a adjacéncia entre as concepgoes de Foucault e de Adorno (1985),
onde é notavel uma perspectiva negativa de Foucault no que concerne a razao, assim
como Adorno em Dialética do esclarecimento. Para ambos, ha no pensamento de
Honneth uma concordancia quanto a perspectiva do conceito de poder coercitivo,
entretanto, divergem no tocante a concepcao do sujeito na teoria do poder social.
Desse modo, o objetivo de Honneth se pauta na tentativa de sustentar que Foucault
se aproxima muito das ideias de filésofos da primeira geragao da Escola de Frankfurt,
a saber, Adorno e Horkheimer, ambos fundadores da Teoria Critica. Apds a
compreensao dessas questdes, fizemos uma releitura das obras "Microfisica do
poder" e “Critica del poder" , a fim de aprimorar mais os pensamentos no tocante as
ideias dos fildsofos estudados. As criticas fundamentadas por Honneth em relagao
a Foucault estao atreladas as questoes da importancia do conceito de “poder” e de
“relagao de poder” para ultrapassar o impasse que se encontra na Teoria Critica.
Entretanto, tais conceitos elaborados por Foucault nao seriam o suficiente para essa
ultrapassagem, sendo necessdria a presenca dos escritos hegelianos (de Jena) para
fundamentar o que Honneth definiu como “luta por reconhecimento”.

Na visao honnethiana, podemos perceber uma aproximagao entre o
entendimento de Foucault e Habermas, pensadores que possuem a capacidade de
promover uma continuagao da Teoria Critica desenvolvida por Adorno. Entretanto, o

que diverge Honneth dos outros frankfurtianos é a importancia que Honneth traz para
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a articulagao e entre teoria e agao. Nesse panorama, a condugao de um momento
propositivo se faz mais importante que uma insuficiéncia de leituras. Na perspectiva
de Honneth (2009), Foucault se apresenta como um pensador que oferece
possibilidades para o entendimento das estruturas sociais. Vale salientar também
sua énfase nas questoes de conflitos e as agbes sociais. A centralizagao da agao
social e também nas questdoes de conflitos sdao fundamentais na perspectiva de
Foucault. Entretanto, tal perspectiva s6 péde tomar essa posi¢ao apos o abandono
de uma perspectiva semioldgica, de carater estruturalista, que marcou a identidade
de sua produgao tedrica na década de 1960. A priori, a preocupagao que cerca
Foucault repousa na analise da formagao do pensamento europeu moderno em uma
perspectiva externa. Segundo a afirmagao de Honneth, a pretensao de Foucault esta
na utilizacdo de um método que se assemelha a etnologia (uma disciplina que
investiga as culturas alheias, nas quais o investigador nao esta inserido ou é diferente
do sujeito que investiga). Nesse sentido, seria necessario se distanciar dos
pressupostos centrais presentes no pensamento europeu, ademais, Foucault
pressupde que nesse contexto é decisiva a posigao central que a ideia de sujeito
ocupa no meio cientifico e no meio cultural europeu, sendo o sujeito uma entidade
que tem capacidade para a agéncia e a transformagao do seu entorno, mesmo que
esse sujeito esteja submetido as leis objetivas da natureza.

Dessa forma, Foucault procura manter-se distante do paradigma da
modernidade europeia, que consiste na filosofia da reflexao ou filosofia do sujeito, de
modo que podemos perceber um distanciamento de Foucault em relagao ao conceito
de sujeito da filosofia da reflexao. Porém, esse distanciamento se deve também a
concepcao de historia que parte dessa perspectiva filoséfica. Assim o fildsofo
francés percorre na critica estruturalista do historicismo. Na interpretacao de
Honneth, para Foucault, essa concepgao advém da ideia de que é mister um sujeito
singular nao so6 para produzir os objetos de experiéncia possivel, mas também para
levar a uma conclusao sobre eventos historicos. Sendo o processo histoérico
analisado como um produto de espirito humano reflexivo, e o mundo das coisas visto
como a finalidade de suas préprias objetificagoes. A pretensao de Foucault, segundo
Honneth, é questionar a consequéncia onde o sujeito singular é a unidade e

continuidade da histéria. O filésofo francés, no entender de Axel Honneth, apresenta
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uma ruptura com relagcado ao paradigma da filosofia do sujeito. Apds esse
distanciamento, Foucault se depara com uma nova perspectiva, que concerne na
formulagao de uma abordagem da linguagem que nao atrele referéncia a um sujeito
consciente e atuante. Segundo Honneth, é nessa perspectiva que Foucault leva a
estrutura da linguagem para o centro de seus esforcos teodricos, trazendo uma
aproximagao do estruturalismo semiotico, que tem como objetivo a auto-certeza do
eu que é o cerne da filosofia da consciéncia. Na perspectiva honnethiana, as analises
de Foucault nao eram claras a ponto de proporcionar uma explicagao quanto as
condi¢cdes de origem e constantes transformagdes dos sistemas de pensamento
particulares, pelo fato de sua orientagao estar metodologicamente sob um ponto de
vista ontoldgico, que acabava por distancia-lo da cultura. Tal perspectiva nos sugere
que, por estar com suas investigagdes voltadas exclusivamente ao terreno
semiologico, Foucault nao produziu estudos mais compreensiveis no tocante a
origem e transformacgoes da subjetividade do pensamento dos individuos. A tentativa
de Foucault em eliminar todas as referéncias tipicas da filosofia do sujeito em seus
discursos, assim como, o0 momento em que comecga a defender um paradigma que
carece da propria filosofia do sujeito, no entendimento de Honneth, resulta em um
excesso. Este excesso se deve ao fato de que o recurso a semiologia nao so levou
Foucault a evitar a referéncia a atividade provida de sentido de um sujeito
monoldgico, como também o impediu de ter um acesso interpretativo a realidade
social como um todo.

Na visao do filésofo alemao, Foucault se enreda em uma falsa indagagao
filoséfica no momento em que se encontra entre uma filosofia centrada num sujeito
unico, autoconsciente e no controle de suas agoes e, do outro lado, uma filosofia
estruturalista na qual nao ha espacgo para agao dotada de sentido por parte de atores
imbuidos de intencionalidade, sendo essa a origem do problema para Honneth. Ainda
segundo Honneth, Foucault nao traz uma distingao entre essas versoes divergentes
da filosofia do sujeito, o que acabou contribuindo para a falsa aporia. Desse modo,
Foucault questiona a nogao de sujeito como tal, mas nao questiona o carater singular
de um sujeito unico da historia, o que poderia abrir espago para uma multiplicidade
de sujeitos. E como afirma Honneth: “Ele nao questiona o carater monoldgico da

filosofia da reflexao, mas faz desaparecer o proprio modelo de pensamento que
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subjaz a ela" (2016, p. 43). A ideia de Honneth nao seria concernente a uma
eliminagao da prépria ideia de sujeito, mas tornar tal ideia multipla, atribuindo a ela
um papel decisivo na ideia de intersubjetividade. Sequndo Honneth (2009), Foucault
mira na pressuposi¢ao de um sujeito unico da historia, que repousa na ideia de que
seria apenas a sequéncia diacronica de suas agoes significativas, assim, criticando
a visao hermenéutica da histéria como documento. Por sua vez, a defesa de Honneth
consiste na ideia de que essa pressuposi¢ao de um sujeito Unico nao € algo mister a
hermenéutica. Sendo assim, outra forma de averiguar a questao seria através da
consideragao de um documento histdérico como fruto da interagao de ao menos dois
sujeitos. Neste panorama, para Honneth, a concepgao dualista proposta por Foucault
oferece uma possibilidade tedrica de compreender os procedimentos institucionais
para o controle do saber (HONNETH, 2009, p. 103).

Desse modo, existiria uma possibilidade de subsanar o déficit teérico implicito
na analise original do discurso. Tal concepgao esta atrelada a uma estrutura social
movida por duas questoes, que seria o desejo e o poder. E é nessa perspectiva
foucaultiana que Honneth vai correlacionar com a teoria de Adorno. Para Honneth,
através da concepgao dualista de Foucault acerca da teoria do poder seria possivel
um melhor entendimento de como esses sistemas de dominagao se efetivam e como
o poder age sobre a subjetividade dos individuos (HONNETH, 2009). Porém, adverte
Honneth, que Foucault nao demorou muito para romper com a teoria dualista e
passar para uma teoria monista. Tal concepgao em Foucault tem o poder
representado como uma posi¢ao, que pode ser contratualmente regulada ou
violentamente adquirida, e seriam por esses meios que se justificaria a autorizagao
de uma soberania para poder exercer um poder de repressao (HONNETH, 2009). Para
Honneth, a teoria monista traz uma maior consisténcia para os seus pressupostos
tedricos e com isso, acabou por se tornar a base filosoéfica de Foucault na teoria da
sociedade. E a partir desse momento que Foucault vai romper com as investigagoes
de afeto e desejo e partir para uma concepgao de sistemas sociais como uma rede
de poder. O fildsofo alemao considera a base foucaultiana de poder como um modelo
das relagdes fundado na teoria da agao. Porém, esse modelo de relagao entre os
atores sociais se restringe apenas a agao estratégica, o que traz um impasse decisivo

para a teoria de Foucault: como pode existir uma estabilizagao em posigdes de poder,
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sendo que na visao foucaultiana a sociedade é caracterizada por um conflito
constante, sendo um processo ininterrupto de agoes estratégicas? Existem trés
formas possiveis, identificadas por Honneth, de interrupcao da luta social, que seria
a condicao para essa estabilizagao de uma posicao de poder; as trés formas seriam:
a primeira seria um acordo normativamente motivado, a segunda seria um
compromisso pragmatico e a terceira o uso permanente da forga.

Como mostra Honneth (2009), Foucault descarta a possibilidade de um acordo
normativamente motivado para estabilizagao, assim como também descarta a
segunda opgao, que é a do compromisso pragmatico, ja que essa opgao vai
pressupor uma saida da situagao de conflito que depende do assentimento de ambas
as partes concorrentes. Nessa perspectiva, podemos afirmar que Foucault nao é
adepto da ideia de que possa existir uma superagao dos conflitos em um estado
estabilizado de poder que se dé de forma reciproca. A terceira forma, na concepgao
de Honneth, o uso da violéncia unilateral € algo totalmente improvavel, porém dessas

opgoes, € a unica que apresenta compatibilidade com a teoria social de Foucault.

CONSIDERAGOES FINAIS

Diante dos argumentos apresentados, conclui-se que, em um primeiro
momento, as investigagdes de Honneth acerca da teoria do poder em Foucault
podem ser caracterizadas por uma compatibilidade entre a teoria de Foucault e
Adorno, presente, por exemplo, na similaridade de compreensao dos processos de
sujeicao como consequéncia logica dos discursos emancipatorios de Foucault e a
primeira geragao da escola de Frankfurt. Nesta perspectiva, tem-se Foucault
relacionando tais investigagcées ao nascimento da prisao, ao passo que Adorno e
Horkheimer investigam estes processos através do facismo, que é compreendido
como um desenvolvimento na racionalidade instrumental onde esses mecanismos
sao mantidos e desenvolvidos através do Esclarecimento, promovendo-se uma
ruptura com a concepgao de um acidente historico. Entretanto, a medida que se
desenvolve, uma nova diregao é tragada, que se apresenta como uma critica ao

meétodo teorico-sistémico utilizado por Foucault em suas analises da teoria do poder.
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Para Honneth, esse método nao é cabal para explanar a fundamentalizagao
dos processos de formagao dos mecanismos do poder. Apesar da opiniao divergente
das concepgdes foucaultianas, Honneth também afirma que as argumentagoes de
Adorno restam insuficientes no que tange ao tratamento da questao da teoria da
sociedade. Tais questdes, para Honneth, s6 seriam suficientemente explicadas
através das questdes subjetivas e sociais de como se constituiu o desenvolvimento
dos mecanismos de poder nesse processo de dominagao social, através da teoria de
Habermas que s6 sera investigada no capitulo VIIl. Um fato que nao pode deixar de
ser levado em consideracgao, € que a publicagao tardia de alguns textos foucaultianos
acabaram por limitar a leitura e a critica de Honneth assim como outros leitores de
Foucault. O fato de sua "obra" ainda se encontra em processo de publicagao
representou um problema, porque intervém de forma direta na interpretacao e na
critica que podem ser apresentadas ao seu pensamento, principalmente no que diz
respeito ao desenvolvimento de alguns conceitos apresentados pelo filosofo francés
como o conceito de poder, o de governamentalidade entre outros. Durante um lapso
de tempo, esses conceitos estavam atrelados aos livros existentes publicados em
vida, assim como dois deles que foram revisados pelo autor, mas publicados apés
seu falecimento. O que possibilitou aos leitores a oportunidade de ter uma
compreensao melhor sobre esses conceitos utilizados foi o descumprimento de seu
desejo testamental, que segundo Defert "antes de partir para a Polonia, em setembro
de 1982, Foucault redigira um Testamento de vida para ser aberto ‘em caso de
acidente’, contendo poucas recomendagodes: ‘a morte, nao a invalidez' e ‘nenhuma

publicagao postuma'™ (2011, p. 70). Tendo em vista a publicagao por meio de seus
cursos ministrados no College de France e também os textos publicados pela
Gallimard, na Franga, em 1994. Apesar de existirem publicagdes como a obra Michel
Foucault: uma trajetoria filosofica para além do estruturalismo e da hermenéutica, de
Dreyfus e Rabinow (2013), publicada pela primeira vez em 1982, que possibilitam
uma compreensao “mais desenvolvida" da ideia do conceito de poder, nao significa
que exista uma simplificagao ou uma maior facilidade de assimilagao do conceito de
poder, principalmente apds modificagdes que aconteceram desde a primeira vez que

o conceito foi mencionado, em meados da década de 1970.
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Nesse sentido, temos que dar mérito aos pesquisadores que, mesmo com
pouco material disponivel, se arriscaram a estudar o pensamento foucaultiano, como
foi o caso de Honneth. O conceito de poder, por exemplo, foi retomado em cursos e
em textos diferentes por Foucault, que alegava estar em com aquele conceito em
“desenvolvimento”. Dessa forma, podemos compreender que algumas refutagoes
por parte de Honneth, assim como as divergéncias, podem ser decorrentes dos
equivocos ocasionados pelas publicagdes tardias de seus escritos e a fragmentagao
dessas publicagdes. Sendo assim, os escritos publicados apds o falecimento de
Foucault seriam de grande serventia para a compreensao mais aprofundada das
relagdes “entre as técnicas do poder governamental e as praticas de resisténcia”
(HONNETH, 2011, p. 42). Infelizmente, esse material sé veio a ser publicado na
década de 1990, o que acabou por comprometer as analises de Honneth na época.
Mesmo com a limitacao das edigdes das obras de Foucault, a leitura dessas obras
nos mostra que € preciso cautela por parte daqueles que pretendem se dedicar a
leitura desses conceitos foucaultianos, visto representar um grande desafio. No
entanto, as produgdes realizadas até o momento ja representam um grande avango
na tematica. Nesse sentido, para que haja um desenvolvimento ainda maior no
tocante a essas questodes, € mister a elaboracao de novas edigoes, o que acabaria
por contrariar o desejo testamental de Foucault. Concluimos que, mesmo com todos
esses impasses, Honneth traz uma boa compreensao para a ideia, assim como suas
criticas que sao de suma importancia para um possivel desenvolvimento do conceito
de poder. E importante também ter em vista que Honneth ainda esta em atividade, o
que contribui para uma possivel releitura e uma nova elaboragao do conceito num

futuro préximo.
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16. A INSUPERAVEL OSCILAGAO DO CONCEITO DE BIOPOLITICA

THE INSURMOUNTABLE OSCILLATION OF THE CONCEPT OF BIOPOLITICS
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Davi Maranhao De Conti’
RESUMO

O objetivo deste trabalho é apresentar de forma introdutoria aquilo que chamaremos
de insuperavel oscilagao do conceito de biopolitica. Essa oscilagao reside no interior
do préprio conceito de biopolitica que, na conjuncao de vida (bios) e politica, carrega
uma intransponivel dualidade entre uma interpretagao que submete a vida a politica
(poder sobre a vida), tornando-a mero objeto de um poder negativo, € uma outra
interpretagao que percebe na vida uma forga afirmativa capaz de resistir ao biopoder
(poder da vida).

Palavras-chave: Vida; Biopolitica; Michel Foucault.

ABSTRACT

The purpose of this work is to present in an introductory way what we will call the
insurmountable oscillation of the concept of biopolitics. This oscillation resides
within the very concept of biopolitics which, in the conjunction of life (bios) and
politics, carries an insuperable duality between an interpretation that submits life to
politics (power over life), making it a mere object of a negative power, and another
interpretation which perceives in life an affirmative force capable of resisting
biopower (power of life).

Keywords: Life; Biopolitics; Michel Foucault.

A equivocidade interpretativa do conceito de biopolitica resulta da propria
conjugacgao entre os termos vida e poder que conduz aquilo que “Roberto Esposito
denomina de ‘'insuperavel oscilacao' entre uma leitura positiva e produtiva da relagao
entre politica e vida e uma leitura negativa e tragica implicita na propria escrita de
Foucault” (MUHLE, 2021, p. 300). Ao nao desfazer essa duplicidade contida no
interior da nogao de biopolitica, Foucault autoriza uma dualidade interpretativa que
atravessa as leituras recentes do conceito. Como nota Maria Muhle no artigo “Uma

Genealogia da Biopolitica": ao passo que certas leituras da nogao de biopoder, como
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aquela proposta por Antonio Negri e Michael Hardt, premiam a vida com um poder
intrinseco que resiste ao biopoder, outras, como aquela proposta por Giorgio
Agamben, reforgam o carater tanatopolitico abarcado pela nogao de biopoder.

Nosso interesse aqui nao é propriamente examinar essas interpretagoes do
conceito de biopolitica em Foucault, mas antes apontar para uma outra possibilidade
de leitura desse conceito esposada tanto por Maria Muhle no artigo acima
mencionado e em sua obra homonima Eine Genealogie der Biopolitik quanto por
Manuel Mauer em Foucault et le probléeme de la vie. Ambos os autores apontam para
a relevancia de um exame mais preciso da nogao de vida envolvida no conceito de
biopolitica no pensamento de Michel Foucault. Uma investigagao acerca da nogao
de vida, como revelam esses autores, langa importante luz sobre a elaboragao do
conceito de biopoder.

De acordo com Muhle, diversas leituras do conceito de biopoder se
caracterizam por uma tentativa de definir a nogao de vida, formula-se uma definigcao
de vida que "Foucault por si proprio, e por razdes coerentes, sempre se omitiu de
oferecer" (MUHLE, 2021, p. 300). A indefinicao da nogao de vida no pensamento de
Foucault, entretanto, nao € uma omissao, mas antes uma escolha. Como explica a
autora, “Foucault opera com uma nogao de vida que ele nao determina: vida é um
correlato de técnicas e estratégias de poder e de saber. Ela carece de qualquer status
ontoldgico e é ela mesma ‘produzida’ pela constelagdo de poder-saber” (MUHLE,
2021, p. 302).

Perceber essa indefinigao do conceito de vida como uma escolha de Foucault
propicia nao apenas uma perspectiva critica em relagao as interpretagdes da nogao
de biopolitica que definem a nogao de vida — como forga que resiste ao biopoder ou
como vida nua — como também um olhar mais preciso do teor da elaboracao de
Foucault acerca do biopoder. Foucault, diferentemente de Agamben, nao intenta
estabelecer uma categoria politica atemporal, capaz de explicar o secular
desenvolvimento do poder. Como observa Muhle (2021, p. 306), o conceito
agambeniano de vida nua “é a negacao de qualquer qualificacao [...], € uma nocao
transistorica, uma categoria ontoldgica”. Agamben, como observa a autora (2021, p.
306), “pretende revelar o oculto ou invisivel elemento que determina [...] toda forma

de poder".
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Além disso, Foucault também nao considera a vida como uma espécie de forca
intrinseca capaz de resistir ao biopoder, como parece pressupor Deleuze em sua obra
intitulada Foucault. Conforme Deleuze: "Quando o poder se torna biopoder, a
resisténcia se torna poder da vida, poder-vital que vai além das espécies, dos meios
e dos caminhos desse ou daquele diagrama" (DELEUZE, 2013, p. 99). Deleuze, como
explica Muhle (2021, p. 319), “afirma [...] a existéncia de uma forga vital que é
fundamentalmente resistente e escapa as técnicas biopoliticas". A vida, desse modo,
nao seria apenas um resultado das constelagdes de poder-saber, mas sobretudo o
fundamento de uma nova politica, de uma biopolitica afirmativa, como se, frente a
captura da vida por constelagoes de poder-saber, Foucault formulasse a ideia de um
poder da vida, que seria algo como uma condigao ontologica de resisténcia ao
biopoder. Para Mauer, “a maneira do célebre comentario deleuziano"?, essas leituras
limitam o pensamento foucaultiano "a um certo vitalismo" (MAUER, 2015, p. 12,
tradugao nossa).

A vida, no entanto — como o testemunham as analises sobre Xavier Bichat
(1771-1802) em Nascimento da clinica (1963) e sobre Georges Cuvier (1769-1832)
em As palavras e as coisas (1966) —, € uma realidade constituida historicamente,
vem a tona a partir das transformagoes suscitadas por Cuvier em principios do
século XIX e é também produto do desenvolvimento da anatomia patoldgica por
Xavier Bichat. Como ressalta Manuel Mauer (2015), a vida irrompe no bergo do evento
arqueologico que determina o fim do reino classico da representagao e marca o limiar
do espaco de saber que é, ainda, em larga medida, o nosso. Se consideramos
atentamente a auséncia de um estatuto ontologico da nogao de vida no pensamento
de Foucault, isto é, sua indeterminagao constitutiva e seu carater correlativo,
tornamo-nos capazes de apreender de maneira mais precisa o significado das
formulagdes de Foucault acerca do biopoder.

A oscilagao entre uma leitura negativa e uma leitura afirmativa da biopolitica
em Foucault encontra novos desdobramentos se se adota como premissa que a

escolha de Foucault por nao fornecer um estatuto ontoldgico para o conceito de vida

2 Mauer refere-se a seguinte consideracao feita por Deleuze em sua obra intitulada Foucault: “A forga
vinda de fora, ndo se trata de uma certa ideia da Vida, um certo vitalismo em que culmina o
pensamento de Foucault? A vida ndo é essa capacidade de resistir da forga?" (DELEUZE, 2004, p. 98,
tradugao nossa).
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é de fato uma opgao e nao meramente um descuido como fazem parecer aqueles
autores que, ao definirem vida, pretendem completar as hipoteses de Foucault sobre
o poder. Maria Muhle e Manuel Mauer oferecem uma via alternativa para
considerarmos essa questao, visto que, para ambos, a vida, como correlato de
técnicas e estratégias de poder e de saber, € nao somente objeto do biopoder mas
também seu modelo funcional. A vida, portanto, nao pode ser definida além das
relagbes de poder, uma vez que é ela mesma constitutiva dessas relagdes. A
indeterminacao da vida no pensamento de Foucault, como explica Muhle (2021, p.
303 - 304), "é uma questao metodoldgica e deve ser levada a sério, uma vez que a
acuidade das reflexdes de Foucault sobre a biopolitica se deve a propria
indeterminagao entendida como ‘normalizagao’ da vida por estratégias de poder-
saber".

Perceber a vida como modelo de funcionamento do biopoder requer que se
compreenda de que modo as técnicas biopolitico-governamentais "adotam a légica
interna da vida como modelo de sua prépria dinamica e estabelecem uma relagao de
exterioridade interna com o fenémeno vital" (MUHLE, 2021, p. 310). Segundo Mubhle:

Com o objetivo de regular, controlar e governar melhor a vida, as técnicas de
segurancga adotam a dinamica imanente da vida, que elas exteriorizam, transpondo-
a para as normas sociais. Esse mecanismo pode ser observado nos exemplos que
Foucault fornece do modus operandi das normas de seguranca, as quais ‘antecipam'
0 processo aleatorio da vida de modo a prevenir maiores desregulagoes. As técnicas
empiricas das campanhas de inoculagao para o combate da variola[...], por exemplo,
baseiam-se em duas estratégias que sao fundamentais para o modus operandi
biopolitico: primeiro, parte-se do fendmeno em sua prépria realidade [...];, sequndo,
incorpora-se ou imita-se a dinamica de seu objeto de referéncia. (MUHLE, 2021, p.
312)

Esse modus operandi do biopoder se revela, por exemplo, nas campanhas de
variolizagao e no combate a escassez alimentar que Foucault aborda em seu curso
realizado no College de France entre 1977 e 1978 e publicado posteriormente com o
titulo Seguranca, Territorio, Populagao. Conforme Mubhle, “as técnicas de variolizagao
sao desenvolvidas em uma relagao de dupla dependéncia das investigagoes

estatisticas, que [...] indicam quais grupos da populagcao apresentam maior risco e
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[...] retém o sucesso da campanha de inoculacao ao refleti-la na taxa de mortalidade”
(MUHLE, 2021, p. 313). A variolizagao, como ressalta Foucault (2008b, p. 78), “nao
procurava tanto impedir a variola quanto, ao contrario, provocar nos individuos que
eram inoculados algo que era a propria variola, mas em condi¢gdes tais que a
anulagao da doencga podia se produzir simultaneamente a vacinagao”.

A atuacao do biopoder evidencia-se também no combate as crises de
escassez alimentar, que se apoia no proprio processo de escassez alimentar, nao
para impedi-lo, mas, ao contrario, para “fazer funcionar em relagcao a ele outros
elementos do real, de modo que o fendmeno de certo modo se anulasse”. (2008b, p.
77 - 78). Foucault, como explica Muhle, “torna disponivel uma teoria do poder cujo
funcionamento consiste na projec¢ao, producgao e imitagao de um tal emaranhamento
vivo. A biopolitica, consequentemente, nao se refere a uma vida dada e dinamica —
mas antes a produz primeiro como algo pseudovivente” (MUHLE, 2014, p. 11,
tradugao nossa)®. As técnicas biopoliticas "adotam a légica interna da vida como
modelo de sua prépria dinamica”, "adotam o funcionamento vital dos processos da
vida como seu modelo e os exteriorizam nas normas sociais" (Muhle, 2021, p. 311),
imitam a dinamica da vida, que “produz normas com seu incessante movimento de
adaptacao” (BAZZICALUPO, 2017, p. 63). A hipotese de Muhle a respeito de uma
dupla fungao da vida em relagao ao biopoder se ancora sobretudo nas consideragoes
de Foucault a respeito do tratamento da variola e do combate a escassez alimentar,
uma vez que esse fendmenos explicitam o esquema biopolitico que envolve tanto um
abandono das estratégias de anulagao total dos acontecimentos indesejados quanto
uma tatica de deixar que os fendmenos se desenvolvam por si préprios e por si
proprios se anulem.

Para Muhle (2014, p. 2), é de Georges Canguilhem ou, mais precisamente, das
elaboragdes de Canguilhem a respeito da mimesis do vital pelo social que parte
Foucault em suas formulagdes acerca da biopolitica e da governamentalidade como
um poder ou controle sobre a vida da populagao. Ja no curso conferido no College

de France entre 1974 e 1975 e posteriormente publicado com o titulo Os Anormais,

3 No original: [...] Foucault makes available a theory of power, the functioning of which consists in the
projection, production and imitation of such a living entanglement. Consequently, biopolitics does not
refer to a given, dynamic life — but rather first produces it as something pseudoliving (MUHLE, 2014,

p. 11).
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Foucault refere-se a importancia das reflexdes de Canguilhem para a sua prépria
investigagao acerca do processo de normalizagao em curso a partir do século XVIII.
A norma, como observa Foucault, “nao tem por fungao excluir, rejeitar. Ao contrario,
ela esta sempre ligada a uma técnica positiva de intervencao e de transformacao, a
uma espécie de poder normativo” (FOUCAULT, 2001, p. 62).

A influéncia exercida por Canguilhem sobre o estudo de Foucault a respeito da
normalizacao biopolitica envolve, entre outras coisas, o conceito de vida elaborado
pelo orientador de Foucault. Como explica Muhle (2021, p. 320), “[a] vida como
compreendida por Canguilhem [...] € um conceito normativo, definido na polaridade
entre duas tendéncias, autorregulagao e autotransgressao”. Foucault, no entanto,
como explica Muhle (2014, p. 11, nota nossa) — diferentemente de Bichat e
Canguilhem, que buscam analisar a dinamica vital por si propria —, investiga os
mecanismos de conhecimento e as tecnologias de poder que produzem ou trazem a
tona um tal conceito de vida. De acordo com a autora, “[o] conceito de vida de
Foucault designa, portanto, uma vida sintetizada cuja origem desponta no
pensamento de Canguilhem, na medida em que ele descreve a vida ‘social' como uma
condicao mista entre mecanico e organico, determinagdes artificiais e naturais”
(MUHLE, 2014, p. 11, nota nossa)*. O biopoder, dessa forma, “nao é apenas um poder
que se refere a vida, mas um poder que cria um meio em que a interagao entre o
natural e o artificial segue os preceitos do proprio poder, entre primeira e segunda
natureza” (MUHLE, 2021, p. 316).

As normas biopoliticas mantém uma dupla relagao com a vida, que é tanto seu
objeto como seu modelo de funcionamento. Como observa Muhle, se os dispositivos
de segurancga, por um lado, conferem livre curso aos fendmenos vitais; por outro,
inserem-se em sua dinamica, criam o meio sobre o qual a vida pode autorregular-se
livremente, tal como mostra Foucault a propdsito do tratamento da escassez
alimentar e das técnicas de variolizagao. Segundo Muhle (2021, p. 321), “a biopolitica
admite o livre jogo das tendéncias criativas da vida enquanto possam ser integradas

no equilibrio global da populagao. Se excedem os limites de integragao e ameagam

4 No original: Foucault's concept of life thus designates a synthesized life, the origin of which turns up
in Canguilhem's thought, insofar as he describes 'social’ life as a mixed state between mechanical and
organic, artificial and natural determinations, between first and second nature (MUHLE, 2014, p. 11).
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tornar-se ingovernaveis, sua normatividade deve ser reduzida a sua normalidade”. E
pelas alteragdes do meio que a biopolitica produz uma pseudovida, uma vida que, em
sua polaridade entre autotrangressao e autoconservagao, € conduzida para uma
espécie de homeostase, "a seguranga do conjunto em relagao aos seus perigos
internos” (FOUCAULT, 2010, p. 209). A operagao governamental do biopoder consiste

assim em reduzir o potencial normativo da vida ao seu equilibrio normal.
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RESUMO

Esse trabalho tem por objetivo realizar uma aproximagao entre o conceito de
biopolitica, particularmente desenvolvido por Michel Foucault, e as elaboragdes
posteriormente realizadas por Antonio Negri. Para tanto, sera exposta, no limiar de
Foucault, a descricao de um poder soberano, perpassando também as nog¢des de
anatomo-politica do corpo humano e de corpo-espécie da populagao, até o
desembocar nas tematicas concernentes ao racismo e as chamadas estratégias de
seguranga. Depois, sera realizado um exercicio de explicitagao das bases por meio
das quais Antonio Negri apoia sua firme diferenciagao entre o biopoder e a
biopolitica, a qual se relaciona com uma especifica interpretagao dos escritos de
Foucault. Por ultimo, através dos conceitos desenvolvidos por Negri, tais como o
comum e a multidao, que conjuntamente buscam sinalizar até uma nova forma de
producao contemporanea, sera designada a existéncia de uma produtividade
fundamentalmente biopolitica.

Palavras-chave: Foucault; Biopolitica; Antonio Negri; Produgao.

INTRODUGAO

O presente texto, que pleiteia uma conexao entre o conceito de biopolitica
desenvolvido por Michel Foucault e os posteriores incrementos realizados por
Antonio Negri, pressupode a ligeira apresentacao de determinados conceitos, sendo
alguns deles a “soberania” e a “seguranga”, tanto como o “Império” e o comum”. No
caminho de Foucault, serao perpassadas as modificagdes do poder soberano até o
sublinhar de sua conexao a um novo tipo de poder, sendo possivel observar a
descricao da disciplina de corpos individuais e a regulagao da populagao como
mecanismos de sedimentagao de uma tecnologia politica da vida. Também, por meio

da tematica do racismo, sera indicada a persisténcia da soberania dentro da inédita
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economia, tanto como sera brevemente descrita a virada de Foucault que fomenta a
concepcgao de biopolitica até a designagao de uma nova razao de governo. Ja em
Negri, sera indicado um cenario demarcado pela relagao estabelecida entre forgas
antagobnicas: o biopoder imperial e a biopolitica do comum. Essas forgcas serao
sublinhadas através do enaltecimento da perspectiva que reverbera uma mudanga
na forma producao e, consequentemente, na natureza da exploracao, indicando

assim a primazia da geragao de vida nos limiares da caracterizagao do mundo.

1 DO PODER DE MORTE ATE A PERSPECTIVA BIOPOLITICA FOUCAULTIANA

Michel Foucault, em duas de suas primeiras abordagens concernentes ao
conceito de biopolitica, as quais foram realizadas respectivamente no livro “Historia
da sexualidade 1: A vontade de saber” (FOUCAULT, 2017) e no curso “"Em defesa da
sociedade: curso no College de France" (FOUCAULT, 2005), ira desembocar seu
desenvolvimento tedrico pelo sublinhar do emaranhamento e oposi¢ao da biopolitica
e aquilo que foi designado enquanto um “poder de morte" (FOUCAULT, 2017, p. 147),
sendo ele representativo do poder soberano. A forma de organizagao das relagoes
perpetuadas pela soberania é passivel, em um momento preliminar, de ser
compreendida pela instancia do confisco: se trata de um direito de subtracao e
extorsao, o qual desemboca na apreensao do tempo e dos corpos, ou seja, da vida.
Dizendo de outra maneira, Foucault designa que o soberano é aquele que exerce o
direito “da vida e da morte", visto que detém o “direito de causar a morte ou de deixar
viver" (FOUCAULT, 2017, p. 146), caracteristica a qual fica evidenciada em
sociedades do confisco, visto que sao atravessadas pelas prerrogativas soberanas
que, em casos extremos, demarcam "“seu poder sobre a vida pela morte que tem
condigcoes de exigir" (FOUCAULT, 2017, p. 146). Apesar dessa entrada, Foucault
demarca a sobreposicao da forma soberana, cada vez mais, por uma alternativa

formatagao do poder:

0 “confisco” tendeu a nao ser mais sua forma principal, mas somente uma pega
entre outras com fungdes de incitagao, de reforgo, de controle, de vigilancia, de

majoragao e de organizagao das forgas que lhe sdao submetidas: um poder
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destinado a produzir forgas, a fazé-las crescer e ordena-las mais do que barra-
las, dobra-las ou destrui-las. Com isso, o direito de morte tendera a se deslocar
ou, pelo menos, a se apoiar em exigéncias de um poder eu gere a vida e a se
ordenar em fungao de seus reclamos. (FOUCAULT, 2017, p. 146).

Nesse momento, ja € possivel destacar a integragao do poder soberano — e a
subordinacao de suas fungbes - até aquilo que sera compreendido enquanto o
biopoder: o poder de morte "apresenta-se agora como completo de um poder que se
exerce, positivamente, sobre a vida, que empreende sua gestao, sua majoragao, sua
multiplicagao, o exercicio, sobre ela, de controles precisos e regulagées de conjunto”
(FOUCAULT, 2017, p. 147). Em dultimas instancias, o direito da soberania, que faz
morrer ou deixa viver, passa a acoplar-se até a propulsao de um inédito direito: o
direito de fazer viver e de deixar morrer. Essa forma do poder a qual recai
especialmente sobre a vida, aparece traduzida através de duas ramificagdes, sendo
elas o disciplinamento e administragao de corpos individuais e a regulagao da
populagao, isto é, da vida em um sentido que compreendido enquanto geral, sendo
esses 0s “dois eixos ao longo dos quais se desenvolveu toda tecnologia politica da
vida" (FOUCAULT, 2007, p. 157).

Nesse caminho, de um lado é possivel apontar para a chamada “anatomo-
politica do corpo humano" (FOUCAULT, 2017, p. 150), uma tecnologia disciplinar
engendrada em dire¢cao ao adestramento de corpos individuais, sendo disposta com
intuito de aumentar as habilidades ou forgas de um corpo, para que sejam cooptadas
com fins econémicos, desembocando, dessa maneira, em sua segunda finalidade:
trata-se de um processo de cooptagao que pleiteia o aumento da sujeigao pela
disposicao de suas forgas para diregcoes especificas, projetando corpos doceis,
sendo eles sao submissos politicamente. Nas palavras de Foucault, se trata de uma
“formagao de uma relagao que no mesmo mecanismo o torna tanto mais obediente
quanto é mais util, e inversamente” (FOUCAULT, 2014, p. 135). A outra abordagem
possivel, no limiar da gestao populacional, é iluminada por meio do conceito de
“corpo-espécie” (FOUCAULT, 2005, p. 289), o qual suscita uma reversao que
desemboca em uma lente de observagao coletiva: trata-se da realizagao de

investimentos sobre a populagao a partir de dados que serao coletados e que se
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relacionam a vida em um sentido geral, por exemplo, o nivel de saude e alongevidade.
Tal operacao é perpetrada pelos chamados “controles reguladores” (FOUCAULT,
2017, p. 150), sendo eles responsaveis pela perpetuacao de um equilibrio global. Em
outras palavras, reiterando uma postura de seguranga, atenuam os perigos os quais
advém da vida e suas alternatividades, com objetivo ultimo de nivelar a populagao
em um espectro coeso (FOUCAULT, 2005, p. 293 - 294).

Tais estruturagdes sao indicadas por Foucault como realizadoras de um
processo de definicao mutua, ou seja, “nao sao antitéticos e constituem, ao contrario,
dois polos de desenvolvimento interligados por todo um feixe intermediario de
relagoes” (FOUCAULT, 2017, p. 150). Apesar da diferenciacao entre os planos de acao
— individual/coletivo — as tecnologias de poder descritas, ao se enlagarem e se
modificarem simbioticamente, ativam movimentos que se realizam em consonancia:
ao visualizar as dinamicas estatais e 6rgaos de centralizacao, os quais caracterizam
um nivelamento global sedimentado através de “fatos” bioldgicos, serao
encontradas instituicdes subestatais centradas nos corpos individuais e suas
aptidoes, sendo a movimentagao contraria também palpavel (FOUCAULT, 2005, p.
299). Nesse caminho, é possivel reiterar a anterior descri¢cao da soberania enquanto
subordinada até uma nova forma do poder, sendo o enlace da organo-disciplina da
instituicao e da bio-regulamentagao do Estado, acoplado até a perspectiva soberana,
aquilo que ira inaugurar “"a era de um biopoder", ou, poderiamos dizer, revela um
momento demarcado pela biopolitica? (FOUCAULT, 2017, p. 151).

Nesse caminho, Foucault questiona como um poder de morte pode persistir
em um sistema politico que é centrado no biopoder, isto €, que projeta aumentar a
vida, prolongar sua duragao e multiplicar suas possibilidades (FOUCAULT, 2005, p.
304). Tal dinamica seria assegurada — a fungao de morte na economia do biopoder
— pela perspectiva do racismo. O racismo, para o filésofo, cumpre duas fungoes:
primeiramente, designa quem deve viver e quem deve morrer, indicando
determinadas ragas como melhores que outras, na medida em que fragmenta a

perspectiva do campo bioldgico e populacional para qual se dirige os investimentos

2 Apesar de Foucault sublinhar a abordagem concernente a bio-regulamentagéo do Estado enquanto
uma “biopolitica da espécie humana" (FOUCAULT, 2005, p. 289), a descricao de uma dependéncia
explicita visualizada entre a definicao dos controles reguladores e a anatomo-politica, possibilita o
designar de que ambas abordagens compde a trilha do desenvolvimento biopolitico.
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do biopoder (FOUCAULT, 2005, p. 304 - 305). Do outro lado, o racismo permite a
realizacao de uma fungao que engendra uma relagao guerreira, isto é, a designagao
de que "se vocé quer viver, é preciso que o outro morra" (FOUCAULT, 2005, p. 305).
Partindo dessas premissas, a descricao da relagao se transfigura, indo além na
medida em que apresenta essencialmente o estabelecimento de uma relagao
bioldgica, a qual pressupde que a morte do outro — a raca inferior - ndo assegura, de
maneira simples, a vida visualizada de maneira individual, mas é aquilo que permite
que a vida em geral torne-se mais saudavel (FOUCAULT, 2005, p. 305). Dessa
maneira, o racismo é aquilo que permite a morte dentro de uma sociedade do
biopoder, ou da normalizacao, ja que nao é direcionado diretamente para tirar uma
vida, mas sim eliminar os eminentes perigos bioldgicos, processo que, em ultimas
instancias, objetiva fortalecer a vida em geral®.

Ja em meados de 1978 e 1979, Foucault realiza nhovamente um curso no
College de France, o qual foi denominado de “Nascimento da biopolitica” (FOUCAULT,
2008), a partir do qual a concepgao de biopolitica passa a ser interligada a economia
politica e a forma de governo liberal. Foucault sinaliza para uma “nova arte de
governar" (FOUCAULT, 2008, p. 39), sendo ela caracterizada por uma diferenga com
relagao a razao do Estado, visto que entra em cena a empreitada em busca de uma
regulamentacgao interna: objetiva por “limitar do interior o exercicio do poder de
governar”, intentando uma economia de governo (FOUCAULT, 2008, p. 39). Em outras
palavras, tal limitagdao — e fundamentagao - da agao governamental, a qual é
sedimentada por uma racionalidade liberal que introduz uma concepgao de

naturalidade, vincula-se até a exposicao de uma autorregulagao do mercado que

3 Aqui é possivel novamente observar uma relagdo que se inverte constantemente: “se o poder de
normalizagado quer exercer o velho direito soberano de matar, ele tem que passar pelo racismo. E se,
inversamente, um poder de soberania, ou seja, um poder que tem direito de vida e de morte, quer
funcionar com os instrumentos, com os mecanismos, com a tecnologia da normalizagao, ele também
tem que passar pelo racismo” (FOUCAULT, 2005, p. 306). Também, vale ressaltar que a descrigao
concernente ao biopoder enquanto atividade possibilitada pelo racismo recai na explanagao das
praticas estatais racistas e assassinas, tanto pelo lado do Estado nazista, o qual se relaciona com a
expansao global e a luta contra inimigos externos, quanto pela faceta da Uniao Soviética, sendo ela
sublinhada como uma utopia da sociedade sem classes, a qual baseava-se em um projeto biolégico:
os inimigos da classe deveriam ser retirados para ndo contaminar o corpo social (FOUCAULT, 2005,
p. 309 - 315).
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baliza os movimentos de governo, sendo postulado como um local de veridicao*. Nas
palavras de Foucault: [...] “o mecanismo natural do mercado e a formagao de um
preco natural é que vao permitir — quando se Vvé, a partir deles, o que o governo faz,
as medidas que ele toma, as regras que impoe — falsificar ou verificar a pratica
governamental” (FOUCAULT, 2008, p. 45). Vale dizer que, assim como os movimentos
de acoplamento descritos anteriormente, a descri¢ao da biopolitica através de uma
andlise do governo, essa “nova razao governamental” (FOUCAULT, 2008, p. 52), nao
implica em sublinhar que o poder estatal esta em declinio. A concepgao de natureza
aqui indicada nao é percebida como intocavel ou derivada de um dominio autonomo,
isto é, trata-se de uma forma de governar que nao tem como foco a designagao
abrupta de normas a serem seguidas, mas sim o sublinhar de uma perspectiva

propria de liberdade:

Em linhas gerais, pode-se dizer que a liberdade de comportamento no regime
liberal, na arte liberal de governar, essa liberdade de comportamento esta
implicada, é convocada, tem-se necessidade dela, vai servir de reguladora, mas
para tanto tem de ser produzida e tem de ser organizada. Logo, a liberdade no
regime do liberalismo nao é um dado, a liberdade nao é uma regiao ja pronta que
se teria de respeitar [...]. A liberdade é algo que se fabrica a cada instante.
(FOUCAULT, 2008, p. 88).

Para que essa produgao e organizagao da liberdade sejam perpetradas dentro
do espectro de um governo liberal, seria necessario aquilo que Foucault concebe
como "“estratégias de seqguranca” (FOUCAULT, 2008, p. 89), as quais sao capazes de
assegurar a suposta naturalidade de um grupo de pessoas. Trata-se de uma
regulagao espontanea, visto que os calculos expressam a producao da descrita
liberdade, na medida determinam “em que medida ou até que ponto” (FOUCAULT,
2008) o perigo daquilo que transparece como fora da média natural é toleravel. Em
outras palavras, se a disciplina, conforme descrito anteriormente, postulava

estimulos de criacao de uma vida adequada, agora os mecanismos de seguranga

4 Vale ressaltar que Foucault define o mercado, sendo descrito enquanto um dos pontos de
ancoragem da nova razao governamental, como o “mecanismo das trocas e lugar de veridi¢gdo no que
concerne a relagao valor/prego” (FOUCAULT, 2008, p. 60).
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partem de uma margem das variagoes para postular aquilo que sera compreendido
como natural, sendo esse o padrao a ser perseguido: a arte de governo liberal
engendra a liberdade, o natural, a seguranga e o risco. Nas palavras de Foucault, o
liberalismo é "ao mesmo tempo gestor dos perigos e dos mecanismos de
seguranca/liberdade" (FOUCAULT, 2008, p. 90).

2 ENTRE ANTONIO NEGRI E MICHEL FOUCAULT: O BIOPODER E A BIOPOLITICA

Antonio Negri e Michael Hardt, no livro designado como “Bem-estar comum"
(HARDT; NEGRI, 2016), fazem um exercicio de explicitacdo de algumas das bases por
meio das quais apoiaram a conceituagao de duas de suas maiores disposigoes
realizadas nos ultimos vinte anos, sendo elas designadas enquanto o biopoder e a
biopolitica. Apos sinalizarem até o biopoder descrito explicitamente por Foucault,
perpassando a indicagao dos sistemas disciplinares produtivos enquanto foco, os
autores rastreiam determinada dualidade a qual estaria latente nas obras do autor.
Nas palavras de Negri e Hardt, "em comentarios que parecem apartes ou notas
marginais, Foucault também teoriza um outro em relagao ao poder (ou mesmo um
outro poder), para qual aparentemente ndo consegue encontrar um nome adequado”
(HARDT; NEGRI, 2016, p. 73). Nesse sentido, os autores sublinham aquilo que é
designado por Foucault recorrentemente enquanto a resisténcia, ao mesmo tempo
em que reiteram a insuficiéncia do termo, chegando a propor o conceito de
“contrapoder”, concluindo que ambas as expressdoes acabam por afirmar uma
postura simplificada de dependéncia e subordinagao a aquilo que estariam se

opondo.

[...] o outro em relagcdo ao poder que perpassa esses livros pode ser melhor
definido como uma producgao alternativa de subjetividade, que nao sé resiste ao
poder como busca autonomia com relagdo a ele. [..] Foucault focaliza
basicamente o poder sobre a vida — ou, na realidade, o poder de administrar e
produzir a vida — que funciona através do governo das populagoes, gerindo

saude, suas capacidades reprodutivas e assim por diante. Mas sempre ha uma
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corrente menor que insiste na vida como resisténcia, um outro poder de vida que
luta por uma resisténcia alternativa. (HARDT; NEGRI, 2016, p. 73 - 74).

Dai, é possivel especificar uma das pistas concernente a diferenciacao que
Negri e Hardt realizam por meio das descri¢oes de Foucault a respeito do poder.
Dizendo de outra forma, deverd passar a ser considerada mais firmemente a
existéncia de dois poderes de vida, os quais nao sao comparaveis em sua forma ou
natureza, apesar de serem intrinsecamente relacionados. Nesse sentido, os autores
adotam uma cisao firme entre o biopoder e a biopolitica e, apesar de esse nao ser um
caminho comumente acompanhado no que tange a interpretagao dos escritos de
Foucault, Negri e Hardt fortemente reforcam que a sinalizada distingao seria
implicita, porém recorrente no trabalho do fildsofo - existe a reiteragao de que as
abordagens relacionadas ao funcionamento do biopoder realizadas por Foucault nao
dispde apenas da caracterizacao do poder enquanto aquilo que funciona para e
através das pessoas, mas que expressa uma disposi¢gao a qual tem a capacidade
criar novas formas de vida (HARDT; NEGRI, 2016, p. 76). Tal interpretagao seria
retirada diretamente das declaragoes realizadas, por exemplo, a respeito da dinamica
estabelecida entre liberdade, resisténcia e poder, a qual acabam por postular a
liberdade e aresisténcia como pré-condigdes para o exercicio do poder. Nas palavras

de Foucault:

Quando definimos o exercicio do poder como um modo de agao sobre as agoes
dos outros, quando caracterizamos essas agoes pelo "governo” dos homens uns
pelos outros — no sentido mais extenso da palavra, incluimos um elemento
importante: a liberdade. O poder so é exercido sobre “sujeitos livres", enquanto
“livres" — entendendo-se por isso sujeitos individuais ou coletivos que tém diante
de si um campo de possibilidade onde diversas condutas, diversas reagdes e
diversos modos de comportamento podem acontecer. [...] ndo h4, portanto, um
confronto entre poder e liberdade, numa relagao de exclusdo (onde o poder se
exerce, a liberdade desaparece); mas um jogo muito mais complexo: neste jogo,
a liberdade aparecera como condicao da existéncia do poder [...]. (FOUCAULT,
1995, p. 244).
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A liberdade, por Negri e Hardt, seria visualizada como anterior a qualquer tipo
de forma de dominagao, ja que o poder necessita de sujeitos livres para ser exercido,
sendo a resisténcia o esforgo para sustenta-la (HARDT; NEGRI, 2016, p. 76). Nesse
sentido, a perspectiva biopolitica é identificada, de maneira simples, enquanto o
poder da vida de criar formas alternativas de subjetividade. Ja o biopoder, emerge
como o poder que recai sobre a vida — e sua produtividade - nas mais diversas
formas de dominacao (HARDT; NEGRI, 2016, p. 74). Dai, é possivel exibir como Negri
e Hardt perpetuam tal diferenciagao para incrementar os entornos de sua propria
filosofia, ao abordarem um cenario demarcado por dois tipos de forgas: o biopoder
imperial, as estruturagdes parasitarias que buscam cooptar as forgas de vida, e a
biopolitica do comum, como os movimentos de éxodo produtivo. Reitera-se o fato de
que para os autores, assim como para Foucault, a resisténcia transparece nao
apenas enquanto a condigao para o exercicio do poder, mas na medida em que “vem
em primeiro lugar, [...] ela permanece superior a todas as forgcas do processo, seu
efeito obriga a mudarem as relagoes de poder” (FOUCAULT, 2004, p. 268).

Por meio da perspectiva que engendra o biopoder imperial, pressup0e-se uma
modificagdo do cenario de dominagao contemporaneo, o qual passa a ser
caracterizado pela alteragao das fungOes estatais, sendo elas integradas na
dimensao que arrebata uma governancga global (HARDT; NEGRI, 2001, p. 327 - 328).
O chamado "nao-lugar” (HARDT; NEGRI, 2001, p. 230) imperial é desenhado, portanto,
através de uma analise que sublinha o sistema global enquanto desprovido de um
centro de poder, ja que o Império é representativo de um mundo globalizado no qual
a captura da variedade da vida é pleiteada por meio de um encadeamento intimo
entre corporagoes e mercados econémicos, 0s quais sao municiados pelos controles
juridicos e politicos que derivam dos Estados-nagao (NEGRI, 2003, p. 11). Nesse
sentido, a situagao imperial ilumina um momento no qual heterogéneos atores
passam a serem engendrados de maneira bem especifica: trata-se da expressao de
certa coeréncia animada pelas tendéncias capitalistas, as quais, cada vez mais,
reiteram um mundo demarcado pela financeirizagao.

Os novos entornos do momento capitalista acabam por se conectar aquilo que
Negri e Hardt reconhecem como sendo o comum, sendo ele a expressao substancial

da novissima forma de producao e reprodugao do mundo. Em outras palavras, para
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os autores, a producao passa a ser reconhecida enquanto cada vez mais socializada,
expressando-se enquanto relativamente autbnoma com relagao as estruturagoes
convencionais capitalistas que buscaram controlar firmemente os circuitos interno
da producao: as criagdes sociais, intelectuais, afetivas e comunicativas — ou seja,
biopoliticas — passam a serem iluminadas como nevralgicas com relagao aos
processos de criagdo que demarcam as sociedades pds-modernas (NEGRI; HARDT,
2016, p. 159 - 165).

Nesse sentido, aquilo que um inédito regime de produgao acabou por
demandar foi também uma alteragao da “natureza de exploragao” (NEGRI; HARDT,
2018, p. 231), isto é, a financga foi a forma encontrada pelo capital para continuar
recolhendo sua sedimentacgao existencial, sendo, em sua postura extrativista capaz
de — em alguma medida —, homogeneizar, dimensionar e capturar aquilo que é

produzido de maneira comum. Apesar disso, reiteram Negri e Hardt:

O capital, hoje, precisa de subjetividades, depende delas. Esta acorrentado,
portanto e paradoxalmente, aquilo que o solapa, ja que qualquer forma de
resisténcia e de afirmagao da liberdade do povo dependem inteiramente do poder
da inventividade subjetiva, sua multiplicidade singular, sua capacidade de (por
meio das diferencas) de produzir o comum. Sem o comum, o capital ndo pode
existir e, no entanto, o comum multiplica infinitamente as possibilidades de
conflito, resisténcia e reapropriagdo — um paradoxo delicioso de uma era
finalmente capaz de se desvencilhar dos andrajos da modernidade. (HARDT;
NEGRI, 2018, p. 42)

A percepcao de uma produgao majoritariamente socializada, da qual o capital
depende, tanto como o sublinhar de certa autonomia emanada pela criagao social,
implica em um reconhecimento das estruturagoes capitalistas como meramente
parasitarias. O afastamento principioldgico entre o capital individualista e a
producao socializada, tanto como a dependéncia imperial da producao cooperativa
comum, desenham aquilo que Negri e Hardt afirmam ser um “paradoxo delicioso”
(HARDT; NEGRI, 2018, p. 42). Ao mesmo tempo em que o Império estad acorrentado

até a biopolitica e as subjetividades alternativas que a engendram, passam a existir
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uma barreira nas suas interferéncias, ja que sua forma de funcionamento é
verticalmente oposta e, para nao aniquilar aquilo que o sustenta, é for¢cado a adotar
uma performance externa e financeirizada (NEGRI; HARDT, 2018, p. 297). Passa a ser
obrigado, portanto, a corroborar e alinhar-se até uma tendéncia socializada e
cooperativa imposta pelas novas maneiras de produzir, ao mesmo tempo em que é
constrangido a permanecer em sua formatagao extrativa, ndo sendo possivel balizar
ou verificar veementemente aquilo que surgira dos encontros sociais, isto &, a partir

do espectro biopolitico comum.

CONCLUSAO

Negri e Hardt, longe de seguirem analises tradicionais relacionadas aos
escritos de Foucault, se utilizam do conceito de biopoder e biopolitica — tanto como
seus entretons — para realizar uma divisao propria e, segundo os autores, observavel
apenas implicitamente. Tal divisao é sinalizada como determinante para uma
atualizada forma de inspe¢ao do mundo, o qual foi caracterizado pelos autores,
primordialmente, por meio da explicitagao da relagao estabelecida entre o Império e
o comum. De um lado, a governanca transnacional e a financeirizagao transparecem
como adaptagdes do capital para perpetuar a exploragao frente as modificagoes da
produtividade humana. Do outro, e ai encontra-se a énfase da filosofia de Negri e
Hardt, a indicada producgao de vida foi observada como a cooperagao socializada
capaz de criar formas alternativas de existéncia, isto é foram enaltecidas as
singularidades que trabalham em comum, sendo elas qualificadas pela poténcia de

modificar o panorama contemporaneo até algo que esta para além do Império.
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