ResearchGate

See discussions, stats, and author profiles for this publication at: https://www.researchgate.net/publication/28130844
Las identidades y sus desafios pedagdgicos y axioldgicos

Article - January 2003

Source: OAl

CITATION READS
1 31

1 author:

José Ramon Fabelo Corzo
Benemérita Universidad Auténoma de Puebla
23 PUBLICATIONS 45 CITATIONS

SEE PROFILE

Some of the authors of this publication are also working on these related projects:

roect  Desarrollo critico de la teoria de la colonialidad/decolonialidad View project

roject  LO estético en el sistema de valores humanos View project

All content following this page was uploaded by José Ramon Fabelo Corzo on 31 October 2016.

The user has requested enhancement of the downloaded file.


https://www.researchgate.net/publication/28130844_Las_identidades_y_sus_desafios_pedagogicos_y_axiologicos?enrichId=rgreq-2adcb8716e10666fea0a96d3bf2a5ba6-XXX&enrichSource=Y292ZXJQYWdlOzI4MTMwODQ0O0FTOjQyMzExNDIyMDgwNjE0NEAxNDc3ODg5Njk5MTA2&el=1_x_2&_esc=publicationCoverPdf
https://www.researchgate.net/publication/28130844_Las_identidades_y_sus_desafios_pedagogicos_y_axiologicos?enrichId=rgreq-2adcb8716e10666fea0a96d3bf2a5ba6-XXX&enrichSource=Y292ZXJQYWdlOzI4MTMwODQ0O0FTOjQyMzExNDIyMDgwNjE0NEAxNDc3ODg5Njk5MTA2&el=1_x_3&_esc=publicationCoverPdf
https://www.researchgate.net/project/Desarrollo-critico-de-la-teoria-de-la-colonialidad-decolonialidad?enrichId=rgreq-2adcb8716e10666fea0a96d3bf2a5ba6-XXX&enrichSource=Y292ZXJQYWdlOzI4MTMwODQ0O0FTOjQyMzExNDIyMDgwNjE0NEAxNDc3ODg5Njk5MTA2&el=1_x_9&_esc=publicationCoverPdf
https://www.researchgate.net/project/Lo-estetico-en-el-sistema-de-valores-humanos?enrichId=rgreq-2adcb8716e10666fea0a96d3bf2a5ba6-XXX&enrichSource=Y292ZXJQYWdlOzI4MTMwODQ0O0FTOjQyMzExNDIyMDgwNjE0NEAxNDc3ODg5Njk5MTA2&el=1_x_9&_esc=publicationCoverPdf
https://www.researchgate.net/?enrichId=rgreq-2adcb8716e10666fea0a96d3bf2a5ba6-XXX&enrichSource=Y292ZXJQYWdlOzI4MTMwODQ0O0FTOjQyMzExNDIyMDgwNjE0NEAxNDc3ODg5Njk5MTA2&el=1_x_1&_esc=publicationCoverPdf
https://www.researchgate.net/profile/Jose_Fabelo_Corzo?enrichId=rgreq-2adcb8716e10666fea0a96d3bf2a5ba6-XXX&enrichSource=Y292ZXJQYWdlOzI4MTMwODQ0O0FTOjQyMzExNDIyMDgwNjE0NEAxNDc3ODg5Njk5MTA2&el=1_x_4&_esc=publicationCoverPdf
https://www.researchgate.net/profile/Jose_Fabelo_Corzo?enrichId=rgreq-2adcb8716e10666fea0a96d3bf2a5ba6-XXX&enrichSource=Y292ZXJQYWdlOzI4MTMwODQ0O0FTOjQyMzExNDIyMDgwNjE0NEAxNDc3ODg5Njk5MTA2&el=1_x_5&_esc=publicationCoverPdf
https://www.researchgate.net/institution/Benemerita_Universidad_Autonoma_de_Puebla?enrichId=rgreq-2adcb8716e10666fea0a96d3bf2a5ba6-XXX&enrichSource=Y292ZXJQYWdlOzI4MTMwODQ0O0FTOjQyMzExNDIyMDgwNjE0NEAxNDc3ODg5Njk5MTA2&el=1_x_6&_esc=publicationCoverPdf
https://www.researchgate.net/profile/Jose_Fabelo_Corzo?enrichId=rgreq-2adcb8716e10666fea0a96d3bf2a5ba6-XXX&enrichSource=Y292ZXJQYWdlOzI4MTMwODQ0O0FTOjQyMzExNDIyMDgwNjE0NEAxNDc3ODg5Njk5MTA2&el=1_x_7&_esc=publicationCoverPdf
https://www.researchgate.net/profile/Jose_Fabelo_Corzo?enrichId=rgreq-2adcb8716e10666fea0a96d3bf2a5ba6-XXX&enrichSource=Y292ZXJQYWdlOzI4MTMwODQ0O0FTOjQyMzExNDIyMDgwNjE0NEAxNDc3ODg5Njk5MTA2&el=1_x_10&_esc=publicationCoverPdf

ESTUDI O ladiversidad religiosa en México 167 |

Las identidades y sus desafios
pedagogicos y axiologicos

José Ramoén Fabelo Corzo’

En un mundo donde muchos de los valores tradicionales andan en cri-
sis y en el que no pocas identidades se tambalean, resulta de crucial
importancia indagar en los estrechos vinculos que con estos procesos
guarda la educacién y develar la medida en que ésta permite sortear las
crisis de valores o favorecer el resguardo de las identidades. Siempre y
cuando asumamos como necesario lo uno y lo otro -cuestién que tam-
bién valdria la pena abordar por no existir total acuerdo al respecto- el
curso de estas reflexiones permitiria tal vez establecer algunas lineas y
normas metodolégicas que tiendan a favorecer el cumplimiento de estas
funciones por parte de la labor educativa. En tal sentido, méds que res-
puestas definitivas, se buscard aqui sondear algunos problemas y esti-
mular la reflexién sobre estos vitales asuntos.

En su acepciéon mds amplia, educar significa socializar, es decir,
transformar al educando en un ser social, en parte constitutiva de una
comunidad humana particular, paso imprescindible y inico modo posi-
ble para hacerlo representante y participe del género humano. Por esa
razon, la educacién constituye el mecanismo fundamental para la con-
formacién de una identidad propia, proceso que conduce no sélo al
autorreconocimiento del individuo como personalidad tinica e irrepeti-
ble, sino también al sentimiento de pertenencia a grupos humanos que
van desde los més particulares hasta los mds universales, desde la fami-
lia (los Pérez, los Gutiérrez); pasando por otras identidades como la de
generacién o unidad etdrea (nifios, adolescentes, jovenes, adultos, miem-
bros de la tercera edad), género sexual (hombres, mujeres), comunidad
étnica (como son digamos en México los huicholes, los tzetzales o los
tarahumaras); filiacién religiosa (catélicos, protestantes, musulmanes,
judios), clase social (burgueses, campesinos, obreros), nacionalidad
(mexicanos, cubanos, norteamericanos), unidad civilizatoria (occidenta-
les, latinoamericanos, drabes); grandes entidades geo-socio-econémicas
(primermundistas, tercermundistas, nortefios, surefios), hasta llegar por
fin al género humano. La asuncién de una identidad -tanto en sus com-
ponentes singulares, como en aquellos que son compartidos con deter-
minados grupos particulares o con todo el género humano- significa la
apropiacion del sistema de valores que la caracteriza. Por eso la educa-
cién, en tanto mecanismo forjador de identidades, no puede dejar de ser
al mismo tiempo vehiculo trasmisor de valores.
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Sabido es que en un sentido amplio educar no representa en realidad
una opcidn en el trato con el nifio o el joven. Se educa (de una u otra
forma) aunque no se quiera, aunque no se establezca como propdsito
consciente, aunque no se disponga de un espacio o tiempo particular
para hacerlo. La propia convivencia e interaccién del nifio o joven con su
familia o con cualquier otro contexto humano presupone una relacién
educativa, que puede contribuir a la buena formacién del joven o puede
perjudicar dicha formacién, logrando en ocasiones “maleducar”, lo cual
es también una manera de educar. S6lo la ausencia de todo marco de
convivencia social presupondria la inexistencia de educacién humana
(como ha sido el caso de los nifios que por diversas circunstancias han
crecido entre los animales y que, debido precisamente a las carencias
educativas, nunca se convirtieron en verdaderos seres humanos). Quiere
decir esto que educar significa no sé6lo socializar, sino también humani-
zar, que vienen aqui siendo lo mismo y que presuponen, ambos, la apro-
piacién de valores. En realidad, la condicién humana no constituye un
atributo natural inherente a todo nacido de padre y madre humanos,
significa ante todo un sistema de valores adquirido, apropiado precisa-
mente a través de los procesos educativos en los que el ser humano en
formacién se inserta con sélo coexistir con otros humanos. Son los valo-
res los que, trasmitidos a través de la educacién, convierten en humanos
a sus nuevos portadores. Por esa razén educar significa dotar de una
identidad propia al educando y, al mismo tiempo, otorgarle carta de ciu-
dadania humana. Significa crear al unisono al individuo y al género. Y,
entre uno y otro, la educaciéon permite la produccién y reproduccién de
todas las identidades colectivas.

Y es que el soporte fundamental de cualquier identidad es el propio
ser humano; pero éste, a su vez, es portador no de una, sino de mdultiples
identidades que, como circulos concéntricos de diferentes didmetros y
Orbitas, poseen distintos niveles de generalidad, incluyen y excluyen a
otros seres humanos, se interceptan las unas con las otras. Esto hace que
las diferentes identidades que porta el individuo interactien entre s,
matizando la forma en que éstas son incorporadas a la identidad propia.
No se asume igual, digamos, la condicién de mujer en una nacién mu-
sulmana, que en una catélica o en otra protestante. En cada caso, una
identidad de base, asociada a la cultura religiosa contextualmente predo-
minante, actlla como prisma a través del cual se interpreta y vive la fe-
minidad. Pero eso al mismo tiempo no significa que la feminidad misma
pierda su significado como atributo identitario del grupo humano sim-
bolizado por la mujer. La existencia de diferencias a su interior entre
naciones o culturas religiosas no hace desaparecer la identidad de la
mujer, como tampoco la gran variedad de expresiones culturales existen-
tes en un contexto tan diverso como América Latina hace superflua la
identidad latinoamericana.

Claro, esto no quiere decir que las identidades respondan a una esen-
cia ontoldgica inamovible o a un repertorio fijo de atributos naturales.
Sélo la asuncién colectiva de determinados valores hace posible la con-
formacioén y existencia de dichas identidades. La pertenencia a una co-
munidad por lo general tiene en su base variadas condicionantes
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materiales (por ejemplo, haber nacido en un cierto lugar, con un deter-
minado sexo, en el seno de una familia especifica que pertenece, a su
vez, a alguna clase social, etc.). Estos factores pueden favorecer la asun-
cién de identidades, pero no la predeterminan unilateralmente ni son
suficientes para que ellas surjan y permanezcan. La identidad comuni-
taria -vale la pena reafirmarlo- no es el resultado de la conjuncién de
diversos atributos ontolégicos, es la vivencia colectiva y compartida de
los mismos valores. Y la dnica manera en que esos valores se hacen co-
munes a una comunidad es a través de la educacién, conscientemente
organizada y dirigida o realizada espontdneamente por la mera convi-
vencia de distintas generaciones.

Podria pensarse entonces que las identidades representan una espe-
cie de constructo subjetivo que ata un individuo o una colectividad a
una comunidad imaginaria, que su funcién radicaria en distinguir la
comunidad dada de otras comunidades -presumiblemente también ima-
ginarias- con las que se tiene -0 se cree tener- algin tipo de vinculo y
cuyo sustento radicaria exclusivamente en esa voluntad colectivamente
asumida de autodistinguirse. Ante el empuje de los procesos
globalizadores que presuponen un nuevo tipo de imaginario, centrado
no en lo que distingue unas comunidades de otras, sino en lo que tienen
de comun entre ellas, la conservacién de las identidades particulares
podria concebirse como un obstaculo al flujo globalizador y el resultado
mads de un capricho voluntarista que de una real necesidad social de la
comunidad. Por aqui van algunas de la interpretaciones posmodernas y
poscoloniales de las identidades sociales. Asi las ven ellos.

La legitima oposicién a una comprensién ontologizante de la identi-
dad -que busca, digamos, el ser del mexicano o la esencia del indigena
como atributos permanentes e invariables de todo aquel que responda a
esos calificativos- lleva a los tedricos de los “pos” al extremo opuesto de
concebir las identidades sin ningtin sustento objetivo, carentes de todo
fundamento real, como no sea la voluntad subjetiva y caprichosa de
quienes las han inventado. De esta forma, quedan “desconstruidas” no
sOlo las identidades en tanto asuncién colectiva de ciertos valores vali-
dos para determinada comunidad, sino también las comunidades mis-
mas que son interpretadas dentro de esta concepcién como puros
inventos discursivos o estrategias narrativas del poder. Asi, careceria de
sentido hablar no sélo de la identidad del cubano, del mexicano o del
latinoamericano, sino también de Cuba, de México o de América Latina,
que soélo tendrian una existencia imaginaria promovida, en este caso, por
ciertos discursos politicos o culturales.

Del hecho cierto de que las identidades presuponen la asuncién co-
lectiva de valores comunes y el sentimiento de pertenencia a una comu-
nidad y, por lo tanto, una actitud subjetiva compartida, los tedricos
posmodernos deducen su carencia de sustento. Lo subjetivo, lo imagina-
rio (en los cuales se incluyen no sélo las identidades, sino también las
comunidades a las que ellas se refieren), quedarian siendo algo asi como
lo no fundado, lo no necesario, lo arbitrario, lo inventado, lo superfluo.

Pero, ;a qué conduciria en la préctica la aceptacién de esta argumen-
tacion que podriamos calificar de “anti-identitaria”? En primera instan-
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cia, a la renuncia a todo discurso basado precisamente en la defensa de
identidades y de los intereses de los grupos o comunidades que ellas
representan. No habria ya espacio para el indigenismo, ni para el femi-
nismo, ni para el latinoamericanismo, mucho menos para sustentar una
ideologia de la clase obrera como el marxismo, una visién tercermundis-
ta de las relaciones econémicas internacionales como la teoria de la de-
pendencia o una concepciéon que abiertamente declara una opcién
preferencial por los pobres como la filosofia y la teologia de la liberacion.
El resultado de todo esto seria, en tltima instancia, no el triunfo de una
genuina universalidad humana que termine con las diferencias y, sobre
todo, con las grandes desigualdades entre los diferentes grupos huma-
nos, sino la imposicién, una vez mds, de la interpretacién parcializada
que de esa universalidad promueven ciertos sujetos y que responde a
una identidad bien concreta, simbolizada por el “macho blanco burgués
occidental”. Y lo peor no es la imposiciéon de una visién unilateral, sino
también de una praxis, tan parcializada como aquella, pero que se pre-
senta como canto de sirena universal con el beatifico nombre de
“globalizacién”, que conocemos bien que lleva un apellido, el de
“neoliberal”, aunque a sus promotores no les gusta mucho ya usarlo por
la carga peyorativa que ha ido adquiriendo en los imaginarios populares.

Con mayor o menor conciencia de las consecuencias, la ofensiva
posmoderna contra las identidades se convierte en aliada ideoldgica del
neoliberalismo. Y es que tradicionalmente las identidades han sido sede
fundamental de la resistencia ante todo proyecto imperial. Terminar con
las identidades significaria en buena medida terminar con la resistencia.

Quiere esto decir que no podemos aceptar ninguna de las dos inter-
pretaciones extremas, ni la que podriamos calificar como “objetivista
ontologizante”, que entiende la identidad como una esencia ontolégica
invariable y que no es capaz de explicar sus cambios y adecuaciones
histéricas, al tiempo que puede generar inaceptables formas de
fundamentalismos; ni aquella otra que podemos designar como un
“subjetivismo relativista” y cuyo efecto prdctico serfa la destruccién
misma de las identidades.

Nosotros preferimos enfocar las identidades como productos hist6-
ricos. Esto implica interpretarlas no como un conjunto de rasgos
preestablecidos ontolégicamente, sino como un sistema de valores cam-
biante, movible, sujeto a cierto dinamismo histérico. Aun cuando tengan
no pocos rasgos compartidos, no es exactamente la misma la identidad
del mexicano recién conquistada la independencia en el siglo XIX que la
del actual, comenzando el siglo XXI. Los casi dos siglos transcurridos,
cargados de muy significativos acontecimientos histéricos, han dejado
una huella ya imborrable en esa identidad. Lo mismo podriamos decir
de la identidad del cubano si analizamos los cambios que ella ha tenido
en el periodo mucho mds breve de tiempo que va desde el 1ro de enero
de 1959 hasta la actualidad. Pero comprender histéricamente las identi-
dades no significa tampoco interpretarlas como si no hubiera nada que
permanezca en ellas, nada estable y que todo se reduzca a las ideas, hé-
bitos y costumbres que cada generacién tenga a bien tomar como pro-
pios. Es cierto que el signo distintivo de las identidades es la asuncién
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comun del conjunto de valores que identifica un determinado grupo
humano, lo cual a su vez se expresa en cierta disposicién subjetiva com-
partida por sus integrantes. Sin embargo, esa comunidad subjetiva no es
el resultado de una voluntad caprichosa, sino, ante todo, la expresién
axioldgica (en término de valores subjetivados) de intereses sociales con-
formados histéricamente como resultado de los diferentes lugares en
que la propia praxis histérica ha colocado a las distintas comunidades
humanas. En este sentido, Cuba, México, América Latina, los indigenas
de Chiapas, Palestina o las mujeres afganas no son el resultado de meras
construcciones imaginarias, sino comunidades humanas reales confor-
madas histéricamente, con un lugar especifico en el sistema de relacio-
nes sociales actual, lugar diferente al de otros grupos y del que emanan,
en consecuencia, intereses divergentes. Debido a que esos grupos no
s6lo han sido engendrados por historias especificas, sino que siguen te-
niendo presentes particulares, las condiciones sociales que los hicieron
surgir contindan reproduciéndose y las respectivas identidades conser-
van el mismo sustento socialmente objetivo.

Sin embargo, no existe una relacién de determinacién automaética
entre las condiciones sociales que favorecen la permanencia de determi-
nados grupos o comunidades y la conservacién de sus identidades. Las
identidades se asocian ante todo a procesos conscientes, a la asuncién
voluntaria del sistema de valores que identifica a la comunidad, a hacer
propia su cosmovisién, su mundo simbdlico, a través de cuyo prisma se
interpreta de un determinado modo la realidad. Nacer y vivir en una
comunidad no significa automdticamente que nos identifiquemos con
ella. Esa autoidentificacion siempre serd un resultado educativo, sea es-
pontdneo o sea dirigido, y va a estar en dependencia de la influencias
educativas que se reciban y de la actitud propia del educando hacia ellas.

Podriamos pensar entonces que no es necesario concebir consciente-
mente un tipo de educacién que refuerce las identidades, ya que estas
influencias educativas vendrdn espontdneamente desde la misma comu-
nidad. Pero, como ya hemos sefialado, influencia educativa (favorable o
desfavorable a la conciencia identitaria) tiene cualquier contacto huma-
no, cualquier forma de comunicacién social. Y hoy la dindmica comuni-
taria (incluida la escuela y otras instancias educativas como la propia
familia) estd lejos de ser el tnico factor que influye educativamente so-
bre los nifios y jévenes. Las identidades tradicionalmente conformadas
se enfrentan a una invasién de su mundo simbdlico a través de los me-
dios masivos de comunicacién -principalmente la television, pero tam-
bién internet, la radio, el cine, los videos, los CD, los DVD- que por lo
general promueven, precisamente desde el paradigma del “macho blan-
co burgués occidental”, un tipo de cosmovisién que tiende a homogenei-
zar culturalmente a todos y que es ajeno al que reclama la conservacién
de las identidades tradicionales. Y lo peor es que esa homogeneizacion
de los imaginarios carece de un sustento social objetivo. En otras pala-
bras, la globalizacién no nos hace iguales, pero siembra en nuestras con-
ciencias la falacia de que si lo somos. De esta forma, podemos
encontrarnos con una negra pobre de una favela de Brasil que compar-
te los mismos suefios y deseos de un joven rico de Nueva York, que su-

revista de la facultad de filosofia y letras



[172

fre con él por los atentados a las torres gemelas y vibra también de emo-
cién ante la victoria militar sobre la hambrienta poblacién afgana, que
ama a Bush y odia a Bin Laden, como simbolos del bien y del mal, res-
pectivamente, o como las nuevas imdgenes posmodernas de Dios y del
Diablo.

No hay duda de que esta invasién del mundo simbdlico es capaz de
poner en crisis las identidades y ahondar todavia més el proceso de alie-
nacién de los pueblos, inculcdndoles un mundo de valores totalmente
ajeno a las realidades que viven. Las crisis identitarias son crisis de va-
lores. Se expresan en la duda o perplejidad acerca de cuédles son los va-
lores propios o en el cuestionamiento de su validez ante otros valores
que parecen superarlos. Por lo general, los valores propios imbricados
en la identidad, aunque incorporados voluntariamente, se viven de
manera automadtica, sin que se produzca una reflexiéon consciente sobre
su naturaleza. Cuando esta reflexién se produce en forma de duda, per-
plejidad o cuestionamiento, ello es sintoma de una crisis identitaria. Es-
tas crisis pueden estar asociadas a diferentes motivos. Ocurren, digamos,
cuando el individuo sale de su comunidad original, se inserta en otra y
comienza a recibir influjos educativos diferentes, portadores de valores
distintos. Y ocurre también como resultado de un proceso de transicién
de la comunidad misma. Esta transformacién, a su vez, puede ser el re-
sultado de un proceso histérico-natural de cambios inherente al movi-
miento evolutivo mismo de la comunidad en cuestién, o puede tratarse
de un transito sometido al influjo de una cultura exégena que invade, ya
sea fisica o medidticamente, el mundo simbdlico de la comunidad
autdctona. En este tltimo caso la educacién puede ser participe y vehi-
culo de la crisis identitaria o puede actuar como una especie de antido-
to y de resguardo de identidades. Ante la ofensiva enajenante de una
cultura impuesta, la conservacién de las identidades, por la via de un
proceso educativo conscientemente disefiado y dirigido, se convierte en
un instrumento imprescindible para la resistencia.

Mas, ;qué entrafia todo esto en un sentido préctico, pedagdgico?
¢(Coémo educar de manera que se refuercen los valores identitarios y se le
ponga freno al impacto de los flujos enajenantes de la sociedad contem-
pordnea? Las respuestas a estas preguntas no pueden ser ofrecidas por
una sola persona, mucho menos en los limitados marcos de tiempo y
espacio que aqui disponemos. S6lo adelantaré un par de reflexiones con
la esperanza de que ellas estimulen a su vez muchas otras en todos los
que compartimos responsabilidades educativas.

En primer lugar, hay que sefialar que no se trata de trasladar me-
diante la educacién una visién nostdlgica del pasado, ni crear una inttil
afioranza por un presente que pudo ser y no fue. Ello no harfa otra cosa
que reforzar el sentimiento de frustracién y cierto complejo de inferiori-
dad, ademds de que podria estimular una especie de fundamentalismo,
de hecho impracticable y carente en si mismo de legitimidad. En lugar
de ello, se trataria de buscar en nuestras historias y en los valores tradi-
cionales todo aquello rescatable como necesario al ser humano de hoy,
al tiempo que utilizarfamos positivamente la fragilidad de las identida-
des actuales para abrirlas a los mejores valores de la cultura contempo-
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rdnea, teniendo en cuenta que el curso deseable de los acontecimientos
no ha de llevarnos a un aldeanismo incontaminado, sino a la incorpora-
cién plena con personalidad propia a la comunidad internacional.

A lo que si debemos oponer decidida resistencia es a la pérdida de
humanismo y a la banalizacién de la vida, presentes cada vez mds en los
vientos culturales que soplan desde Occidente La educacién en nuestro
contorno ha de estar dirigida a evitar la pobreza axiolégica del ser hu-
mano, a elevarlo por encima de sus necesidades corporales (sin prescin-
dir, por supuesto, de darle la debida atencién a éstas), a sensibilizarlo
ante los productos espirituales humanos, a ensefiarlo a percibir el con-
sumo material menos como un fin en s mismo y mds como un medio
para la realizacion personal en alguna esfera creativa. Se tratarfa a fin de
cuentas de forjar un concepto de vida que dignifique el calificativo de
humana, que trascienda el consumismo, no sélo por el empobrecimiento
humano que éste representa, sino por la imposibilidad ecoldgica y social
de su universalizacién y despliegue ilimitado.

En tal sentido, debemos estar atentos a ciertos clichés de la cultura
occidental que, por hacerse tan cotidianos, muchas veces aceptamos
acriticamente. Pongo un ejemplo: en un texto aprobado por la 68 Re-
unién del Consejo Directivo de la Organizaciéon de Estados Iberoameri-
canos, celebrada en Valencia, Espaiia, el 26 de marzo de 2001, cuyo titulo
fue precisamente Educacién en valores, se sefialaba que la educacién en
nuestros paises, por una parte, debia convertirse realmente en univer-
sal y estar al alcance de todos y, por otra, formar una ciudadania més
competitiva. Tan habituales nos suenan ya ambas aspiraciones que las
asumimos como axiomas. Asi supongo que hayan actuado los represen-
tantes gubernamentales de los paises latinoamericanos que asistieron a
aquella reunién y aprobaron aquel texto, por lo demds en sf mismo va-
lioso. Si lo analizamos con un poquito de atencién, nos percataremos de
que aspirar a una educacién universal que se caracterice por formar ciu-
dadanos competitivos es un contrasentido. Competir significa ganar y -
sobre todo, porque son los mds- perder. Ser competitivo entrafia
capacidad de triunfar sobre otros, presupone el fracaso de muchos. La
educaciéon no puede formar universalmente para competir -léase triun-
far- porque para que unos ganen otros tienen que perder, por lo que la
eficacia universal de la educacién quedaria siendo de antemano irreali-
zable. Educar para formar hombres competitivos exige no una educa-
cién universal, sino elitista.

He aqui un “valor” de la cultura occidental que nos es bombardea-
do por doquier. Mediante la ofensiva neoliberal que, vestida de Tratados
de Libre Comercio y de ALCA, promueven Estados Unidos y otros pai-
ses, se pretende derribar cualquier barrera que impida mostrarnos en
toda su crudeza la alta competitividad de sus representantes empresa-
riales. Que seamos nosotros los que perdamos en esa competencia, serd
con toda probabilidad una “falla de la educacién”. Por eso desde ahora
nos proponen que asumamos la universalidad competitiva como fin -y
valor- de la educacién. No importa que sea un imposible, vale como c6-
modo pretexto ideolégico para explicar por adelantado nuestro fracaso.

Este ejemplo nos puede servir para percatarnos de la necesidad que
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tenemos los educadores de utilizar siempre el prisma de los reales inte-
reses de nuestros pueblos -en otras palabra, sus valores y su identidad-
como filtro para la aplicacién de cualquier propuesta educativa, mucho
mds de aquellas que tienen que ver con valores e identidades.
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