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Das ist der Weisheit letzter Schluss:

Der verdient sich Freiheit wie das Leben,
Der tdglich sie erobern muss

Goethe, FaustII, Vers 11574 ff
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PREFACIO

Por ocasido de uma agdo, no que exatamente consiste a relagio entre
representacdo e vontade? Aqui, toda precaucdo é pouca. A comecar pelos termos
do problema. Para ficarmos com apenas um deles, “vontade” é uma palavra
escorregadia. Simplificando muito, pode-se toma-la como o livre arbitrio de que
dispomos para escolher agir de uma ou outra maneira, uma escolha que transcorre
segundo a representacdo dos fins que orientam uma acgdo. Aceite-se essa
aproximagdo como valida, dirfamos, como primeira resposta a nossa pergunta, que
representagdo e vontade se relacionam toda vez que, para agir, fixamos pela mente
os fins que pautam nossas condutas. Como muitas de nossas a¢des sdo condutas
orientadas por fins, é de esperar que a filosofia pratica cogite os fins do agir
humano, investigando as representag¢des que nos levam a fazer o que fazemos.

Tais fins, porém, sdo quaisquer fins? Ou existe um gradiente por referéncia ao
qual se poderia hierarquizar fins desejaveis e fins a serem evitados? Digamos que
os fins representados na hora de agir sejam como pontos luminosos, que iluminam
nossa atividade no mundo, conferindo a nossas agdes algum rumo e coeréncia.
Acdes tomadas sem uma clara representacdo dos fins envolvidos serdo “cegas”.
Respondendo a um determinado estimulo externo ou sendo a expressdo de um
interesse obliquo que foge em parte ou totalmente a nosso entendimento, essas
seriam a¢des impensadas; se algum motivo as engendra, é daquele tipo que escapa
a consciéncia do agente. Indicio da Natureza que habita o homem, esse pensamento
impensado o espreita sob a forma do instinto, da libido, do amor-préprio. Se toda a
acdo fosse pautada por eles, a moral se resumiria a uma fisiologia.

Em contraposicdo ao pensamento impensado, as a¢des pautadas por fins se
destacam como escolhas que exibem um padrao diverso do automatismo das a¢des
reflexas, dos humores ou dos caprichos da sorte. Através delas, o agente imprime
uma coeréncia desejada e refletida ao conjunto de suas agdes. Concorrendo com o
pensamento impensado que caracteriza o instinto, ergue-se o conjunto de condutas
orientadas por fins conscientes, através das quais o pensamento se faz acdo
finalizada.

Foi por referéncia a esse pensamento que se pensa como prdxis que, antes
mesmo de Kant, a filosofia alema demarcou o territério da moralidade - e isso, em
uma época em que a reflexdo pratica do po6s-cartesianismo na Franga, por exemplo,
seguia um caminho muito diverso. De Leibniz a Wolff e Baumgarten, a conduta
moral se caracterizou pela insercdo de nossas condutas em um horizonte de
sentido atravessado por escolhas conscientes. Em Wolff, por exemplo, a escolha



realizada pelo individuo moral transcorre mediante a faculdade de representacio,
compreendida como discernimento de maior ou menor grau da nog¢ao de perfeicao.
0 livro que o leitor tem em maos comega ali onde Kant, formado nessa atmosfera
leibniziano-wolffiana, arrisca seguir voo proprio, afastando-se do excessivo
“intelectualismo” de uma tradicdo que, apesar de solavancos, dominou o debate
filoséfico alemao até aproximadamente o inicio da década de 1760.

Como caracterizar a inovacdo kantiana? Ela ndo irrompe de uma unica vez,
como ensina a reconstrucido empreendida por Bruno Cunha. Ao contrario: Kant foi
construindo sua proépria perspectiva durante trinta anos de reflexdo sobre
questdes como a perfeigdo, a virtude, o mal, as paixdes humanas, a existéncia de
Deus. Se fossemos tirar uma “fotografia” desse processo, privilegiando seu
resultado mais consolidado, aquele que corresponde aos textos criticos da década
de 1780, dirifamos que a maior novidade produzida por Kant esta na ideia de uma
razdo pura prdtica. Ou antes, e para com isso indicar melhor a ruptura com Wolff,
uma razdo pura que, ao tornar-se prdtica, suprime da consideragdo do agente todo
interesse que seja alheio a dindmica de seu proprio movimento.

Um movimento da razdo, em Kant? Apesar de a expressio remeter
intuitivamente a Hegel - a ponto de que falar disso a propoésito de Kant seja expor-
se a objecdo de que se estd querendo hegelianiza-lo -, ndo faltam textos que
respaldam a ideia. Leia-se, por exemplo, o inicio do Prefacio da primeira edigdo da
Critica da razdo pura: o dogmatismo especulativo é apresentado como um
equivoco natural, exatamente por ser guiado por um movimento intrinseco a razio
humana - a qual, de condi¢do em condigio, progride até o incondicionado. Se, ao
mostrar que o dogmatismo erra ao querer conhecer teoricamente o absoluto, a
critica descortina o horizonte da moralidade, ela o faz exatamente por nio
invalidar, no seu oficio corretor, a progressdo da razdo rumo ao incondicionado.
Ora, a razdo pura que se torna pratica faz dessa progressdo o motor da atividade
moral, ao pdr o incondicionado como fim ultimo de nossa a¢io. Quando o individuo
se engaja com a incondicionalidade da lei moral, ele nada mais faz do que impor a
si mesmo o interesse da razdo pelo incondicionado - o que se traduz, no plano
subjetivo, pela consciéncia da liberdade. A examinar mais de perto, essa é uma
ideia que beira o paradoxo: trata-se de uma faculdade de representacdo
plenamente consciente, s6 que destituida de contetidos determinados. De fato, a
consciéncia moral kantiana é mais um movimento do que uma representa¢ao, mais
uma atividade que se instaura livremente a partir do incondicionado do que a
adesdo irrefletida a representagdo do dever.

Ndo que a consciéncia moral esteja interditada a representa¢do de fins na
ocasido da acdo propriamente dita. Essa subjetividade livre, consciéncia
autodeterminada que age incondicionalmente, enuncia as maximas de sua agdo
como se estas fossem leis universais da natureza. Ao indagar a si mesmo se pode
ou nio mentir, por exemplo, o agente tem de poder representar a mentira, assim
como representar que a mentira erigida em lei universal de nossas agdes
produziria um contrassenso. Mas, nessa conversido das maximas em leis praticas, o
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decisivo é assegurar que toda e qualquer representacdo que seja alheia a
determinac¢do moral da vontade esteja subordinada ao movimento através do qual
a razdo, faculdade do incondicionado, impde seu viés ao agente. Foi por ter se dado
conta disso que Kant se afastou da filosofia pratica de Wolff. Porque fazia da nogao
de perfeicdo o fim representado pela agdo virtuosa, Wolff nem de perto resvalou na
autoposicdo da razdo que, pela forca de sua incondicionalidade, dissolve todo e
qualquer fim prévio a sua atividade.

Poder-se-ia retrucar que Kant sé chegou nesse nivel de sofisticacdo apos a
descoberta do idealismo transcendental - isto é, muito tempo depois de ter
rompido com Wolff. E verdade: a ruptura de Kant com o wolffianismo transcorre ja
no inicio da década de 1760, no mesmo periodo em que ele toma contato com a
tratadistica moral britanica e com Rousseau. Porém, como defendeu J. Schmucker
numa interpreta¢do que virou um classico, muitos dentre os elementos da filosofia
pratica dos anos 80 encontram-se postos por volta de 1762/63. E nesse biénio que
Kant afirma haver, ao lado do principio formal da obrigacdo moral, um principio
material, assimilado a um sentimento sem o qual o agente nido se pde em
movimento, ndo passa a agdo. Essa instancia sensivel é imediata, simples, um
fundamento ultimo de determinacdo da vontade que move o agente a realizar o
que ele se representa como um fim incondicional.

Isso ndo significa que ndo tenha precisado correr muita dgua, até que Kant
chegasse as formulagdes que levam a marca da revolugio copernicana em filosofia
e do idealismo transcendental, apresentado em 1781. A mais decisiva delas é a
descoberta das antinomias da razao - algo que se pode localizar em torno do ano
de 1769. Mas o interesse de interpretacdes como a de Schmucker (e a de Bruno
Cunha se perfila af) ndo dependem disso. Seu alcance reside em demarcar o
terreno sobre o qual certos problemas irdo se recolocar ao longo da trajetoéria que
vai da ruptura inicial com o leibnizianismo wolffiano até obras como a
Fundamentagdo da metafisica dos costumes e a Critica da razdo prdtica. Aposta-se,
assim, numa unidade formada pelos problemas, que delineiam linhas de forca por
referéncia as quais solu¢des concorrentes se chocam, sdo assimiladas umas as
outras ou substituidas umas pelas outras, conforme respondam de modo mais ou
menos satisfatdério as questdes que as ensejam.

Um desses problemas reside na distingdo entre necessitas problematicam e
necessitas absolutas, formulada primeiramente por Kant na Investigagdo sobre a
evidéncia dos principios da metafisica e da moral (1764). Nela, prefigura-se a
diferenca entre imperativos hipotéticos e categoricos. O ponto, claro, depende do
sentido em que se entende essa “prefiguracdo”. Seria dificil interpreta-la como uma
solucdo a meio caminho da formulacido definitiva, que, como se sabe, é respaldada
pela diferenciagido entre entendimento e razio, entre o conhecimento da condicdo
e o anseio pelo incondicionado. Mas isso ndo suprime a unidade do problema,
representado pelo reconhecimento prematuro, da parte de Kant, de que ha um tipo
de obrigacdo incondicional, irredutivel a qualquer cdalculo pratico - e dependente,
por isso, de uma motivagido que nio seja uma outra instancia discursiva assimilavel
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ao compito das vantagens e desvantagens a serem obtidas através dessa ou
daquela conduta. J4 se entrevé, com isso, o nexo que liga o recurso que Kant faz ao
“sentimento” na primeira década dos anos 60, de um lado, e, de outro, a
investigacdo das formulacdes dos imperativos praticos realizadas entre 1783 e
1785.

Viés exegético semelhante anima esse livro. A pedra de toque da reconstrucdo
efetuada aqui, seu problema de referéncia, é, como anunciado no titulo, a questao
da teodiceia. Uma questdo de fundo indubitavelmente moral: ao buscar responder
em que medida um Deus onipotente e bom pode admitir a existéncia do mal no
mundo, a teodiceia é um discurso que orienta o homem virtuoso, cuja conduta
estaria destituida de sentido, caso, em seu conjunto, o universo se revelasse
injusto. Como Kant responde a isso?

Procuremos, de inicio, assinalar a questdo através do recurso aos textos
kantianos dos anos 80. Como é que aquela vontade livremente determinada, que a
consciéncia da lei moral garante ser capaz de agir incondicionalmente, se comporta
como individuo inscrito no mundo? O que significa, concretamente, agir por
respeito a lei moral? Pois o agente que se conduz moralmente também se depara
com a violéncia, os crimes, as injusticas que acodam a histéria da humanidade. A
primeira vista, a solucdo kantiana parece deparar-se aqui com seu limite, ja que,
quanto mais se consolida em sua autonomia, mais a razdo parece exposta ao
questionamento levantado pela simples existéncia de seu antipoda - o arbitrario, o
contingente, o injustificavel. Nao fosse capaz de fornecer alguma resposta a essa
questao, Kant estaria se arriscando a fragilizar a autonomia da razdo, posta como
principio de uma praxis incondicionada - pois do que adiantaria dar a lei a si
mesmo, se, sobre o fundo dessa lei, o individuo ndo vislumbrasse nenhum sentido
menos adverso para o conjunto de suas a¢des do que faz entrever nosso vale de
lagrimas?

Kant fornece uma resposta clara a esse problema. Ao impor-se como principio
de determinacdo da conduta, a razdo também produz um objeto para a acdo
determinada moralmente. Como se 1é na Critica da razdo prdtica, os conceitos de
Deus e de imortalidade da alma obtém do conceito de liberdade sua “consisténcia e
realidade objetiva” (KpV, A4), o que possibilita reunir moralidade e felicidade
através da doutrina do sumo bem. Salvo maior aprofundamento, porém, esse tipo
de evidéncia textual ndo produz grande dividendo interpretativo. Pois o que
exatamente significa essa razdo que, além de determinar a vontade através do
incondicionado, projeta a conduta do agente moral em um horizonte de sentido,
que confere ao dever sua inteligibilidade?

O alcance e interesse da andlise efetuada por Bruno Cunha revela-se ai. O
autor sabe que, como muita coisa na filosofia e quase tudo no kantismo, as
respostas sdo o resultado de uma extensa reflexdo sobre os problemas. No caso
presente, com efeito, a identificacdo dos problemas torna-se até mais importante
do que as respostas dadas a eles, pois, como ja mencionei aqui, Kant demorou
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muito para chegar a formulagio “definitiva” de sua filosofia. Bruno Cunha comega a
examinar a articulacdo entre moralidade e o problema do mal desde o de sua
aparicdo primeira na obra de Kant, quando, ainda na década de 1750, ele se
deparou com a teodiceia leibniziana.

A originalidade de sua reconstrugdo reside na hipotese de que a cogita¢ido de
Kant sobre esse problema foi determinante na orientacdo de sua inteira filosofia
pratica. A ruptura com a tradicdo leibniziano-wolffiana, entre os anos 50 e 60, a
aproximacdo de Kant em relagcdo aos britanicos e especialmente, a Rousseau, sido
rediscutidos através desse problema, em uma investigacdo que combina a andlise
dos textos publicados com a interpretacdo das Reflexionen e das anotagdes ao
compéndio de filosofia pratica de Baumgarten. Ao fim e ao cabo, o leitor se da conta
que a articulagdo entre a fundamentagio da obrigacdo, de um lado, e a aferi¢do de
um sentido para a agdo moral, de outro, foi sendo gestada logo que a solugdo de
matiz intelectualista e teoldgica oferecida pelo wolffianismo se revelou
insustentavel. A andlise aqui efetuada das Reflexionen kantianas da segunda
metade dos anos 60 é decisiva para reaver todo interessante e alcance das
respostas ulteriores. Bruno Cunha é especialmente feliz em assinalar a lenta
conversio de uma teodiceia objetiva - ponto de vista de Leibniz e Wolff - para o
que sera, com a consolidagio do criticismo, uma filosofia da histéria. E impossivel
ndo recordar aqui um célebre artigo de G. Lebrun, no qual ele chamava a atengio
para o fato de que a filosofia da histdéria opera no kantismo como uma escatologia
para o homem moral. Bruno Cunha estende no plano da génese da obra, na leitura
de sua evolugdo, essa tese sobre o que pauta a relagdo entre acdo moral, escatologia
e histéria - uma articulagio que ele cuida de assinalar, foi se armando a partir do
problema levantado pela teodiceia. A filosofia da histéria, que sabemos ser
desdobramento da doutrina do sumo bem, aparece aqui como a reinterpretacdo da
teodiceia, possibilitada pela revolugido copernicana em filosofia. Como o leitor ha
de notar, é a propria no¢do kantiana de razdo o que se exibe aqui, em suas facetas
diferentes mas indissociaveis - seus “momentos elementares”, para emprestarmos
os termos do proprio Kant: determinagdo e reflexdo, incondicionalidade e
organicidade.
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INTRODUCAO

Kant publicou sua primeira obra de filosofia moral com a idade avancada de
sessenta e um anos, depois de muitos anos de carreira como pesquisador e
professor. Levando em conta toda a sua produgdo académica até entdo, dedicada
sobretudo ao problema da fundamentac¢ido da metafisica, parece bastante estranho
que ele tenha declarado univocamente que o cardter de seu pensamento é
essencialmente moral. Ora, se, de fato, os problemas morais constituiram-se como
o verdadeiro cerne de suas preocupacoes, por que tantos anos se passaram, desde
o inicio de sua carreira, até a publicacdo de seu primeiro empreendimento
verdadeiramente voltado ao tema da ética, a Fundamentagdo da Metafisica dos
Costumes, em 1785? Por que Kant manteve-se em siléncio durante quase quarenta
anos, considerando o periodo de sua primeira publicacio, sobre o tema que julgou
o mais importante dentro da filosofia? Diante dessas questdes, o que
tradicionalmente se postulou é que, no inicio de carreira, os problemas morais
realmente ndo ocuparam uma posi¢do central no pensamento kantiano. Na
verdade, segundo a interpretacdo tradicional, este interesse teria sido despertado
gradativamente no decorrer dos anos, na medida em que, a sua reflexdo, eram
acopladas distintas influéncias, sejam elas as inovadoras e emergentes
contribuicées da tradicdo empirista britdnica ou as eloquentes e passionais
declaragdes do pensador genebrino, Jean Jacques Rousseau. Acreditou-se que caso
realmente houvesse qualquer indicio de um interesse voltado ao ambito da ética na
filosofia do jovem Kant, certamente se tratava apenas de um consectario de tais
influéncias. E inegavel, alias, que as contribuictes da tradigio inglesa encontraram
uma recep¢do bastante amistosa entre os fildsofos alemies da época, como nos
revela Mendelssohn em sua resenha para o trabalho de Edmund Burke: “[...] nossos
vizinhos, e especialmente os ingleses, precedem-nos com observagoes filoséficas
da natureza e nds os seguimos com nossas inferéncias racionais.” (1762, p. 290f,
apud Kuehn, 1995, p. 379). Todavia é necessario perceber que essas contribuicdes
nunca foram assumidas sem critica. Se realmente é verdade o fato, sugerido pela
velha literatura, de que o interesse moral do jovem Kant foi inécuo e sua posicdo
acritica em relacdo a suas influéncias iniciais, deparamo-nos com um
inconveniente obstaculo: torna-se dificil compreender, a ndo ser que suponhamos
um brusco e inexplicavel rompimento, como o pensador de Kénigsberg se apartou
de seu ponto de vista inicial para vir a apresentar posteriormente, depois de alguns
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anos, uma contribuicdo inestimavel e totalmente inovadora ao pensamento ético
ocidental.

Em meados do século XX, com a publicacdo dos novos volumes das obras
completas de Kant [Kants Gesammelte Schriften], contendo um vasto material
adicional, a imensa lacuna deixada pela auséncia de publicacdes sobre ética no
periodo pré-critico comegou a ser suprida. Este material levou a literatura
secundaria a convicgdo de que, ao contrario do que se supos, o edificio inteiro da
ética kantiana ndo foi uma construcio subita e repentina. Constata-se, com apoio
desse material, que pelo menos vinte anos separam os primeiros pensamentos
kantianos de uma nova maneira de se proceder na filosofia pratica e a obra que
visa, de fato, a sua Fundamentagdo. A consequéncia disso é que se passou a
reconhecer a necessidade de se revisar as teses até entdo formuladas, tanto aquelas
que tratavam do cardter mesmo do desenvolvimento dos conceitos morais
kantianos, quanto aquelas ocupadas com a maneira com a qual suas influéncias
foram assimiladas. Demandar nossos esforcos a essa tarefa, em uma tentativa de
reconstruir o caminho de Kant até o seu pensamento ético maduro, adquire,
portanto, uma justificativa adequada nas palavras que Wilhelm Dilthey apresentou
em seu texto introdutério no primeiro volume do handschriftlicher Nachlaf3:
“[a]penas a partir de seu desenvolvimento se pode compreender o sistema de
Kant” (1925, p. XXV).

Alguma consciéncia sobre isso talvez possa justificar o motivo pelo qual a
literatura secundaria, desde o século XIX, tenha empreendido um esfor¢o continuo
na reconstrucdo da ética pré-critica de Kant. As primeiras tentativas nesse sentido
foram realizadas por W. Foerster em sua dissertagdo Der Entwicklungsgang der
Kantischen Ethik bis zur Kritik der Reinen Vernunft, de 1893; dois anos depois, por
Osias Othon, em Die Grundprinzipien der Kantischen Moral Philosophie in ihrer
Entwicklung e, sobretudo, por Paul Menzer em seu precursor artigo Der
Entwicklungsgang der Kantischen Ethik in den Jahren 1760 bis 1785, que foi
publicado nos primeiros volumes do periédico Kant-Studien em 1898 e 1899. No
inicio do século XX, sdo de destaque a dissertacio de Max Kiienburg, de 1927,
intitulada Der Begriff der Pflicht in Kants vorkritischen Schriften e, sobretudo, a
primeira obra de referéncia em lingua inglesa, Kant's Pre-Critical Ethics, de Paul
Schilpp, publicada em 1938. O trabalho de Schilpp é especialmente importante
porque promove o rompimento com alguns pressupostos da “leitura tradicional”,
como por exemplo, com a aproximac¢do acritica de Kant e os moralistas ingleses.
Por isso, o comentario foi considerado por muito tempo a maior referéncia sobre o
tema, sendo indicado até mesmo por H. ]. Paton como um suplemento para seu
aclamado livro The Categorical Imperative de 1948.

Nao obstante, apenas na segunda metade do século XX um avango realmente
significativo instaurou-se no ambito da Kantsforschung decorrente da publicacdo
dos novos tomos da edicdo das obras completas de Kant pela Academia de Berlim
[Kants Gesammelte Schriften]. Por conseguinte, j& na referéncia desse novo
material, Josef Schmucker apresentou em 1961 aquela que é considerada, até hoje,
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a maior e mais detalhada obra sobre o desenvolvimento da ética de Kant, a saber, o
denso comentdario intitulado Die Urspriinge der Ethik Kants. ].B Schneewind (p. 17,
2001) comenta que o estudo realizado por Schmucker supera tudo que até entao
havia sido publicado sobre as origens da ética de Kant, mostrando-se revelador
mesmo em relacdo ao pensamento de importantes autores que influenciaram
diretamente o desenvolvimento da teoria kantiana, como Wolff e Crusius. De fato, é
inegavel que os resultados da interpretacdo de Schmucker sdo considerados
validos ou relevantes mesmo nos dias de hoje. Na emergéncia desse momento
inaugurado no segundo quinquénio, é ainda preciso citar dois importantes artigos
publicados na Kant-Studien por Dieter Henrich. O primeiro deles, Kant und
Hutcheson de 1759, ja4 demonstra os primeiros impactos decorrentes do contato
com esse novo material. O segundo, publicado em 1963 com o titulo de Uber Kants
fhiiheste Ethik, desenvolve algumas questdes deixadas em aberto no ensaio
anterior. Apesar de Henrich se dirigir, claramente, pelos mesmos caminhos ja
pavimentados por Schmucker, é necessario reconhecer seus méritos de propor,
pela primeira vez, a importancia do problema da teodiceia como base para uma
nova reconstrucdo do desenvolvimento da doutrina moral de Kant. Mais tarde, ].B
Schneewind (2001, p. 536) vai reconhecer seu débito para com o trabalho de
Henrich, admitindo que, embora seja claro que as preocupacdes fundamentais das
primeiras obras de Kant fossem problemas de carater cientifico-metafisicos, é
provavel que tenha sido um interesse pelo problema do mal o que conduziu o
pensamento kantiano originariamente na direcdo que seria assumida
posteriormente em sua ética. Schneewind nos deixa entender que, de forma
decisiva, as questdes levantadas pela teodiceia proveram a preparacdo do
pensamento de Kant para a recep¢ao de Rousseau, o que resultaria, segundo a sua
interpretacdo, na invengdo da autonomia.

No periodo que se segue, é importante mencionar o livro de Keith Ward, de
1972, The Development of Kant's View of Ethics, que, embora priorize a bibliografia
de lingua inglesa, fornece uma visdo coerente e sucinta dos principais problemas
da ética pré-critica, abordando até mesmo o obscuro periodo da década de 1750.
No mesmo decénio, é valido lembrar ainda o trabalho de Werkmeister de 1979,
Kant's Decade of Silent, que, apesar de ndo investigar apenas o problema moral
nem o contexto pré-critico por completo, empreende uma tentativa de
reconstru¢do do problema moral a partir das reflexdes dos anos de 1770. Do
mesmo ano, devemos mencionar a dissertacdo de Werner Busch Die Entstehung
der Kritischen Rechtsphilosophie Kants 1762-1780, que, mesmo se ocupando
particularmente das origens da filosofia do direito de Kant, discute diversos pontos
importantes ligados ao desenvolvimento moral. Em nosso contexto mais recente,
destaca-se o trabalho de Richard Velkley publicado em 1989 sob o titulo Freedom
and End of Reason, que ndo trata especificamente do pensamento ético, mas, ao
investigar o caminho do desenvolvimento da razdo na filosofia kantiana,
proporciona uma perspectiva plausivel sobre o aparecimento da concepc¢ido de
razdo pratica. De 1999, é notavel o livro de Clemens Schwaiger, Kategorische und
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andere Imperative, que propde, através da analise do desenvolvimento conceitual
dos imperativos dentro da filosofia kantiana, um caminho distinto de interpretacao
em relacdo aos trabalhos convencionais. Schwaiger argumenta, contra as teses de
Henrich e Schmucker, que a investigacdo conceitual atesta que, na verdade, a
doutrina do imperativo categérico ndo poderia ter sido apresentada em meados de
1760, mas apenas posteriormente, no inicio da década de 1770. Nao obstante, a
pergunta que, em contrapartida, coloca-se diante da hipdtese de Schwaiger é
convenientemente articulada, em uma resenha, por Manfred Kithn (2001, p. 139),
nas seguintes palavras: seria a distincdo entre os imperativos de habilidade,
prudéncia e moral “tdo importante para nossa compreensdo do imperativo
categorico como Schwaiger parece acreditar”?

Por fim, ndo devemos deixar de mencionar ainda duas contribui¢Ges mais
recentes. A primeira delas é o grande tratado de ].B Schneewind, Invention of
Autonomy, que é considerado um dos mais notaveis e compreensivos estudos ja
escritos sobre a histéria moderna da filosofia moral. Schneewind investiga um
conjunto completo de problemas da ética moderna. Com énfase no embate entre
intelectualismo e voluntarismo teoldgico, sua investigagdo mostra
engenhosamente como as questdes produzidas ai podem ter se estabelecido como
um ponto de partida para o pensamento ético de Kant. A dltima obra de referéncia
com a qual nos ocupamos é o mais recente livro de Susan Shell, Kant and the Limits
of Autonomy, publicado em 2009. Shell empreende uma andlise histdrica do
conceito kantiano de autonomia, reivindicando sua importancia diante do
liberalismo contemporaneo. O livro possui uma boa parte dedicada a analise do
problema moral no periodo pré-critico, abrangendo as obras de 1750, as Anotagdes
de meados de 1760 e, ainda, as Reflexdes de Antropologia de 1770.

Diante de tantas publicacoes especializadas, é ainda atual a questido colocada
por Josef Schmucker, em 1961, e, anos depois, corroborada por Clemens
Schwaiger, em 1999, sobre o motivo pelo qual deveria ser pertinente “um novo
tratado sobre a ética pré-critica de Kant” (1961, p. 21). A questdo levantada em
seus respectivos prefacios parece se impor ainda mais incisivamente no contexto
de hoje. Ndo obstante, uma justificativa para um novo trabalho sobre o tema pode
encontrar algumas razdes. A primeira delas é a auséncia macica de pesquisas sobre
o assunto no contexto de lingua latina, sobretudo, em lingua portuguesa. A segunda
relaciona-se ao fato de que, devido a riqueza e a abrangéncia das fontes do
handschriftlicher Nachlaf, as possibilidades de interpretagdo ainda ndo se
esgotaram. Nenhuma das tentativas anteriores levaram em consideracdo, de
maneira mais ampla, as preocupagdes teoldgicas que, desde o inicio, apresentaram-
se ao pensamento kantiano na forma de uma teodiceia. Pretendemos defender, com
esse trabalho, portanto, a tese de que o problema da teodiceia forneceu uma
contribuicdo fundamental para o desenvolvimento da filosofia pratica de Kant.
Desejamos argumentar, por um lado, a favor do fato de que as exigéncias da
teodiceia em justificar a liberdade humana, o mal no mundo e a justica de Deus
impulsionaram as primeiras tentativas kantianas no periodo pré-critico em direg¢io
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a uma nova fundamenta¢do da moral. Por outro, é possivel argumentar que, em
uma outra dire¢do, essa nova fundamentacio da ética trouxe, por sua vez, uma
inovadora e original solucdo para as questdes da teodiceia.

O termo teodiceia (Théos [Deus] e Dike [justi¢a]) apareceu pela primeira vez
em um ensaio de 1710 no qual Leibniz dirige seus esfor¢os a uma tentativa de
justificar “a bondade de Deus, a liberdade do homem e a origem do mal”. Partindo
do problema “da liberdade e da necessidade”, “um dos labirintos” dentro do qual a
razdo humana frequentemente se perde, Leibniz toma como ponto de partida a
concep¢do de um mundo pré-determinado por Deus para levantar a pergunta
sobre “a origem do mal”. Existe um aparente conflito que emerge do fato de que, no
processo de criacdo, a conduta de Deus levanta sérias suspeitas de que Ele,
enquanto Criador do mundo, possa ser o principal responsavel pela existéncia do
mal. A teodiceia trata, portanto, com os diferentes tipos de males que estdo
presentes no mundo e se confrontam, de alguma forma, com os atributos morais do
conceito de Deus, tais como a bondade e a justi¢ca. Enquanto o mal metafisico ou a
“simples imperfeicdo” diz respeito as coisas, concernindo sempre a sua natureza
imperfeita em relacdo a Deus, em contrapartida, o mal fisico (o sofrimento) e o mal
moral (o pecado) estdo diretamente ligados aos seres racionais e inteligentes. O
mal fisico é sempre uma consequéncia do mal moral, ja que, transmutado no
sofrimento humano, ele deve ser concebido como uma puni¢do do pecado,
podendo, alias, ser concebido como um meio para os fins da providéncia. Nao
obstante, o problema de maior dimensao no contexto da teodiceia decerto diz
respeito ao mal moral, pois, ao se referir ao pecado, ele confronta diretamente os
atributos perfeitos de Deus. A questao levantada pelo mal moral diante da razao se
enuncia nos seguintes termos: os infortinios do mundo, cuja origem parece estar
nas a¢des humanas, sdo um produto do arbitrio divino ou eles, na verdade,
concernem unicamente ao livre-arbitrio dos homens? E perceptivel que o
problema da liberdade é o eixo em torno do qual as demais questdes da teodiceia
sdo discutidas e justificadas. Leibniz estd convicto de que, apesar de Deus ter
constituido o mundo por meio de um principio de razdo suficiente, por meio da
qual todas as causas estdo determinadas, Ele ndo deve ser concebido como o
responsavel pela origem do mal moral, uma vez que Suas gracgas sdo concedidas a
todas as suas criaturas e estas podem se beneficiar dela da forma como quiserem,
através de seu livre arbitrio, segundo sua limita¢do original. Da mesma forma que a
correnteza pode ser considerada como a causa do movimento do barco, mas nunca
de seu atraso, Deus é necessariamente a causa de toda perfeicdo natural e nunca de
suas limitagcdes. Se, ndo obstante, podemos observar que Deus “permite” a
existéncia do mal moral no plano do melhor dos mundos possiveis, ndo é menos
certo que, em contrapartida, Ele reconhece o mérito e o demérito intrinseco as
agées livres de Suas criaturas. A suprema sabedoria de Deus nio é omissa a justica,
a igualdade e a virtude. Caso seja mesmo possivel uma conciliagdo entre liberdade
e providéncia, ou seja, caso as a¢des livres sejam possiveis em um mundo criado e
determinado em virtude dos decretos do arbitrio divino, como Leibniz realmente
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supde, é certo que os seres racionais devem ser reconhecidos como agentes livres e
responsaveis por suas agoes. Isso significa, por conseguinte, que, diante da imagem
de Deus como um supremo juiz, ndo ha boa a¢do que nao seja recompensada e ma
acdo que nao seja punida, resultando disso um retrato completamente harménico e
ordenado do universo. A justi¢a divina pressupde um balanco perfeito entre virtude
e felicidade, entre vicio e puni¢do, sendo capaz de legitimar, por este caminho, uma
Jjustificagdo tltima para o melhor dos mundos possiveis.

E de nosso conhecimento que Kant sé abordou publicamente o tema da
teodiceia tardiamente, em um ensaio de 1791, publicado no Berlinische
Monatsschrift, com o titulo “Sobre o Fracasso de todas as Tentativas Filoséficas na
Teodiceia”, no qual a teodiceia, abordada a partir de um leitura acurada, é
compreendida como uma “defesa da sabedoria suprema do Criador do mundo
frente a acusagdo apresentada contra ela pela razio a partir daquilo que no mundo
ndo esta adequado a nenhum fim [aus dem Zweckwidrigen]” (8:255)1. Mas apesar
de Kant dedicar-lhe apenas um tratamento incipiente e tardio, encontramos
inimeras referéncias diretas e indiretas a teodiceia desde os seus escritos mais
iniciais. As primeiras reflexdes kantianas sobre metafisica, publicadas como
material adicional no handschriftlicher Nachlafs, revelam um interesse bastante
remoto e origindrio na questdo. Nesses fragmentos, a teodiceia de Leibniz é
submetida a um detalhado escrutinio. O problema maior que emerge, nessas Folhas
Soltas, é que o argumento fisico-teleoldgico, que atesta a existéncia de Deus a partir
a perfeigdo do mundo, é colocado em questdo quando Leibniz atribui a existéncia
do mal ndo a aprovagdo e ao agrado de Deus, mas aos defeitos necessarios das
coisas finitas. E possivel supor que o conflito identificado ai, entre perfeicio e
arbitrio, tenha desencadeado algumas importantes transformagdes nas concepgdes
kantianas acerca da teologia e da ética. Como um resultado disso, em relagdo a
teologia, deparamo-nos, em todo periodo pré-critico, com a insisténcia de um
argumento ontolégico segundo o qual a existéncia de Deus determina a ordem das
possibilidades. No que concerne a ética, o impacto pode ter sido ainda mais
profundo, proporcionando as bases para o rompimento kantiano com a concepg¢do
wolffiana que submete a faculdade apetitiva a intelectual. Por conseguinte, a
ruptura com a tradicdo escoldstica concedeu, ao mesmo tempo, o impulso
necessario para que, pouco tempo depois, se manifestasse uma nova compreensao
dos conceitos praticos fundamentais, dentre os quais o conceito de liberdade é a
pedra angular. Ademais, as obras que se seguem imediatamente a essas Reflexdes
trazem referéncias claras as questdes da teodiceia, especialmente ao problema do

! Dessa acusagio resultam trés problemas fundamentais: “[o] primeiro aspecto diz respeito diretamente
a0 mal moral [Bédse] ou ao pecado”, que confronta diretamente a “santidade” de Deus e seu papel de
Criador e Legislador. O segundo aspecto relaciona-se com o mal natural [Ubel] ou a dor, “o
relativamente inadequado a todo fim, que se concilia - certamente ndo como fim, mas por acaso como
meio - com a sabedoria de uma vontade” (8:256). Nesse caso, Deus ¢ confrontado em sua bondade
suprema como Senhor e Conservador da criagdo. O terceiro género de coisas que sdo inadequadas a todo
fim, por sua vez, ¢ identificado com “a despropor¢ao no mundo entre os delitos e as puni¢des” (8:257),
algo que se manifesta contra a justiga e a concepgdo de Deus como Juiz supremo de todas as coisas.
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mal e ao da justica divina, o que vai se substancializar, ainda nesse contexto inicial,
em uma primeira tentativa de se responder ao problema da teodiceia buscando
remediar algumas das ja identificadas deficiéncias da proposta leibniziana.

Diante da necessidade de uma justificagdo moral do mundo, o pensamento
kantiano passa a ser iluminado, doravante, pelas revolucionarias propostas do
escritor do Emilio. O caminho para descobrir as leis ocultas, que deveriam justificar
a teodiceia e o problema do mundo moral dos homens em sua relacdo com a
providéncia comeca a ser galgado, depois do impacto do pensamento de Rousseau,
em uma dire¢io conclusiva. Por intermédio de uma nova compreensio, distinta da
dos escolasticos alemaes, Rousseau sugere que a liberdade ndo é uma experiéncia
tedrica a partir da qual a razdo alcanca o discernimento ontolégico da constituigcio
da agdo. Antes, a liberdade precisa ser compreendida como um tipo de experiéncia
pratica interna, imediatamente acessivel a consciéncia. E na medida em que esta
experiéncia expressa a autonomia e o autogoverno intrinsecos a natureza humana,
é ela mesma que, igualmente, permite reconhecer o governo de Deus sobre os
homens. E ela que, como uma dadiva que nos é dada, leva-nos, através de nossa
consciéncia natural, a uma convicgdo interior de que Deus é justo e que sua bondade
se representa sobretudo no amor a ordem. Dessa forma, a aparente desordem
moral que depde contra a providéncia aos olhos dos filésofos ndo é uma obra da
divina providéncia, mas, enquanto resultado préprio da autonomia humana, é uma
responsabilidade exclusiva da humanidade. A voz de Deus, que se pronuncia
firmemente a nossa consciéncia natural, diz ser possivel, por conseguinte, a
recondu¢do do mundo a ordem através da justica divina na medida em que esta
exige que cada um preste as contas do que lhe é devido. Portanto a perspectiva de
Rousseau, ao abrir espago para uma nova compreensdo da liberdade humana, ao
mesmo tempo, fornece outra alternativa para se justificar a providéncia diante da
fracassada teodiceia especulativa de Leibniz.

A legislacdo interna da vontade, que Rousseau legou a Kant, ademais, apoia a
emergéncia de uma nova metafisica pratica, que permite supor, para além da
prépria hipdtese rousseauniana, a existéncia de um mundo inteligivel ou uma
ordem da liberdade separada da natureza. Se, diferente do que os wolffianos
pensavam, a causa e o verdadeiro efeito da liberdade ndo sdo realmente
encontrados na natureza, por conseguinte nao é possivel que se conceba o bem e o
mal como aspectos ontoldgicos consequentes da vontade de Deus. Essas categorias
s6 podem ser devidamente justificadas, na verdade, como um produto do livre
arbitrio humano. Se assim for, a existéncia de uma ordem moral autossuficiente
deve possuir os mecanismos racionais para justificar a aparente desordem que
observamos no mundo através da desproporg¢do entre mérito e recompensa, entre
demérito e punigdo. Nesse caso em especial, no entanto, dispensam-se as provas
especulativas, porque o comportamento auténomo, respeitando os limites da
razdo, apresenta-se como a base segura de uma convicgdo racional que postula,
através da imortalidade da alma e da existéncia de Deus, que ha decerto uma
Jjustica distributiva como principio ordenador do mundo. Trata-se, portanto, de
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assumir uma teodiceia prdtica, como aquela ja sugerida por Rousseau no Emilio,
para solucionar as necessidades e as questdes mais urgentes que se impdem a
razao humana.

E bastante plausivel, como se conjecturou até aqui, que tenham sido as
primeiras preocupagcdes de Kant com a teodiceia fatores decisivos que o
conduziram a uma nova fundamenta¢do da moral. Da mesma forma, parece ser
verdade que o pensamento moral pré-critico, prenunciando muito do que seria
apresentado posteriormente, proporciona uma resposta prdtica a teodiceia,
mostrando ser possivel ndo somente justificar a liberdade humana, mas também o
problema do mal e da justica de Deus em um caminho que dispensa os aportes
tedricos-especulativos da metafisica dogmatica. O presente estudo se dirigird no
sentido de mostrar, a partir da andlise de uma grande parte dos escritos pré-
criticos publicados ou ndo, o desenvolvimento do conceito de autonomia da
vontade a partir do debate kantiano com as questdes de teodiceia, sem
desconsiderar a importante discussdo com seus predecessores sobre outros temas
fundamentais, como os da obrigacdo, da responsabilidade, do sentimento moral e
da motivacdo. Destacar-se-a também, naqueles fragmentos ndo publicados
denominados Anotagées nas Observagdes sobre o Sentimento do Belo e do Sublime e
em Sonhos de um Visiondrio, como a autonomia da vontade servird como base de
sustentacdo para uma fundamental distingdo entre liberdade e natureza,
fornecendo um conceito de mundo inteligivel que, em referéncia estrita a teodiceia,
é concebido como uma dimensdo moral perfeitamente ordenada. Ademais,
explicitar-se-4, em outros escritos nio publicados (as Reflexdes sobre Filosofia
Moral e as Prelecées de Etica de 1770), as primeiras tentativas kantianas de
superar a divergéncia que existe entre as leis da natureza e da liberdade, buscando,
na problematica do sumo bem, uma visdo unificada do mundo como resultado da
justica de Deus.

Propde-se, nessa investiga¢do, a divisdo da ética pré-critica em quatro fases,
cada uma delas discutidas em seus respectivos capitulos. A primeira fase
concentra-se particularmente nos escritos da década de 1750 que apresentam
mais fortemente a influéncia wolffiana sobre o pensamento kantiano. Sao eles: as
Reflexbes sobre o Otimismo, a Histéria Natural Universal e Teoria do Céu e A Nova
Elucidagdo sobre os Primeiros Principios do Conhecimento Metafisico. No primeiro
capitulo, foi acrescentado, excepcionalmente, um texto de 1763, O Unico Argumento
Possivel para uma Demonstragdo da Existéncia de Deus, que, na verdade, pertence a
segunda fase, mas que foi mantido junto aos escritos da década anterior por ser o
momento conclusivo da discussdo proposta no primeiro capitulo. A segunda fase
tem como ponto de partida os escritos de 1762-1763, nos quais Kant comeca a
apresentar uma rea¢ido mais critica em torno dos conceitos wolffianos, abrindo-se
a outras influéncias no campo da moral. Os textos referentes a essa fase sio a
Investigagdo sobre a Clareza dos Principios da Teologia Natural e da Moral,
Observagdes sobre o Sentimento do Belo e do Sublime e Uma Tentativa de Introduzir
o Conceito de Grandezas Negativas dentro da Filosofia. Da terceira fase,
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compreendida entre 1764-1766, enfocam-se as Anotagdes e Sonhos de um
Visiondrio, escritos que demonstram todo o impacto da assimilacdo kantiana do
pensamento de Rousseau. Enfim, a ultima fase da ética pré-critica situa-se no
periodo a partir da década de 1770, comegando com a dissertagdo inaugural que
abre o decénio, Sobre a Forma e os Principios do Mundo Sensivel e Inteligivel, e
prosseguindo com as Reflexdes de Filosofia Moral e as Prelegées de Etica que
atestam o debate continuo de Kant com o compéndio de Baumgarten.

A maior parte do material primario utilizado nessa pesquisa foi retirada dos
volumes da edi¢do das obras completas de Kant organizada pela academia de
Berlim [Kants gesammelte Schriften]. Com efeito, utilizou-se o modelo de referéncia
que, conforme o padrdo exigido, traz indicado, dentro de parénteses,
primeiramente, o nimero do volume e depois da pagina da obra que esta sendo
indicada. As siglas foram dispensadas porque na maioria das vezes os escritos de
Kant sdo tratados em seus respectivos capitulos e, quando ndo, ha claras
referéncias a eles no corpo do texto. Uma vez que grande parte dos textos e
fragmentos concernentes ao periodo pré-critico sdo inéditos para o portugueés, foi
disponibilizado, para fins comparativos, o texto alemdo original correspondente
em notas de rodapé. Por se tratar também de material inédito, optou-se pela
tradugdo de todas as citagoes referentes aos autores com os quais Kant dialoga no
itinerdrio de seu desenvolvimento, dentre os quais podemos citar Wolff,
Baumgarten, Crusius entre outros, mantendo em anexo, na maioria das vezes,
também o texto original. Em relagdo as referéncias desses autores, procurou-se
indicar tanto a dos paragrafos quanto a das paginas dos escritos originais. Para fins
didaticos, buscou-se traduzir também o titulo de todas as obras citadas, inclusive a
dos comentadores.
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CAPITULO 1

PERFEICAO E VONTADE: KANT E O
PROBLEMA DA TEODICEIA

1.1. Os conceitos de vontade e perfei¢io na filosofia pratica de Wolff

No prefacio da Fundamentagdo da Metafisica dos Costumes, ao expor seu
projeto de uma metafisica dos costumes, Kant apresenta um aviso aos seus leitores
sobre a necessidade de distingui-lo, de antemio, daquilo que se encontra na
propedéutica da ciéncia conhecida como Filosofia Prdtica Universal, atribuida ao
célebre Wolff. A exigéncia desta distin¢do se justifica no fato de que o novo projeto
abre, através do conceito de vontade em sua acep¢do mais universal, um caminho
totalmente novo em relagdo a doutrina wolffiana para se esclarecerem os conceitos
praticos fundamentais. O conceito de uma metafisica dos costumes, no sentido
apresentado por Kant em seu prefacio, é definido como o de uma filosofia moral
pura que, em detrimento de qualquer determinagdo a partir de motivos empiricos
e contingentes, objetiva estabelecer uma regra universal através de principios a
priori, capazes de fundar, enquanto necessidade absoluta, as bases da obrigagdo
moral.

Esta mencdo a filosofia pratica de Wolff, no prefacio da Fundamentagdo, nao
acontece sem razdo. Segundo Henrich (1963, p. 421) e Schmucker, os dois mais
notaveis intérpretes do desenvolvimento na segunda metade do século XX (1961,
p. 30), o debate com a Filosofia Prdtica Universal de Wolff foi o ponto de partida
para as primeiras reflexdes morais kantianas. Diante dos diversos problemas
insoliveis da tradicdo, ndo obstante, Kant encontrou seu préprio caminho em
direcdo a uma posicdo independente no campo da ética. Isso é notdvel no intenso
debate com o pensamento wolffiano explicitado, principalmente nos escritos e
licoes do contexto de 1770-80. Tanto no prefacio da Fundamentagdo quanto nas
Prelecdes de Etica, um posicionamento profundamente critico é dirigido, por parte
de Kant, a doutrina de Wolff, denunciando, principalmente, o seu fracasso ao
estabelecer conceitos morais fundamentais tais como o bem, o mal a
responsabilidade e a obrigacdo a partir de seus aspectos moralmente especificos.
Para uma melhor compreensio do problema, todavia, torna-se necessario, antes de
tudo, uma devida analise do problema moral dentro do contexto do proprio
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wolffianismo e do modo como este foi assimilado pelo jovem Kant nos primérdios
de seu pensamento.

A Filosofia Prdtica Universal de Christian Wolff, certamente, foi apresentada a
Kant através da obra de seu mais importante discipulo e propagador, Alexander
Baumgarten. Na verdade, em termos gerais, muito do que Kant aprendeu da
doutrina de Wolff aconteceu por intermédio dos compéndios de Baumgarten. Sabe-
se que a Metaphysica foi considerada “o mais util e fundamental entre todos os
compéndios de seu tipo” (1:503), sendo utilizada até o final dos anos de 1790 como
uma referéncia para as prele¢des kantianas. Por isso, no campo da filosofia teérica,
foi Baumgarten, considerado um gigante entre os metafisicos?, aquele que
proporcionou o substrato em torno do qual o pensador de Kénigsberg despendeu
grande parte de suas reflexdes. Neste campo, as consequéncias mesmas da obra de
Wolff quase nio se tornaram manifestas®. No ambito da moral, Baumgarten
também fez significativas contribuicbes ao desenvolvimento do pensamento
kantiano” através dos conceitos da filosofia pratica que sido apresentados em seus
principais tratados, Ethica Philosophica (1740), Metaphysica (1739) e Initia
Philosophiae Praticae Primae (1960) °. A despeito das diferencas que possam haver
entre discipulo e mestre, é notavel que as linhas basicas do pensamento de Wolff
ndo sofreram modificacdes substanciais na reflexdo de Baumgarten e, por isso,
puderam ser conhecidas e absorvidas quase que integralmente por Kant. As linhas
mestras da filosofia moral wolffiana estdo representadas em sua concepgdo
ontolégica da perfeicdo e na determinagdo intelectual e psicolégica da vontade.

Os principios da Filosofia Prdtica Universal de Wolff, os quais Baumgarten
também assume, fundam-se nas bases metafisicas concedidas pela psicologia
racional. O ponto de partida da psicologia wolffiana encontra-se na consideracao

2 Ver Nova Elucidagdo, prop. Xi. Quod, quantum ego quidem scio, Baumgartenium metaphysicorum
coryphdum auctorem agnoscit.

* Segundo Henrich (1963, p. 422), na metafisica é exatamente a partir de Baumgarten e ndo de seu
professor, que ¢ possivel manter uma explicagao sobre as bases do desenvolvimento do pensamento de
Kant. Segundo ele, nesse ambito, a conseqiiéncia imediata da obra de Wolff quase ndo se manifesta.

4 Para Beck (1996, p. 284), Baumgarten ndo fez modificagdes significativas na filosofia de Wolff em
varios campos. Sua contribui¢do mais importante encontra-se em seu vocabulario filosofico e em sua
teoria da arte. Em contrapartida, Schwaiger (2009, p. 68-73) argumenta que Baumgarten introduziu
algumas concepgdes no campo da filosofia pratica que serdo influéncias fundamentais no
desenvolvimento da ética de Kant.

5 Henrich (1963, p. 422) argumenta que a Ethica seria um livro superficial e independente demais em
relagdo a Wolff, ndo sendo capaz de proporcionar, no contexto dos anos 50, as bases conceituais para
qualquer analise critica por parte de Kant. Ele sugere, por isso, que poderia ser a Ontologia o escrito
capaz de proporcionar o referencial tedrico para uma critica. Para Henrich, nesse caso, possivelmente, o
informante de Kant também teria sido Baumgarten que, através de sua Metaphysica, tratou de um
conceito ontologico da perfei¢do e uma concepgao psicologica da vontade que em nada se difere da do
mestre. Com a publicagdo de [Initia Philosophiae Praticae Primae, um novo momento se iniciou na
investigagdo ética de Kant, pois este trabalho desenvolveu o conceito fundamental da ética em um
caminho diferente do de Wolff. Como afirma Allison (2011, p. 6), tanto a Initia Philosophiae Praticae
Primae quanto a Ethica de Baumgarten foram compéndios que Kant usou em suas prelecdes de ética.
Estas leituras trazem referéncias claras a essas obras, além de discussdes sobre topicos concernentes a
filosofia pratica universal. E notavel que a filosofia prdtica de Herder é um complemento a Ethica
Philosophica de 1740 (27:871-1028). Do mesmo modo, ¢ certo que A Initia Philosophae de Praticae
Primae de 1960 também ¢ uma referéncia fundamental de outras prelecdes (19: 7 — 91).
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de que a alma é uma substancia simples que tem como caracteristica essencial a
capacidade de representar o mundo. Em outras palavras, a alma é a unica
substancia cuja forca é concebida como uma vis repraesentativa, ou seja, como a
capacidade de representar a si mesma e as coisas. Portanto todas as suas
atividades ou altera¢des devem ser interpretadas a luz de uma tnica faculdade e de
acordo com o modo como suas representacdes lhe sdo perceptiveis®. Esta
consideracdo basica esta claramente apresentada no grande tratado metafisico de
Wolff, Pensamentos racionais sobre Deus, o mundo, a alma bem como outras coisas
em geral, conhecido popularmente como a Metafisica Alemd: “[clomo eu
demonstrei aqui’, a alma possui somente uma forca prépria da qual provém todas
as alteragdes” (Met. A IL. p. 745, § 265) & Com efeito, 0 modo como o espirito
representa o mundo, de acordo com o grau de clareza e distingdo® de suas
representacgdes, torna manifesto os aspectos da alma referentes ao entendimento,
aos sentidos, a imaginacdo, a vontade, ao desejo, ao gosto e ao prazer (Met. A. §
747). O § 747 da Metafisica Alemd deixa claro esse ponto de vista: “[p]or
conseguinte, os sentidos [..], a forca da imaginacdo [..], a memoéria [..], a
capacidade de refletir [..], o entendimento [...], o desejo sensivel [...], a vontade e o
que mais, além disso, ainda se pode distinguir através das mudancas que devem
ser percebidas na alma, ndo podem ser forgas distintas. Por essa razdo, a Unica
forca da alma deve produzir ora sensagdes, ora imaginag¢des, ora conceitos claros,
ora silogismos da razao, ora desejos, ora querer e ndo querer e ainda outras
mudangas” . Nossas ideias mais sensoriais geralmente sdo resultados de meras
mudanc¢as no corpo. Por sua vez, o conhecimento dos sentidos e os desejos
inferiores sdo aspectos referentes as representacdes das quais somos conscientes
apenas obscuramente. O entendimento!!, por outro lado, opera como um meio

¢ Parte da literatura tem sugerido que Baumgarten teria empreendido um esforgo para superar o forte
intelectualismo da teoria wolffiana da faculdade unica a fim de assegurar um maior reconhecimento da
autonomia do individuo em relagdo as atividades ndo intelectuais relacionadas a arte (Beck, 1996, p.
272). Esta perspectiva ¢ baseada em muitas das afirmagdes de Baumgarten que sugerem que as
representagdes mais individuais sdo “excessivamente poéticas” devido a sua “riqueza e vivacidade”. Sua
estética seria concebida, assim, como uma ciéncia da irredutivel riqueza da individualidade, ndo baseada
meramente no campo das verdades logicas. Todavia, em contraposi¢do a isso, alguns comentadores,
dentre os quais estdo Herder e Cassirer, afirmam que a metafisica de Baumgarten, devido a sua
similaridade com a de Wolff, ndo permite um tratamento da nogao de individuo para além da concepgao
wolffiana (Koller, 2009, p. 5).

7 Indem ich hier erweise, es habe die Seele nur eine eigene Kraft, von der alle ihre Verinderungen
herkommen; [...].

8 A referéncia as obras classicas de Wolff e seus contemporaneos seguem o modelo de referéncia
tradicional com a indica¢do do paragrafo da obra original.

 Uma nogdo ou explicagdo é distinta se seus caracteres ou marcas sio capazes de serem distinguidos
quando representando tal coisa em relagdo a si ou a outra. Ver Metafisica Alema (§206 ¢ §276-282).

19 Demnach konnen die Sinnen [...] die Einbildungs-Kraft [...], das GedéchtniB [...], das Vermdgen zu
tiberdenken [...], der Verstand [...], die sinnliche Begierde [...], Wille [...], und was man sonst mehr durch
die in der Seele wahrzunehmenden Verdnderungen unterscheiden konnte, nicht verschiedene Kréfte seyn
[...]. Derowegen muf} die einige Kraft der Seele bald Empfindungen bald Einbildungen, bald deutliche
Begriffe, bald verniinftsschliisse, bald Begierden, bald Wollen und nicht Wollen, bald noch andere
Veranderungen, hervorbringen.

"Tanto Wolff quanto Baumgarten apresentam uma distingdo similar entre a sensibilidade e o intelecto,
associando o primeiro com a parte inferior da faculdade cognitiva. Os sentidos estdo relacionados a
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através do qual representacdes podem se tornar cada vez mais claras e distintas.
Em outras palavras, ele é a faculdade de produzir representagdes distintas ou
conceitos através da abstracdo de sensagdes indistintas (Met. A. § 286).

A teoria de Wolff sobre a vontade é, como se observa, consequéncia da
estrutura monista de seu sistema, que coloca a for¢a de representacdo da alma
como o uUnico caminho de interpretacdo de todos os fendmenos. Com efeito
aspectos como a vontade e as paixdes surgem, através de um mesmo modo de
operacdo do espirito, a partir das representacgdes. Isto é, toda explicagdo sobre
nossa faculdade apetitiva é elaborada a partir da maneira como somos capazes de
intuir ou conhecer representacdes ligadas a perfeicdo. Podemos encontrar isso
indicado, de certa forma, ja na carta a Leibniz de 4 de maio de 1715: “[e]u preciso
da nogdo de perfeicdo para tratar com a moral” (1860, p. 166). Mas, do mesmo
modo que Baumgarten, Wolff ndo estd preocupado em apenas mostrar como
podemos conhecer a necessidade moral (obrigacdo passiva)'® através de nossas
representacoes da perfeicdo, mas também em explicar o modo como o bem pode
ser por si desejado, sendo concebido como fonte de motivagido (obrigacdo ativa).
Segundo ele, portanto, é preciso considerar, em uma teoria da obrigagdo, o aspecto
psicolégico ou motivacional que acompanha as ag¢des no contexto de sua
realizacdo'®. Um ato sé6 pode designar uma obrigacio ativa quando leva em
consideragdo o motivo ou razdo que o governa: “[o]brigar alguém a fazer ou deixar
de fazer é nada mais do que ligar a isto um motivo [BewegungsGrund] de querer ou
nio querer”!’ (E. Al, § 8). Assim, somos motivados pelas representagdes ligadas a
perfeicdo que sdo sempre acompanhadas do sentimento de prazer. Isso é
apresentado em termos simples: ao intuirmos a perfei¢do, alcangamos o prazer. Em
sentido estrito, o sentimento do prazer confunde-se com a prépria intuicdo da
perfeicdo. O conceito de perfei¢cdo, como salienta Schmucker (1963, p. 37), tem um
papel central na compreensio do conceito de desejo, pois o ultimo é determinado
sempre a partir de uma representagdo do primeiro. Isso é notavel nas proéprias
palavras de Wolff, que afirma, ainda na carta para Leibniz, que “a sensa¢ido da
perfeicdo excita certo prazer [voluptatem] e a sensa¢do da imperfeicdo certo

nossa apreensdo de idéias confusas, enquanto o intelecto diz respeito, de outro modo, a nossa capacidade
de apreender idéias claras e distintas. Ver a Psicologia Empirica de Wolff (Psi. §54-55) e a Metaphysica
de Baumgarten (Metz. §521).

12 Perfectionis notione ad moralia tractanda opus habeo.

13 A necessidade moral a qual estamos submetidos é concebida por Wolff como um estado de obrigagdo
passiva. Este estado passivo pressupde um processo ativo através do qual nos tornamos obrigados
(Schwaiger, 2009, p. 67).

140 processo ativo indica a necessidade de que haja uma conexo entre o fundamento motivacional e o
ato. Pois, um ato s6 pode ser considerado necessario quando ¢ baseado em um fundamento ou motivo.
Toda obrigagdo consiste em motivagdo e, por isso, precisa considerar os aspectos psicoldgicos no
contexto pratico de sua realizacdo. Ver Verniinftigen Gedancken von der Menschen Thun und Lassen
(doravante: Etica Alemd) (§8,p. 8) e Philosophia Practica Universalis v.I1 (§118, p. 103). Kant aborda
esta questdo nas prele¢des de Herder, indicando que, para Baumgarten, o bem proporciona os motivos
para a agdo. Segundo Schwaiger (2009, p. 68), Baumgarten assume ainda mais fortemente o ponto de
vista psicologico de Wolff em relag@o a natureza da obrigagio e da realizagdo pratica.

15 Einen verbinden etwas zu thun, oder etwas zu lassen, ist nichts anders als einen BewegungsGrund des
Wollens oder nicht Wollens damit verkniipffen
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desprazer [nauseam]. E as emocdes [affectus] em virtude das quais a mente é, no
fim, inclinada ou desinclinada, sio modificacdes deste prazer e desprazer”'® (1860,
p. 166). A intensidade do prazer depende proporcionalmente do grau da perfeicao
intuida'’”. Podemos alcancar o prazer por meio de representacdes claras ou
obscuras da perfeicdo. Na medida em que estas percepg¢oes sdo indistintas, somos
totalmente passivos. Nesse caso, estamos diante dos prazeres sensiveis. Por outro
lado, as representacdes claras tornam-nos ativos (Met. A. § 755-6). Assim,
ganhamos maior poder de deliberacdo em relagdo ao agir e adentramos a esfera da
moralidade. Ora, quando somos capazes, em situacdes complexas, de empreender
uma comparagdo diante da diversidade de perfei¢cdes, dirigindo-nos aquelas de
maior intensidade, passamos do ambito dos desejos simples, das paixdes em geral,
ao da vontade (Schneewind, 2001, p. 477). Por esse caminho, Wolff estabelece seu
conceito de obrigacdo moral. Como ele afirma no Prefidcio de Pensamentos
Racionais sobre o Fazer e o Deixar de Fazer dos Homens em vista da Promogdo de sua
Felicidade - a conhecida Etica Alemd -, quando agimos orientados pelos motivos
racionais do intelecto, os mesmos que sdo alcangados pelo prazer através da maior
perfeicdo possivel, agimos livremente em dire¢do as nossas obrigacdes naturais.
Entdo, contrapondo-se a uma posicdo voluntarista da moral, Wolff estabelece a
obrigacdo e a lei natural como aspectos que nos sdo acessiveis internamente
através da razdo e da nossa faculdade superior de apeti¢do, dispensando a
necessidade da coercdo externa de um supremo legislador como um meio que nos
obriga para o que devemos fazer'®. Estas consideracdes abrem espaco para uma

16 [...] sensus vero perfectionis voluptatem, imperfectionis nauseam quandam excitet; atque affectus,
quibus tandem mens inclinatur vel reclamatur, esse modificationes voluptatis atque nauseae istius.

17 A correlagio entre o prazer e a vontade articulada a partir do modo como intuimos a perfeigio, abre,
para Wolff, o caminho de transi¢@o entre sua ética e o eudemonismo. Somos impelidos a agir em vista
do bem e, como a sua psicologia explica, experimentamos a sensagdo do prazer. Assim, 0 progresso
desimpedido em direcdo a perfeigdo maxima permite a promogao do mais alto bem na medida em que,
a0 mesmo tempo, se liga ao maior prazer. A moral como um meio de se alcangar a perfei¢do ¢ também
um meio para se alcangar a felicidade. Ademais, o progresso rumo a perfei¢do ndo se restringe ao
alcance de nossa perfei¢do individual, mas se estende para a perfei¢do dos outros e, desse modo, ¢ um
meio ndo so para nossa felicidade, mas também para a felicidade geral (§ 767 ff apud Anderson, 1921, p.
59).

18 A partir dessas afirmagdes, tem-se, com a escola wolffiana, uma nova posigdo dentro da discussdo
moderna sobre obrigagdo e lei natural. “Ora, a lei da natureza exige a nossa perfei¢do e a de nosso
estado: mas esta perfeicdo ¢ o ultimo propodsito de todas as agdes livres, portanto, deve o homem, que
quer alcangar sua felicidade, poder alcangé-la através das forgas naturais nesta vida [...]”'%. Portanto, as
forgas que nos obrigam ao dever e abrem o caminho de nossa felicidade sdo intelectualmente acessiveis
na medida em que estdo de acordo com os padrdes universais da natureza. Pode-se dizer que, com isso, a
perspectiva de Wolff segue a de Leibniz como uma rejeigdo ao voluntarismo de Pufendorf, cuja teoria da
lei natural baseava o conceito de obrigagdo na autoridade das leis (estabelecidas, em uma instincia
maior, como um decreto arbitrario de Deus) e em seu poder coercitivo (suscitado, na parte obrigada,
como medo da puni¢do). Para os voluntaristas, ¢ sempre uma ordem superior o aspecto que &,
primeiramente, capaz de estabelecer qualquer condi¢do obrigatoria. Wolff, em seu pensamento inicial,
inclinou-se, por influéncia de Pufendorf, a esta concepgao voluntarista da lei e da obrigagdo. Todavia, o
eixo de sua reflexdo foi profundamente modificado depois do contato com Leibniz. A perspectiva que
Wolff se dispds a seguir apos a recep¢do de uma carta de Leibniz datada de 21 de fevereiro de 1705, o
pos de acordo com a ideia de que mesmo sem qualquer for¢a divina superior e, portanto, também no caso
dos ateus, a obrigacdo permanece valida. A verdadeira origem de nossa obriga¢do ndo pode derivar do
medo das san¢des ou da promessa de recompensas futuras, mas, de outro modo, deve provir de um
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nova demarcagdo dentro do debate europeu sobre lei natural e obrigagdo, que sera
importante para o desenvolvimento da teoria kantiana do imperativo categdrico.

Eu mostrei além disso como é possivel obrigar um homem a fazer ou deixar de
fazer algo e representei a obrigagdo natural particularmente em um enfoque
inesperado [...]. Nessa obrigagdo, o homem permanece totalmente livre em
suas agdes [...]. Em todas as outras obrigagdes um tipo de coer¢do, que é
necessdria para aqueles que ndo sdo capazes de reconhecer corretamente as
propriedades de suas ag¢des, é encontrada. Homens de entendimento e razdo
ndo precisam de nenhuma obriga¢do além da natural: mas homens insensatos
e irracionais necessitam de uma obrigagdo de outro tipo, ja que o medo servil
da forca e do poder de um superior deve constrangé-los a realizar aquilo que
deveriam' (Preficio da segundo edi¢io [da Etica Alemd], p. 4).

0 aspecto psicolégico da obrigacdo liga-se, como se vé, necessariamente a um
principio ontolégico-objetivo, qual seja o conceito de perfeicdo. Este conceito é
tratado por Wolff no campo pratico como um correlato daquele empregado em sua
metafisica. Devemos notar que as defini¢des de Wolff e Baumgarten, neste campo,
ndo apresentam qualquer diferenca significativa. Baumgarten define a perfeicao,
em sua Metaphysica, como a concordancia de muitas coisas para constituirem
juntas a razdo suficiente da unidade. Para ele, “a concordancia em si é perfeicdo”
(Met. §94). Wolff apresenta uma definicdo similar, identificando, segundo sua
Ontologia, a perfeicdo com a nog¢do metafisica de verdade20, entendida como a
harmonia perfeita e a interconexdo de todos os atributos essenciais de algo fluindo
de sua natureza intrinseca. Essa defini¢cdo é resumida no §152 da Metafisica Alema
como “concordancia na variedade”: “[a] concordancia na variedade constitui a
perfeicdo de uma coisa”21. Dessa defini¢do ainda segue uma explicacdo no §157:
“eu devo primeiramente investigar a propriedade do que é multiplo e comparar

principio da razdo, que ¢ o meio através do qual encontramos verdades universais que estdo de acordo
com as leis da natureza. Em outras palavras, a obrigagdo ndo ¢ produto da decisdo arbitraria de um
legislador supremo, mas ¢ derivavel da percepgdo que o espirito humano tem da natureza em geral, a
qual torna a obrigacdo necessaria a nds, mesmo que se conceba a inexisténcia de Deus. Portanto, a
essencialidade de Deus em relagdo a moralidade ndo esta representada em sua capacidade de cria-la
arbitrariamente como um capricho, mas, de outra maneira, em seu poder de decodificar os padrdes
eternos e apresentar as diretrizes de um mundo moralmente ordenado. E, uma vez que o intelecto
humano ¢ concebido, em um grau infimamente menor, em relagdo ao de Deus, presume-se que o
conhecimento daquelas verdades eternas e imutaveis sobre a conduta humana também nos ¢é acessivel.

1% Ich habe ferner gezeigt, wie es mdglich ist, einen Menschen zu verbinden etwas zu thun und zu lassen
und insonderheit die natiirliche Verbindlichkeit in einem unverhofften Lichte vorgestellet [...] Bey dieser
Verbindlichkeit bleibet der Mensch gantz frey in seinen Handlungen [...] bey aller {ibrigen
Verbindlichkeit ist eine Art des Zwanges anzutreffen, welcher fiir diejenigen né&thigt ist, die die
Beschaffenheit ihrer Handlungen recht einzusehen nicht vermogend sind. Verstandige und verniinftige
Menschen brauchen keine weitere Verbindlichkeit als die natiirliche aber unverstindige und
unverniinftige haben eine andere nothig und die mufl die knechtische Furcht fiir der Gewalt und Macht
eines Oberen zuriicke halten, daf sie nicht thun, was sie gerne wollen.

2 Ver as defini¢des em Baumgarten (Met. §89, 94) e Wolff (Ont. §495). Baumgarten: Si plura simul
sumpta  unius rationem  sufficientem  constituunt, CONSENTIUNT*).  Consensus  ipse
est PERFECTIO**), et unum, in quod consentitur, RATIO PERFECTIONIS DETERMINANS (focus
perfectionis).

2! Die Zusammenstimmung des mannigfaltigen machet die Vollkommenmenheit der Dinge aus [...].
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entre si tudo que se observa a partir disso para concluir a partir disto o
fundamento da concordancia”22. E notavel que a definicio de ambos é a mesma
daquela apresentada por Leibniz, para quem a “[p]erfeicdo é a harmonia das coisas
[..], ou seja, o estado da concordancia [consensus] ou identidade na variedade
[identitas in varietate] [..]** (1860, p. 172). Dessa forma, o conceito de perfeicio
wolffiano pressupde, em primeira instancia, o desdobramento ou a variedade; em
segundo, a unidade considerada dentro da variedade e, enfim, a ordem que
determina o desdobramento para a unidade de acordo com regras comuns: “[a]
mais alta ordem existe na perfeicdo. Pois onde ha uma perfeicdo tudo se relaciona
com um mesmo fundamento a partir do qual se pode esclarecer o porqué de uma
coisa estar, a0 mesmo tempo, préxima de outra ou seguir a partir dela “>* (Met.A.
§156). Com isso, fica evidente o carater teleolégico do conceito tratado, uma vez
que algo perfeito opera de acordo com a finalidade ou a ordem para a qual sua
existéncia estd determinada. Entidades complexas contém em si diversas partes
que atuam harmonicamente para atingir o fim para o qual foram criadas
(Schneewind, 2001, p. 476). Por isso, conforme os préprios exemplos de Wolff,
podemos dizer que um relégio sé é perfeito quando todas as suas partes
concordam e atuam tendo como fim a demonstra¢do do tempo (Ont. §503; Met. A.
§157): “[p]or exemplo, nds julgamos a perfeicio de um reldégio por sua habilidade
de mostrar corretamente as horas e suas divisdes. Ele é feito de muitas partes
reunidas juntas e tanto isso quanto sua composi¢do objetivam capacitar o
mostrador a informar corretamente a hora e suas divisdes. Entdo em um relégio
encontramos uma variedade de coisas que concordam umas com as outras”?>.

Na filosofia moral, a consideragdo do consensu in variatate segue, basicamente,
0s mesmos pressupostos de sua aplicagdo na metafisica, pois “[a] conduta do
homem existe a partir de muitas acdes e se todas concordam umas com as outras,
ou seja, se todas sdo baseadas finalmente em uma meta universal, entdo a conduta
do homem é perfeita”®® (Met. A. § 157). Aqui, do mesmo modo, o consenso como
representacdo de uma ordem tende sempre para um fim determinado, nesse caso,
para uma tendéncia comum das a¢des humanas (Ont. § 503, Met. A. § 157). Frente a
isso, Henrich (1963, p. 426) observa que o conceito de perfeicio de Wolff diz
respeito a uma estrutura formal de concordancia através da qual um fim geral pode

22 [...] muB ich zuerst die Beschaffenheit des mannigfaltigen untersuchen und alles, was man davon
angemercket, einander vergleichen, um daraus den Grund der Zusammenstimmung zu schliefen.

3 Perfectio est harmonia rerum [...] seu consensus vel identitas in varietate [...]. Na resposta de Leibniz
a carta de Wolff em 18 de maio de 1715.

24 In der Vollkommenheit ist lauter Ordnung. Denn wo eine Vollkommenheit ist, da beziehet sich alles
auf einen gemeinen Grund, daraus man erkldren kan, warum eines neben dem andern zugleich da ist,
oder eines auf das andere folget

25 Z.E Die Vollkommenheit einer Uhr beurtheilet man daraus, dass sie die Stunden und ihre Theile
zeiget. Sie ist aber aus vielerley Theilen zusammengezetzt, und sowohl diese insgesamt als ihre
Zusammensetzung gehen da hinaus, dass der Zeiger die Stunden und ihre Theilen richtig zeiget.
Solchergestalt findet man in einer Uhr maninigfaltige Dinge, die alle mit einander zusammen stimmen.

26 Der Wandel der Menschen bestehet aus vielen Handlungen: wenn diese alle mit einander zusammen
stimmen, dergestalt daf3 sie endlich alle insgesammt in einer allgemeinen Absicht gegriindet sind; so ist
der Wandel des Menschen vollkommen.
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ser alcancado?’. Wolff enuncia, desse modo, a “regra universal das a¢des humanas”
através do imperativo formal de dupla estrutura: “[flaca o que torna vocé e sua
condicdo ou a dos outros mais perfeita; deixe de fazer o que as torna menos
perfeitas”?®. A partir de tal imperativo, fica evidente que ndo é possivel qualquer
consenso ou concordancia na acdo do injusto, porque uma ac¢io desse tipo nao esta
de acordo com o propésito natural da vida dos homens (Ont. § 504). E notavel que,
ao falar de meta natural, Wolff empreende a passagem da ética formal da
concordancia para a ética “do viver conforme a natureza” baseada, de um modo
geral, no modelo estdico (Heinrich, 1963, p. 426). Na interpretacdo kantiana das
Prelecdes, isso fica claro na representagdo do principio ético de Wolff por
Baumgarten, que acrescenta aos dois enunciados “busque a perfei¢do tanto quanto
puder”? e “faca o bem, deixe de fazer o mal”*°, o enunciado de caréter estoico que
exige sua concordancia com a lei natural: “viva de acordo com a natureza tanto
quanto puder a fim de alcancar sua perfeicio”®'. Dessa forma, fica claro que, para
os wolffianos, agimos moralmente porque a natureza nos criou capazes de
perceber e reconhecer um bem ontolégico. Somos, além disso, necessariamente
impelidos em direcdo a harmonia que ele representa®’. Com efeito, nunca
escolhemos aquilo que nos parece pior, mas, de outro modo, agimos conforme a lei
da natureza que sempre nos exige o estado de maxima perfeicio®® (Met. A. § 503-
507).

O posicionamento critico kantiano, frente a filosofia pratica de Wolff, coloca-se
de forma bastante clara na década de 1780. O resultado de suas investigacdes

27 Como Henrich (1963, p. 425) observa, por este meio, Wolff apresenta um critério formal para extrair o
bem das agdes. Isso tem importancia para a historia do desenvolvimento do imperativo categorico, na
medida em que proporciona as bases para uma critica kantiana que provera o estabelecimento de novas
bases para uma regra formal.

28 Na Etica Alema: Tue, was dich und deinen oder anderer Zustand vollkommener machet; unterlass,
was sie unvollkommener machet (§ 13ff).

2 “Quaere perfecionem, quantum potes” em Kants Gesammelte Schrfen (Init 19: 34).

3 Fac bonum, omitte malum (Init 19:.25)

3! natureae convenienter vivens, quantum potest, quaent perfectionem suam (Init 19: 26).

32 Esta concepgdo estabelece, diante da teoria ética de Wolff, uma ameaga a nossa condigio de liberdade.
A vontade é um aspecto relativo ao poder representacional da alma. Por sua vez, ndo é possivel a alma
agir a parte de seus motivos. Ora, estes motivos sempre nos inclinam a agir a partir de nossas
representagdes do mais perfeito. Disso decorre que estamos submetidos a sempre agir de acordo com
representagdes que ja estdo devidamente determinadas pela mente de Deus quando Ele escolheu este
mundo como o mais perfeito. Se ndo podemos agir de outro modo, como podemos ser livres? Entdo, sua
resposta segue aquela apresentada por Leibniz, delineando-se como um argumento compatibilista entre
liberdade e determinismo. A alma possui uma forga de escolha que a permite deliberar entre duas coisas
igualmente possiveis. Mesmo que sua escolha necessariamente se incline em diregdo aquilo que mais a
agrada, conduzindo a ag@o conforme aquilo que se julga mais perfeito, as a¢des, de modo geral, ndo sdo
logicamente necessarias. Ou seja, diferente dos aspectos metafisicos que regem a esfera natural, ndo
existe qualquer contradigdo nas agdes ou possibilidades contrarias. Sua necessidade se da somente em
relagdo as coisas reais e contingentes desse mundo. Assim, para Wolff, toda escolha deve ser
determinada por uma razdo ou motivo, com o risco de que, sem eles, a moral seja totalmente destruida
pela auséncia de uma fundamentagdo racional (Met. A. § 511-512). A razdo que move fortemente a alma
a agdo ¢ uma determinag@o que ndo ¢ destrutiva a moralidade, mas ao contrario, ¢ essencial a ela.

3Esse ponto também é devidamente destacado por Schmucker (1961, p. 38) em sua obra referencial.
Segundo ele, a perfei¢do ¢ a determinac@o ontoldgica do ser na concordancia de todas as suas partes
conforme a sua natureza.
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sobre a relacdo e a natureza dos conceitos de perfeicdo e vontade - os alicerces da
Filosofia Prdtica Universal - culminou no distanciamento definitivo em relacdo aos
wolffianos. Isso pode ser observado no prefacio da Fundamentagdo, através do ja
mencionado aviso aos seus leitores. A distincdo entre o projeto de uma filosofia
pratica como metafisica dos costumes e a filosofia pratica universal de Wolff é
necessaria porque a doutrina de Kant introduz um modo totalmente diverso de se
tratar a vontade e os principios praticos, os quais, na teoria de Wolff, ndo foram
compreendidos adequadamente.

Nao se pense, no entanto, que o que ¢é exigido aqui, ja existe na propedéutica
do célebre Wolff em sua filosofia moral, a saber, a chamada por ele de Filosofia
Pratica Universal, e, portanto, ndo busca, por isso, um campo inteiramente
novo. Precisamente porque deveria ser uma filosofia pratica universal, ela nao
levou em consideracdo qualquer vontade de tipo especial, tal como uma
determinada completamente por principios a priori, sem quaisquer
fundamentos de motiva¢io [Bewegungsgriinde] empiricos, e que poderia ser
chamada de uma vontade pura, mas somente o querer em geral em
considerac¢do a todas as suas ag¢des e condigées, que condizem a ele em sentido

geral.3* (4:390-01) .

O primeiro aspecto problematico da Filosofia Prdtica Universal encontra-se no
fato de que seu procedimento estabelece os conceitos praticos fundamentais
através de uma hipétese geral da vontade. Visto que Wolff trata o fendmeno volitivo
genericamente (Allison, 2011, p. 43), sem qualquer diferenciacao, ele ndo capta o
que é propriamente moral dentro da vontade. Como vimos, tal tratamento é
consequéncia do carater intelectualista e psicologista de seu sistema, que concebe
a vontade como resultado da atividade do intelecto em relagdo a maior ou menor
soma das percepc¢oes. Uma vez que o intelecto e a vontade sdo considerados da
mesma espécie, torna-se impossivel uma distingdo rigorosa entre motivacio
necessdria e contingente. E necessario, portanto, investigar “a ideia e os principios
de uma possivel vontade pura” e ndo “a¢ées do querer humano em geral, as quais
sdo tiradas em sua maior parte da psicologia”. A ambiguidade com a qual Wolff
trata a atividade volitiva, com efeito, culmina no fato de que os principios éticos
ndo sdo mais do que aspectos psicoldgicos. Ja que a origem dos conceitos morais se
sustenta sobre essa base, sem distinguir na vontade os fundamentos que ocorrem a
priori e a posteriori, inevitavelmente, nenhuma hipétese sobre a obrigagdo pode ser
desenvolvida adequadamente. Isso significa que a vontade precisa ser devidamente

3 As referéncias das obras de Kant seguem o modelo da edigdo da Academia de Berlim com o numero do
volume, seguido do niimero da pagina. Man denke doch ja nicht, daB man das, was hier gefordert wird,
schon an der Propadeutik des beriihmten Wolff vor seiner Moralphilosophie, namlich der von ihm so
genannten allgemeinen praktischen Weltweisheit, habe, und hier also nicht eben ein ganz neues Feld
einzuschlagen sei. Eben darum, weil sie eine allgemeine praktische Weltweisheit sein sollte, hat sie
keinen Willen von irgend einer besondern Art, etwa einen solchen, der ohne alle empirische
Bewegungsgriinde, vollig aus Principien a priori bestimmt werde, und den man einen reinen Willen
nennen konnte, sondern das Wollen iiberhaupt in Betrachtung gezogen mit allen Handlungen und
Bedingungen, die ihm in dieser allgemeinen Bedeutung zukommen.
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analisada dentro de um contexto prdprio, levando em consideragdo as regras
especificas e a logica interna de seu funcionamento. Isto é dizer, em outras
palavras, que a faculdade apetitiva deve ser interpretada como uma capacidade sui
generis.

[...] a metafisica dos costumes deve, pois, investigar a ideia e os principios da
vontade pura e ndo as a¢des e condigdes do querer humano em geral, que em
sua maior parte sio tomados da psicologia. [...] na filosofia prética universal
[...] os autores [...] ndo distinguem os fundamentos de motivagdo, que sdo
representados totalmente a priori através da razdo e sdo genuinamente morais,
daqueles empiricos, que o entendimento eleva a conceitos universais
meramente através da comparacdo de experiéncias, mas, ao invés disso,
consideram eles somente em termos da maior e menor soma (considerando a
todos como de igual espécie) sem se atentar para a diferen¢a em suas origens e
formam assim seu conceito de obriga¢do; que sem dtvida é nada menos do que
o moral, apesar de que o caminho no qual ele é constituido é todo aquele que
pode ser exigido de uma filosofia que ndo julga sobre a origem de todos os
possiveis conceitos praticos; portanto se eles ocorrem a priori ou meramente a
posteriori ¥ (4:390-91).

As prelecées dos anos de 1770-80 apresentam ainda algumas criticas a
caracterizacdo wolffiana do bem. Como ja vimos, o bem moral é um bem ontoldgico
que, segundo Wolff, deve conter os fundamentos psicolégicos que motivam nossas
acoes. Todavia, na Filosofia Prdtica Universal, este conceito permanece
indeterminado (Collins, 27:264), deixando indefinido, com efeito, o fundamento da
volicdo, que pode se vincular a qualquer fim contingente (Allisson, 2011, p. 44). Em
Baumgarten, a consequéncia disso aparece na ideia de que imperativos ndo estio
limitados a esfera propria da moralidade. No entanto, de acordo com o
ensinamento oral kantiano, os imperativos de Baumgarten nao sdo mais do que
aquilo que é denominado imperativi problematici®%, ou seja, regras que nio indicam
uma obrigac¢do genuina, porque podem se basear em fins estranhos as verdadeiras
metas morais (27:264, Collins). A féormula de Baumgarten, “busque a perfeicio
tanto quanto puder” e “faga o bem, deixe de fazer o mal”, falha justamente porque
ndo define a natureza da perfeicdo ou do bem que deve ser buscado e do mal que
deve ser omitido. A ambiguidade do enunciado (principium vagum) permite que o

3% [...]die Metaphysik der Sitten soll die Idee und die Principien eines moglichen reinen Willens
untersuchen und nicht die Handlungen und Bedingungen des menschlichen Wollens iiberhaupt, welche
groftentheils aus der Psychologie geschopft werden. [...] in der allgemeinen praktischen Weltweisheit
[...]die Verfasser [...Junterscheiden nicht die Bewegungsgriinde, die als solche vollig a priori blof durch
Vernunft vorgestellt werden und eigentlich moralisch sind, von den empirischen, die der Verstand blof3
durch Vergleichung der Erfahrungen zu allgemeinen Begriffen erhebt, sondern betrachten sie, ohne auf
den Unterschied ihrer Quellen zu achten, nur nach der groBeren oder kleineren Summe derselben (indem
sie alle als gleichartig angesehen werden) und machen sich dadurch ihren Begriff von Verbindlichkeit,
der freilich nichts weniger als moralisch, aber doch so beschaffen ist, als es in einer Philosophie, die
iiber den Ursprung aller moglichen praktischen Begriffe, ob sie auch a priori oder bloB a posteriori
stattfinden, gar nicht urtheilt, nur verlangt werden kann.

36 Nas Prelegdes de Collins, Kant apresenta o que ele chama de imperativi problematici como uma regra
que no carrega em si qualquer necessidade ligada a obrigagdo moral.
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bem seja considerado tanto em relagdo aos propésitos do entendimento quanto a
qualquer outro propdsito arbitrario, seja o prazer sensivel ou a felicidade. Com
efeito, a formula “[flac bonum et omitte malum pode ndo ser um principio de
obrigacdo moral, porque o bem pode ser bom de diversos modos para qualquer
propésito desejado, pois é um principio de habilidade e prudéncia [...]"*7 (27:264).
O principio da perfeicdo, nestes termos, demonstra, em relacdo ao principio
verdadeiro da moral, um alto grau de inutilidade’®.

Ademais, Kant destaca que quando este principio deseja se referir
particularmente ao bem moral, torna-se tautolégico. E de se saber que “[u]ma
regra tautoldgica é aquela que, quando acionada para decidir sobre uma questao,
proporciona-nos uma resposta vazia. Se a questdo é o que eu faco em consideracio
a minha obrigacdo e a resposta é faca o bem e abstenha-se do mal, isto é
consequentemente uma resposta vazia® (27:264-265). Como ele explica, “[f]ac
significa tanto o que é bom quanto o que se deve fazer, entdo, significa que a
proposicio: é bom que vocé faca o bem &, com efeito, tautolégica”*’. Com a auséncia
de um significado mais especifico, a regra ndo proporciona nada além de um
formalismo vazio justificado no enunciado redundante de que é bom que fagamos o
bem (Collins, 27:264-65)*!. A regra “ndo permite reconhecer o que é bom, dizendo
apenas que eu devo fazer o que eu devo fazer”*’. Diante do problema, Kant enfatiza
que a moral, que é uma “ciéncia tdo cheia de tautologias”, suplica por uma resposta.

Estas questdes discutidas especificamente na década de 1780 nos
proporcionam importantes indicacdes do ponto de partida do desenvolvimento
kantiano em seu caminho progressivo para uma posi¢do independente dentro da
ética. Wolff e seus seguidores consideravam que a determinagdo do desejo
acontecia por meio da ordem de representacdo. Com efeito, a vontade é o mero
resultado de nosso conhecimento intelectual da perfeicdo. O conceito de perfeicio,

37 Der Satz aber Fac bonum et omitte malum kann kein moralischer Grundsatz seyn zur Verbindlichkeit,
denn das Gute kann vielfiltig gut seyn zu beliebigen Zwecken, denn ist es ein Grundsatz der
Geschicklichkeit und der Klugheit [...]

3 Kant admite que entre todos os principios praticos equivocados, a perfeigdo se apresenta como o
melhor, pois diferente das teorias sentimentalistas e eudemonistas, ela, pelo menos, é estabelecida sob
fundamentos racionais ao invés de aspectos, tais como o sentimento ¢ a felicidade, que sdo nocivos a
fundamentagdo da moralidade. Ver Mrongovius (29: 629) e Fundamentagdo (4:433). Mas, se, em certo
ponto, Kant admite que a perfeicdo ndo ¢ uma completa tautologia, ele destaca seu grau de inutilidade.
Ver Collins (idem, 27:265). Certamente, isso se deve ao fato de que a perfeicao, entendida como “a
completude do homem em relagao a sua for¢a e capacidade e prontidao para alcangar todos os fins [...]” é
complacente com a moral. Todavia, ela por si s6 ndo pode ser identificada com a bondade moral, que é,
segundo Kant, uma qualidade (perfeigdo) da vontade. Por isso, a perfei¢do, como a capacidade de levar
adiante o fim da vontade, s6 ¢ indiretamente necesséria a moralidade. Ver Collins (idem, 27:265-266). O
dever que temos em nos aperfeicoarmos s6 pode ser moralmente valido se ligado ao imperativo
categorico. Como fundamento proprio da moralidade, o conceito ¢ tautologico. Ver Mongrovius (idem,
29:616).

3 Eine tautologische Regel ist, welche, indem sie eine Frage auflésen soll, eine leere Resolution giebt.
Wenn die Frage ist, was soll ich thun in Ansehung meiner Verbindlichkeit, und die Antwort ist: Thue das
Gute und unterlae das Bose, so ist das eine leere Antwort [...].

407...] fac bedeutet soviel als, es ist gut, daB es geschehe ; also heist der Satz : Es ist gut, daB du das Gute
thust, folglich tautologisch.

4! Ver também nas Prelegdes de Mongrovius (27:1414).

42 Er giebt nicht zu erkennen, was gut sey, sondern er sagt daB ich das thun soll, was ich thun sol.
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por sua vez, é estabelecido em referéncia a concordancia objetiva ou a unidade das
partes de alguma coisa em vista de seus propositos naturais. A virada do
pensamento de Kant emergira a partir de uma reformulacdo profunda desse ponto
de vista, mais precisamente no momento em que a ideia de perfeicdo moral for
desvinculada da sua tradicional acepc¢do, de seu sentido tedrico-objetivo ligado as
razdes da natureza, para ser entendida como uma qualidade interna da vontade.
Quando a independéncia da faculdade de apeticdo for estabelecida frente ao
intelecto, abrir-se-a espaco para a distingdo substantiva entre os ambitos tedrico e
pratico e, sobretudo, para uma renovada compreensio da vontade enquanto
faculdade auténoma a partir do conceito de razdo pratica. Essa distin¢do permitir3,
por conseguinte, uma compreensdo adequada do conceito incondicionado de
obrigagdo.

1.2. Reflexdes sobre o Otimismo: as implicacdes éticas da critica a
teodiceia de Leibniz

A selecdo das notas intituladas Reflexionen zur Metaphysik, compiladas entre
1926 e 1928 por Adickes nos volumes 17 e 18 de Kants Gesammelte Schriften,
permitiram a Kantsforschung dar um grande passo em relacdo a reconstrugdo e a
interpretacdo da génese do pensamento kantiano em geral. Particularmente para a
ética, devemos dar uma atencdo especial aos fragmentos que, no Legado
Manuscrito [handschiftlicher Nachlafs], estdo apresentados como Folhas Soltas [lose
Bldtter] E69, D32 e D33 ou reflexdes 3703- 3704-3705. Estas trés reflexdes sobre o
Otimismo, como sdo intituladas, foram compostas em 1753 ou 1754
indubitavelmente por ocasido do anuncio - publicado pela Academia Prussiana
Real de Ciéncias, em julho de 1753, no Hamburger freyen Urtheilen und Nachrichten
- da pergunta tema de seu concurso para 1755. Os participantes deveriam escrever
sobre o sistema do Sr. Pope expresso em sua afirmacdo de que “[tJudo é bom”*. A
discussdo deveria ser complementada com uma comparacido em relacdo ao sistema
de otimismo de Leibniz, baseado “na escolha do melhor”. As Folhas Soltas mostram
que Kant realmente tinha a intencdo de participar do concurso, que contaria com a
participacdo de nomes como Mendelssohn, Lessing e Reinhard. Por algum motivo*,
o ensaio ndo foi concluido, tendo o jovem pensador desistido de sua participagao.
Os manuscritos ndo publicados, todavia, sdo importantes por apresentarem,

40 problema do mal, como Schneewind (2001, p. 536) observa, ¢ um tema que aparece frequentemente
nos tratados modernos, apresentando-se como uma preocupacdo cultural geral. O Um Ensaio sobre o
Homem de Pope ganhou destaque depois do terremoto de Lisboa em novembro de 1755. Kant utilizou a
tradugdio de Brockes de 1740 que traz os seguintes versos ilustrando sua tematica geral: “Trotz unserm
Geist, der Ofters irrt, trotz unserm Stolz und Ubermuth. So ist die Warheit offenbar, das alles das, was
ist, ist gut”. ,,Apesar de nosso espirito, que erra freqiientemente; apesar de nosso orgulho e arrogancia. A
verdade ¢ dbvia, tudo que existe ¢ bom”.

4 Segundo Schénfeld (2000, p. 198), supostamente o motivo da desisténcia encontra-se no fato de que,
em 1755, quando a competi¢ao aconteceria, Kant estava ocupado com sua tese “Magister” e dissertagao
doutoral.
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através da comparacido entre os dois sistemas em questio, a critica kantiana em
relacdo a Leibniz, estabelecida diante do modo como o problema do mal foi
apresentado em seu ensaio de teodiceia. Esta critica representa o inicio das
primeiras analises kantianas em torno das questdes da teologia racional, analises
essas que, ao estabelecerem questdes sobre o carater da perfeicdo e da vontade,
peremptoriamente, também demarcardo os primeiros passos rumo ao
estabelecimento de uma nova posicdo dentro da ética.

0 poema filoséfico de Alexander Pope, Um Ensaio sobre o Homem [An Essay on
Man], publicado entre 1733 e 1734, representou uma tentativa de elaborar um
sistema de ética escrito em forma poética. O poema deseja justificar o caminho de
Deus para os homens através de um debate sobre a possibilidade de se reconciliar
o0 mal do mundo com a concep¢ao de um Deus criador, justo e misericordioso. A
argumentacdo de Pope (1988, p. 151) apresenta-se inicialmente em uma reflexdo
sobre “a natureza e o estado do homem em relagdo ao universo”. A despeito de que
o universo demonstre, por detras de seus aspectos complexos e inescrutaveis, uma
apareéncia de imperfeicdo, Pope argumenta que ele, enquanto um todo constituido
de maneira racional através das leis naturais, deve ser entendido como resultado
de um trabalho perfeito de Deus: “[tjodos somos apenas partes de um todo
estupendo, cujo corpo é a natureza e Deus a alma”. O universo mesmo “modificado
através de tudo” é “ainda em tudo o mesmo”. Diante de uma natureza fisica capaz
de expressar toda a perfeicdo de Deus, indaga-se Pope: “[qJuem ndo encontra na
Providéncia todo bem e sabedoria igualmente no que ela da ou nega?” (Pope, 1988,
p- 152). Ainda que o mundo deixe transparecer imperfeicio e maldade quando
observado a partir da dtica limitada dos seres humanos, ele ainda sim é “[t]do
completo, tdo perfeito” mesmo “no homem mau que lamenta” (Idem, p. 153). A
apareéncia desordenada e caética da vida € justificada através da pressuposicdo de
uma realidade divinamente ordenada. Resta ao homem, concebido como um
estagio intermedidrio entre os anjos e as bestas, aceitar sua posi¢do na grande
corrente do ser onde “nada é estranho” e “nada se sustenta sozinho” (Ibidem, p.
155). Portanto, a despeito do “falso espelho da sabedoria” que sustenta “a luz da
natureza”, deve-se admitir que “[o] que quer que seja é bom” (Ibidem, p. 157). Uma
vida virtuosa e feliz torna-se possivel apenas quando se esta ciente de que tudo na
inescrutavel ordem divina pressupde o bem.

Por mais que ambos os autores, Pope e Leibniz, concebam, cada um a partir de
seu ponto de vista, a explicagdo da ordem do mundo de forma otimista*’, Kant vai
destacar qudo distintas sdo suas justificativas sobre a existéncia do mal. A doutrina
de Leibniz, a saber, o otimismo, na interpretacdo das Folhas Soltas, “justifica a
existéncia do mal no mundo a partir da pressuposicdo de um Ser originario
infinitamente perfeito, benevolente e onipotente”, que, a despeito de “todas as

45 Um debate sobre a possivel influéncia de Leibniz sobre Pope é apresentado em Moore (1917).
49[...]die Ubel der Welt aus der Voraussetzung eines unendlich vollkommenen giitigen und allméchtigen
Urwesens zu rechtfertigen
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aparentes contradicdes” ¥, escolhe este mundo como “o melhor entre todos

possiveis” *® (Ref. 3704. 17:231). Leibniz, todavia, tem que lidar com uma
dificuldade frente a conduta de Deus na escolha do melhor dos mundos possiveis,
da qual se mostra consciente, fazendo-lhe uma referéncia logo na primeira parte do
Ensaio de Teodiceia. De acordo com os pressupostos do Otimismo, Deus parece
tomar “demasiada parte na existéncia do mal” (p. 65). Da presciéncia de Deus que
carrega consigo a ideia de que “tudo que esta por vir é determinado”, decorre a
suposi¢do de que “o pecado mesmo é uma producdo de Deus, posto que todas as
criaturas e todas as suas a¢des recebem Dele o que tem de real, de onde poderia se
inferir que Ele é ndo s6 a causa fisica do pecado, mas também a causa moral [...] (p.
65-66).

Para remediar o problema, Leibniz atribui, na hipdtese do melhor dos
mundos, a existéncia do mal ndo a escolha absoluta de Deus, mas a uma inevitavel
necessidade justificada na finitude dos seres. No sistema de Leibniz, segundo a
analise de Kant, o mal é considerado a partir do ponto de vista “da vontade
precedente e da consequente”®. Enquanto a primeira, a vontade primeira de Deus,
que visando todo o bem, “esfor¢a-se para excluir todos os males”, a Gltima - a
vontade que tende ao mais perfeito como um fim®!, torna inutil todo esse esforco
quando inclui os males dentro do plano da criagdo “como uma consequéncia
inevitavel da [..] natureza finita das coisas” “2(17:231). O fato é que “Leibniz
representa a difundida bondade de Deus, sem limites, como o fluxo de uma
correnteza que, com a mesma forg¢a, impele tudo ao movimento que é encontrado
em seu interior; todavia os barcos mais pesados, que possuem mais inércia natural
do que os de menor dimensio, continuam mais devagar”> (17:232)>*. O resultado
disso é que a presenca do mal é atribuida ndo a escolha da aprovagdo divina, mas a
inevitavel necessidade dos defeitos essenciais das coisas finitas, que foram trazidas
ao plano da criacdo sem qualquer culpa por parte de Deus. Esta necessidade
atribuida a finitude das coisas e, em particular, aos seres humanos, é justificada, no
sistema de Leibniz, a partir da pressuposicio de que a bondade e a sabedoria
divina operam de modo a promover uma compensa¢do, em relacdo a estas
irregularidades, em beneficio do todo. Portanto os males, a despeito do desprazer
que possam ocasionar quando considerados isoladamente, sdo balanceados e

47[
48[
49[

...] aller scheinbaren Wiederspriichen [...].

...] das beste unter allen méglichen [...].

...] dem vorhergehenden und nachfolgenden Willen [...].

30 [...] alles Bése auszuschlieBen trachtet [...].

3! Leibniz introduz uma discussio sobre esse ponto nos § 23-25 da primeira parte da Teodiceia.

52[...] als unvermeidliche Folge der [...] endlichen Natur der Dinge[...].

33 Leibnitz stellet die sich ohne MaafBen verbreitende Giite Gottes als den Zug eines Strohms vor, der
alles, was in seinem inbegriffe befindlich ist, mit gleicher Kraft zur Bewegung treibet, allein die
schweeren Lastschiffe, die mehr natiirliche tragheitskraft als die von weniger Mafle besitzen, langsamer
als diese fortfiihrt.

3% Leibniz usa essa analogia no § 30 da primeira parte da Teodiceia. Pressuponto a inércia natural dos
corpos identificada tanto por Kepler quanto por Descartes, Leibniz deseja mostrar que Deus € tdo pouco
a causa do pecado quanto a corrente ¢ a causa do retardamento do barco. Este precisa ser atribuido a
inércia natural dos corpos em casos particulares.
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substituidos (17:232), através do poder de Deus, levando em consideracdo as
vantagens gerais que podem ocasionar. Em outras palavras, o mal que existe, existe
para que um bem maior seja possivel®.

A hipétese de Leibniz, na opinido de Kant, apresenta “erros [...] muito sérios”>®,
incapazes de serem aceitos. O primeiro deles encontra-se no fato de que, quando
Leibniz assume que os males do mundo - os quais Kant considera “excecdes”>’ - sdo
“defeitos necessarios”>® (Refl. 3705. 17:236), as regras da perfei¢io, voltadas para a
harmonia das coisas, entram em conflito umas com as outras: “[q]uais causas, pois,
podem levar aquelas determinagdes essenciais das coisas a discordarem entre si? O
que torna as perfei¢cdes, cada uma das quais deveria aumentar o prazer de Deus,
incompativeis em uma relagdo? ” *° (17:236). Kant observa que nesta conjectura, ha
“um insondavel conflito entre a vontade universal de Deus, que visa somente o
bem, e a necessidade metafisica que ndo quer se adaptar a isso com toda harmonia
(sem excecdes) "% (Ref. 3705. 17:236-237). E como se Deus, que repugna o mal,
quisesse construir um mundo sem irregularidades, mas ndo pudesse ter o objeto
total de sua vontade realizado (Schneewind, 2001, p. 537): “[p]or que deve ser,
pois, tdo proficiente que tudo nas partes seja desagradavel com o propoésito de
provocar o prazer apenas na totalidade? Se Deus abomina os vicios e os tormentos
- se Ele ndo os deseja, mas apenas os permite - por que entdo foi necessario que
eles existissem, assumindo também que nio podem ser excluidos para ndo abrir
espago para defeitos ainda maiores? "' (17:237). E verdade que este pretexto
serve para manter Deus livre da culpa, mas nunca resolvera a importante questio
de o porqué da necessidade essencial ter algo que contradiz a vontade universal de
Deus, constrangendo- a a aprovacdo dos males sem ter adquirido satisfacdo.
Ademais, se as coisas sdo consideradas dessa maneira, o que dizer, dentro da
hipétese de Leibniz, sobre “a infinitude ou a independéncia”®?> de Deus? Ora, pois

55Leibniz argumenta a favor desta tese no § 10 da primeira parte da teodiceia: E certo que pode se
imaginar mundos possiveis sem pecados nem misérias, fazendo com eles novelas e utopias; mas esses
mesmos mundos seriam muito inferiores ao nosso. [...] sabemos que um mal causa um bem que nao teria
tido lugar sem este mal. Até¢ sucede com freqiiéncia que dois males constituam um grande bem [...]
cremos no que disse o mesmo apostolo (Rom. V. 20): que onde o pecado foi abundante, a graga ¢
superabundante; e lembramos que obtivemos a Jesus Cristo mesmo com ocasido do pecado. [...] (§ 10, p.
69 — p. 102). Esta argumentagdo ¢ desenvolvida em um caminho parecido no § 30 do Discurso de
Metafisica.

39[...]Fehler [...] gar zu wichtig

*7[...]JAusnahmen [...]

38[...] nothwendige Mingel [...]

[..]Von welchen Ursachen mogen doch die wesentliche Bestimmungen der Dinge diejenige
Zwietracht haben die die vollkomenheit deren jede insonderheit das Wohlgefallen Gottes vermehren
wiirde in einer Verbindung unvertrdglich macht.

60 1...]ein unerforschiicher [...] Streit zwischen dem allgemeinen Willen Gottes der lediglich auf das Gute
abzielt und der metaphysischen nothwendigkeit die sich nicht dazu mit aller iibereinstimung (g ohne
Ausnahmen) anschicken will [...].

" Warum muB es denn so bewandt seyn, daB alles in den Theilen unangenehm sey, um nur im Gantzen
das Wohlgefallen zu erwecken. Wenn Gott die Laster und die Quaalen verabscheut, wenn er sie nicht
begehrt sondern nur zuldft: warum war es denn nothwendig, dalB sie vorhanden seyn miilen, gesetzt
auch, daB sie nicht ausgeschloen werden konnen, um nicht noch groeren Méngeln platz zu machen
62[...] der Unendlichkeit oder der Unabhéngigkeit [...].
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quando a sabedoria divina realiza suas escolhas, é “como um marinheiro que
sacrifica parte de sua carga a fim de salvar o navio e o resto "% (17:236). O
problema disso é que parece incontornavel o fato de que a vontade de Deus esta
submetida a um “tipo de fatalidade necessaria”®. O conjunto de possibilidades esta
estabelecido a parte de Sua vontade: “[t]oda possibilidade esta espalhada diante de
Deus. Deus as observa, considera-as e as examina; por um lado, Ele é guiado
através das determinacoes inerentes a estas possibilidades segundo o critério das
perfeicoes particulares e, por outro lado, de acordo com aquilo que as coloca em
uma combinacdo”® (17:237). Disso decorre que toda decisio de Deus é
estabelecida através da “comparac¢io”® empreendida diante delas. Leibniz defende
“um tipo de independéncia”®’, para, ao mesmo tempo, afirmar a “dependéncia da
vontade de Deus” ® em relacdo as possibilidades pré-dispostas dentro da natureza
espalhadas “diante de Deus” ® (17:237).

0 erro de Leibniz, de acordo com Kant, encontra-se na contradi¢io de afirmar
a existéncia de um Ser perfeito, independente e benevolente para depois admitir
que o mundo, que é a obra deste Ser, ndo é belo e ordenado, apresentando todos os
tipos de irregularidades. A consequéncia disso manifesta-se na inviabilidade de se
aceitar a “mais segura e facil prova, portanto da realidade de um Ser onissuficiente,
infinitamente benevolente e infinitamente sabio que é conhecido a partir da
consideracdo dos arranjos excelentes que o mundo exibe em toda parte” " (Refl.
3705. 17:238) 7. Tal prova perde o valor porque os pressupostos do Otimismo
contradizem a concepgdo da perfeicdo do mundo como resultado de uma plena
concordancia de seus arranjos com os propdsitos estabelecidos pelo arbitrio
divino. Com isso, Leibniz priva a for¢a da autossuficiéncia de Deus e assume a
perfeicdo como um aspecto conflitante com Seu desejo.

O sistema de Pope, que declara que tudo é bom, portanto, conquista a
preferéncia de Kant porque apresenta um caminho compativel com as belas provas
da existéncia de Deus acessiveis a todos. Ele proporciona as bases para se acreditar
que “a concordancia universal da ordem do mundo, caso ela possa ser reconhecida
por si e em si mesma, oferece a mais bela prova da existéncia de Deus e de que

%3[...] wie ein Seefahrer einen Theil seiner Waaren in die Schantze schldgt um das Schiff und das iibrige
Zu retten.

64[...]Art nothwendige Fatalitaet [...].

%5[...]Alle Moglichkeit ist vor Gott ausgebreitet Gott sieht, iiberlegt, priifet sie. Er wird durch die ihm
beywohnende Bestimmung nach Maasgebung ihrer besondem Vollkomenheiten auf eine Seite gelenkt
und nach demjenigen was sie in Verbindung ausmachen auf die andere Seite.

%...] Vergleichung[...].

¢7[...] eine art einer Unabhingigkeit [...].

%8...] Abhingigkeit von dem Willen Gottes.

...] vor Gott [...].

™Der sicherste und leichtste Beweis also von der Wirklichkeit eines allgenugsamen, unendlich en
Wesens giitigen und unendlich Weisen wesens, welches aus der Betrachtung der vortrefflichen
Anstalten, die die Welt allenthalben zeigt, erkant wird [...].

71[...] bleibt in Bekiimmernif.
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todas as coisas dependem universalmente Dele” 7> (Refl. 3705. 17:238). Isso
porque, na interpretacdo kantiana, Pope “submete toda a possibilidade ao dominio
de um Ser originario onissuficiente” . Sob o dominio deste Ser, “as coisas nio
podem ter outras propriedades, nem mesmo aquelas chamadas essencialmente
necessarias, a ndo ser as que se harmonizam em conjunto para expressar
completamente Sua perfeicio” * (Refl.3704. 17:233). O poder de Deus é capaz de
reunir todas as coisas dentro de um esquema de beleza harmonica. Assim, a “regra
mais distinta da perfeicio” ° do sistema de Pope, segundo o exame do jovem
pensador de Konigsberg, encontra-se no fato de que o mundo é “completo no mais
alto grau” 7° (Refl.3704. 17:235). O “[..] campo da revelacdo da forca divina
compreende todas as espécies de coisas finitas e se estende até aos defeitos com
um tipo de riqueza [..]” 77 (17: 235). Diante da tese de Pope, Kant parece aceitar
que uma coisa perfeita deve ser aquela que reflete perfeitamente a vontade de seu
criador. Um mundo bom e perfeito s6 pode existir se todas as possibilidades forem
estabelecidas de acordo com a satisfacdo e a eleicdo completa de Deus
(Schneewind, 2001, p. 538).

A preferéncia da tese de Pope em detrimento a de Leibniz, a partir dessas
Folhas, delineard as linhas basicas da argumentacdo de Kant no ambito da teologia
racional com grandes consequéncias no desenvolvimento posterior de sua filosofia.
Os questionamentos sobre o carater da vontade e da perfeicdo, bem como o
argumento principal sobre as possibilidades, encontrardo sua forma mais elaborada
alguns anos depois, no inicio dos anos de 1760, no ensaio O Unico Argumento
Possivel para uma Demonstragdo da Existéncia de Deus. Contudo, é notavel, ja em
meados de 1750, a emergente preocupacao frente a esses conceitos, estendendo,
de modo inevitavel, sua importancia para além do ambito da teologia, a filosofia
moral.

Dentro da literatura secundaria, Henrich (1963, p. 410) foi o primeiro a
identificar a importancia do problema das Reflexdes sobre o Otimismo para a génese
da ética kantiana. Segundo ele, embora as Reflexdes nio introduzam diretamente o
problema da filosofia moral, suas consequéncias, em direcdo a Filosofia Prdtica
Universal de Wolff, podem ser claramente notadas. O esquema geral que Kant
critica na teodiceia é basicamente o mesmo daquele apresentado na teoria
wolffiana da vontade. Segundo a andlise kantiana, o principio da escolha das
possibilidades na vontade de Deus é dependente do discernimento racional de uma

72 [...]die allgemeine iibereinstimung und der Anordnungen der Welt, wenn sie an und vor sich selber
erkant werden konnen, den Schonsten Beweis von em Daseyn Gottes und der Allgemeinen Abhéngigkeit
aller Dinge von demselben darreichen.

73 [...] alle mbglichkeit der Herrschaft eines allgnugsamen Uhrwesens unterwirft.

74 [...]die Dinge keine andern Eigenschaften, auch so gar nicht solche, die man wesentlich notwendige
nennt, haben konnen, die nicht vollkommen zu ausdriickung seiner Vollkommenheit zusammen
stimmen.

75 [...]Jvornehmste Regel der Vollkommenheit[...].

76 [...] im hochsten Grade vollstidndig [...].

7 [...]begreift das Feld der Offenbahrung der géttlichen Macht alle Gattungen endlicher Dinge und mit
einer Art des Reichthums erstreckt sich es bis auf die Méngel [...].
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ordem mais perfeita de representacdes do mundo’®. Wolff compreende que o
objetivo da filosofia é proporcionar uma hipdtese definitiva sobre a possibilidade
abstrata das coisas. Isto é, tudo o que é possivel deve ser esclarecido no intelecto
por representacdes claras e distintas, tornadas inteligiveis através dos principios
de razio suficiente e identidade. O fendmeno volitivo acontece, por sua vez, através
da capacidade da alma de intuir essas representacdes da perfeicdo discernidas a
partir da ordem das possibilidades’. Entdo é possivel observar que, para Leibniz e
Wolff, a vontade é dependente de uma representac¢io intelectual de uma ordem
perfeita, seja em relagdo a estrutura interna de um objeto qualquer ou do mundo
em geral. Mas, como Henrich assevera, o problema é que este processo torna a
vontade limitada e dependente das possibilidades internas de algo e de sua ordem
de representacdo. Este problema vai conduzir Kant gradativamente, ao longo de
uma década, a uma conclusdo decisiva: a vontade, na verdade, deve ser concebida
como uma realidade antecedente e independente da ordem das representacgdes,
legitimando uma relagdo origindria entre desejo e objeto. Como efeito, o critério da
perfeicdo ou do bem moral ndo pode ser estabelecido de acordo com a capacidade
intelectual do sujeito, mas deve concernir a disposi¢do interna de sua vontade. A
perfeicdo deve ser interpretada, portanto, como uma realidade que concorda com
os fins da vontade e torna possivel a harmonizacdo de todos os meios com seu
objeto.

De certo modo, desde 1750, os efeitos desse problema comecaram, pouco a
pouco, a aparecer nas reflexdes kantianas. Em um caminho um pouco distinto de
Wolff, Kant comegou a refletir, ainda nesta época, sobre a vontade como uma
atividade mais peculiar que a cognitiva. As primeiras Reflexdes sobre légica datadas
de meados de 1750 tornam visiveis os primeiros impetos nessa dire¢do. Embora
nessas Reflexdes - e de um modo geral, em toda década de 1750 - Kant nio rejeite
explicitamente o conceito de perfeicio wolffiano utilizado no compéndio de
Meier® que foi tomado como referéncia para suas reflexdes, é possivel observa-lo
refletindo, ainda de modo superficial, acerca da distingdo das faculdades: “[o]
homem tem o sentido para sentir, o entendimento para pensar e uma vontade para
querer ou repudiar. Se ele ndo tivesse nada mais do que o sentido, a faculdade
sensivel, para representar e desejar, entdo ele seria como um vegetal que sente ou
como um marisco” 8 (Refl. 1570. 16:7).

8 Guilherme de Ockan ja havia alertado do perigo de se interpretar - como fez a teologia da criagio da
idade média - a criagdo como moldagem de uma matéria previamente disponibilizada, porque esta
interpretagdo torna inadequada a liberdade do agir criador de Deus (Pannenberg, 2008, p. 167).

7 Em seu Discurso de Metafisica, Leibniz estabelece o modelo da vontade humana a partir do arbitrio
divino. Assim, as a¢cdes humanas seguem o decreto da vontade em tender sempre para o bem aparente,
exprimindo a vontade de Deus sob certos aspectos particulares. Este bem aparente comporta sempre algo
de verdadeiro, determinando nossa vontade para a escolha do melhor (Dis. Met. § 30).

8Seguindo as recomendagdes wolffianas de Meier, Kant escreve na Refl. 3316: “Sem ordem ndo existe
nenhuma perfei¢ao. Além disso, aquele que ndo reconhece as regras da ordem, nio reconhece a propria
ordem. “Ohne Ordnung ist keine Vollkommenheit. Ferner:Wer die Regeln der ordnung nicht einsieht,
der sieht die Ordnung selber nicht ein‘ (16:776 -777).

81Der Mensch hat Sinn zu Empfinden, Verstand zum Denken und einen Willen zu welen oder zu
verabscheuen. Wenn er nichts weiter wie sinn ein sinnliches Vermdgen vorzustellen und zu begehren
hatte, so wiirde er wie die empfindliche Pflantze oder wie eine Muschel seyn.
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Na mesma época, Kant trata também o tema da estética, provavelmente sob a
influéncia de Baumgarten. O fato é que, como tem sido sugerido na literatura,
Baumgarten, bem como os outros wolffianos interessados em filosofia da arte,
buscou introduzir modificagdes na doutrina com o objetivo de remediar, para a
moral e a estética, a “inadequacdo da teoria da faculdade unica”, que promovia a
intelectualizacdo de aspectos como a vontade e o gosto (Beck, 1996, p. 271). As
Reflex6es mostram Kant atento a necessidade da distincdo entre a experiéncia
estética e a cognitiva. Por mais que, nessas Reflexdes, ele ainda aceite os postulados
basicos de Wolff, é possivel notar que, como Baumgarten, ele reconhece a
existéncia de uma “for¢a sensivel do juizo” (Refl. 1748. 16:101) como o meio
através do qual se é possivel alcangar a experiéncia do belo. A reflexdo 1753
(16:101) é importante a este respeito: “[e]m toda perfeicdo existe uma regra ou
propésito; em segundo lugar, uma concordancia para encontra-los. Tem-se no
conhecimento, sobretudo, dois propdsitos: instruir-se ou deleitar-se. O primeiro é
alcancado através de insights claros. O segundo através de uma outra maneira:
através da beleza do objeto ou da agradabilidade da apresentacdo. Essa ultima é a
perfeicdo estética do conhecimento, uma vez que ela ndo pode ser alcan¢ada
através de representa¢des completamente claras”®?.

Quando se leva em consideracdo o desenvolvimento do mesmo problema,
posteriormente, nas notas da década seguinte, percebe-se ainda melhor a exigéncia
da distin¢cdo das faculdades e o esforco em torno da recolocagdo do carater da
perfeicdo moral. Nas reflexdes de 1760, que ddo continuidade aos problemas das
notas anteriores, Kant promove a distin¢do entre o que ele chama de “perfeicao
légica” que “é relacionada ao objeto” e uma que se refere ao “belo” relativa “ao
sujeito” (Refl. 1780. 16:112). A perfei¢do logica, relativa a ordem de representagio,
acontece por meio da “subordina¢do” do sujeito ao objeto, enquanto a estética se
realiza através da “coordenacdo” entre eles: “[a] primeira, para considerar o
concretum in abstracto, a Ultima, para considerar o abstractum in concreto”. (Refl.
1784. 16:113). E, do mesmo modo, a experiéncia moral, colocada préxima a
estética, também ¢é diferenciada da cognitiva. Portanto é preciso distinguir aquilo
que é chamado de “perfeicdo logica” daquilo que é concebido como “perfeicio
estética da sensacdo ou gosto (em si) ” e “perfeicdo pratica da utilidade ou
moralidade” (Refl. 1786. 16:114).

No entanto, talvez, as indicagdes mais incisivas em torno do problema da
perfei¢do para o campo da moral possam ser mais claramente notadas nos grandes
tratados kantianos de 1750. As obras principais dessa década, a Histéria Natural
Universal e Teoria do Céu e a Nova Elucidacdo sobre os Primeiros Principios do
Conhecimento Metafisico, apresentam, em suas distintas reflexdes, as primeiras

82 (Fase B1) Bey jeder Vollkommenheit ist eine Regel oder Absicht, zweytens eine Zusammenstimmung
zu derselben anzutreffen. Man hat bey dem Erkenntnile vornemlich 2 absichten: sich zu belehren, oder
zu vergniigen, oder beydes zusammen. Das erste wird blo durch deutliche Einsichten erlangt, das
zweyte durch auf zweierley art: entweder durch die Schonheit des Objects oder die Annehmlichkeit des
Vortrags. Diese letztere, weil sie durch vollkommen deutliche Vorstellungen nicht kan erlangt werden,
ist die aesthetische Vollkommenheit des Erkenntniles (Refl.1753, 1755-1756).
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tentativas kantianas de pensar o homem frente a sua recém-assumida concepg¢io
mecanica do universo. Neste horizonte, o problema apresentado nas Reflexdes
sobre o Otimismo emergira como uma nova posicdo sobre a teologia racional e a
teodiceia, trazendo uma primeira solu¢do para o problema da liberdade, que, em
alguma medida, mostrar-se-a distinta da compreensao escolastica.

1.3. Historia Natural Universal: liberdade e teodiceia dentro da ordem
natural

A Historia Natural Universal e Teoria do Céu e Nova Elucidagdo sobre os
Primeiros Principios do Conhecimento Metafisico foram redigidas e apresentadas no
mesmo ano, especificamente, em marco®’ e setembro® de 1755. A primeira vista,
as questdes tratadas em ambas ndo parecem relacionadas entre si - pelo menos,
ndo de um modo mais préximo. O aparente salto abrupto dado do ambito da
cosmologia de Histéria Natural para a ontologia de Nova Elucidagdo pareceu, para a
literatura secundaria, por muito tempo, incompreensivel®. Mas, de acordo com
Schonfeld (2000), este salto ndo foi dado sem razdo. Uma andlise mais profunda
permite-nos constatar que a ontologia de Nova Elucidagdo se apresenta como um
complemento para a cosmologia de Histéria Natural. Em outras palavras, Kant
fornece, com a Nova Elucidagdo, a exigéncia ontologica necessaria para a
cosmologia de Histéria Natural, apresentando a explicacdo formal-racional para o
desenvolvimento empirico-material do cosmos. Especificamente, ele busca, na
primeira obra citada, o desenvolvimento de uma dedu¢do ontolégica para os
principios causais possiveis no universo da segunda, dentre os quais estdo a
liberdade humana (Schonfeld, 2000, p. 129).

8 A Histéria Natural Universal trouxe na edigdo de Peterson respeitdveis 266 paginas. Lamentavelmente,
a faléncia da editora impediu esta obra extraordinaria de chegar a um publico maior, mantendo-a quase
que totalmente desconhecida para os leitores. E notdvel que ela antecipa muito das concepgdes
apresentadas na Cosmologische Briefe (1761) de Lambert e do Systeme du Monde (1795) de Laplace,
além de fornecer indicagdes sobre a descoberta de Herschel do planeta Urano (1781) (Walford, 1992, p.
11,).

8 Kant preparou-se durante o verdo de 1755 para o exame de doutorado na Universidade de Kénigsberg
que exigia como requisito principal a redagdo e a defesa de uma dissertagdo em latim. A Nova
Elucidagdo foi submetida a pro venia legendi e transformada em objeto de discussdo publica em 27 de
setembro de 1755. O rigorosum aconteceu em frente a faculdade de filosofia, junto aos respondens ou
comentadores amistosos, ao estudante de teologia Christoph Borchart e dois opponentes ou criticos. O
tratado teve um destino mais conveniente do que os tratados cientificos publicados no mesmo periodo,
uma vez que sua publica¢do foi conduzida, por J.H. Hartung, pouco tempo depois de sua defesa. Nao
houve qualquer reimpressdo do trabalho durante o tempo de vida de Kant (Schonfeld, 2000, p. 131)
(Walford, 1992, p. 1).

85 Para Cassirer (1981, p. 92-4), o salto abrupto dado do 4mbito da cosmologia para o da ontologia
comprova o desenvolvimento erratico do pensamento pré-critico, pois, como ele observa, o Kant pré-
critico apenas pula de um topico para o outro. O Kant inicial, desse modo, parece retratado como um
pensador de segunda categoria que se move de problema em problema, adotando sempre perspectivas
diferentes sem conseguir construir uma teoria filosofica coerente.
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A Histéria Natural marcou, de modo efetivo®®, a conversio de Kant a doutrina
de Newton. Porém, esta conversao foi mais do que uma aceitagdo passiva do novo
paradigma, porque ele buscou estender os fundamentos do Principia a outras
questdes. Na verdade, sua meta foi completar a proposta que havia sido inaugurada
pela nova ciéncia, generalizando sua teoria dentro de um modelo explanatério que
levasse em consideracdo os pressupostos de uma hipdtese metafisica sistematica e
plausivel®’. O esfor¢o nessa direcio pode ser observado na tentativa kantiana,
desenvolvida nas duas primeiras partes do tratado, de preencher a lacuna deixada
por Newton na explicacdo da origem do sistema solar. A auséncia de causas
mecanicas no vacuo tornava inexplicivel a ordem universal observada no
comportamento dos planetas. Para Newton, Deus ndo atribuiu as substincias
constituintes dos corpos fisicos uma determinada quantidade de movimento.
Portanto, sem uma explicacdo cientifica plausivel, Newton viu-se obrigado a
recorrer ao argumento da mdo de Deus para explicar a regularidade dos
movimentos planetarios e, de um modo geral, a perfeicio da ordem da natureza. De
acordo com as palavras temerosas de Kant em seu prefacio, ndo é seu objetivo
negar a religido, mas, em seu ponto de vista, é inaceitavel considerar, dentro de
uma teoria cientifica, qualquer explicacdo sobrenatural para o desenvolvimento do
cosmos (1:222-5). Admitir a necessidade de milagres, com efeito, é admitir a falta
de estabilidade e permanéncia na constituicdo do universo, colocando em questdo
a dignidade de Deus como criador da natureza®® (1:311).

Na perspectiva de Histéria Natural, assim, a atua¢do de Deus na natureza nao
acontece de modo aleatério. E possivel encontrar as marcas do Criador, que sio as

8 Kant j& procede de acordo com as linhas gerais da doutrina de Newton em dois artigos publicados em
1754. O artigo conhecido como Rotagdo [Umdrehung] apresenta uma “Investigacdo sobre a questio se a
Terra em sua rotagdo axial, em que ela causa as mudangas de dia e noite, experimentou qualquer
mudancga desde os tempos iniciais de sua origem [...]” [Untersuchung der Frage, ob die Erde in ihrer
Umdrehung um die Achse, wodurch sie die Abwechselung des Tages und der Nacht hervorbringt, einige
Verdnderung seit den ersten Zeiten ihres Ursprungs erlitten habe [...] ] (1:183). Nele, Kant descreve a
atracdo gravitacional descoberta por Newton como o “motor universal da natureza” [das allgemeine
Triebwerk der Natur] capaz de revelar os segredos naturais de uma forma “tdo clara quanto indubitavel”
(1:186). Ao fim do ensaio, Kant anuncia o objetivo, a ser apresentado em sua proxima obra, de realizar
uma “Cosmogonia ou uma tentativa de deduzir a origem do cosmos, e constituigdo dos corpos celestes e
a causa de seus movimentos a partir das leis gerais do movimento da matéria de acordo com a teoria de
Newton” [Kosmogonie, oder Versuch, den Ursprung des Weltgebdudes, die Bildung der Himmelskorper
und die Ursachen ihrer Bewegung aus den allgemeinen Bewegungsgesetzen der Materie der Theorie des
Newtons gemdfs herzuleiten [...] ] (1:191).

87 Schonfeld (2000) e Friedman (1992) concordam que a aceitagdo kantiana de Newton permaneceu a
mesma por quase todo periodo pré-critico. Mas disso ndo resultou o fato de que Kant foi um completo
newtoniano. Kant, inicialmente, foi cético em aceitar a doutrina de Newton em relagdo a cosmologia.
Sua cosmologia foi mais inspirada do que propriamente baseada no Principia, pois, como uma analise do
pensamento pré-critico nos mostra, Kant empenhou-se em expandir a aplicabilidade da fisica para além
das intengdes de Newton, buscando sua fundagdo metafisica (Schonfeld, 2000, p. 10). Devemos observar
que, nesse contexto, Kant é descrito, tanto por Beck (1996) quanto por Shea (1986), como um
newtoniano “fora de Newton”.

88 A discussdo sobre a possibilidade de intervengdes divinas arbitrarias na natureza e sua consequente
rejeicio ¢ retomada nos anos de 1760 em o Unico Argumento Possivel para uma Demonstra¢do da
Existéncia de Deus (2:108-110).
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indicacdes de sua “arte secreta” ® (1:229), dentro dos aspectos naturais que nos
sdo acessiveis. A marca da criacdo pode ser percebida nas caracteristicas
intrinsecas da matéria, as quais, segundo Kant, sdo indicios de um “esforco
essencial” (1: 226) ou um impulso de se organizar (1:263): “[o] desdobramento
natural ndo é algo extraordinario na natureza, mas que seu esforco essencial traz
consigo tal necessidade e que isto é o mais magnificente testemunho da
dependéncia da natureza daquele Ser originario, o qual carrega em si até a origem
dos entes da natureza e de suas primeiras leis de atuacio” °° (1: 226). Portanto “[a]
matéria, determinando-se segundo suas leis mais gerais, produz - através de seu
comportamento natural ou, se preferirmos, através de uma mecdnica cega -
consequéncias adequadas, que parecem ser o projeto de uma sabedoria suprema.”
%1 (1: 225). Em outras palavras, a atividade da matéria é um impulso em diregdo a
perfeicdo, que se revela, dentro da natureza, como expressao da atividade de um
Designer inteligente®. As leis da natureza atraem e compelem a matéria, gerando
conexdes auténomas e necessariamente belas (1: 228). E como se Deus tivesse
colocado nas forgas da natureza uma arte secreta capaz de transpor, “por si mesma,
o caos em dire¢do a uma constituicio perfeita do mundo” ** (1:229) 4. Causalidade
e teleologia, em sua hipétese, caminham juntas. E desse modo que Kant pretende
responder a Newton no que concerne a questdo de como é possivel ao universo
nascer e se organizar, de forma independente, a partir da matéria.

8 [...]geheime Kunst [...].

%[...]JAuswickelung der Natur nicht etwas Unerhértes an ihr ist, sondern daB ihre wesentliche Bestrebung
solche nothwendig mit sich bringt, und daf} dieses das herrlichste Zeugni ihrer Abhéngigkeit von
demjenigen Urwesen ist, welches sogar die Quelle der Wesen selber und ihrer ersten Wirkungsgesetze in
sich hat.

! Die nach ihren allgemeinsten Gesetzen sich bestimmende Materie bringt durch ihr natiirliches
Betragen, oder, wenn man es so nennen will, durch eine blinde Mechanik anstéindige Folgen hervor, die
der Entwurf einer hochsten Weisheit zu sein scheinen.

2 A Historia Natural pressupde Deus como garantia da teleologia que assegura o proposito natural da
autoperfei¢ao e o desdobramento desse proposito através de leis naturais. Pode-se dizer que a obra inclui
observagdes que prepararam um argumento a partir do design (Schonfeld, 2000, p. 190).

% [...]Chaos von selber zu einer vollkommenen Weltverfassung [...].

% Uma regra universal unica é responsavel pela formagdo ndo apenas do sistema solar, mas de todo
cosmos. Desse modo, Kant vai desenvolver nas primeiras partes do tratado uma argumentagio sobre a
dindmica do desdobramento cosmolégico. O nascimento do cosmos ¢ um processo de forga titanica.
Dentro desse processo, as forgas de atragdo contraem particulas dentro de nuvens enquanto as forgas de
repulsdo as defletem ou desviam. O acréscimo continuo das forgas aumenta a deflexdo, produzindo um
impulso angular em que a nuvem gira cada vez mais rapido. A rotagdo continua gera uma forca
centrifuga que puxa os equadores das nuvens para o exterior, esmagando os pélos, até que a retracdo da
esfera gire cada vez mais rapido em seu centro, se achatando em forma de disco. O constante acréscimo
de impulso e for¢a, mediado pela gravitagdo, torna o disco tao energizado que ele se acende como uma
vela. O aumento da energia se traduz em aumento da estrutura, transformando-se em um plano ecliptico
dentro de uma massa informe irregular. Quando o disco plano se solidifica dentro de faixas giratorias, a
massa informe cresce. Com efeito, a massa em movimento abre caminho no vacuo, transformando em
planetas presos em um plano espiral a um sol que agora habita o espago vazio ou, em uma ordem
superior de magnitude, em estrelas que orbitam em torno de um centro galactico iluminado (1: 231, 250,
255, 256). A hipdtese nebular de formagao das estrelas e galaxias de Kant antecipa a teoria apresentada,
em 1796, na Exposition Du Systéeme Du Monde de Pierre- Simom Laplace. Embora ndo tenha recebido
qualquer reconhecimento em sua época, a relevancia da teoria kantiana foi confirmada quase duzentos
anos depois pelos astrofisicos C. F. Weizsédcker and J. G. Kuiper em 1944 (Schonfeld, 2000, p. 114).
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A harmonia dos entes na natureza, pelo fato de emergir de um mecanismo
auténomo, fornece, segundo Kant, a mais bela prova da existéncia de Deus. A
natureza é fértil e seus belos e perfeitos frutos, os quais mostram ndo apenas
exceléncia e correspondéncia em si mesmos, também se harmonizam com o reino
de todos os seres, com a utilidade da humanidade e a glorificacdo das propriedades
divinas.

[...] Disso se segue que suas propriedades essenciais [das coisas ou frutos do
mundo] ndo podem ter qualquer necessidade independente, mas devem ter
sua origem em um unico entendimento, enquanto fundamento e fonte de
todos os seres, em virtude do qual essas propriedades sdo projetadas sob
relagdes mutuas. Tudo o que se relaciona com outras coisas em uma harmonia
mutua deve ser interligado em um tnico Ser do qual depende completamente.
Portanto hd um Ser dos seres, um entendimento infinito e sabedoria
independente, a partir do qual a natureza - também até segundo sua
possibilidade, no conjunto completo das determinac¢des — deriva sua origem®

(1:333-334).

De acordo com a cosmogonia, compreende-se que a relacdo harmonica das
coisas em dire¢do aos seus propdsitos naturais representa a perfeicdo e que esta
tem todas as suas possibilidades de determinacdo atribuidas a agdo e ao
entendimento de um Unico ser. Perante a prova da existéncia de Deus
proporcionada pelos arranjos perfeitos oriundos da atividade teleoldgica da
matéria, todavia uma pergunta deve ser respondida no horizonte da Histdria
Natural, configurando-se como uma dificuldade similar aquela que se apresentou
diante do pensamento de Leibniz. Ora, se no desenvolvimento natural do cosmos
todas as possibilidades estdo submetidas necessariamente a existéncia de Deus, é
preciso encontrar uma resposta para todas as aparentes irregularidades da
natureza, principalmente, as que se especificam na existéncia do mal no mundo e
levantam a questdo sobre a posicdo da liberdade humana neste contexto. Kant esta,
nesse momento, diante das questdes que envolvem a sua propria teodiceia.

Uma alusdo a estes problemas, sem ser necessariamente uma resposta a eles,
emergirda na parte trés do tratado, permitindo reconhecer a amplitude das
inten¢des kantianas. E perceptivel que a Histéria Natural projeta metas que sio
tanto cosmoldgicas e cientificas como morais e religiosas. Kant admite, ja nesse
estagio inicial da carreira, certos limites para a razdo tedrica. O escopo que ndo
pode ser devidamente alcangado pela razdo, todavia pode ser, ao menos,
vislumbrado pela imaginagdo. Assim, o desejo por um conhecimento que ainda nio
pode ser estabelecido cientificamente conduz Kant a elaboracdo de um apéndice no

%Hieraus folgt, dass ihre wesentlichen Eingenschaften keine unabhingige Nothwendigkeit haben
konnen, sondern dass sie ihren Ursprung in einem einzigen Verstande, als dem Grunde und der Quelle
aller Wesen, haben miissen, in welchem sie unter gemeinschaftlichen Bezichungen entworfen sind.
Alles, was sich auf einander zu einer gewechselten Harmonie bezieht, muss in einem einzigen Wesen,
von welchem es insgesammt abhéngt, unter einander verbunden werden. Also ist ein Wesen aller Wesen,
ein unendlicher Verstand und selbstindige Weisheit, vorhanden, daraus die Natur auch sogar ihrer
Moglichkeit nach in dem ganzen Inbegriffe der Bestimmungen ihren Ursprung zieht.
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qual apresenta uma hipdtese “que contém em si uma tentativa de uma comparacio,
baseada em analogias naturais, entre os habitantes de diversos planetas” %
(1:349). O propésito de tal apéndice’” é o de superar o que torna a teoria universal
dos céus ainda limitada ou, nas palavras de Kant, menos do que satisfatoria
(1:345). O que falta nela até aqui é exatamente uma explicacdo sobre a harmonia
entre a ordem natural-material e a espiritual-racional, representada nos propositos
da vida inteligente. Trata-se, na verdade, de se lan¢ar um questionamento sobre o
lugar e a fun¢do do homem diante do desenvolvimento cosmogonico. A tentativa de
reconciliar esses dois aspectos intermitentes no universo é apresentada através de
uma hipoétese cuja explicacdo baseia-se na relagdo entre a aptiddo da mente no que
concerne a inteligéncia e a composi¢do e densidade do material corpéreo ligado a
ela. Em relagado a isso, diz Kant:

[...] No entanto, muito dos planetas sdo certamente habitados e aqueles que
ndo sdo serdo um dia. Agora, quais tipos de relagGes serdo causadas, entre
diferentes tipos de habitantes, através da conexdo de seu lugar na estrutura
cosmica com o ponto central, a partir do qual se espalha o calor que tudo
vivifica? Pois é certo que este calor vai trazer consigo, junto as matérias destes
corpos celestes, de acordo com a propor¢do de sua distancia, certas rela¢cdes
em suas determina¢des. O homem que é, entre todos os seres racionais, aquele
que conhecemos mais claramente — embora sua constitui¢do interna seja até
entdo um problema inexplorado - deve servir, nesta comparagdo, como o
fundamento e o ponto de referéncia universal. Ndo queremos aqui considera-lo
segundo suas propriedades morais, também ndo segundo o arranjo fisico de
sua estrutura: [...] *® (1:354-355).

Kant relaciona a atividade do pensar, que é a capacidade de possuir
representacdes claras do mundo e discerni-las, com a densidade da matéria de
acordo com a sua composi¢cdo em relacdo a sua menor ou maior distancia do sol, o
ponto de origem do calor que torna possivel a vida.

“welcher einen Versuch einer auf die Analogien der Natur gegriindeten Vergleichung zwischen den
Einwohnern verschiedener Planeten in sich enthélt.

7 Como salienta Santos (2010, p. 219), na maioria das vezes, esse apéndice foi desprezado pela
literatura, seja para a compreensdo da economia mesma do ensaio enquanto proposta cosmologica, seja
para a compreensao da evolugdo do pensamento de Kant. Talvez, um dos motivos desse desinteresse
possa ser encontrado nas proprias solicitagdes kantianas ao fim do Prefdcio, nas quais o autor pede aos
leitores que ndo seja demasiado exigente em relagdo a essa parte. Segundo Santos, com isso, parece que
ele proprio ndo lhe atribuia muita importancia.

%8[...]sind doch die meisten unter den Planeten gewiss bewohnt, und die es nicht sind, werden es dereinst
werden. Was fiir Verhiltnisse werden nun unter den verschiedenen Arten dieser Einwohner durch die
Beziehung ihres Ortes in dem Weltgebdude zu dem Mittelpunkte, daraus sich die Warme verbreitet, die
alles belebt, verursacht werden? Denn es ist gewiss, dass diese unter den Materien dieser Himmelskdrper
nach Proportion ihres Abstandes gewisse Verhiltnisse in ihren Bestimmungen mit sich fiihrt. Der
Mensch, welcher unter allen verniinftigen Wesen dasjenige ist, welches wir am deutlichsten kennen, ob
uns gleich seine innere Beschaffenheit annoch ein unerforschtes Problema ist, muss in dieser
Vergleichung zum Grunde und zum allgemeinen Beziehungspunkte dienen. Wir wollen ihn allhier nicht
nach seinen moralischen Eigenschaften, auch nicht nach der physischen Einrichtung seines Baues
betrachten:[...]
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[...Jqueremos apenas investigar as restri¢oes das quais padecem a faculdade de
pensar racionalmente e o movimento de seu corpo, movimento que obedece a
essa faculdade, através da constituigdo da matéria a qual ele esta ligado,
constituicdo que é proporcional a distdncia do sol. A despeito da distdncia
infinita que deve ser detectada entre a for¢ca de pensar e o movimento da
matéria, entre o espirito racional e o corpo, é, todavia, certo que o homem, que
recebe todos os seus conceitos e representagdes das impressdes que o universo
desperta em sua alma por meio do corpo [...], é totalmente dependente da

constituicio desta matéria a qual o criador o vinculou. ¥ (1:354-355).

O corpo estd ligado ao trabalho tanto de receber impressdes e emogdes do
mundo externo quanto ao de realizar o trabalho interno de repetir e ligar estas
impressoes, o que é apresentado propriamente como a atividade do raciocinio. No
homem, a composi¢do material proporciona um notavel problema em relagdo ao
espirito. Devido a matéria da qual é formado, a atividade de pensar torna-se uma
dificuldade. Na medida em que o corpo de um ser humano cresce, de fato, suas
capacidades intelectuais e espirituais evoluem, mas nunca alcan¢am, segundo Kant,
um estagio de pleno desenvolvimento. Com o crescimento, “as capacidades da sua
natureza pensante” 100 alcancam um “grau correspondente de perfeicio” 101
(1:356). Estas habilidades se desenvolvem, em um estdgio prematuro, como um
meio através do qual se torna possivel satisfazer aquelas necessidades gerais
ligadas a vida, geradas pela dependéncia das coisas externas. Kant nota que
“[a]lgumas pessoas permanecem nesse grau de desenvolvimento” !2, Para outros,
a habilidade propriamente intelectual, ou seja, a capacidade de realizar um uso
livre e correto do entendimento que vem acompanhada da capacidade de alcangar
o controle das tendéncias passionais (a capacidade moral) é alcancada apenas
tardiamente. Algumas pessoas nunca alcancam esta capacidade em toda sua vida.
Mas, a despeito dos diversos acidentes da individualidade, o que parece
incontornavel para Kant é o fato de que em relacdo aos homens de um modo geral
esta habilidade “é fraca” '%.

A grosseria do componente material que forma os seres humanos, portanto, “é
a causa da letargia que mantém as capacidades da alma em uma lassiddo e

% wir wollen nur untersuchen, was das Vermdgen, verniinftig zu denken, und die Bewegung seines
Leibes, die diesem gehorcht, durch die dem Abstande von der Sonne proportionirte Beschaffenheit der
Materie, an die er gekniipft ist, fiir Einschrinkungen leide. Des unendlichen Abstandes ungeachtet,
welcher zwischen der Kraft, zu denken, und der Bewegung der Materie, zwischen dem verniinftigen
Geiste und dem Korper anzutreffen ist, so ist es doch gewiss, dass der Mensch, der alle seine Begriffe
und Vorstellungen von den Eindriicken her hat, die das Universum vermittelst des Korpers in seiner
Seele erregt, [...] von der Beschaffenheit dieser Materie vollig abhéngt, an die der Schopfer ihn gebunden
hat.

100 [
101

...] die Fahigkeiten seiner denkenden Natur [...]

[...] gehorigen Grade der Vollkommenbheit [...]

102 Bei einigen Menschen bleibt es bei diesem Grade der Auswickelung.
183 7...]ist [...] schwach [...].
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debilidade impotentes” 1%, sendo ela “[...] a fonte ndo sé do vicio, mas também do

erro” (1:357) ', No entanto, a composi¢do material, que nos seres humanos é
responsavel por restringir a atividade do espirito, deve ser, segundo a especulacdo
de Kant, distinta em relagdo aos possiveis habitantes de outros planetas, porque o
carater de sua composicdo especifica tem “um essencial relacionamento ao grau de
influéncia com o qual o sol a anima, [..] uma influéncia proporcional a sua
distancia. ” Assim, os seres habitantes dos planetas préximos ao sol, como Mercurio
e Vénus, seriam formados de uma matéria mais densa, restritiva a capacidade do
pensamento, enquanto os seres de planetas localizados em uma distancia ideal,
como Jupiter e Saturno, seriam constituidos de um material mais leve e volatil,
mais condizente com as condi¢des exigidas pelos mais sublimes atributos
espirituais. Esta explicacdo abre o espago para se estabelecer o nivel intermediario
da espécie humana tendo em vista sua localizagdo no cosmos.

A natureza humana, que por assim dizer mantém na escala do ser o grau do
meio, esta localizada entre dois limites externos absolutos mais extremos da
perfeicdo, que sdo equidistantes um do outro. Se a representacdo das mais
sublimes classes de criaturas racionais vivendo em Jupiter ou Saturno
provocam a inveja dos seres humanos e os desencoraja com o conhecimento de
sua propria posicdo modesta, entdo, a visdo dos graus mais baixos, que nos
planetas Vénus e Merctrio estdo rebaixados em relacdo a perfeicdo da natureza
humana, trazem novamente a eles satisfacdo e tranquilidade. Que visdo digna
de admiragdo! De um lado, vemos criaturas pensantes entre as quais um
groenlandés ou um hotentote seriam um Newton; do outro, vemos pessoas que
deveriam admirar Newton como se fosse um macaco '% (1:359-360) '7.

Ao pensar a condicdo humana nestes termos, em sua recém-assumida
concepcdo determinista do universo, Kant demonstra, no dmbito do problema
cosmogonico, o inicio de seu interesse antropolégico, que, segundo Erdmann (apud
Menzer, 1899, p. 292), pode ser mais claramente observado no programa de suas

104 1...] ist die Ursache derjenigen Trigheit, welche die Fihigkeiten der Seele in einer besténdigen

Mattigkeit und Kraftlosigkeit erhalt.

19 Diese Trigheit seiner Denkungskraft, welche eine Folge der Abhingigkeit von einer groben und
ungelenksamen Materie ist, ist nicht allein die Quelle des Lasters, sondern auch des Irrthums.

1%Die menschliche Natur, welche in der Leiter der Wesen gleichsam die mittelste Sprosse inne hat, sieht
sich zwischen den zwei dussersten Grenzen der Vollkommenheit mitten inne, von deren beiden Enden
sie gleich weit entfernt ist. Wenn die Vorstellung der erhabensten Classen verniinftiger Creaturen, die
den Jupiter oder den Saturn bewohnen, ihre Eifersucht reizt und sie durch die Erkenntniss ihrer eigenen
Niedrigkeit demiithigt: so kann der Anblick der niedrigen Stufen sie wiederum zufrieden sprechen und
beruhigen, die in den Planeten Venus und Mercur weit unter der Vollkommenheit der menschlichen
Natur erniedrigt sind. Welch ein verwunderungswiirdiger Anblick! Von der einen Seite sahen wir
denkende Geschopfe, bei denen ein Gronlédnder oder Hottentotte ein Newton sein wiirde: und auf der
andern Seite andere, die diesen als einen Affen bewundern.

A titulo de esclarecimento, os groenlandeses [Grénlinder], citados por Kant, sio os nativos da
Groenlandia, uma ilha colonizada primeiramente pelos marinheiros islandeses que se tornou uma
possessdo dinamarquesa em 1721. Os hotentotes [ Hottentotte], por sua vez, sdo os habitantes originais da
Africa do Sul, que, primeiramente, foram colonizados pelos holandeses e, depois, passaram a ser colonia
da coroa britdnica em 1795.
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prelecdes sobre geografia fisica de 1757'%, Menzer, em seu precursor artigo,
afirma que o interesse especifico de Kant em volta dos temas da ciéncia natural,
nos anos 50, indicou, ao contrario disso, uma atitude pessimista e uma grande falta
de interesse em relacdo as questdes humanas. A Histéria Natural, segundo Menzer
(1899, p. 291-292), seria, entdo, expressdo deste pessimismo, que encontra suas
raizes mais profundas nas dificeis experiéncias iniciais da vida do filésofo de
Konigsberg. Menzer certamente encontra o apoio para sua posicdo em algumas
passagens especificas da obra nas quais sdo apresentadas algumas desdenhosas
observagdes sobre o ser humano!®. De um modo geral, o argumento de Menzer
carece de fundamentacio'!?, mas a hipétese do pessimismo poderia encontrar um
maior respaldo a partir da leitura de Schmucker (1961, p. 41), que interpreta a
doutrina wolffiana, que influenciou Kant, como “uma enunciada ética da luta”
estabelecida a partir de uma “avaliagdo pessimista das possibilidades morais da
natureza humana”. O estado normal da maioria das pessoas, como o autor sublinha,
é o de “escravo dos sentidos, da for¢a da imaginacdo e dos afetos” e a “verdadeira
liberdade moral” é alcancada apenas de “maneira incompleta”.

Todavia quando se admite, nesses termos, o carater pessimista da Histdria
Natural como uma influéncia de Wolff, deve-se aceitar, com efeito, que essas
mesmas caracteristicas da ética da luta estdo presentes nos escritos éticos tardios
de Kant. Schmucker (1961, p. 46) abre espac¢o para essa suposicdo quando afirma
que ambos os modelos de ética se caracterizam pela rentncia dos desejos através
de uma atividade de reflexdo que, em Wolff, estd voltada para a consumacio da
perfeicdo verdadeira e, em Kant, busca preservar a pureza da disposicdo da
vontade. N3o se trata, portanto, de interpretar a Histéria Natural como fruto de um
pessimismo filos6fico, mas de perceber que Kant aqui nos apresenta, pela primeira

vez, uma concepgdo antropolégica coerente da natureza humana''!, que, em suas

1% No Projeto e Aniincio de um conjunto de prelecées de Geografia Fisica de 1757 [Entwurf und
Ankiindigung eines Collegii der physischen Geographie], Kant realiza uma analise do homem e de suas
caracteristicas antropologicas fundamentais. Ele propde um estudo comparativo do homem em relagéo as
diferencas de forma e cor naturais nas diversas regides da terra. E necessario, segundo suas intengdes,
realizar um exame geografico de todos os paises da Terra a fim de expor as inclinagdes dos homens e o
modo como estas se desenvolvem de acordo com a regido particular em que vivem, a variedade de seus
preconceitos e modos de pensar (2:9).

19 Ver a comparagio feita por Kant entre 0 homem € o piolho e ainda outras afirmagdes em (1:353-360).
1 Para Schillp (1966, p. 35), se Kant apresentou uma conclusdo pessimista sobre o homem, como
Menzer e outros afirmaram, em um ensaio sobre filosofia natural, ndo deveria isso, ao contrario, ser
justamente uma indica¢do de um interesse sobre as questdes humanas? Schilpp acredita que as proprias
notas ndo trazem qualquer carater desdenhoso capaz de indicar uma aversao pela ética, mas, de outro
modo, parecem nascer da tristeza ¢ como exortagdo, indicando um interesse positivo pelo tema. Ao
mesmo tempo, Schilpp alerta-nos para o fato de que, certamente, o jovem Kant ndo estaria capacitado
para examinar com profundidade temas tdo distintos em suas obras iniciais. Como ele observa, naqueles
tempos, Kant ainda ndo se considerava o educador da humanidade. Ademais, existe também uma nota
publicada, poucos anos depois, no ensaio Consideragées sobre o Otimismo (2:34-35), que enfraquece a
tese de que o Kant inicial teria sido um verdadeiro pessimista (p. 36).

" Deve-se reconhecer a influéncia que a nova concepgdo de cosmos oferecida pelo renascimento ou a
proto-modernidade exerceu para o jovem Kant. De acordo com Santos (2010, p. 221), a nova
consciéncia de viver num universo sem limites e povoado de diversos outros mundos, possivelmente
habitados, tal como a Terra, trouxe duas principais consequéncias: a relativizagdo das perspectivas
humanas e o descentramento antropoldgico. Isto ¢, por um lado, o homem descobre a sua insignificancia
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linhas mais gerais, estabelecer-se-4 como uma referéncia de seu pensamento.
Quando Kant situa o homem, usando o critério de sua constituicio fisica e
capacidade moral, no meio do caminho entre os seres completamente morais, os
seres de Jupiter, e aqueles carentes de moralidade, os habitantes de Merctrio, ndo
endossa qualquer perspectiva pessimista, mas demonstra uma consciente lucidez a
respeito dos tracos fundamentais de nossa natureza. Ora, a constituicdo dos seres
humanos carrega consigo o contraste entre razdo e sensibilidade. As condi¢des
impostas por sua localizacdo no universo colocam sempre a condi¢cdo do conflito
que deve ser experimentada para controlar as forgas mais baixas, o que, nas
palavras do filésofo, caracteriza exatamente a “exceléncia de sua natureza” ''2,

A antropologia moral kantiana que comeca a se desenhar aqui, a partir das
condicbes impostas pela geografia cosmolégica, é o aspecto que, no horizonte da
Teoria do Céu, introduz o problema da teodiceia''®. Ora, ndo é exatamente a
“determinada posi¢do média” do homem que proporciona a “infeliz capacidade
para o pecado? ” Os habitantes da Terra estdo exatamente “no perigoso caminho do
meio, onde a experiéncia dos encantos sensiveis tem uma poderosa habilidade
para desviar a soberania do espirito [..]". A literatura, de um modo geral, tem
sugerido que as insinuagdes éticas da Histéria Natural apoiam, na verdade, a
impossibilidade da perfeicdo humana, que, submetida aos encantos da
sensibilidade, permanece como uma meta interna paradoxalmente inalcancavel.
Segundo Shell (2009, p. 33), o propdsito para o qual nds fomos criados somente
parece possivel para poucos e mesmo para eles sé é alcangavel apdés uma intensa
batalha de autossuperagdo e em face de um claro conhecimento de que a meta em
questio ndo pode ser alcangada. A Uinica solucdo encontrada para o dilema, entdo, é
a esperanga no futuro, contexto no qual a alma renasce em outros planetas situados
em uma distancia mais favoravel ou entram em participagio espiritual no esquema
da criagdo. Este argumento parece endossar mais uma vez a hipétese do
pessimismo, porque o sumo bem, a saber, a conexdo perfeita entre moralidade e
felicidade, que para Wolff é realizavel nessa vida, ndo se mostra possivel aqui. Kant
claramente ndo aceita o mundanismo e a imanéncia do ideal moral da forma como
é colocado por Wolff, alertando-nos para a necessidade da esperanca para a
efetivacdo completa das metas morais (Schmucker, 1961, p. 49). Contudo, mais
uma vez, ndo devemos perder de vista a doutrina madura, esquecendo que o
elemento religioso é, do mesmo modo, reivindicado no contexto tardio para a
realizacdo do objeto final da moralidade. Se, de fato, no desenvolver cosmogodnico,
a felicidade vincula-se a imortalidade, por outro lado, existe uma exigéncia
implicita em sua caracterizacio antropolégica ''* que demanda a realizacdo de

dentro de um universo incomensuravel, por outro, ele ¢ levado a reconhecer também que néo ¢ o Unico
ser racional da criacdo e nem o mais perfeito.

112 I...] Vorzug seiner Natur [...]*

'3 § nesse sentido que podemos entender o motivo pelo qual, na compreensdo de Scheewind (2001, p.
541), a Historia Natural pode ser concebida como “uma teodiceia parcial e uma teoria cientifica”.

14 No contexto da ética critica, Kant est4 consciente de que os entraves da sensibilidade ou da faculdade
de apeticao inferior sdo tragos fundamentais da natureza humana e influenciam profundamente em nossa
experiéncia ética. Na segunda critica, estes entraves tornam urgentes a necessidade da crenga moral para
a realizacdo do objeto integral da moralidade. Ora, ¢ exatamente a consciéncia da falibilidade da
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nossa natureza racional nesse mundo através do controle das for¢cas mais baixas. O
homem se divide entre a razdo e as paixoes, entre a atra¢do para a virtude e a
tendéncia para o vicio - “tendo por tarefa reconcilia-los mediante o esforco e a luta
permanentes no palco terreno onde se desenrola a sua existéncia” (Santos, 2011, p.
228). Observa-se, assim, que a natureza humana ndo se constitui apenas como
falibilidade moral, mas também como autocracia ou virtude, uma peculiaridade
desnecessaria aos seres intelectuais de Jupiter e inconcebivel para os animais
grotescos de Mercurio. E isso que caracteriza a constituigdo antropolégica dos seres
humanos em sua exigéncia mais fundamental, a saber, a transposi¢do das barreiras
sensiveis que impedem a realizacdo de uma vida plenamente racional.

[...] ndo se pode, todavia, negar aquela capacidade pela qual ele [ser humano]
estd na posicdo de resistir aos estimulos sensiveis, a ndo ser que em vez disso
sua inércia prefira se deixar levar por eles; aqui, pois, é onde reside o perigoso
ponto intermedidrio entre fraqueza e capacidade [Vermégen] [...]. De fato, os
dois planetas, Terra e Marte, sdo os membros mais centrais do sistema
planetdrio e supde-se para seus habitantes talvez com alguma probabilidade
uma constituicdo fisica bem como uma constituicdo moral no meio do
caminho entre os dois extremos'!> (1:366).

Diante do mundo natural deterministico e suas forcas de atracdo e repulsio,
Kant estd consciente de que existe outro tipo de componente ativo, que atua em
contraposicdo a “inércia do espirito” e aos “estimulos sensiveis”. Em analogia ao
mundo fisico, devemos reconhecer a existéncia de uma dimensdo espiritual
(Schneewind, 2001, p. 543), também concebida a partir de for¢as antagonicas. E
caso exista mesmo uma ascendéncia dos graus de perfeicio no mundo fisico,
devemos reconhecé-la, da mesma forma, em relagio a essa outra dimensao. Assim,
apesar de toda a desordem moral que observamos, “um caminho permanece
aberto”.

[...] Se entre as criaturas racionais deste planeta existem seres maliciosos que,
desconsiderando todos os estimulos que tal grande assunto pode incitar, estdo,
todavia, em condi¢do de permanecerem presos firmemente ao servigo da
vaidade, qudo infeliz entdo é esta esfera por produzir tio miserdveis criaturas!

.

Mas, por outro lado, qudo afortunada é esta mesma esfera, pois, sobre

natureza humana que explicita o fato de que a santidade ou a perfeicdo moral nunca é alcangada no
mundo sensivel, exigindo, ao sujeito moral, uma crenga racional em uma progressdo da vida que se
estende ao infinito. Do mesmo modo, o Escrito sobre a Religido em sua primeira parte, mostra que a
natureza do mal radical ndo esta na liberdade nem na natureza humana, mas reside em uma propensao
radical presente na ultima, que aparece a partir de um conflito no qual o homem reconhece sua
debilidade em aderir a lei incondicionada, subordinando a lei moral aos moveis sensiveis exteriores.
115[...] aber dennoch diejenige Fihigkeit nicht verleugnen kann, wodurch er im Stande ist, ihnen
Widerstand zu leisten, wenn es seiner Tragheit nicht vielmehr gefiele, sich durch dieselbe hinreissen zu
lassen, wo also der geféhrliche Zwischenpunkt zwischen der Schwachheit und dem Vermogen ist. [...] In
der That sind die beiden Planeten, die Erde und der Mars, die mittelsten Glieder des planetischen
Systems, und es ldsst sich von ihren Bewohnern vielleicht nicht mit Unwahrscheinlichkeit ein mittlerer
Stand der physischen sowohl, als moralischen Beschaffenheit zwischen den zwei Endpunkten
vermuthen.
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condicOes as mais dignas de serem aceitas, um caminho permanece aberto
para alcangar felicidade e nobreza, algo que se eleva infinitamente acima das
vantagens que podem alcangar as mais benéficas de todas as constituigdes
naturais em todos os corpos planetérios!'!® (1:367).

Devemos encontrar uma solugcdo apenas em outra vida, contexto no qual o
espirito, que ¢ livre e infinitamente mais nobre do que a matéria, estara
completamente liberado da “dependéncia das coisas finitas”, para, enfim, desfrutar
a “verdadeira felicidade” (1:321-322). J4 se mostra implicito que o carater
autarquico da natureza humana é o que legitima a esperanca do homem de
ascender nos graus de perfei¢cdo, na hierarquia do plano de criagdo e na corrente
do ser até alcancar a bem-aventuranga e a comunhao com Deus. Diante dessa visdo
sublime e incomensuravel do cosmos, a atuacdo virtuosa é o que abre espago para a

esperanca e para a crenca religiosa'”.

Depois de a vaidade ter reclamado sua participa¢do na natureza humana, o
espirito imortal, com um salto rapido, ird entdo levantar-se sobre todas as
coisas finitas, desenvolvendo sua existéncia em um novo relacionamento com
toda a natureza que surge a partir de lagos mais estreitos com o Ser supremo.
Doravante, esta natureza elevada, que contém em si a fonte da felicidade, ndo
mais se dispersard entre objetos externos para buscar neles tranquilidade. O
conjunto completo das criaturas, o qual possui uma concorddncia necessaria
com o comprazimento [Wohlgefallen] do Ser originério supremo, deve também
fazer dessa natureza algo que pertence a si e futuramente ndo tocd-la de outro
modo que nio com a satisfacio eterna''® (1:367).

No limiar de suas primeiras reflexées sobre o lugar do homem, compreendido
como um ser livre, dentro de um universo deterministico regido por leis
mecanicas, Kant vai se deparar com uma questdo crucial. Uma concepgio

1 Wenn es unter den denkenden Geschopfen dieses Planeten niedertrichtige Wesen giebt, die
ungeachete aller Reizungen, womit ein so grosser Gegenstand sie anlocken kann, dennoch im Stande
sind, sich fest an die Dienstbarkeit der Eitelkeit zu heften: wie ungliicklich ist diese Kugel, dass sie so
elende Geschopfe hat erziehen konnen! Wie gliicklich aber ist sie andererseits, da ihr unter den
allerannehmungswiirdigsten Bedingungen ein Weg eroffnet ist, zu einer Gliickseligkeit und Hoheit zu
gelangen, welche unendlich weit iiber die Vorziige erhaben ist, die die allervortheilhafteste Einrichtung
der Natur in allen Weltkorpern erreichen kann!

A Histéria Natural ¢ marcada por uma interpretagdo contemplativa e roméantica da natureza. E
notavel que a insuficiéncia das provas cientificas deixa aberto o caminho para a esperanga no futuro, que,
segundo Shell (2009, p. 32-33), pode basear-se na revelagdo ou na reivindicagdo estética de nosso
sentimento em relagdo ao sublime cosmologico. Ward (1972, p. 18-19) e Santos (2010, p. 221) também
destacam esse aspecto contemplativo da Historia Natural. Para Santos, a consciéncia cosmica constitui
para Kant uma verdadeira proto-experiéncia da condicdo humana, com acentos de sublimidade e de
tragico.

118 Nachdem die FEitelkeit ihren Antheil an der menschlichen Natur wird abgefordert haben: so wird der
unsterbliche Geist mit einem schnellen Schwunge sich iiber alles, was endlich ist, empor schwingen und
in einem neuen Verhiltnisse gegen die ganze Natur, welche aus einer ndheren Verbindung mit dem
hochsten Wesen entspringt, sein Dasein fortsetzen. Forthin wird diese erhdhte Natur, welche die Quelle
der Gliickseligkeit in sich selber hat, sich nicht mehr unter den dusseren Gegenstéinden zerstreuen, um
eine Beruhigung bei ihnen zu suchen. Der gesammte Inbegriff der Geschopfe, welcher eine nothwendige
Ubereinstimmung zum Wohlgefallen des hochsten Urwesens hat, muss sie auch zu dem seinigen haben
und wird sie nicht anders, als mit immerwiahrender Zufriedenheit riihren. [...]
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abrangente do universo exige uma resposta sobre como os aspectos espontineos
da dimensao espiritual podem ser compativeis com uma concepg¢io deterministica
do universo entendida nos moldes da doutrina de Newton. Ora, é preciso justificar
adequadamente a relacdo intrinseca entre natureza e liberdade, entre teoria e
pratica. A conciliagdo dessas duas dimensdes é vislumbrada, nesse ponto, através
dos mesmos tipos de razoes, vinculadas ao intelecto, e mediante uma concepgio
monista do mundo. Com efeito, isso implica justamente em uma tentativa de
conciliar as duas teses apresentadas como contrarias e incompativeis na primeira
antinomia critica. Ou seja, segundo as convicgdes kantianas iniciais, o dmbito da
liberdade é indissociavel da ordem e dos padrdes deterministicos da natureza em
geral''’. De acordo com o monismo ontolégico de Kant, teoria e pratica parecem
completamente indissociaveis, basta encontrar uma explicacdo razoavel para
justificar o relacionamento intrinseco, aparentemente irreconcilidvel, entre
liberdade e determinismo, uma vez que a devida compreensdo dos propdsitos
naturais mais profundos demonstra que seus caminhos universais sdo compativeis.

Quanto mais se conhece a natureza, mais se compreende que as qualidades
universais das coisas ndo sdo estranhas e separadas umas das outras. Se é
convencido o suficiente de que elas tém parentescos essenciais, através dos
quais sdo coordenadas para apoiar umas as outras na criagdo de constituigdes
mais perfeitas, nos efeitos reciprocos dos elementos para a beleza das coisas
materiais e, a0 mesmo tempo, para o proveito do mundo espiritual [...].

[...] Entdo, ndo é de se surpreender que a perfeigdo da natureza, em ambos os
lugares [esferas distantes e préximas], foi provocada em um nexo tnico de
causas e a partir dos mesmos fundamentos. Portanto, segundo uma
considera¢do mais exata, esta harmonia ndo é algo subito ou inesperado e, uma
vez que os ultimos seres foram entretecidos, através de um similar principio,
em uma constitui¢do universal da natureza material, entdo o mundo espiritual
é mais perfeito nas esferas distantes devido as mesmas razdes pelas quais o
mundo fisico o é '?° (1:364-365).

19 Segundo a hipotese de Ameriks (1982, p. 27-30), para Kant, a alma e todos os aspectos do mundo
espiritual encontram-se no mundo natural e em interagdo com ele. A alma ¢ um aspecto proximamente
relacionado com a matéria. Caso contrario, a alma ndo pertenceria ao mundo, ndo poderia ser
incorporada ou interagir causalmente com as coisas. Em Historia Natural, no entanto, Kant esta ciente
do perigo de uma especulagdo infundada nesses termos. Por isso, ele critica a confusdo perniciosa da
hipétese de Thomas Wright, que identifica o centro material do universo em um vértice originario no
qual um ser poderoso irradia forgas espirituais de atracdo e repulsdo. Kant quer evitar teorias entusiastas
(1: 329). Por isso, a hipotese de Kant serd indicada em termos cientificos na Monadologia Fisica, a
partir da concepg@o segundo a qual as almas devem ser da mesma natureza que as fontes de forca
elementares que constituem os corpos espaciais. A rejei¢ao do proprio ponto de vista pode ser observada
em Sonhos de um Visionario. Eu discuto essa questdo em As consequéncias de Sonhos de um Visionario
para a concepgdo kantiana de metafisica: o problema do espirito e suas implicagées no periodo pré-
critico (2013).

120Je niher man die Natur wird kennen lernen, desto mehr wird man einsehen, dass die allgemeinen
Beschaffenheiten der Dinge einander nicht fremd und getrennt sind. Man wird hinlénglich tberfiihrt
werden, dass sie wesentliche Verwandtschaften haben, durch die sie sich von selber anschicken, einander
in Errichtung vollkommener Verfassungen zu unterstiitzen, die Wechselwirkung der Elemente zur
Schonheit der materialischen und doch auch zugleich zu den Vortheilen der Geisterwelt [...]. [...]so ist
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No escrito de habilitacdo de 1755, Kant vai desenvolver mais profundamente
essa explicacdo, empreendendo uma tentativa de demonstrar a possibilidade de se
derivar racionalmente, a partir de um mesmo principio Unico e de uma mesma
deducdo ontoldgica, todas as causas do mundo, referentes tanto aos fenomenos
naturais, materiais e mecdnicos quanto aos espirituais e livres'?!. Ao mesmo tempo,
a Nova Elucidagdo apresentard uma primeira tentativa de responder as questoes
que permaneceram indicadas, mas ainda insolaveis no horizonte da Teoria do Céu,
ligadas a teodiceia. Trata-se de justificar a liberdade e o problema do mal diante da
existéncia de Deus e do universo mecanicamente ordenado e de demarcar a
posicdo dos membros dessa dimensdo espiritual em relagdo a justica distributiva,
que representa, propriamente, a ordem exigida por uma teodiceia, em que 0s
virtuosos sido recompensados por Deus com a felicidade e os viciosos com a
punigio'?2,

1.4. Nova Elucidag¢do: uma justificacao racional para a liberdade e a
teodiceia

Em Nova Elucidagdo, o tratamento kantiano dado aos problemas morais
nos permitira notar, pelo menos em alguma medida, que as linhas basicas de um
distanciamento em relacdo a Wolff, no ambito da ética, jA comecavam a ser
devidamente estabelecidas. A espinha dorsal de Nova Elucidagdo, todavia, ndo é
especificamente o problema moral, mas os problemas metafisicos tedricos, cujo

tratamento critico é realizado em referéncia aos principios racionalistas da
filosofia wolffianal?3. Segundo Borowsky, o primeiro biégrafo do pensador de

kein Wunder, dass die Vollkommenheit der Natur von beiderlei Orten in einem einzigen
Zusammenhange der Ursachen und aus gleichen Griinden bewirkt worden. Diese Ubereinstimmung ist
also bei genauer Erwadgung nichts Plétzliches oder Unerwartetes, und weil die letzteren Wesen durch ein
gleiches Principium in die allgemeine Verfassung der materialischen Natur eingeflochten worden: so
wird die Geisterwelt aus eben den Ursachen in den entfernten Spharen vollkommener sein, weswegen es
die korperlich ist.

12 Segundo Schénfeld (2000, p. 129), o coragdo da Nova Elucida¢do é uma investigagio sobre a
causalidade. Neste trabalho, Kant precisa levar em consideragdo, em primeiro lugar, a causalidade que se
refere aos processos deterministicos do cosmos, que obedecem a “regra singular universal” de Newton e
nos remete a teoria do influxo fisico, em segundo, a causalidade que se refere ao processo teleologico
das substancias materiais no desdobramento do cosmos, e, enfim, a causalidade que se refere as agdes
livres dos seres racionais. Portanto Kant precisa adequar trés tipos diferentes de causalidade, a saber, a
causalidade eficiente entre as substancias decorrente do influxo fisico, a causalidade final e interna das
enteléquias materiais e a causalidade esponténea e livre dos seres racionais.

122 Essa questio emergira de maneira efetiva depois do contato de Kant com Rousseau, através das
reflexdes do vigario Saboiano, que sdo apresentadas no romance didatico Emilio. Segundo Schneewind
(2001, p. 543), Kant ja vinha refletindo sobre esta questdo ha anos.

123 Para Ward (1972, p. 5), a atitude kantiana em Nova Elucidagdo é inteiramente wolffiana. Embora
Kant discorde de Wolff em diversos pontos, segundo ele, ndo ha divergéncia em sua proposta geral. O
mundo ¢ um todo perfeitamente racional cuja estrutura pode ser descoberta pelo intelecto humano
através de certos principios a priori. Em outras palavras, observa-se que Kant, de um modo geral, segue
os filésofos da escola em sua articulagdo conceitual e concepgdo de verdade. Os principios que
governam a verdade possuem carater logico, epistémico e ontoldgico, isto ¢, sdo aplicaveis tanto ao
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Koénigsberg, em Nova Elucidagdo ja ha sinais de que Kant “planejava uma revolugdo
na metafisica” porque, de fato, ele submete “os principios da metafisica a uma
critica impiedosa”?4. Esta revisdo teorica foi exigida, em grande parte, com o
propdsito de adaptar os principios tradicionais do racionalismo a assumida
concepcdo kantiana de um mundo “real” no qual substancias interagem, que é a
base de sua apropriacdo metafisica da doutrina de Newton. Esta visdo de mundo
interacionista, segundo as proéprias palavras do jovem pensador, escapou
totalmente aqueles que, em contribuicdo a divulgacdo da filosofia de Wolff,
julgaram que toda mudanca relativa a substancia decorre de um principio interno
de atividade!?s (1:401). De outra maneira, segundo ele, “se ainda quisermos saber
como acontecem as mudangas cuja sucessao no universo verificamos” 12¢ - e aqui se
trata de justificar a visdo de cosmos apresentada na Teoria dos Céu - “é preciso
levar em consideragdo as mudangas produzidas pela relagdo entre as coisas, isto é,
pela dependéncia muitua de suas determinacoes”??? (1: 411). Isso significa que a
totalidade dos fendmenos do mundo deve levar em consideracdo as condi¢Ges de
coexisténcia das substadncias nas quais o estado de cada uma é determinado pelos
estados subsequentes.

Trata-se da teoria do influxo fisico, o tipo de abordagem capaz de explicar o
movimento real do cosmos e apoiar a possibilidade das a¢des morais128. Sera
justamente na reformulagdo dos pressupostos da metafisica de Wolff que Kant vai
encontrar as bases para justificar racionalmente essa hipdtese. Na ontologia
wolffiana, o mundo pode ser descrito, em meio a todas as possibilidades que lhe
concernem, através de um conjunto de proposi¢cdes significativas constituidas pela

conhecimento quanto a realidade. Eles sdo, ao mesmo tempo, leis logicas do conhecimento e leis
metafisicas da natureza (Schonfeld, 2000, p. 136).

124 Influenciado por Crusius, Kant vai além de Wolff ao perceber a necessidade de uma profunda revisdo
nos fundamentos da disciplina. Assim nas trés primeiras proposi¢des que compdem a sec¢do I do tratado,
Kant rejeita o postulado wolffiano que estabelece o principio de contradi¢do como o fundamento de
todas as verdades, assumindo um principio para o pensamento, o principio de identidade, cujo carater
dual ¢ capaz de abranger em uma proposi¢do tanto as verdades positivas quanto as negativas. Na se¢do
I, constituida pelas proposi¢des IV-XI, Kant estabelece o principio de toda a experiéncia, o qual
denomina principio da razdo determinante, também em seu carater dual, dividindo-o entre os
fundamentos determinantes antecedentes, os quais incluem os fundamentos de explicagdo, do ser e do
tornar-se, e os fundamentos consequentes, representados no fundamento do conhecimento. Enfim, na
segdo III, que se divide nas proposigdes XII e XIII, Kant, da mesma maneira, sugere um duplo principio
para a metafisica, apresentados como o principio de sucessdo, fundamento que se relaciona com a
possibilidade da interagdo e mudanca interna das substancias, e o principio de coexisténcia, que justifica
a interacdo das substincias através de um principio comum encontrado no intelecto divino
(Walford, 1992, p. 2).

125 Sectio 111 - Dilucidatio

126 Todas as tradugdes da Nova Elucidagdo tomaram como referéncia a traducio alema do v.1 do Kants
Textausgabe da Suhrkamp e, quando necessario, a tradugdo em inglés apresentada no v.1 da Cambridge
Edition. Si quis porro scire averet, quonam tandem pacto mutationes, quarum in universo reperitur |...]
127 1...] is ad ea, qué per nexum rerum h.e. mutuam ipsarum in determinationibus dependentiam
consequuntur, animum velim advertat.

128 Kant esté ciente de que a hipotese da harmonia pré-estabelecida, a qual se refere, comporta, como foi
denunciado pelos pietistas, graves implicagdes morais e religiosas. Em um mundo onde as agdes reais
ndo acontecem em seu sentido estrito qual significado tém a liberdade e a obrigagdo moral? As
consequéncias das acusagdes dos pietistas contra a harmonia préestabelecida de Wolff levaram ao seu
exilio em 1723. Ver Kuehn (2001, p. 25) e Beck (1996, p. 258 —259)
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copula entre sujeito e predicado. O principio de razdo suficiente129 determina,
para cada coisa particular, o conjunto de predicados que lhe dizem respeito,
excluindo todos os outros predicados possiveis, incluindo suas negag¢des. Desse
modo, a razdo suficiente é o fundamento da existéncia pelo qual uma coisa é aquilo
que é e nio o seu contrario. Este principio, segundo a interpretacdo kantiana,
sempre exige que uma determinagdo seja posta em relacdo ao predicado de algo,
excluindo seu oposto130 (1:393). Em outras palavras, sem uma razao suficiente
seria impossivel verificar e determinar qual predicado pode ser atribuido a dado
sujeito. Todavia este principio - que Kant decide renomear como principio da razio
determinante131 - deve ser sempre, quando tomado como critério ndo s6 da
verdade, mas também da existéncia, uma razao anteriormente determinante, ou
seja, uma ratio essendi. A razdo posteriormente determinante nunca pode ser um
fundamento de existéncia, mas somente de explicagdo ou conhecimento, ou seja,
uma ratio cognoscendi.132 Isso implica que na cadeia das determinagdes possiveis,
o principio de razdo determinante opera a causalidade natural, determinando e
trazendo cada estado de coisas a existéncia através de outros estados que sdo as
suas causas.'*> A consequéncia disso é que, necessariamente, todos os eventos da

120s principios de identidade e contradigdo tém apenas uma relevancia ontoldgica implicita em Nova
Elucidagdo porque as consequéncias ontologicas tornam-se mais perceptiveis com o principio da razio
suficiente. Este ¢ tanto uma condigdo logica relativa as proposi¢oes verdadeiras (1: 393) como uma lei
causal de existéncia (1:396). Se Kant comega o trabalho discutindo sobre a verdade, ele desloca o eixo
de sua discussdo no decorrer da obra para o tratamento do modo como as substincias podem se
relacionar com as outras e com Deus (Schonfeld, 2000, p. 133).

130 Ver Prop. V - Nihil est verum sine ratione determinante — Nada é verdadeiro sem uma razdio
determinante.

131 Esta renomeagdo do principio de razdo suficiente se deve a critica de Crusius, que promoveu sua
rejei¢do, objetando que, em primeiro lugar, ele vai contra nossa consciéncia de liberdade; em segundo,
nao pode ser provado pelo principio de contradi¢@o e; por ultimo, ndo ¢ bem definido. A reformulagao
kantiana deve-se, como ele proprio admite, a este ultimo ponto. Mais especificamente, segundo a critica
de Crusius, Wolff negligenciou a disting@o entre os aspectos 16gico-epistémicos e ontologicos da razdo
suficiente. Estes sdo respectivamente os fundamentos do conhecer e do ser que Crusius identificou em
seu tratado sobre a causalidade, publicado em 1750, com o titulo de Dissertatio philosophica de usu et
limitibus principii rationis determinantis, vulgo sufficientis. Por isso, em Nova Elucidagdo, Kant,
seguindo a sugestdo de Crusius, distingue a razdo légica ou de verdade daquela ontologica. A primeira é
realizada pela identidade entre o predicado e as nogdes compreendidas no sujeito, seja de um modo
absoluto ou em referéncia as suas relagdes. Nela, através da analise, conclui-se que o predicado que
concerne ao sujeito encontra-se descoberto. Na razdo ontoldgica ou de existéncia, ndo se examina se a
existéncia das coisas ¢ determinada, mas de onde deriva esta determinagdo. Se a existéncia de algo é
considerada contingente € necessario que outras coisas a determinem em um caminho especifico,
excluindo, de antemao, a possibilidade de seu oposto (Schonfeld, 2000, p. 52).

132 Como afirma Vleeschauwer (1962, p. 23), apesar das afirmagdes de Kant de que a ratio essendi e a
causa sdo idénticas e que ambas sdo diferentes da ratio cognoscendi, ele destroi a distingdo quando
afirma conhecer as relagdes causais por meio da identidade. Segundo o comentador, devemos aceitar o
fato de que Kant tem um longo caminho a percorrer antes de suceder no importante problema da
causalidade e na distingdo entre os fundamentos logico e real.

133 Na proposigdo IV, Kant traz o exemplo do eclipse das luas de Japiter para ilustrar a sua distingdo. Os
eclipses que concebemos sdo apresentados como o fendmeno da propagagdo da luz no espago a certa
velocidade, sendo identificados, assim, como uma ratio cognoscendi. Nosso conhecimento dessa razio
sO ¢ possivel porque, antes, existem propriedades tanto na luz quanto no espago que permitem sua
propagagdo, independente do fenomeno particular em questdo. Portanto devemos admitir que ha uma
ratio essendi que deve ser buscada ndo no fendmeno especifico das luas de Jupiter, mas, de outro modo,
nos aspectos naturais que compdem o fendmeno da propagacdo da luz (1:391-392).
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natureza devem acontecer tendo causas determinantes antecedentes como
fundamento.

Na origem da cadeia de causas determinantes que culminam na intera¢io das
coisas do mundo esta a ideia de Deus'?*. Se as coisas existem, Deus deve ser visto
como a origem e a causa a partir da qual elas sdo trazidas a existéncia em sua
relacio de interdependéncia. Abre-se precedente, dessa forma, para que a
possibilidade de existéncia das coisas seja concebida aqui como o alicerce para uma
tentativa de prova da existéncia de Deus como um Ser necessario ',

No argumento desenvolvido na proposi¢do VII da Nova Elucidagdo, Kant
interpreta o conceito de possibilidade como “resultado de uma comparagio” '3
(1:395). Portanto a possibilidade s6 é concebivel porque existem coisas disponiveis
para uma tal comparagdo. Ora, com efeito, nada existe de real em todo conceito
possivel a menos que possa existir algo absolutamente necessario, pois, sem essa
premissa, nada deveria ser possivel. A partir disso, afirma-se a necessidade de que
a realidade que existe com limitagdes nas coisas contingentes seja possibilitada
pela existéncia de um tnico Ser, que, com efeito, existe de forma absolutamente
necessaria. Seguindo a problematica teoldgica das Reflexdes, Kant conclui que
“[e]xiste, por conseguinte, um Deus que é unico, o principio absolutamente
necessario de toda a possibilidade”'?” (1:395). Negar a existéncia de Deus é “abolir
nido somente a completa existéncia de todas as coisas, mas ainda sua prépria
possibilidade interna [das coisas]” '3® (1:395). Encontramos aqui a demarcacio da
posicdo kantiana em relagdo a de Leibniz que, de acordo com as Reflexées, parece
aceitar um tipo de necessidade metafisica independentemente da existéncia de
Deus. Ora, segundo Kant, mesmo as esséncias fundadas na necessidade interna das
coisas, como aquelas referentes as propriedades de um tridngulo, ndo sdo em si
necessarias, mas, antes, precisam de Deus para pertencer as coisas de um modo
absolutamente necessario. Deus é o Unico ser absolutamente perfeito e necessario,
porque Ele ndo estd submetido a qualquer possibilidade a parte de sua propria
existéncia. Nele, “a existéncia é primeira, ou se preferir, é idéntica a
possibilidade”!*® (1:396).

Neste contexto onde todas as coisas, exceto Deus, estdo condicionadas por
uma razdo anteriormente determinante, Kant precisa proporcionar, todavia, uma

134 Esta é a tinica prova da existéncia de Deus possivel. Kant rejeita a prova ontoldgica cartesiana
alegando um uso equivocado da razdo légica. Mesmo em relagdo a ideia racional de um ser necessario
como fundamento de si, a limitagdo da razdo logica deve ser devidamente considerada, porque, como
salienta Kant, a prova ontologica cartesiana da existéncia de Deus, que parte do conceito, permanece em
nivel meramente ideal, sendo incapaz de demonstrar qualquer existéncia. O fato € que os racionalistas
tomavam como efetiva uma operacdo cuja legitimidade ¢ meramente ideal (1:394).

135 PROP. VII Datur ens, cuius exsistentia privertit ipsam et ipsius et omnium rerum possibilitatem,
quod ideo absolute necessario exsistere dicitur. Vocatur Deus. H4 um ser cuja existéncia precede a
possibilidade de si e de todas as coisas, do qual, por essa razdo, dizemos que existe de forma
absolutamente necessaria. Ele ¢ chamado Deus (1:395).

136 1...] collatione resultet [...].

57 Datur itaqii Deus et unicus, absolute necessarium possibilitatis omnis principium.

138 [...] non exsistentiam omnem rerum solam, sed et ipsam possibilitatem internam prorsus aboleri [...].

139 [...] exsistentia prior est vel, si mavis, identica cum possibilitate.
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resposta para as questdes éticas que permaneceram até entdo insoliveis no
desenvolvimento de sua cosmogonia. Uma das acusa¢des mais sérias feitas em
direcdo ao principio da razdo suficiente remonta a Crusius, que aponta, com uma
notavel forca de argumentacdo, o fato de que tal principio “traz de volta a imutavel
necessidade de todas as coisas e a fatalidade estoica”'*’ (1:399), ameacando a
liberdade. Em uma hip6tese na qual remontamos na cadeia de acontecimentos até
chegar “ao comeco do mundo que revela imediatamente Deus como autor”'4!,
“segundo uma lei sempre imutivel”'*? (1:399), a liberdade humana parece
inconcebivel. Ao mesmo tempo, Deus parece diretamente responsdvel pela
existéncia do mal. Quando um pecado é cometido, com efeito, isso resulta que “a
série encadeada das coisas estabelecidas por Deus ndo pode admitir algo
diferente”'* (1:399).

Para preservar a possibilidade das agdes livres, Crusius havia defendido o
conceito de liberdade de indiferenca, que é a nocdo segundo a qual a agdo ndo é
determinada por nenhuma causa anterior, estando submetida tdo somente pela
sua propria existéncia. Defendendo o principio da razdo suficiente contra esse
ponto de vista, Kant afirma que este tipo de acdo indeterminada é tanto
ontologicamente impossivel, porque nada pode existir sem uma determinacio,
como logicamente inconcebivel, pois, uma vez que se admite que nela se encontra o
principio de sua existéncia, admite-se, com efeito, que ela é tanto causa quanto
efeito de si'* (1:393). Ainda segundo ele, estas acdes, nascidas “ao acaso”, uma vez
privadas do encadeamento de razdes, “nessas condigdes seriam pouco dignas de
figurar entre as prerrogativas dos seres inteligentes”'* (1:400). Mesmo em Deus,
que possui uma liberdade absoluta por estar além das cadeias de determinagdes, a
acdo é “determinada por razdes que incluem os motivos de sua inteligéncia infinita,
na medida em que estes inclinam certamente a sua vontade, ndo procedendo de
uma forca cega da natureza” '*® (1:400). Em relacdo aos homens, as a¢des livres sdo
possiveis quando possuem seu fundamento de determinacio em razdes
antecedentes, razdes estas que ndo se encontram, como nas coisas, em “razdes
[rationibus] que sdo estabelecidas exteriormente aos desejos e as inclinagdes
espontaneas do sujeito”'¥’ (1:400). Isso significa que, mesmo a partir das
determinagdes, o homem é livre, pois ndo é impelido contra sua vontade a realizar
acdes por uma necessidade inevitavel. Como se observa, em sua defesa da
liberdade, Kant segue, pelo menos em parte, o0 mesmo argumento de Leibniz: nés
somos determinados, mas esta determinagdo ndo é uma necessidade absoluta e
sim hipotética, ou seja, somos determinados por um fundamento interno cuja

140
141
142

[...] qua immutabilis rerum omnium necessitatis et fati Stoici postliminio revocati.

[...] tandem in primo mundi statu, qui immediate Deum auctorem arguit [...]

[...]stabili semper lege derivantur [...]

[...] stabilitam a Deo rerum implicitarum seriem aliud non admittere.

Ver PROP. VI - Exsistentid sud rationem aliquid habere in se ipso, absonum est.

45 1...] hoc enim pacto parum commendabiles forent entium intelligentium prérogativis.

146 1...] quia iis rationibus determinatur, qud motiva intelligentid sud infinitd, quatenus voluntatem
certo certius inclinant, includunt, non a cdca quadam naturd efficacia proficiscuntur.

7 1...] rationibus extra subiecti appetitum et spontaneas inclinationes |[...].

143
144
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determinagio contraria ndo encerra qualquer tipo de contradi¢io'*%. O oposto nas
acoes livres pode ser considerado, mas nunca realizado, pois “estd impedido pelas
razdes ja existentes”'® (1:399). Assim, quando Caio mentiu, devido as suas
determinagdes, ele ndo era estranho a sinceridade. Mas, no momento de sua acgdo, a
sinceridade lhe era estranha, pois havia razdes que determinavam sua a¢do em
direc¢do ao contrario (1:399).

Como uma resposta a Crusius, Kant estd disposto a dissipar a ilusdo da
liberdade de indiferenca que surge justamente da sensa¢do que temos de sermos
autores absolutos de nossas proprias acoes. Uma experiéncia simples é capaz de
mostrar que a for¢a natural do desejo sempre é movida, sendo por objetos, por
representacdes do intelecto. Na medida em que estas representagdes carregam os
motivos de nossa escolha, possibilitando ao agente dar-lhes ou retirar-lhes a
“atencdo” *° bem como alterar a bel-prazer a direcio de suas préprias “razdes
objetivas”!’!, deve-se admitir que existe algo determinando a vontade em uma
direcdo em detrimento de outra. Em outras palavras, uma vez que a tendéncia de
nossa atencdo para combinar as representacdes é esta e ndo outra, apesar “da
sedugdo das razoes de uma das partes [..], devemos nos convencer de que deve
haver razdées que determinam o desejo a dirigir-se em certa diregdo e ndo na
outra”'> (1:403).

O fato é que na execugdo da agdo, a vontade encontra-se diante de dois
motivos igualmente atrativos. Isto é, “seja qual for o momento em que a agio se
realizou, a série de razdes implicadas forneceu motivos suficientemente sedutores
tanto de um lado quanto de outro”!>* (1:402). Mas, no momento da escolha, a
vontade é determinada ndo por um estimulo externo, mas por um principio interno
representado na aquiescéncia da vontade no objeto, que é o que permite o
direcionamento do arbitrio para aquilo que lhe parece mais agradavel. O prazer,
entendido como a concordancia da vontade com o objeto, é o motor da agdo, na
medida em que provoca a atragdo da vontade: “[o] que é o prazer sendo a
inclinagdo da vontade em um sentido e ndo em outro conforme a atragdo do
objeto? [...] Como se acredita, o prazer determina a ac¢io; ele é a aquiescéncia da
vontade no objeto, por razio da atragdo que este exerce sobre a vontade”!’*
(1:401). Por isso, na hip6tese de Kant, somos livres quando agimos conforme
nossos desejos e a partir de motivos que sdo representados no entendimento como
os melhores possiveis. Mesmo quando o homem age em dire¢do ao mal, ele é

148 Ver Leibniz, Discurso de Metafisica, § 13 e § 30.

1491, Iper rationes iam exsistentes satis cautum est.

1501 Jattentionil...].

I51[ ... Jrationes obiectivas|...].

152 [..)allicientibus ab aliqua parte rationibus [...] quod adeogii appetitus sic, non aliter, dirigatur,
rationes certe, qud determinant, adesse debere facile convincemu.

153 [...] Rationum implicatarum series in quolibet actionis patrandd articulo motiva utringii prolectantia
suppeditavit [...].

5% Quid enim est lubitus, nisi voluntatis pro allectamento objecti ad hanc potius, quam oppositam
partem facta inclinatio [...] Lubitus enim ex tua sententia actionem determinat; est vero nonnisi
voluntatis in obiecto pro ratione allectamenti, quo voluntatem invitat, acquiescentia [...].
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determinado por um principio interno que inclina a vontade em dire¢do a um
motivo inferior que corresponde a uma representacdo equivocada do que é melhor.
Agir nessa direcdo é um ato que reflete o desejo mais profundo do agente. Assim,
quando Caio escolhe por “beber, jogar e sacrificar Vénus” '*°, ele nio o faz
arrastado contra sua prépria vontade. Ele afastou-se, por vontade prépria, da via
reta e abandonou-se ao vicio porque toda sua “resisténcia”’°® e “luta contra as
seducdes”'®” nio foi suficiente (1:401).

Apesar das cadeias de determinagio, “o que acontece pela vontade de
seres inteligentes e dotados da faculdade de autodeterminacgdo livre origina-se,
indubitavelmente, de um principio interno de desejos conscientes e na escolha de
uma alternativa de acordo com a forca do arbitrio” '*® (1:404). Kant insere, assim,
entre os fundamentos de determinacio existentes desde o inicio do mundo, o
direcionamento voluntario das a¢cées humanas em rela¢do ao bem e ao mal. Desse
modo, as a¢des humanas, por se originarem de uma decisdo voluntaria, sdo
imputaveis, atribuindo-se toda responsabilidade unicamente ao agente. Como se
vé, “os mortais pecaram voluntariamente devido a uma paixdo intima de sua
mente”!® (1:404). A ordem de razdes antecedentes nio os empurrou ou arrastou
contra a sua vontade, mas, de outro modo, os atraiu. Portanto “a origem dos males
encontra-se em um principio interno de autodeterminacio, sendo bastante claro
que deve ser imputado aos pecadores”'® (1:405). A natureza decadente do
homem, denunciada em Histéria Natural, ndo o exonera da culpa por suas agdes,
uma vez que seus atos sdo expressées internas de desejos profundos em direcdo a um
objeto ou representacao.

Se, como acontece no campo da mecdnica, os seres inteligentes se
comportassem passivamente em rela¢gdio ao que os impele para certas
determinag¢des e mudangas, entdo eu ndo negaria que o pecado final poderia
ser atribuido a Deus, como arquiteto da mdquina. Mas o que acontece através
da vontade de seres inteligentes e pela capacidade de autodeterminagao livre
resulta certamente de um principio interno a partir do desejo consciente e da
escolha de uma entre duas alternativas de acordo com a liberdade do arbitrio.
Por isso, ndo importa que o estado de coisas que precede as ac¢des livres seja
determinado pelo mesmo fundamento e o grau em que os seres inteligentes
estdo envolvidos em tal nexo de circunstancias no qual se pode prever com
grande certeza que ele ird realizar o mal; apesar de tudo, esta futurition
[kiinftige destelhem] ¢é determinada por razdes nas quais o aspecto mais

. r

relevante é o direcionamento voluntdrio para o mal e é perfeitamente

155[
156
157%

...] compota, ludere, Veneri litare |...].

...] renitentem [...].

...] allectamentis strenii obluctantem [...].

138 1...] qudi per entium intelligentium et semet ipsa sponte determinandi potestate préiditorum voluntate
confiunt, ex interno sane principio, e consciis appetitibus et electione alterutrius partis secundum
arbitrii licentiam profecta sunt [...].

159 Ceterum voluntario et ex intimo mentis affectu a mortalibus peccatum est |...].

10 1...] cum in interno semet determinandi principio resederit malorum origo, ipsis peccatoribus
imputanda esse aperte patet.
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conveniente que os pecadores respondam por atos que tiveram tanto prazer de
cometer e que paguem através da justica por um prazer proibido (1:404).

Emerge, nesse momento, a ocasido para a tentativa de uma primeira resposta
para o problema da teodiceia, suscitado pela questdo esbocada nas Reflexdes de
1753-54. Embora Deus seja a garantia da interacdo em geral, as interacdes
especificas do mundo devem ser atribuidas a substancia. Isso significa que as almas
podem ter decisdes e pecar (Schonfeld, 2000, p. 154). Ora, se existe
responsabilidade e controle da vontade, Deus se exime da culpa pelo mal moral
reconhecido nas ac¢ées humanas, abrindo o precedente para a atribuicdo de
punicdo e recompensa através da justica divina. Com isso, Kant encontra apoio
para uma justificativa um pouco distinta da de Leibniz para a existéncia do mal e
para a decisdo divina de permiti-lo.

A bondade infinita de Deus tende em dire¢do a maior perfeicdo das coisas
criadas, que nelas sdo sempre possiveis, e da felicidade do mundo espiritual.
No entanto, no mesmo esforco infinito para se revelar, Deus ndo quis dedicar
todos os seus esforgos as séries de acontecimentos mais perfeitos que se
desenvolveriam posteriormente, através da ordem das razdes, mas quis
igualmente que nao faltasse nenhum dos bens de grau inferior, afim de que o
universo englobasse tudo na sua imensiddo, desde o mais alto grau de
perfeicdo acessivel as coisas finitas até aos graus inferiores e mesmo, por assim
dizer, ao nada. Ele tolerou também que se incluisse em seu projeto aquelas
coisas capazes de fornecer a sua sabedoria algum bem, mesmo retirado dos
maiores males, a fim de diversificar, através de sua infinita variedade, a
revelacdo da gloria divina. Neste ambito ndo deve ser esquecida a histéria do
género humano que, por mais lamentavel que seja, estd perfeitamente de
acordo com a sabedoria, poder e bondade de Deus, contendo, no interior do
diltvio de males, infinitos testemunhos da bondade divina'®' (1:404).

Por um lado, é visivel que Kant segue Leibniz ao repetir sua hipdtese da
compensacdo segundo a qual a existéncia de um mal imediato é justificada
mediante seu contrapeso em relagdo ao bem do todo. Mas ele segue por conta
prépria ao justificar o mal através do argumento de que a manifestacdo completa
da gléria divina exige a consideragdo dos diversos graus de perfeicdo existentes na
natureza. Os graus mais inferiores existem para embelezar, dentro da variedade de
manifestagdes, o todo da criagdo. Isto ndo é diferente dentro da histéria da

191 Bonitas Dei infinita in rerum creatarum maximam, quantaquanta in illas cadit, perfectionem mundiqii
spiritualis felicitatem tendit. Eodem vero infinito se manifestandi conatu non perfectioribus tantum, qud
postmodum propullularent rationum ordine, eventuum seriebus dedit operam, sed, ne quicquam etiam
minoris gradus bonorum desit, ut rerum universitas immensitate sua a summo, qui in finita cadit,
perfectionis gradu ad inferiores omnes et ad nihilum usqii, ut ita dicam, omnia complecteretur, etiam ea
delineationem suam irreperepassus est, qud admistis quam plurimis malis saltem quicquam boni, quod
Dei sapientia inde eliceret, ad manifestationem divind glorid infinita varietate distingiindam
suppeditarent. In hoc ambitu ne desideraretur historia generis humani, utut lugubris, tamen ad divinam
bonitatem celebrandam etiam in ipsa malorum colluvione infinita testimonia secum gerens, et
sapientiam et potentiam et bonitatem perbelle decuit
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humanidade, cuja propensdo para o mal, “por mais lamentavel que seja”, esta
“perfeitamente de acordo com a sabedoria, o poder e a bondade divina. No interior
do “diluvio de males” que observamos a partir da histéria humana, verificam-se
“testemunhos infinitos de bondade divina”162 (1:404). Todavia o fato de Deus
permitir os males ndo significa necessariamente que Ele os consentiu: “[n]ao
devemos supor que a for¢a divina repudia menos o pecado, pelo fato de,
admitindo-o, ter dado, de certo modo, seu consentimento”163 (1:405). Na verdade,
o que Deus tem em mente, segundo o jovem fildsofo, “é o bem” e Ele reconheceu
que este nio poderia subsistir sem o equilibrio dos fundamentos e que seria
indigno da Sua sabedoria suprema erradicar, do plano da criagdo, “o joio ruim”164
(1:404). Segundo a interpretacdo de Shell, nessa hipétese, Deus é inocentado pela
dor curativa que Ele assume para produzir o melhor dos mundos possiveis a partir
do mal que se pressupde na liberdade humana. A teodiceia de Kant, portanto,
repousa em uma antropologia moral interpretada a partir da histéria “obscura” do
homem como “poda” de Deus para extrair mais de menos (Shell, 2009, p. 21-22).
Isto é, Deus respeita a condicdo humana e se esfor¢a para extrair dos homens -
através “de adverténcias, de ameacas, de encorajamentos”!% (1:405) e por meio do
proéprio esforco humano ou da virtude - a compensacdo que consiste em produzir o
bem através de um esforco continuo. Através desses meios, Ele extirpa o mal,
“respeita a liberdade humana”'% (1:405) e conduz o mundo a perfeicio.

E notavel, a partir das questdes apresentadas, que o eixo da orientagio de
Kant em relacdo a Leibniz e aos wolffianos encontra-se, de alguma forma,
modificado. Segundo Henrich (1963, p. 412), a Nova Elucidagdo certamente assume
a doutrina da liberdade de Wolff, no entanto, de um modo distinto, sem basear o
fendmeno da vontade na psicologia geral, o que, como podemos observar,
culminaria, com efeito, na restricdo de seu caracteristico tom intelectualista. Em
contrapartida a isso, Schmucker (1961, p. 32) interpreta a perspectiva tanto da
Histéria Natural quanto da Elucidacdo como totalmente baseada na psicologia
racional e na teoria intelectualista da clareza e distincdo das representagdes do
intelecto, pois, de acordo com ele, Kant determina a esséncia do conhecimento
como articulagdo de conceitos claros e distintos e considera a acdo moral como
mera consequéncia dessas representacgoes. Se, talvez, diante dessas consideragdes,
realmente possa ser exagerada a afirmacdo de que Kant na Nova Elucidagdo

162 Kant busca defender essa posigdo, estendendo-a para o problema do mal fisico, no escrito de 1756, As
Causas do Terremoto. Uma se¢do sera dedicada a tentativa de mostrar a necessidade da ocorréncia do
terremoto para a harmonia completa do todo. Os terriveis desastres naturais servem para confirmar e
destacar a sublimidade e infinitude da natureza em relagdo ao homem (1: 472). As calamidades também
sdo capazes de indicar os verdadeiros fins da humanidade. A amoralidade da natureza leva o homem ao
reconhecimento de seu destino e valor moral (1:460). Ela ensina que o tltimo fim da humanidade ndo
estd entre as coisas mundanas, mas, em outra fonte, a qual ele alcanga com seu esfor¢o moral, a saber,
um reino mais elevado, o reino dos espiritos.

13 Negqii ideo divinum numen minus a peccatis abhorrere reputandum est, quia iis, concedendo,
quodammodo anniirit

1641...] infelici lolio [ ...]

1935[...] quam monendo, minitando, invitando [...].

166[...]salva libertate hominum [...].
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concebe o fen6meno volitivo totalmente a parte do intelectualismo e do
psicologismo, um ponto importante, negligenciado por Schmucker, leva-nos a
aceitar a peculiaridade do insight kantiano. De acordo com Henrich, Wolff, em sua
Psicologia Empirica, concebeu o prazer [lubitus] como a consequéncia de uma
escolha a partir da intuicdo da perfeicdo (§ 937). Baumgarten, do mesmo modo,
identificou o lubitus com o conhecimento da substancia do fundamento de
determinacdo para a acdo (Met. § 712). Mas devemos observar que Kant considera,
de modo diferente, o lubitus como idéntico a voluntas’®’, porque interpreta o prazer
a partir da atragdo [allectamentum] da vontade, um conceito que ndo pode ser
encontrado na doutrina dos wolffianos.

A sugestio de Henrich nos permite supor que existe realmente uma diferenca
no modo de funcionamento da faculdade de apeti¢do nas teses de Kant e Wollff.
Como vimos, o ultimo compreende, de forma radical, o prazer e a vontade como
uma consequéncia dos graus da intuicdo intelectual, que podem variar segundo a
clareza e a distingdo das representacdes. Mas devemos observar com atencio,
sobretudo, dois pontos que aparecem como diferengas substantivas entre as
hipéteses de ambos os autores. Em primeiro lugar, ao falar da aquiescéncia da
vontade em um objeto, como motor da agdo, Kant nido interpreta o sentimento de
prazer a partir do mero consequencialismo, mas, de modo distinto, concede um
grau maior de independéncia para a faculdade de desejar, cuja atividade nado se
fundamenta essencialmente nas representagdes, mas no agrado em si como base
da atracdo da vontade em um objeto. Se isso ainda ndo libera Kant de seu ponto de
vista escolastico, por outro lado, é o primeiro esfor¢o em direc¢do a concepgao, que
serd mais claramente apresentada na década seguinte, da agdo como um fim em si,
quando Kant vai finalmente libertar-se do determinismo do motivo para conceber
a experiéncia do bem a partir do prazer imediato e incondicionado no objeto. O
outro ponto importante esta no fato da hipétese kantiana basear-se em um tipo de
autarquia do sujeito caracterizada de um modo diferente da de Wolff. De acordo
com Schmucker, a for¢a da atengdo na doutrina de Wolff é constantemente
determinada e desviada dos bens do intelecto para representacdes obscuras devido
a unidimensionalidade da consciéncia. Como o conhecimento intelectual e abstrato
do bem se liga proximamente ao conhecimento sensivel e intuitivo dentro da
faculdade unica, a sensagdo de prazer da dltima tende a ser mais forte, desviando
ou impedindo, através dos inimeros afetos, a reflexdo necessaria para a forca da
atengdo que permite o discernimento adequado e o direcionamento para uma agao
verdadeiramente boa'®®. Mas é perceptivel que Kant ndo assume a teoria da

167 Segundo Henrich (1963, p. 412), esta identificagdo entre vontade e prazer também pode ser notada no
escrito sobre o Otimismo de 1759.

168 Nesse ponto, Kant destaca a forca da autarquia de sua hipotese diante de Wolff. A
unidimensionalidade da consciéncia em Wolff, segundo Schmucker (1961, p. 42), proporciona certo tipo
de confusdo em relagdo a motivacdo da vontade. O fato ¢ que o desejo esta ligado tanto as representagdes
obscuras quanto as claras. Desse modo, existe o perigo ndo somente de que os afetos possam prejudicar a
reflexdo necessaria a atengdo, mas também que eles ndo permitam que se chegue a decisdo necessaria
para a execugdo da agdo boa, quando tais afetos retiram a atengdo das representagdes do melhor e a
direcionam para representagdes intuitivas (p. 43).
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faculdade tnica em Nova Elucidagdo, porque ela é uma mera consequéncia da
teoria da harmonia pré-estabelecida de Leibniz que é rejeitada a favor da hipotese
dos influxos fisicos (Schmucker, 1961, p. 51). Por isso, o carater autarquico da
experiéncia moral adquire maior intensidade e independéncia, permitindo ao
agente conceder ou retirar a “atencio”'® e ainda alterar a bel-prazer a direcdo de
suas proéprias “razdes objetivas” !, determinando sua vontade de acordo com o
prazer sempre em uma direcdo em detrimento de outra. Isso se manifesta como
um tipo de experiéncia de autocontrole capaz de uma avaliagdo mais rigorosa
diante de dois motivos igualmente atrativos. Torna-se possivel, assim, ao agente
resistir a “forca equivalente” dos prazeres sensiveis (Shell, 2009, p. 22),
direcionando sua atengdo ndo para os bens corpdéreos, mas para os bens do
entendimento. Este forte cardter autdrquico da experiéncia moral é resultado do
retrato antropoldgico kantiano da cosmogonia que estabelece a virtude, enquanto
disposigdo interna ou esfor¢co vigoroso diante dos obstaculos, como exceléncia da
natureza humana. No contexto da Elucidagdo, é esta mesma caracteristica que
aparece como o meio de adequar o prazer as representacdes do entendimento. Na
teodiceia, é o esforgo virtuoso dos homens que preenche os propoésitos de Deus em
direcdo a maior quantidade de perfeicao possivel.

Realmente, em relacdo a esse topico, Schmucker (1961, p. 50) admite, talvez
contra sua propria tese inicial, que o carater da autocracia é mais profundo em
Kant do que em Wolff, porque o ultimo interpreta a virtude em segundo plano,
apenas como um meio para se alcangar um fim, que é a perfeicdo ontolégica na
forma do sumo bem. Kant, por sua vez, compreende este aspecto ndo s6 como um
meio para a completa perfeicdo do espirito adquirida em consonancia com a
felicidade, mas também como algo que ja comporta um valor em si.

Apesar do progresso observado na posicdo ética de Nova Elucidagdo, as raizes
ainda wolffianas do pensamento kantiano, todavia, ndo permitirdo que a solucdo
seja satisfatdoria. Kant vai falhar em sua proposta mais fundamental de conciliar as
duas teses, consideradas antinémicas na perspectiva critica, representadas, por um
lado, no conceito de vontade livre e, por outro, no determinismo natural.
Demonstrar-se-a demasiadamente problematica a justificativa para o carater
intrinseco e independente da vontade a partir do principio de razdo determinante.
O problema torna-se notavel ja na passagem intitulada “Refutacdo das objec¢des”
(1:400-405), onde os dois tipos de causalidade, a saber, a fisica e a livre, sdo
distinguidas apenas em termos de modo causal (1:400), sendo derivadas do
mesmo principio ontolégico (1: 400). Certamente, Kant tem algum sucesso em
mostrar como o determinismo dos processos fisicos da natureza resulta de um
principio da razdo determinante, mas, notavelmente, sua tentativa falha na
derivacdo da liberdade a partir do mesmo axioma. Especificamente, o problema
aparece na relacdo causal que é estabelecida entre o motivo, que é identificado nas
representacdes, e a atragdo da vontade, entendida como atividade interna e

169
170 %

...Jattentioni...].
...Jrationes obiectivas|...].
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independente. Na teoria kantiana, as representa¢des intelectuais estio sempre
ligadas a série externa de eventos determinados. Mas, em seu argumento, a
atividade interna da vontade ndo estd ligada necessariamente a estes motivos, o
que abre uma lacuna, isto é, na cadeia de eventos, o motivo é consequéncia de uma
compulsdo externa, mas a atragdo da vontade ou sua atividade interna nao aparece
como uma consequéncia do motivo. De acordo com a hipétese dos influxos fisicos,
as mudancas internas da alma ndo podem nascer isoladamente como na doutrina
da harmonia pré-estabelecida. Desse modo, qualquer atividade interna s6 é
possivel a partir do nexo que possui com as coisas externas. As representacées ou
motivos, na hipdtese de Kant, aparecem como as liga¢des finais entre a corrente de
determinagdes antecedentes e a escolha livre da vontade. Ora, se as representacoes
intelectuais, que devem motivar a vontade, estdo determinadas com necessidade,
deve se admitir que, no argumento kantiano, ou deve haver um rompimento causal
da atividade interna da vontade ou ndo ha liberdade. Para justificar o primeiro
caso, Kant deveria admitir de maneira plena, como Crusius, que as estruturas
causais em questdo sdo distintas, mas ele defende o contrario, e ao tentar
estabelecer a atividade da vontade junto ao principio de razido determinante e sua
cadeia de eventos causais, ele ndo é capaz de se desvencilhar do determinismo
(Schonfeld, 2000 p. 158). Com efeito, Kant acaba preso ao que Schmucker chama de
fisicismo ético wolffiano, que concebe a derivagdo do bem moral como uma mera
consequéncia da perfeicdo fisica ontologica da natureza. Este problema, como ja
havia afirmado Crusius, submete a moral as circunstancias e transforma a virtude
(Inst. § 46) em uma questdo de sorte, suprimindo qualquer independéncia do agir
ético. Ademais, esta situagdo também traz consequéncias para o problema da
teodiceia, porque ndo permite justificar devidamente a imputabilidade moral,
tornando as acgdes de Deus arbitrarias em relacdo a justica distributiva
(Schneewind, 2001, p. 543).

A questdo ética dos anos 50, em toda a sua amplitude, vai ressoar, de forma
importante, na década seguinte. A argumenta¢do sobre o funcionamento da
vontade vai chegar a década seguinte ainda em seu invélucro teolégico,
explicitando, de uma maneira definitiva, a reivindicacdo anterior de Kant sobre
uma nova compreensao da natureza da perfeicdo e do bem moral.

1.5. 0 Unico Argumento Possivel para uma Demonstragio da
Existéncia de Deus: as implicacoes da teodiceia nos conceitos
kantianos de vontade e perfei¢cao na filosofia pratica

E bastante claro, como a literatura secundéaria!”! tem destacado, que foram
motivos teoldgicos que constituiram o background dos tratados metafisicos da
década de 1750. Podemos observar que, em Histéria Natural, o conceito de Deus foi

7 Ver Palmquist (2000, p. 9-13), Pannenberg (2008, p. 168), Schénfeld (2000, p. 190), Schmucker
(1980).
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chamado, através do argumento do design, para justificar a atividade teleolégica da
natureza e a perfeicdo de suas formas através de seu desdobramento mediante leis
naturais. Por sua vez, a Nova Elucidagdo trouxe a ideia de Deus como o fundamento
de possibilidade ontolégica e interacdo de substancias, proporcionando o esbogo de
uma prova partindo do ponto de vista da esséncia, isto é, fundada em uma
evidéncia absolutamente primeira, a saber, a possibilidade das coisas (1:395-396).
Mas apesar da centralidade do problema teolégico nas investigacdes da década de
1750, ndo é possivel observar nenhuma tentativa mais profunda e sistematica de
uma demonstragio sobre a existéncia de Deus nestes tratados!’. Talvez porque a
forca de tal demonstragdo exigisse algo que ainda estava além das forgas do projeto
kantiano inicial: um grande esclarecimento conceitual acerca dos elementos em
questdo e, sobretudo, a precisdo légica exigida nas etapas de construgdo. Embora
Kant reconhec¢a mais a frente, em 1763, no prefacio de O Unico Argumento Possivel
para uma Demonstracdo da Existéncia de Deus'”, o carater ainda superficial de sua
argumentacio nesses termos'’*, seu propdsito nesta obra é exatamente o de
alcancar este objetivo'”’, apresentando as etapas do desenvolvimento de um
argumento cujo fundamento, segundo a sua concepg¢io, € o Unico que contém
realmente a forca apoditica da qual uma prova deste tipo necessita.

1720 tratado ¢ a ocasido para Kant desenvolver de forma mais completa os argumentos teoldgicos da
década anterior. No prefacio, ele assume que “As observacdes que eu apresentei aqui sdo frutos de
demorada reflexdo” (2:66). Certamente, o germe de toda a sua argumentag@o remete-se originalmente a
questdo das Folhas Soltas de 1753-4.

'O tratado é divido em preficio e 3 segdes. Na primeira secdo, Kant apresenta seu argumento
ontoldgico ou a priori elaborado cuidadosamente, em 4 reflexdes, a partir da nogdo da possibilidade
interna das coisas. A se¢dio 2 apresenta um argumento a posteriori baseado na unidade, simplicidade,
necessidade e harmonia dos objetos naturais e suas leis, indicando a existéncia de um designer
inteligente. Kant utiliza grande parte da tese de Historia Natural (ha algumas diferengas que sdo
apontadas por Adickes apud Schonfeld, 2000, p. 291) para defender uma versdo revisada do argumento
fisico-teleologico no qual é recusada a necessidade da intervengdo divina direta nos eventos do mundo.
A secdo 3 sumariza os argumentos de Descartes e Leibniz, apresentando os argumentos ontologicos e
cosmoldgicos revisados de Kant como uma melhor alternativa. A prova fisico-teleologica de Kant €
apresentada como uma prova fortemente persuasiva, mas devido a sua falta de rigor demonstrativo, ¢
julgada como um argumento meramente probabilistico. Assim, o argumento a priori ¢ o Unico mantido
como o verdadeiro fundamento da prova.

174 Kant se explica em relagdo a isso no prefacio: O “[...] emprego da si razdo [...] fornece provas
suficientemente convincntes da existéncia e das propriedades desse Ser, embora o académico sutil sentira
em todo lugar a falta da demonstragdo e da exatiddo dos conceitos precisamente determinados ou de
silogismos regularmente conectados” (2:65). “Eu tenho frequentemente apresentado argumentos sem
presumir afirmar ser capaz, no momento, de mostrar distintamente sua conexdo com a conclusdo. Eu
tenho por vezes avancado juizos comuns do entendimento sem dar a eles aquela forma de rigor, através
da arte da logica, que os elementos de um sistema devem ter. O motivo para essa omissdo tem sido (...)
que eu acho o assunto dificil [...]”(2:67). Mais a frente, na Se¢do 1, ele deixa transparecer, por meio da
analise do conceito de existéncia, o problema que seria tema central na Preisschrift de 1764, cuja
redagdo foi feita na mesma época de “O Unico Argumento”, apontando os problemas conceituais da
metafisica em relagdo a clareza e evidéncia (2:70-71).

175 Schénfeld (2000, p. 198-9) observa que a prova de O Unico Argumento é o resultado final das
reflexdes que se iniciaram em 1753-4 com as Folhas Soltas.
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No tratado, Kant vai discutir de uma forma mais ampla e defender os dois
argumentos'’® que j4 havia apresentado, em alguma medida, na década anterior'”’,
embora assuma apenas um deles como o argumento ou, mais literalmente, o
fundamento da prova [Beweisgrund].'”® Em suas considerac¢des preparatérias, uma
distin¢io fundamental, que ja vinha sendo ensaiada desde 1755'”°, é introduzida.
Contrapondo-se a prova cartesiana, inferida a partir da ideia de que o conceito de
Deus traz a existéncia como um predicado necessario, Kant afirma a necessidade
de se considerar que a “existéncia nio é de forma alguma um predicado ou uma
determinacido de qualquer coisa”'® (2:72). Ela deve, na verdade, ser interpretada
como a “posicio absoluta”!®! (2:73) de algo. A existéncia, desse modo, certamente,
relaciona-se com os predicados especificos e as atribuigdes de uma coisa, mas ndo
é ela mesma um predicado por seu proéprio direito. Um predicado, por sua vez,
apenas posiciona “algo relativo em relagdo a uma coisa”. Isto é, ele deve “ser
pensado meramente como a relagdo (respectus logicus) de algo como uma nota
caracteristica de uma coisa e, entdo, o ser, que é a posicdo dessa relagido, nada mais
¢ do que a copula em um juizo”'®? (2:73). As implicagcdes dessas profundas
consideracdes'®® sdo suficientes para demonstrar que a prova ontolégica
cartesiana esta envolvida em uma grave “confusdo conceitual” na medida em que
estabelece a existéncia como um atributo analitico dedutivel a partir do préprio
conceito. Diante do problema, é sugerido um diferente caminho para elaborar um
argumento a priori da existéncia de Deus, no qual se deve comec¢ar com a existéncia

176 Trata-se do argumento a priori ou ontoldgico, como o esbogado em Nova Elucidagdo, e o argumento
cosmolégico que ¢ apresentado na forma de um argumento fisico-teleologico, nos modelos daquele
apresentado em Historia Natural.

177 Para Schmucker (1963, p. 446) e Henrich (1960, p. 181-2) as provas da década de 1760 apresentadas
em O Unico Argumento ndo possuem uma conexdo mais proxima com aquelas da década anterior,
porque as ultimas aceitam a ideia fundamental de Leibniz-Wolff da existéncia como predicado. A critica
que Kant faz a prova cartesiana em Nova Elucidag¢do, para Heinrich, ndo rejeita a existéncia como
propriedade necessaria e analitica de Deus, mas somente pondera que a premissa do pensamento da
prova contém somente existéncia imaginada. Schmucker, por sua vez, diz que a critica de Kant ndo ¢
substancial porque somente repete a critica de Crusius. Schonfeld, por sua vez, acredita que se trata
exatamente da mesma prova.

178 Schmucker (1980, p. 127-135), em seu ensaio Ontotheologie des Vorkritischen Kant, aponta para o
fato de que uma prova complementa a outra. Ele sugere que o argumento fisico-teleologico acrescenta
forca persuasiva e plausibilidade psicologica ao argumento ontologico de Kant. Schmucker ¢ seguido por
Gebler (1990) e por Schonfeld, (p. 2000) que mostra a importancia do argumento fisico-teleologico
como o complemento quantitativo do argumento principal dentro do projeto pré-critico ocupado em
construir uma tese considerando o status fisico-metafisico da realidade. Ha controvérsias, dentro da
literatura, em relag@o a essa tese.

179 Segundo Vleeschauwer (1962, p. 22), Kant mostra-se ciente de dois problemas. Nota, em primeiro
lugar, o paralogismo na prova ontoldgica leibniz - cartesiana e, por isso, afirma que a existéncia ndo ¢ a
parte constitutiva da esséncia de algo. Ele nota também que o principio de identidade ¢ a norma da
forma racional do juizo, sendo a norma que justifica o contetido do juizo atribuida ao principio de razdo
suficiente.

®Das Dasein ist gar kein Pridicat oder Determination von irgend einem Dinge.

1811...] absolute Position |...]

182 1...] blos die Beziehung ( respectus logicus ) von etwas als einem Merkmal zu einem Dinge gedacht
werden, und dann ist das Sein, das ist die Position dieser Beziehung, nichts als der Verbindungsbegriff in
einem Urtheile [...].

183 Devido ao escopo do trabalho, niio serd possivel aqui entrar nos detalhes da argumentagio de Kant.
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contingente das coisas'®, considerando, a partir disso, a possibilidade interna dos

objetos em geral, para entdo chegar a existéncia necessaria de Deus (Schonfeld,
2000, p. 201). Nesse caminho, a analise do conceito de possibilidade alcanca a
existéncia de uma entidade necessaria que revela a partir de si qualidades como
unidade, imutabilidade, eternidade, realidade, ordem, beleza, perfei¢do, espirito,
razdo e vontade, que indicam que esta entidade sé pode ser Deus.

0 argumento comeg¢a demonstrando, primeiramente, que algo é possivel
somente se é pensavel e ndo contraditério. Especificamente, a possibilidade
descansa na relacdo existente entre o elemento material e o formal, ou seja,
respectivamente os dados pensaveis e a ndo contradi¢do légica da coisa. Assim,
“um tridngulo, que tem um angulo reto, é em si mesmo possivel. Tanto o tridngulo
quanto o angulo reto sdo os dados ou o elemento material nesta coisa possivel; no
entanto, a concordancia de um com outro, de acordo com a lei da contradicio, sdo o
elemento formal da possibilidade”!® (2:77). Observamos que a possibilidade
acontece mediante a relacdo entre o elemento real e o légico, esvanecendo-se na
auséncia deles. Pode-se dizer que algo “que é em si autocontraditério é
absolutamente impossivel”'®¢ (2:79) e, do mesmo modo, que na auséncia de dados
materiais nada pode ser pensado (2:78). Isso significa que a presenca de dados
materiais'®’ na mente, de acordo com o principio de nio contradi¢ido, é uma
condi¢do da possibilidade que aponta para a existéncia das coisas. Ora, se nada
existisse, entdo, ndo poderia haver qualquer dado material na mente (2:78). Mas
como sabemos que algo é possivel, logo, algo deve existir. Como aceitamos a
possibilidade, com efeito, devemos aceitar que “é absolutamente impossivel que
nada exista”'®®. A negacio da possibilidade é impossivel (2:79). Se realmente é
impossivel que nada exista, entdo nem tudo que existe deve ser considerado algo
contingente, pois, se assim fosse, as coisas poderiam ou ndo poderiam existir, o que

1% F importante notar que embora Kant apresente a prova como uma demonstragio a priori, ele admite,
em algum lugar, que serda “um modo a posteriori de cogni¢do que nos capacitard a argumentar
regressivamente a um principio simples de toda possibilidade [...]” (2:92). Por isso, podemos dizer, junto
com Pannenberg (2008, p. 169), que a prova de Kant ndo é somente um argumento articulado a partir da
razdo, mas da vinculagdo da razao com a faticidade.

185Ein Triangel, der einen rechten Winkel hat, ist an sich selber moglich. Der Triangel sowohl, als der
rechte Winkel sind die Data oder das Materiale in diesem Moglichen, die Ubereinstimmung aber des
einen mit dem andern nach dem Satze des Widerspruchs sind das Formale der Méglichkeit [...].

186 1...] was in sich selbst widersprechend ist schlechterdings unméglich [...].

187 Dentro da literatura, h4 um debate acerca da natureza desses dados materiais na hipotese de Kant. Por
um lado, alguns autores como Redmann (1962) e Moreau (1969) defendem que esses dados sdo
unicamente as representagdes de uma relagdo epistémica. Por outro lado, existem aqueles que defendem
o carater ontologico das consideragdes kantianas. Entre eles estdo Campo (1953), Lamacchia (1969) e
Schonfeld (2000). O ultimo denuncia o carater pouco consistente das afirmagdes da primeira linha de
interpretacdo. Segundo ele, a hipdtese epistémica reduz o possivel ao concebido e ndo ao concebivel.
Naio se trata somente de dados do pensamento, mas de dados que se referem a coisas existentes. Assim, o
fato ¢ ontoldgico e ndo s6 pensavel, pois sem existéncia nada pode ser posicionado e nem ser
materialmente penséavel (2:78). Ento a existéncia precede a possibilidade. Nada deveria ser possivel sem
este material ontologico. Todavia, Schonfeld (2000, p. 202-203) alerta para o fato de que ndo devemos
interpretar o dado material como um elemento empirico, mas, mais corretamente, como um aspecto
ligado as propriedades essenciais das coisas.

188 [ .Jist schlechterdings unmdglich, daB gar nichts existire.
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abriria a possibilidade da ndo existéncia. Disso decorre que algo, especificamente,
um ser, deve existir necessariamente.

Toda possibilidade pressupée algo real, no qual e através do qual é dado tudo o
que é pensdavel. Portanto existe uma realidade cuja supressdo suprimiria toda
possibilidade interna em geral. Porém aquilo cuja supressio ou negagao
erradica toda possibilidade é absolutamente necessario. Portanto algo existe de
forma absolutamente-necessaria [...]

Uma vez que o ser necessario contém o fundamento real dltimo de todas as
outras possibilidades, entdo toda coisa diferente s6 sera possivel na medida em
que ¢ dada através dele [fundamento real dltimo] entendido como um
fundamento. Portanto toda coisa diferente s6 pode acontecer como uma
consequéncia dele [do fundamento] e, assim, a possibilidade e a existéncia de
todas as outras coisas sdo dependentes dele. Contudo algo que é em si
dependente ndo contém o fundamento real ultimo de toda possibilidade e nédo
é, por conseguinte, pura e simplesmente necessario. Com efeito, ndo é possivel
que diversas coisas sejam absolutamente necessérias '%° (2:83-84).

H4, portanto, um ser como fundamento absoluto da possibilidade de todas as
coisas, sem o qual nada existiria. Deus existe e as outras substdncias existem, em
sua possibilidade interna, em dependéncia Dele. Apos estabelecer Deus como a
exigéncia absoluta de toda possibilidade, Kant supde que tal existéncia é tinica em
“sua esséncia, é simples em sua substdncia, é um espirito de acordo com sua
natureza, é eterna em duracdo, é imutavel em sua constituicdo e é autossuficiente
em relagio a tudo que é possivel e real”!® (2: 89)!°!. Da mesma forma, é levantada
a necessidade de se considerar como “determinagdes inerentes”!*? a este Ser, “as
propriedades do entendimento e vontade”'®® (2:89). Caso contrario, apesar de
tudo, Sua natureza seria inferior aquela que se deve reconhecer em um Deus. Sem
conhecimento e vontade, Ele “seria um fundamento necessario cego das outras
coisas e ainda das outras mentes [..]"'** (2:89). Por isso, “todas as esséncias das

189" Alle Moglichkeit setzt etwas Wirkliches voraus, worin und wodurch alles Denkliche gegeben ist.
Demnach ist eine gewisse Wirklichkeit, deren Aufhebung selbst alle innere Moglichkeit iiberhaupt
auftheben wiirde. Dasjenige aber, dessen Aufhebung oder Verneinung alle Moglichkeit vertilgt, ist
schlechterdings nothwendig. Demnach existirt etwas absolut nothwendiger Weise. [...]

Weil das nothwendige Wesen den letzten Realgrund aller andern Moglichkeit enthélt, so wird ein jedes
andere Ding nur méglich sein, in so fern es durch ihn als einen Grund gegeben ist. Demnach kann ein
jedes andere Ding nur als eine Folge von ihm statt finden und ist also aller andern Dinge
Moglichkeit und Dasein von ihm abhéngend. Etwas aber, was selbst abhidngend ist, enthdlt nicht den
letzten Realgrund aller Méglichkeit und ist demnach nicht schlechterdings nothwendig. Mithin kdnnen
nicht mehrere Dinge absolut nothwendig sein.

1907...] ist einig in seinem Wesen, einfach in seiner Substanz, ein Geist nach seiner Natur, ewig in seiner
Dauer, unverinderlich in seiner Beschaffenheit, allgenugsam in Ansehung alles Moglichen und
Wirklichen [...].

19 N3o nos ateremos aos detalhes dessa argumentagdo aqui.

192...] beiwohnende Bestimmungen [...].

1931...] die Eigenschaften des Verstandes und Willens [...].

194 1...] wiirde es ein blindlings nothwendiger Grund anderer Dinge und sogar anderer Geister sein [...].
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195 30 fundadas em um Ser tinico,

outras coisas e o que é real de toda possibilidade
no qual é encontrado “o mais alto grau de entendimento e vontade”'*® (2:91) e
estes aspectos encontram “o mais alto grau de harmonia”!”’. Pressupde-se, com
isso, que a criacdo é um ato proveniente de toda natureza interna de Deus e,
particularmente, da harmonia entre razdo e vontade na constituicdo das
possibilidades internas das coisas, ndo como um ato aleatdrio, mas como uma
exigéncia interna e integral da prépria esséncia racional do arbitrio divino. Assim,

Kant apresenta sua resposta integral a questdo das Reflexdes de 1753-4,

[...] uma vez que tudo em tal Ser deve estar no mais alto grau possivel de
harmonia, entdo a partir disso pode-se imediatamente esbocar a conclusdo de
que, ja que uma vontade pressupde sempre a possibilidade interna da coisa
mesma, o fundamento da possibilidade, isto é, a esséncia de Deus, estard na
mais alta harmonia com sua propria vontade; ndo como se Deus fosse, através
de sua vontade, o fundamento da possibilidade interna, mas, em vez disso,
porque esta mesma natureza infinita que tem uma rela¢do de fundamento de
todas as esséncias das coisas é aquela que, a0 mesmo tempo, tem também a
relagdo do mais alto apetite com as mais altas consequéncias que sdo portanto
dadas; e a ultima s6 pode ser frutifera se a primeira for pressuposta'*® (2:91).

Nas Reflexées, juntamente com a critica a caracterizagdo do arbitrio divino,
Kant havia deixado claro que o conceito de perfeicio é mal compreendido. Aqui
uma referéncia é clara em relagio a isso, quando Kant rejeita o conceito tradicional
de perfeicdo que “consiste no mais alto grau de harmonia em um”199 e admite,
certamente devido as questdes anteriores, ter despendido anos de dedicagdo em
torno do tema: “[e]u despendi um longo tempo investigando cuidadosamente o
conceito de perfeigdo, de forma geral e em particular” 200 (2:90). Esta profunda
investigacdo, como ele proprio admite, foi de fundamental importancia
especificamente para o esclarecimento da questio moral. Ora, pois, em suas
proéprias palavras, um conhecimento mais preciso da perfei¢gdo “contém bem oculto
em si o que é capaz de esclarecer a natureza de um espirito, nosso proprio
sentimento e ainda os conceitos fundamentais da filosofia pratica”?’!. Apesar das
variadas aplicagdes linguisticas do termo, estas investigacdes profundas

195 1...] alle Wesen anderer Dinge und das Reale aller Moglichkeit [...].
196 1...]die groBte Grade des Verstandes und eines Willens.

[...] der groften Zusammenstimmung [...].
...] weil in einem solchen alles in der duBerst moglichen Ubereinstimmung sein muB, so wird daraus
schon zum voraus abzunehmen sein, daB3, da ein Wille jederzeit die innere Moglichkeit der Sache selbst
voraussetzt, der Grund der Mdglichkeit, das ist, das Wesen Gottes, mit seinem Willen in der groften
Zusammenstimmung sein werde, nicht als wenn Gott durch seinen Willen der Grund der inneren
Moglichkeit wire, sondern weil eben dieselbe unendliche Natur, die die Beziehung eines Grundes auf
alle Wesen der Dinge hat, zugleich die Beziehung der hochsten Begierde auf die dadurch gegebene
grofite Folgen hat, und die letztere nur durch die Voraussetzung der erstern fruchtbar sein kann.
1991...] die groBte Zusammenstimmung zu Einem mache sie aus [...].
200 1] ich lange Zeit iiber den Begriff der Vollkommenheit insgemein oder insbesondere sorgfiltige
Untersuchungen angestellt habe [...].
201 ] derselben iiberaus viel verborgen liege, was die Natur eines Geistes, unser eigen Gefiihl und
selbst die ersten Begriffe der praktischen Weltweisheit aufkliren kann.

197
198 [
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elucidaram seu significado fundamental. Este conceito “sempre pressupde a
relacdo de um ser dotado de conhecimento e desejo” 2% (2:90). Assim, ao afirmar a
importancia da natureza infinita de Deus na constituicdo das possibilidades, Kant
também esta preparado para responder a Leibniz em relacdo ao verdadeiro carater
da perfeicdo. Nesse sentido, ele prossegue: “[c]onsequentemente, as possibilidades
das coisas mesmas, que sdo dadas através da natureza divina, harmonizam com seu
grande desejo. Nesta harmonia, todavia, existe o bem e a perfeicio”?** (2:91). Kant,
neste momento, rejeita claramente a concepg¢do leibniziana da perfei¢cdo para
entendé-la @ maneira de Crusius, a partir da bondade?®*, Agora, de um modo claro,
a perfeicido é entendida como o desejo consciente de produzir um estado racional
de coisas e, do mesmo modo, como a existéncia de um estado de coisas legitimadas
a partir de um desejo (Schneewind, 2001, p. 539).

Isso leva a um exame para verificar “se deve ser encontrada, na possibilidade
interna das coisas, uma referéncia necessaria a ordem e a harmonia e a unidade,
nessa diversidade incomensuravel”?®® (2:92). O argumento fisico teleoldgico &,
desse modo, novamente levado em conta enquanto uma extensdo do problema
sugerido nas Reflexées. Ele deve ser uma comprovacdo de que é possivel inferir a
unidade do desdobramento das esséncias, originadas na vontade de Deus, a partir
das caracteristicas fundamentais e ordenadas da natureza. Kant levanta a questao
através da pergunta sobre o modo como as leis universais da natureza, de acordo
com as quais ocorre o curso dos eventos no mundo, devem corresponder tdo
graciosamente a vontade do Ser Supremo? Nesse ponto, de um modo superficial, o
problema da teodiceia é retomado. Ora, se todas as coisas verificadas a partir do
desdobramento mediante as leis universais do mundo representam a ordem, a
harmonia e a bondade que correspondem diretamente aos designios do arbitrio
divino, qual seria a justificativa para todas as aparentes irregularidades? Em sua
resposta, Kant deixa claro que o reino da natureza e suas leis, enquanto resultado
da vontade de Deus, s6 podem ser, por conseguinte, completamente perfeitos. No
lugar onde “a natureza opera de acordo com leis necessarias” ndo havera a
necessidade de Deus corrigir o curso dos eventos por intervencdo direta, uma vez
que “[..] todas as mudangas do mundo que sdo mecanicas, por conseguinte, [as
mudancas] que sdo necessdarias a partir das leis do movimento, tém de ser sempre

202 ] allemal eine Beziehung auf ein Wesen, welches Erkenntni3 und Begierde hat, voraussetze [...].

203 Demnach werden die Moglichkeiten der Dinge selbst, die durch die gottliche Natur gegeben sind, mit
seiner grofien Begierde zusammenstimmen. In dieser Zusammenstimmung aber besteht das Gute und die
Vollkommenbheit.

204 Crusius afirma em sua Instrugdo: “[o] que estd de acordo com o querer de um espirito chama-se bem,
da mesma forma, aquilo o que o contradiz chama-se mal [...]”. ,,Was dem Wollen eines Geistes geméss
ist, nennet man in sofern gut, gleichwie dasjenige, was ihm zu wieder ist, in sofern ein Uebel heisset
[..]* (Inst, 26, p. 32).

205 ..]ob selbst in der innern Méglichkeit der Dinge eine nothwendige Bezichung auf Ordnung und
Harmonie und in diesem unermeflichen Mannigfaltigen Einheit anzutreffen sei [...].
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boas por serem naturalmente necessarias”?% (2:110). Isso significa que o mundo
natural é perfeito e o mal fisico nao existe (Schneewind, 2001, p. 539).

Mas qual é a resposta para a questdo do mal moral? Sobre ele, Kant apresenta
uma resposta superficial e obscura, que, apesar de tudo, prenuncia as profundas
transformagdes que logo tomariam configura¢do em seu pensamento. As mudangas
lhe parecem uma contingéncia inadequadamente entendida, principalmente,
aquelas relativas as a¢des realizadas a partir da liberdade. E admissivel, segundo
ele, que as agdes livres parecem ser totalmente independentes dos fundamentos
determinantes e das leis necessarias, sendo consideradas, certas vezes,
indeterminadas. Contudo, admitir a liberdade de indiferenca, com efeito, é abrir
espaco para outro problema. Ora, a indeterminagdo do agir exigiria a necessidade
de intervengdes sobrenaturais no curso natural para corrigir falhas na ordem do
mundo. Por isso, devemos considerar, em outro caminho, que as a¢des livres “ndo
estdo emancipadas de todas as leis, mas sempre estdo sujeitas, sendo a
fundamentos necessitantes, ainda assim aos fundamentos que, segundo as regras
do arbitrio, tornam a execugio certa, ainda que de forma diferente” 27 (2:111). De
certa maneira, o problema anterior acerca da liberdade ja havia indicado que é
necessario um caminho distinto da tese compatibilista do escrito de habilitacdo de
1755 para justificar o porqué de as agdes livres ndo estarem em desacordo com o
curso da natureza. Diz Kant: “[a]inda no presente caso, as consequéncias que,
mesmo sobre este tipo de coisa, ocorrem em acordo com o curso da natureza
[..]”2%8, Na obscuridade de sua resposta estd subentendida a solu¢io que pouco
tempo mais tarde seria apresentada. As irregularidades estatisticas (2:111) que
aparecem em um grande numero de agdes livres dispensam a intervenc¢ado de Deus
para corrigi-las, seja por meio de milagres ou da justica distributiva, porque as leis
da liberdade sdo uma causalidade de ordem diferente, cujos efeitos sio resolvidos
na imanéncia do mundo moral. Este é o caminho através do qual a liberdade
humana pode ser compativel com os eventos naturais sem causar anomalias ou
indeterminag¢do na ordem e na harmonia do mundo.

E notavel que, em O Unico Argumento, Kant chega a algumas importantes
conclusdes para o desenvolvimento de seu pensamento moral. A transformacao de
sua compreensdo do conceito de perfeicido como um bem da vontade demonstra
que o arbitrio (divino) é um tipo de atividade consciente que nao estd submetida a
nenhuma determinacdo extrinseca, seja as possibilidades ou a qualquer bem
preexistente. Portanto isso mostra que bondade e perfeicdo, como no pensamento
de Crusius, sdo objetos autofundamentados na concepgao de vontade. Todavia, com

206 ] wo die Natur nach nothwendigen Gesetzen wirkt [...]. [...Jalle die Veréinderungen der Welt, die

mechanisch, mithin aus den Bewegungsgesetzen nothwendig sind, nothwendig sind, jederzeit darum gut
sein, weil sie natiirlicher Weise nothwendig sind [...].

207 [..]nicht ganz allen Gesetzen entzogen sind, sondern immer, wenn gleich nicht néthigenden
Griinden, dennoch solchen, die nach den Regeln der Willkiir die Ausiibung auf eine andere Art gewil3
machen, unterworfen sind [...]

208 1] auch hier [...] die Folgen, die selbst unter dieser Art von Dingen nach dem Laufe der Natur sich
zutragen [...]
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isso, ndo se trata de conceber o arbitrio de Deus como uma forg¢a cega e aleat6ria2®,

porque existe um critério de orientagdo para as acbes capaz de justificar toda
unidade e harmonia da natureza. Seja qual for, este principio é o resultado de uma
determinacdo imediata da razdo sobre o desejo na mente divina. Neste ponto, esta
subentendido, segundo Schneewind, uma caracterizac¢ao inicial do conceito daquilo
que se chamaria, mais tarde, de vontade auténoma (Schneewind, 2001, p. 540). Em
relacdo ao problema da teodiceia, é perceptivel que uma resposta também
permanece nas entrelinhas: a providéncia ordenou perfeitamente o mundo natural
através de leis proprias que sdo plenamente capazes de gerir todo seu
funcionamento complexo. O mundo moral, por sua vez, ndo pode afetar ou ser
afetado diretamente por essas leis, como supds a tese anterior de Kant, mas deve
conter as regras especificas através das quais seja possivel justificar tanto a relagio
interna de suas entidades quanto o problema do mal em um caminho que dispensa
uma explicacdo tedrica ou teoldgica. Estas consideracées serdo de fundamental
importancia para a nova compreensio kantiana da liberdade que em breve se
enunciara.

209 Kant posiciona-se claramente contra o voluntarismo teoldgico em 1755 na Nova Elucidagéo (1:400),
em 1759, no Ensaio de algumas Consideracoes sobre o Otimismo (2:29-35) e, ja nos anos de 1760, na
Filosofia Pratica de Herder (2:9-10). Consultar Cunha (2015).
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CAPITULO 2

RAZAO E SENTIMENTO: SOBRE UMA
TEORIA DA OBRIGACAO

2.1. Preisschrift: razdo e sentimento como requisitos da experiéncia ética

Dentro da literatura secundaria, autores como Menzer (1898, p. 290) e
Kuenburg (1929 p. 8f), posteriormente seguidos por Schilpp (1966, p. 41),
compreenderam que o problema ético sé se enuncia verdadeiramente na filosofia
kantiana, impulsionado pela influéncia dos ingleses e de Rousseau, a partir da
ultima secdo do ensaio intitulado Investigacdo sobre a Evidéncia dos Principios da
Teologia Natural e da Moral, conhecido, popularmente, como Preisschrift */%. Os
dois primeiros intérpretes ndo identificaram qualquer interesse propriamente
moral nas obras de “filosofia natural” da década de 1750. O ultimo deles, embora
tenha percebido a importancia das afirmagdes antropolégicas e éticas nesse
contexto, ndo foi capaz de captar, por sua vez, a real relevancia e as verdadeiras
consequéncias do problema da primeira década. Devemos, todavia, concordar com
a opinido de Schilpp (1966, p. 41) de que a Preisschrift foi o primeiro escrito
publicado no qual Kant se propds a analisar decididamente o problema moral. Ora,
como se percebe, ao se indagar sobre a evidéncia dos primeiros principios da
filosofia moral, Kant vai tomar partido direto no debate ético moderno, conduzido
no contexto alemio por Wolff, Baumgarten e Crusius, mas iniciado a partir da

210 Kant escreve o Ensaio como uma resposta a questio proposta pela Academia Real Prussiana em
1761, anunciada como requisito para seu concurso académico de 1763. A questdo do concurso se
indagava sobre a possibilidade dos principios da metafisica, em especial, os principios da teologia
natural e moral, alcangarem a clareza e a precisdo das verdades da geometria. Esta questdo foi inevitavel
no contexto da filosofia alema. Tal debate ja se encontrava em voga desde o ressurgimento da Academia
em 1744. Com o passar do tempo, o grande sistema tradicional da filosofia alema demonstrava sinais do
desgaste. Sofria com atritos internos e com disputas exteriores. Leibniz havia falecido, Wolff ndo mais
publicava obras tdo marcantes quanto as iniciais, seus discipulos ndo possuiam o calibre intelectual dos
imimeros seguidores de Newton. Era possivel notar que, lentamente, o legado de Leibniz e Wolff se
apagava enquanto o de Newton se propagava. A metafisica comegou a ser constantemente atacada.
Maupertuis, por exemplo, afirmou que as demonstragdes metafisicas eram probabilisticas na melhor das
hipdteses e equivocadas na pior delas. Como uma forma de defesa a estes constantes ataques, Johann
Sulzer manifestou-se e sugeriu a questdo do concurso que responderia sobre a demonstrabilidade dos
principios metafisicos. Devido a urgéncia que o contexto apresentava, tal questdo foi rapidamente
aprovada e brevemente anunciada como requisito de um concurso (Schonfeld, 2000, p. 211). A resposta
kantiana, apresentada em 1762 e publicada em 1764, alcangou um meritério segundo lugar no concurso,
ficando somente atras do premiado ensaio de Mendelssohn.
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polémica discussdo entre Leibniz e Pufendorf?!! em torno de um conceito racional
de obrigagdo.

Kant inicia o § 2 de sua quarta consideragdo com a decisiva afirmacgao: “quero
apenas indicar qudo pouco conhecido ainda é o préprio conceito primario da
obrigacao e, portanto, quio distante se deve estar, na filosofia pratica, de fornecer a
distincdo e seguranca dos conceitos fundamentais e dos principios” (2:298).
Seguindo os passos de Crusius (Instr. § 160), o filésofo compreende que a férmula
sobre a qual se baseia toda obrigacdo estd representada no dever de fazer ou
deixar de fazer algo. Desse modo, para ele, “todo dever expressa uma necessidade
da acdo e é suscetivel de um duplo significado”?'?, (2:298) expresso nos seguintes
enunciados: “[a] saber, devo fazer algo (como um meio), se desejo alguma coisa
(como fim); ou devo fazer imediatamente alguma coisa (como um fim) e leva-la a
efeito” (2: 298). Crusius ja havia estabelecido, nas linhas de sua Instrugdo de uma
Vida Racional, que a submissdo a uma obriga¢do nio significa somente assumir um
motivo qualquer para agir, pois uma compulsdo externa é capaz de excluir toda
necessidade da acdo?'® (Instr. § 133). Isto é, agir por esperanca, recompensa ou
medo decreta a completa supressio da necessidade moral. E perceptivel que essa
colocacdo incide diretamente contra a teoria perfeccionista de Wolff, cujo carater
consequencialista e eudaimonista estabelece as agdes morais apenas como um

21 Em De Jure Naturae et Gentium, Pufendorf defende a concepgio de que Deus deu a todas as pessoas
a capacidade de conhecer, sem a ajuda da religido, os principios fundamentais da moralidade e do
direito, entendidos como leis naturais. Todavia, para o autor, devido ao advento do pecado original,
nosso conhecimento natural ¢ deficiente. Nem todas as pessoas estdo aptas a reconhecer a lei nos casos
particulares, e, sobretudo, a agir de acordo com as exigéncias implicitas em seus principios. Por isso, a
maioria precisa toma-las de uma autoridade (Pufendorf, 1672, ILiii.13, p. 204). De um modo geral ¢ a
partir dessa premissa que Pufendorf apresenta seu conceito de obrigagdo. A for¢a da obrigagdo é
justificada a partir da autoridade que subjaz a lei e determina punigdes em caso de transgressdo. Ela
reside, portanto, em seu poder coercitivo, suscitado, na parte obrigada, como medo da puni¢do. As
sangdes sdo justificadas porque a obrigagdo pressupde que as diretrizes vém de alguém que por direito
pode exigir determinado comportamento dentro de limites que possam ser considerados justos. Desse
modo, em um contexto mais amplo, a lei natural e a obrigagdo dependem da autoridade de Deus. Ele,
como o supremo legislador, apresenta as leis. Nos, como suditos, somos obrigados a segui-las. Nao ¢
nossa compreensdo desses principios que nos move a agdo, porque seu conteudo, enquanto proveniente
da vontade de Deus, ¢ incompreensivel. De outro modo, ¢ a consciéncia das sangdes e o respeito que nos
fornece o incentivo suficiente para seguir os mandamentos de Deus apresentados como /lei natural. Essa
posicdo sera combatida por Leibniz publicamente em Monita quaedam ad Samuelis Pufendorfii
principii. Neste ensaio, o autor rejeita o fundamento voluntarista de Pufendorf, para estabelecer que a
moralidade ndo € uma criagdo aleatdria da vontade divina. Com efeito, a garantia de qualquer obrigagdo
¢ valida, ndo porque um estado de coisas ¢ criado a partir do medo das sangdes, mas porque ela expressa
uma necessidade racional, que ¢ tdo universal para nés quanto para Deus. Como nos indica a
correspondéncia entre Leibniz e Wolff de 1705, esta orientagdo foi repassada ao ultimo, que inicialmente
se inclinou em dire¢@o a posi¢do de Pufendorf. Ver carta de Leibniz 21 de janeiro (p. 19, 1860) e 8 de
dezembro (p. 50, 1860). Ver também Schwaiger (2009) e Cunha (2015).

212 Usamos como referéncia a tradugdo de Luciano Codato publicada em Escritos Pré-criticos, 2005,
editora Unesp. Contudo, algumas pequenas alteragdes foram realizadas em pontos especificos do texto.
213§ 133: “Ademais o dever [Schuldigkeit] é distinguido de todas as coergdes internas e externas. Pois o
que quer que seja que somos coagidos a realizar, ndo temos em relagdo a isso ainda nenhum dever.
Distinguimos dever, além disso, daquilo que se faz por medo ou esperanga. ,,Weiter ist Schuldigkeit von
allem innerlichen und &dusserlichen Zwange unterschieden. Denn worzu man gezwungen wird, darzu hat
man deswegen noch keine Schuldigkeit . Wir unterscheiden die Schuldigkeit ferner von demjenigen was
man aus Furcht oder Hoffhung.
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meio para se alcancar a perfeicio maxima dos estados naturais internos e externos
do homem, o que corresponde, para ele, a posse do Sumo Bem, a saber, a maxima
virtude adequada proporcionalmente ao estado maximo de satisfacdo (Fil. Prat. U.
§ 374 cf, E.A § 44). Kant interpreta, 3 maneira de Crusius, essa necessidade
vinculada aos meios como uma “necessidade problematica”, porque ao invés de
uma obrigacao, ela indica “apenas um preceito como resolucdo de um problema:
quais os meios de que tenho de me servir, se quero atingir certo fim. Quem
prescreve a outrem quais a¢Oes teria que executar, se esse outrem quisesse
promover sua felicidade, [...] talvez pudesse bem submeter todas as licdes da moral
a esse preceito; mas estas licdes ndo seriam mais obrigagdes [...] mas [...] instrugdes
para uma conduta habil, quando se pretende atingir um fim” (2:298). Uma
prescricdo deste tipo é comparavel com a necessidade de “tragar dois arcos
secantes, se quero dividir uma reta em dois arcos iguais” >'*. Entfo, no limiar de sua
compreensio madura dos imperativos®'3, Kant sustenta a convic¢do de que “todas
as acdes sdo contingentes na medida em que a moral as prescreve sob as condi¢des
de certos fins, e ndo podem chamar-se obrigacdes enquanto ndo forem
subordinadas a um fim necessario em si”. Em outras palavras, para um imperativo
ser estabelecido como uma condicdo obrigatéria das acdes em geral, ele deve
representar incondicionalmente uma necessidade dos fins, o que se define, em
termos kantianos, como uma “necessidade legal”?'°.

Contudo, é perceptivel que na presente investigacdo o conceito de uma
necessidade racional dos fins ainda se encontra pouco claro. Esse fato explicita-se

214 Henrich (1963, p. 417) compreende que, nesse ponto, a critica de Kant também se dirige a Crusius,
pelo fato de ele aceitar dois modos de imperativos para a obrigagdo, o de virtude e o de prudéncia. Por
outro lado, Schmucker (1961, p. 84) argumenta corretamente que somente o Ultimo imperativo ¢ uma
verdadeira obrigacdo para Crusius, pois a necessidade da agdo ou abstengdo diante da lei divina ¢
rompida se nossas a¢des ndo corresponderem diretamente a ela (p. 160). Como ele salienta, essa
obrigacdo ¢ suficiente apenas a partir de um tipo de obediéncia pura, diferente do amor pela lei ou pelo
desejo de felicidade. Henrich ndo esta errado em dizer que a critica de Kant também se dirige a Crusius,
mas o ponto atenuante em relagdo a isso estd exatamente em sua interpretagdo teoldgica do imperativo
moral.

215 Nesse ponto, a distingdo dos imperativos, na opinido de Schmucker (1961, p. 61), ndo s6 ultrapassa a
teoria da obrigagdo de Wolff como alcanga propriamente a estrutura do pensamento maduro de Kant. De
fato, embora Kant ndo tenha sido bem sucedido em descobrir o fundamento do “fim em si” das agdes,
devemos admitir, junto com Schmucker, que a articulagdo conceitual dos tipos de necessidade através
dos imperativos nao se difere em nada daquela apresentada na Fundamentagdo na forma dos enunciados
dos imperativos categérico e hipotético, que estdo divididos, por sua vez, em regras de habilidade e de
prudéncia. De maneira bastante similar, Kant esclarece, na Fundamentagdo, que o imperativo hipotético
afirma “[...]somente que a a¢@o ¢ boa em vista de algum proposito possivel ou real” (4: 414). Ele pode
ser concebido, desse modo, como uma regra de habilidade: “[...] todas as ciéncias tém alguma parte
pratica que consiste em problemas que estabelecem determinada finalidade como possivel para nos, e em
imperativos que indicam como tal finalidade pode ser atingida. Esses imperativos podem se chamar-se
imperativos de habilidade”. Este tipo de imperativo pode ainda ser definido como uma regra de
prudéncia: “O imperativo hipotético que representa a necessidade pratica da a¢do como meio de
fomentar a felicidade ¢ assertorico. [...] Ora, a habilidade de escolha dos meios para atingir o maior bem
estar proprio pode chamar-se prudéncia [Klugheit] (4:414-415). Em contraposi¢do ao imperativo
hipotético ¢ apresentado o imperativo categorico: “Por fim, hd um imperativo que, sem se basear como
condi¢do em nenhum outro propdsito para chegar a certo comportamento, determina imediatamente esse
comportamento. Tal imperativo ¢ categorico” (4:415).

216 Na verdade, o termo ¢ tomado emprestado de Crusius (Instr § 162, p. 301).
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quando Kant assume, sem apresentar uma citacio direta, os exemplos de Wolff e
Crusius como referéncia para seu problema. Eis os dois imperativos: “devo
promover a maior perfeicio como um todo” ou “devo agir conforme a vontade de
Deus”. Dentre “essas duas proposi¢des, qualquer uma que subordinasse toda a
filosofia pratica, e ela deve ser regra ou fundamento da obrigacdo, entdo tem de
comandar a a¢do como acdo imediatamente necessaria, e ndo como acdo sob a
condicdo de certo fim”. O filésofo quer dizer, com essas palavras, que para que um
principio seja assumido como regra da obrigacdo, ele deve ser capaz de
proporcionar uma determinagdo imediata da agio. E do conhecimento kantiano os
esforcos de Crusius em diregio a este tipo de fundagido da necessidade moral. No
tratamento do problema, Crusius identificou a perfeicio moral com um estado
ideal de completa concorddncia das agdes com a lei (Instr. § 246, 247). A virtude foi
interpretada, dessa forma, como nada mais do que o acordo de todas as condi¢des
morais da mente com a lei divina. Todavia, diferente das hipéteses voluntaristas
tradicionais, a necessidade da acdo pode ser conservada, porque Crusius rejeita
uma concep¢do teolégica da moral baseada nas promessas de punicido e
recompensa, compreendendo a consciéncia como um impulso natural bdsico que se
direciona ao reconhecimento da lei. Este processo ndo acontece na mente a partir
do acolhimento de um dogma teérico?!’, mas a partir de um impulso ou tendéncia
interna e imediata da vontade para a obediéncia que é acionada por um sentimento
peculiar de dependéncia. Portanto, de acordo com esses pressupostos, existe um
impulso da consciéncia [Gewisstrieb], uma motiva¢ao singular capaz de dirigir os
seres racionais em geral a realizagdo da perfeicdo. Mas, em contrapartida a
hip6tese de Wolff, a perfeigdo ndo é compreendida como a completude ontoldgica
dos estados naturais®!'®, mas como a capacidade de realizar o preenchimento

217 As obras de ética e metafisica de Crusius, publicadas em 1744-45, respectivamente intituladas
Instrugdo de uma Vida Racional [Anweisung verniinftig zu Leben] e Projeto das Verdades Necessdrias
da Razdo [Entwurf der nothwendigen Vernunftwahrheiten], ja havia se posicionado contra Wolff,
argumentando a favor da necessidade de se considerar na alma duas forcas fundamentais, a saber, o
entendimento e a vontade. Segundo a defini¢do apresentada nestes tratados, “chama-se vontade a forga
de um ser racional de agir segundo suas representagdes” [...die Kraft eines denkenden Wesens nach
seinen Vorstellungen zu handeln der Wille heifit.] (Proj. § 227, p. 857) (Instr § 2, p. 4). Mais
especificamente, para Crusius, “vontade e entendimento sdo coisas completamente distintas” [...Dencken
und Wollen ganz unterschiedene Sachen sind...], pois a for¢a de representacdo ndo implica
necessariamente em forca para agir segundo propédsitos. A “causa suficiente da vontade™!’
[...zureichende Ursache des Wollens...] (Instr. § 7, p. 10) ndo é compreendida através do entendimento e
nem encontra nele seu fundamento. Enquanto o entendimento ¢ o aspecto que nos permite passar de uma
representagdo a outra, a vontade ¢ o que nos permite adotar ou rejeitar os desejos relativos a estas
representagdes. Se o entendimento € importante para a vontade no sentido de que proporciona ao agente
as ideias de metas e o meio de alcanga-las, deve-se admitir que a vontade ndo ¢ submissa ao
entendimento. A fun¢do da vontade, de outro modo, ¢ a de nos conduzir para além do reino do
pensamento (Schneewind, 2001, p. 487), proporcionando o impeto para agir em dire¢@o a estas metas e
escolher entre elas (Proj. § 449-450).

218 As metas naturais ligadas proximamente aos desejos sio os aspectos que conduzem Crusius a
conceber a ideia do bem para além do conceito de perfei¢do ontologica dos wolffianos. Para ele, “[a]
perfeicdo essencial das coisas contingentes ¢ avaliada a partir de seu propdsito” [Die wesentliche
Vollkommenheit zufdlliger Dinge wird aus ihrem Zwecke beurtheilt] e o bem ¢ aquilo que concorda com
estes propdsitos ou nos permite alcancga-los. Assim, o bem ¢ definido como aquilo que estd em
conformidade com a vontade ou o desejo, que sdo propriamente os aspectos suficientes para o alcance
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completo de um estatuto moral que corresponde propriamente aos designios
benignos da vontade de Deus (Instr. § 133) 2!°. Portanto a filosofia pratica de
Crusius elabora um caminho para se alcanc¢ar formalmente um conceito de bem ou
de perfeicdo moral através da concorddncia imediata da vontade com a lei. O
formalismo crusiano, por conseguinte, exige uma distingdo essencial entre os
motivos genuinos da obrigacdo e os da necessidade natural (Instr. § 26; 134) 22°,
destacando, com efeito, diretamente contra a hipdtese de Wolff, o contraste entre a
necessidade dos fins e a dos meios (Proj. § 131, Instr. § 162) 2., O dever e a

dessas metas. “O que esta de acordo com o querer de um espirito chama-se de bem, do mesmo modo que
0 que estd em oposicdo a este querer chama-se de mal” [Was dem Wollen eines Geistes gemdiss ist,
nennet man in sofern gut, gleichwie dasjenige, was ihm zu wieder ist, in sofern ein Uebel heisset.] (Instr.
§ 26, p. 32). Este bem que ¢ apreendido a partir da vontade permite interpretar o prazer, por sua vez,
como algo mais do que uma cognigdo indistinta ¢ confusa. Para Crusius, “o agrado ¢é algo mais do que
uma mera representacdo” [... das Vergniigen etwas als mehr eine blosse Vorstellung ist] é uma “sensagio
interna” [... innerliche Empfindung...] (Instr. § 24, p. 29). Em termos mais claros, ele é aquilo que
sentimos quando estamos em uma condi¢do que desejamos. Todo “agrado e desagrado nasce a partir da
conformidade e ndo-conformidade com nosso desejo” [alles Vergniigen oder Missvergniigen
tibereinstimmung oder nichtiibereinstimmung mit unsern Begierden entspringen.](Instr. § 24, p. 29).
Percebemos, assim, que as ideias da perfei¢do e do bem pressupdem esse aspecto peculiar da vontade e
do desejo. Em decorréncia disso, em sua doutrina, existem “desejos fundamentais”, relacionados com as
coisas perfeitas cujos propositos devem ser alcancados, que nos conduzem, através do “impulso da
consciéncia” [ Gewissenstrieb], ao impeto de sua realizagdo.

219§ 133: “O impulso da consciéncia ¢, portanto, meramente um impulso para reconhecer certos deveres
[Schuldigkeiten], ou seja, obrigagdes universais que se devem observar mesmo quando ndo se quer
considerar as vantagens e desvantagens que derivam delas, cuja transgressdo Deus punira [...].
Finalmente, o dever ndo ¢ o mesmo do que aquilo que ¢ simplesmente feito por amor. Pois todos os
homens concordam com o fato de que um dever ndo pode ser o tipo de coisa que fica a nosso critério
querer ou ndo fazer, ou, dito de outra forma, que a esséncia do dever possa desaparecer através de uma
alteracdo em nossa vontade. Portanto ndo permanece nenhuma alternativa além da que diz que o dever ¢
um fazer ou deixar de fazer que devemos observar por obediéncia a Deus enquanto nosso senhor, criador
e mantenedor altissimo por causa de Sua vontade. Existe, portanto, no impulso da consciéncia a esséncia
genuina basica da obrigagédo legal. Pois a obrigacdo da lei deve ser o que move o subordinado a obedecer
aos comandos do seu senhor” [...] ,,Der Gewissenstrieb ist also blof ein Trieb gewisse Schuldigkeiten,
das ist, solche all gemeine Verbindlichkeiten zu erkennen, man zu beobachten hat wenn man auch daher
rithrenden Ruhen oder Schaden in Erwegung ziehen will, deren Uebertretung hingegen Gott straffen will
[...JEndlich ist auch die Schuldigkeit mit demjenigen nicht einerley, was man bloB aus Liebe thut. Denn
alle Menschen kommen darinnen iiberein, dafl eine Schuldigkeit nichts solches seyn diirfte, da es auf
unser eigenes Belieben ankommt, ob wir es thun wollen, oder nicht, ich meine, da das Wesen der
Schuldigkeit durch die Verdnderung unsers Willens hinwegfallen kan. Es bleibet dahero nichts iibrig, als
daf} eine Schuldigkeit ein solches Thun oder Lassen seyn muf}, welches wir blo aus Gehorsam gegen
Gott, als unsern hochsien Oberherrn Schopfer und Erhalter, um seines Befehls willen, beobachten sollen.
Es bestehet daher in dem Gewissenstribe das exte Grundwesen der gesetzlichen Verbindlichkeit. Denn
die Verbindlichkeit des Gesetzes soll dasjenige fern, was den Unterworfene antreibt, den Behfelen seines
Oberherrn zu gehorchen”

220 § 134: “Por isso ndo é necessario mostrar particularmente que o impulso da consciéncia ¢ distinto dos
instintos basicos diferenciados anteriormente, uma vez que seu objeto ¢ muito diferente daqueles dos
outros impulsos”. “Es wird daher nicht nothig seyn, besonders zu erweifen, dafl der Gewissenstrieb von
dem vorigen unterschiedener Grungtriebfen, da das Object desselben von dem Objecte aller andern
Triebe so sehr unterschieden ist.*

221°§ 162: “Ou o fundamento da necessidade moral repousa em uma lei e em nosso dever [Schuldigkeit]
de satisfazé-la, entdo eu gostaria de chamar aquele dever [Pflicht] de um dever de virtude. A obrigacdo
que nasce a partir disso, no entanto, pode ser chamada de obrigacdo legal ou obrigac@o de virtude ou
também de verdadeira obrigagdo em um sentido mais estrito. Com efeito, a obrigagdo de prudéncia na
moral ¢ a relagdo de um fazer ou deixar de fazer de certos fins derradeiros que desejamos devido a nossa
natureza [...]”. “Oder der Grund der moralischen Nothwendigkeit liegt in einem Gesetze und in unserer
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obrigacdo, dessa forma, precisam prescrever sem considerar a utilidade ou o
consequencialismo.

Essas consideracgoes, de fato, abriram o caminho para Kant refletir sobre o
estatuto incondicionado da obrigacdo a partir de um conceito de agdo imediata que
ultrapassa as hipéteses de Wolff e Baumgarten®??. Todavia é notavel que o carater
teologico da solugdo de Crusius ndo é capaz de satisfazer plenamente as exigéncias
mais racionais da hipotese de Kant. 0 método analitico proposto para o problema
teérico da metafisica na parte precedente do ensaio®?’ exige que a regra imediata
da obrigacdo seja “indemonstravel” (2:299): “[e] aqui descobrimos que tal regra
imediata suprema de toda obrigacdo teria de ser absolutamente indemonstravel.
Pois ndo é possivel, a partir de uma consideragdo de uma coisa ou conceito, seja
qual for, reconhecer e concluir o que se deve fazer [..]". Explicita-se, com isso, a
exigéncia de que o principio supremo da moralidade seja inderivavel. Crusius torna
a validade de seu principio problematica justamente no ponto onde persiste sua
interpretacdo teoldgica voluntarista. Ora, mesmo em sua hipdtese, o conceito do

Schuldigkeit, dasselbige zu erfiillen, so will ich dergleichen Pflicht eine pflicht der Tugend nennen. Die
daraus erwachsende Verbindlichkeit darzu aber kann die gesetzliche Verbindlichkeit oder die
Verbindlichkeit der Tugend oder auch die wahre Verbindlichkeit im engern Verstande heissen.
Derowegen ist die Verbindlichkeit der Klugheit in der Moral dasjenig Verhiltnil eines Thuns oder
Lassens gegen gewifle Endzwecke, welche wir vermdge unserer Natur begehren [...].*

222 Kant certamente vai além de Wolff e Baumgarten, porque, de acordo com Schmucker (1961, p. 60), a
articulagdo do imperativo moral em suas respectivas hipdteses, ndo colocava em primeiro plano o
conceito de obrigagdo, derivando-o analiticamente do conceito do bem ou da perfeigao ontologica.

23 A Preisschrift de Kant foi incisiva em rejeitar o método sintético wolffiano anteriormente assumido
em Nova Elucidagdo. “Nao me fiarei nas doutrinas dos filésofos[...] nem nas definigdes, que enganam
com tanta freqiiéncia” O método que me sirvo sera simples e cauteloso” (2:275). A origem do erro,
segundo a analise kantiana, encontra-se no método, que procede de forma sintética, ou seja, como a
matematica ele parte de proposi¢des universais para explicar os casos particulares. Todavia, como ele
mesmo observa, a ambiguidade de suas proposi¢des fundamentais torna inviavel sua procedéncia em
more geometrico. Como uma solugdo provisoria, o método da metafisica deve proceder analiticamente,
ou seja, a partir da analise de um conceito dentro de seus componentes especificos e entdo gradualmente
formar conclusdes universais. Em suas palavras: “o verdadeiro método da metafisica é basicamente o
mesmo que aquele introduzido por Newton dentro das ciéncias naturais e que a vem beneficiando. O
método de Newton sustenta que se deve, com base na certeza empirica e, se necessario com a ajuda da
geometria, buscar as regras com a qual certos fendmenos da natureza ocorrem” (2:286). Disso decorre
que “a primeira e mais importante regra ¢: ndo se deve iniciar com defini¢des [...], deve-se, ao invés
disso, comegar cuidadosamente buscando o que ¢ imediatamente certo em um objeto, ainda antes que
tenha sua defini¢ao” (2:285). O ponto de partida para a metafisica, assim, ¢ a experiéncia e as
proposigdes mais seguras do pensamento, que podem seguramente proporcionar conceitos claros e, com
efeito, a base para a construgao de defini¢des e de conclusdes universais. Uma vez que de acordo com a
doutrina de Newton, o ponto de partida para o método deveria ser as proposi¢des seguras da experiéncia
e as suas consequéncias, isso levou a suposi¢do de que os dados iniciais do método proposto para a
metafisica sdo exclusivamente os juizos empiricos. Dessa forma, como Vleeschauwer concebe, o Ensaio
ndo seria mais do que a expressdo do empirismo newtoniano (Ver sua hipotese [1962, p. 33-37]).
Contudo, Friedman (1992, p. 24, nota 38) adverte que “as proposi¢des da experiéncia” das quais fala
Kant ndo s3o mais do que resultado de experiéncias internas seguras. Estas experiéncias internas
estariam menos ligadas a faculdade da sensibilidade responsavel pelos juizos empiricos e mais
relacionadas com a tradicional no¢do de “natural luz da razdo” ou de “reta razao”. Desse modo pode-se
presumir que os dados iniciais de que trata Kant consistem em proposi¢cdes metafisicas universalmente
aceitaveis e ndo controversas que, de preferéncia, sejam estabelecidas mediante o resultado das ciéncias
exatas (1992, p. 24). Isso pode ser percebido nas linhas do Ensaio (2:286) e ainda na aplicagdo do
método em relagdo ao problema do espirito em Sonhos de um Visiondrio.
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arbitrio divino precede o elemento racional e imediato que deve fundar a
obrigacio moral®?*. Tanto na Instrucdo quanto em seu Projeto, Crusius deixa claro
que a vontade de Deus se orienta a partir de impulsos especificos e
imperscrutaveis (Instr. pp. 30-1; Proj, p. 518-9; p. 742-53). Estes impulsos
determinam tudo que existe de uma maneira incompreensivel pela razao.
Evidentemente, tais impulsos ndo podem dirigir a vontade de Deus a partir de um
critério racional como aquele apresentado por Leibniz, na escolha do melhor dos
mundos possiveis. Submeter o agir de Deus a estas condi¢des, como Kant mostrou
nas Reflexdes, limitaria as escolhas do Ser Originadrio diante da ordem das
possibilidades. Se Deus precisa escolher entre o conjunto das melhores
possibilidades, Ele, com efeito, ndo é livre. Qual liberdade existe quando se pode
escolher apenas uma opg¢do? No ato de criacdo, Deus é livre ndo devido a sua
capacidade de reconhecer e escolher o melhor, mas porque o arbitrio divino cria as
possibilidades e delibera a bel-prazer (Proj. p. 742-43). Diante do problema,
todavia, Crusius fala apenas de um fim razoavel que Deus determina para Sua
prépria vontade. De acordo com esses fins, Deus ndo age nunca em vao. Mas é
evidente que Crusius ndo é capaz de esclarecer adequadamente o sentido destes
fins que orientam o ndo agir em véo do arbitrio divino no ato da criagdo 2%

Como um apoio a essa leitura, encontramos a afirmac¢io de Henrich (1963, p.
414) de que a interpretacdo teolégica da obrigacdo defendida por Crusius nunca foi
aceita por Kant. Segundo ele, em relagdo a este ponto, Kant estava de acordo com a
compreensdo naturalista de Wolff segundo a qual a obrigagdo ndo pode ser
derivada da consciéncia de nossa dependéncia de Deus. Isso se mostra plenamente
de acordo com os esfor¢os kantianos iniciados na década anterior para pensar as
condi¢des de possibilidade da vida moral dentro do mundo natural. Estas sdo
apenas algumas evidéncias plausiveis para justificar o motivo pelo qual Kant

224 Kant posiciona-se sobre isso em suas Prele¢des de meados de 1760 conhecidas como Filosofia
Pratica de Herder. Ele se pergunta: “Podemos, ainda sem pressupor a existéncia de Deus e Seu arbitrii,
derivar internamente [interne] todas as obrigagdes? ” E, por conseguinte, responde: “Responsio: [...] Do
arbitrio divino eu ndo posso por mim mesmo obter os conceitos pertencentes [gehdrigen] ao bem”
(27:9). A frente, isso sera discutido mais detalhadamente em nota de rodapé 356.

225 Em seu tratado de filosofia moral, Schneewind (2001) sublinha o fato de que diante da hipétese
voluntarista de Crusius se estabelece a questdo sobre a relagdo exata entre a vontade de Deus e a lei. De
fato, rejeitando os pressupostos baseados na forga coercitiva da lei e nas promessas de recompensa e
puni¢do, Crusius encontra algumas dificuldades diante do problema. Ele busca se desviar das
dificuldades afirmando que o moralmente bom ndo ¢ algo arbitrario porque ¢ algo que provém da
vontade necessaria de Deus (Instr, p. 216-217). Embora Deus seja totalmente livre no ato de criagéo,
uma vez decidido voluntariamente sobre a existéncia de seres livres, seria contraditorio que Ele ndo
fornecesse os meios ou as leis adequadas para que os homens exercessem essa liberdade e realizassem
suas perfei¢des no mundo (Proj. p. 505-10). Esta justificativa, ao ver de Crusius, seria suficiente contra a
arbitrariedade (Proj. p. 518-19), diante do fato de o arbitrio divino ndo ser conduzido previamente por
nenhuma lei ou pressuposto ontoldgico do bem. Segundo Schneewind, a garantia de que o mundo ¢ bom
- e que portanto a lei ndo ¢ arbitraria - é apoiada em uma base prévia, a saber, Deus ndo age em vao. Essa
premissa ndo ¢ bem explicada, mas dela se presume que Deus ndo pode agir contra os proprios fins.
Deus ndo pode deixar de atingir um objetivo que tenha determinado para si mesmo em seu agir livre na
criagdo. Embora Crusius encontre plausibilidade nessa resposta, Schneewind admite que se pode levantar
questdes sobre até que ponto tal principio da vontade poderia ir na determinagdo de planos de agdo (p.
495-7). Se observarmos, este ¢ exatamente o problema que se coloca diante de Kant na Preisschrift.
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rejeita o principio de Crusius como regra formal??® suprema da moralidade, para
aceitar, “depois de ter pensado muito”, que “o primeiro fundamento formal de toda
obrigacdo” encontra-se nas regras formais do agir e do abster-se de agir que,
aparentemente, ndo sdo nada mais do que expressdo do imperativo wolffiano:
“[a]ja da forma mais perfeita que puder [..], deixe de realizar o que te impede de
alcancar a maxima perfeicdo” (2:299). Havia sido sublinhado na parte tedrica
precedente do ensaio, todavia, a incapacidade dos principios formais proverem por
si s6 o conhecimento?®”’. Isso leva ao reconhecimento da necessidade de principios
materiais®?® para o problema ético. Ora, da mesma forma que “nada decorre dos
primeiros principios formais de nossos juizos sobre o verdadeiro” sem os ultimos,
é preciso considerar agora que “tampouco nenhuma obrigacdo particular
determinada decorre unicamente dessas duas regras do bem, se a elas ndo

226 E interessante observar que Kant rejeita o principio de Crusius como regra formal, mas o aceita mais a
frente como um principio material da moral. Isso ¢ uma evidéncia de que Kant realmente acreditava que
o imperativo de Crusius, baseado no arbitrio divino, ndo poderia ser assumido como uma regra
totalmente imediata da moralidade.

227 Uma das importantes consequéncias da nova posi¢do de Kant em relagdo a metafisica tedrica — que,
enquanto endossa a aceitagdo das regras do método analitico das ciéncias naturais em detrimento do
método geométrico-dedutivo, a0 mesmo tempo, ja apresenta uma clara lucidez em relagdo a restrigdo do
fundamento logico - aparece na forma de se pensar a relagdo entre os principios formais e materiais do
conhecimento. Na Elucidagdo, os principios da identidade e contradi¢do foram introduzidos como os
elementos formais e abstratos capazes de reger junto com os principios de razdo determinante ¢ de
sucessdo 0s aspectos conceituais referentes a estrutura ontologica das coisas. Sem uma distingdo
substantiva entre fundamentos logicos e reais, o problema do material foi conduzido e explicado
totalmente como uma consequéncia da aplicagdo dos dois principios logicos e metafisicos. Segundo
Ward (1972, p. 28), na Elucidagdo, os principios logicos da identidade e ndo contradigéo e o principio
metafisico da razdo suficiente sdo capazes de juntos proporcionarem todo conhecimento do mundo. Na
Preisschrift, todavia, a luz de sua nova proposta metodologica e da distingdo efetiva dos fundamentos,
Kant precisa admitir a necessidade de um improvavel fundamento material do conhecimento em adi¢do
aos principios formais, que é um “ aspecto dado” que néo pode ser reduzido a analise e dedugdo. Entdo,
ele reavalia o estatuto dos dois primeiros axiomas fundamentais. De fato, sua importancia é preservada,
porque, para Kant, os principios de identidade e de contradi¢do ainda “constituem os principios
supremos e universais, em sentido formal, de toda razio humana” (2:294). Trata-se de principios
indemonstraveis de tal maneira que ndo é possivel e nem necessario que suas caracteristicas sejam
explicitadas através do desmembramento mediante uma nota caracteristica intermediaria (2:294).
Existem, como Kant indica, outras proposi¢des indemonstraveis na filosofia, mas elas sdo proposi¢des
indemonstraveis de segunda ordem que se submetem de maneira imediata aos principios formais
primeiros. E uma vez que muitas delas trazem os fundamentos de outros conhecimentos, devem ser
concebidas como fundamentos materiais do conhecimento humano.

28 No Escrito sobre a Existéncia de Deus, ao explicar o conceito de possibilidade em relagdo ao
fundamento da prova, Kant ja nos alerta para o problema do material no conhecimento. Os principios
materiais foram introduzidos como requisitos fundamentais para a real possibilidade de uma defini¢ao
conceitual. Como exemplo disso, Kant traz a necessidade de considerar a ideia geométrica dos angulos
como um principio material que, em conexdo com os axiomas da identidade e contradi¢do, torna
inteligivel o conceito de um triangulo (2:77 — 78). Do mesmo modo, ¢ notavel que a mesma discussdo
toma espago no conjunto das prelecdes kantianas apresentadas no periodo de 1762-1764, intituladas
metafisica de Herder. Os principios materiais [principii materiales] sdo, nessas notas, entendidos como
os principios dos juizos que concernem as coisas contingentes na natureza, constituindo-se, novamente,
como aspectos importantes da formagdo conceitual do processo cognitivo-ontologico. Estes aspectos
materiais sd3o, da mesma maneira, subordinados aos principios formais e servem como um elemento
intermediario entre estes axiomas e a estrutura ontologica da realidade (28:9). Como se nota, no contexto
do inicio de 1760, os principios formais continuam a ser aplicados como um axioma ontolégico, mas, em
contraste com a tese amplamente metafisica de 1755, somente através da mediacdo dos ja citados
principios materiais.
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estiverem vinculados principios materiais indemonstraveis do conhecimento
humano” (2:299). De forma mais detalhada, Kant explica que “somente em nossos
dias comecgou-se a ver que o poder de representar o verdadeiro é o conhecimento,
mas aquele de ter a sensacdo do bem, o sentimento, e que ambos ndo devem ser
confundidos”. Assim como existem conceitos de objetos que niao podem ser
desmembrados no que concerne ao conhecimento tedérico da verdade, o
sentimento moral é uma experiéncia através da qual um bem ndo derivavel é
identificado, ndo no sentido de uma coisa em si, mas apenas em relagido ao sujeito
que sente. Nesse sentido, Kant nos fala de “um sentimento irresolivel
[unauflésliches Gefiihl] do bem (este nunca é encontrado absolutamente em uma
coisa, mas sempre de um modo relativo a um ser dotado de sensac¢do)” (2:299).
Trata-se de um tipo de experiéncia de aprovagcdo moral através da qual deve ser
possivel derivar o juizo “isto é bom”. E algo simples, imediato e, portanto, do ponto
de vista pratico-tedrico, “completamente indemonstravel”. A consciéncia imediata
do bem, desse modo, deve ser concebida como um “efeito imediato da consciéncia
do sentimento de prazer junto a representacdo do objeto” (2:299).

Kant revela nas linhas finais de sua apresentacdo que foram “Hutcheson e
outros” que “forneceram, sob o nome de sentimento moral, um ponto de partida
para belas observacdes” (2:300). Essa aberta referéncia a Hutcheson e aos
moralistas ingleses na Preisschrift certamente foi, junto a mengdo apresentada no
Antincio do Programa de suas Prelecdes do Inverno de 1765-66, um dos pontos mais
relevantes para o direcionamento das primeiras tendéncias interpretativas acerca
do desenvolvimento. Ainda sem o acesso as fontes completas do schriftlicher
Nachlaf3, estas tendéncias compreenderam que, sob a orientacdo dos ingleses e de
Rousseau, Kant ocupou-se tdo somente com uma andlise psicolégica e
antropolégica da moralidade até 1770, quando explicitamente promoveu um
brusco rompimento com a noc¢do do ‘sensus moralis’ no §9 de sua Dissertagdo
Inaugural. Mesmo assim, Menzer, ainda no século XIX, ja destacava, em alguma
medida, o carater independente das reflexdes kantianas. Porém, dentro da
literatura, foi Schilpp quem primeiramente procurou atestar melhor a
originalidade desses insights ao afirmar que Kant nunca assumiu um conceito de
senso moral como faculdade separada e independente aos moldes de Hutcheson.
De acordo com Schilpp (1966, p. 50), ao falar de sentimento, Kant estava
enfatizando a importancia da experiéncia concreta e afetiva da vida moral. Todavia
uma compreensdo mais profunda do carater do problema, especialmente
sublinhada pelas interpretacdes que apareceram na segunda metade do século XX
nos trabalhos de Henrich e Schmucker, mostrou que a importancia do conceito de
Hutcheson nio estava relacionado, em sentido estrito, a uma énfase da dimensio
afetiva da experiéncia moral. De outro modo, o fator determinante, segundo esses
intérpretes, esta no fato de que algumas caracteristicas da ideia do sentimento
moral, a despeito das limitagdes proprias do sensualismo, esclarecem de uma
forma mais adequada o cardter categdrico e imediato da obrigacdo, adequando-se,
de uma forma plausivel, as exigéncias da hipdtese de Kant. Através do conceito de

85



sentimento moral, enquanto realidade irredutivel, Hutcheson reivindica um direito
préprio para a existéncia da consciéncia moral diante da inadequacdo da faculdade
tedrica. A razdo tedrica, como o britanico professa, ndo pode ser critério na
aprovacdo de nossos motivos, porque seus juizos sdo letargicos para a tomada de
decisdes. A razdo enquanto uma atividade puramente logica é capaz apenas de
conectar ideias, mas ndo de influenciar diretamente o agir. Hutcheson critica
abertamente o racionalismo exacerbado da modernidade e o alcance da razao
dedutiva e hipotética em relacdo a experiéncia mais concreta e fundamental do
bem. A modernidade legou ao esquecimento a funcio especifica da vontade®?
(Moral Phil,, 1755, p. 38). Por isso, os sentimentos e afec¢des sdo acionados para
suprir nesse campo os limites da razdo (Henrich, 1958, p. 61-62)*. O conceito de
sentimento moral é capaz de representar esta experiéncia ética imediata, todavia,
ndo a partir de um juizo, mas como um tipo de satisfacdo imediata. De forma mais
especifica, um senso imediato da beleza moral torna o homem “apto a aprovar as
acOes virtuosas e rejeitar as viciosas, sem o auxilio da razdo” (Suzuki, 2014,
p.171)3!. Para se compreender adequadamente o papel de Hutcheson na génese
das concepg¢des morais kantianas, portanto, é importante estar atento para este

29 F importante notar como as perspectivas de Crusius e Hutcheson se alinham em uma contribuigdo
decisiva para a compreensdo kantiana do problema moral. Hutcheson, em um caminho préximo a
Crusius, compreende que a psicologia dos racionalistas ndo é capaz de discernir as diversas sensagdes da
alma através de sua teoria da faculdade tinica (Moral Phil., 1755, p. 48). Aristoteles e os escolasticos ja
haviam compreendido, que além da faculdade tedrica, havia a necessidade de se considerar outra
capacidade fundamental do espirito responsavel por aceitar ou rejeitar aquilo que é representado como
bom ou mal (Passions and Afections, 1728, p. 30) (Henrich, 1958, p. 61). Além disso, Kant percebe que
o conceito do sentimento moral como experiéncia imediata ¢, de alguma forma, compativel com a ideia
de uma obriga¢do como fim em si ensinada por Crusius.

Z%Hutcheson afirma (em terceira pessoa): [...] determinagdes para aprovar afeccdes, agdes ou caracteres
de agentes racionais que nds chamamos virtuosas, ele destaca pelo nome de senso moral. Seu principal
objetivo ¢ mostrar que a natureza humana ndo foi totalmente indiferente nos assuntos da virtude para
formar por si observagdes concernentes a vantagem e desvantagem de agdes e com efeito para regular
sua conduta. A fraqueza de nossa razdo e as ocupagdes nascendo a partir das enfermidades e
necessidades da natureza humana sdo tdo grandes que poucos homens poderiam formar aquelas grandes
dedugdes da razdo que mostram que algumas agdes sdo totalmente vantajosas para o agente e as
contrarias sdo perniciosas. O autor da natureza forneceu a nés de forma muito melhor para uma conduta
virtuosa do que nossos moralistas parecem imaginar através de quase tdo rapidas e poderosas instrugdes
como aquelas que nds temos para a preservagdo de nosso corpo. Ele nos deu afec¢des para serem fonte
de cada agdo virtuosa; e fez da virtude uma forma adoravel na qual podemos facilmente distingui-la de
seu contrario [...]. (Enquiry, 1725, p. viii-vix).

31 No que concerne ao senso moral, Suzuki (2014, p.153-154) traga um paralelo entre Cicero e
Hutcheson. Segundo o intérprete, além da inclinagdo a sociabilidade, a capacidade humana “de sentir o
que ¢ a ordem, a conveniéncia, a moderagdo nos atos e nas palavras” ¢ fundamental para a discussdo em
torno do sentimento moral e estético junto aos pensadores britanicos. Assumindo a forma de um “senso
da conveniéncia e do decoro”, Cicero compreende essa capacidade como o “6rgdo” responsavel por
captar a beleza e a elegancia tanto das coisas visiveis como das espirituais. Para Hutcheson, a hipotese
do senso de decoro vai ser assumida como aspecto fundamental em sua filosofia, funcionando como um
senso de medida e exceléncia, “o qual detecta as belas proporgdes entre as coisas e a justeza das agdes
morais: como em Cicero , ele ¢ um senso imediato, que capta a verdadeira ordem inscrita na natureza das
coisas”. Devemos perceber, portanto, que, segundo ele, o homem ¢ dotado de poderes distintos daquilo
que normalmente denominamos como sensagdo. E preciso considerar que existem sentidos diferentes
que proporcionam prazeres distintos, alguns deles, como os ligados ao senso moral e estético, sdo
capazes de produzir uma felicidade distinta e mais segura do que as proporcionadas pelas sensagdes e
emocdes comuns (p.177).
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carater interno, essencial e inderivavel da experiéncia ética contida na nog¢ido de
sentimento moral (Henrich, 1959, p. 63).

Schmucker (1961, p. 71) acredita que o papel desses principios materiais, na
hipétese de Kant em particular, é o de se ligar ao principio formal para que seja
possivel alcangar através disso um contetido determinado do bem a partir de uma
experiéncia originaria inderivavel, resultando dessa relagio um imperativo moral.
Entdo, a ideia de principios materiais e de obrigacoes especificas é acionada nao
somente para destacar “o mundo de acontecimentos e ocorréncias reais” do qual
fala Schilpp (1966, p. 46), mas para mostrar o modo a partir do qual determinados
modos de agdo podem ser reconhecidos como obrigatérios (Schmucker, 1961, p.
78). Dessa forma, Kant esclarece que as “muitas sensagdes simples do bem” -
aquelas mesmas que sdo experimentadas nas a¢des que sdo representadas
imediatamente como boas, sem referéncia a qualquer outro fim implicito e que por
isso agradam por si mesmas sem se ligar com as consequéncias - sempre “se
submete[m] a regra suprema formal e positiva da obrigacio” (2:300).
Compreende-se que um modo de acdo perfeito é aquele que pode ser reconhecido
através do sentimento porque ele é imediatamente bom. Quando uma acgido é
representada imediatamente como boa ou perfeita, sem que contenha qualquer
outra perfeicio que possa ser descoberta pelo desmembramento, ela é aprovada
pelo sentimento como um bem imediato e, entdo, reconhecida como um principio
indemonstravel da obrigacdo. Exatamente nesse caminho, o modo de agdo adequa-
se, de maneira perfeita, ao principio formal. “Por exemplo: ‘ama aquele que te ama’
é uma proposi¢cdo pratica que se submete a regra formal e positiva da obrigagao,
mas de maneira imediata”. O “amor reciproco” é objeto de uma sensag¢do imediata e
simples do bem, porque agrada por si mesmo e ndo é um bem derivado. Uma vez
que tal caracteristica da acdo “ndo admite desmembramento”, sua legitimidade é
acionada pela aprovagdo do sentimento, indicando que ele se sobsome
“imediatamente a regra universal das boas a¢des”. Em outro exemplo, Kant observa
que é possivel constatar um desagrado imediato em nossas a¢ées quando estas se
contrapdem a vontade de Deus. Por isso, a proposicdo “realize o que estd em
conformidade com a vontade de Deus” também se apresenta como um principio
material da moral, passivel de desaprovacdo imediata através do sentimento,
todavia somente na medida em que “se submete formalmente a j4 mencionada
férmula suprema e universal” (2:300). O processo apresentado a partir desses
exemplos pode ser esclarecido da seguinte forma: o sentimento de prazer legitima
ou aprova de forma imediata um determinado modo de a¢do, mas ndo de forma
aleatdria, porque ele reconhece que este modo de agdo, se perfeito, precisa estar
adequado ao principio formal.

Para uma melhor compreensdo da questdo, devemos estar atentos para o
carater que a regra formal comega a adquirir no campo pratico. Dentro da
literatura secunddria, os intérpretes, de um modo geral, compreenderam que a
regra formal pronunciada por Kant é meramente uma repeticdo do imperativo de
Wolff. Todavia, no escrito sobre a existéncia de Deus, Kant admitiu, como ja vimos,
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ter refletido durante anos antes de abandonar a definicdo da perfeicdo como
consensus in varietate para aceitd-la como uma propriedade baseada na
harmonizagio entre razdo e desejo na criagdo de um estado determinado de coisas.
Estd claro que o pensador de Konigsberg se afasta nesse momento do sentido
ligado ao fisicismo natural de Wolff (Schmucker, 1961, p. 74), que interpreta a
bondade como um aspecto ontolégico da natureza. Por conseguinte, pode-se supor
que aqui a regra formal ja representa mais do que um meio para se extrair o bem
natural, mas é um artificio para alcancar o bem como um fim racional e necessario
da vontade. Trata-se, como pode se ver, de um primeiro esfor¢o verdadeiro na
separacdo entre os ambitos da teoria e da pratica. Percebe-se, todavia, que, nesse
ponto, a regra ainda é vazia de contetido, sendo incapaz de proporcionar um fim
para a vontade sem o auxilio do sentimento. Isto é, no estabelecimento da hipoétese,
a regra formal superior é destituida de qualquer contetido, exigindo os principios
concretos imediatos fornecidos pelo sentimento com o objetivo de tornar
inteligivel a exigéncia moral do imperativo (Henrich, 1958, p. 64). Neste processo,
a razdo realiza uma abstracdo a partir do objeto de desejo imediato, ou seja, do
sentimento, formando um conceito de bem indeterminado que deve se estabelecer,
através do principio formal, como fim da vontade: “é um oficio do entendimento
resolver e tornar distinto o conceito composto e confuso do bem, ao mostrar como
ele surge das mais simples sensa¢des do bem” (2:299). Todavia devemos estar
atentos para o fato de que este processo acontece em uma via de duas maos, pois
ao mesmo tempo em que o conceito de perfeigdo contido no principio formal deve
ser uma representacdo abstrata do sentimento, este, como os exemplos de Kant
nos esclarecem, deve representar a experiéncia concreta da ideia de perfeicdo
exigida nesse principio formal. Quando o imperativo exige a realizacdo da
perfeicdo, o conceito do bem é alcangado a partir da subsun¢do do contetido
concreto do sentimento, proporcionando o fim imediato da vontade. Mas, nesse
processo, este conteido concreto ndo pode ser identificado, de antemao, como o
fundamento do principio formal, porque é a ideia de uma perfeicdo contida no
ultimo que permite a experiéncia de aprovacdo que caracteriza a atividade do
primeiro. Nesta hipdtese, é preciso, todavia, considerar mais exatamente se é a
razdo que, de algum modo, constitui, através de seu conceito de uma perfeicdo
como fim em si, o fundamento do sentimento ou, de outro modo, se é o fim em si,
contido na experiéncia imediata do sentimento, que determina a finalidade do
principio formal e, portanto, da vontade. De fato, a obscuridade do problema é
devidamente destacada através da duvida kantiana das linhas finais do tratado.
Kant admite que para “ser possivel alcan¢ar o maior grau de evidéncia filoséfica
nos primeiros principios da moralidade”, deve ser decidido “antes de tudo, se tdo
somente o poder do conhecimento ou o sentimento (o fundamento primeiro,
interno do poder de desejar) estabelece os primeiros principios na filosofia
pratica” (2:300).

Devemos admitir que a caréncia de dados em torno da proposta torna dificil
uma interpretacdo mais precisa da questdo ética da Preisschrift. O carater
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incompleto das consideragdes de Kant é confesso: “os limites de um tratado como o
presente, que talvez ja tenha sido ultrapassado, ndo me permitem a completude
que eu desejaria” (2: 300). Além disso, o problema deixado em aberto nas linhas
finais aprofunda ainda mais as dificuldades. De acordo com Henrich (1958, p. 65), a
Preisschrift ndo sucede em adequar aspectos formais e materiais. Talvez por isso
muito tenha sido discutido sobre a influéncia dos moralistas ingleses sobre Kant
nesse momento. Todavia, a despeito disso, parece ser um equivoco identificar,
como foi feito inicialmente, a hip6tese kantiana com a teoria de Hutcheson, uma
vez que a colocacdo do problema nido indica apenas uma aproximacio, mas
também um decisivo distanciamento. Embora o sentimento seja definido, como na
hip6tese dos moralistas ingleses, como uma experiéncia de aprovacgdo, Schilpp
(1966) observa adequadamente que ndo existem evidéncias que permitam
reconhecer, como fez Menzer (1898, p. 79), o sentimento moral como expressdo de
um sentido separado aos moldes de Hutcheson. Nada indica que, como em
Hutcheson, a virtude, identificada com a benevoléncia?®?, é um motivo
proporcionado por impulsos naturais e nem que este motivo seja a base udltima da
ética (Schneewind, 2001, p. 365). Se, de fato, Hutcheson (1755) reconhece o senso
moral como uma capacidade especifica da prépria alma, tal como o juizo e o
raciocinio (Moral Phil, p. 58), esta claro que ele ndo é capaz de compreender,
devido aos limites de sua teoria da subjetividade??, a exigéncia incondicionada
intrinseca a experiéncia do bem. Nio é possivel para ele ir além das proéprias
afeccdes (Passions and Affections, 1728, p. 242)**, explicando ou justificando
racionalmente e internamente a experiéncia moral (Henrich, 1958, p. 62). A
experiéncia de aprovacdo ndo pode explicar ou supor qualquer coisa externa a ela
prépria.?** Devemos reconhecer, por outro lado que, na hipétese de Kant, a razdo e

22 Na hipotese de Hutcheson, o senso moral aprova basicamente apenas um motivo, a saber, a
benevoléncia. Trata-se de um tipo de amor desinteressado em relagdo a outras pessoas que deve
desconsiderar as consequéncias dos atos ou mesmo o amor a Deus. O grau da virtude deve corresponder
exatamente ao grau de benevoléncia. Estender o amor ao proximo € o Unico meio para o homem alcangar
a sua felicidade (Schneewind, 2001, p. 369).

233 De acordo com Henrich (1958, p. 61), Hutcheson assume muito da teoria psicologica de Locke. Por
isso, para ele, a vontade ndo pode ser identificada ou vinculada com nenhum aspecto racional e
inteligivel antecedente. Ela € apenas uma denominagdo para os sentimentos e afeicdes em geral. Com
efeito essa concepgdo se manifesta como criticismo diante de um conceito de liberdade racional. Ele se
pergunta se poderia haver algo antecedente a todas as afecgdes e responde: “[c]ertamente ndo, a menos
que possa haver desejo sem afeigdes ou desejo superior, elei¢do antecedente a todo desejo” (Passions and
Affections, 1728, p. 242). Henrich (1958, p. 62) destaca que Hutcheson fala como um profeta sobre a
questdo que Kant respondera tempos depois com o conceito de razdo pratica.

2% An Essay on the Nature and Conduct of the Passions and Affections, with Illustrations on the Moral
Sense

235 Apesar disso, é interessante notar que, uma vez que se torna duvidoso ou inexplicivel o motivo pelo
qual as afei¢cdes sdo capazes de captar o bem, Hutcheson assume alguns pressupostos externos para
justificar sua teoria. A questdo é: uma vez que a aprovagdo moral se relaciona proximamente com essas
afeicoes tipicas subjetivas, nada impede que os juizos e as decisdes morais sejam apenas ilusdes do amor
de si. Dessa forma as afeigdes e sentimentos sdo estabelecidas em relagdo a ideia de felicidade geral,
justificada a partir de uma teleologia intersubjetiva baseada nos propoésitos benignos de Deus. A mente ¢
estabelecida por Deus de tal modo que o senso moral produz atos que contemplem o bem do sistema
todo. Hutcheson deriva o senso moral de um ato criativo de Deus e, nesse ponto, o filosofo contradiz um
pressuposto fundamental de seu proprio conceito (Henrich, 1958, p. 54).
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o0 sentimento?3°

sdo igualmente solicitados para alcancar a esséncia do bem e o fim
em si da obrigacdo. Por isso, Schmucker constata que Kant se distingue de
Hutcheson, em primeiro lugar, ao empreender a tentativa de uma determinacdo
categdrica e incondicionada da obrigacdo e, também, ao introduzir um principio
formal da obrigacdo através do qual o contetido do sentimento moral adquire o
carater de dever. E perceptivel, como ele v&, que Hutcheson trata apenas com o fato
material. Em contrapartida, devemos observar que, embora Kant ainda nio tenha
sucedido em deduzir o principio de judicagcdo [principium diudicationis] da
moralidade a partir da razdo ou do conceito de vontade (Henrich, 1958, p. 64), sua
hip6tese busca justamente explicar como o principio racional pode representar a
perfeicdo ou o fim em si da vontade. No caminho para esclarecer o carater desse
principio - ao contrapor o verdadeiro imperativo do dever aos imperativos
hipotéticos - Kant caminha para uma progressiva compreensao de que as for¢as do
arbitrio ndo sdo determinadas por razdes especulativas vinculadas a ordem
natural®’’. Ele est4 se tornando licido da necessidade da distingiio entre teoria e

2% Segundo Manfred Kiihn (1995), Kant pertenceu a uma geragdo que foi educada segundo os principios
da Philosophia Pratica Universalis, sejam eles referentes a logica, a ontologia ou a teologia racional,
mas que demonstrava, em contrapartida, muito interesse pelas recém descobertas, principalmente dentro
da filosofia moral, dos empiristas ingleses. Embora a filosofia britdnica fosse uma fonte de novos
conhecimentos, os filosofos dessa época estavam convictos que havia varios problemas que precisavam
de explicagdes. Com efeito, para muitos deles, tornou-se uma preocupagio fundamental explicar como a
teoria wolffiana poderia fundamentar os fatos descobertos pelos ingleses. Kiihn exemplifica essa
tendéncia em uma resenha de Mendelssohn para o trabalho de Edmund Burke: “Nossos vizinhos ¢ em
especial os ingleses nos precedem com observagdes filosoficas da natureza e nds os seguimos com
nossas inferéncias racionais [...] “. Trata-se de buscar, a partir da analise das sensagdes no contexto
tedrico, moral e estético, uma teoria universal do pensamento e da sensagdo que deveria combinar
observagdes “britdnicas” e explicagdes “alemds”. Segundo Kiihn, isso mostra que, diferente da
interpretagdo de Henrich que identifica um contraste nas filosofias de Wolff e Hutcheson, nao existe uma
oposi¢do completa entre as hipoteses e, por isso, a independéncia da ética de Kant resultou muito mais
de uma critica de se tentar combinar ambas as hipéteses, do que, como sugeriu Henrich, de uma tentativa
de criticar as duas tendéncias (p. 379).

27 Quando se analisa as conclusdes tedricas da Preisschrift, torna-se possivel perceber as consequéncias
profundas de seu impacto nas ainda imaturas percepg¢des de Kant em relagéo ao problema da metafisica.
Algo ¢ nitidamente palpavel: para Kant, as conclusdes representam, por um lado, o inicio da catarse, que
culminara anos depois em uma solugdo adequada e satisfatoria para a questdo principal e, por outro,
simbolizam a consciéncia da incoeréncia das linhas anteriormente esbogadas. A urgente necessidade da
total reavaliagdo, que aqui se apresenta, projeta também suspeitas diante da propria capacidade de Kant
como filosofo nesse contexto. Afinal, nitidamente, foi preciso assumir uma posigdo extremamente critica
em relagdo aos aspectos que antes foram assumidas como postulados fundamentais. Trata-se, como se
observa, especificamente, em reavaliar o conceito fundamental de monadas, uma definicdo meramente
inventada (2:277), também, de limitar os incontestaveis axiomas de razdo (2:275), cuja inseguranca da
ensejo a nova tarefa da filosofia, e, enfim, de rejeitar as respostas sobre a inteligibilidade da ideia de
liberdade, que até agora ndo foi levada a uma correta compreensao pelos filosofos (2.282). Se a proposta
do Ensaio deixa transparecer, por um lado, uma ponta de otimismo representada na convicgdo da
possibilidade futura de estabelecer a metafisica como disciplina cientifica, acabando finalmente com a
instabilidade de opinides e seitas académicas neste campo de batalha de interminaveis controvérsias, por
outro, exige a reavalia¢do e a rejeigdo de muitas das mais profundas convicgdes filosoficas assumidas
anteriormente. Desse modo, diante de uma crise de identidade profissional e filosofica, iniciada nesse
contexto, Kant vai comecar a alcangar o discernimento, ndo propriamente de uma solugdo tedrica
definitivamente satisfatoria para o problema da metafisica tedrica, mas do verdadeiro carater do
problema pratico e da real significagdo do conceito de liberdade, que, com efeito, vai conduzi-lo a
elaboragdo das linhas gerais de um novo tipo de metafisica.
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pratica, uma vez que o conceito de liberdade, pedra angular sobre a qual todo o
agir moral deve se fundar, pressupde uma ordem distinta e independente de
razdes. O desenvolvimento dessa questdo encontrara, no que se segue, um apoio
decisivo no pensamento de Rousseau.

2.2. As Observagdes sobre o sentimento do Belo e do Sublime: um
novo ponto de partida na antropologia

No inicio dos anos de 1760, o contato de Kant com a obra de Rousseau
promoveu uma verdadeira revolu¢do em sua maneira de pensar, estendendo-se
progressivamente?*® no decorrer da mesma década. E certo que na época da
redacdo de seu mais popular trabalho, as Observagées sobre o Sentimento do Belo e
do Sublime, Kant ja estava sob influéncia do Emilio de Rousseau?’. Todavia, como
Schmucker observa, nesse primeiro momento, Kant ainda ndo havia assimilado a
fundo a doutrina que, pouco tempo mais tarde, assumiria uma fung¢io decisiva na
descoberta de um novo principio ético. Mesmo assim, sob a influéncia estilistica e
filoséfica do genebrino, Kant abandonou o elitismo escolastico, tornando-se, pelo
menos momentaneamente, um ensaista popular, psicolégico e estilista, preocupado
em descrever, com profundidade, os caracteres da natureza humana ou,
especificamente, a beleza e a sublimidade de seus sentimentos. Isso é visto tanto no
estilo de escrita como no contetido apresentado em 1764, em Observacées®®’, que
estabeleceu, segundo Cassirer, um novo padrdo para a literatura filoséfica alema do

28 No decorrer de 1762, o editor de Kant, Johann Kanter, trouxe para Konigsberg a obra de Rousseau
que havia sido condenada as chamas em Paris, a saber, o Contrato Social, junto de seu tratado sobre a
educagdo, Emilio, que causou tamanho fascinio sobre Kant ao ponto de fazé-lo abandonar as suas
caminhadas didrias. Foi entdo, segundo o testemunho de Herder, que Kant se entusiasmou por Rousseau
e, entlo, leu, no mesmo espirito que examinou Leibniz, Wolff, Baumgarten, Crusius e Hume, seu Emilio
e sua Heloisa, dedicando, depois disso, um verdadeiro culto a natureza e a ideia do valor moral do
homem. (Herder, Briefe zur Beforderung der Humanitdt, 79th letter [Werke, Suphan ed.f xvii, 404] apud
Cassirer, 1970, p. 14)

29 Segundo Schilpp (1966, p. 63-64), Observagdes ndo somente apresenta a primeira referéncia concreta
a Rousseau (2:247), como apresenta muitas outras consideragdes que acusam tanto pontos positivos
como negativos desta influéncia. Kant esta claramente preocupado, segundo o comentador, em sublinhar
a importancia da dignidade da natureza humana (2:217, 219). Observa-se, também, a clara influéncia do
Emilio de Rousseau nas palavras kantianas ao fim do tratado, envolvendo uma consideragéo sobre “o
segredo ainda oculto da educacdo” (2:256). Schilpp (1966) ainda menciona a carta de Hamann a Kant de
dezembro de 1759, na qual o primeiro informa e chama a atengdo de Kant para os escritos do pensador
genebrino. Schmucker (1961) também apresenta evidéncias de que as Observagées ja ¢ um resultado da
leitura de Kant do Emilio. Mais especificamente, Schmucker (p. 139) argumenta que a parte 3 de
Observagdes, que trata em especifico sobre a distingdo dos géneros, apropria-se de uma grande parte do
Emilio apesar de trabalhar com termos diferentes. Todavia, para ele, no presente momento, essa
influéncia ainda ndo alcangou seu resultado decisivo.

240 A obra foi submetida a avaliagio pela Universidade de Kénigsberg em 8 de outubro de 1763, mas
teve a primeira edi¢do publicada em Konigsberg por Johann Kanter em janeiro de 1764, como nos
permite supor o relato de Hamman apresentado em fevereiro do mesmo ano acerca de sua resenha que
apareceria, pouco tempo depois, nos Konigsberger gelehrte und politische Zeitungen.
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século XVIII**!, oferecendo uma precisdo de analise e uma lucidez de apresentacio
que nunca mais foi alcangada em qualquer um de seus escritos tardios.

O titulo do trabalho leva-nos imediatamente a supor que Kant vai direcionar
seus esfor¢os para um tratamento exclusivo e substancial do tema da estética, aos
moldes daquele empreendido no tratado de Burke?*? publicado em 1757 sob o
titulo de Investigagcdo Filosdfica dentro da Origem de nossas Ideias do Sublime e do
Belo, que se tornou amplamente conhecido na Alemanha, em 1758, através do
recenseamento de Mendelssohn. Mas, ao contrario disso, Kant nido apresenta
propriamente uma teoria estética e sim uma primeira tentativa de elaborar uma
antropologia, a partir da andlise das diferencas de raca e género, caracterizada por
um emergente interesse moral. De acordo com as indicagdes do Antincio do
Programa de suas Prelecées do Ano de 1765-66 e da Filosofia Prdtica de Herder, o
método de analise antropolégico®®® é proposto como um novo caminho para a
investigacdo ética. Mais exatamente, ele é apresentado como um meio para se
alcancar as verdadeiras bases da moral (27: 62-63). De acordo com Zammito
(2002, p. 108), no inicio dos anos 60, Kant viu a antropologia como um importante
programa de pesquisas para a descoberta dos principios fundamentais da
moralidade, sendo as Observagées a primeira verdadeira contribuicio nesse
sentido.

A falta de acesso as fontes completas do Nachlafs, no entanto, conduziu os
primeiros comentadores a uma equivocada interpretacdo do verdadeiro papel
desse programa antropoldgico. Através desse novo procedimento, Kant decide
comecar suas analises pelas pressuposi¢des histéricas e antropoldgicas em suas
investigacdes no campo da ética, o que parece concordar pouco com sua hipétese
madura. Sem a genuina compreensdo a qual algumas fontes do Nachlaff nos
dirigem, os primeiros intérpretes, Kuenburg, Foerster e Menzer, compreenderam
que Kant assumiu o método psicoldgico, baseado na analise dos sentimentos, como
o critério de uma ética normativa preocupada em resolver justamente o problema
do dever. Como consequéncia, o decisivo problema ético da Preisschrift foi
interpretado a luz do método de investigacio proposto nas Observagies.

241 Sobre isso, o aprego dado por Goethe as Observagdes em uma de suas cartas para Schiller ¢ uma
evidéncia consideravel: “[v]océ conhece as Observagdes de Kant? [...] Ela é cheia das mais prazerosas
observagdes sobre os seres humanos e ja se vé como seus principios sdo desenvolvidos. Certamente vocé
conhece tudo sobre eles”. (Apud Walford, 1992, p. 3).

242 Em seu recente livro, Suzuki (2014, p.60) observa que “se ndo ha nenhuma duvida sobre a influéncia
do livro de Burke sobre Kant e a estética alema do século XVIII, por outro lado ¢ preciso reconhecer que
ela seja menos decisiva para a compreensdo do opusculo kantiano — e do desenvolvimento de sua moral
— que a leitura atenta que o autor fez de Hutcheson e Hume”. Segundo o intérprete, “Kant combina o
ponto de vista burkiano da divisdo entre o belo e o sublime com o ponto de vista tipologico humano das
qualidades respeitaveis e das qualidades amaveis”. Apesar dessa semelhanga, “o oplsculo tem uma
configuragdo que lembra bastante a filosofia do sentimento moral”, principalmente quando “segue a
divisdo das Investigagées de Hutcheson , a primeira delas dedicada a ideia de beleza e a segunda a ideia
de virtude”.

23 Os anos de 1760 foram aqueles em que Kant estava mais preocupado especificamente com a
antropologia. Mais ou menos durante essa época, Kant comegou a lecionar em um curso sobre
antropologia que permaneceu muito popular nos anos que se seguiriam, continuando mesmo na chamada
década do siléncio, o conhecido periodo dos anos de 1770 em que Kant se absteve das publica¢des.
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Schmucker observa que disso resultou uma compreensio limitada e inadequada
das teses principais que sdo desenvolvidas l4. Tanto Foerster quanto Menzer
chegaram a conclusdo de que, a despeito de toda a reivindicagdo racional do
problema, as bases da moral sdo estabelecidas na consciéncia do sentimento. Esta
posicao foi seguida de perto por outros intérpretes, dentre os quais podemos citar
Vleeschauwer, que afirma que, nesse contexto, a consciéncia do sentimento moral
se apresenta claramente como o fundamento da ética (1962, p. 43). Ward (1972, p.
24-25) segue a mesma direcdo ao afirmar que Kant ainda parece estar
comprometido com uma hipdtese da moralidade em termos de sentimento e, por
isso, ele é incapaz de justificar de forma consistente o principio ético relacionado
com o fim em si das a¢des que ele mesmo formula nas linhas da Preisschrift
(2:298). Fins morais incondicionados ndo podem ser alcan¢ados quando sdo
interpretados como relativamente universais, porque, enquanto sentimentos, eles
dependem das disposicdes psicologicas contingentes do homem, incapazes de
estabelecer qualquer fundamento de uma acdo como um fim em si. Com isso, Ward
percebe uma tensido no pensamento ético de Kant em interpretar a moralidade, por
um lado, em termos de sentimento e, por outro, em termos de necessidade moral e
obrigacdo. Apesar de perceber essa tensdo, ele prefere afirmar que Kant segue os
moralistas ingleses, especialmente Hutcheson, ao fundar a moralidade no
sentimento. Assumindo um caminho de interpretacdo semelhante, Reich (1936)
também chega a falsa conclusdo de que Kant reconheceu Rousseau apenas como
uma influéncia na limitada area da investigacdo antropolégica, aceitando, com
efeito, a analise psicolégica do fato moral e a doutrina de sentimento moral de
Hutcheson e Shaftesbury (Schmucker, 1961, p. 154). Em uma interpretacdo mais
recente, Suzuki (2016, p.160-161) se alinha a interpretagdo tradicional ao defender
que, embora as Observagées apresentem claramente as influéncias de Burke e
Hume tanto em relacdo a distingdo entre o belo e o sublime quanto no que diz
respeito a tipologia das qualidades morais, o opusculo é essencialmente
hutchesoniano na medida em que sua configuracio “lembra bastante a da filosofia
do sentimento moral”. Conforme sua analise constata, o encaminhamento dado ao
texto que vai das distin¢cdes estéticas as morais segue justamente a divisdo das
Investigagdes de Hutcheson, ndo havendo, de fato, um distanciamento qualitativo,
na hipdtese kantiana, entre as qualidades virtuosas e a verdadeira virtude (p.167).
Todavia, como Schmucker (1961, p. 63) sublinha, se realmente a pressuposi¢ao
desses intérpretes é verdadeira, devemos aceitar que Kant, em pouco tempo, desde
a Preisschrift, realizou praticamente uma inversdao de marchas, abandonando a
posicdo moral estabelecida 14 como fruto de uma longa reflexdo. Se nas
Observagdes, o principio da ética é, realmente, tratado somente em referéncia ao
sentimento moral, isso mostra que toda discussdo realizada com Wolff,
Baumgarten e Crusius sobre as bases da obriga¢do, levando em considera¢do um
principio formal incondicionado como ideal de perfeicdo, foi totalmente
abandonada.
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Frente a isso, parece mesmo necessario bastante diligéncia na interpretagio
tanto do papel desse método antropolégico nesse contexto quanto da estimacdo da
medida em que o pensamento kantiano est3, de fato, vinculado a tradi¢do britanica.
Schmucker (1961, p. 104) mostra-se atento a esse problema ao sugerir que, nas
Observagdes, Kant apenas desenvolve o tema moral nos limites de sua teoria
estética, ndo demonstrando qualquer objetivo de desenvolver, em um caminho
decisivo, a teoria moral introduzida anteriormente.?** Ao mesmo tempo, ele sugere
que, talvez, essa falta de aprofundamento filoséfico encontre uma justificacdo
apropriada nas admitidas inten¢des de Kant, reveladas nas consideragdes iniciais
de seu prefacio, no qual ele abertamente afirma seu desejo de se comportar, no
decorrer de sua investigacdo, somente a partir do ponto de vista do mero
observador. O problema principal que Schmucker observa esta no fato de que Kant
ndo estabelece claramente um principio objetivo para justificar aquilo que ele
chama de disposi¢des virtuosas, tratando-as em proximidade com as consideracgdes
estéticas e com o fato psicoldgico propriamente dito. Com efeito, isso torna dificil
compreender como essas disposi¢des podem ser capazes de ultrapassar a categoria
de meras maximas ou principios subjetivos. Apesar de tal dificuldade, devemos
investigar, mesmo assim, em qual caminho as afirmag¢des antropoldgicas e
psicolégicas de Kant, em Observagédes, podem ser consistentes com a sua posi¢ao na
Preisschrift. Elas, de alguma maneira, apresentam alguma contribui¢do para a
questdo da base racional da ética que 14 se enuncia? Elas podem nos dizer algo mais
sobre o principio objetivo da moral em sua relagio mais préxima com o
sentimento?

Kant inaugura a primeira secdo da obra com uma breve apresentacdo e
distingdo dos conceitos do belo e do sublime?*. Estes sentimentos sdo identificados
como os mais finos sentimentos, pressupondo, de forma incondicional, a existéncia
de uma “sensitividade na alma” que a faz repleta de “disposi¢cdes virtuosas”
(2:208). Enquanto o sentimento do belo nos alude a visdo “de prados repleto de
flores, de vales com riachos cobertos com rebanhos de pastejo, a descricdo do
Elisio”?*%, caracterizando-se como um tipo de experiéncia “alegre e sorridente”, em
contraste, o sentimento do sublime - que se identifica com a visio de “uma

2% De acordo com Schmucker (1961, p. 104), a literatura secundaria faz uma confusdo entre o ponto de
vista estético com o moral, compreendendo as consideragdes sobre o efeito estético da virtude ou do
carater do virtuoso como conclusdes de uma andlise moral da virtude. Esses erros levaram os
comentadores a interpretarem as bases da moral em proximidade com a hipdtese de Shaftesbury sobre o
sentimento moral entusiastico.

245 A redagdo das 110 paginas de Observagées foi terminada em setembro de 1763, sendo submetida a
avaliagdo da universidade em outubro e publicada no inicio de 1764. O trabalho tornou-se o mais
popular do periodo pré-critico, alcangando 3 edi¢des até 1771 (Schonfeld, 2000, p. 230). O texto ¢é
dividido em quatro partes. Na primeira parte, Kant utiliza-se de exemplo para empreender a distingao
entre os conceitos de belo e sublime. Na segunda parte esta distingdo dirige-se para os seres humanos,
em especifico, para a diversidade de seu temperamento e personalidade. A terceira se¢do trata da
diferenciag@o dos sexos atribuindo a cada um deles, de acordo com suas respectivas caracteristicas, as
categorias do belo e do sublime. A ultima parte analisa e distingue, por sua vez, o carater nacional dos
povos também em referéncia a beleza e a sublimidade (Frierson, 2011, p. xii).

246 1...] Thiler mit schlingelnden Bichen, bedeckt von weidenden Heerden, die Beschreibung des
Elysium [...]
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montanha cujos picos cobertos de neve surgem acima das nuvens, a descricdo de
uma tempestade vertiginosa ou a caracterizacio do reino do inferno por Milton”**’
(2:208) - é algo que desperta uma satisfagdo que vem acompanhada ao mesmo
tempo de temor. Em vista disso, o sublime é, nas palavras de Kant, um tipo de
experiéncia que toca, enquanto o belo é aquela que seduz. O primeiro se
exemplifica na noite e “no semblante sério, rigido e atonito” das pessoas que estdo
tomadas por esta experiéncia, o outro, por sua vez, esta representado no dia e é
percebido na “alegria nos olhos” de uma pessoa e nos tragos de seu sorriso (2:209).

Essa distingdo vai se deslocar, na se¢do que se segue, propriamente para a
questio moral. Kant reconhece quatro tipos de motivagdes basicas na natureza
humana. A primeira delas é descrita nos sentimentos de simpatia e complacéncia.
Estas qualidades sdo certamente dignas de estima dentro da natureza humana e
por isso podem ser descritas como “amaveis, belas e nobres”. Por exemplo, uma
acdo por amor e simpatia em dire¢do a outra pessoa nos remete, de forma
imediata, ao atributo da beleza. Mas, se por um lado, estas agcdoes decerto nos
aparecem como belas, por outro, elas ndo podem ser identificadas com a
verdadeira virtude. De acordo com Kant, somente uma motivagcdo fundada sobre
principios identifica-se com a virtude, resultando dela o profundo efeito estético do
sublime: “apenas a virtude é sublime” (2:215). Ao que parece, essa distin¢do
justifica-se no fato de que as louvaveis qualidades de sentimento e temperamento,
tais como a simpatia, sdo em si cegas, sendo valiosas apenas quando se
harmonizam com principios. Elas apenas carregam consigo um significado
contingente quando direcionam o homem para uma a¢do aparentemente correta,
porque, na verdade, essas qualidades e disposicdes podem mover agdes que
contradizem as verdadeiras regras da virtude.

Entre as propriedades morais somente a verdadeira virtude é sublime. Existem,
todavia, boas qualidades morais que sdo louvaveis e belas, e, na medida em que
se harmonizam com a virtude, sdo entdo consideradas como nobres, muito
embora ndo possam ser contadas como pertencentes a intengdo virtuosa. O
juizo sobre isso é sutil e confuso. Certamente, ndo se pode chamar virtuosa
essa disposi¢do de dnimo que é origem de certas agdes, com as quais a virtude
também poderia coincidir, mas a partir de um fundamento que se conforma
com ela apenas de forma contingente, podendo, no entanto, pela sua propria
natureza também contradizer as regras da virtude. Certa ternura de coragdo,
que se transforma certamente em um sentimento caloroso de compaixdo, é
bela e louvavel, porque demonstra uma simpatia benigna pelo destino de
outros homens, a qual tendem igualmente os principios da virtude. Mas esta
paixdo benigna é, todavia, fraca e sempre cega. Suponde, entdo, que esta
sensa¢do vos conduza a socorrer as vossas expensas um necessitado, mas, vds
estais em débito com outro e isso exclui a condigdo de cumprir o estrito dever

247 Der Anblick eines Gebirges, dessen beschneite Gipfel sich iiber Wolken erheben, die Beschreibung
eines rasenden Sturms, oder die Schilderung des hollischen Reichs von Milton erregen Wohlgefallen,
aber mit Grausen [...]”
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da justica; evidentemente, a a¢do ndo pode provir de um intento
verdadeiramente virtuoso, pois tal nunca poderia vos estimular a sacrificar
uma obrigagdo superior a favor desse encanto cego. Se, ao contrdrio, a
benevoléncia [Wohlgewogenheit] universal pelo género humano tornou-se em
vos um principio, ao qual subordina todas as vossas agbes, o amor pelos
necessitados permanece, mas agora ele foi inserido, a partir de um ponto de
vista superior, na verdadeira relacio com a completude de vosso dever?*®
(2:215-216).

Essa observacdo vale, do mesmo modo, em relacdo ao sentimento de
complacéncia. Em definicdo, a complacéncia [Gefilligkeit] ¢ “uma inclinagdo a
tornar-se agradavel com os outros através da afabilidade, do consentimento aos
seus desejos e da conformidade de nossa conduta com suas intencdes” 2*. Todavia,
como Kant observa, este sentimento “ainda ndo é base de uma verdadeira virtude”
250 (2:216), pois em um caminho indesejavel, a complacéncia, quando despida de
principios, pode engendrar todos os possiveis vicios. Por exemplo, quando este
sentimento é direcionado particularmente as pessoas que nos circundam muitas
vezes se apresenta como uma injustica para aqueles que nio estdo restritos ao
nosso pequeno circulo. Quando esta amavel sociabilidade, que se revela como uma
bela inclinacdo em agradar os outros, ndo é regulada através de principios
superiores, torna-se tola (2:217): “[a] partir dessa sociabilidade amavel, ele [o
homem] se torna um mentiroso, um ocioso, um bébado etc., pois ele ndo age de
acordo com regras que dizem respeito ao bom comportamento, mas segundo uma
inclinagdo que em si é bela, mas que, despida de autodominio e principios, é tola”
21(2:217).

2% Tn moralischen Eigenschaften ist wahre Tugend allein erhaben. Es  giebt gleichwohl gute sittliche
Qualitdten, die liebenswiirdig und schon sind und, in so fern sie mit der Tugend harmoniren, auch als
edel angesehen  werden, ob sie gleich eigentlich nicht zur tugendhaften Gesinnung gezéhlt werden
konnen. Das Urtheil hieriiber ist fein und verwickelt. Man kann gewifl die Gemiithsverfassung nicht
tugendhaft nennen, die ein Quell solcher Handlungen ist, auf welche zwar auch die Tugend hinauslaufen
wiirde, allein aus einem Grunde, der nur zufilliger Weise damit {ibereinstimmt, seiner Natur nach aber
den allgemeinen Regeln der Tugend auch 6fters widerstreiten kann. Eine gewisse Weichmiithigkeit, die
leichtlich in ein warmes Gefiihl des Mitleidens gesetzt wird, ist schon und liebenswiirdig; denn es zeigt
eine giitige Theilnehmung an dem Schicksale anderer Menschen an, worauf Grundsétze der Tugend
gleichfalls hinausfiihren. Allein diese gutartige Leidenschaft ist gleichwohl schwach und jederzeit blind.
Denn setzet, diese Empfindung bewege euch, mit eurem Aufwande einem Nothleidenden aufzuhelfen,
allein ihr seid einem andern schuldig und setzt euch dadurch aufler Stand, die strenge Pflicht der
Gerechtigkeit zu erfiillen, so kann offenbar die Handlung aus keinem tugendhaften Vorsatze
entspringen, denn ein solcher konnte euch unmdglich anreizen eine hohere Verbindlichkeit dieser
blinden Bezauberung aufzuopfern. Wenn dagegen die allgemeine Wohlgewogenheit gegen das
menschliche Geschlecht in euch zum Grundsatze geworden ist, welchem ihr jederzeit eure Handlungen
unterordnet, alsdann bleibt die Liebe gegen den Nothleidenden noch, allein sie ist jetzt aus einem héhern
Standpunkte in das wahre Verhdltnif3 gegen eure gesammte Pflicht versetzt worden.

29 [...] eine Neigung, andern durch Freundlichkeit, durch Einwilligung in ihr Verlangen und durch
Gleichformigkeit unseres Betragens mit ihren Gesinnungen angenehm zu werden.

230 [...] noch nicht die Grundlage einer wahren Tugend ist [...]

2! Er wird aus liebreicher Geselligkeit ein Liigner, ein MiiBiggénger, ein Siufer etc. etc. sein, denn er
handelt nicht nach den Regeln, die auf das Wohlverhalten liberhaupt gehen, sondern nach einer
Neigung, die an sich schon, aber, indem sie ohne Haltung und ohne Grundsétze ist, lappisch wird.
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Do mesmo modo, Kant observa que as ag¢des realizadas a partir de um terceiro
tipo de motivacio, o sentimento de honra e, de sua consequéncia, a vergonha?*?,
ndo sdo necessariamente justificaveis do ponto de vista moral. A opinido que as
pessoas possuem de nds adquire grande importancia e nos conduz a realizar
muitos sacrificios. Ora, “aquilo que grande parte dos homens nao teriam feito nem
a partir de um estimulo imediatamente produzido pela bondade, nem a partir de
principios, acontece frequentemente apenas devido a aparéncia proporcionada por
uma ilusdo que, embora muito util, ¢ em si mesma muito superficial, como quando
o juizo de outros determina o valor de nés mesmos e de nossas a¢des” 2*3, Todavia,
na medida em que o critério de valor de tais acdes é retirado da opinido de outros,
seus esfor¢os ndo sdo de modo algum virtuosos. Isso faz com que o sentimento de
honra, apesar de seu refinamento, produza algo semelhante a virtude, algo que,
segundo as palavras de Kant, é apenas um “simulacro de virtude”>*. Aqui ja
encontramos uma fundamental distincdo entre a verdadeira virtude e sua mera
apareéncia. Kant ja parece compreender, em ligacdo com a questdo da Preisschrift,
que a verdadeira disposicio moral diz respeito a um estado interno da mente
distinto daquilo que se depreende a partir das consequéncias e da natureza externa
do comportamento. Segundo Ward (1972, p. 22), este ja seria um prendncio da
distincdo central da doutrina madura entre a legalidade e a moralidade das ac¢des.

Apesar da clara exigéncia de se fundar a virtude “sobre principios” (2:218),
percebemos, todavia, a reivindicacdo de Kant dos belos e nobres sentimentos - a
saber, a simpatia e a complacéncia, os quais ele denomina virtudes adotivas - como
suplementos motivadores da virtude genuina. Kant compreende que tais
sentimentos estdo préximos a virtude e podem atuar, em alguma medida, como
moveis auxiliares, porque eles sdo legitimados por um prazer imediato no objeto:
“[e]stas virtudes adotivas tém, todavia, grande semelhanca com as verdadeiras
virtudes, uma vez que elas contém o sentimento de um prazer imediato pelas acdes
boas e benévolas” >3 (2:218). A exigéncia dessas boas qualidades auxiliares parece
encontrar uma boa justificativa na questido antropoldgica levantada na
cosmogonia, a saber, o problema da falibilidade moral. Como afirma Schmucker
(1961, p. 109), as virtudes adotivas devem substituir provisoriamente a verdadeira
disposicdo virtuosa nas pessoas que ainda ndo sdo capazes de agir a partir de
principios, dirigindo-as as a¢des belas e nobres. Elas devem, em segunda instancia,
apoiar a forca motivacional e o impeto dos verdadeiros impulsos morais,
compensando e contrabalanceando, enfim, as a¢gdes na natureza humana, uma vez
que todas as agdes belas e virtuosas tendem a ser suprimidas pelas acdes

23 was ein guter Theil der Menschen weder aus einer unmittelbar aufsteigenden Regung der

Gutherzigkeit, noch aus Grundsitzen wiirde gethan haben, geschieht oft genug blofl um des duferen
Scheines willen aus einem Wahne, der sehr niitzlich, obzwar an sich selbst sehr seicht ist, als wenn das
Urtheil anderer den Werth von uns und unsern Handlungen bestimmte.

23 Tugendsschimmer

5 Diese adoptirte Tugenden haben gleichwohl mit den wahren Tugenden groBe Ahnlichkeit, indem sie
das Gefiihl einer unmittelbaren Lust an giitigen und wohlwollenden Handlungen enthalten
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grosseiras comandadas por um quarto tipo de motivacdo, a saber, o egoismo.
Podemos dizer, em suma, que essas qualidades auxiliares que se ligam as
caracteres da natureza humana sdo “implantados pela natureza para suprir a
auséncia do ‘sentimento moral universal’” (Suzuki, 2014, p.162).

Em vista da fraqueza da natureza humana e da forga débil que o sentimento
moral em geral exerce sobre a maior parte dos coragdes, a providéncia colocou
em nods, como suplemento da virtude, esses instintos auxiliares que conduzem
alguns, mesmo na auséncia de principios, a belas a¢des, enquanto que, ao
mesmo tempo, sdo capazes de conceder a outras pessoas que sdo regidas por
esses principios maior impeto e um estimulo mais forte. Compaixdo e
complacéncia sdo base de belas a¢bes, que talvez fossem sufocadas, no todo,
diante da preponderancia de um egoismo grosseiro; mas, como vimos, elas ndo
sdo fundamentos imediatos da virtude, embora, uma vez enobrecidas através
do parentesco com elas, adquirem seu nome. Por isso, eu posso denomina-las
virtudes adotivas, no entanto, aquela que descansa sobre principios, é a virtude
genuina. Aquelas sdo belas e atraentes, esta é, todavia, sublime e digna de
honra®?® (2:217-218).

E notavel, no entanto, que essas virtudes auxiliares distinguem-se do
sentimento moral universal e das verdadeiras inteng¢des virtuosas, porque elas
permanecem, em sua esséncia, sempre vinculadas as paixdes, que sdo fracas e
cegas. Certamente, os individuos que atuam a partir dos instintos auxiliares sio
conduzidos a agdes cujo o resultado, de algum modo, acontece em proveito do
todo. No entanto, o resultado de suas ag¢des é certamente inferior aquele que pode
ser engendrado a partir daquilo que Kant chama de verdadeira virtude. Esta é
identificada com principios a partir dos quais as disposi¢cdes sdo tornadas
independentes da inconstancia e da mutabilidade das situagdes. Observa-se, frente
a isso, que ha um claro contraste entre o sentimento ligado as paixdes naturais, as
quais os instintos morais se vinculam, e o sentimento que se refere a uma
experiéncia ética genuina: “[o] fundamento nobre permanece e ndo esta submetido
de modo algum as circunstancias das coisas exteriores. Tal é a propriedade dos
principios em comparagdo com as emogdes que nos exaltam apenas em ocasides
particulares, e assim é o homem de principios, oposto aqueles oportunamente
conduzidos por um impulso bondoso e amoroso ”%¥7 (2:221). Por isso, 0 sentimento

2 In Ansehung der Schwiche der menschlichen Natur und der geringen Macht, welche das allgemeine
moralische Gefiihl iiber die mehrste Herzen ausiiben wiirde, hat die Vorsehung dergleichen hiilfleistende
Triebe als Supplemente der Tugend in uns gelegt, die, indem sie einige auch ohne Grundsitze zu
schonen Handlungen bewegen, zugleich andern, die durch diese letztere regiert werden, einen gréferen
Stofl und einen stirkern Antrieb dazu geben konnen. Mitleiden und Gefilligkeit sind Griinde von
schénen Handlungen, die vielleicht durch das Ubergewicht eines groberen Eigennutzes insgesammt
wiirden erstickt werden , allein nicht unmittelbare Griinde der Tugend, die wir gesehen haben, obgleich,
da sie durch die Verwandtschaft mit ihr geadelt werden, sie auch ihren Namen erwerben. Ich kann sie
daher adoptirte Tugenden nennen, diejenige aber, die auf Grundsétzen beruht, die dchte Tugend. Jene
sind schon und reizend, diese allein ist erhaben und ehrwiirdig.

37 Der edle Grund bleibt und ist nicht dem Unbestande &uBerer Dinge so sehr unterworfen. Von solcher
Beschaffenheit sind Grundsétze in Vergleichung der Regungen, die blos bei einzelnen Veranlassungen
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que se vincula a principios, quando “se eleva a sua devida universalidade, é
sublime, mas também mais frio”?% (2:216). Ao discorrer particularmente sobre seu
carater, Kant afirma que os verdadeiros principios da virtude nao sdo identificados
com regras especulativas, mas, uma vez considerados imediatos, eles se
estabelecem diretamente no coragdo de todos os homens. Trata-se daquilo que se
define como o sentimento da beleza e da dignidade da natureza humana.

Portanto a verdadeira virtude sd pode ser estabelecida sobre principios que,
quanto mais universais sdo, tanto mais sublimes e nobres se tornam. Estes
principios ndo sdo regras especulativas, mas a consciéncia de um sentimento
que vive no cora¢do de todo homem e se estende muito além dos fundamentos
particulares da compaixdo e da complacéncia. Eu creio que resumo tudo se
digo tratar-se do sentimento da beleza e da dignidade da natureza humana. O
primeiro é o fundamento da benevoléncia universal, o segundo do respeito
universal, e se este sentimento alcancasse a mais alta perfeicdo em um coragao
humano, esse homem também amaria e estimaria a si mesmo, mas apenas na
medida em que ele é um entre muitos aos quais se estende seu abrangente e
nobre sentimento. Apenas quando se subordina sua particular inclinagdo a
uma assim tdo ampliada, nossos impulsos benignos podem ser aplicados
proporcionalmente e atingem a nobre decéncia, que é a beleza da virtude?”’
(2:217).

De fato, a primeira vista, o conceito da “consciéncia de um sentimento” como a
fonte imediata e universal dos principios da virtude parece se contrapor
diretamente ao conceito racional de obrigacdo proposto anteriormente na
Preisschrift. Por isso, os primeiros intérpretes destacaram que pouca ou mesmo
nenhuma progressdo foi observada nesse ponto do desenvolvimento. Segundo
Schilpp (1966, p. 80), esclarece-se, com essa hipotese, apenas que Kant deseja
elaborar sua ética sobre principios universais e necessarios, cujas bases materiais
estdo estabelecidas na consciéncia de um sentimento. Suzuki (2016, p.165) segue
muito da interpretacdo tradicional ao conceber que embora Kant reconhega, como
Hutcheson, a diferenca entre a verdadeira virtude e as demais, ele ndo empreende
uma distingdo qualitativa entre elas, ja que, diferente do fosso criado entre a

aufwallen, und so ist der Mann von Grundsitzen in Gegenhalt mit demjenigen, welchen gelegentlich
eine gutherzige und liebreiche Bewegung anwandelt.

2% So bald nun dieses Gefiihl zu seiner gehdrigen Allgemeinheit gestiegen ist, so ist es erhaben aber auch
kalter.

2 Demnach kann wahre Tugend nur auf Grundsitze gepfropft werden, welche, je allgemeiner sie sind,
desto erhabener und edler wird sie. Diese Grundsitze sind nicht speculativische Regeln, sondern das
Bewultsein eines Gefiihls, das in jedem menschlichen Busen lebt und sich viel weiter als auf die
besondere Griinde des Mitleidens und der Gefilligkeit erstreckt. Ich glaube, ich fasse alles zusammen,
wenn ich sage, es sei das Gefiihl von der Schéonheit und der Wiirde der menschlichen Natur. Das erstere
ist ein Grund der allgemeinen Wohlgewogenheit, das zweite der allgemeinen Achtung, und wenn dieses
Gefiihl die grofte Vollkommenbheit in irgend einem menschlichen Herzen hétte, so wiirde dieser Mensch
sich zwar auch selbst lieben und schitzen, aber nur in so fern er einer von allen ist, auf die sein
ausgebreitetes und edles Gefiihl sich ausdehnt. Nur indem man einer so erweiterten Neigung seine
besondere unterordnet, konnen unsere giitige Triebe proportionirt angewandt werden und den edlen
Anstand zuwege bringen, der die Schonheit der Tugend ist.
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virtude e as boas qualidades em seu pensamento maduro, no opusculo pré-critico
“a continuidade gradativa entre elas é possivel”?®’. Todavia, é importante notar que
apesar de Kant caracterizar as bases dos principios da virtude como um
sentimento, como a leitura isolada do texto nos permite concluir, ao nos atermos
ao contexto, percebemos que o filésofo ndo deixa de sublinhar alguns aspectos que
apontam para uma progressdo de sua perspectiva anterior. Este sentimento é
caracterizado claramente como uma tendéncia ou inclinacdo universal em direcao
ao género humano (2:216). Assim se, por um lado, a beleza da natureza humana é,
como em Hutcheson, apresentada como o fundamento de uma benevoléncia
universal que esta associada diretamente ao amor e a atracdo que se pode sentir
em relagdo aos outros, por outro lado, é decisivamente introduzido, nessa hipétese,
um novo conceito que nao esta disponivel no pensamento britdnico: o conceito de
dignidade. Este conceito é concebido como o fundamento do respeito universal a
natureza humana, ja estimada como um valor em si: “[a] sinceridade é sublime e
ele odeia mentiras ou fingimento. Ele [o homem melancélico] tem um alto
sentimento da dignidade da natureza humana. Estima a si mesmo e considera o ser
humano como criatura que merece respeito. Nio tolera nenhuma submissao abjeta
e seu nobre coracio respira a liberdade”?’!
alcancar a sua mais alta perfeicdo, o homem se amara e se estimara apenas em
referéncia aqueles aos quais se estende seu vasto e nobre sentimento (2:221). Isto
faz com que devamos ajudar a um “homem porque sofre, ndo porque é meu amigo
ou conhecido, ndo porque eu creio que ele seja capaz de retribuir o beneficio com
sua gratiddo”?®? (2:221), mas, na verdade, porque “ele é um homem e tudo o que

. Quando o sentimento do sublime

260 Apesar de Suzuki (2014, p.166-167) admitir, em algum ponto, que o carater moral ndo se deixa
absolutamente medir em termos quantitativos, ele enfatiza que os principios da virtude dos quais fala
Kant “sdo maximas de generalizagdo ou universaliza¢do no sentido hutchesoniano de que a ag@o ou o
afeto deve sempre se estender ao maior nimero de beneficiarios”. Para ele, esclarece-se, dessa forma,
que “ se de um lado a virtude verdadeira é diferente das virtudes de adogdo, de outro ndo ha distancia
entre elas, ja que todas elas tém de ser aprovadas pelo sentimento [...]. A passagem entre um grau e outro
¢ de ordem quantitativa, de uma quantidade que, uma vez mais, ndo pode ser dada pelo entendimento ou
pela razdo, pois ¢ uma diferenciagdo no interior do sentimento”. Com isso, ele conclui “que Kant é
inteiramente fiel a Hutcheson”. No entanto, nossa analise da Preisschrift parece mostrar que, nesse
contexto, ¢ duvidoso que Kant seja realmente um seguidor totalmente fiel de Hutcheson.

261 Wahrhaftigkeit ist erhaben, und er haBt Liigen oder Verstellung.  Er hat ein hohes Gefiihl von der
Wiirde der menschlichen Natur.  Er schétzt sich selbst und hélt einen Menschen fiir ein Geschopf, das
da3 Achtung verdient. Er erduldet keine verworfene Unterthénigkeit und athmet Freiheit in einem
edlen Busen

262 Em sua leitura do texto, Suzuki (2014, p.163-164) enfatiza, de maneira correta, que a “compaixdo é
um sentimento bom, mas cego”. Ele observa que o “exemplo utilizado é recorrente entre os pensadores
britdnicos” e se encontra principalmente em Hume: “ao se deixar levar por sentimentos de consideragdo
para com os necessitados, o individuo compassivo estara ‘em débito com um terceiro’ e impedido, dessa
forma, de cumprir com ‘o dever estrito da justica’”. Hume observa, portanto, que os individuos
compassivos seriam prejudiciais do ponto de vista da utilidade publica. Certamente, tanto Kant quanto
Hume percebem que o problema em torno disso estd na impossibilidade de generalizar as agdes
benévolas e compassivas. No entanto, para Suzuki, enquanto Hume acredita que a razdo seria o aspecto
responsavel por empreender toda a corregdo ou equidade das agdes humanas, “no Kant pré-critico ela ¢
ainda feita pelo sentimento”. Em sua opinido, isso se daria pela ampliacdo e extensdo dos bons
sentimentos ao maior numero de individuos. No entanto, com essa posi¢ao, reduzimos a tese de Kant a
de Hutcheson ou a de Rousseau, o que uma andlise mais minuciosa do desenvolvimento, a partir de
outras fontes, ndo nos permite reconhecer.
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acontece aos homens me diz respeito também”?%. O amor e a dignidade ligam-se

aqui diretamente ao fato da humanidade, como um todo, ser digna de respeito, o
que deve proporcionar uma vinculagdo necessdria entre todos aqueles que
participam de seu conjunto. Isso justifica o motivo pelo qual uma ac¢ido deve ser
concebida “a partir de um ponto de vista mais elevado” no qual subordinamos “a
uma inclinacdo tdo geral nossas inclinagdes particulares”. Quando o homem
procede assim, submetendo seu ato a uma meta tio universal, “seu proceder apoia-
se no mais alto principio de benevoléncia da natureza humana e é totalmente
sublime, quer pela sua invariabilidade, quer devido a universalidade de sua
aplicacdo””®. Dessa forma, em referéncia a Preisschrift, observamos que o
fundamento essencial e formal da moralidade ja pode ser vislumbrado na ideia da
submissdo dos impulsos naturais ao carater social e universal exigidos pelo
conceito de natureza humana, o que revela, por um lado, um momento estético, a
saber, o da beleza, e, por outro, um teleolégico expresso no respeito enquanto fim
comum de uma comunidade. E interessante observar que aqui Kant apresenta pela
primeira vez aquilo que em sua ética madura vai ser considerado como o Unico
conteudo possivel para seu principio formal. Como é visto na segunda férmula do
imperativo categorico, a fundagdo da moralidade e do principio formal devem
pressupor a dignidade de todo ser humano como um fim em si (6: 428-429). E claro
que a hipétese madura se distingue em um ponto fundamental, ou seja, Kant
considera aqui, além da dignidade, também a beleza da natureza humana, ponto de
vista que sera rejeitado em sua doutrina madura. Nela, apenas o principio da
dignidade e da extensdo do respeito é assumido como exigéncia fundamental do
imperativo moral.

Ja se constata nessa hipétese, todavia, que o conceito da esséncia do bem ou
da perfeicdo moral como fim em si, que esta por detrds do principio formal
kantiano discutido anteriormente, adquire um sentido mais determinado.
Esclarece-se, em um ponto de vista que ja aponta para a ética tardia, que a virtude
exige a subordinacdo de inclinacdes particulares e sentimentos naturais, como a
simpatia e a complacéncia, a principios universais que se ligam a beleza e a
dignidade da natureza humana. Segundo Schmucker (1961, p. 113), nesse ponto,
nos ja encontramos, ao menos indicados, alguns caracteres do principio do dever. O
bem e a perfeicdo ligam-se agora a exigéncia de que todas as inclinagdes devam se
submeter aos caracteres universais da natureza humana (p. 116). Observa-se, com

265

isso, que apesar de toda caracterizacdo estética e antropologica®, ja existe, nessa

263 Ich muB jenem Menschen da zu Hiilfe kommen, denn er leidet; nicht daB er etwa mein Freund oder
Gesellschafter wire, oder daf3 ich ihn fahig hielte dereinst Wohlthat mit Dankbarkeit zu erwidern. Es ist
jetzt keine Zeit zu verniinfteln und sich bei Fragen aufzuhalten: er ist ein Mensch, und was Menschen
widerfahrt, das trifft auch mich

264 Alsdann stiitzt sich sein Verfahren auf den hochsten Grund des Wohlwollens in der menschlichen
Natur und ist duBBerst erhaben, sowohl seiner Unverdnderlichkeit nach, als um der Allgemeinheit seiner
Anwendung willen.

265 Apesar de concordar que ha semelhangas entre o ponto de vista de Observagdes € a perspectiva
madura que seria apresentado na Fundamentagdo, Frierson (2011, p. XVIII-XIX) observa que a primeira
obra difere em muitos pontos da segunda. Segundo ele, em Observagdes a ética ndo ¢ a priori; o
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hipotese, um conceito universal do bem a partir do qual se deve derivar
categoricamente as boas acdes e o prdoprio conteido do sentimento moral.
Torna-se possivel, através dessas pistas, apercebermo-nos melhor do carater
adquirido na relacdo entre os aspectos formais e materiais da moralidade, bem
como a fung¢do do sentimento moral como principio suplementar. Na Preisschrift, o
sentimento moral foi definido, a partir das categorias de simplicidade e
insolubilidade, como uma experiéncia imediata de prazer e desprazer ou de
aprovacdo e desaprovacido moral. Esta indicado 14, na apresentacido dos exemplos
do amor reciproco e da desobediéncia a Deus, que o critério dessa experiéncia de
prazer deve ser objetivo e independente das inclinagdes particulares do sujeito. A
validade objetiva do sentimento ja esta contida na simplicidade e insolubilidade da
experiéncia e no objeto formal ao qual ele se vincula. Esse ponto é mais
adequadamente destacado aqui na diferenciagdo entre o sentimento moral
universal e os outros sentimentos morais basicos, como a simpatia. Kant esclarece
que a “simpatia moral ainda nio basta, todavia, para incitar a natureza humana
inerte a acdes em vista do interesse comum [...]"?% (2:218). Prosseguindo, ele ainda
explica: “[o] de constituicdo de animo sanguinea [..] tem grande simpatia moral
[..]- Seu sentimento moral é belo, mas destituido de principios e depende sempre
da impressio atual que os objetos produzem nele”?’ (2:222). A simpatia
observada na descri¢do do carater moral do sanguineo, portanto, estd vinculada
tdo somente as disposi¢des mais particulares e emocionais do sujeito. Constata-se,
por outro lado, que o sentimento moral universal baseia sua objetividade em um
critério mais abrangente e fundamental. Em outras palavras, este sentimento é
acionado porque um tipo de bondade essencial interna pode ser identificada. A
aprovagdo se vincula a um valor superior proporcionado pelo objeto formal cuja

7

exigéncia é a universalidade. Dessa forma, a atividade do sentimento pode ser

sentimento e a inclinagdo assumem um papel de fundamento na ética e a liberdade ndo apresenta um
papel central. A natureza empirica da ética fica clara ndo somente a partir do fato de que Kant discute
ética no contexto de uma “observa¢do” dos seres humanos, mas também na estrutura geral do argumento
na qual a virtude ¢ definida em termos de uma qualidade que é sublime na natureza humana. Do mesmo
modo que os empiristas ingleses como Hume e Smith, Kant analisa os aspectos morais a partir de uma
hipétese de como as pessoas realmente sdo. Essa dimensdo empirica fica bastante clara na discussdo
sobre os sexos. De forma interessante, Frierson destaca que a natureza empirica de Observagdes se
destaca porque Kant falha em distinguir entre o conteudo do principio ético e uma hipétese para sua
for¢ga motivacional, o que na ética madura seria visto na distingdo entre filosofia moral pura e
antropologia. Um dos resultados do tratamento aproximado dessas duas disciplinas ¢ que o sentimento ¢
mais proeminente na hipotese ética de Observagées. Além disso, o intérprete nota que as inclinagdes de
simpatia e complacéncia estdo mais proximas do principio ético do que a meras afec¢des como na
Fundamentagdo. Se de fato, Frierson encontra razdo para suas afirmacdes, ndo devemos, por outro lado,
esquecer o fato, muito bem noticiado por Schmucker, de que as Observagdes nao estdo preocupadas em
estabelecer o principio do dever, mas em apresentar consideragdes estéticas e antropoldgicas sobre a
humanidade.
26 Allein da diese moralische Sympathie gleichwohl noch nicht genug ist, die trige menschliche Natur
zu gemeinniitzigen Handlungen anzutreiben [...]
267 Der von sanguinischer Gemiithsverfassung [...] hat viel moralische Sympathie. [...] Sein sittliches
Gefiihl ist

schon, allein ohne Grundsitze und héngt jederzeit unmittelbar von dem gegenwirtigen Eindrucke ab,
den die Gegensténde auf ihn machen
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percebida, de um modo mais claro, como a de um principio suplementar que atua
de acordo com as regras de uma consciéncia formal imediata, objetiva e universal.
I[sso é uma evidéncia relevante, diante da interpretacdo tradicional, a favor do fato
de que a experiéncia de aprovacdo e desaprovacao, ja nesse contexto, ndo pode ser
concebida como a dltima instancia no processo de julgamento moral.

Além disso, Kant reconhece os limites do sentimento moral universal em
algumas situagdes. Abre-se espaco para se supor, dessa forma, que os principios
praticos supremos da disposicdo virtuosa ultrapassam a mera experiéncia do
sentimento moral. Segundo Schmucker (1961, p. 108), a descricdo kantiana do
carater melancélico do sujeito moral apoia essa afirmagdo, sugerindo que os
principios praticos da disposicdo virtuosa pressupdem a capacidade livre do
agente moral, cuja atividade interna deve subordinar um universo inteiro de
impulsos e inclinagdes ao sentimento moral. Remetendo-nos a antropologia moral
da década anterior, esta atividade manifesta-se como autarquia - um tipo de
impulso ou disposicdo - um ato de decisdo pessoal através do qual o sujeito
subordina todas as suas inclinagdes e ag¢des a moralidade. Por isso, o
comportamento do melancélico é apresentado ndo somente a partir de sua relacdo
com os sentimentos da bondade e da dignidade, mas também a partir de
caracteristicas como a serenidade e a forca da mente. Estas caracteristicas estdo
ligadas a capacidade do sujeito de tomar decisdes em vista de um propésito maior,
a partir da consciéncia dos riscos envolvidos e das dificuldades. Sua personalidade
estd vinculada a grandeza da vitdria e a autossuperagdo, o que se manifesta, por
fim, como firmeza e obstinacdo. A verdadeira virtude, portanto, liga-se a uma
disposicdo interna, a qual Kant nos alude, a partir das caracteristicas préprias do
sublime, ndo apenas em sua descri¢do do carater melancélico, mas também na
comparacdo dos sexos. Aquele que possui o carater melancdlico possui um elevado
sentimento da dignidade da natureza humana. Por isso ele se estima a si préprio e
considera cada homem como uma criatura que merece respeito. Seu coragdo nobre
respira liberdade e suas agdes, ao contrario das agdes belas, ndo indicam “uma
grande facilidade”, mas representam “grandes esforgos, dificuldades enormes” e,
com efeito, “excitam a admiragdo”.

Um sentimento intimo da beleza e da dignidade da natureza humana, e um
estado e forca do animo, para se referir a todas as suas agdes como se a um
principio universal, sio sérios e ndo se associam bem com uma alegria
irresponsavel, nem com a inconstdncia de um leviano. Aproxima-se ainda da
melancolia, deste sentimento suave e nobre, na medida em que ela se baseia
naquele pavor que experimenta uma alma limitada, quando, preenchida com
grande resolugdo, observa os perigos aos quais precisa vencer, tendo diante de
seus olhos, todavia, a grande vitoria da superagdo sobre si mesma. A verdadeira
virtude, ou seja, aquela baseada em principios, carrega consigo algo que parece
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se conformar com a constituicio melancolica do é&nimo em sentido
moderado®®® (2:219).

Diante dessa situacdo, Kant ja compreende, apoiado por Rousseau, haver a
necessidade de uma educacdo para a restricio dos impulsos naturais indevidos,
tendo como objetivo a preservacdo dos costumes, das ciéncias e das artes e, por
conseguinte, para a realizacdo plena da liberdade. O sentimento moral ndo é uma
capacidade inata, mas uma predisposi¢cdo que deve ser desenvolvida e cultivada a
partir do trabalho da educacdo. O segredo desconhecido dessa educacdo consiste
“em exercitar o sentimento moral”, como aspecto essencial para a responsabilidade
moral e para a liberdade no mundo.

[...] e ndo é para desejar outra coisa sendo que o falso simulacro, que tdo
facilmente ilude, ndo nos distancie despercebidamente da nobre simplicidade,
mas, sobretudo, que o segredo ainda ndo descoberto da educagdo seja
arrancado do antigo delirio, para que o sentimento moral logo cedo se eleve a
uma sensagdo ativa no corac¢do de todo jovem cidaddo do mundo, a fim de que
nem todo refinamento acabe no agrado fugaz e ocioso de julgar com mais ou
menos gosto o que acontece fora de nos (2:256)>%.

A presente andlise da natureza humana mostra que a maior parte dos homens
ndo estd apta a submeter as inclina¢des decorrentes do amor de si aos principios
da liberdade implicitos na experiéncia do sentimento moral. Embora Kant
reconhec¢a a caréncia do comportamento de acordo com principios, ele sublinha a
importancia de se considerar a variedade das manifestagdes de temperamento
para a uma caracterizagdo completa da natureza humana. Todas essas qualidades
sdo pensadas como aspectos que, em seu papel social e em relagdo a sua
participagio no todo, podem contribuir, de alguma forma, a natureza humana?’.
Como Ward nos sugere, em palavras que nos remetem a teodiceia da década
anterior, trata-se de considerar a diversidade extraordinaria dos sentimentos e

268 Ein innigliches Gefiihl fiir die Schonheit und Wiirde der menschlichen Natur und eine Fassung und
Stirke des Gemiiths, hierauf als auf einen allgemeinen Grund seine gesammte Handlungen zu beziehen,
ist ernsthaft und gesellt sich nicht wohl mit einer flatterhaften Lustigkeit, noch mit dem Unbestand eines
Leichtsinnigen. Es ndhert sich sogar der Schwermuth, einer sanften und edlen Empfindung, in so fern sie
sich auf dasjenige ~ Grausen griindet, das eine eingeschriankte Seele fiihlt, wenn sie, von einem groflen
Vorsatze voll, die Gefahren sieht, die sie zu iiberstehen hat, und den schweren, aber groflen Sieg der
Selbstiiberwindung vor Augen hat. Die dchte Tugend also aus Grundsitzen hat etwas an sich, was am
meisten mit der melancholischen Gemiithsverfassung im gemilderten Verstande zusammenzustimmen
scheint.

267,..] und es ist nichts mehr zu wiinschen, als daf der falsche Schimmer, der so leichtlich tiuscht, uns
nicht unvermerkt von der edlen Einfalt entferne vornehmlich aber, daf} das noch unentdeckte
Geheimnif3 der Erziehung dem alten Wahne entrissen werde, um das sittliche Gefiihl friihzeitig in dem
Busen eines jeden jungen Weltbiirgers zu einer thitigen Empfindung zu erhdhen, damit nicht alle
Feinigkeit blos auf das fliichtige und miilige Vergniigen hinauslaufe, dasjenige, was aufer uns vorgeht,
mit mehr oder weniger Geschmacke zu beurtheilen.

270 Suzuki (2014, p.162) compreende que todas as qualidades sdo pensadas a partir do ponto de vista de
seu valor para a sociedade. O desempenho social das virtudes, ranqueado em graus em relagdo a
participagdo dessas virtudes no bem publico, colocaria a filosofia de Kant em referéncia a regra de
Hutcheson segundo a qual sempre ¢ preciso buscar um bem maior, promovendo a felicidade do maior
numero de pessoas.
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atitudes humanas, sejam boas ou mas, como partes de um grande e sublime design
no qual as partes individuais e defeituosas contribuem para a maior perfei¢io
possivel do todo.

Quando eu observo alternadamente o lado nobre e o lado débil do homem,
entdo reprovo a mim mesmo de ndo poder colocar-me naquele ponto de vista
em que estes contrastes, todavia, apresentam o grande quadro de toda a
natureza humana de uma forma tocante. Pois eu me conformo de bom grado
com o fato de que, na medida em que pertence ao projeto da grande natureza,
essas atitudes grotescas ndo podem conceder outra coisa do que uma
impressdo nobre, embora tenhamos uma visdo muito limitada para percebé-las
nesta relacio 27! (2:226-7).

Analisando sob uma perspectiva metafisica, a moralidade a partir de
principios seria, supostamente, apenas uma parte de um rico e variado padrao de
motivos, que expressam a relacdo inteligivel das substancias espirituais em relagéo
ao todo (Ward, 1972, p. 26).

No entanto, para langarmos um rapido olhar nisso, entdo eu creio poder
observar o seguinte: Aqueles entre os homens que se comportam de acordo
com principios sdo muito raros, o que é sobremaneira bom, uma vez que pode
acontecer facilmente de errarmos nesses principios e entdo o prejuizo que
emerge dessa situagdo é tio maior quanto mais universal for o principio e
quanto mais firme for a pessoa que o estabeleceu para si mesmo. Aqueles que
se comportam a partir de impulsos benignos sdo a maioria, o que ¢, de fato,
excelente, embora isso ndo possa ser creditado como um mérito especial da
pessoa; pois esses instintos virtuosos faltam as vezes, mas eles no geral servem
ao grande proposito da natureza humana, da mesma forma que os instintos
restantes que tdo regularmente movimentam o mundo animal. Aqueles, que
tém fixo diante dos olhos o tdo amado eu proprio como o unico ponto de
referéncia de seus esforcos e que buscam tornar o egoismo o grande eixo em
torno do qual tudo gira, sdo a maioria. Nada pode ser também mais vantajoso
do que isso, pois estas pessoas sdo as mais diligentes, organizadas e cautelosas;
elas concedem sustentagdo e solidez ao todo, quando, mesmo sem intencdo,
tornam-se comunitariamente uteis, suprindo as caréncias necessarias e
oferecendo a base sobre qual almas mais refinadas podem difundir beleza e
harmonia. Por fim, o amor pela honra estd espalhado em todos os cora¢des
humanos, embora em medidas diferentes, devendo conceder ao todo uma
beleza atraente até alcancar a admiracio [...]*7?(2:226-7).

271 Wenn ich die edele und schwache Seite der Menschen wechselsweise bemerke, so verweise ich es mir
selbst, daf ich nicht demjenigen Standpunkt zu nehmen vermag, von wo diese Abstechungen das grofie
Gemailde der ganzen menschlichen Natur gleichwohl in einer rithrenden Gestalt darstellen. Denn ich
bescheide mich gerne: daf, so fern es zu dem Entwurfe der groBen Natur gehort, diese groteske
Stellungen nicht anders als einen edelen Ausdruck geben konnen, ob man schon viel zu kurzsichtig ist,
sie in dieseVerhéltnisse zu iibersehen.

2”2 Um indessen doch einen schwachen Blick hierauf zu werfen: so glaube ich folgendes anmerken zu
konnen. Derjenigen unter den Menschen, die nach Grundsdtzen verfahren, sind nur sehr wenige,
welches auch iiberaus gut ist, dales so leicht geschehen kann, da man in diesen Grundsitzen irre und
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Todavia, diante desse variado extrato antropoldgico que mostra as
motivacdes da natureza humana, Kant ja pressupde o papel de uma regra como
critério restritivo para as agdes por impulso, capaz de orientar mais
adequadamente nosso livre-arbitrio. Assim, apesar de Kant destacar a
incapacidade humana de julgar corretamente de acordo com principios e temer o
peso da responsabilidade moral, discriminada na consequéncia das agbes por
principios, por fim, ele admite que todas as inclinagdes dominantes, em algum
momento, devem ser submetidas ao julgamento de um tribunal que avalia as
consequéncias da conduta a partir de um “ponto de vista estranho”. Trata-se, em
outras palavras, de considerar um ponto de vista fora de si para julgar a aparéncia
da proépria conduta e para avaliar qual efeito tem esta conduta em relacdo aos
outros. Segundo Schilpp (1966, p. 75), a partir deste impulso secreto, elevamo-nos
sobre nossas agdes e interesses mais particulares, o que permite nos separarmos
momentaneamente de nossa individualidade. Se, de fato, nesta situacio, este
procedimento ainda nio é capaz de direcionar o comportamento em dire¢do a uma
necessidade propriamente categoérica, ele, pelo menos, permite julgar mais
objetivamente ou racionalmente o carater das nossas a¢oes?’. E certo que Kant
ainda suplica por uma resposta mais clara sobre este ponto de vista no qual os
contrastes podem efetivamente se harmonizar no quadro geral da natureza
humana. Ele esta se tornando cada vez mais licido, todavia, de que esta resposta
ndo esta no conhecimento metafisico da natureza, mas se encontra decisivamente
em uma compreensdo mais profunda do homem, a qual Rousseau lhe fornece um
modelo através de seu “homem natural”.

alsdann der Nachtheil, der daraus erwichst, sich um desto weiter erstreckt, je allgemeiner der
Grundsatz und je standhafter die Person ist, die ihn sich vorgesetzt hat. Derer, so aus gutherzigen
Trieben handeln, sind weit mehrere, welches duflerst vortrefflich ist, ob es gleich einzeln nicht als ein
sonderliches Verdienst der Person kann angerechnet werden; denn diese tugendhafte Instincte fehlen
wohl bisweilen, allein im Durchschnitte leisten sie eben so wohl die groBe Absicht der Natur, wie die
ubrige Instincte, die so regelméfig die thierischeWelt bewegen. Derer, die ihr allerliebstes Selbst als den
einzigen Beziehungspunkt ihrer Bemiihungen starr vor Augen haben, und die um den Eigennutz als um
die grofle Achse alles zu drehen suchen, giebt es die meiste, woriiber auch nichts Vortheilhafteres sein
kann, denn diese sind die emsigsten, ordentlichsten und behutsamsten; sie geben dem Ganzen Haltung
und Festigkeit, indem sie auch ohne ihre Absicht gemeinniitzig werden, die nothwendigen Bediirfnisse
herbeischaffen und die Grundlage liefern, iiber welche feinere Seelen Schonheit und Wohlgereimtheit
verbreiten konnen. Endlich ist die Ehrliebe in aller Menschen Herzen, obzwar in ungleichem Mafe,
verbreitet worden, welches dem Ganzen eine bis zur Bewunderung reizende Schonheit geben muf.

23 Para Suzuki (2014), a distingdo de Hutcheson entre a Virtude e as demais virtudes, entre os deveres
perfeitos e imperfeitos, seria de fundamental importancia para que a moral kantiana chegasse a distingao
entre a vontade condicionada e a vontade pura. Segundo ele, o pensamento kantiano vai gradativamente
radicalizar a diferenca entre a virtude e as demais qualidades boas tais como a benevoléncia. No entanto,
de acordo com a sua leitura, essa distingdo, que culminard em uma separacdo essencial entre o
condicionado e o incondicionado na ética, s sera levada a cabo a partir da leitura kantiana da Teoria dos
Sentimentos Morais de Adam Smith no inicio dos anos de 1770 quando Kant, de fato, aprofunda-se na
separagdo entre o padrdo absoluto e o comum da moral. Nao obstante, embora interessante do ponto de
vista do desenvolvimento, essa andlise negligencia o fato de que a busca pelo status incondicionado das
acdes ja esta subjacente no contexto de 1760, culminando, poucos anos depois, em meados da mesma
década, na consciéncia em relagdo a distingdo entre a virtude incondicionada universal e a meramente
hipotética (a benevoléncia). Ver particularmente as Anotagées (20:144-145) e Sonhos de um Visionario
(2:335).
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Pois considerando que no grande palco cada um realiza as a¢des de acordo
com suas inclina¢des dominantes, entdo ele é conduzido, ao mesmo tempo,
através de um impulso secreto a adotar em pensamento um ponto de vista fora
de si mesmo, a fim de julgar a decéncia de sua conduta, tal como ela aparece e
se apresenta aos olhos do espectador. Dessa forma, os diferentes grupos se
harmonizam em um quadro de expressdo magnifica, onde, em meio a grande
variedade, destaca-se a unidade, e o todo da natureza moral demonstra beleza
e dignidade®™ (2:226-7).

2.3. Uma Tentativa de Introduzir o conceito de Grandezas Negativas
dentro da Filosofia: a lei como consciéncia interna

O ensaio intitulado Uma Tentativa de Introduzir o Conceito de Grandezas
Negativas dentro da Filosofia foi publicado no final de 1763, quase um ano antes da
publicaciio da Preisschrift. Apesar disso, sabe-se, através de algumas fontes?”>, que
o ultimo foi concluido pelo menos seis meses antes do primeiro. E possivel supor,
entdo, que a Preisschrift foi concluido no final de 1762 enquanto Grandezas
Negativas, por sua vez, em junho de 1763, como comprova o registro da Acta
Facultatis Philosophiae da Universidade de Konigsberg. Embora investigue um
problema de natureza diversa, Grandezas negativas toca nas principais questdes da
Preisschrift, sejam elas relativas ao problema tedrico que se circunscreve no
contraste entre os métodos da matematica e da metafisica (2:167) ou ainda na
prépria questdo que se enuncia em torno do problema ético. Todavia, enquanto a
Preisschrift empreende uma critica a aplicagdo do método matematico no ambito
da metafisica, Grandezas Negativas vai se opor diretamente ao alcance do logicismo
wolffiano. Kant vai apresentar o contraste entre a oposi¢cdo ldogica e a real,
observando que o zero produzido por uma oposi¢do légica é apenas uma simples
contradi¢do, enquanto o zero resultante de uma oposi¢io real se relaciona com a
prépria existéncia, sendo concebido como uma defini¢io fisica (2:171-2) e como
“uma verdadeira for¢a” (2:178-9) 7. Isso leva particularmente a uma distin¢io
decisiva em torno das respectivas funcdes das relagdes dedutivas, que sdo de
carater meramente légico, e as relacbes causais de existéncia, que devem
caracterizar as operagdes da natureza.

Embora o conceito de oposi¢do real restrinja as ambi¢des kantianas de
realizar uma cosmogonia, na medida em que denuncia a incapacidade da razao

2% Denn indem ein jeder auf der groBen Biihne seinen herrschenden Neigungen gemiB die Handlungen
verfolgt, so wird er zugleich durch einen geheimen Antrieb bewogen, in Gedanken aufler sich  selbst
einen Standpunkt zu nehmen, um den Anstand zu beurtheilen, den sein Betragen hat, wie es aussehe und
dem Zuschauer in die Augen falle. Dadurch vereinbaren sich die verschiedene Gruppen in ein Gemaélde
von priachtigem Ausdruck, wo mitten unter grofler Mannigfaltigkeit Einheit hervorleuchtet, und das
Ganze der moralischen Natur Schonheit und Wiirde an sich zeigt.

25 Podemos citar a data do prazo final da submissdo do concurso da academia e ainda a confirmagdo da
submissdo informada através de uma carta de Kant a Formey (10:38-39), o secretario da academia
prussiana real.

276 Para essa obra, foi utilizada a tradugio de Jair Barbosa e Vinicius Figueiredo dos Escritos Pré-
Criticos da Editora Unesp.
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explicar por si a causalidade e, com efeito, a interconexdo das substancias do
universo, Kant admite que ele conserva sua importancia para explicar algumas
questdes no campo da moral. E notavel que, na aplicagio do conceito ao problema
moral, Kant ja se mostra consciente da distin¢do entre os principios subjetivos da
acdo e aregra objetiva do dever. Schmucker (1961, p. 112) destaca que Kant ja fala,
por um lado, de uma lei positiva da obriga¢do na consciéncia e, por outro, da
capacidade de agir segundo seus principios. Além disso, de acordo com Schilpp
(1966, p. 60), o significado do sentimento moral vai se afastar decididamente de
qualquer possibilidade de identificacdo com o conceito de Hutcheson, pois Kant vai
relaciona-lo claramente com uma lei interna inata. Observar-se-a, com isso, um
progresso na relagdo entre os aspectos formais e materiais da moralidade,
mostrando que em pouco tempo os papéis da razdo e do sentimento foram
delimitados em resposta a davida que perfaz as consideragdes finais da parte
moral da Preisschrift. Além disso, Kant apresentara outras importantes afirmagdes,
até entdo negligenciadas pela literatura, que serdo importantes para a
compreensdo do funcionamento da atividade apetitiva em relacdo ao prazer e
desprazer e também para o problema da teodiceia.

Antes de entrar propriamente em suas considera¢gdes morais, Kant vai
demonstrar, através da aplicacdo do conceito de oposicdo real no ambito da
psicologia racional, um interessante caminho para se compreender a faculdade de
apeticdo e suas categorias de prazer e desprazer. Rompendo em definitivo com a
compreensdo proposta pela psicologia wolffiana, Kant reconhece que prazer e
desprazer precisam ser compreendidos como uma for¢a verdadeira. Isto é, o
desprazer ndo pode ser considerado como mera “auséncia de prazer” - como se
compreendeu anteriormente em relagdo ao conceito ontoldgico de perfeicdo - mas
como um prazer negativo ou uma forca oposta em sentido real (2:182). Portanto o
prazer e o desprazer, corretamente entendidos, devem atuar sempre como forcas
opostas sempre em referéncia a um mesmo fundamento.

Tomemos um exemplo a doutrina da alma. A questdo reside em saber se o
desprazer é simplesmente uma auséncia de prazer ou um fundamento de sua
privagdo, que constitui em si mesmo algo positivo, sendo ndo apenas o
contrario contraditério [kontradiktorische Gegenteil] do prazer, e sim algo que
lhe é oposto em sentido real - e se, portanto, o desprazer pode ser designado
como um prazer negativo. [...] Comunica-se a uma mde espartana o fato de que
seu filho portou-se heroicamente em combate pela patria. Apodera-se de sua
alma um agradavel sentimento de prazer. Acrescenta-se, entdo, que ele teve
uma morte honrosa. Isso diminui significativamente aquele prazer, rebaixando
a um grau inferior. [...] fosse o prazer apenas uma nega¢do = o [...] o prazer ndo
diminuiria apds a noticia da morte, o que é falso. Considere-se, assim, o prazer
derivado de sua reconhecida bravura = 4a, e o que restar dele apds o desprazer
derivado da outra causa ter atuado = 3? entdo o desprazer serd a, nele
residindo o negativo do prazer, ou seja — a. Temos, assim, 4a - a = 3a. [...] Logo,
o desprazer ndo é apenas uma auséncia de prazer, mas um fundamento
positivo que suprime em parte ou inteiramente o prazer que provém de outro
fundamento [...] (2:180-181).
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A capacidade de sentir prazer e desprazer, portanto, atua sempre de acordo
com fundamentos diversos, mas Kant afirma que “apenas sensacdes da mesma
natureza podem ser somadas”?’’. Este é o motivo pelo qual os sentimentos em
geral, no estado desenvolvido da vida, variam conforme a multiplicidade de
estimulos, tornando impossivel estimar, em um caminho meramente quantitativo,
a soma de felicidade no todo da vida humana. E notavel, todavia, que o sentimento
moral é uma experiéncia apetitiva totalmente distinta. De maneira geral, a apeticdo
funciona sempre em referéncia a uma grande multiplicidade de estimulos ou
fundamentos subjetivos. Todavia, se de fato os prazeres em geral variam
exponencialmente de acordo com a multiplicidade de disposi¢cdes subjetivas das
pessoas, a experiéncia do sentimento moral universal vincula-se necessariamente a
um Unico fundamento, qual seja uma lei interna e objetiva: “[u]m animal irracional
ndo pratica nenhum vicio, mas esta omissdo ndo constitui qualquer vicio
(demeritum). E que ele nio transgrediu nenhuma lei interna. Ele n3o foi impelido a
uma boa agdo por meio do sentimento moral interno e assim o zero ou a omissdo
ndo sdo determinadas como a consequéncia de uma oposicdo” (2:183). A referéncia
kantiana aos animais explicita a exigéncia de que é justamente uma lei interna
racional que deve atuar como fundamento do sentimento moral. Ora, se o
acolhimento da lei proporciona prazer e fornece a motivacdo moral, impelindo o
agente a acdo, devemos admitir, por outro lado, que sua transgressdo deve
impulsionar uma for¢a real em sentido oposto, experimentada como um tipo
especial de desprazer. A partir dessas consideragdes, Kant estd, pela primeira vez,
diante do caminho para compreender o sentimento como um tipo de efeito
coercitivo resultante da transgressdo da lei, o que mais tarde se tornara claro no
conceito de necessitagdo moral.

A ideia de oposi¢do real quando aplicada propriamente a filosofia pratica
conduz ainda a algumas interessantes consideracoes em torno do carater sui
generis da lei interna da perfeicdo e, ainda, a alguns problemas especificos da
teodiceia. Esta perspectiva mostra-se especialmente util para esclarecer o sentido
da natureza do mal. Abandonando a perspectiva leibniziana apresentada em seu
Ensaio de algumas Consideragdes sobre o Otimismo de 1759, Kant compreende o
mal ndo como a auséncia de bondade ou de perfeicdo, mas como um meritum
negativo, algo que, de fato, representa uma realidade efetiva. Novamente, o critério
para a existéncia real do vicio estd na consciéncia da transgressdo de uma lei
interna positiva. E interessante notar que Kant acredita, em um caminho
semelhante a ideia madura do fato de razdo, que esta lei emerge como uma

277 Talvez possamos nesse ponto do ensaio tragar alguma relagdo entre Kant e Hutcheson no que
concerne ao calculo das virtudes, que, em Kant, se configura como um calculo do valor do prazer.
Hutcheson admite em algum ponto de sua Investigagdo que “[a] primeira vista, a aplicagdo de um
calculo matematico em assuntos morais parece talvez extravagante e selvagem; mas alguns corolarios,
que serdo facilmente deduzidos na sequéncia, podem mostrar a conveniéncia dessa tentativa, caso ela
possa ser levada adiante”. O corolario mais conveniente ¢ o de que “nenhuma circunstincia externa da
fortuna, nenhuma desvantagem involuntaria, pode excluir qualquer mortal da virtude mais heroica”
(p-134 apud Suzuki, 2014, p.151).
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consciéncia obrigatéria imediata em todos os seres racionais. Por sua vez, a
supressdo da obrigagdo, que caracteriza propriamente a natureza das agdes
viciosas, acontece através da atuagdo real das préprias forcas do dnimo: “[e]ssa lei
interna é um fundamento positivo de uma boa acio, e, se a consequéncia é zero, s6
pode ser porque aquilo que decorreria da simples consciéncia da lei foi suprimido.
Aqui, portanto, ha uma privagdo, uma oposicdo real, e ndo apenas uma auséncia”
(2:182). Em outras palavras, o mal moral é um estado de divida, ndo de auséncia.
Apenas na inexisténcia de um determinado fundamento superior de perfeicdo, a
auséncia ndo expressa um vicio (p. 184). Kant, entdo, reafirma a validade dessa lei
racional da obriga¢do ou principio de perfeicdo tanto para os casos de execucio,
nos quais os homens praticam delitos concretos, quanto nos casos de omissio, nos
quais se deixa de realizar aquilo que é exigido pela lei. Em rela¢do ao ultimo, Kant
observa que a atuagdo da “lei positiva de amor ao préximo”, pressuposta “no
coracdo de todo homem”, é do mesmo modo, valida. Dessa forma, levando em conta
a lei, um ato de omissdo representa “uma acdo interna efetiva, advinda de mdbiles,
sem a qual a omissdo ndo seria possivel. Este zero é uma consequéncia de uma
oposicdo real” (2:183).

.

O vicio (demeritum) ndo é simplesmente uma nega¢do, mas uma virtude
negativa (meritum negativum), pois s6 pode haver vicio na medida em que em
um ser existe uma lei interna (seja meramente a consciéncia [Gewissen] moral,
seja o estar consciente de uma lei positiva) que é transgredida. Essa lei interna
é um fundamento positivo de uma boa acdo, e, se a consequéncia é zero, s6
pode ser porque aquilo que decorreria da simples consciéncia da lei foi
suprimido (2:182).

Estas consideragdes mostram que o mal deve ser devidamente atribuido a
prépria atuacdo da vontade em sua relagdo interna de oposi¢do a lei. Mais uma vez,
nesse contexto, como € possivel notar, Kant deixa indicado a exigéncia de uma
distincdo essencial entre natureza e liberdade, entre teoria e pratica, para a
compreensdo adequada do problema moral. A despeito das aparéncias, a moral e,
com efeito, o mérito e o demérito, diz respeito a uma operacio interna da mente. A
moralidade de uma acdo deve ser concebida em func¢io de forcas internas que
devem mover o ato, em vez de impulsos fisicos externos e suas consequéncias no
mundo. Muitas faltas por omissdo, devido as suas consequéncias moderadas, sdao
tornadas quase invisiveis pelo habito ou pela cultura (2:183). Ora, isso explicita,
segundo Kant, a impossibilidade dos homens deduzirem “com certeza o grau de
disposicdo moral de seus semelhantes a partir de suas a¢des” (2:200). Como uma
alusdo a sua ainda distante virada copernicana, ele argumenta que, no ambito
tedrico, “todas as espécies de conceitos precisam repousar sobre a atividade
interna do espirito, como seu fundamento. Coisas externas bem que podem conter
a condicdo sob a qual se apresentam desta ou daquela maneira, mas ndo a forca
para efetivamente produzi-las”. A questdo é posta analogamente ao problema
moral. Do mesmo modo que ndo se pode estipular se certas negagdes sio

110



verdadeiras oposic¢des reais tdo somente por meio da analise empirica da natureza,
no campo da filosofia pratica, ndo se pode avaliar a verdadeira moralidade, oriunda
das oposi¢des reais das forcas motivacionais internas, tdo somente através de suas
consequéncias externas. E certo que a disposicdo interna do homem precisa
superar as forc¢as contravalentes do amor préprio. Todavia ndo somos capazes de
inferir verdadeiramente o grau de tais for¢as ao ponto de estimarmos tanto a
disposicdo quanto o valor moral das pessoas. O juiz e o tribunal para julgar nossa
conduta encontram-se igualmente ocultos.

Nas coisas morais passa-se 0 mesmo: nem sempre se deve ver no zero uma
negacdo que advém de uma auséncia, nem tampouco ver em uma
consequéncia positiva de maior magnitude a prova definitiva de que uma
maior atividade tenha sido empregada na direcdo da consequéncia resultante.
Dai a um homem dez graus de paixdo que, em uma circunstancia determinada,
contradiz as regras do dever - por exemplo, a avareza. Deixai que ele empregue
doze graus de esfor¢o conforme os principios do amor ao préximo. A
consequéncia é que ele serd beneficente e prestimoso em dois graus. Imaginai
outro homem dispondo de trés graus de avareza e de sete graus do poder de
agir segundo os principios da obrigagdo [Grundsdtzen der Verbindlichkeit]. A
agdo terd por grandeza quatro graus, o quanto, apos o conflito com seu apetite,
ele sera util a outro homem. Todavia é indiscutivel que, dado ser possivel
considerar a mencionada paixdo natural e involuntdria, o valor moral da a¢do
do primeiro é maior do que a do segundo, embora, caso se quisesse avalia-los
mediante a for¢a viva, a consequéncia, no dltimo caso, ultrapasse aquela do
primeiro. Dai porque ndo seja possivel aos homens deduzir com certeza o grau
de disposi¢do moral [tugendhaften Gesinnung] de seus semelhantes a partir de
suas agOes, permanecendo seu Unico juiz aquele que vé no fundo do cora¢do
(2:200).

Essas questdes de ordem moral decorrentes do conceito de oposigdo real
conduzem mais uma vez ao problema do arbitrio de Deus ja abordado no contexto
da teodiceia. Trata-se de verificar se o conceito de uma oposi¢ido real pode ser
aplicado ao arbitrio divino: “[c]aso queiramos nos aventurar a aplicar esses
conceitos ao fragil conhecimento de que podem dispor os homens da divindade
infinita, que dificuldades ndo cercardo, entido, nossos maiores esforgos”. Mas Kant
acredita que o conceito de uma oposi¢ido real ndo pode ser aplicado ao arbitrio
perfeito e absoluto de Deus. Como foi discutido no tratado de 1762, a existéncia de
Deus deve estabelecer a ordem completa de todas as determinagdes possiveis. Com
efeito, isso impossibilita qualquer tipo de supressao interior no que diz respeito ao
desejo, uma vez que, como se supds diante da tese de Leibniz, ndo ha na vontade
de Deus qualquer caréncia ou mesmo pressupostos meramente subjetivos. E
possivel presumir, por outro lado, que a oposicdo se aplica a vontade finita dos
homens, porque as maximas subjetivas nem sempre correspondem ao critério
objetivo estabelecido para as agdes. Como vimos, no homem, a faculdade de
apeticdo trabalha com diversos fundamentos subjetivos do prazer, os quais devem
pressupor sempre o sentimento de desprazer ou uma aversio positiva em relacdo
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aos fundamentos contrarios. Em outras palavras, o resultado que nio estd em
conformidade com esse prazer subjetivo em vista de um objeto especifico do
desejo emerge como um tipo de aversdo positiva ou desprazer: “[n]o apetite que
um mestre devotado possui de educar seu aluno, todo resultado que nao for
conforme a este desejo se lhe opde positivamente, sendo um fundamento de
desprazer”. Todavia de “espécie totalmente diferente sdo as relagdes dos objetos a
vontade divina”. Kant observa, no caminho decisivo ja indicado em O Unico
Argumento, que “[n]ela, nenhuma coisa exterior é propriamente fundamento de
prazer e desprazer, pois ela ndo depende absolutamente de outra coisa e esse
prazer puro nio habita aquele que por si mesmo é bem-aventurado porque o bem
exista fora dele, ao contrario: esse bem existe porque a representacdo eterna de
sua possibilidade e o prazer ligado a ela sdo um fundamento da satisfagdo do
apetite” (2:201). E possivel perceber que o abismo de diferenga que pode ser
reconhecido entre a representacdo do desejo em Deus e a das criaturas encontra-
se, dentre outras razdes, no fato de que, no arbitrio de Deus, os fundamentos
subjetivos correspondem sempre e exatamente aos objetivos. Kant explicarj,
pouco tempo depois em suas Prelecdes, que as maximas ou “as leis subjetivas sdo
derivadas da constituicdo desse ou daquele sujeito; elas estdo restritas a eles. [...]
Na vontade de Deus, as leis subjetivas daquela vontade sdo idénticas as leis
objetivas [...]” (27:264). Portanto, de acordo com essas indica¢des, a representacdo
ideal do arbitrio divino deve levar em conta tanto a satisfagio quanto a
correspondéncia completa do desejo de Deus com o objeto desejado, que, nesse
caso em especial, s6 pode ser um objeto racional construido internamente e
independente de qualquer outra condi¢do. Assim, a possibilidade de uma solu¢do
para o problema ético kantiano, enunciado na Preisschrift, ganha espago a partir da
seguinte sugestdo, a saber: é necessario compreender como os fundamentos
subjetivos da vontade finita humana podem se harmonizar com um objeto ideal
interno, conservando a validade subjetiva e a objetiva do prazer. Trata-se de
encontrar ou construir racionalmente um objeto de apeticdo valido ou, em outras
palavras, um objeto que possa ser universalmente desejado. Esta sugestdo, com
efeito, vai abrir as portas para a compreensao inicial de uma faculdade superior de
apeticdo, onde os fundamentos da razdo determinam internamente e objetivamente
o desejo, que mais tarde vai culminar no conceito de razdo pratica.
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CAPITULO 3

LIBERDADE E NATUREZA:
A GENESE METAFISICA
DA FILOSOFIA PRATICA

3.1. As Anotag¢oes nas Observacoes sobre o Sentimento do Belo e do
Sublime

O aparecimento do volume XX dos escritos completos de Kant, editado por
Gerhard Lehmann e publicado pela Academia de Berlim em 1942, representou uma
contribuicdo fundamental para a interpretacdo do desenvolvimento da filosofia
moral kantiana, uma vez que, pela primeira vez, os intérpretes tiveram acesso ao
extrato completo das decisivas Anotacdes de Kant em seu exemplar particular de
Observagées sobre o Sentimento do belo e do Sublime*’8, datadas de 1764-65%7°.
Como se nota, pouca progressdo foi observada no trabalho dos primeiros
intérpretes, que, com acesso apenas aos enxertos incompletos organizados

278 Na introdugdo de sua reedigdo das Anotagdes publicada em 1991, Marie Rischmiiller discute o carater
desses fragmentos. Ela esclarece o que essas notas “ndo sdo”. Segundo Rischmiiller (1991, p. xi), *
[e]las ndo sdo para a publicagdo, para fins de reformula¢do das Observagdes, para preparagdo de uma
publicagdo determinada e nem para fins de prelegdo”. Como ela ainda destaca, as mesmas “ndo giram
em torno de um tema particular, ndo desenvolvem nenhuma argumentagdo sucessiva, ndo possuem
forma de unidade, [...] ndo s@o nem mesmo todas formuladas, nem no mesmo idioma, nem todas
pensamentos proprios de Kant ou as vezes nem pensamentos”. Mesmo assim, como Rischmiiller destaca,
elas podem assumir um carater positivo quando associadas as reflexdes principais de Kant desse
contexto. “Elas manifestam-se como duvida, como confirmagdo, como visualizagdo de material
complementar ou como hipdtese adicional, como analogia ou como elemento sistematico para a analise
do tema estabelecido em primeiro plano”. Além disso, elas podem, enquanto pensamentos adicionais,
representar, através de uma palavra, uma frase ou um retrato, desejos pessoais, medos, necessidades e
idiossincrasias.

" Inicialmente, Schubert havia pensado que as Anotagdes eram reflexdes manuscritas utilizadas para as
prelegdes kantianas durante o periodo de 1765-1775. Mas Lehmann observa que essa datagdo ¢ tdo
imprecisa quanto a propria estimacdo das Anotagoes para a ética kantiana tardia (20:471). Na
interpretagdo de Adickes, as Anotagdes comecaram a ser redigidas no inicio de 1764 e estenderam-se,
em sua maioria, no decorrer deste ¢ do ano posterior. Levando em conta a posi¢do das reflexdes
particulares, a diferenga de tinta e as indicagdes de conteudo, Adickes chegou a conclusdo de que Kant
primeiramente escreveu em cima das folhas principais, provavelmente entre janeiro de 1764 e o outono
de 1765, para, posteriormente, do meio ao final de 1765, escrever as anota¢des marginais sumarias,
associativas e de aprimoramento ao texto de Observagées. (Rischmiiller, 1991, p. xvii).
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anteriormente por Schubert?®’, ndo foram capazes de avaliar adequadamente os
problemas fundamentais da filosofia moral com os quais Kant, em sigilo, estava
preocupado nesse contexto. O que se vislumbra, a partir dessas Anotagdes, é um
conjunto completo de reflexdes que, de fato, representam o que nas palavras de
Schmucker (1961, p. 173) se resume como o debate [Auseinandersetzung] crucial
de Kant com o pensamento de Rousseau, em particular com seu Emilio. No auge de
sua influéncia, de acordo com Cassirer (p. 13), Rousseau nio era para Kant um
apostolo das verdadeiras emocdes e paixdes, como em sua retratacio pelos
romanticos, mas o restaurador dos direitos da humanidade. Como Kant admitiu em
umas das notas, era preciso superar a forca retdrica de Rousseau, contornando o
elemento emotivo de suas obras para interpreta-lo com razio: “[eu] devo ler
Rousseau até que a beleza de [sua] expressdo ndo mais me incomode e sé assim
entdo posso examina-lo com razdo” 28! (20: 30). O momento licido da leitura
kantiana de Rousseau encontra-se exatamente no transcorrer dessas notas, que,
por um lado, sdo, como Adickes sup0s, um suplemento ou anexo com avaliacdes
criticas e referéncias diretas as questdes antropologicas e estéticas que foram
desenvolvidas em Observagédes, mas, mais do que isso, sio um atestado de que, a
partir do debate com Rousseau, emergiram reflexdes totalmente novas no
pensamento moral de Kant. E notavel que, em certo ponto, estas anotacdes deixam
de ser um adendo aos temas da obra principal para tornarem-se reflexdes criticas
profundas sobre os escritos rousseaunianos, que se bifurcam na dire¢do de
problemas decisivos para o desenvolvimento da teoria kantiana, quais sejam: o da
natureza essencial e irredutivel do homem em considerac¢do ao seu lugar na ordem
das coisas e da providéncia; o da perfeicdo humana e da felicidade em relagio ao
estado de natureza e civiliza¢do; o da esséncia da vontade como principio do bem e
da obrigacdo; o do papel do sentimento moral; e, enfim, o da relagdo préxima entre
moralidade e religido (Schmucker, 1961, p. 180).

3.2. Um estado de natureza restaurado: o estado de liberdade e de
concordincia da vontade

No Antincio do Programa de suas Prelegées do Inverno de 1765 - 1766, Kant
demonstra a pretensdo de estabelecer um critério de investigacdo para sua
doutrina da virtude: “[n]a doutrina da virtude eu devo comegar sempre por
considerar historicamente e filosoficamente o que acontece antes especificamente

280 Friederich Wilhelm Schubert (1799-1868) reuniu pela primeira vez uma parte dos fragmentos a partir
do exemplar kantiano em 1842, realizando, com isso, a publica¢do das primeiras reflexdes de Kant do
Legado Manuscrito (handschrifiicher Nachlass) (Rischmiiller, 1991, p. xvii). Segundo as proprias
palavras de Lehmann (1972), as Anotagées possuem uma posi¢do especial no Legado Manuscrito
exatamente pelo fato de que “elas sdo as primeiras reflexdes que foram reproduzidas em uma edi¢do das
obras de Kant” (20:471).

281 Ich muB den Rousseau so lange lesen bis mich die Schonheit der Ausdruke gar nicht mehr stéhrt u.
dann kann ich allererst ihn mit Vernunft untersuchen.
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do que deve acontecer”. Nota-se, a partir disso, que o estudo histdrico e
antropolégico, enquanto uma “descoberta de nossos tempos”, é reivindicado, sob a
influéncia clara de Rousseau, como uma condi¢do necessaria para a investigacao
moral. Trata-se de investigar um conceito de homem “distorcido por sua forma
mutavel que é colocada sobre ele através das contingéncias de sua condi¢do” para
encontrar “a forma imutdvel da natureza humana em sua posi¢do distinta dentro
da criacdo”. Portanto, por intermédio desse método, deve ser possivel verificar
“qual perfeicdo é apropriada para ele no estado de inocéncia primitiva e qual é no
estado de sabia inocéncia” (2:311-312), determinando, a partir da consideragdo
desses limites, as regras do comportamento humano em dire¢do ao maior grau de
perfeicio fisica e moral*®?. As Anotacées aprofundam-se exatamente no ponto onde
Kant percebe os resultados dessa investigacdo, explicitando claramente o motivo
pelo qual ele estima tanto a Rousseau ao ponto de compara-lo a Newton. De fato,
com sua doutrina do homem natural, Rousseau descobriu as leis da perfeicdo que
subjazem e perfazem a natureza humana, justificando o trabalho da providéncia.
De forma decisiva, ele apresentou uma justificativa plausivel para o dito de Pope de
que tudo no curso do mundo pressupde a ordem, proporcionando, com efeito, as
primeiras respostas definitivas sobre as duvidas morais e religiosas que, na forma
de uma teodiceia, assolaram o pensamento de Kant na década anterior.

Newton viu pela primeira vez ordem e regularidade ligadas a grande
simplicidade onde antes dele eram encontradas desordem e diversidade de
forma inarticulada, e desde entdo cometas movem-se em trilhas geométricas.
Rousseau descobriu pela primeira vez, sob a diversidade das formas assumidas
pelo homem, sua natureza profundamente escondida e a lei oculta de acordo
com a qual a providéncia é justificada através de suas observag¢des. Antes disso,
a objecdo de Alphonso e Mannes ainda era valida. Apos Newton e Rousseau,
Deus est4 justificado e agora o teorema de Pope ¢ verdadeiro (20:59-60) 253,

Pode-se dizer que a posicdo de Rousseau se assemelha a de Newton, pois
ambos descobriram a ordem e as leis ocultas da natureza distanciando-se da visdo
que dominava a sabedoria e o senso comum de sua época (20:120). Todavia,
embora Rousseau seja considerado “outro Newton”, Kant demonstra agora a
consciéncia de que a verdadeira e mais importante perfeicdo ndo se encontra na
beleza estruturada e ordenada do cosmos. Se, no contexto de sua cosmogonia, Kant

282 O papel do método é devidamente destacado também, em sequéncia, no Anincio das Prele¢des de
Geografia, mostrando que o estudo do homem historico deve preparar o homem para o descobrimento de
sua verdadeira natureza moral (2:212). Em paralelo com o Contrato de Rousseau, Kant vai afirmar que
o estatuto dos estados e dos povos deve ser considerado ndo a partir das causas acidentais e particulares
dos homens, mas de um elemento estavel (Schmucker, 1961, p. 152) (2:213).

283 Newton sahe zu allererst Ordnung u. regelmiBigkeit mit groBer Einfalt verbunden wo vor ihm
Unordnung u. schlim gepaarte Manigfaltigkeit anzutreffen war u. seitdem laufen Cometen in
geometrischen Bahnen. Rousseau entdekte zu allererst unter der Mannigfaltigkeit der Menschlichen
angenommenen Gestalten die tief verborgene Natur desselben u. das verstekte Gesetz nach welchem die
Vorsehung durch seine Beobachtungen gerechtfertigt wird. Vordem galt noch der Einwurf des
Alphonsus u. Manes. Nach Newton u. Rousseau ist Gott gerechtfertigt u. nunmehr ist Popens Lehrsatz
wahr
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regozijava-se ao contemplar o céu estrelado acima de si, agora suas preocupagdes
se voltam para o universo oculto da alma humana: “[n]6s podemos ver outros
mundos 3 distincia, mas a gravidade necessaria a nés permanece na terra”?%* (20:
153). Nesse mesmo sentido, ele ainda fala: “[e]Ju ndo tenho de modo algum a
ambicdo de querer ser um Serafim, meu orgulho estd apenas no fato de ser um
homem”?% (20:47). Esclarece-se, portanto, que “[a] grande preocupacdo do homem
é saber como preencher seu lugar na criacdo e compreender corretamente o que se
deve ser a fim de se tornar um homem”?® (20:41). Essa clara mudanca de
prioridades delimita, do mesmo modo, qual deve ser o verdadeiro escopo da razdo.
Se, anteriormente, Kant valorizou os homens de acordo com suas capacidades
intelectuais, desprezando o senso comum, a critica de Rousseau o corrigiu. Um
auténtico testemunho disso é notado em suas sinceras e agradecidas palavras ao
autor que censurou sua arrogancia intelectual, alertando-o para o verdadeiro fim
da humanidade. Este fim nao se refere, certamente, ao progresso cientifico-cultural
do homem, mas é expressao exclusiva de sua natureza moral.

Eu sou por inclinagdio um pesquisador. Eu sinto uma ardente sede por
conhecimento e a 4dvida inquietacdo por avancar nele, bem como a satisfagdo
em cada passo dado adiante. Houve um tempo em que acreditava que
unicamente isso poderia constituir a honra da humanidade e desprezava a
populagdo por nada saber. Rousseau corrigiu-me. Esse cego preconceito
desapareceu; eu aprendi a honrar os homens e me reputaria mais inatil do que
um trabalhador comum caso ndo acreditasse que essa considera¢do pode
conferir valor a todas as demais: estabelecer os direitos da humanidade 27 ( 20:

44).

E perceptivel, com isso, uma decisiva reorientacdo do fim da razdo que leva ao
“primado da razdo pratica” (Zammito, 2002, p. 99). O suporte necessario para essa
revolugdo encontra-se, como se pode ver, particularmente, na denuncia de
Rousseau, apresentada em seu primeiro discurso, de que as ciéncias e as artes nao
fizeram mais do que corromper a natureza humana. Por isso, no Emilio, como meta
de seu programa pedagdgico, Rousseau apresenta o objetivo de estabelecer os
principios de uma educac¢io de acordo com a natureza. A educagio, portanto, deve
tornar o homem livre de suas dependéncias externas, como aquelas exigidas pela
cultura social, conduzindo-o ao seu verdadeiro ser: “[o] propdsito principal de

28 Wir konnen andre Welten in der Entfernung sehen aber die Schweere nothigt uns auf der Erde zu
bleiben [...].

285 Ich habe gar nicht den Ehrgeitz ein Seraph seyn zu wollen mein stoltz ist nur dieser da ich ein
Mensch sey.

28 Die groBeste Angelegenheit des Menschen ist zu wissen wie er seine Stelle in der Schopfung gehérig
erfiille und recht verstehe was man seyn mufl um ein Mensch zu seyn.

287 Tch bin selbst aus Neigung ein Forscher. Ich fiihle den gantzen Durst nach Erkentnis u. die begierige
Unruhe darin weiter zu kommen oder auch die Zufriedenheit bey jedem Erwerb. Es war eine Zeit da ich
glaubte dieses allein konnte die Ehre der Menschheit machen u. Ich verachtete den Pobel der von nichts
weis. Rousseau hat mich zurecht gebracht. Dieser verblendende Vorzug verschwindet, ich lerne die
Menschen ehren u. ich wiirde mich unniitzer finden wie den gemeinen Arbeiter wenn ich nicht glaubete
daf3 die Betrachtung allen iibrigen einen Werth ertheilen konne, die rechte der Menschheit herzustellen.
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Rousseau é que a educacio seja livre e também faca o homem livre”?¥® (20:167). 0
problema denunciado por Rousseau, que Kant também assume, encontra-se no fato
de que a multiplicidade das formas adquiridas pela natureza humana na cultura,
apoiadas por um uso ndo sadio da razdo, estabeleceram critérios invalidos e
nocivos para a vida humana em geral. Estes critérios foram identificados
erroneamente como fundamentos validos do desejo e valores genuinos da natureza
humana.

Toda estimativa errada daquilo que ndo pertence aos fins da natureza destroéi
também a bela harmonia da natureza. Assim, uma vez que consideramos as
artes e as ciéncia tdo importantes, passamos a desprezar aqueles que ndo as
possuem, conduzindo-nos a injusti¢as que ndo cometeriamos caso os vissemos
mais como iguais a n6s® (20:37).

Se algo ndo estd adequado a duragdo do tempo de vida, nem a sua época, ndo é
adequado a maior parte dos homens, estando finalmente submetido bastante
ao acaso e sendo dificilmente possivel; entdo isso ndo pertence a felicidade e a
perfeicao do género [...]”?*°(20:37).

Quando o homem se orienta por desejos que ndo convergem com o fim para o
qual ele foi criado, ele se afasta do seu posto, destruindo a bela ordem natural.
Disso resulta a deterioracdo de sua natureza através da guerra, da luxuria, da
ciéncia e da religido, tornando a virtude “sempre mais necessaria, mas também
cada vez mais impossivel [...]”?! (20:98.9-10).

No entanto, quando ele [0 homem] tomar conhecimento de agrados acima ou
abaixo de si que decerto o adulam, mas para os quais ndo esta organizado,
contradizendo a constitui¢do a qual a natureza o adequou; [e] quando ele
tomar conhecimento das propriedades morais que aqui reluzem, ele entdo
destruird a bela ordem da natureza apenas para causar a corrup¢do de si
mesmo e de outros, uma vez que ele tera se afastado de seu posto, porque - ja
que ndo se satisfaz em ser aquilo para o qual estd destinado, caminhando para
fora da esfera humana - ele ndo é nada e a lacuna que deixa espalha sua propria

corrupcio aos vizinhos?*? (20: 41).

28 Die Hauptabsicht des rousseau ist daB die Erziehung frey sey u.auch einen freyen Menschen mache

2 Alle unrichtige Schitzung desjenigen was nicht zu den Zwecken der Natur gehdrt zerstohrt auch die
schone Harmonie der Natur Dadurch dafl man die Kiinste u. die Wissenschaften so sehr wichtig halt
macht man diejenigen veréchtlich die sie nicht haben und bringt uns zu ungerechtigkeiten die wir nicht
ausiiben wiirden wenn wir sie mehr als uns gleich anséhen

20 Wenn etwas nicht der Dauer der Lebenszeit nicht ihren Epochen nicht dem groBen Theile der
Menschen angemessen ist endlich gar sehr dem Zufalle unterworfen und nur schwerlich méoglich ist so
gehoret es nicht zu der Gliickseeligkeit u. Vollkommenheit des menschlichen Geschlechts.

#! Die Tugend wird immer nthiger aber auch immer unméglicher [...]

22 Wenn er aber {iber oder unter sich Vergniigen kennen lernt die ihm zwar schmeicheln wozu er aber
nicht organisirt ist und welche dem Zuschnitt der Einrichtung wiederstreitenwelche die Natur ihm
angemessen hat wenn er sittliche Eigenschaften kennen lernt die da schimmern so wird er die schone
Ordnung der Natur stohren sich selbst u. andern nur das Verderben zu bereiten denn er ist aus seinem
Posten gewichen denn da er sich nicht gniigen 146t das zu seyn wozu er bestimmt ist da er auler dem
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Kant encontra no estado de natureza de Rousseau, portanto, um modelo ideal,
cujos “pontos fixos” possibilitam uma tentativa de responder ao problema da
desordem das forcas do espirito, submetidas, no atual estado, a desejos que nao lhe
correspondem: “[tjudo corre em um rio que passa diante de nds, e o gosto mutavel
e as formas variadas do homem torna o desafio inteiro incerto e enganoso. Onde eu
encontro pontos fixos da natureza que o homem nunca pode mudar e que podem
conceder-lhe os sinais sobre cujas margens deve se manter?”?® (20: 46).
Completando o programa proposto no Antincio, Kant estd convicto que alguns
critérios certos e essenciais podem ser encontrados na oposicdo ou na distin¢do
entre um estado origindrio de natureza e aquele outro estado casual e contingente
observado na civilizac¢do: “[d]uas pedras angulares da distingdo entre o natural e o
ndo natural. 1. Se é adequado aquilo que ndo se pode mudar; 2. Se pode ser comum
a todos os homens ou somente para uns poucos com a opressio do resto”?*
(20:35). Através desse contraste, uma nova compreensio acerca de um estado
ideal dos desejos humanos de acordo com as forcas da razdo emergira,
estabelecendo, enquanto faculdade superior de apeticdo, as bases metafisicas dos
inovadores conceitos de liberdade e obrigacao.

Ao falar de um estado de natureza, é notavel que Kant segue a ideia geral de
Rousseau, definindo-o o como aquela condi¢do na qual o homem se encontra livre
das influéncias sociais externas, caso que se observa nos homens primitivos e nas
criangas pequenas: “a natureza nunca cria um homem para ser cidaddo e para suas
inclinacdes, seus esforcos visam apenas ao estado simples da vida”?®> (20: 31).
Frente as condi¢des do estado social, o estado natural é aquele em que o homem se
encontra em harmonia com seus desejos internos de acordo com as for¢as que lhe
concernem. Assim, o estado de natureza é a condigdo na qual convergem as
condicbes de simplicidade e suficiéncia. O homem que rejeita sua suficiéncia e
aprende a desejar mais do que é necessario através da natureza, destroéi o estado
de simplicidade, instaurando, por sua vez, o estado de luxuria.

Os desejos que sdo necessarios ao homem, pela sua natureza, sdo desejos
naturais. O homem que ndo possui outros desejos - e nenhum deles em um
grau mais alto do que através da necessidade natural - chama-se homem da

Kreise eines Menschen herausriickt so ist er nichts u. die Liicke die er macht breitet sein eigen Verderben
auf die benachbarten Glieder aus.

23 Alles geht in einem Flusse vor uns vorbey u. der Wandelbare Geschmak u. die verschiedenen
Gestalten des Menschen machen das gantze Spiel ungewis und triiglich. Wo finde ich feste Puncte der
Natur die der Mensch niemals verriicken kann uns ihm die Merkzeichen geben kdnnen an welches Ufer
er sich zu halten hat.

24 7Zwey Probiersteine des Unterschiedes des Natiirlichen vom Unnatiirlichen I. Ob es
demjenigen was man nicht verandern kan angemessen sey 2. Ob es allen Menschen kénne gemein seyn
oder nur wenigen mit Unterdritkung der tibrigen.

25 [...] niemals schafft die Natur eine Menschen zum Biirger und seine Neigungen seine Bestrebunge
sind blos auf den einféltigen Zustand des Lebens abgezielt.
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natureza e sua capacidade de satisfazer-se com pouco é a suficiéncia
[Genugsamkeit] da natureza®®® (20:5-6).

A quantidade de conhecimentos e outras perfei¢des que sdo exigidas para a
satisfagdo da natureza é a simplicidade da natureza. O homem no qual se
encontram tanto a simplicidade como a suficiéncia da natureza é o homem da
natureza. Quem aprendeu a desejar mais do que é necessario através da
natureza é luxurioso®’ (20: 6).

A luxuria é, entdo, definida como o estado no qual se deseja mais do que é
necessario através da natureza. E a condicdo na qual o homem, seduzido pelas
exigéncias da sociedade, busca ultrapassar as inclinagdes do estado de
simplicidade natural, com o objetivo de satisfazer desejos convenientes ao prazer e
a convivéncia social®®®. Este problema amplia-se quando o trabalho da razdo na
cultura social refina o gosto do homem para areas diversas, exigindo sempre a
satisfacdo de desejos que se encontram além das préprias capacidades humanas de
satisfazé-los. E notavel, entdo, que as ciéncias e as artes, enquanto expressées da
vida cultural, mostram-se inseparaveis da busca pelo prazer desordenado das
conveniéncias da vida ou do Iuxo e, ainda, do requinte e da elegdncia da vida social.
Com efeito, diante disso, Kant destaca que a maior parte daqueles que buscam
qualquer beneficio a partir das ciéncias ndo conseguem qualquer evolugdo efetiva
de suas capacidades, alcangando unicamente a deturpacdo [Verkehrtheit] das
proéprias forcas do espirito, ja que as ciéncias (e aqui podemos incluir também as
artes) sdo utilizadas como mero instrumento de vaidade [Eitelkeit] (20: 39).

2% Die Begierden welche dem Menschen durch seine Natur nothwendig seyn sind natiirliche Begierden.
Der Mensch der keine andere Begierden u. nicht in einem hohern Grad hat als durch die natiirlichen
Nothwendig ist heitder Mensch der Natur und seine Féahigkeit durch das wenige befriedigt zu werden
ist Gnugsamkeit der Natur.

27 Die Menge der Erkentnisse u. andre Vollkommenheiten die zur Befriedigung der Natur erfordert
werden ist die Einfalt der Natur. Der Mensch in welchem so wohl Einfalt und Gnugsamkeit der Natur
angetroffen wird ist der Mensch der Natur.

28 Schmucker (1961) observa que nas Notas, Kant destaca que além da luxuria, que é o desejo
desordenado por coisas supérfluas e ndo apropriadas, o homem civilizado torna-se dependente de outro
pressuposto inadequado da vida social, a saber, a opinido dos outros, cuja formagao se da nos circulos
dominantes da sociedade. Kant vé na honra, que se liga proximamente a vaidade, entdo, uma gravidade
ainda maior do que a que se apresenta no estado de luxfiria. Ou seja, mais do que a dependéncia em
relagdo aos proprios desejos, a dependéncia em relagdo a opinido de outros se mostra como um perigo
maior para nossa liberdade. “ A escraviddo ¢ ou a da violéncia ou a do deslumbre [Verblendung]. A
ultima baseia-se ou na dependéncia de coisas (luxuria) ou do delirio de outros homens (vaidade). A
ultima é mais absurda e mais rigida do que a primeira, porque as coisas estdo muito mais em meu poder
do que a opinido de outros e ¢ também mais desprezivel” (20: 164). “Die Sclaverey ist entweder die der
Gewalt oder der Verblendung.Die letztere beruhet entweder auf der Abhédngigkeit von Sachen
(Uppigkeit) oder vom Wahne andrer Menschen (Eitelkeit) Die letztere ist ungereimter u. auch hirter als
die erstere weil die Sachen weit eher in meiner Gewalt sind als die Meinungen andrer u. es auch
verdchtlicher ist. “A sociedade faz com que se valorize apenas de forma comparativa. Os outros ndo sao
melhores do que eu, entdo eu sou bom; sdo todos os outros piores, entdo eu sou perfeito (20:95). “Die
Gesellschaft macht dal man sich nur vergleichungsweise schitzt. Sind andre nicht besser als ich so bin
ich gut sind alle schlechter so bin ich vollkommen®. Kant continua sua critica ao estado de honra e
vaidade nas seguintes notas: (20:34;55;84).
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Para os homens, o mal correspondente a ciéncia estd, sobretudo, no fato de
que a maior parte daqueles que querem se fazer rogados através da ciéncia ndo
adquirem qualquer aprimoramento de seu entendimento, mas somente uma
deturpagdo dele, uma vez que para a maioria dessas pessoas a ciéncia somente
se serve como um instrumento de vaidade. A utilidade que as ciéncias tém
consiste ou em luxuria, como p. ex. na matematica, ou no impedimento
daquele mal que elas causaram, ou ainda em certo tipo de modéstia como
produto derivado®” (20:39).

Ele percebe ao mesmo tempo que quando o prazer e a vaidade se manifestam
como os motivos principais da ciéncia, a verdade perde sua importancia: “[s]e o
agrado a partir das ciéncias deve ser o motivo, entdo é indiferente se ele é
verdadeiro ou falso. O ignorante e o prematuro tém, em relagdo a isso, uma
vantagem sobre o razoavel e o cauteloso. O fim tltimo é encontrar a vocagdo do
homem”300 (20:175). Fica claro que essa observacao se dirige, em particular, ao
proprio status da reflexdo metafisica, o qual Kant critica abertamente, em 1766,
nos Sonhos de um Visiondrio. No entanto, se seu diagnéstico aqui é claramente
desfavoravel, emergindo como um decidido ceticismo (20:117), ele ndo é
completamente negativo. Ora, Kant destaca que as artes e as ciéncias sdo capazes
de impedir varios males quando ajustadas a intensidade adequada de nossas
forcas: “[a]s ciéncias causam muitos males e, entdo, elas também servem como um
meio para melhorar seu préprio mal. [...]” (20:105). Sobre isso, ainda vemos escrito
em outro comentario: “[e]femina¢do nos costumes, 6cio e vaidade produzem as
ciéncias. Essas concedem a totalidade um novo ornamento, prevenindo muitos
males, e quando elas sdo elevadas a certo nivel, entdo melhoram aqueles males que
elas mesmas causaram’®”! (20:43). O que se nota é que as ciéncias modernas devem
ser capazes de curar os males que elas mesmas causaram (20: 43; 39; 105) e ainda
desfazer a ilusdo, quando atuam, ndo segundo uma especulagio infrutuosa, mas de
acordo com uma compreensdo saudavel e o sentimento para agir (20: 175). Isso
significa que elas sdo capazes de vislumbrar os tracos da verdade, todavia,
unicamente através de uma revolugdo de seus fins. Para tanto, é preciso que se
adaptem as necessidades e capacidades humanas, estabelecendo-se como uma
propriedade comum a todos e nio como um mero instrumento de opressio (20:35).
Certamente, essas consideragées mostram que Kant jad tem em mente a nova
funcdo da metafisica, que seria apresentada em Sonhos de um Visiondrio, como

2 Das iibel passende der Wissenschaft vor die Menschen ist vornemlich dieses daB der allergroBeste
Theil derer die sich damit zieren wollen gar keine Verbesserung des Verstandes sondern nur eine
Verkehrtheit desselben erwirbt nicht zu erwehnen daB sie den mehresten nur zu Werkzeugen der
Eitelkeit dienet. Der Nutze den die Wissenschaften haben ist entweder die Uppigkeit, e.g. Mathematik
oder die Verhinderung der Ubel die sie selbst angerichtet hat oder auch eine gewisse Sittsamkeit als eine
Nebenfolge.

3% Wenn das vergniigen aus den Wissenschaften der Bewegungsgrund seyn soll so ists einerley ob
es wahr oder falsch sey. Die Unwissenden u. die Friithklugen haben darin einen Vortheil vor der
verstdndigen u. behutsamen. Der letzte Zweck ist die Bestimung des Menschen zu finden

3 Die Weichlichkeit in Sitten der Miissiggang u. die Eitelkeit bringen Wissenschaften hervor. Diese
gebendem gantzen eine neue Zierde halten von viel bosem ab und wenn sie zu einer gewissen Hohe
gesteigert werden so verbessern sie die Ubel die sie selbst angerichtet haben.
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ciéncia dos limites da razdo, cujas fronteiras vao legitimar a atua¢do da crenga
moral.

A duvida que eu assumo ndo é dogmadtica, mas uma duvida de procrastinagdo
[Aufschubs]. Pesquisadores zetéticos. Eu levantarei razdes para ambos os lados.
E surpreendente que alguém se preocupe com o perigo disso. A especulacio
ndo é assunto de necessidade vital. Os conhecimentos em relacdo ao ultimo
sdo seguros. O método da duavida é util devido ao fato de que ele preserva o
animo, ndo para agir de acordo com a especulagdo, mas de acordo com o
entendimento sadio e o sentimento [...]**? (20:175).

Torna-se claro, através desses comentarios, que, de um modo geral, toda
decadéncia e corrupgdo fisica e moral dos homens emergem justamente da
desordem dos desejos que é desencadeada a partir das estruturas sociais. Mas, se
Kant e Rousseau concordam nesse ponto, eles claramente se distanciam um do
outro em relacdo ao modo como analisam o problema e buscam suas respectivas
solugdes. A hipétese de Rousseau postula, através de um procedimento sintético, a
no¢do do homem natural como um tipo de ideal metafisico ou ideia da razio,
inferindo a partir desse conceito os diversos males do estado social. Em
contrapartida, Kant opta por uma rota mais dificil, um procedimento analitico no
qual ele comeca pelo homem civilizado para inferir, a partir de suas contradigdes,
seu estado natural originario ou aquelas qualidades imutaveis que realmente
convém a relacdo entre suas forgas e desejos na natureza humana (Zammito, 2002,
p. 116): “Rousseau procede sinteticamente e come¢a do homem natural, eu
procedo analiticamente e comeco do civilizado”*** (20:14). Observa-se, entdo, que
Rousseau deduz seu conceito de bondade simplesmente a partir de seu conceito de
homem natural. Ou seja, a natureza, em sua simplicidade originaria, cria o homem
completamente bom.

Sobre o método da moralidade: uma vez que todas as propriedades que sdo
comuns a todos os homens a partir do nascimento sdo consideradas como
naturais (ndo originadas a partir do pecado) e delas se extraem as regras de
como eles podem ser bons (neste) estado, ndo (se) erra mesmo que a suposi¢ao
possa ser falsa. Neste caminho, eu posso dizer que um homem da natureza que
nio conhece Deus n3o é mal (20:112).

Em contrapartida, tanto o procedimento analitico kantiano quanto sua
concepg¢do antropolégica ndo permitem um reconhecimento imediato desse ponto

302 Kant faz alusdo ao método cético que podera ser claramente observado em Sonhos de um Visiondrio.
Der Zweifel den ich annehme ist nicht dogmatisch sondern ein Zweifel des Aufschubs. Zetetici (zetesin)
Sucher. Ich werde die Griinde von beyden seiten erhohen. Es ist wunderlich da8 man davon gefahr
besorgt. Die Speculation ist nicht eine sache der nothdurft. Die Kenntnisse in ansehung der letztern sind
sicher. Die Methode des Zweifels ist dadurch niitzlich dafl sie das Gemiith praeservirt nicht nach
Speculation sondern dem Gesunden Verstande u. Sentiment zu handeln [...].

393 Rousseau. Verfihrt synthetisch u. fingt vom natiirlichen Menschen an ich verfahre analytisch u. fange
vom gesitteten an
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de vista. Segundo a caracteriza¢do antropoldgica que desde a Teoria do Céu se
estabeleceu no pensamento de Kant, um ideal de bondade e virtude precisa
considerar a fraqueza do espirito humano frente aos desejos e, portanto, se
estabelecer a partir da capacidade interna do sujeito na superac¢do de obstaculos, o
que se expressa em autarquia. Nas Notas, esse ponto emerge tendo como
referéncia o problema do pecado original, cuja concep¢do reformatéria de Kant se
apoia na convic¢do da corrupgdo interna da disposi¢do natural do homem para a
moral e a religidio (20:14) 3% Frente a isso, Kant rompe com a concepgio
rousseauniana ao compreender que o homem natural ndo pode ser bom apenas
por causa da auséncia e do desconhecimento das inclinagées nocivas a sua
natureza. O problema encontra-se, particularmente, no fato de que o estado de
natureza de Rousseau é meramente um estado de simples inocéncia, que, na
auséncia de inclinagdes ou privacdes, constitui-se sem a necessidade de qualquer
forma de autocoercio interna. E um estado no qual é possivel ser bom, sem
nenhuma virtude (20:184). De acordo com Kant, “[n]o estado de simplicidade nao
ha nenhuma virtude [..]” (20:64) 3%. Em contrapartida, ele acredita que é
justamente a imersdo do homem dentro de um estado corrompido e decadente o
que torna possivel se falar verdadeiramente em virtude.

[...] Suponha que ele [0 homem] conheceu tentagdes enganadoras acima ou
abaixo de si que, sem serem percebidas, afastaram-no de sua posi¢do peculiar,
entdo essa orientagdo o dirigira de volta ao estado de um homem; e mesmo
que ele seja pequeno e imperfeito, ele pode ainda se encontrar; entdo o homem
ainda sera muito bom para o posto que lhe foi atribuido porque ele é
justamente o que deveria ser’” (20: 45-46).

J& que o homem natural precisa de pouco e [também j4& que] quanto mais ele
precisa mais miseravel ¢, entdo o homem é perfeito na medida em que ele pode
prescindir de coisas, mas também na medida em que ele ainda tem forca
suficiente para promover as caréncias e a felicidade de outros; ele tem um
sentimento por uma vontade bondosa além de si mesmo [...]’"7 (20:146).

3% Mesmo concebendo a bondade do estado natural de modo relativo (20:112), Kant faz questdo de
sublinhar a independéncia do homem originario em relagdo a religido (cf 28,3). Um conceito mais claro
de Deus ndo € possivel nem mesmo necessario no estado natural, porque o selvagem ¢ capaz de
responder aos impulsos que Deus colocou em seu coragdo, sem o conhecimento de seu Ser. (20:104; 57).
3% Do mesmo modo, a razio rudimentar do selvagem trabalha de acordo com a satisfagdo sadia dos
desejos, uma vez que em seu estado sofisticado, a razao apenas aumenta o gosto por coisas supérfluas e
artificiais. Assim, “[n]o estado de natureza se pode ser bom sem virtude e racional sem ciéncia”. “[...]Im
Stande der Einfalt ist keine Tugend [...]”

3% Gesetzt er hitte iiber oder unter sich tduschende Anlockungen kennen lernen die ihn unvermerkt
aus seiner eigenthiimlichen Stelle gebracht haben so wird ihn diese Unterweisung wiederum zum Stande
des Menschen zuriik fiihren, und er mag sich alsdenn auch noch so klein oder mangelhaft finden so wird
er doch vor seinen angwiesenen Posten recht gut seyn weil er gerade das ist was er seyn soll.

397 Weil der Mensch der Natur wenig bedarf u. je mehr er bedarf (egenus) desto elender ist so ist der
Mensch vollkommen so fern er entbehren  kann so fern er doch aber noch viel Kréfte iibrig hat um
anderer Bediirfnisse u. Gliikseeligkeit zu befordern so hat er ein Gefiihl vor einen ausser sich
Gutthétigen willen. [...]
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O verdadeiro método da virtude, portanto, liga-se ao que ja fora denominado
anteriormente no Antincio de estado de suficiéncia sdbia (20: 11), que se distingue
da mera simplicidade proposta no estado natural de Rousseau, porque é um estado
de auto coergdo (20:77), de forca e superacdo heroica das inclinagges.

Uma vez que a virtude mostra for¢a, ela deve ser adequada para estados
bélicos, mais para Roma do que para Cartago®®® (20:98).

A virtude ¢é forte; entdo o que debilita e torna alguém fraco a partir dos
prazeres ou torna alguém dependente de delirios é oposto a virtude. O que
torna a vida desprezivel ou ainda detestdvel a nés ndo estd na natureza. O que
torna o vicio facil e a virtude dificil nio esta na natureza’” (20:45).

O estado moral, quando falta o gosto por uma grande quantidade de prazeres
artificiais e sedugdes, é simplicidade; o [estado moral] em que este gosto é
adquirido ¢é virtude; a virtude heroica, porém, diz respeito a superag¢do das
caréncias. Entdo, pode-se ser bom sem virtude. O juizo correto, que é
adquirido através da experiéncia que depende das caréncias, é entendimento;
quando cresce o gosto por muitas coisas e amplia-se a diversidade das
situagbes, entdo a razdo, enquanto fina razdo, é necessaria. Mas a sa razdo é
aquela fina razdo que se volta para aquilo que é necessario julgar e conhecer.
Pode-se entender muito sem grande finura de razdo. O gosto simples se
degenera facilmente e a simplicidade moral é facilmente enganada devido a
falta de conhecimento das tentacées sedutoras; assim, a maior perfeicio é...3'°

(20:184).

Dentro dele, o0 homem conhece os prazeres da luxdria, mas é capaz de
dispensa-los porque precisa de muito pouco para se manter. Pelo fato de conhecé-
los, ele teme seus infortunios (20: 77; 13) e por ja ter confrontado suas tentagdes,
desenvolve imunidade diante dos vicios (20: 77; 184).

O coragdo do homem pode ser constituido da forma como ele quiser; a questdo
aqui é somente se o estado de natureza ou o civilizado desenvolve mais
pecados reais e prontiddo para os mesmos [...]. O homem simples tem poucas

3% Da die Tugend stérke anzeigt so muB sie sich vor kriegerischen Staaten schiken mehr vor Rom als
Carthago

% Die Tugend ist stark was also entkriftet u. unter Liisten weichlich oder von dem Wahne
abhingig macht ist der Tugend entgegen. Was uns das Leben verdchtlich oder gar verhat macht das
liegt nicht in der Natur. Was das Laster leicht u. die Tugend schwer macht das liegt nicht in der Natur

310 Der sittliche Zustand wenn der Geschmak zu der groBen Menge erkiinstelten Vergniigen und reitzen
fehlt ist Einfalt der darin dieser Geschmak erworben ist ist tugend die Heldentugend aber gehet so gar
auf die tiberwindung der Bediirfnisse Man kan also gut seyn ohne tugend. Das richtige Urtheil was sich
durch die Erfahrung erwirbt die an den Bediirfnissen hangt ist Verstand wenn der Geschmak an viel
Dingen zunimmtu. sich die Mannigfaltigkeit der Angelegenheit vergroBert so ist Vernunft nothig u. zwar
so gar feine Vernunft Die Gesunde Vernunft aber ist diejenige feine Vernunft welche wieder zu
demjenigen zuriikkehrt was zu urtheilen u. zu wissen nothig ist. Man kan sehr verstandig seyn ohne
grof3e Feinigkeit der Vernunft.  Der einfaltige Geschmak artet leicht aus und die sittliche Einfalt aus
mangel der Kentnis der verfithrerischen Reitzung ist leicht hintergangen daher ist die groBeste
Vollkommenbheit
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tentagOes para se tornar vicioso. A luxuria constitui unicamente as grandes
tentagoes, e a cultura do sentimento moral e do entendimento ndo pode nunca
conté-las quando o gosto pela luxtria ja é grande®'! (20:14).

[...] O estado de quem estd satisfeito porque ndo conhece coisas que lhe sdo
agradaveis ¢ suficiéncia simples; o estado daquele que as conhece, mas
voluntariamente as dispensa porque teme os disturbios que nascem a partir
dela, ¢é suficiéncia sabia. Aquele ndo exige nenhuma autocoergdo e privagdo,
mas este sim; aquele é ficil de seduzir, este foi seduzido e estd seguro em
relacdo as sedugdes futuras®'? (20:77).

Esta perspectiva, segundo a interpretacdo de Schmucker, é desenvolvida em
proximidade com um conceito do iluminismo alemdo presente em Thomasius, a
saber, “a alma em paz repleta de sentimentos”. Trata-se de um estado de
tranquilidade do espirito que, na leitura de Kant, é desenvolvido dentro do estado
de luxuria. Esta tranquilidade, porém, ndo é abalada pelos prazeres desordenados
porque, nessa situagio, todas as sensagdes estdo em um estado perfeito de simetria
(20:98).

O equilibrio de sensagbes é a alma em paz. Esta superficie plana so é
perturbada pelas paixdes. E um motivo principal da felicidade nio somente
sentir algo agradivel, mas também para estar consciente disso em sua
completa condicdo, o que é impedido através de fortes sensagdes. O homem
natural é aliviado desta inquietacdo através da insensibilidade. A suficiéncia
em relagdo as caréncias chama-se simplicidade. Na medida em que as préprias
coisas agradaveis sdo incluidas entre as caréncias é, entdo, simplicidade em
parte bela e em parte nobre. Onde a dispensabilidade em relagdo as caréncias
combinada com o esforo manifesta-se para produzir coisas que sdo
agradaveis, isto é artificial [...].

Decerto, o gosto ndo diz respeito as caréncias, mas ele ndo as deve impedir,
como no caso do luxuosidade. A regularidade concorda com a simplicidade,
pois, se a regra ndo determina o tipo de ligagdo, ela seria contingente e
indeterminada, isto é, ela deveria contradizer também as caréncias. Por
exemplo, simetria. Seguindo em pares. [...]

O que é agradavel pode se opor bastante as caréncias, mas quando estd de
acordo com elas, entdo é uma bela simplicidade. As caréncias dos homens

311 Das Herz des Menschen mag beschaffen seyn wie es wolle so ist hier nur die Frage ob der Zustand
der Natur oder der gesittete mehr wiirkliche Stinde u. Fertigkeit dazu entwickele. [...]Der einfaltige
Mensch hat wenig Versuchung lasterhaft zu werden. Lediglich die Uppigkeit macht die groBe
Reitzungen aus und die cultur der moralischen Empfindungen u. des Verstandes kan sie niemals
zuriickhalten wenn der Geschmak an Uppigkeit schon gros ist

312 Der Zustand dessen der zufrieden ist weil er die Annehmlichkeiten nicht kennt ist die Einfilfige
Gniigsamkeit, desjenigen der sie kennt aber sie willkiihrlich entbehrt weil er die Unruhe fiirchtet die
daraus entspringt ist die weise Gniigsamkeit. Jene erfordert keinen Selbstzwang u. Beraubung

diese aber erforderts jene ist leicht zu verfiihren die ist verfiihrt gewesen u. ist sicherer vor kiinftige.
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estdo proximamente relacionadas com a facilidade de pensar e representar
algo. Eis porque a ordem agrada. Simetria’!® (20:149).

Segundo as indica¢des encontradas nessas notas, um estado de natureza deve
ser corretamente compreendido como uma condi¢do na qual a natureza humana
encontra-se livre dos obstaculos e consequéncias alienantes do progresso social
(20:45). Mas, mais do que isso, tal estado precisa ser concebido, em um sentido
positivo, como uma condi¢do na qual a liberdade restaura a justica das forgas do
espirito, submetidas, dentro do estado de luxuria, as condi¢des de violéncia (20:10)
314 desigualdade e submissdo (20:10; 28; 140). Na interpretaciio de Richard Velkey
(p- 84), Kant esta diante de uma questdo de justica porque seu problema pressupde
uma inadequagdo entre o bem (ou a meta final) e as forgas reais da razdo. Ou seja,
os bens para os quais os homens tém se esforcado nio sdo os adequados para as
suas capacidades reais. Por isso, o estado de liberdade moral deve ser
compreendido como um estado de natureza restaurado, que nao é meramente o de
simplicidade, mas o de inversdo do estado de luxtria (20:153). O homem
restaurado, dessa forma, posiciona-se justamente entre o estado de luxtria, que é
uma condicdo viciosa, e o estado de simples natureza, que é, por sua vez, apenas
um estado de liberdade meramente negativo: “[o] selvagem mantém-se abaixo da
natureza do homem. O luxurioso continua a vagar fora de seus limites e o
artificialmente moral o ultrapassa”'.

33 Das Gleichgewicht der Empfindungen ist die Seele in Ruhe Diese glatte Fliche wird durch
Leidenschaften nur emp6rt Es ist ein Hauptgrund der Gliikseeligkeit nicht allein angenehm zu empfinden
sondern dessen sich auch in seinem gesamten Zustande bewust zu seyn welches durch die Starke
Empfindung gehindert wird Der Natiirliche Mensch ist dieser Unruhe iiberhoben durch fiihllosigkeit Die
Gnugsamkeit* in Ansehung der Bediirfnisse heiflt einfalt. So fern die Annehmlichkeiten selbst zu den
Bediirfnissen gezdhlt werden so ist es theils schone theils edle Einfalt. Wo die entbehrlichkeit in
Ansehung der Bediirfnisse zusammt der Bemithung die Annehmlichkeiten zu bewirken hervorleuchtet
das ist gekiinstelt in ansehung des schonen geputzt geschmiikt in Ansehung des Erhabenen préchtig
hochtrabend.

Der Geschmak geht wohl nicht auf die Bediirfnisse aber er muf} sie nicht verhindern wie bey der Pracht.
Die RegelmaBigkeit stimmt mit der Einfalt denn wenn die Regel nicht die Art der Verbindung bestimmte

so wiirde sie so zufdllig u. unbestimmt seyn daB sie auch den Bediirfnissen wiederspriche, z. E.
Symmetrie. Gefolge paarweise.

[...] Die Annehmlichkeiten konnen sehr den Bediirfnissen wiederstreiten aberwenn sie mit ihnen
zusammenstimmen so ist schone Einfalt. Die Bediirfnisse der Menschen beziehen sich sehr auf die
Leichtigkeit etwas zu denken u. vorzustellen. Daher kommt die Annehmlichkeit der Ordnung Symmetrie
314 Certamente, Kant apropria-se do pensamento de Rousseau segundo o qual a submissdo a vontade de
outro e a escraviddo sdo os maiores prejuizos para a posi¢do do homem enquanto ser livre. “O prejuizo
da liberdade se baseia na devogdo [Anhanglichkeit] ou na submissdo”. Entdo Kant compreende a
liberdade como o valor fundamental do homem através do qual ele € capaz de superar qualquer forma de
escraviddo ou submissdo.

315 Defendendo Rousseau das criticas de seu tempo, Schmucker (1961, p. 223) observa que Kant mostra
consciéncia do verdadeiro proposito do autor que, quando colocou diante dos olhos do homem civilizado
o estado natural, ndo sugeriu uma volta para as selvas, mas buscou estabelecer um padrdo ideal diante do
estado social. Do mesmo modo, Velkley (1989, p.91) compreende que a nova ideia de natureza proposta
por Kant ndo se refere a uma estrutura de ordem empirica nem a uma reconstru¢do do mundo em termos
de nogdes dadas imediatamente na consciéncia. Para Rousseau e Kant, natureza ¢ uma ideia que a razdo
deve postular como realidade originaria. Uma ideia que permite reconhecer a tendéncia auto-alienante da
razdo que se mostra no estado de civilizagdo. Der Wilde hilt sich unter der Natur des Menschen Der
Uppige schweift ausser ihren Grentzen weiter undder moralisch gekunstelte geht {iber ihr. Dessa forma,
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Na&o ¢ propicio a felicidade estender as inclinacées até a luxuria, porque - uma
vez que existem muitos casos incomuns, nos quais as circunstancias sdao
desfavoraveis a essas inclina¢des diante de uma situagdo desejada - estas
inclinagdes constituem uma fonte de desprazer, tristeza e preocupagdo, da qual
o0 homem simples nada sabe’'® (20:45).

O homem em sua perfeicdio ndo estd no estado [Stande] de suficiéncia e
tampouco no estado de luxuria, mas no retorno deste estado para aquele. [...]
[O] estado de natureza ingénua ou origindrio ndo dura muito tempo, o estado
de natureza restaurado é duradouro, mas nunca tio inocente 3!7 (20:153).

Diante disso, o que Kant parece designar quando fala de um estado de
natureza restaurado é uma condi¢do na qual o homem ndo se encontra mais
submetido as suas inclinacdes ou aos seus desejos sensiveis’!®. Trata-se, na
verdade, de uma condi¢do na qual o homem é capaz de produzir, de forma ativa,
um estado ideal e perfeito dos desejos, a partir da pressuposicdo da unidade formal
do prazer (20: 138;144-145). Com efeito, implicitamente levanta-se a pergunta
sobre uma faculdade superior de apeti¢do, abrindo um caminho totalmente novo
para se compreender o ideal de perfeigcdo da vontade (20: 137; 144).

O aspecto formal de toda perfei¢cio consiste na diversidade (para tanto,
duracdo e for¢a) e na unidade; ela pode também, sozinha, conceder agrado. A
vontade é perfeita na medida em que ¢é, segundo as leis da liberdade, o maior
fundamento do bem em geral’!® (20: 136;137).

esta bem claro que o estado de natureza, como na hipétese de Rousseau, ndo ¢ uma condi¢@o empirica e
historica, mas uma nog¢do ideal construida pela razdo, uma ideia que remove todos os atributos acidentais
e contingentes, buscando a origem, para estabelecer, assim, um modelo para a condigdo presente do
homem [31.17-19]. “Quando consideramos a felicidade do selvagem entio ndo se trata de voltarmos para
as selvas, mas apenas de ver o que perdemos enquanto, por outro lado, o que ganhamos”. Wenn man die
Gliickseligkeit des Wilden erwegt so ist es nicht um in die Wilder zu kehren sondern nur um zu sehen
was man verloren habe indem man andrerseits gewinnet.

316 Es ist gar nicht zur Gliickseeligkeit zutriglich die Neigungen bis zur Uppigkeit zu erweitern, denn
weil es ungemein viel Fille giebt da die Umstéinde diesen Neigungen nicht giinstig sind gegen einen
erwiinschten Fall so machen sie eine quelle von Verdru Gram u. Sorgen davon der einfaltige Mensch
nichts weil3.

317 Der Mensch in seiner Vollkommenheit ist nicht im Stande der Gnugsamkeit auch nicht im Stande der
Uppigkeit sondern in der Riikkehr aus diesem Stande in jenen. [...] der Stand der einfiltigen u.
ursprunglichen Natur dauert nicht lange der Stand der wiederhergestellten Natur ist dauerhafter aber
niemals so unschuldig.

318 Certamente, com isso, ndo se trata de negar as emogdes em geral ou o lugar do homem na sociedade,
mas de esclarecer as bases proprias sobre as quais se estabelece essa capacidade humana de autogoverno.
“Para que nos liguemos ao usufruto e uso da luxuria social ndo com inclinag¢des infelizes e ndo naturais,
e [para que] permanegamos homens civilizados da natureza” Damit man in dem Genusse u. Gebrauch
der Geselligen Uppigkeit nicht mit ungliicklichen u. Unnatiirlichen Neigungen daran klebe u. ein
gesitteter Mensch der Natur bleibe. (31.20-21).

31% Das Formale aller Vollkommenheit besteht in der Manigfaltigkeit (wozu Dauer u. Starke) u. Einheit
sie kann auch allein Vergniigen geben Der Wille ist vollkommen in so fern er nach den Gesetzen der
Freyheit der grof3te grund des guten iiberhaupt ist
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Nés temos um agrado na consciéncia moral das nossas perfei¢des, mas ainda
mais quando nés préprios somos a causa. E mais ainda quando nés somos a
causa atuando livremente.

Subordinar tudo ao livre arbitrio é a maior perfeicdo. E a perfeicdo do livre
arbitrio enquanto [este €] a causa da possibilidade é bem maior do que todas as
outras causas do bem mesmo quando estas causas ndo conduzam a realidade

[do bem]3%° (2.02144—145).

A vontade livre (de um necessitado) é boa por si mesma quando quer tudo
aquilo que contribui para sua perfeicio (agrado) e, diante da totalidade,
quando ela deseja a0 mesmo tempo toda perfeicio ! (138, 10-12).

Néo é dificil observar, em vista de toda a discussdo precedente, que este ideal
de perfeicdo é articulado levando em consideragdo a recente concep¢io kantiana do
arbitrio divino e, agora, o conceito politico de vontade geral de Rousseau. O arbitrio
divino é o arquétipo de uma vontade perfeitissima que ndo estd submetida a
nenhuma determinagdo extrinseca, sejam as possibilidades ou qualquer bem pré-
existente. Ao contrario, todo bem ou perfei¢do sdo pressupostos a partir dele como
resultado de uma determinacdo imediata, interna e objetiva da razdo sobre o
desejo. O modo como esta determinagdo interna é possivel clarifica-se a partir do
conceito rousseauniano de vontade geral, que é a concep¢do segundo a qual a
vontade, enquanto expressdo de todos os fins de uma comunidade, apresenta-se
como uma lei interna para si mesma. Por conseguinte, Kant adquire o apoio
conceitual para compreender que o conceito de perfeicao, enquanto um atributo da
faculdade de apeticdo, é a representacdo de um estado de harmonia da vontade
consigo mesma, alcancado, em um caminho estritamente formal, quando a vontade
é determinada internamente a partir de uma regra universal. Tem-se, com isso, o
bem e a perfeicdo moral. Nesse processo, o aspecto sociavel da vontade exige que a
vontade particular seja colocada sob o ponto de vista daquilo que deve ser desejado
universalmente, ou seja, sob o ponto de vista de uma regra universal. Isso ganha
consisténcia através de um teste heuristico de universalidade e ndo contradigio a
partir do qual a vontade particular dos homens e a geral da humanidade sao
confrontadas e consideradas reciprocamente: “[a] vontade deve ser boa quando
ndo se contradiz quando tomada universalmente e reciprocamente” (20:67). Isso
permite que a validade moral de uma agao seja verificada quando a disposi¢cdo da
vontade ndo se contradiz no ponto de vista da regra da vontade universal. Quando
se assume, desse modo, um ponto de vista fora de si, observamos que o que é

320 Wir haben vergniigen an gewissen von unseren Vollkommenheiten aber weit mehr wenn wir
selbst die Ursache seyn. Am allermeisten wenn wir die frey wirkende Ursache seyn. Der freien Willkiihr
alles zusubordiniren ist die Grofite Vollkommenheit. Und die Vollkommeiheit der freyen Willkiihr als
einer Ursache der Moglichkeit ist weit groler als alle andere Ursachen des guten wenn sie gleich die
Wirklichkeit hervorbrichten

321 Der freye Wille (eines Bediirftigen) ist vor sich gut wenn er alles will was zu seiner Vollkommenheit
(Vergniigen) beytrigt u. Vors gantze wenn er zugleich aller Vollkommenheit begehrt.
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contraditério em relagdo a agdo das outras pessoas emerge como desagrado,
enquanto aquilo que se harmoniza deve produzir, como resultado da aprovacio,
um tipo especial de agrado.

Tal como o falso testemunho pode algumas vezes ser ttil, ele é ainda uma
mentira se nenhuma obrigacdo estrita o necessita. A partir disso, pode se
observar que a honestidade ndo é dependente de filantropia universal, mas do
senso de justica através do qual aprendemos a distinguir consideravelmente o
que é permitido. Este senso, no entanto, tem origem na natureza da mente
humana através do qual se julga o que é em si categoricamente bom (ndo util),
ndo de acordo com o privado ou a utilidade alheia, mas através do fato de que
supde a mesma a¢do em outros; se uma contradi¢io e um contraste entdo
nascem, ele desagrada; se harmonia e acordo emergem, eles agradam. Assim, a
capacidade de se colocar no ponto de vista de outros como um meio
heuristico. Enquanto nés somos de natureza social e ndo podemos
sinceramente aprovar em nds mesmos o que repreendemos nos outros. Isto é,
o senso comum do verdadeiro e do falso ndo ¢ nada mais do que a razdo
humana assumida geralmente como critério do verdadeiro e do falso e o senso
comum do bem e do mal é o critério destes. A oposicdo de mentes deveria
suprimir a certeza légica, a oposigio de coracbes, a certeza moral®? (20:156-

157).

Como é possivel notar, uma concordancia ou contradi¢do da agdo em relagdo
a si mesma manifesta-se quando a maxima da vontade ou a vontade particular é
colocada sob o ponto de vista de uma vontade universal. Como exemplo, podemos
observar que uma contradicdo, como critério da impossibilidade moral ou da
ilicitude da acdo, manifesta-se no exemplo da violacdo de um dever de direito.
Quando eu quero tomar posse da propriedade de alguém segundo os critérios de
minha vontade particular, torna-se notavel que esta acdo, sob o ponto de vista
objetivo de uma vontade universal, é contraditoria, pois se eu coloco esta acdo
como uma condi¢do geral do que se deve desejar, logo se percebe que nada podera
ser adquirido. Esta acdo se contradiz quando levada em conta universalmente. Eu
s6 posso queré-la sem contradi¢do, em relagdo a minha vontade particular, nunca
de acordo com a regra de uma vontade universal. Da mesma forma que a vontade
de Deus encontrar-se-ia em uma contradi¢do caso ela permitisse a existéncia de
pessoas cuja vontade fosse contraria a si mesma (o que nos remete a propria critica
kantiana a Leibniz), a vontade do homem é invalida, do ponto de vista moral,
quando ela deseja aquilo que é repudiado do ponto de vista universal. Segundo

322 Quantumvis falsilogvium aliis aliqvando admodum sit utile tamen erit mendacium nisi ad illud
incumbat obligatio stricta hinc videre est veracitatem non a Philantropia sed a sensu juris qvo fas ac
nefas distingvimus pendere. Hic sensus autem originem ducit a mentis humanae natura per gvam qvid sit
bonum categorice (non utile) judicat non ex privato commodo nec ex alieno sed eandem actionem
ponendo in aliis si oritur oppositio et contrarietas displicet si harmonia et consensus placet. Hinc
facultas stationum moralium ut médium hevristicum. Sumus enim a natura sociabiles et gqvod
improbamus in aliis in nobis probare sincera mente non possumus. Est enim sensus communis veri et
falsi non nisi ratio humana generatim tangvam criterium veri et falsi et sensus boni vel mali communis
criterium illius. Capita sibi opposita certudinem logicam corda moralem tollerent.
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Schmucker (1961, p. 243), a contradicdo acontece porque o homem, enquanto
portador de uma natureza sociavel, ndo pode aprovar em si um desejo que nao seja
aprovado no ponto de vista de outros.

Uma a¢do que, quando considerada a partir da perspectiva da vontade
universal dos homens, contradiz-se, é externamente moralmente impossivel
(proibida). Suponha que eu estivesse prestes a tomar posse dos frutos de outro.
Ora, se eu vejo, dessa forma, que nenhum homem, sob a condi¢do de que o
que ¢é adquirido se perderd em breve, vai querer adquirir algo, entdo eu desejo
0 que pertence a outro a partir do ponto de vista privado enquanto o rejeito do
ponto de vista publico.

Na medida em que algo depende inteiramente da vontade de um sujeito, é
impossivel que esta vontade se contradiga (objetivamente). A vontade de Deus,
no entanto, deveria contradizer-se se desejasse que existissem seres humanos
cuja vontade fosse oposta & Sua propria vontade. A vontade do homem
contradir-se-ia caso os homens quisessem algo que se colocasse em
contradi¢dao com a vontade universal.

No caso de um conflito, no entanto, a vontade universal tem peso maior do
que a particular’®® (20:161).

Essas consideragdes sdo especialmente importantes em relacdo ao problema
apresentado anteriormente na Preisschrift, porque carregam a solucdo em torno do
carater do imperativo moral que 14 ndo se mostrava bem articulada. Naquela
exposicdo, observou-se a distingdo entre um tipo de necessidade hipotética e
condicionada pelos meios e, também, outro tipo de necessidade que deveria estar
ligada somente aos fins e, portanto, foi concebida como uma necessidade
incondicionada®?*. J4 estava indicado 14, de modo incipiente, que uma necessidade

3B Voluntas Actio spectata secundum voluntatem hominum communem est si sibimet ipsi contradicat est
externe moraliter impossibilis (illibitum) fac me alterius frumentum occupatum ire tum si spetco
hominem neminem sub ea conditione ut sibi ipsi eripiatur quod acquisit acquirere velle quod alterius est
idem secundum privatum volo et secundum publicum aversor. Quatenus enim aliquid a voluntate
alicujus plenarie pendet eatenus impossibile est ut sibi ipsi contradicat (objective). Contradiceret autem
voluntas divina sibimet ipsi si vellet homines esse quorum voluntas opposita esset voluntati ipsius.
Contradiceret hominum voluntas sibimet ipsi si vellent quod ex voluntate communi abhorrerent. Es
autem voluntas communis is statu collisionis praegnantior propria

324 Embora a importancia de pensadores como Crusius, Hutcheson e Rousseau seja indiscutivel para o
desenvolvimento da ética kantiana durante a década de 1760, é preciso ressaltar ainda a relevancia
daquele autor cujos compéndios eram utilizados por Kant em suas Prele¢ées. Isso se confirma a partir
das anotagdes de Kant as margens de seu manual de aula, muitas vezes carregada de teor critico e
corregdes as perspectivas oferecidas pelo seu autor, a saber, Alexander Baumgarten. As Reflexdes mais
iniciais retiradas desse compéndio sdo correspondentes as fases, que segundo a datagdo de Adickes,
inserem-se nos anos de 1760 - 1766 e de 1764-1768 e, por isso, elas complementam varias questdes
apresentadas nas Anotagdes e em Sonhos de um Visiondrio. Na reflexdo 6463, Kant admite a distingao:
“[...] 2. Necessitatio objectiva est vel categorica ou conditionalis. 3. Obligatio est vel primitiva vel
derivativa; prior non habet causas impulsivas”. [Necessitagdo objetiva ¢ ou categérica ou condicional. 3.
Obrigacao ¢ ou originaria ou derivada, a primeira ndo tem causas impulsivas]. Observa-se, com isso, a
considera¢do da necessitatio objetiva ou categérica que ¢ imediata e independente de condigdes e por
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incondicionada deveria corresponder, imediatamente e independentemente das
forcas circunstanciais, ao fim da vontade (20:148). Contudo, um caminho para a
solucdo do problema foi sugerido, nessa obra, em associagio com os aspectos
materiais proporcionados pela experiéncia do sentimento moral. A questido é
retomada aqui em uma perspectiva que ja indica uma superag¢io do ponto de vista
anterior e uma solucdo definitiva: “[a] necessidade de acdo, sua bondade objetiva, é
condicionada (sob a condi¢do de algum bem desejado) ou categoérica. [..] A
necessidade categérica de uma agdo nio depende de tais coisas [0 cdlculo de
consequéncias], em vez disso, ela requer somente a aplicacdo do fato ao sentimento
moral” (20: 149 - 150) (20: 148) (20: 155-156).

Toda bondade condicionada de uma a¢do depende de uma condigdo possivel
(como em problemas) ou de uma condigdo real (como nas regras de prudéncia;
todos querem ser saudaveis), mas em uma bondade [bonitdt] mediada ou
condicionada, o querer absoluto ndo é bom se faltam as forgas ai e as
circunstancias de tempo e lugar. E na medida em que a vontade é efetiva ela é
um bem. Mas pode-se considerar também esta bondade em referéncia apenas a
vontade; mesmo que as forgas faltem, a vontade ainda é digna de valor. Para
grandes coisas é suficiente ter a vontade. E esta perfeicdo absoluta, na medida
em que ndo ¢ determinado se algo é causado a partir dela ou ndo, chama-se
moral 3% (20:148).

A solucgdo consiste, portanto, em se alcangar o fim imediato da vontade através
de um tipo de utilizagdo publica e racional da voli¢do, mediante a harmonizacdo de
nossos impulsos subjetivos com o de outros, levando em conta uma regra objetiva
proporcionada pelo conceito de uma vontade universal’’’. Por este meio, um
conceito de bem ou de perfeicdo moral é produzido, em um caminho
exclusivamente formal, mostrando-se compativel tanto com as for¢as do livre
arbitrio em geral quanto com a ideia de um estado ideal dos desejos humanos (de
acordo com a validade subjetiva e objetiva do prazer). Kant encontra, com isso, a
resposta para a pergunta sobre o fundamento primeiro da filosofia pratica, que é
justamente a questdo sobre o principio da obrigagdo moral.

isso produz uma bondade [bonitas] imediata. Trata-se de uma obligatio primitiva que, mais a frente
(Refl. 6506), vai ser identificada com aquela que emerge originariamente da esséncia da liberdade.
3B0mnis bonitas conditionalis actionis est vel sub conditione possibili (uti problemata) vel actuali (uti
regulae prudentiae quilibet vult sanus esse) sed in bonitate mediata vel conditionali _o velle absolute
non est bonum nisi adsint vires et circumstantiae temporis loci. Et in tantum quatenus voluntas est
efficiens est bonum sed poterit haec bonitas etiam qua voluntatem solam spectari. Si desint vires tamen
est laudanda voluntas in magnis voluisse sat est et perfectio haec absoluta quatenus utrum aliquid inde
actuatur nec ne est indeterminatum dicitur moralis

326 Kant faz pelo menos alguma referéncia a isso em suas reflexdes no compéndio quando faz a distingdo
entre o motivo do principio incondicionado da moral e os motivos pragmaticos. Kant fala, na reflexdo
6467 das “[l]eges arbitrii communis” em distingdo das “leges arbitrii privatti”. Enquanto Baumgarten
compreende que a origem da obrigagdo surge da natureza humana, uma vez que a natureza liga as fortes
causas objetivas com a agao livre, ou seja, os motivos de sua verdadeira realizagdo a felicidade, Kant
compreende na reflexdo 6466 que, em contrapartida, a obrigacdo formal se baseia nas leges arbitrii
comunis, emergindo da propria liberdade. Por isso, ela ¢ caracterizada como faculdade de obrigar ou
comegar a obrigac¢do (Schmucker, 1961, p. 285).
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Uma vez que a maior perfei¢cdo interna e a perfeicdo que emerge a partir dela
consiste na subordina¢do do conjunto das faculdades e da receptividade ao
livre arbitrio, entdo o sentimento pela bondade do arbitrio deve ser
imediatamente diferente e também maior do que as boas consequéncias que
podem ser provocadas a partir dele.

Esse arbitrio contém agora tanto a vontade meramente particular como a
vontade universal, ou ainda, o homem considera-se ao mesmo tempo em
consenso com a vontade universal

Aquilo que é necessario através da vontade universal é uma obrigagdo, o
que...’?” (20:145)

A bondade da vontade é derivada dos efeitos do uso privado e publico e da
forma de prazer existente neles; e o primeiro tem sua base na caréncia, o
ultimo na forga para o bem; o primeiro relaciona-se com a prépria utilidade, o
ultimo com a utilidade geral; ambos os sentimentos conformam com a
simplicidade natural, mas a bondade da vontade como um principio livre é
reconhecida ndo na medida em que tais formas de utilidade nascem a partir
dela, mas na medida em que sdo possiveis em si mesmas. E a felicidade de
outros de acordo ....” 3% (20:157).

Schmucker acredita que através do novo ponto de vista se explicita a doutrina
que seria apresentada no periodo critico, uma vez que liberdade e bondade moral
ja sdo compreendidas, exatamente a maneira da Fundamentagdo da Metafisica dos
Costumes, através da atividade interna da vontade, independente das forgas fisicas
exteriores ou das circunstancias. Em consondncia com essa afirmagdo, temos o
argumento de Henrich de que a visdo modificada do conceito de perfeicdo, ja
corretamente entendido como uma caracteristica interna da vontade, em 1762,
abriu o horizonte para a descoberta, em meados de 1760, da primeira formulacdo
do imperativo categorico compreendido como a mais alta universalidade interna e
concordancia da vontade consigo mesma. Se, por um lado, é admissivel que Kant
ndo apresenta aqui a formulacdo tedrica madura do imperativo categorico, por
outro, percebe-se que ele explicita tanto a existéncia de uma regra proépria da
vontade quanto o modo de atuagdo do principio formal através da aplicagdo do
teste de contradi¢do que acompanha justamente a explicacdo de sua férmula tardia
na segunda secdo da Fundamentagdo.

327 Weil die groBeste Innere Vollkommenheit u. daraus entspringende Vollkommenheit in der
Unterordnung der gesamten Vermogen u. Empfanglichkeiten unter der freyen Willkiihr bestehet so muf3
das Gefiihl vor die bonitat der Willkiithr unmittelbar weit anders u. auch grofier seyn als alle die gute
Folgen die dadurch kdnnen actuirt werden. Diese Willkiihr enthélt nun so wohl den blos eigenen als auch
den allgemeinen Willen oder es betrachtet sich der Mensch zugleich in consensu mit dem allgemeinen
Willen.

328 Bonitas voluntatis ab effectibus et earum immediate voluptate repetita est vel privatae vel publicae
utilitatis et prior rationem habet in indigentia posterior in potentia boni prior propriae utilitatis
posterior communis utilitatis instinctus ambo simplicitati naturali conformes. Sed voluntatis tanquam
principii liberi bonitas non quatenus proficiscuntur illae utilitates inde sed quatenus in se sunt possibiles
cognoscitur. Et non aliorum felicitas pro ratione...

131



E de se notar, sobretudo, que a capacidade interna e autolegisladora da
vontade ja proporciona aqui o principio da autonomia. Embora o conceito de
autonomia da vontade seja elaborado claramente a partir do debate com Rousseau,
Schmucker (1961, p. 241) afirma que a formulagio de Kant se distancia claramente
da do ultimo. Para Rousseau, o individuo subordina a proépria vontade
incondicionalmente a vontade geral. A forca de sua vontade é submetida a um
poder aparentemente estranho, mas, como salienta Velkley (1989, p. 68), nesse
processo a vontade nio expressa mais do que a si mesma. O principio da vontade
universal, que se manifesta como principio da ordem social e do estado de direito,
precisa ser assumido quando a intensidade dos obstaculos se torna maior do que
as forcas do homem natural particular para sua conservacdo. Essas dificuldades
exigem a transi¢do do estado natural para o social, no qual o homem abdica de sua
vontade e for¢a particular para se unir a vontade de uma pessoa moral universal, a
saber, o corpo politico ou o ser comunitario, que representa nada mais do que seu
préprio estado de liberdade. E notavel que, nesse caminho, o Contrato Social
proporciona uma nova visdo do bem comum?®?’. 0 homem precisa ser preparado
para conviver nessa sociedade, sendo educado com o intuito de despertar um amor
inato que permite o controle dos desejos, o que torna possivel a convivéncia moral-
social. Dessa forma, os conceitos de liberdade e de autonomia sdo apresentados na
hip6tese de Rousseau justamente porque os desejos particulares precisam ser
superados a favor de uma lei autoimposta. Mas, como bem constata Schneewind
(2001, p. 559), o conceito de autonomia de Rousseau sé existe porque os homens
sdo membros de um tipo especial de sociedade politica, ndo porque ha, como na
hip6tese de Kant, uma capacidade de autonomia para agentes individuais dotados
de vontade e racionalidade. Reich também compreende que a tese de Rousseau
pode ser compreendida como uma teoria da autonomia, mas somente em um
sentido limitado que ndo ultrapassa o da tradicdo. Em relagdo ao principio
kantiano, o fato da vontade se vincular a uma lei interna autoimposta nao é o fator
decisivo, mas sim a derivagdo do principio a partir de um conceito metafisico e
incondicionado de vontade. De um modo geral, o problema com a hipétese de
Rousseau, segundo estes intérpretes, encontra-se no fato de que a ligacdo do
homem com a lei interna e civil da liberdade ainda é pensada como uma condigdo

399 nitido que Kant se baseia na nogdo de vontade geral, que é apresentada por Rousseau no Contrato
Social. Embora o Contrato Social seja um escrito de carater politico, segundo Vetd (2005, p. 174), ele
pode representar “uma analise transcendental da vontade” na medida em que reconhece que o corpo
politico ou o povo soberano ¢ “construido a imagem e semelhanga do individuo moral” (p. 174). No
Contrato Social, Rousseau proclama que a soberania ¢ o exercicio da vontade geral, entendida como um
todo indivisivel e inalienavel que expressa o principio do bem e da racionalidade dentro da existéncia
social. A soberania, enquanto exercicio da vontade geral, ¢ constituida pelo pacto entre os cidaddos. Este
pacto expressa a unidade do conjunto das vontades de todos os contratantes, sendo, por isso, considerado
como um corpo organizado e vivo, caracterizado pelo eu comum que faz com que o corpo coletivo seja
também um corpo moral. Diz Rousseau (1978, p. 33): “[c]ada um de nds pde em comum sua pessoa e
toda a sua autoridade, sob o supremo comando da vontade geral, e recebemos em conjunto cada membro
como parte indivisivel do todo”. Logo, ao invés da pessoa particular de cada contratante, esse ato de
associa¢do produz um corpo moral e coletivo, composto de tantos membros quanto a assembleia de
vozes, ao qual recebe desse mesmo ato sua unidade, seu eu comum, sua vida e sua vontade.
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natural. Embora seja controverso que a ideia de autonomia de Rousseau se
restrinja a um conceito politico, j& que suas afirmac¢des no Emilio delineiem
claramente uma compreensdo mais profunda do homem e de sua liberdade, nado é
possivel ficar indiferente ao fato de que quando a hipdtese kantiana trata da
capacidade da disposi¢cdo da vontade em se erigir como lei universal, abstraindo-se
de qualquer outro impulso ou inclinagdo natural, ela alcanga um significado
espiritual muito mais profundo. E notavel que, para além de Rousseau, as intui¢des
kantianas ja se configuram, nesse momento, como uma metafisica prdtica da
vontade. Miklos Vet6, em seu estudo sobre o nascimento da vontade, percebe que
apesar do filésofo genebrino tratar com o tema da obediéncia a lei inscrita no
coracdo de cada individuo, “mesmo assim, a ideia de serviddo racional as préprias
maximas [..] ndo ascende, em Rousseau, a condi¢do de um verdadeiro principio
metafisico”. Na formulagdo kantiana, no entanto, a partir da no¢io de autonomia, “a
ideia da vontade sera pensada segundo sua ultima generalidade metafisica”. Se, de
fato, é admissivel que, com Rousseau, acontece o “inicio da formalizag¢io final” da
vontade, Vetd acredita que “essa nocdo, generalizada, formalizada, pensada
segundo suas ultimas implicagcdes metafisicas, é a vontade auténoma de Kant”
(2005, p.203-204) E inegavel, portanto, que Rousseau auxiliou Kant a descobrir a
existéncia de uma logica interna na vontade que a impele a construir o préprio
objeto (a lei), alcangando um ideal de equilibrio entre capacidade de agir e
satisfacio do desejo. Todavia, deve se admitir que Kant, j4 nessas anotagdes
iniciais, engendra a superagdo das concepgdes de seu predecessor na medida em
que concebe a autonomia a partir de uma concep¢do metafisica da vontade
estabelecida a parte da natureza. Cabe salientar, todavia, que nessa hipé6tese a
vontade sera concebida metafisicamente, sem extrapolar os limites da razao.

3.3. 0 sentimento moral como um sentimento de perfei¢cao da vontade

E notavel que muito do que foi discutido acerca do sentimento moral
anteriormente, nos escritos de 1762-63, serd retomado e desenvolvido nas
Anotagdes. Podemos observar que, nessas reflexdes, Kant mantém suas
consideracdes sobre o sentimento moral como uma experiéncia de aprovacio
universal em relagdo ao agir e, ainda, as afirmag¢des sobre a falibilidade do
sentimento, cujos limites fomentam a exigéncia do trabalho educacional (20:168).
Todavia aqui o conceito de sentimento moral vai adquirir definitivamente
contornos fundamentais, que apenas se mostravam superficialmente indicados nas
obras anteriores. O que se explicita é justamente o ponto fundamental de
separacdo entre Kant e os moralistas ingleses, que se revela no problema acerca do
fundamento objetivo do sentimento moral. A atividade do sentimento é aqui
equiparada a do intelecto: “[p]osi¢do moral, através do instinto, simpatia e pena ou

7

através do intelecto”**® (20:169). Com efeito, a universalidade do sentimento é

330 statio moralis vel per instinctum. Sympathia vel misericordia vel per intellectum.
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discutida em referéncia a capacidade humana de possuir um entendimento
adequado para o discernimento daquilo que é bom ou ruim. Uma vez que se
pressupde internamente um entendimento correto e saudavel em todo homem,
Kant afirma que deve ser possivel pressupor uma bondade de coracgdo, através do
qual é possivel harmonizar os impulsos ou os sentimentos de todo género humano:
“[d]o mesmo modo que eu ndo posso tocar moralmente ninguém a ndo ser através
de suas proéprias sensacgoes, eu devo, portanto, pressupor que o outro tem certa
bondade de coragdo, porque caso contrdrio ele nunca sentiria repugnincia em
minha retratacio do vicio e [encontraria] mébiles em meus elogios da virtude”33!
(20:33). Supde-se, portanto, que, como nas obras de 1762-3, deve haver um
fundamento objetivo valido sobre o qual se baseia a aprovacdo moral. Mas Kant
destaca que a origem do prazer que caracteriza essa experiéncia universal deve
provir de uma perfeigdo distinta daquela sobre a qual se baseia os outros tipos de
afeccdes como a compaixao e a simpatia (cf 20: 9). Ficou claro em Observagdes que
existe um sentimento de agrado imediato relacionado ao bem-estar de outros. Mas
0 que ndo se esclareceu devidamente nessa obra foi a origem dessa experiéncia.
Kant se pergunta nas Anotagdes se o prazer que sentimos na experiéncia do
sentimento moral baseia-se apenas na sensagdo fisica que experimentamos diante
do bem-estar de outros ou se este prazer decorre de um fundamento interno, ou
seja, da nossa prépria capacidade para promover esse bem-estar. Se o bem-estar ou
o infortinio de outros me agrada ou desagrada unicamente a partir do ponto de
vista fisico, ou seja, quando eu os provoco, é preciso admitir que a experiéncia do
sentimento é relativa, pois seria inexplicivel qualquer sensacdo de desagrado em
relacdo ao mal dos outros quando nao o provocamos (Schmucker, 1961, p. 194).
Disso se conclui que néo é possivel encontrar qualquer fundamento objetivo valido
do prazer no efeito fisico que resulta de uma agio, como parece ser o que acontece
nas experiéncias relacionadas aos instintos de compaixao, simpatia e benevoléncia
universal.

A capacidade de reconhecer algo como uma perfeicdo nos outros ainda ndo
produz a consequéncia de que nos proprios sentimos agrado nisso. Mas se
temos um sentimento para encontrar agrado nessa situa¢do, entdo também
seremos movidos a deseja-la e a aplicar nossas forgas a tal situag¢do. Entao,
pergunta-se se nds sentimos agrado imediatamente no bem-estar de outros ou
se o prazer imediato realmente se situa na possivel aplicacdo de nossas forgas
para promover esse bem-estar. Ambas as situa¢des sdo possiveis, mas qual é a
real? A experiéncia nos ensina que no estado simples um homem considera a
felicidade alheia com indiferenga, mas se ele a promove, ela o deleita
infinitamente mais. O mal-estar de outros ¢ normalmente tio indiferente, mas
caso eu o tenha provocado, ele desagrada tanto quanto se ele fosse causado por
outra pessoa. E no que diz respeito aos instintos compassivos [theilnehmende],

31 Eben so kan ich niemanden moralisch rithren als durch seine eigene Empfindungen ich muB also
voraussetzen der andere habe eine gewisse bonitat des Hertzens sonst wird er bey meiner Schilderung
des Lasters niemals Abscheu u. bey meinen Anpreisungen der Tugend niemals Triebfedern in sich
fiihlen
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[a saber], de compaixdo e benevoléncia, temos razdo para acreditar que eles
sdo meramente grandes esfor¢os para aliviar o mal-estar dos outros, tomados a
partir da autoaprovagdo da alma, que produzem estas sensagdes.

O sentimento moral precisa pressupor um fundamento objetivo que a simples

7

sensacdo fisica ndo é capaz de garantir. Ndo é dificil de observar que, nesse
momento, ja esta claro qual é o fundamento da faculdade de apeti¢do que coordena
as categorias de prazer e desprazer

Nos temos agrado em certas perfei¢cdes nossas, mas muito mais quando nos
mesmos somos a causa. Acima de tudo, se somos a causa agindo livremente. A
capacidade livre para subordinar tudo é a maior perfeicdo. E a perfeicdo do
livre arbitrio como uma causa da possibilidade é ainda maior do que todas as
outras causas do bem mesmo quando elas produzem a realidade [desse
bem]332. (20:144-145).

O sentimento de prazer e desprazer diz respeito ou aquilo para o qual somos
passivos ou aquilo que se refere a nés mesmos como um principio ativo do
bem e do mal através da liberdade. O tltimo é o sentimento moral. O mal
fisico passado nos agrada, mas o mal moral [passado] nos aflige, e hd um tipo

totalmente diferente de jubilo no bem que nos apraz e no [bem] que fazemos.

Noés temos pouco sentimento diante do estado de outros quando é mau ou
bom exceto quando sentimo-nos capazes de aliviar aquele e promover este. A
simpatia é um instinto que atua apenas em raras e importantes ocasides; seus
outros efeitos sio artificiais®** (20:145).

32 Die Fihigkeit etwas als Vollkommenheit an andern zu erkennen bringt noch gar nicht die Folge
hervor dal} wir selbst daran vergniigen fiihlen. Wenn wir aber ein Gefiihl haben daran Vergniigen zu
finden so werden wir auch bewogen werden es zu begehren und unsere Krifte dazu anzuwenden. Es
fragt sich also ob wir unmittelbar an anderer Wohl vergniigen fiihlen oder eigentlich die Unmittelbare
Lust in der moglichen Anwendung unserer Kraft liegt es zu befordern. Es ist beydes moglich welches
aber ist wirklich? Die Erfahrung lehrt dal beym einfaltigen Zustande ein Mensch andrer Gliik mit
gleichgiitigkeit ansicht hat er es aber befordert so gefallt es ihm unendlich mehr. Andrer Ubel ist
gemeiniglich eben so gleichgiiltig habe ich es aber verursacht so krinkt es imgleichen wenn es ein
andrer gethen hat. Und was die theilnehmende Instinkte des Mitleidens und der Wohlgewogenheit
anlangt so haben wir Ursach zu glauben es seyn blos grofie Bestrebungen andrer Ubel zu lindern aus
der selbstbilligung der Seele hergenommen welche diese Empfindungen hervorbringen.

Wir haben vergniigen an gewissen von unseren Vollkommenheiten aber weit mehr wenn wir selbst die
Ursache seyn. Am allermeisten wenn wir die frey wirkende Ursache seyn. Der freien Willkiihr alles zu
subordiniren ist die Grofite Vollkommenheit. Und die Vollkommeit der freyen Willkiihr als einer
Ursache der Moglichkeit ist weit groBer als alle andere Ursachen des guten wenn sie gleich die
Wirklichkeit hervorbriachte

333 Das Gefiihl der Lust u. unlust ist entweder iiber das wogegen wir leidend seyn oder iiber uns
selbst als ein thétig principium durch Freyheit vor dem Guten u. Bosen. Das letztere ist das
moralische Gefithl Das vergangene physische Bose erfreut uns aber das moralische betriibt uns und es
ist eine gantz andre Freude iiber das Gute was uns zuféllt und das was wir thun. Wir haben wenig
Gefiihl vor andrer Zustand wenn er bose oder gut ist ausser in so ferne wir uns machtig fithlen jenen zu
heben diesen zu befordern. Die Sympathie ist ein Instinkt der nur bey seltenen u. sehr wichtigen
Gelegenheiten wiirkt die andre Wirkungen derselben sind gekiinstelt.
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Se, por um lado, Kant reitera o ponto de vista ja apresentado em Observagées
ao destacar que o sentimento moral é diferente dos instintos de compaixdo,
simpatia e benevoléncia, que podem ser cegos e prejudiciais quando considerados
em condi¢des diversas, tais como as do estado de luxuria, por outro, ele ultrapassa
claramente a visdo do sentimento moral exposta nessa obra ao vinculd-lo com a
nossa capacidade ativa de aplicar as nossas proprias forcas, ou seja, ao relaciona-lo
explicitamente com o livre arbitrio. O agrado ético, portanto, é uma consequéncia de
uma atividade interna, que é causada imediata e exclusivamente pelo arbitrio,
indiferente se isso se refere particularmente a nds proprios ou aos outros. Trata-se
de um sentimento de universalidade a priori proporcionado pela concordancia ou
contradi¢do da vontade (Frierson, 2011, p. xxi). Portanto, como uma resposta
definitiva a questdo levantada anteriormente no escrito das Grandezas Negativas,
prazer e desprazer dependem de um principio ativo, que se constitui como o
verdadeiro critério do bem e do mal: “[o] sentimento de prazer e desprazer diz
respeito aquilo para o qual somos passivos ou aquilo que diz respeito a nés
mesmos enquanto um principio ativo do bem e do mal através da liberdade. O
ultimo é sentimento moral” (20:146). Ora, uma vez que a liberdade diz respeito a
capacidade da vontade de se harmonizar consigo mesma, com efeito, “o sentimento
moral” apresenta-se agora como “o sentimento da perfeicio da vontade”3*
(20:136;144). Ou seja, prazer e desprazer sao resultados da harmonia ou da
contradi¢do da vontade em seu processo de autolegislagdo: “se uma contradicdo e
um contraste entdo nascem, ele [o efeito] desagrada; se harmonia e unido
emergem, eles [os efeitos] agradam”. A partir disso ja se nota a posi¢do que se
tornard clara pouco tempo depois em Sonhos de um Visiondrio, a saber, que o
sentimento moral é, no caminho sugerido em Grandezas Negativas, uma atividade
especifica do espirito sempre ligada a uma lei interna, mas que, em um sentido
totalmente novo, expressa o fenémeno de dependéncia da vontade individual em
relagdo a universal.

O sentido interno de prazer e desprazer precede ao desejo e a aversdo, uma vez
que a receptividade do deleite e da aversdo se encontra no sujeito mesmo
quando ele ndo tem qualquer conhecimento do objeto deste sentido, ja que
ndo hd qualquer desejo por algo desconhecido.

O desejo ¢ original ou derivado; o primeiro é distinto também em relagdo a
qualidade.

O sentido interno, quando requerido como um principio logico para o juizo da
lei moral, é uma qualidade oculta; se requerido como uma faculdade da alma
cujo fundamento é desconhecido, é um fenémeno (20:147) 3.

334 [..]Das Moralische Gefiihl ist das Gefiihl von der Vollkommenheit des Willens.

335 Sensus internus voluptatis et taedii est prior appetitione et aversatione quia receptivitas gaudendi aut
aversandi subjecto inest quanquam adhuc objecti hujus sensus ignarus sit ut ignoti nulla est cupido.
Appetitio vel est primitiva vel derivativa prior est varia etiam qua qualitatem. Sensus internus si
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Segundo Schmucker (1961, p. 198), com essa nova formula¢do da doutrina do
sentimento moral, Kant se afasta definitivamente de Rousseau. O sentimento moral
é, segundo a interpretagdo rousseauniana, a extensdo do amor préprio a outras
pessoas com as quais nos identificamos. Mas essa compreensio ainda é, em tultima
instancia, uma perspectiva naturalista, que concebe o sentimento moral
meramente como uma experiéncia fisica. Todavia, quando o conceito de Kant
ultrapassa seu proprio ponto de vista das Observagdes, ele adquire, de forma clara,
um carater categorico e incondicionado estritamente ligado a ideia de dever. Em
seu tratado estético, Kant tentou basear a objetividade do sentimento moral no
conceito de uma consciéncia do sentimento da beleza e da dignidade dos seres
humanos. Mas, ao estabelecer este conceito proximo as exigéncias estético-
antropolégicas da humanidade, nenhuma solucgio satisfatoéria foi encontrada para o
problema do sentimento. A nova perspectiva é capaz de justificar, por sua vez, a
obrigatoriedade da experiéncia universal do sentimento ao concebé-lo como o
resultado de uma atividade interna da vontade. Com essa resposta, somos
remetidos novamente ao Aniincio kantiano de suas prele¢des de 1765-66. Dentro
da literatura, muito se foi discutido sobre os reais motivos que sustentaram a
afirmacdo kantiana de que a filosofia moral, nesse momento, goza de uma melhor
posicdo e reputacdio em relacio a metafisica pelo fato de ser mais bem
fundamentada: “[a] razdo pela qual ela apresenta esta aparéncia encontra-se no
fato de que a distin¢cdo entre o bem e o mal nas ag¢des e o juizo da corretude moral
pode ser conhecida facilmente e detalhadamente pelo coracdo humano, através
daquilo que é chamado de sentimento e sem o circunléquio de provas. [..] As
tentativas de Shaftesbury, Hutcheson e Hume, apesar de incompletas e defeituosas,
todavia, penetraram mais a fundo na busca pelos primeiros principios de toda
moralidade”*® (2:311). Essas afirmag¢des, por muito tempo, sustentaram uma
opinido comum de que Kant assumiu o método dos moralistas ingleses e de
Rousseau. Mas, de acordo com Beck (1960, p. 6), a declaragdo do Aniincio nunca foi
uma prova suficiente para afirmar que Kant assumiu, nesse contexto, uma ética
empirica. As Anotagées mostram a fundo em qual ponto ele sucede em conceder “a
precisdo e a completude” que faltavam a eles (através da ligacdo entre o
sentimento a legislacdo da vontade). Podemos supor que, nesse contexto, o
conceito de sentimento moral ja alcanca os tragos principais da formulagdo madura
da ética kantiana. Ele ja compreende, como se confirmara a frente, o sentimento a
partir dos mesmos caracteres que definem o sentimento de respeito de sua ética
critica.

allegatur ut principium probandi logicum legis moralis est qualitas occulta si ut facultas animae cuius
ratio ignoratur est phaenomenon

3¢ wovon die Ursache darin liegt: daB die Unterscheidung des Guten und Bésen in den Handlungen und
das Urtheil iiber die  sittliche RechtmiBigkeit gerade zu und ohne den Umschweif der Beweise von
dem menschlichen Herzen durch dasjenige, was man Sentiment nennt, leicht und richtig erkannt
werden kann. [...]Die Versuche des Shaftesbury, Hutcheson und Hume, welche, obzwar unvollendet und
mangelhaft, gleichwohl noch am weitesten in der Aufsuchung der ersten Griinde aller Sittlichkeit gelangt
sind, werden diejenige Pricision und Ergéinzung erhalten, die ihnen mangelt [...].
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3.4. A religiao e os contornos de uma teodiceia prdtica

As Anotagdes ainda apresentam um conjunto de reflexdes importantes por
mostrarem a relagdo entre ética e religido e ainda por apresentarem, a partir disso,
a tentativa de uma resposta ao problema da teodiceia. Em referéncia ao problema
da década anterior, Kant admite, em uma das notas, que o descobrimento das leis
que ordenam o espirito humano abriu a possibilidade de uma justificacdo para a
providéncia: “[a]pds Newton e Rousseau, Deus esta justificado e agora o teorema
de Pope é verdadeiro” (20:59-60). A superagdo de seu ponto de vista anterior -
aquele apresentado na Nova Elucidagdo - sera apoiado, entdo, por uma leitura
critica da Profissdo de Fé do Vigdrio Saboiano, na qual Rousseau defende a
coeréncia e a bondade da providéncia perante a acusagdo, apresentada por
Voltaire’” em 1755, de que seria incoerente justificar, de forma otimista, os
propésitos divinos.

Em sua Profissdo, Rousseau indaga-se sobre o lugar do homem dentre as
coisas que Deus governa. Ele vé ordem na natureza, mas desordem no mundo
humano**. Apesar de todo mal, Rousseau chama a atenciio para a sua origem no
mundo a partir das forcas humanas. Considerando a capacidade livre dos seres
humanos, definida, particularmente, como o poder de querer sendo aquilo que
convém a si mesmo, sem que nada de estranho conduza essa determinacido’®’,
Rousseau entende que nenhum mal pode ser atribuido a Deus. A liberdade e a

37 Apos o terremoto de Lisboa, Voltaire usou toda sua habilidade retorica e dialética para criticar por
meio de seu poema sobre o terremoto toda forma de otimismo filos6fico. Segundo Cassirer (1960, p. 36),
o sistema de otimismo, representado, sobretudo, no argumento de Leibniz sobre o melhor dos mundos
possiveis e tornado amplamente conhecido através do dito de Pope, foi bastante influente na primeira
metade do século XVIII. Voltaire argumentou que somente um filésofo abstrato e cego em relagdo aos
sofrimentos da existéncia poderia apoiar tal hipotese. Rousseau apresenta sua resposta em 1756
declarando que ndo ¢ a fun¢do de um pensador aumentar o sofrimento pelo qual passa a humanidade os
descrevendo em detalhes, condenando, com efeito, todos ao desespero. Rousseau prefere o consolo do
otimismo das muitas misérias que Voltaire considerou intoleraveis. “O poema de Pope alivia minha dor e
me enche com paciéncia; o seu aumenta minha agonia e me forga a protestar contra a providéncia”. Se
certamente a metafisica parece insuficiente para fornecer uma justificativa dos propositos de Deus,
Rousseau prefere dar espago, em relag@o a isso, para uma forte crenga, tdo profundamente enraizada nos
sentimentos dentro de si, em relagdo a imortalidade e a providéncia: “[e]u sinto, eu acredito nela, eu a
desejo, eu espero por ela, a defenderei até meu ultimo suspiro” (p. 37-38) (Correspondence Generale, 11,
324).

38 “Onde estd a ordem que eu havia observado? O quadro da natureza oferece-me harmonia e
proporgdes, enquanto o do género humano s6 me oferece confusdo e desordem! A concoérdia reina entre
os elementos, e os homens estdo no caos! Os animais sdo felizes; s6 seu rei ¢ desgragado! O sabedoria,
onde estdio suas leis? O Providéncia, é assim que rege o mundo? Ser benevolente, onde est o seu poder?
Eu s6 vejo o mal sobre a terra.” “Ou est l'ordre que j'avais observé? Le tableau de la nature ne m'offrait
qu'harmonie et proportions, celui du genre humain ne m'offre que confusion, désordre! Le concert régne
entre les éléments, et les hommes sont dans le chaos! Les animaux sont heureux, leur roi seul est
misérable! O sagesse, ou sont tes lois? O Providence, est-ce ainsi que lu Régis le monde? Etre
bienfaisant, qu'est devenu ton pouvoir? Je vois le mal sur la terre.” (v.5, p. 214).

339 “Mas a minha liberdade consiste precisamente em ndo poder querer sendo aquilo que me convém ou
julgue como tal, sem que nada de estranho a mim me determine” “mais ma liberté consiste, en cela
meéme que je ne puis vouloir que ce qui m'est convenable ou que j'estime tel, sans que rien d'étranger a
moi me determine.”
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responsabilidade dos atos isentam a providéncia de qualquer culpa®*’. Com efeito, o
abuso que os homens fazem de sua liberdade ndo é capaz de perturbar a ordem
geral do mundo, mas apenas recaem como um efeito sobre eles mesmos**'. Kant é
diretamente influenciado por este argumento??. Em suas Anotacdes, ele acredita
que somos levados a acreditar, por meio de um tipo de ilusdo, que toda a ordem do
universo foi constituida para corresponder aos nossos desejos desordenados. Uma
falsa teologia nos conduz a convic¢do de que devemos esperar, através de preces e
outros atos de submissio, uma interferéncia direta de Deus na ordem natural para
satisfazer os nossos desejos.343 Sem sucesso, blasfemamos contra a providéncia
porque acreditamos que toda infelicidade do mundo néo é nossa culpa. Todavia, de
modo coerente, ndo deveriamos esperar que a providéncia pudesse concordar com
0s nossos desejos nio naturais. Seguindo os passos de Rousseau, fica claro que o

340 Se, mesmo no estado de rebaixamento em que estamos durante a vida, nossos primeiros impulsos sdo
legitimos; se todos nossos vicios provém de nés mesmos, por que nos queixamos de ser subjugados por
eles? Por que atribuimos ao autor das coisas os males que fazemos a n6s mesmos € 0s inimigos que
armamos contra nos? “Que si méme, dans I'état d'abaissement ot nous sommes durant celle vie, tous nos
premiers penchants sont 1égitimes, si tous nos vices nous viennent de nous, pourquoi nous plaignons-
nous d'étre subjugués par eux? Pourquoi reprochons-nous a l'auteur des choses les maux que nous nous
faisons et 1és ennemis que nous armons contre nous” (v.5, p. 226).

*10 mal que 0 homem faz cai sobre si mesmo sem mudar em nada o sistema do mundo, nem impede a
conservagdo da espécie humana. “Le mal que I'homme fait retombe sur lui sans rien changer au systéme
du monde, sans empécher que l'espéce humaine elle-méme ne se conserve malgré qu'elle” (v.5, p. 216).
32 Essas consideragdes remetem-nos, particularmente, as indicagdes concernentes a teodiceia implicitas
no escrito kantiano sobre a existéncia de Deus em 1762. L4, Kant havia afirmado que, apesar da aparente
desordem causada pela atividade livre dos seres humanos, a ordem do mundo poderia ser preservada,
porque essas agdes ndo eram aleatorias ou destituidas de um fundamento. Em seu escrito de habilitagao
de 1755, Kant havia tentado sustentar uma justificativa para a ordem perfeita do mundo e para o mal em
geral a partir da ideia de que a vontade livre e as causas determinantes da natureza, a despeito de
qualquer aparente discrepancia que pudessem apresentar entre si, estdo vinculadas a partir dos mesmos
tipos de razdes. Nas Causas de um Terremoto, Kant reafirma essa posigdo ao destacar que todos os
acontecimentos do mundo, incluindo os males naturais que afligem os homens, sdo “estabelecidos por
Deus como uma consequéncia de certa de leis invariaveis” (1:441). Mas ¢ notavel que algum tempo
depois, em 1762, Kant ja havia percebido que os limites da razdo especulativa ndo permitiriam um
discurso sobre tais razoes. Dificilmente as leis invariaveis que concernem ao mundo humano poderiam
ser justificadas a partir da mesma ordem de razdes internas que constituem a natureza fisica. Estas leis
estdo menos ligadas aos juizos da razdo especulativa e mais a uma capacidade interna acessivel ao senso
comum. A descoberta de um principio imanente da vontade, nos escritos e reflexdes de 1764-66, abre
um novo caminho para explicar toda ordem e desordem (e, com isso, o problema do mal) do mundo
moral em um caminho que ¢, por um lado, compativel com as razdes de Deus e da natureza em geral e,
por outro, independente tanto das razdes constitutivas da natureza fisica quanto da intervengdo
sobrenatural de Deus e das promessas de recompensa e punigdo propostas pela teologia dogmatica.

3 Em paralelo com Rousseau: “Eu converso com Ele, introduzo todas as minhas faculdades na Sua
esséncia divina, impressiono-me com os Seus beneficios e 0 abengoo pelos Seus dons; mas ndo lhe dirijo
preces. O que eu poderia Lhe pedir? Que mudasse, para mim, o curso das coisas e realizasse milagres a
meu favor? Eu que deveria amar sobre todas as coisas a ordem que a sua sabedoria estabeleceu e a sua
providéncia mantém, pretenderia que a ordem fosse perturbada em meu beneficio? ” Je converse avec
lui, je pénétre toutes mes facultés de sa divine essence; je m'attendris a sés bienfaits,je le bénis de ses
dons ; mais je ne le prie pas. Que lui demanderais-je? qu'il changeat pour moi le cours des choses, qu'il
fit des miracles en ma faveur? Moi qui dois aimer par dessus tout l'ordre établi par sa sagesse et
maintenu par sa providence, voudrais-je que cet ordre fiit troublé pour moi? (v.5. p. 227).
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mal que existe e provoca nossa infelicidade deve ser atribuido as nossas proprias
acdes e desejos (20:68)%.

A providéncia é para ser louvada, sobretudo, por ela harmonizar-se muito bem
com o estado presente do homem, a saber, por seus desejos futeis ndo
corresponderem a dire¢do [divina]; ademais, por ela sofrer por conta de suas
tolices e ndo se harmonizar com o homem que se separou da ordem da
natureza. Observemos as necessidades de animais e plantas; a providéncia
concorda com elas. Seria bastante paradoxal se o governo divino mudasse a
ordem das coisas conforme o delirio do homem e como este se transforma. E
também tdo natural que, na medida em que ele deixa essa ordem para tras,
tudo parece voltar para si mesmo segundo suas inclina¢des degeneradas.

A partir desse delirio nasce um tipo de teologia como uma quimera de luxdria
(porque ela é sempre fraca e supersticiosa) e entdo certa esperteza e prudéncia
para, através da submissdo, encaixar em seus negocios e projetos o mais
elevado® (20:57).

Eu ndo sei qual consolo aqueles que consideram que suas caréncias imagindrias
sdo justas e naturais podem encontrar em uma providéncia que nega a estas
caréncias seu preenchimento. Eu, que certamente sei que ndo sofro de males
além daqueles que carrego em mim mesmo e que [sei que] s6 depende de mim
ser feliz através dos bens da ordem divina, nunca vou reclamar deles®*® (20:68).

O fato é que o estado natural restaurado admite um principio moral de
retorno que, segundo Shell (2009, p. 55), pode ser comparado as leis newtonianas
do movimento que postulam que para toda agdo ha sempre uma reagdo igual e
oposta. Do mesmo modo que um rio cria novos bancos quando retrocede, no que
concerne ao principio reativo da moral, os “males ndo podem ser trazidos ao seu
ponto mais alto sem o balango oscilante do outro lado, aqui, de novo, estagnacio e

3 Rousseau afirma: “[é] o abuso de nossas faculdades que nos torna infelizes e perversos. Nossas
tristezas, preocupagdes e penas vém de nds mesmos. [...] Homem, ndo procure mais o autor do mal; este
autor ¢ vocé mesmo. Nao existe nenhum outro mal além daquele que vocé faz ou sofre e ambos vém de
ti. 7« C'est l'abus de nos facultés qui nous rend malheureux et méchants. Nos chagrins, nos soucis, nos
peines, nous viennent de nous. [...] Homme, ne cherche plus l'auteur du mal; cet auteur, c'est toi-méme.
1 n'existe point d'autre mal que celui que tu fais ou que tu souffres, et l'un et l'autre te viennent de toi.”

(v.5,p. 217).
35 Die Vorsehung ist darin vornemlich zu preisen daB sie mit der Menschen ihrem jetzigen Zustande
sehr wohl zusammenstimt nemlich daf ihre lappische Wiinsche nicht der Direktion entsprechen

daf sie vor ihre Thorheiten leiden u. mit dem aus der Ordnung der Natur getretenen Menschen nichts
harmoniren will. Sehen wir die Bediirfnisse der Thiere der Pflantzen an mit diesen stimt die vorsehung.
Es wire sehr verkehrt wenn die gottliche Regierung nach dem Wahne der Menschen so wie er sich
andert die Ordnung der Dinge dndern solte. Es ist eben so natiirlich daf3 so fern er davon abgeht ihm nach
seinen Ausgearteten Neigungen alles miisse verkehrt zu seyn scheinen. Es entspringt aus diesem Wahne
eine Art von Theologie als ein Hirngespinst der Uppigkeit (denn diese ist jederzeit weichlich u.
abergldubisch) und eine gewisse Schlau Klugheit durch unterwerfung den Hochsten in seine Geschafte u.
Entwiirfe einzuflechten

346 Ich weif nicht was diejenige welche ihre Eingebildete Bediirfnisse vor billig u. natiirlich
halten in einer Vorsehung vor Trost finden konnen die deren Erfillung ihnen versagt. Ich der ich gewis
weis daf ich keine {ibel erleide als die ich mir selbst zuziehe u. es nur auf mich ankommt durch die Giite
der gottlichen Anordnung gliicklich zu seyn werde niemals gegen sie murren
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