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APRESENTACAO
WEBER E O BRASIL

Marcos César Seneda
Bruna dos Santos Bolda

A publicacio da Edi¢do completa das obras de Max Weber (Max
Weber-Gesamtausgabe - MWG) — um dilatado evento editorial e
académico que recobriu a passagem do século XX ao XXI —, retrata toda
a erudi¢io e interdisciplinaridade de quem a compds. A obra mostra o
carater incansavel do autor no trajeto de uma vasta producio; e mesmo
que comparemos obra e vida, todos os percalcos dessa dltima — que nio
sdo poucos nem brandos — jamais impediram que as preocupacdes desse
homem se expressassem, de maneira multifacetada e rigorosa, em obras
fecundas e de intenso impacto nas areas correlatas de conhecimento
que frequentou.

No entanto, Max Weber nio somente escreveu sobre muitos
assuntos, mas os enfocou sob perspectivas e fundamentos muito
diferentes, colocando-os sob a 6tica da histdria, da sociologia, da
politica, da jurisprudéncia, da filosofia, da histéria das religides
comparadas, etc. Isso possibilitou que as diversas vertentes de seus
estudos fossem apreendidas nio sé em diferentes dareas de
conhecimento; mas também que os conhecimentos assim produzidos
pudessem ser reivindicados por especialistas para a compreensio de
distintas culturas, tanto no ocidente como no oriente.

Por isso, no ano de 2022, ao se completarem 100 anos da Semana de
Arte Moderna e 200 anos da Independéncia do Brasil, dois eventos
emblemadticos da vida no Brasil, os quais procuravam, de perspectivas

distintas e multifacetadas, dar sentido as raizes impares da cultura que
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aqui se formou, propusemos como titulo do III Coléquio Max Weber o
tema “Weber e o Brasil”. Da altura dessa data, j4 podemos divisar uma
clara historiografia da penetra¢io da obra weberiana no pensamento
brasileiro, o qual, assim como a obra, retrata diferentes preocupagoes
trabalhadas com distintos instrumentos de andlise. Hid desde grandes
historiadores e sociélogos, que utilizaram de modo {mpar a obra
weberiana para apreender as originalidades e possibilidades da nossa
cultura, como também uma producio cientifica bem aderida a
consolidacdo da p6s-graduacdo no Brasil, mais multipla, ramificada e
disseminada por diversos temas da vida em desdobramento no
territério nacional. Aos grandes assuntos da histéria e sociologia da
dominacio, do direito e da cultura, cultivados do ponto de vista do
contato entre as culturas indigenas, africanas e ibéricas, veio se somar,
mais recentemente o estudo das correntes religiosas que assomaram
multiplamente no pais, formando um intrincado intercurso com a vida
politica brasileira. Os impactos e absor¢ées da modernidade em
territério tao diversificado como o0 nosso, ou as aderéncias e recusas aos
aspectos politicos, econémicos e culturais da globaliza¢io, também
formam o quadro das preocupagdes recentes que retratam a apreensio
da obra de Weber. A obra de Weber, por desregrados desdobramentos,
ja se tornou entdo inseparavel de muitos modos significativos de se
interpretar o Brasil.

As prolificas tipologias weberianas — podemos dizer que todas as
mais destacadas - tiveram sempre excelente penetracdo cognitiva na
realidade que por aqui se construiu. Mas para entender o weberianismo
que aqui se formou - tdo avesso a weberologia —, nio podemos cobrar,
dos que o impulsionaram e o desdobraram em diversas dire¢des, uma
fidelidade ingénua ou imediata ou puritana a matriz construida por

Weber. N3o queremos usar aqui a metifora da antropofagia, ja tdo
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recoberta de significados emblemdticos. Mas a verdade é que o
pensamento nacional, produzido fora e dentro das universidades,
sempre devorou o pensamento de Max Weber, sem - e esse é um
extraordindrio mérito — se preocupar como ele teria de ser digerido
junto ao material ao qual ele tinha que ser imiscuido. Por isso, sempre
serd intermindvel e indecidivel a discussio sobre se determinado
pensamento expressa bem os propésitos de Max Weber ou nio; por
outro lado, do 4pice dessas duas datas que colocam em questdo a
compreensio da nossa singularidade, é indiscutivel que, pelas
necessidades de discutirmos assuntos e temas tipicamente nossos, o
pensamento weberiano teve de ser reinventado no Brasil, tendo-lhe
sido agregadas perspectivas e inovagdes originais que somente por
nossas mios e nossos olhos poderiam ter sido construidas.

Isso justifica o presente livro, que esta dividido em trés partes. Na
primeira parte, “Histdria, religido e as faces da modernidade”, destaca-
se o tema da modernidade, descrito com detalhes biograficos e com toda
a tensdo que lhes é inerente quando infletidos na obra de Max Weber.
Ela abriga ainda trés grandes desdobramentos que esse tema possibilita,
lidos a partir do confronto com outras culturas bastante avessas ao seu
professo racionalismo. Encontramos, assim, as rela¢gdes entre dois
paradigmas literdrios de diferentes culturas, Fausto e Macunaima; as
conexdes inaparentes entre racionalismo e profetismo judaico; e as
contradicdes dramdticas entre ética protestante e escravidio na
América do Norte. A segunda parte, “Leituras de Weber no Brasil”, pode
aparentar ter um titulo displicente, na medida em que é bem descritivo,
mas tal n3o € o caso, porque sio interpretacdes originais de Weber a luz
de um contexto atual. Ela mostra estudos produzidos na melhor
tradi¢do ou subversdo do pensamento de Weber, reconstruido a partir

da realidade que mais nos pressiona e mobiliza. S3o retratos diversos,
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mas todos espelhando a cultura brasileira. Por eles transitam questdes
ontoldgicas do pensamento indigena, as relacdes entre militincia e
projeto nacional, os problemas historiograficos e sociolégicos da ética
weberiana por nés produzida, os liames atuais do ingresso de um Weber
concreto em sala de aula, e as rela¢des entre ciéncia, desencantamento
e pandemia em territdrio brasileiro. A terceira parte, “Panorama légico-
medotolégico da obra weberiana”, conjuga as preocupagdes concretas
anteriores a parte subjacente e formal, que sempre lhes forma a
estrutura, os estudos 14gico-metodolégicos. Ela traz um bom retrato da
producdo brasileira sobre esse tema, com autores de diferentes
formagbes, mas que mostram perspectivas distintas e atuais dos
estudos metodolégicos de Weber. Desse modo, a teoria da ciéncia do
autor é revisitada em relagdo aos problemas légicos aplicados a teoria
socioldgica, as questdes semanticas examinadas na teoria histéria, aos
fundamentos epistemolégicos que estio na base da validade de
proposic¢des cientificas, e aos limites dos tipos ideais quando aplicados
em ciéncias que tém por escopo a apreensio de objetos empiricos.

Essas trés partes abrigam a contribui¢io de quatorze capitulos, que
estdo descritos na apresentacgio a seguir.

No primeiro capitulo, Protestantismo ascético e cultura vocacional
moderna, Wolfgang Schluchter desvenda os “mitos” em torno da
“hipétese Weber-Troeltsch” ao mostrar que Weber chegou a tese da
origem religiosa da ideia moderna de vocagdo por seus proprios
caminhos. A partir dos insights de Gothein, e especialmente de Jellineck,
Weber criou uma nova maneira de explicar o fenémeno capitalista. Ele
argumenta que a for¢a motriz da aquisi¢io como um fim em si mesmo,
positivada religiosamente enquanto um “chamado” divino”, perpassa
pela incorporacio de novas ideias. Assim, demonstra Schluchter em seu

texto, a explica¢io socioldgica para o fendmeno da cultura vocacional
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moderna transita entre a mudanca de mentalidade (micro) e seus efeitos
na histéria (macro).

No segundo capitulo, Weber e a literatura brasileira:
contextualizagio de Macunaima, Lucas Cid Gigante, a partir da
contraposicdo de dois modelos, Fausto e Macunaima, mostra os dilemas
da construcido da personalidade no mundo moderno. Explorando as
possibilidades da literatura, o autor recua até Fausto para mostrar o
trajeto interior de uma personalidade que deve ouvir o chamado das
tarefas do dia como um apelo para a superagio das incompletudes e
insuficiéncias de sua formacio. Em Macunaima, por outro lado,
encontramos um individuo sem percurso de formacio, que tece uma
recusa ndo proposital, mas simplesmente descentrada, da
personalidade como o fim Gltimo da realiza¢io do individuo. A partir da
sobreposic¢do irregular dessas duas figuras, o autor tece suas reflexdes
sobre os inacabamentos da nossa modernidade.

No terceiro capitulo, A profecia, Luiz Sérgio Duarte da Silva analisa,
em vinte pontos, as contribuicdes de Max Weber para o fendmeno das
profecias. Recorrendo aos tipos de profecia (ético e exemplar), passando
por suas interrelacdes com o judaismo antigo, a Tord e Moisés, e
desvendando até mesmo sua correlagio com a dominagio carismaética,
Sérgio Duarte reflete, em um estilo ensaistico, sobre o papel dos
profetas no processo de racionalizagio. O autor argumenta que as
profecias hebraicas, através da exigéncia ética, destituem a magia como
um meio de conexdo com outros seres, de modo a reforcar a conduta
sistemdtica e consciente a caminho da salvacdo. Assim, seu capitulo
demonstra a intima afinidade entre as profecias judaicas e o modelo
ascético do protestantismo moderno ocidental.

No quarto capitulo, Vantagens e desvantagens do uso de Max Weber

para o estudo das sociedades escravistas e pés-escravistas, Sérgio da Mata
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analisa um tema ainda pouco explorado pelos estudiosos de Weber: a
civilizacdo escravista. Instigado pela ldgica econémica da escravidio
antiga, Weber constata nio haver, naquela sociedade, uma ética do
trabalho, mas, ao contrério, um imperativo da reconquista da liberdade.
Afinal, o cotidiano dos escravizados demonstra extrema dureza e
esgotamento, nio podendo resultar, disso, uma nogio de vocagio ou
destino ao labor. Estudando o caso da América do Norte, Sérgio da Mata
demonstra, assim, que o capitalismo moderno nio fixou suas bases
sobre as sociedades escravistas, responsaveis por fomentar o descrédito
social do trabalho, mas no protestantismo ascético moderno.

No quinto capitulo, Max Weber e a virada ontoldgica na antropologia
brasileira, Bruna dos Santos Bolda investiga o estatuto ontoldgico do ser
humano na teoria weberiana. Analisando comparativamente a
perspectiva emergentista de Max Weber e o multinaturalismo de
Viveiros de Castro, especificamente o modo como ambos os autores
relacionam a natureza e a cultura, Bruna argumenta que Weber constréi
uma ontologia estratificada ao passo em que Viveiros de Castro se
fundamenta em uma perspectiva plana. Afinal, Weber adota uma visio
nio reducionista na qual a natureza e a cultura se constituem
relacionalmente: a natureza é a condi¢ido de possibilidade para que a
cultura emerja, a partir do sentido intencionalmente produzido pelos
seres humanos.

No sexto capitulo, A recep¢cdo de Max Weber no Brasil e suas
contribuigdes para o paradigma weberiano, Carlos Eduardo Sell demonstra
a relevincia analitica da recep¢io da obra de Weber no Brasil.
Construindo um grande panorama bibliogrifico, o autor nos mostra
isso em detalhes. Segundo ele, hd dois modelos luso-brasileiros de
interpretacio weberiana. O primeiro consiste em uma sociologia

histérica, como a de Holanda e Faoro, que interpreta as nossas
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especificidades. O segundo modelo, de carater sistematico, interpreta as
transformacdes do Brasil no contexto da globalizagio a partir da via
religiosa. Assim, o capitulo de Sell convida o leitor a refletir sobre a
originalidade das nossas abordagens, capazes de, inclusive, contribuir
com as teorias da multiplicidade das modernidades do Paradigma
Weber, em nivel global.

No sétimo capitulo, Sistematizagdo da prdtica de ensino dos tipos
ideais de dominagdo, Giulle Vieira da Mata apresenta uma instigante
investigag¢do sobre as possibilidades didaticas do emprego do texto “Os
trés tipos puros de dominagio legitima”, de Max Weber, no contexto de
um curso de graduagdo. Com as experiéncias didaticas diligenciadas
pela autora, vamos alterando nossa 6tica sobre esse texto, pois ele deixa
de ser um simples esquema tedrico, abstrato e genérico, e passa a
incorporar as experiéncias vividas e os esquemas mentais dos
estudantes. Desse modo, a prépria 6tica de interpretacido do texto passa
a mostrar interessantes aspectos da realidade social do nosso préprio
pais. E cada passo dessa metodologia de estudo e de ensino é recoberto
por uma reflexdo singular e elucidativa da autora.

No oitavo capitulo, A fé na ciéncia em meio a crise dos valores
iluministas no Brasil: Uma andlise weberiana dos tltimos anos, Luis Felipe
Roselino reflete sobre as crengas depositadas na ciéncia — uma esfera
que, a primeira vista, dispensa quaisquer valores. Como Weber ji havia
indicado, a desconfianga nas autoridades cientificas e nos ideais
iluministas remonta hda séculos, visto que a ciéncia foi se distanciando
dos seres humanos comuns. Ao requerer um conhecimento técnico, o
sentido da ciéncia difere para aquele que faz dela a sua profissio e para
aquele que somente vive sob seus efeitos, de modo que, conforme
mostra Roselino, o suposto reencantamento do mundo evocado por

alguns intérpretes, para Weber, ndo perpassa pelas vias cientificas.
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No nono capitulo, Reflexdes sobre teoria e militdncia em Guerreiro
Ramos a partir da influéncia de Max Weber, Mércio Ferreira de Souza
traca frutiferas relagcdes entre os pensamentos desses dois autores,
focando sua leitura em um conceito bem particular de Weber, que é a
nocio de “intelligentsia”. Além de situar o pensamento de Guerreiro
Ramos, 0 autor mostra uma interpretagio bem particular da ideia de
militincia, que teria marcado a obra e mais ainda a vida de Max Weber.
Destacando o papel do saldo de Heidelberg, o autor tece visdes de mundo
dos pensadores que o frequentavam, desenhando temas em torno tanto
da especificidade do destino alemio quanto da educagio politica da
nacdo. A partir dessa nog¢do de militincia, o autor desdobra a inserg¢io
do pensamento de Guerreiro Ramos no debate brasileiro.

No décimo capitulo, Weber contra o uso politico da ciéncia. Uma
andlise do Brasil sob as epidemias de Gripe Espanhola e Covid-19, Pedro
Secches, valendo-se de dois exemplos factuais muito destacados na
histéria das pandemias, mostra como o uso politico da ciéncia pode
trazer consequéncias desastrosas tanto para a esfera da ciéncia quanto
para a esfera da politica. Langando mio dos pressupostos
epistemolégicos e filos6ficos contidos em Ciéncia como vocagdo e Politica
como vocagdo, Secches mostra como a ética da responsabilidade pode ser
uma fecunda resposta para a posi¢cdo negacionista, possibilitando que
nio seja rompido o didlogo sempre necessario entre o cientista e o
politico. A comparacgdo entre os dois fatos histéricos mostra que a
exibicdo de fatos desconfortdveis, por parte dos cientistas, e a tomada
de decisdes dificeis mas responsaveis, por parte dos politicos, poderia
ter evitado as consequéncias extremadas e desastrosas que se repetiram
nos dois eventos.

No décimo primeiro capitulo, Macro, Micro e Meso - reflexdes sobre

a quantificagdo na reconstrugdo de argumentos weberianos, Daniel Fanta
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coloca a prova o modelo macro-micro-macro, desenvolvido por Gert
Albert como uma plataforma explicativa da teoria weberiana. Fanta
recorre a légica moderna (que remonta 3 silogistica aristotélica) ao
argumentar que os modelos metatedricos da teoria social podem ser
reconstruidos a partir, somente, do quantificador existencial e do
quantificador universal. Assim, ele demonstra que o equivoco do uso
dos termos “micro” e “macro”, conforme realizado por Gert Albert para
demonstrar o suposto padrdo holista moderado de Weber, reside na
relagdo automadtica que eles tracam entre o nivel micro e os fendmenos
individuais (parte) e o nivel macro e os fendmenos coletivos (todo).

No décimo segundo capitulo, A formagdo das regras de experiéncia e
a experimentagdo mental nas ciéncias empiricas da a¢do de matriz
weberiana, Henrique Florentino Faria Custédio procura examinar um
dos expedientes metodoldgicos weberianos, a imputacdo causal
singular, a partir de um cruzamento bastante elucidativo entre o
problema de Fermi e as bases epistemolégicas para a validagio de regras
empiricas em Max Weber. Apés explicitar ao que se aplica um problema
de Fermi e como se opera com ele, o autor procura mostrar que os
experimentos mentais requeridos para a construc¢io de uma imputacio
causal em Weber nio sio subjetivos ou arbitrdrios, mas se embasam em
regras de experiéncia bem objetivas e que podem ser estimadas com
bastante precisio, de modo a se ajustarem a resultados bem préximos
aqueles que estdo contidos nas possibilidades que os dados empiricos
encerram.

No décimo terceiro capitulo, O tipo ideal de Weber e o ideal de Kant:
duas possibilidades distintas de um mesmo programa de pesquisa, Marcos
César Seneda, valendo-se da nogio de ideal em Kant, exposta na
Dialética Transcendental da Critica da razdo pura, arrisca uma hipétese

inusitada, ao explorar como a noc¢ido de ideal, utilizada de forma
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metodolégica, pode apresentar um resultado heuristico fecundo para as
ciéncias empiricas da a¢do. De modo correlato, o autor mostra que a
nocio de tipo ideal, defendida por Weber, estd implicada no método
geométrico de andlise e sintese, visando a reconstruir arquetipicamente
a possibilidade de uma situacdo dada. Essa reconstrucgio idealizada
torna-se entdo um pardmetro para se mensurar a realidade concreta
por uma compreensio por desvio. Almeja-se, entdo, compreender um
objeto singularmente, aferindo quais os condicionantes concretos que
afastaram a situagio empirica dada do modelo que foi idealmente
projetado para a sua suposta consecugio.

No décimo quarto capitulo, Max Weber: a histéria na agdo e a agdo
na histéria, Ulisses do Valle procura distinguir inicialmente entre o
conceito socioldgico e o conceito histérico da agio social. A sociologia
procura estabelecer padrdes que podem ser identificados em diferentes
contextos. A histéria se interessa pela diacronia e pelas transformacgdes
sociais; mas a acdo que ela estuda estd sempre no interior de um
contexto de outras agdes e estruturas; e hd uma codeterminacgio entre
o sentido intencionado da agio e a estrutura objetiva que assegura a
continuidade ou demarca a ruptura de uma relacdo social. O autor
destaca que esse contexto, no qual decorre a a¢io, encontra-se marcado
tanto por uma dimensio externa (empirica), quanto por uma esfera das
conexdes compreensiveis (interna). 0 modo como essas duas dimensdes
se ligam estabelecem, entdo, conexdes dotadas de sentido, que se
desdobram em sua orientagdo temporal — presente, passado e futuro -,
e que podem ser investigadas, argumenta o autor, pelos tipos ideais de
acdo construidos por Weber.

Caso o livro n3o seja um bom retrato do pensamento de Max
Weber, nem prime pela fidelidade a melhor interpretacio da sua obra,

acreditamos ainda assim que ele tem o mérito de espelhar uma teoria
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pelos objetos que nio se encontravam no seu horizonte, de mostrar o
vigor de um pensamento pela sua possibilidade de se recontextualizar
em uma nova situacdo, e de expor a plasticidade indispensavel a
fundamentos capazes de abrigar casos ndo previstos ou nio detectaveis
pelo esquema tedrico.

Com esse motivo, de compartilhar essa concep¢io alvissareira de
um pensamento ainda fecundo e atual, apresentamos a vocés, carissimo
leitor e carissima leitora, esse livro sobre Max Weber, um autor de

renome universal, mas aqui retratado com uma paleta bem brasileira!
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PROTESTANTISMO ASCETICO E
CULTURA VOCACIONAL MODERNA'

Wolfgang Schluchter
dx.doi.org/10.22350/9786552720436-01

1. Observacao preliminar

Na virada do século XVIII para o século XIX, quando Napoledo
lavrou a Europa, muitas universidades em declinio perderam lugar para
um pequeno ntimero de novas universidades. No foco estava a fundacio
da Universidade de Berlim. Depois de Halle e Gottingen no século XVIII,
ela tornou-se o modelo para o desenvolvimento universitirio do século
19. Mas as novas institui¢cdes nio se limitaram a Berlim. Isso foi seguido
por Bonn, Breslau e Munique, e, antes, também as universidades
tradicionais foram reformadas. Friedrich Paulsen (1921, p. 248) constata,
em sua Histdria do ensino erudito: “Wiirzburg e Heidelberg foram, antes,
tdo reformadas que podem quase serem consideradas como novas
instituicdes”. Heidelberg, a universidade alem3 mais antiga, saiu do
controle dos Wittelsbacher catdlicos para os Zihringer protestantes e,
com o edito de reorganizacio de 1803, foi transformada de uma
universidade jesuita em uma universidade iluminista (PAULSEN, 1921,
p. 122). Como Paulsen (1921, p. 255) elucida: “romantismo e humanismo,
filosofia especulativa e teologia, mais tarde também os novos estudos
histéricos e cientifico-naturais encontraram, aqui, solo favoravel e
ponto de incentivo”. De fato, Heidelberg, nio somente na Alemanha,
ascendeu a posi¢io de uma das universidades dominantes no século XIX,

sobretudo em virtude das exitosas ciéncias naturais.

' Tradugao realizada por Bruna dos Santos Bolda (UFSC) e Carlos Fabris (Universitat Heidelberg). Revisao
técnica de Sérgio Duarte (UFG) e Marcos César Seneda (UFU).
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Na virada do século XIX para o século XX, quando a Prissia
controlava a Alemanha, Baden foi considerada como uma alternativa
liberal. Heidelberg, a “aldeia mundial”, como era chamada, ficou de pé
como um centro intelectual & semelhanga da metrépole Berlim. Isso era
particularmente valido para essa universidade, que, bem sustentada pelo
Grio-Ducado [de Baden], estava privada do diretor ministerial Friedrich
Althoffs, responsavel pelas universidades da Prissia.” A universidade nio
era considerada como “Universidade do Reich”, mas era rodeada por uma
atmosfera cosmopolita. O corpo docente era recrutado de todas as partes
do Reich e da Austria, mais de 10% dos estudantes vinham do exterior, e
a reputacio cientifica chegava para além de Baden, e mesmo para fora da
Alemanha. Heidelberg, como cidade, era a universidade, e a universidade,
na virada do século, era a primeira linha das Ciéncias da Cultura. Como

Jiirgen Kaube (2014, p. 229) formula:

A subcultura mais proeminente de Heidelberg é a universidade, pois, ndo s6
através das ligas estudantis, mas também através da consciéncia de classe
dos professores, é criada a ideia viva de que aqui a elite da nagio seria
educada. Por outro lado, a subcultura mais proeminente da universidade
entre os anos de 1903 e 1914 constitui as Ciéncias do Espirito, especialmente
os estudiosos das histérias das religides e mitologia.

Ao mesmo tempo, a universidade n3o se apresentava como uma
organizacio fechada, isolada da cidade. De uma maneira diferente da
universidade medieval, ela ja ndo estava mais sujeita a privilégios. Aulas
importantes eram abertas ao publico. Relata-se que Kuno Fischer, o
célebre filésofo sucedido, em 1903, por seu aluno Wilhelm Windelband,

tinha sempre de ler no maior auditério da universidade, pois, caso

contrario, os quase 300 ouvintes nio encontrariam lugar, dentre os

? Para a caracterizagao de Althoff além de Weber (no n. 6), ver a apreciacdo de Lehmann em Paulsen (na
obra Gelehrter Unterricht, p. 701 em diante). O “adversario” de Althoff em Baden foi o ministro Bohm.
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quais estavam nio apenas estudantes, mas também cidaddos da cidade
(SAUERLAND, 1995, p. 12-13). Mas mais importante do que essa
proximidade entre cidade e universidade, naturalmente também
incentivada pelas circunstincias de pequenas dimensdes, eram os
circulos nos quais professores, artistas e intelectuais também se
reuniam fora da universidade. Um desses circulos, que se reuniu
regularmente a partir de 1904, foi o Circulo Eranos, dedicado a
investigacdo das religides e da religiosidade.’

Segundo Hubert Treiber (2005, p. 79), dessa maneira, o Circulo Eranos
agia como um circulo de colegas: um circulo de amigos, com um estatuto
de associagdo, “sobre o qual recaiu a longa sombra da Escola de Usener,
que comec¢ou uma histéria da religiio fundamentada filologicamente”.
Uma conex3do com o Arquivo para estudos religiosos, publicado por Albrecht
Dietrich em Heidelberg em 1904, é notéria,* no entanto, o componente
filologico é somente limitado aparentemente. Analisando as conferéncias
que foram realizadas no Eranos de 1904 a 1909,° embora algumas sejam
consideradas temas filoldgicos, outras versam sobre questdes
sistemadticas, e um surpreendente nimero sobre o papel do cristianismo
no desenvolvimento cultural da Idade Média e da Idade Moderna. Treiber
(2005, p. 135) também qualifica, pois, sua declaracio de que os temas
efetivamente discutidos refletem “apenas um excerto restrito daqueles
pontos de pesquisa tais como, por exemplo, aqueles que s3o tipicos para os
simpatizantes de Usener (culto de mistérios antigos, pesquisa sobre mitra

[Mitrasforschung], origem da religiio antiga, origem e principios do

3 Além do Eranos, existia o Circulo George, o Circulo Thodes, e mais tarde o Circulo Janus, que, a
propdsito, tinham interseccao de pessoas.

* Arevista fundada por Thomas Achelis em 1898 mudou de editor em 1904, e, nessa ocasiao, foi assumida
por Albrecht Dietrich. Dietrich iniciou, junto com Gustav Adolf Diemann, o Circulo Eranos.

® Vide a lista em Treiber (2005, p. 150-153).
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cristianismo)”. Ele atribui a diversidade de cursos trabalhados no circulo
no decorrer dos anos ao fato do estatuto ndo possuir restri¢io a nenhuma
temadtica para além da referéncia a religido.® A diversidade de temas deve-
se, portanto, sobretudo ao interesse de pesquisa das pessoas envolvidas.
Esses [interesses] eram preponderantemente técnicos e o tipo do seu
tratamento metodolégico também seguramente o era. De qualquer forma,
os nomes de Georg Jellinek, Erich Marcks, Karl Rathgen, Ernst Troeltsch,
Max Weber, Wilhelm Windelband, Eberhard Gothein e Hans von Schubert,
para mencionar somente esses palestrantes, indicam mais uma ciéncia da
cultura orientada historicamente do que uma histéria da religido
fundamentada filologicamente.” Certamente, o circulo gerou
convergéncia entre os participantes, mas esse foi também o pressuposto
para que ele pudesse ter surgido como tal. Mesmo antes de Eranos havia
proximidade intelectual entre os integrantes ulteriores do circulo, quando
ndo ampla similaridade na abordagem da pesquisa. Pode-se dizer isso,
decerto, do jurista Georg Jellinek, do tedlogo Ernst Troeltsch e do
economista politico [Nationalékonomen] Max Weber, que, nessa ordem,
foram nomeados para a Universidade de Heidelberg e rapidamente
encontraram um intercdmbio cientifico que claramente ultrapassou a

usual comunicag¢do entre representantes de diferentes disciplinas.®

©Sobre o "estatuto” de Eranos, vide MWG 1/9 (p. 216).

" Interessante, nesse contexto, é a observacdo de Marie Luise Gothein, que Trutz Rendtorff (2001, p. 6)
cita em sua bela introdugdo ao volume 8 da Edi¢do Critica Completa da obra de Ernst Troeltsch: “é
interessante observar como, gradualmente, ao longo desses anos, as cabecas dominantes de
Heidelberg, que se encontravam em Eranos, desalojaram os principais pontos de interesse das questées
histérico-religiosas para as sociologicas. Freilich Dietrich estava morto e Deimann fora, mas Troeltsch,
Jellinek, Gothein estavam completamente cativados pela sociologia. Naqueles anos, a lideranca
intelectual de Max Weber demonstrava-se cada vez mais clara”.

& Jellinek foi nomeado em 1890/91, Troeltsch em 1894 e Max Weber em 1897. Weber estava
institucionalmente vinculado a Jellinek pelo “Staatswissenschaftliche Seminar’, do qual foi co-editor.
Entre Troeltsch e Weber desenvolveu-se rapidamente uma profunda comunicagdo. Rathgen veio a
universidade em 1900, Marcks em 1901, Windelband em 1903 e Gothein em 1904. Sobre a relacdo
Jellinek-Weber, ver Peter Ghosh (2016, p. 83); sobre a relacao Troeltsch-Weber, ver Friedrich Wilhelm
Graf (1988, p. 313).
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N3o por acaso mais tarde se falou em “Escola de Heidelberg”. No
entanto, isso significou prioritariamente o trabalho colaborativo de
Ernst Troeltsch e Max Weber. A eles foi atribuida a “hip6tese Weber-
Troeltsch” segundo a qual hd uma relagio causal entre o protestantismo
e o surgimento do mundo moderno, especialmente do capitalismo
moderno. Os mais tarde nomeados para Heidelberg, Eberhard Gothein
e Hans von Schubert, também poderiam ser classificados nessa “escola”,
pois alguns de seus trabalhos se inserem plenamente na contribuicdo
de Troeltsch e Weber.’

Weber nunca contestou a proximidade dos seus trabalhos relativos
a religiio com aqueles de Ernst Troeltsch, mas ele indignou-se quando
foi tratado como parte de uma coletividade “Weber-Troeltsch”. Embora
haja entre ele e Troeltsch convicgdes comuns, eles pesquisam com
finalidades diferentes. Weber enfatizou repetidamente que Troeltsch
tratava prioritariamente das doutrinas, e, ele, dos seus efeitos. Ele
colocou seu estudo das diferentes tendéncias do protestantismo sob
esse grande tema de como as ideias atuam na histéria. Essa disparidade
entre Troeltsch e Weber também deve ter se revelado em Eranos,
quando ambos discursaram sucessivamente no inicio do ano de 1905:
Troeltsch sobre a “conexdo do protestantismo com a Idade Média”,
Weber sobre “o ascetismo protestante e a vida vocacional moderna”.

Quais poderiam ter sido as convicgdes comuns em que Troeltsch e
Weber encaixaram seus diferentes objetivos de pesquisa? A meu ver,
elas se referem, em geral, a contribuicdo das correntes protestantes
para o surgimento do mundo moderno. Sobre as seguintes teses,

poderia haver consenso entre eles:

?Com relagdo a isso, vide os relatérios editoriais sobre as criticas e anticriticas do estudo de Max Weber
(MWG 1/9, p. 515 e 629) A ética protestante e o “espirito” do capitalismo.
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1. Renascenga e reforma destroem a unidade relativa da cultura cristi na Idade
Média e conduzem a era confessional.

2. Catolicismo reformado (“tridentino”), luteranismo e calvinismo, influenciam
o desenvolvimento politico, como partidos em conflito, até a Paz de
Westphalia e mais além.

3. O protestantismo antigo serd substituido pelo novo protestantismo,

especialmente o protestantismo cultural.

Esse desenvolvimento é descrito por Ernst Troeltsch (2001, p. 59)
com a seguinte oposicdo antes-depois: da religido do sagrado a religido
da crenca; da religido da institui¢do a religiio do individualismo; da
ética da lei a ética da convicg¢do; do mundo fechado ao cosmopolitismo.™

Que um tedlogo enfatize a significagdo cultural das correntes
religiosas para o surgimento do mundo moderno nio é surpreendente.
Bem mais surpreendente é que um economista politico
[Nationalékonomen] o faga. Pois, desde Marx, a critica da religido estd,
em certa medida, inscrita no DNA das pesquisas das ciéncias
econdmicas. Romper com essa heranga nio era, de forma alguma, algo
6bvio. O mais interessante é que Weber chegou a isso por um caminho
proéprio, independentemente de Troeltsch. Assim, levanta-se a questdo:

como foram esses caminhos?

2. Contribuicdao de Max Weber: a origem religiosa da ideia moderna de
vocacao

Max Weber comecou sua atividade em Heidelberg no semestre de
verdo de 1897, com completo entusiasmo, como se pode imaginar.

Heidelberg era sua terra natal (ROTH, 1995, p. 184)." Ele tinha concebido

' Também na introducédo de Trutz Rendtorff, disponivel em Troeltsch (2001, p. 23).

""Roth (1995, p. 186) nomeia Weber um “cosmopolita heidelberguiano” [kosmopolitischen Heidelberger)
e a Heidelberg como sua terra natal (p. 199).
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sua grande palestra Economia Politica Geral (teérica) em Friburgo, que
durava seis horas, e agora podia melhord-la e apresentd-la para os
estudantes com orientacdes escritas. Ele trabalhou conjuntamente com
Georg Jellinek no “Semindrio de Ciéncias do Estado” e organizou o seu
novo “Semindrio de Economia” [Volkswirtschaftliches Seminar], que lhe
tinha sido auferido na sua audiéncia de nomeagdo. Uma brilhante
carreira parecia estar se aproximando do seu &dpice. Também no
semestre seguinte, em que ele ensinou sobre “Economia Politica
Pritica” e “Politica Agriria” assim como ofereceu um semindrio sobre
“Economia Politica”, decorreu como planejado. A prépria exigéncia de
Weber de instituir uma segunda catedra de economia nacional, ao lado
da sua, parecia seguir um bom caminho. Considerado
institucionalmente, o rumo estava estabelecido. Mas no final do
semestre de inverno Weber ji se sentia exausto. Ele procurou o
aconselhamento de Emil Kraepelin, que diagnosticou neurastenia em
consequéncia de exaustio pelo trabalho, e recomendou repouso
urgente. Weber seguiu o conselho, mas o resultado foi parco. No
semestre de verdo de 1898, a 0 homem forte, como o tinha descrito uma
vez seu colega, o anglicista Hoops, demonstrou uma fraqueza notavel.
Ele interrompeu sua aula antes do fim do periodo letivo regular. O
cansaco intensificou-se e Weber imergiu em uma doenca nervosa
associada com grave disttrbio do sono e perda do controle das fun¢des
do corpo. Ja no semestre de inverno de 1898-1899, para o qual ele tinha
anunciado a oferta da disciplina de Economia politica prdtica e da
disciplina especial Sistema bancdrio e sistema monetdrio, o vigor nio foi
maior. Seguiu-se um periodo de licenca da aula especial. Sua capacidade
laboral foi se perdendo mais. Por fim, ele teve de ser completamente

dispensado do ensino por motivos de doenga. Ele decaiu fundo e mais
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fundo, parecia o fim, até mesmo pensou em suicidio, como ele confessou
em retrospectiva (MWG I1/9, p. 62).

Weber teve de dirigir-se a uma assisténcia médica institucional. De
25 de julho a 23 de outubro de 1898 ele demorou em uma clinica de
reabilitacdo para doencas nervosas em Constancga,” de 02 de julho a 17
de novembro de 1900, em um sanatério para doengas nervosas em
Urach, nos Alpes Sudbios.” Depois, ele saiu de Heidelberg com sua
esposa (sem o apoio dela ele teria efetivamente se afundado) e morou os
préximos dois anos principalmente em Roma, sem pressdes externas.
L4, na medida em que convalescia, ele parece ter-se ocupado, entre
outras coisas, com o monaquismo. Mas nio sdo conhecidos pormenores
sobre o tempo em Roma.

Weber e sua esposa voltaram entio para Heidelberg, mas,
contrariamente aos conselhos, a despeito de uma relativa recuperacio,

abandonou sua docéncia em 01 de outubro de 1903.* Apesar de ficar com

'2Em 12 de abril de 1899, o médico, Dr. Georg Fisher, do escritério da clinica de reabilitacdo Konstanzer
Hof, que, juntamente com seu assistente, Dr. Friedrich Mihlberger, tinha tratado Weber em Constanga,
escreve a mao o seguinte atestado para a Faculdade e o Ministério: “O Dr. Max Weber, professor na
Universidade de Heidelberg, veio, no outubro passado, para meu tratamento de longo tempo devido a
um surto de neurastenia. O dito disturbio funcional do sistema nervoso deve-se a evidente exaustéo por
trabalho. Ele havia melhorado até certo ponto no inverno passado, mas eclodiu novamente, de modo
intenso, perto do final do semestre. Depois de o professor Weber conseguir cumprir seus deveres
profissionais somente com maximo esforco, com interrupgdes parciais, e com claro prejuizo de sua
salde, eu determinei a ele desistir verdadeiramente de sua tentativa quase desesperada de ter as aulas
anunciadas para o semestre vindouro e sou da opinido de que o Sr. Attestand (?) deve limitar-se ao seu
semindario e desistir de seu curso principal. Se, dessa maneira, a carga de trabalho do semestre for
consideravelmente reduzida, pressupde-se que o professor Weber possa incorporar integralmente as
suas aulas no inverno de 1900". Vide também a MWG 11/3 (p. 651 e seguintes). Existiam atestados médicos
dessa natureza, tanto antes como depois. Todos com o mesmo teor j& especificado por Kraepelin. Em
uma carta a sua esposa, o proprio Weber junta a especificacao “neurastenia sexual” (MWG 11/3, p. 563).
Para todo o complexo, a descri¢do equilibrada de Rita Altenhoff-Hubinger (2015, p. 20-33).

3 Sobre Urach, é pouco divulgado. Vide a observagao editorial em MWG 11/3 (p. 744 e seguintes).

" A solicitacdo, que Weber tinha colocado varias vezes, foi finalmente aprovado pelo Ministério da
Justica, Cultura e Ensino em Karlsruhe com uma carta presidencial de 24 de junho de 1903, como
seguinte texto deferido: "Vossa exceléncia, tenho a honra de dar conhecimento de que Sua Alteza Real
o Grao Duque dignou-se clementemente a aposentd-lo em 01 de outubro de 1903, por sua mais alta
resolucdo ministerial do castelo de Baden n° 454 de 18 de junho, a sua solicitacdo mais subserviente,
sob o reconhecimento de seu destacado servico, devido a sua salde sofrida, e, ao mesmo tempo, lhe
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o cargo de professor honorério, renunciou aos direitos de pensio e ficou
sem direito de participa¢io na faculdade. Evidentemente, ele nio tinha
também que ensinar mais e se retirou completamente da orientac¢io aos
estudantes. A doenga transformou profundamente sua vida. Todos os
comentdrios pessoais dos tltimos anos indicam: apds essa grave crise
existencial, ele jamais voltou a uma vida “normal”.

Agora, pode-se supor que essa crise existencial o abriu para a
problemadtica religiosa e essa é a razdo pela qual ele, enquanto
economista politico, se interessou por questdes religiosas. Também essa
conclusio seria precipitada. Ao longo de sua vida, Weber declarou-se
ensurdecido para o chamado da religifio [als religids unmusikalisch], de
fato ndo se declarou como irreligioso, ainda que se considerasse
destituido da Ansia por consola¢io religiosa (MWG I1/6, p. 63-65).

Porém, talvez possa haver uma outra conexio entre a escolha do
tema e a crise existencial. Weber definia-se, antes da doenca, por sua
vocagdo. Agora, tinha ele de vivenciar que ele poderia ndo mais estar a
altura dela. E isso pode té-lo impelido a se questionar por que a vocagio
é tio importante para a conduta de vida das pessoas modernas. Ao
mesmo tempo, pode ter reconhecido a origem religiosa da ideia
moderna de vocacdo, que, entretanto, ji tinha se emancipado
certamente dessa origem.

Tampouco essa suposicio, dotada de um certo mérito, ainda nio
chegaria ao cerne da questdo. Pois o interesse de Weber nas raizes
religiosas da ideia moderna de voca¢do remonta ao tempo anterior a sua
doenga. Como ele mesmo salientou e como também se deixa comprovado

em suas anotacdes de aula legadas, ele tinha apresentado sua tese j4 antes

outorgou o carater de professor honorario ordinario na Universidade de Heidelberg. Com preeminente
estima. Conselheiro privado (sic)".
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da virada do século, em sua aula sobre Economia politica prdtica,
posteriormente elaborada e tornada famosa, sobre a relagio causal entre
certas correntes ético-religiosas e o “espirito” do capitalismo moderno.
Nessa aula, ele também deu atencio a ideais de politica econémica em
diferentes épocas da histéria econdmica. Uma passagem se vale, ao
mesmo tempo, da transformacio das doutrinas canénicas da época pds-
reforma, uma vez no catolicismo pelos jesuitas, outra vez no
protestantismo por Calvino e os protestantes das cidades comerciais. Os
dltimos tinham eliminado as ddavidas morais que os pais da igreja
alimentavam contra comércio e juros, provocando a pulsio aquisitiva,
porém dominada eticamente, domesticada, mas ao mesmo tempo
restringindo o impulso do prazer. Basicamente, eles pregavam uma teoria
da avareza econdmica. Esse juizo era duro, mas ele corresponde “a visio
de vida daqueles elementos mais eficientes do capitalismo ascendente,
para quem a obtencgio de riqueza é uma vocagdo ética (cidades
hanseéticas)”. Isso vale para a “ética heroica do capitalismo” que Weber
situa aparentemente no século XVII (MWG III/2, 1° livro, § 3).

Com certeza, Weber nio foi o primeiro a, antes da virada do século,
refletir sobre as raizes religiosas da economia capitalista moderna.
Também Eberhard Gothein (1892, p. 674) mostrou isso, ji em 1892, em

seu Historia econdmica da floresta negra. Af esta dito:

Quem seguir as pistas do desenvolvimento capitalista, em qualquer pais da
Europa que seja, sempre se deparard com o mesmo fato: a didspora
calvinista é, a0 mesmo tempo, o ber¢o da economia do capital. Os espanhbis
expressaram-no 1l com amarga resignagio: “a heresia promove o espirito

do comércio”.

Mas Weber recebeu um estimulo importante nio sé de Gothein,
mas também de seu novo colega Georg Jellinek. Embora o estudo de

Gothein seja uma investigacio de histéria econémica rica em fatos, mas
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mais convencional, passeia por trilhas metodolégicas conhecidas. Isso
foi diferente com Jellinek. Ele tinha apresentado um texto de politica
constitucional fundamentado em uma espécie de causalidade de ideias.
De fato, Jellinek procurou mostrar nio sé que a origem dos direitos
humanos e civis ndo se encontrava na Franca de 1789, como comumente
se afirma, mas nos Estados Unidos de 1776, e também que essa origem
nio se devia a principios juridicos ou politicos, mas sim a principios
religiosos, principios como os que foram desenvolvidos pelo
puritanismo. Ele adotou também uma conex3o entre ideias religiosas e
juridicas. Mais tarde, depois da morte de Georg Jellinek, em um discurso
na mesa de casamento de sua filha Dora, Weber manifestou apreco pelas
sugestdes que recebeu dos trabalhos de seu colega, particularmente pelo
estimulo que “a comprovacio dos impactos religiosos na génese dos
‘direitos humanos’ [Menschenrechte] tinha dado a investigagio do
alcance do religioso como tal, em dominios onde inicialmente ninguém
tinha procurado por isso” (MWG 1/13, p. 252). Era precisamente isso o
que ele planejava para a génese do espirito do capitalismo (moderno).
Quando Weber comegou a escrever novamente, apds seu regresso
de Roma, €, junto a outros projetos, também preparou seu estudo A ética
protestante e o “espirito” do capitalismo para publicacdo, ele também
tinha em vista a contribuicdo de Jellinek. Ele confessou, na segunda
parte desse estudo apresentada em 1905 — a primeira parte ja havia sido
publicada em 1904 - que devia até mesmo ao escrito de Jellinek “o
estimulo para estudar novamente o puritanismo” (MWG 1/9, p. 314).
“Novamente” aparentemente porque, como demonstrado, ele ji tinha
refletido, antes, sobre uma possivel conexdo entre puritanismo e
espirito capitalista. Também essa observacio confirma, assim, a
afirmacio: a ideia fundamental da “ética protestante” remonta ao

periodo anterior a crise existencial.
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Weber nio reclama nenhuma originalidade para a sua suposigio.
Pois, como ele enfatizou repetidamente depois, a conexdo entre as
convicgdes religiosas dos protestantes ascetas e uma certa forma de
acdo econdmica ja era familiar a virios contemporaneos dos séculos
XVII e XVIII Sua testemunha mais importante é Sir William Petty, que
constata, em seu Political Arithmetic, que os “dissidentes” holandeses, ou
seja, os calvinistas que lutavam por sua liberdade politica, acreditavam
que “o trabalho e a industria s3o o seu dever para com Deus” (MWG 1/18,
p. 141 e comentdrio n® 66). A rigor, Weber, sem sabé-lo, cometeu um
plagio de Petty, o qual ele jamais tinha lido em conex3o com sua obra
(MWG 1/9, p. 589). Mas, de todo modo, ele nio reclama como “nova” a
declaracdo da conexdo, mas somente o modo e a maneira como ela é
explicada (MWG 1/9, p. 588)."

Junto a esse esclarecimento, pergunta-se primeiro: o que é o
explanandum? A resposta: o “espirito” do capitalismo, quer dizer, uma
ideia que conduz acdes. E uma ideia que é incorporada nas pessoas, que
da a elas orientacdo e se consolida nelas em habitus, compreensivel
empiricamente, mas de natureza ideal, nio material.

Antes de se prosseguir, deve-se relembrar, nesse ponto, uma
importante reflexdo metodolégica de Weber. Ele fala continuamente tio
somente sobre o “espirito do capitalismo (moderno)”, nio mais sobre
sua forma. Isso é possivel porque ele sustenta uma afinidade eletiva
entre ambas as varidveis, mas nenhuma rela¢io causal: “a forma
‘capitalista’ de uma economia e o espirito em que ela é conduzida, estio
geralmente em um relacionamento de relagdo adequada, mas nio em

uma dependéncia ‘legal’””. Se ele inicialmente emprega provisoriamente

'® Literalmente: "“Minha ‘tese’ decisiva sobre o significado da 'vocagdo’ - como eu gostaria de acentuar
com énfase — continha ‘algo novo’ somente em sua realizagdo” (MWG 1/9, p. 588).
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o termo espirito do capitalismo, continua Weber, entido isso ocorre
porque “aquele modo de pensar encontrou sua forma adequada no
empreendimento capitalista, e o empreendimento capitalista, por outro
lado, encontrou nela sua for¢a motriz espiritual mais adequada”. Segue-
se entio o pos-escrito: “Mas em si ambos podem muito bem se
desintegrar” (MWG I/9, p. 164.)" E ele d4 exemplos disso. Mas se for esse
0 caso, entdo o espirito e a forma do capitalismo devem (podem) ter
surgido de origens diferentes, ndo apenas as ideias a partir da forma ou
a forma a partir das ideias.

O que é novo neste assim chamado “espirito do capitalismo
(moderno)”?” Que ele é direcionado contra o tradicionalismo na
economia. No empresario, essa economia tradicionalista é influenciada
ou pelo espirito de conforto econémico ou pelo espirito de ganhar
dinheiro que eticamente nio foi domado em seus escripulos, ao passo
em que o trabalhador é influenciado pelo desejo de poder suprir suas
necessidades habituais. Pois o ser humano “nio deseja, ‘por natureza’,
ganhar dinheiro e mais dinheiro, mas sim simplesmente viver, viver do
modo como ele estd habituado, e adquirir quanto for necessério para

isso”. E mais:

Onde quer que o capitalismo moderno tenha comegado sua atividade de
aumentar a “produtividade” do trabalho humano através do aumento de sua
intensidade, ele se deparou com a resisténcia infinitamente dura desse

leitmotiv do trabalho econémico pré-capitalista, e tanto mais se depara com

' Vide, para fins de mais detalhamentos, o estudo 1. Ele diz isso, a propdsito, especificamente sobre
Franklin: “Benjamin Franklin estava satisfeito com o 'espirito do capitalismo’ em uma época em que a
forma de sua empresa de impressées néo diferia de qualquer empresa artesanal” (MWG /18, p. 164).

"7 Aqui citado ap6s a primeira versao de 1904/05. Na versdo revisada de 1920, Weber insere, na maioria
das vezes, no "espirito do capitalismo” a palavra “moderno” (“espirito do capitalismo (moderno)’) e ele
assinala, quanto a forma, que ndo se trata do “capitalismo ainda difundido atualmente de agiotas,
fornecedores de guerra, arrendatarios de impostos e cargos, grandes empresarios comerciais e
magnatas financeiros”, mas do “capitalismo empresarial racional moderno especifico do ocidente”. Vide
MWG 1/18 (p. 185, nota 44).
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ela, ainda hoje, por toda parte, quanto mais “atrasada” (do ponto de vista
capitalista) é a mio de obra da qual se vé dependente (MWG 1/18, p. 177).

Originalmente, o ser humano trabalha para viver, agora ele vive
para trabalhar, essa é, brevemente, a férmula que diferencia o espirito
da economia pré-capitalista do espirito da economia capitalista. A
questdo é a seguinte: como ele chega a essa inversio em que a aquisi¢io
nio se refere mais “ao ser humano como meio para o fim da satisfacdo
das suas necessidades materiais”, mas a “aquisi¢io como fim de sua
vida” (MWG 1/18, p. 160). Deve ter uma causa especial para essa “inversio
totalmente sem sentido para a sensag¢do imparcial” (MWG 1/18, p. 160),
essa mudanca radical na mentalidade econdmica. Pois essa mudanga
nio pode ser simplesmente explicada pela “dominag¢io universal da
absoluta falta de escripulos da afirmacdo do interesse préprio na
aquisi¢io de dinheiro” (MWG 1/18, p. 172).

Weber estd convicto de que uma mudanga t3o radical ndo poderia
ocorrer no século XVII na fase pés-reforma, na qual a religido ainda era
uma forga vital, sem uma contribuicio religiosa. Tinha de haver
estimulos ideais que, aqui, representavam um papel de tal modo que
também pudessem se tornar a mola propulsora da agio econdémica. E
isso, naquela época, ndo existia sem religido. Pois, esse destino [desse
mundo] e o destino do outro eram, ainda, intimamente ligados um ao
outro, a certitudo salutis era vital para a maior parte das pessoas. Mas
conquista-los mediante a agio econdmica, para o fiel, ficava fora do seu
horizonte. Pois a religido tinha aceitado até agora, na melhor das
hipéteses, o tradicionalismo econdémico. Nem os pais da igreja nem os
pensadores religiosos posteriores tinham reconhecido a acdo
econémica uma significacdo salvifica positiva. Frequentemente, até
mesmo o oposto havia acontecido. O maximo que o leigo poderia esperar

da doutrina da igreja era que, por sua a¢io econdmica, pelo menos
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nenhum prejuizo a sua salvagdo deveria surgir. Ainda que o Deo placere
vix potest [ele dificilmente pode agradar a Deus] do Corpus Iuris Canonici
teve de ser abrandado, de diversos modos, sob a pressio da mudanca
econdmica, no entanto, ele nio chegou, salvo algumas excegdes, a
avaliagdo ética positiva do agir econdmico para o destino da salvagdo no
periodo pré-reforma.

Salvagio da alma e sucesso econémico permaneceram, portanto,
em grande parte, mundos separados. Como Weber constrdi agora sua
associa¢do no periodo pés-reforma? Ele dirige o leitor com duas linhas
de pensamento, que lhe renderam muitas criticas. Uma linha de
pensamento baseia-se na “verificagio” estatistica de que, no presente,
proprietarios de capital, empresarios e trabalhadores qualificados sdo
preponderantemente de confissio protestante, e que, apds exclusio de
outros fatores, remanesce a educagio (religiosa), um fator que remonta
evidentemente a um passado longinquo. Isso nos motiva “a penetrar na
particularidade caracteristica e nas diferencas daqueles grandes
mundos-de-pensamento religiosos..., que nos sio dados historicamente
nas diversas formas da religido cristd” (MWG 1/18, p. 148). Outra linha
de pensamento baseia-se em uma comparacio entre a conduta de vida
econbémica de Jakob Fugger, que viveu no umbral da Reforma, e a de
Benjamin Franklin, um filho do século XVIII. O objetivo da comparagio
é a comprovacdo de que em Fugger existia uma auddicia econdmica
moral indiferente, portanto, ele agia exclusivamente segundo regras de
prudéncia em seus empreendimentos econdmicos; enquanto em
Franklin, as méiximas éticas que estavam em jogo — virtudes como
honestidade, pontualidade, modéstia, habilidade, frugalidade -, ainda
tinham as cascas de ovo de sua origem religiosa aderidas a elas. No
entanto, de acordo com Weber, Franklin ja tinha dado a elas uma

interpretacio utilitarista. Pois também € 1til para o sucesso econdmico
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quando se vive tais virtudes: “honestidade é a melhor politica”. Afinal,
h4 uma diferenca se tais raizes nunca existiram, como em Fugger, ou se
foram mortas em grande parte, como em Franklin. Porque, aqui, ainda
assim a origem ético-religiosa pode ser sentida. Com isso, Weber deseja
ilustrar provisoriamente seu Explanandum, cuja explicacio histérica
sera discutida adiante (MWG /18, p. 150).*

Mas ha ainda uma terceira linha de pensamento que igualmente
tem sido altamente controversa: uma investigacio semdntica
comparativa das tradugdes da biblia, que deve servir de comprovacio de
que na palavra alem3 Beruf, ainda mais claro na palavra inglesa calling,
ressoa a nog¢do de uma tarefa posta por Deus, que é caracteristica para
os povos protestantes. Ela ndo provém, porém, do espirito da biblia, mas
do espirito dos tradutores da biblia, e, com isso, coloca a tradugio da
biblia de Lutero no topo de todas as consideracdes que se seguiram, e
nio apenas a sua tradu¢io, mas também a sua teologia (MWG 1/18, p.

209).”

3. O background: do trabalho como um fardo a vocacao mundana como
chamado

No mais tardar, torna-se claro, nessa altura, porque Weber diz que

a ilustragido do “espirito do capitalismo” com a ajuda de Franklin é

'8 Weber constréi seu Franklin mediante uma montagem de dois textos de Franklin e valendo-se de um
romance americano de critica cultural de Ferdinand Kirnberger, por meio do qual, segundo a opinido
de alguns intérpretes, inten¢des de Franklin teriam sido distorcidas. A realizagcdo da montagem do texto
estd narrada detalhadamente na MWG I/18 (p. 142 e seguintes). Jakob Fugger é usado por Weber como
exemplo oposto de Franklin pois Sombart, em seu grande trabalho sobre capitalismo, do ano de 1902,
tinha exaltado Fugger como o novo empresério inspirado pelo espirito capitalista. Mas, do ponto de
vista de Weber, Sombart ndo notou, todavia, a diferenca entre uma tendéncia moralmente indiferente
(Fugger) e uma méxima de conducéo de vida matizada eticamente (Franklin).

1% As trés linhas de pensamento correspondem quase exatamente as trés secoes do primeiro ensaio do
estudo de Weber publicado em 1904: I. O problema: confissao e estratificagao social; Il. O “espirito” do
capitalismo; Ill. A concepcdo de vocagao de Lutero (originalmente: conceito de vocacgao). Para uma
extensa discussao, vide Schluchter (2016).
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inicialmente apenas proviséria (MWG 1/9, p. 164). Pois 0 que mais
importa para ele, evidentemente, é desenvolver a ideia de vocagdo.”
Como é que, segundo a pergunta (expandida), o trabalho secular, que é
um fardo, pode tornar-se uma vocag¢io, ou mesmo um chamado. E, no
fundo, essa questdo aponta para além do capitalismo. Como veremos
mais adiante, ela pode ser colocada nio s6 a economia, mas também a
ciéncia ou a politica, por exemplo. Por isso, durante a Reforma, deve ter
acontecido algo que alterou profundamente a relacio fundamental
entre a busca da salvagio e a vida vocacional mundana.

Weber afirma que a tradugdo de Lutero de 1 Corintios 7:20 do grego
é a chave: “Cada um permaneca na vocagio [in seinem Beruf] para a qual
foi chamado [berufen ist]”. Da mesma forma, em Jesus Sirach 11:20 do
latim: “Permanece na palavra de Deus e pratica-a, e persevera na tua
vocacio ... [in deinem Beruf]. Confia em Deus e permanece na tua voca¢io
[in deinem Beruf]”. Isto pode ser entendido como uma combinagio de
vocatio spiritualis e vocatio externa para formar vocatio generalis. O
trabalho cotidiano mundano é equiparado ao trabalho extracotidiano
espiritual e ambos sZo unidos com a ajuda do conceito de vocag3o.

Vocagdo significa, portanto, cumprir o dever para com a criagio
divina no lugar em que se esta colocado. De fato, Lutero tinha, na sua
teologia da cruz, retirado o significado da salvacio das obras do homem
e colocado tudo na morte sacrificial de Cristo e na fé no seu poder
redentor. Ndo é por meio das obras, mas apenas da fé, da graga, da

Escritura e de Cristo que se pode esperar a salvagio (sola fide, sola gratia,

“ Obviamente, had também uma razao metodoldgica para que sua investigagdo Nndo possa comegar com
uma defini¢do do explanandum, mas apenas com uma “visualizagdo provisoéria”. Weber adere a doutrina
da conceitualizacdo histérica, conforme descrito por Heinrich Rickert (1902), segundo a qual um
“individuo histérico”, nesse caso o “espirito do capitalismo”, é algo a ser constituido sob uma relagao de
valor especifica, diz Weber, algo a ser composto gradualmente. Sobre isso as passagens MWG 1/18, p.
140 e seguintes. A maneira pela qual o conceito é formado (em vez de generalizar e individualizar) ndo
nos libera, é claro, de definir claramente o explanandum.
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sola scriptura, solo Christo). Isso ndo s6 torna obsoleta qualquer ética
religiosa de estagios, mas também qualquer ética religiosa de mérito. O

seu Sermdo das Boas Obras de 1520 afirma, entre outras coisas:

Nessa fé, todas as obras se tornam iguais e umas sdo como as outras;
desaparece toda a distin¢do de obras, sejam elas grandes, pequenas, curtas,
longas, muitas ou poucas; pois nio é por si mesmas que as obras agradam a
Deus, mas pela fé, que, sendo uma e a mesma, atua e vive em toda e qualquer
obra sem distingdo, por mais numerosas e diferentes que sejam (LUTERO,
1982, p. 45).
Assim, a ética catélica de dois estagios, a consilia evangelica para o
virtuoso religioso e a praecepta para as massas religiosas, perde a sua
justificacdo. Uma ética de um sé estigio deve tomar o seu lugar e ser

aplicada a todas as classes, tanto espirituais como principescas e

econdmicas. Como formula Weber:

O termo “vocagdo” exprime assim o dogma central de todas as

denominagbes protestantes, que rejeita a distingdo catélica dos

«

mandamentos morais cristios em “praecepta” e “'consilia” e reconhece como

Gnico meio de viver bem frente a Deus, ndo a superagio da moralidade
intramundana por meio do ascetismo mondstico, mas exclusivamente o
cumprimento dos deveres intramundanos, tal como resultam da posi¢do do
individuo na vida, que se torna assim justamente a sua “vocagio” (MWG 1/18,
p. 226).

Weber considera a valorizagdo da vida vocacional mundana por
Lutero como “uma das realizagbes com mais consequéncias da
Reforma”, mas adverte contra a equiparacio com o “espirito do
capitalismo” (MWG 1/18, p. 232 e seguintes). Isso ndo era possivel porque
essa interpretacdo religiosa da vocagio era capaz de assumir formas
muito diferentes. Todavia, com a combinac¢do, feita por Lutero, da
tradugio da Biblia e da teologia da cruz, “o acento moral e o prémio

religioso para o trabalho intramundano, vocacionalmente organizado,
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aumentaram poderosamente” (MWG I/18, p. 238). Lutero tinha, assim,
sem ddvida, langado o caminho para uma nova compreensio da vocagio.
Mas, em seguida, ele voltaria a uma direc¢io tradicionalista, que a Biblia
também favoreceria. No decurso do seu desenvolvimento, Lutero
atribui uma importancia cada vez maior ao “destino”. A no¢3o de “aquilo
que o ser humano tem de aceitar como providéncia divina, aquilo para o

Bl

que ele tem de se 'enviar'”” tem precedéncia sobre a ideia de que o
trabalho vocacional é uma tarefa dada por Deus, na qual se tem de
provar o seu valor (MWG 1/18, p. 245 e seguintes). Weber segue,
provavelmente, a interpretacio de Matthias Schneckenburger que, na
sua Apresentagdo Comparativa do Conceito luterano e reformado de
Doutrina,” assinala a diferenca entre a nocdo de Lutero de ideias de
destino e ideias reformadas de provagdo”. Voltarei a esta comparagio.
A ilustragio proviséria do “espirito do capitalismo (moderno)” por
meio de Franklin é assim aprofundada pela reflex3o histérica sobre o
desenvolvimento da ideia de vocag¢io, embora, como diz Weber, a
variante luterana desse pensamento seja “de alcance problemético”
para o que ele procura (MWG I/18 p. 249). Ele imaginou uma relagio
diferente, ainda mais direta do que Lutero, entre a vida religiosa e a agdo
terrena. Aqui as afirmagbes na literatura sobre a ligacdo entre o
puritanismo e o mundo moderno agora desempenham um papel. Weber
espera uma relacio tio diferente e ainda mais direta por parte dos
movimentos religiosos que ele resume sob a designacio de
protestantismo ascético. Ele quer questiond-los sobre a ligacdo
estabelecida pela primeira vez por Lutero, sabendo que, naturalmente,

nenhum desses movimentos tinha a intencio de introduzir o

2 Weber fala de um “belo trabalho ainda hoje néo ultrapassado” (MWG 1/18, p. 240). De resto, ele adere
principalmente a Karl Eger (1900).
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capitalismo, como tampouco Lutero naturalmente a tivera. Pelo
contririo, os pensamentos estavam orientados unicamente para a
salvac¢io das almas dos fiéis, e 0 seu impacto cultural era, portanto, “em
boa medida - talvez mesmo para os nossos pontos de vista particulares,
predominantemente - consequéncias imprevistas e absolutamente
involuntdrias” do trabalho religioso (MWG 1/18, p. 254). Pois estavam
muito longe de qualquer carater do mundano como fim em si mesmo. E,
no entanto, produziram efeitos culturais que apontam objetivamente na
direcio do espirito do capitalismo moderno.

Weber preocupa-se, portanto, com a “eficicia de motivos
puramente idealistas”. O seu estudo poderia, portanto, “talvez também
contribuir para ilustrar o modo como as 'ideias' se tornam efetivas na
histéria” (MWG 1/18, p. 254). Na primeira versio dessa passagem,
publicada no Arquivo de Ciéncia Social e Politica Social em 1904,
acrescentou que foi precisamente dai que retirara o direito de publicar
o seu estudo nessa revista, “que, de acordo com o seu programa, nio
participa geralmente em trabalhos puramente histéricos” (MWG 1/9, p.
214). Essa afirmagio é interessante sob dois pontos de vista. Por um lado,
Weber afirma que o seu estudo é uma investigacio histérica; por outro
lado, sugere que estaria tentando uma construgio “espiritualista”, o que
alids afirmou diretamente a Heinrich Rickert (MWG II/4, p. 448). No
entanto, essa construcio espiritualista tem um caracter especial. E uma
andlise de eficicia que deve afirmar uma causalidade entre ideias que

ainda tem de ser esclarecida.?

22 Weber também faz distin¢ao entre afinidade eletiva e atribuicdo causal. Ambas estdo em jogo, mas é
a atribuicdo que é decisiva. Em primeiro lugar, é importante reconhecer as afinidades eletivas entre as
formas de crenca religiosa e a ética vocacional; a seguir, “uma vez que isso esteja razoavelmente claro,
pode-se tentar avaliar até que ponto o contetdo cultural moderno pode ser atribuido a esses motivos
religiosos em seu desenvolvimento histérico e até que ponto a outros” (MWG I/18, p. 256).
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4. 0 motivo ascético basico do estilo de vida burgués

Com isso abre-se o caminho a uma anélise mais aprofundada: a
investigacdo ndo incide sobre a ética vocacional do catolicismo, do
anglicanismo ou do luteranismo, mas sobre a do calvinismo e dos
anabatistas e seus movimentos secundarios, ou seja, o puritanismo, o
pietismo e o metodismo, por um lado, e os batistas, menonitas e
quakers, por outro. Os fundamentos religiosos do ascetismo
intramundano ocupam um lugar central. Esses s3o depois relacionados
com o espirito capitalista, com a ideia vocacional do empresario
capitalista e do seu trabalhador.

Nio é por acaso que Weber inclui o termo ascetismo no titulo da
segunda parte do seu estudo. Ele o utiliza para descrever o vinculo
unificador de todos os movimentos reformados e, a0 mesmo tempo, seu
contraste com o luteranismo. E claro que isso nio significa que eles
formem uma unidade. Pelo contrario, existem por vezes diferencas
dogmadticas e organizacionais considerdveis entre os varios
movimentos reformados. Ha razdes histéricas e heuristicas para o foco
inicial de Weber no calvinismo. Historicamente, o calvinismo fora a
crenca predominante nos paises que mais progrediram na economia
capitalista no século XVII; heuristicamente, o calvinismo é o que mais
se aproxima do tipo ideal de protestantismo ascético e, portanto,
oferece-se como ponto de partida para a interpretacgio.

Weber enfatiza que nio estd lidando com Calvino, mas com o
calvinismo, assim como, posteriormente, usa o luteranismo como
contraste, mas ndo Lutero. No entanto, ele tem de recorrer
repetidamente aos ensinamentos dos reformadores, ndo no sentido de
uma interpretagio sistemdtica, mas no sentido de uma comparagio

tipolégica. Como ji foi mencionado, Schneckenburger pode ter
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desempenhado um papel nesse sentido. No entanto, Weber nio
compilou sistematicamente os pontos de comparagio em nenhum
lugar. Ainda assim, eles podem ser retirados do seu texto e resumidos

na seguinte sintese:

Quadro 1 - Comparacao tipolégica Luteranismo-Calvinismo

Luteranismo Calvinismo
Deus do Novo Testamento, Pai amoroso Deus do Antigo Testamento, Deus
absconditus
Dogma da predestina¢do secundario Dogma da predestinagao primario
Dogma vivenciado Dogma concebido
A graca pode ser perdida, mas Graga e sua perda fixadas para sempre
conquistada novamente
Deus esté presente para as pessoas As pessoas estdo presentes para Deus
O individuo como um receptaculo do O individuo como instrumento de Deus,
divino, préximo de Deus distante de Deus
Destino Provacéo

Fonte: elaborado pelo autor.

Weber identifica a doutrina da predestinacido ou eleicio da graca
como o dogma central do calvinismo. Baseia-se em passagens da
Confissdo de Westminster, a Confissdo de Fé de 1647, cujas afirmacgdes se
encontram também em outras declaragdes, como no Sinodo de Dordrecht
de 1619 (disputa com o arminianismo), na Declara¢io de Saboia
(Independentes) de 1658 ou na Declaragio de Hansard Knolly (Baptistas)
de 1689. E a ideia do duplo decreto que, desde a eternidade, divide os
homens em electi e reprobati, os redimidos e os condenados, e que, por
isso, leva inevitavelmente o fiel a perguntar: “Serei eu escolhido? E como

¢ que eu posso ter a certeza dessa elei¢io?” (MULLER, 1903).
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Esse dogma existiria também no luteranismo, mas nio teria a
posic¢do central do calvinismo, nem a dureza que lhe estd associada. Esse
dogma cortaria todo o sentimento afetivo e religioso. Na sua versio
calvinista, ele destréi a ideia entre os fiéis de que “esse dom inaudito da
graga [pertencente aos electi, nota de W.S.] poderia ser devido a qualquer
cooperagdo pessoal ou estar ligado a realizagdes ou qualidades da
propria fé e vontade” (MWG 1/18, p. 273). No entanto, uma vez que nio
se podia saber se se pertencia realmente aos electi, isso era realmente
insuportdavel para o fiel, para quem a sua salvac¢io era primordial.

Nesse ponto, Weber também cita John Milton, que teria dito:
“Posso ir para o inferno, mas um Deus assim nunca ganhard meu
respeito” (MWG 1/18, p. 272). Isso nio se deu sem adaptar essa doutrina
aos interesses ideais dos fiéis. Mas, antes de mais nada, de acordo com
Weber, ela conduziu a conduta de vida na dire¢io de um “individualismo
sem ilusdes e de matiz pessimista” (MWG 1/18, p. 281). A atmosfera que
ela espalhou foi de “desumanidade patética” (MWG 1/18, p. 278).

No Calvinismo, portanto, ndo ha sinal da piedade cheia de fé de
alguns luteranos. Weber pinta um quadro sombrio do puritano fiel. Pois
ele deve percorrer seu caminho sozinho, ninguém pode ajuda-lo,

ninguém além de Deus. Porque nio poderia ajudar:

Nenhum pregador: - pois somente os eleitos podem entender a palavra de
Deus espiritualmente. Nenhum sacramento: - pois os sacramentos sio de
fato ordenados por Deus para o aumento de sua gléria e, portanto, devem
ser mantidos ininterruptos, mas nio sio um meio de obter a graca de Deus,
mas subjetivamente apenas “externa subsidia” da fé. Nenhuma igreja: - pois
a frase “extra ecclesiam nulla salus” se aplica no sentido de que quem quer
que se afaste da verdadeira igreja nunca mais poderd pertencer aqueles
escolhidos por Deus; mas os réprobos também pertencem a igreja (externa),
de fato eles devem pertencer a ela e ser submetidos aos seus meios de
disciplina, nio para assim alcangar a salvagio - isso é impossivel - mas

porque eles também devem ser compelidos a guardar seus mandamentos



46 e Weberianismo a brasileira

para a gléria de Deus. Finalmente, também: - nenhum Deus: pois até mesmo
Cristo morreu apenas pelos eleitos, a quem Deus havia decidido desde a
eternidade imputar sua morte sacrificial (MWG 1/18, p. 278 e seguintes).

Nesse ponto, Weber acrescentou, em 1920, seu conceito de
desencantamento, que ele ainda nio tinha a sua disposi¢do em 1905,
quando a primeira versio de seu estudo foi publicada. E o conceito de
desencantamento religioso (em oposi¢do ao cientifico), que descreve a
forma mais elevada de internalizagio de uma religido pelo fiel. Isso
ocorre porque nio hd mais instincias mediadoras disponiveis para a
relacdo entre o fiel e seu Deus. Resta apenas a confrontacdo direta do
fiel com seu Deus.”

A pergunta que surge é: como o fiel reage a esse duro ensinamento?
Poderiamos pensar em fatalismo. Mas isso pressupde um
contempordneo que fosse insensivel a musica da religido e
desinteressado em seu destino na vida ap6s a morte. O que nio é
encontrado com muita frequéncia no século XVII. Uma segunda reagio
seria a conversio a outra denomina¢do. Entretanto, apesar da
confessionalizag3o, isso ndo era possivel tio facilmente. Certamente, a
liberdade religiosa existia desde a Paz de Augsburgo, mas inicialmente
para o soberano e nio para a populagio (cuius regio, eius religio). Eles
tinham que mudar de denominagio com o soberano. A inica op¢do para
os individuos era emigrar. Os reformados nio foram incluidos nessa
regulamentacio até a Paz de Westphalia. Ainda havia um longo caminho
a percorrer até que a liberdade religiosa também significasse a livre
escolha de pertencimento religioso. Portanto, era preciso haver

solugGes internas, acima de tudo, para aliviar para os fiéis o fardo

»Vide Schluchter (2009, 2018), especialmente a diferenca entre o desencantamento por meio da religido
e o desencantamento por meio da ciéncia.
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espiritual associado a doutrina. A tese de Weber é que foram os pastores
que suavizaram a dureza da doutrina com seus ensinamentos.*

Inicialmente, foi aplicado o principio de acreditar que se estd
redimido. No entanto, isso ndo aliviou a incerteza. Ent3o, o principio era
que se tinha de provar a si mesmo. E qualquer pessoa que fosse bem-
sucedida nisso receberia uma indicagio de que provavelmente era
abengoada. Afinal de contas, as obras que elas realizavam nio s6 podiam
ser consideradas como desejadas por Deus, mas também como obra de
Deus. Isso nio faz do sucesso a base real da salvagio, pois isso destruiria
os fundamentos dogmaticos, mas faz dele a base do conhecimento.

A doutrina da predestinagio é, portanto, reinterpretada de
maneira ativista, por assim dizer, por meio da ideia da provacdo. Nio é
coincidéncia que essa ideia aparega cada vez mais em destaque na
andlise de Weber. Pois a doutrina da predestinac¢io nio teve, de forma
alguma, o mesmo significado em todos os movimentos reformados que
teve no calvinismo. Em vista da andlise geral de Weber, pode-se até
mesmo dizer que é preciso fazer uma distingio entre as tendéncias
predestinatdrias e nio-predestinatérias do protestantismo ascético,
sem implicar, no entanto, que a mesma dire¢do de influéncia que ele
reivindica para todas essas correntes esteja perdida.”

Pois a doutrina da predestina¢io do calvinismo era “apenas uma
das vérias possibilidades” da motivagio religiosa dos reformados. As
outras correntes poderiam ser entendidas como “atenuagdes da
consisténcia interna do calvinismo” (MWG 1/18, p. 345). E nio apenas
isso: algumas também se baseavam em fundamentos dogméticos

heterogéneos, como a doutrina do renascimento e a espera para receber

" Weber cita O Diretério Cristdo de Baxter para o puritanismo inglés, Theologische Bedenken de Spener
para o pietismo alemé&o e Apologia de Barcley para os Quakers como exemplos de tais escritos.

» Sobre essa distingao, vide Schluchter (2016, p. 88 e seguintes).
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o Espirito, o pneuma. Surgiram aqui motivos cristdos primitivos. Isso se
aplica aos anabatistas, batistas, menonitas e quakers, por exemplo.
Weber também os classifica como protestantismo ascético.

0 “pensamento fundamental da provagio” é, portanto, central, mas
n3o a doutrina calvinista da predestinacdo, que une os varios
movimentos reformados e os distingue do luteranismo (MWG 1/18, p.
341). No entanto, é acima de tudo o ascetismo que mantém essas
correntes unidas em conformidade com um tipo. De acordo com Weber,
o0 ascetismo também mudou sua face como resultado da Reforma. Ele foi
transformado de um ascetismo extramundano em um ascetismo
intramundano.

Assim como a distingdo catélica entre ética mondstica, ou melhor,
ética virtuosa e ética leiga caiu durante a Reforma, o mesmo aconteceu
com a distingdo entre ascetismo monastico e leigo. As palavras atribuidas
a Sebastian Frank se aplicam: com a Reforma, todos devem agora se
tornar monges. Viver com castidade, pobreza e obediéncia agora também
era exigido dos leigos. Desde os beneditinos, o ascetismo mondéstico
ocidental era essencialmente um ascetismo do trabalho. Isso se encaixa
bem no conceito de vocacio da Reforma. A castidade, é claro, nio
significava mais viver celibatariamente, mas sim ter um casamento casto;
a pobreza ndo significava mais renunciar aos bens terrenos, sendo
aumentdi-los, mas n3o se apoiar neles com prazer; a obediéncia nio
significava mais seguir um superior, mas sim disciplinar a si mesmo.
Somente aqueles que vivem e conduzem suas vidas dessa maneira podem
ter a esperanca de serem redimidos um dia. O ascetismo intramundano,
portanto, direciona essa vida cotidiana para a vida extramundana.

Entretanto, os diversos movimentos reformados também tém um
apoio institucional unificador. Max Weber havia sugerido isso em seu

estudo original de 1904/05, mas nio o desenvolveu. Depois de uma etapa
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intermediaria em 1906, ele acrescentou um segundo estudo, muito mais
curto, a versio revisada de seu estudo A Etica Protestante e o “Espirito”
do Capitalismo em 1920, que ele intitulou As Seitas Protestantes e o
“espirito” do capitalismo. Aqui, além dos efeitos do espirito, ele também
lida com os efeitos das formas religiosas de organizacdo, mostrando
assim a interagdo do espirito e da forma na esfera religiosa (MWG 1/18,
p. 493 e seguintes).

Pertence ao nicleo da sociologia das associagdes e organizacgdes de
Weber a capacidade de fazer distingdo entre institui¢do e associacio. Em
uma instituicio se é ingénito sem consideragio da pessoa e de suas
qualificacGes especiais, ao passo que na associa¢io se é admitido por
solicitagdo prépria, caso sejam atendidos os critérios que a associagdo
exige para ser membro. Para Weber, a igreja é um caso de institui¢io, a
seita é um caso de associacdo. Portanto, a igreja é inclusiva, a seita é
exclusiva. Se quiser ser membro de uma seita, terd de provar seu valor.
A organizagdo da seita é, portanto, compativel com o pensamento da
provacao.

De um ponto de vista organizacional e sociolégico, os movimentos
do protestantismo ascético sdo, todos, seitas. Entretanto, esse nio é o
caso do calvinismo. Pois ele é, sem dtvida, uma igreja. Mas é um tipo
especial de igreja. E uma igreja apenas exteriormente, mas
interiormente é uma seita. Pois a verdadeira igreja compreende apenas
os electi. Entretanto, ndo se sabe quem sido eles. Portanto, a igreja
externa deve incluir todos, inclusive os reprobati, que pertencem a ela
pela simples razio de que todos devem estar sujeitos aos mandamentos
de Deus. E por isso que o calvinismo, embora adira ao particularismo da
graca, mantém a forma eclesidstica de organizagdo. O que foi dito pode

ser ilustrado pelo seguinte quadro sinéptico:
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Espirito | Universalismo da graca Particularismo da graca
Forma
Igreja Catolicismo Calvinismo
Luteranismo
Seita Monasticismo Anabatismo

5. Da afinidade eletiva a atribuicao causal

Particularismo da graga, o pensamento da provagdo, trabalho
ascético, quando esses componentes da fé religiosa sio combinados com
o conceito de vocacido, este assume uma carga religiosa que o abre para
uma interpretagdo nio tradicionalista. A esse respeito, o calvinismo e
as seitas protestantes parecem cumprir o que Weber exige ao definir a
tarefa de sua investigagdo: “que se investigue primeiro se e em que
aspectos sdo reconheciveis certas ‘afinidades eletivas' entre
determinadas formas de fé religiosa e ética vocacional”, de tal modo que
possa ser “esclarecida, na medida do possivel, a diregdo geral em que o
movimento religioso influenciou o desenvolvimento da cultura material
enquanto consequéncia de tais afinidades eletivas” (MWG 1/18, p. 256).
Esse esclarecimento estd na conduta de vida que Weber atribui ao
protestante ascético e que ele trata como uma continuacio do estilo de

vida mondstico. Pois a conduta de vida mondstica ja:

tornou-se um método sistematicamente desenvolvido de conduta de vida
racional, com o objetivo de superar o status naturae, retirando o homem do
poder dos instintos irracionais e da dependéncia do mundo e da natureza,
submetendo-o a supremacia da vontade planejada, sujeitando suas ag¢des a
um autocontrole constante e a ponderagdo de suas implicagdes éticas, e assim
— objetivamente — treinando o monge para se tornar um trabalhador a
servico do reino de Deus, e, em contrapartida — subjetivamente -,
garantindo sua salvagdo. Esse autocontrole — ativo — era, assim como o
objetivo da exercitia de Santo Indcio e as formas mais elevadas das virtudes
monasticas racionais em geral, também o ideal de vida pratico decisivo do
puritanismo (MWG 1/18, p. 325 f.).
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Tendo-se em mente a visualizacdo proviséria do espirito do
capitalismo moderno apresentada acima, de fato parece valer a pena
tentar investigar “até que ponto o conteido cultural moderno pode ser
atribuido a esses motivos religiosos” em seu desenvolvimento histérico
(MWG 1/18, p. 256). Portanto, surge a questio da atribui¢do causal. Para
isso, primeiro precisamos saber quais grupos populacionais foram os
portadores de tais motivos religiosos. Weber parece presumir que ndo
teriam sido os patricios, os grandes comerciantes e os magnatas das
financas que favoreceram essa conduta de vida de ascetismo interior,
mas sim as classes pequeno-burguesas ascendentes que estavam no
centro da vida econdmica. Para elas, o trabalho vocacional incansavel e
o sucesso econdmico associado significavam o cumprimento de um
dever religioso. Eles também estavam cientes do perigo que a riqueza
representava para a salvacdo da alma se alguém repousasse nela,
desfrutasse dela ou até mesmo se entregasse a ociosidade: “Quem nio
trabalha nio deve comer” (2Ts 3:10) era a adverténcia diante dos olhos
do fiel. Certamente, devemos consumir de acordo com nosso estamento,
mas, acima de tudo, devemos economizar e investir o que
economizamos, ou seja, devemos usar [essas economias] nio como uma
pensdo, mas como capital.

E possivel, portanto, estabelecer uma relagio causal entre motivos
religiosos e econdmicos em determinados grupos de pessoas. Entio,
também é razodvel supor que, em algum momento, os motivos
econdmicos se desvinculario dos religiosos e se tornardo
independentes. Weber parece ter isso em mente quando diz, no final de
seu estudo, que “um dos componentes constitutivos do espirito
capitalista moderno, e ndo apenas desse, mas da cultura moderna” seria
a ideia de uma vocacio, “nascida do espirito do ascetismo cristdo”, e

depois acrescenta que esse espirito desde ent3o, isto €, ji em sua época,
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escapou do invélucro® capitalista (MWG 1/18, p. 485 e seguintes). Pois,
enquanto capitalistas, mesmo aos protestantes ascéticos ocorreu o
mesmo que com oS monges na economia mondstica: o efeito
secularizante da propriedade cobrou seu prego.

De fato, procura-se o espirito do capitalismo moderno, baseado na
combinagdo da ideia de uma vocagio e do ascetismo intramundano,
provavelmente em vio no capitalismo atual.” Ele ainda pode viver em
um ou dois nichos, mas, no geral, nio determina mais a a¢ao capitalista.
Nio é coincidéncia que as pessoas estejam procurando o novo espirito
do capitalismo hoje.?® Talvez o antigo, por mais estranho que isso possa
soar, se encontre mais provavelmente na ciéncia.

Independentemente disso, no entanto, a alegacio de Weber
continua digna de discussdo, de ter demonstrado com seu estudo do
protestantismo ascético como as ideias podem ter um efeito na histéria.
Pois ele de fato afirma uma causalidade de ideias (o contexto de sentido
1leva ao contexto de sentido 2), mas dentro da estrutura de um modelo
de multiplos niveis. Isso ocorre porque as ideias nio tém um efeito
direto umas sobre as outras, mas sio mediadas pelos interesses
materiais e, acima de tudo, ideais dos fiéis e pela interpretacio e

reinterpretacio dos fundamentos dogméticos pelos especialistas

* Nota dos tradutores. O termo original, Gehduse, é de dificil tradugao. Desde a polémica iron cage de
Talcott Parsons, os especialistas discutem sobre a tradugdo mais adequada para o termo. Literalmente,
ele significa, em Lingua Portuguesa, “carcacga”, mas foi geralmente traduzido como “crosta” (Pierucci e
Sell), no sentido de um envoltdrio ou revestimento. Escolhemos utilizar o termo “invélucro” para denotar
a dimensao de protecédo e externalidade, sequindo o radical Hduse da palavra original, no sentido de
casa ou habitacdo. Se aproxima da traducao usada no inglés: casing (KAESLER, 2012).

" Sobre isso, vide Daniel Bell (1976, p. 21): “No desenvolvimento inicial do capitalismo, o impulso
econdémico desenfreado foi controlado pela restricdo puritana e pela ética protestante. A pessoa
trabalhava por causa de sua obrigagdo com seu chamado ou para cumprir o pacto da comunidade. Mas
a ética protestante foi minada ndo pelo modernismo, mas pelo préprio capitalismo. O maior fator de
destruicdo da ética protestante foi a invencdo do plano de parcelamento, ou crédito instantaneo.
Anteriormente, era preciso economizar para comprar. Mas, com os cartdes de crédito, era possivel se
dar ao luxo da gratificacdo instantanea”.

% \/ide, por exemplo, Luc Boltanski e Eve Chiapello (2003).
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religiosos. Uma “construgio espiritualista” da economia moderna, como
Weber anunciou a Rickert em seu estudo, nio pode prescindir da
alterniancia metodicamente controlada entre o espirito objetivo e o
subjetivo, o nivel macro e o micro. A esse respeito, Weber nio esti
realmente preocupado com as doutrinas, mas com seus efeitos. Foi

assim que ele diferenciou sua abordagem da de Ernst Troeltsch.

A Etica Protestante e o “Espirito” do Capitalismo

Nivel Macro Contexto de sentido | = = = = = = = = = = = = = = » Contexto de sentido 11
(espirito objetivo) . . “Espirito” do capitali ci
Etica do protestantismo ascético Espirito” do capitalismo racional
Ideia de Salvagio Ideia de vocagdo
(Conceito de Deus do Antigo Testamento — Aquisi¢do por si s6 - necessidade “5‘3_5'"“‘ de
Doutrina da P inagdo — T de - de provagdo -

provagio — Individuo como instrumento de Deus) Individuo como uma ferramenta da empresa

Teoria da utilidade

Ensino Pastoral Sucesso vocacional
Sucesso vocacional bascado em scus
como sinal da préprios trabalhos
eleigdo (motivo do (motivo real)
reconhecimento)
Nivel Micro Interesse na salvagio, Ascese vocacional Interesse na propricdade, Asbese vocacional
(espirito subjetivo) em especial necessidade intramundana em especial a necessidade intramundana
da garantia da salvagdo (orientagdo da agdo de modo de ampliar a propriedade (orientagao da agdo de modo
racional referente a valores) racional referente a fins)
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WEBERE A LITERATURA BRASILEIRA:
CONTEXTUALIZACAO DE MACUNAIMA'

Lucas Cid Gigante
dx.doi.org/10.22350/9786552720436-02

Meu tema é uma conjugacio irregular e heterdclita, que aproxima
dois mundos afastados: o da andlise de categorias weberianas e analise
de parte da produgio de Goethe e o da literatura brasileira a partir de
Macunaima, de Mério de Andrade. Numa escrita mais informal, darei
bastante espaco para minhas referéncias falarem e empregarei algumas
variagOes sobre um mesmo tema, que aqui cumpre adiantar: o da busca
e sustentagdo da personalidade no mundo moderno - para fazer a
contextualiza¢ido percorrer um caminho de ajustes entre estes mundos.

Dou inicio pontuando algo da fortuna critica sobre Macunaima.
Botelho e Hoelz (2018), em Macunaima contra o Estado Novo, interpretam
Miério de Andrade no contexto de uma modernizag¢io conservadora que
nio se traduz em modernidade como um processo que emancipa o
individuo, pois nio o destaca como portador de projeto. Ecoando a
Semana de Arte Moderna de 1922, a obra elabora através de sua estética
uma alegoria da identidade nacional brasileira, fixada na linha principal
desenvolvida, que é a da perda e busca da Muiraquit3, como perda e
reconquista da identidade. Porém, sem intencdo mimética e sem
verossimilhanca, sem equiparacdo com a realidade objetiva, ndo pode
ser lida como reveladora de uma identidade brasileira.

Ainda segundo os autores, Madirio desenvolve uma visdo

descentrada da identidade, o que ocorre antes de tudo no corpo do herdi:

! Este texto foi apresentado no dia 23 de novembro de 2022, na mesa n° 5 do Ill Coléquio Max Weber -
Weber e o Brasil. Algumas notas de rodapé foram acrescentadas para trazer certos ajustes; o texto possui
uma caracteristica informal, ndo foi editado, exceto em algumas corregées e na indicagdo das referéncias
bibliogréficas.
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com uma cabega de crianga no corpo de um adulto, indica tragos do
heterogéneo e do inacabado, marcando a recepg¢io da obra — refor¢ada
por afirmacido de um dos prefécios escritos por Mario em 1928: “e resta
a circunstincia da falta de cardter® do heréi [...] no duplo sentido de
individuo sem cardter moral e sem caracteristico [..] complacéncia
gozada, uma acomodagio aceita” (ANDRADE, 2016, p. 228).

Entdo, quem é Macunaima? Segundo José Miguel Wisnik (2016), no
programa Macunaima e o enigma do heréi as avessas, Macunaima
significa “o grande mau”, aquele que é um “aproveitador perverso”.
Filho sem pai, continua, teria barrado diante de si a instauracio do
simbélico como instauracio do limite; consequéncia disso, ele
desenvolve ambiguidades, por exemplo: precocidade e retardamento e
o adulto e a crianga n3o resolvidos, abragando uma disposi¢do lidica
para a vida, regada pelo principio do prazer. Além disso, Macunaima é
uma entidade de um mundo animista, uma presentificacio de um
espirito que se manifesta em multiplas naturezas, ganhando o contorno
dos corpos em que se transforma. Faz parte de um mundo, novamente
citando Wisnik, “em que as coisas nio morrem, se metamorfoseiam”.

Para Gilda de Mello e Souza (2003), em O tupi e o alaiide, Macunaima
é um gesto compositivo de mundos imaginérios, de sistemas fechados
de sinais, de bricolagem e montagem que, acrescento, fazem parte do
modernismo também de Joyce, Kafka e Proust, onde a personalidade
também se apresenta invidvel: na fragmentac¢io do eu em Proust, de sua

aniquilacio em Kafka e de seu descentramento em Joyce.?

? Essa é uma caracteristica da abordagem irregular: Mario menciona “carater’, enquanto Weber trata da
personalidade (Personlichkeit).

* Em Proust, trata-se da série "Em busca do tempo perdido”; em Kafka, estd presente em praticamente
todas as suas novelas, como por exemplo: “A metamorfose”; “O processo”; “Na colonia penal”; em Joyce,
estamos nos referindo a “Ulisses”.
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Gilda também aponta a diferen¢a radical para com a forma
romance. E tomando-a por Lukics (2009, p. 82), vemos que o romance
opera um elemento compositivo nitido: “a peregrina¢io do individuo
problemdtico rumo a si mesmo, [...] caminho desde o opaco cativeiro na
realidade simplesmente existente, [...] vazia de sentido para o individuo,
rumo ao claro autoconhecimento”.

Em Macunaima, na auséncia de uma categoria de individuo, o
elemento compositivo é definido por Gilda (2003, p. 12) como o
“horizonte raso de acasos em que o sentido emerge e se extingue”, numa
breve vida das formas, que sdo langadas num universo sem a cronologia
do tempo, ou seja: ali existe uma indeterminagio temporal, pois todas
as coisas coexistem num tempo homogéneo, o que nos desloca para a
proeminéncia de um largo espago em que o simultineo e o sucessivo se
confundem. Macunaima, portanto, estd inserido num cosmos de
palimpsesto, ou seja, na sobreposicdo de c6digos, dai seu trago de figura
composta, cheio de idas e vindas, rupturas e auséncia de projeto.

Ante sua figuracdo negativa como herdi avesso, ha que se levar em
conta um traco da maior importancia, que talvez possa langar-lhe nova
luz: Macunaima est4 fixado num cosmos. Recuperando algo das imagens
de mundo Aricunai e Paulitang, que Mério bricolou de Koch-Griinberg,
nos cabe lembrar do “Perspectivismo” de Eduardo Viveiros de Castro
(2002)*, que aponta uma cosmologia diversa: o mundo é habitado por um
principio espiritual nico e por diversas naturezas. Por isso Macunaima
ndo pode ser individuo, pois é um espirito de muitos corpos, o que abre
conjugacdo irregular com a questio da personalidade nos outros

exemplos que traremos, fundados no individuo como categoria.

“ Trata-se do capitulo “Perspectivismo e multinaturalismo na América indigena”.
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7

Macunaima é a manifestagio multipla, em naturezas corpéreas
variadas, de uma mesma entidade, “o grande mau”, o “aproveitador
perverso”. Mais do que isso, fixado no principio do prazer, é a vivificacdo
do presente, avesso ao trabalho e esperto com as mulheres, vivendo a
brincar com elas e elas a brincar com ele, numa quase rapsddia
pornografica de sexualidade insacidvel. Evidentemente, como
personagem, ele é um gesto alegdrico, de imagens de mundo amerindias
que acabam desaguando naquilo que, numa transcria¢io individualista,
representariam uma personalidade negativa, ndo sublimada. Estes
elementos acabaram determinando a recepg¢do do livro, segundo estes
tracos negativos.

Neste momento, passo para a conjugacdo irregular de minha
abordagem, que é langar um olhar weberiano para Macunaima,
propondo a modificacdo de alguns destes tracos negativos.

Antes de tudo, é nitido que ele ndo possui personalidade centrada
e projeto. No entanto, cabe notar: ele goza o presente, sem preocupagio
com o futuro e sem qualquer preocupag¢io com o buscar a si mesmo.
Neste ponto, ele é o oposto do “individuo problemético em busca de si
mesmo”, daquela personalidade problemadtica que pode se formar no
desdobrar do tempo subjetivo interior, que é a mimese do tempo
histérico. O romance é o mito da modernidade. Macunaima estd no
oposto do que Lukics chama de “desterro transcendental” (ou seja:
auséncia de um cosmos que fixe o individuo), pois ele é um cosmos, isso
faz dele um mito amerindio, diferente. Ele é um cosmos, o que é central
e me permite fazer a variacdo do tema: afinal de contas, do ponto de

vista da personalidade, o que é a modernidade para Max Weber?
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Uma rapida incursio em Goethe permite desenvolver esse ponto.’
Falemos da dimensio do tempo. Michael Jaeger (2010) interpreta a
aposta de Fausto como a interdi¢do ao deter-se, a interdicio a todo estar
aqui e estar agora, o que seria desolador, pois apenas o que nio esti af,
0 que ndo estd a disposicdo, o ainda nio existente, é interessante e
promete vida auténtica.

Ora, o que é o ainda nio existente? Trata-se da plena aceitag¢do do
euno momento do deter-se, que se acompanha, para Fausto, de um sinal
de morte. Cabe citar o pacto entre Fausto e Mefist6feles, pacto que firma

a vida ativa:

Se eu me debrucar numa cama de preguica, que assim seja feito de mim! Tu
podes mentir lisonjeiro, que eu preze e goste do meu eu, vocé pode me
enganar com prazer, que me seja o ultimo dia! Eu ofereco a aposta E tu?
Topo! Se vier um dia em que ao momento disser: Oh, para! és tio belo! Entio
[...] pereco venturoso! Repique o sino derradeiro, a teu servigo ponhas fim,
pare a hora, caia o ponteiro, o tempo acabe para mim! (GOETHE, 2016, p.
169).°

Fausto: em sua centendiria vida, em seu dltimo momento, ji cego,
viveu uma situagio que se encaixa como méxima realizacio do eu,
embora tenha, mesmo assim, pronunciado as palavras no condicional:
“a liberdade e a vida s6 faz juz quem tem de conquistd-las diariamente
[...] Entdo sim, ao momento eu poderia dizer [diirft sagen], Oh! para
enfim, és t3o belo!” (GOETHE, 2017, p. 983).” Deter-se no gozo do eu é

impossivel para Fausto, o que talvez tenha ocorrido num tnico

momento (Augenblick = instante ou momento). Neste ponto, cumpre

® Desenvolvemos uma abordagem mais sistemética entre Goethe e Weber, tomando o Fausto como
objeto de andlise. Trata-se do ensaio de Gigante (2023).

°Traducdo de Lucas Cid Gigante — para notificar o leitor, a partir desse ponto assinalaremos em nota as
tradugdes que sao nossas e as de Jenny Klabin Segall.

’Tradugéo de Lucas Cid Gigante.



62 e Weberianismo a brasileira

citar uma confidéncia de Weber a Bertha Tobler, numa carta de 20 de

junho de 1915, em que afirma:

Quando era jovem nio desejava nada mais ardentemente que a morte na
plenitude de minha forca viril, sem que previamente a debilidade e a
enfermidade arruinassem a imagem da vida [...], mas quando tive que me
despedir para sempre do mundo das pessoas s3s [...], vdrias coisas haviam
mudado. N3o sei se, no meu estado naquele momento, apenas pensar nos
seres préximos a mim teria me dado forca suficiente para me impedir de
partir voluntariamente. O decisivo, creio eu, é ter-me encontrado ainda tio
pouco consolidado e preparado interiormente, ter sido alguém que ainda
procurava, alguém que nio concordava consigo mesmo, alguém que nio
tinha alcangado a sua realizagdo, ao que a vida ainda lhe devia algo a

respeito, ao que eu nio quero renunciar (SCHLUCHTER, 2017, p. 87).

Como categoria histérica e suprapessoal, trata-se do mesmo
sentimento do “ainda nio existente”, uma representacio de uma vida
exitosa é aquela que logra atingir resultados que, a cada passo do
presente, sofrem e precisam sofrer a pressio de serem incompletos e
insuficientes. Quando Weber aponta o fato de nio ter alcan¢ado a sua
realizacdo, indica em si mesmo esse processo de autonomia subjetiva
individual, que é o da modernidade que esteve inscrita no Fausto de
Goethe. Neste momento, é da maior importancia a entrada do dia 6 de
junho de 1831, das Conversagdes com Goethe nos tiltimos anos de sua vida,

de Johann Eckermann (2016, p. 481):

Falamos do Fausto, a quem a por¢do hereditiria de seu cariter, a
insatisfagdo, nio o abandonou nem mesmo na velhice. [...] “A chave da
salvacdo de Fausto é uma atividade cada vez mais elevada e mais pura, e do
alto o eterno amor que vem sem seu auxilio”, disse Goethe quando
comentavamos os versos: “O nobre espirito estd salvo do mundo antro dos

demos. Quem aspirar, lutando, ao alvo, a redengdo traremos”.

N3o me interessa tanto este elemento de salvagdo de Fausto que

aponta para a incessante a¢do, movido pela aspiragdo constante a agir
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no mundo e conquistar suas ordens, o que mais de um estudioso ja
aproximou dos conceitos de racionalismo de dominagdo do mundo e do
ascetismo intramundano. Me interessa sublinhar a afirmacio de Goethe
sobre si mesmo, na sequéncia do mesmo didlogo, representagio
importante diante daquele que varias vezes se comparou a Sisifo, diante

das altas exigéncias que imp0s a si mesmo:

Nas semanas seguintes, entdo, Goethe concluiu o ainda faltante quarto ato,
e em agosto toda a segunda parte estava completa e encadernada. Ter
alcangado esse objetivo deixou-o imensamente feliz. — “A vida que ainda me
resta” — disse ele —, “eu a posso considerar agora como uma verdadeira
dédiva, e no fundo é indiferente se ainda farei alguma coisa, e o qué”
(ECKERMANN, 2016, p. 481).

Esses dois depoimentos, de Weber e Goethe, sdo o ponto de partida
para a consideracio sobre a personalidade, que diz respeito a dedicacdo
constante a uma atividade especializada, o que passa a responder pela
atividade que vale a pena ser exercida.

Agora interpomos um personagem de Goethe, de corte mimético e
verossimil - Wilhelm Meister. Nos “Anos de aprendizado”, ele é o tipico
individuo em busca de si mediante a formacdo integral de suas
capacidades interiores, mediante a constru¢io de uma personalidade
integral. Estes ideais oitocentistas se arruinam no século XIX e
demarcam a passagem para os “Anos de peregrina¢io”, uma trajetéria
em que se abandona a nog¢io de Bildung, da formagio de uma
personalidade integral, e se parte para a conquista de uma Beruf. Nesta
mudanga, Wilhelm abandona a educagio integral e aceita a limitagio de
aprender um oficio especifico, conhecendo-o a fundo.

O que significa isso? Nas palavras de Jarno, significa “que sé6 uma
coisa que fagas bem é o simbolo de tudo o que pode ser bem feito”. Como

afirma Garcia (1992, p. 116) “a dedicag¢io ao trabalho criador e til exige
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especializacdo e rentincia a universalidade fiustica, a limitag3o:
somente assim se pode chegar a ser uma personalidade nas
circunstancias que nos sdo colocadas a viver. A¢io e rentncia se
implicam mutuamente”. E interessante contrapor este comentario ao

de Simmel, no seu livro sobre Goethe (de 1913):

A humanidade [..] n3o exige para Goethe a diferenciacio do individuo
autosuficiente, que busca sua prépria perfeicdo, nem o seu ser nem o seu
sentir, mas o seu fazer, sua influéncia real. A mudanca de curso do homem
a humanidade significa ao mesmo tempo a mudang¢a do individuo como
syujeito de um ser individual para o individuo como sujeito de uma tarefa
individual, o que selou a mudanga de rumo de Goethe do valor da vida
pessoal aos contetidos objetivos da vida (SIMMEL, 2005, p. 195).

Neste ponto, hd que se considerar que o desenvolvimento da
personalidade é para poucos: para os portadores mais privilegiados na
divisdo social do trabalho, por possuirem uma atividade especial, ou
para as camadas sociais burguesas, que orientam os seus sentimentos
de dignidade ao cumprimento de “uma missio especial”, como afirma
Weber (1980) no texto Typen religiéser Vergemeinschaftung.

No mesmo nivel da mudanca de Wilhelm Meister, Weber rechaca o
culto a personalidade integral, eco da Bildung e do Romantismo,
afirmando a rentincia e o comedimento da restricio do campo de
trabalho, Unico tratamento que produz honestidade intelectual e o
senso da prépria limitagdo. Combate igualmente as solugdes irracionais
do actimulo de vivéncias que estabelece uma espécie de culto a
personalidade autocentrada.

Porém, o que é uma vida exitosa dentro desta perspectiva da
autolimitacio e rentincia faustica a ampliagio das vivéncias? Trés
condicdes devem ser citadas. (i) E a constante relacio com a
insuficiéncia dos resultados atingidos, numa exigéncia de

aprimoramento daquilo que sempre est4 incompleto. (ii) £, em paralelo,
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a constante relacdo com a insuficiéncia da prépria personalidade, a
busca daquilo que lhe é caracteristico, de seu trago individual. (iii) E o
reconhecimento de que a forma mais acabada dos resultados atingidos
pela agdo substitui a personalidade. Nesta altura cabe trazer as palavras

finais de Weber (1988a, p. 613) na “Ciéncia como vocag¢io”:

Queremos tirar a ligio disso: que ansiar e esperar sozinho nio é suficiente,
mas fazer diferente: tornar satisfeitas as exigéncias do dia - caminhando
com o nosso trabalho, humanamente como profissionalmente. Isso sera
simples e facil quando cada qual encontrar e obedecer ao deménio que

detém os fios de sua vida.

O uso que Weber faz do termo “deménio”, Ddmon, remete ao
trabalho de Goethe “Palavras primordiais - O Orfico”. Segundo Jochen
Schmidt,® o termo remete a individualidade, a lei interna que encontra
sua realizacio na sequéncia das estagdes do processo biografico,
caracteristica ciclica e ao mesmo tempo progressiva do processo de
vida. Esta é uma varia¢io da aspiracdo constante, carregada pela falta e
incompletude do trago fiustico da insatisfag¢do orientada para o futuro.
O que é o Ddmon para Goethe? Fugindo a possibilidade de definigao,
sempre sem um conceito, encontramos a passagem mais elaborada em

Poesia e verdade, sua autobiografia:

Esse jovem acreditava ser capaz de descobrir, na natureza, algo - vivo ou sem
vida, animado ou inanimado - que s6 poderia se manifestar em contradi¢des
e, exatamente por essa razdo, nio poderia ser apreendido em nenhum
conceito, muito menos numa tinica palavra. No era algo divino, pois parecia
irracional; ndo era humano, pois nio tinha inteligéncia; nio era diabdlico,
uma vez que se mostrava benéfico; nio era angelical, pois ndo raro se
comprazia da desgraca alheia. Equiparava-se ao acaso, pois nio se revelava
como consequéncia de nada, e guardava semelhangas com a providéncia, ja
que sugeria um nexo. Tudo aquilo que nos era restrito, parecia perscrutavel

para esse algo, parecia ligar-se arbitrariamente aos principios fundamentais

¥ Citado a partir de Schluchter (2017).
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de nossa existéncia, contraindo o tempo e expandindo o espago. S6 no
impossivel esse algo parecia encontrar contentamento, afastando o possivel
desprezo. Esse elemento essencial, que parecia surgir em meio a todas as
outras coisas, diferenciando-as, unindo-as, eu o chamava de “demoniaco”,
seguindo o exemplo dos antigos e de outros que, antes de mim, haviam
percebido algo parecido (GOETHE, 2017b, p. 941-942).

Goethe associa o Ddmon a inspiragio, o que se aproxima do uso que
fez Weber na “Ciéncia como vocagio”, ou seja, que é preciso encontrar e
obedecer ao demdnio interior. E evidente que essas referéncias também
indicam a expressio na Filosofia antiga, como em Plat3o e Sécrates, que
apontam o Daimonion como “voz interior”. Neste registro, a
personalidade depende de um estado interior esporadico que deve ser
conquistado pela repeticio e insisténcia, aquela caracteristica ciclica e
progressiva do processo de vida, apontada por Jochen Schmidt.

0 encerramento da “Ciéncia como vocagio” também aponta que é
preciso se entregar as exigéncias do dia, o que faz da agdo o traco
indispenséavel para o conhecimento do que é préprio da pessoa, num
afastamento do pendor contemplativo. Weber (2004, p. 217) repete uma
méxima de Goethe: “como é possivel conhecer a si préprio? Jamais pela
contemplagdo, mas pela agdo. Procura cumprir o teu dever e logo
saberas a que vens. Qual é o teu dever? A demanda do dia. [Die Forderung
des Tages]”.°

Cabe perguntar: qual a demanda do dia? Aquela oriunda do
trabalho especializado, levado a exceléncia que, na defini¢io de Simmel,
substitui o individuo especial pela tarefa especial de que ele é portador.

Afirmamos no inicio o tema da busca e sustentagio da
personalidade no mundo moderno. Quando Weber define o ascetismo

intramundano e o racionalismo de domina¢io do mundo, aponta o

? Expressdo utilizada por Goethe em "Maximas e reflexdes”, que Weber utiliza em iniUmeros contextos.
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cumprimento de uma miss3o especial como principio de condugio da
vida que veio a se expandir até o nosso tempo. Dentro da divisio do
trabalho, a relagio entre o Ddmon e a busca da personalidade responde
a execucio do trabalho intelectual criativo, do mundo da arte, filosofia,
ciéncia, etc. As exigéncias do dia fazem parte das operacdes sistematicas
e de rotina dentro destes campos, no qual o caracteristico da pessoa é
colocado como um instrumento de trabalho.

Todavia, a personalidade em sua relagio com o Ddmon nunca é
acabada; embora esteja sempre num péndulo orientado ao centro (que é
a sua repeticio), s6 funciona carregada pela falta e incompletude e
possui o trago fiaustico da eterna aspirac¢io e da insatisfacdo, sempre
orientada para o futuro.

Neste ponto, cabe afirmar que o Demoénio nio é o Diabo, nesta
diferenca entre o Ddmon e o Teufel, ambos citados por Weber na “Ciéncia
como vocag¢do”. J4 falamos do primeiro, como voz interior e
individualidade, que aparece e desaparece quando quer, sendo um
processo subjetivo que auxilia o encontro com o caracteristico da
pessoa, seguindo o uso de Goethe, que é o mesmo dos gregos.

Quem ¢é esse outro, o Diabo? Trata-se de Mefistéfeles, seu simile,
claramente uma entidade externa auténoma, nio subjetiva, que aparece
quando é chamado e quando se permite que ele entre e, a partir dai,
acompanha até o fim. Ele preserva apenas os pés da forma corporal
monstruosa, pois, como sofista, estd banhado pela cultura; dizendo
sobre si mesmo: “a cultura, outrossim, que lambe o mundo, a roda, tem-
se estendido sobre o diabo” (GOETHE, 2016, p. 257)."

Caberia perguntar: o que significa essa cultura? Ela significa o

milenar acimulo de experiéncia sobre o ser humano, algo que ser4, por

" Tradugdo de Jenny Klabin Segall.
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seu intermédio, acessado parcialmente por Fausto, mediante,
evidentemente, recursos de magia, o que também estd contido no arco
de seu desejo, em sua aposta com ele, ou seja: “tudo o que a humanidade
¢ doado quero sentir a fundo, no préprio eu” (GOETHE, 2016, p. 175)."

Portanto, através desse duplo apoio, o da cultura e o da magia, ele
supera o seu gabinete de trabalho estéril e roda o mundo, ao ponto de
dizer, em seu final, que “conhece o circulo da Terra o suficiente [mir
genug bekannt]” (GOETHE, 2017, p. 955)."

Weber se propde a questio de como se deve lidar com esse Diabo,
citando os versos do momento em que Mefisto fala sozinho a platéia se
voltando aos jovens: “lembre-se, o diabo é velho, torne-se velho para
compreendé-lo” (GOETHE, 2017, p. 313).” Nio é uma sdtira a cronologia,
mas a soberba, que pode ocorrer em qualquer etapa da vida, de tentar
criar a partir de si mesmo, o que demonstra a ilusio de um culto a
interioridade, de resolver o mundo dentro de si. Neste ponto,
envelhecer significa conhecer as realidades da vida, pelo menos aquelas
que estdo no campo mais restrito de atuacio e, acima de tudo, da ac¢3o.
Todo o Fausto nio é sendo uma elegia a acdo e as relagdes obtidas ao
circular pelo mundo, ao que Weber responderia por aquela atitude capaz
de olhar de frente as realidades da vida, suportd-las e estar a sua altura,
0 que requer uma qualidade tipica de Fausto: que é a de recusar as
ofertas do Diabo, impondo-lhe a insatisfacio com o que é apresentado
se nio estiver a altura da tarefa que ele se impd&e. Quais sdo as ofertas
de Mefisto? Trata-se de apresentar de forma sedutora o que costuma

mover 0S Seres humanos, em suas buscas mais comuns, o que Fausto

""Tradugéo de Jenny Klabin Segall.
2 Tradugao de Lucas Cid Gigante.
"* Tradugdo de Lucas Cid Gigante.
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coloca de lado. Se isso da sentido para a vida e impregna as agdes, disso
ele se desconfia. Esse contexto prepara o entendimento para o outro
comentario de Weber (1988a, p. 609): “diante desse diabo, se alguém
quiser se livrar dele, nio cabe a fuga, mas deve primeiro seguir os seus
passos para ver os seus poderes e limitagdes”.

Do ponto de vista de Mefisto, esse é um apoio para acessar um
lastro de experiéncias que de outro modo seriam inacessiveis, acrescido
deste apelo a uma entidade com poderes magicos. Do ponto de vista de
Fausto, sua inquietude é um alerta: deve-se estar diante desse
companheiro de uma forma desconfiada, pois se a atitude for a de se
aproximar mediante o encantamento, recaird na patética de se deixar
levar, pois Mefisto fascina. A rejeicio ao mundo é a forma de enfrentar
o Diabo. De forma complementar, a razio, a dimensio do pensamento,
é valorizada em todo o Fausto como a principal arma humana, ao lado
da ciéncia, para nio se deixar levar." Assim, Mefisto ironiza: “vai-te e
despreza a razio e a ciéncia, do ser humano a maxima poténcia, [pois,
sem ela] arrasto-o, em sua afi falace, pela vida impetuosa e nula”
(GOETHE, 2016, p. 181).”

Gostaria de explorar a aproximacio de Weber com esse ponto,
porém, devo retornar ao tema. O contraste com Macunaima é nitido e
aqui queremos lhe jogar luz de outra cor. No gozo rotineiro, este
personagem é bem diferente de alguém que talvez logre se realizar um

dia, no futuro, quando produzir uma atividade especial (referéncia a

" Mesmo assim, a Razdo e a Ciéncia, apresentadas no Fausto de Goethe pelos termos Vernunft e
Wissenschaft, também carregam o sentido oposto, que é o de tornar o ser humano mais animalesco do
que qualquer animal, conduzindo bestialidades orientadas por justificativas. Goethe constréi vérias
oposicdes como esta, que sdo muito destacadas em Mefisto, personagem que é construido sob o signo
da negagao, como o “espirito que sempre nega” e que, por isso, sempre apresenta antiteses; a dualidade
e cisao que existem no interior da Razdo e da Ciéncia é apenas uma delas.

"*Tradugéo de Jenny Klabin Segall. Apenas modificamos Vernunft: a tradutora optou traduzir por "génio”,
nds optamos pelo termo literal: “razdo”.
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Wilhelm), pois, como entidade, sempre ji é, sempre ja estd acabado,
sempre ja é um e varios. Ele ndo necessita dos apoios da magia, nem de
rodar o mundo impulsionado pelas botas de sete 1éguas do Diabo Mefisto,
pois faz isso por si mesmo, no que Gilda de Mello Souza (2003, p. 32) chama
de “embrulhada geografica, de uma utopia geogréfica e de um itinerério
imaginario”. No é um processo evolutivo e cronoldgico rumo a si mesmo,
ndo é ritmo maquinal de obtencio de um alto resultado futuro.

Acima de tudo, vive num cosmos, que desde sempre o contém e o
projeta, inclusive apds a morte, quando vira uma estrela. Essa é a mais
radical diferenca com a modernidade, que se inscreve pela perda de um
cosmos unificado.*

Para Weber, as orientagdes que visam dar uma resposta para o
sentido dltimo da vida s3o inesgotéveis, pois elas se movem no avango
do racionalismo intelectualista, que transforma o mundo num
mecanismo causal e instala “de uma vez por todas a tensio contra a
pretensdo do postulado ético: que o mundo seja um cosmos ordenado
por Deus e, portanto, orientado eticamente de modo significativo, em
caréter definitivo daf para frente” (WEBER, 1989, p. 512).

Fausto entrard no cosmos ap6s a morte e com isso ele é Goethe: em

7

seu universo poético Deus € inacessivel, inescrutdvel e os esforcos de

19 Para caracterizar a modernidade como irracionalidade ética do mundo, Weber desenvolve a teoria da
colisdo de valores e demonstra como determinados desenvolvimentos intelectualistas das religides
produzem sentido atribuido ao mundo e a vida, desde que se tenha fé, o que pode resultar, por exemplo,
na tipologia da ascese e da mistica — condicao esta que entra num conflito sem resolu¢do com o
intelecto que é preso a sua regra, sob o efeito do intelectualismo da ciéncia (“Consideracao
intermedidria”). Lukdcs produz uma visdo mais cortante, a respeito do “desterro transcendental”. Para
ele, ndo existe mais qualquer cosmos unificado, enquanto em Weber ainda hd, dentro dos racionalismos
das religides de salvacdo. E interessante separar Weber de Lukdcs quanto a este ponto: segundo
Kadarkay (1994, p. 88), “para Weber, ao homem religioso é concedida a comunhé&o com Deus, porque
ele é tanto uma 'posse de Deus’ quanto ‘possuido por Deus'. Para Lukdcs, o eu, confinado a um mundo
abandonado pela providéncia e sem orientacdo transcendental, assume um cardter demoniaco e
‘arbitrariamente’ seleciona os momentos que considera mais adequados para ‘provar seu valor”. Este
ponto é verdadeiro para A teoria do romance, de Lukacs.
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abarcar o transcendente produzem similes a partir de vestigios
polarizados na Natureza, batendo sempre na barreira do intransponivel,
do indescritivel, do inefavel e do insuficiente — que sdo os termos chaves
da vida de Fausto, somente convertidos em seu contrario no final, pela
acdo da graca da providéncia divina, dos anjos e da Mater Gloriosa.
Porém, esta providéncia nio mais se coloca como um destino que
é imposto de fora de maneira inexoravel; portanto, para Weber, trata-
se da eleicdo pessoal dos valores que dio sentido a existéncia, numa
matriz kantiana. Como coloca Garcia (1992, p. 206): “nio é possivel
aliviar os ombros do individuo da pesada carga da elei¢do dos valores.
As saidas sio sistematicamente fechadas”. Weber (1988b, p. 507-508)

argumenta que

Quanto mais livre é a agdo, tanto menos traz em si o cardter do decurso
natural [naturhaften Geschehens] e mais se realiza aquele conceito de
personalidade em vigor que encontra sua esséncia na constincia de sua
relagdo interna com determinados valores e significados tltimos da vida,
que s3o expressos em suas a¢des como fins e, portanto, traduzidos em a¢oes
teleolégico-racionais."”

A personalidade é uma manifestacdo das “afinidades eletivas”, que
indissocia a ética da ideia de elei¢do, de escolha consciente, de onde
surgem os deuses e demonios, como encarnagdes valorativas maximas,
nesta metafora do politeismo da antiguidade (eixo que nio é o do Didmon
nem o do Teufel)."®

O que eu diria a esta altura? Que existe um grande problema aqui,

qual seja: na modernidade, a personalidade nunca estd pronta. Sua

7 Trata-se do ensaio sobre Roscher e Knies.

'8 Para Garcia (1992, p. 142), existem trés eixos do conceito de personalidade em Weber: a chave religiosa
que culmina na Beruf; a chave kantiana que culmina na consisténcia dos valores e a chave goetheana
do Ddmon que puxa os fios da existéncia. Ele também sustenta que a ideia de individuo moderno, para
Weber, se constitui na acdo e na profunda cisdo do ser humano, duas ideias do Fausto que sdo
retomadas por ele em sua concep¢édo da personalidade (GARCIA, 1992, p. 124).
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manifestacdo na base do Ddmon é, pela falta de uma defini¢cdo, um
processo inconsciente, e o pacto com o Diabo, um sinal de insuficiéncia.
Como entender todas essas referéncias? Ao daimon, ao Teufel e aos
deuses e demdnios?

Entendo que Weber estd defendendo a exigéncia do
desenvolvimento da pessoa em direcdo a sua prépria vida, numa escolha
autbnoma e consciente que tem em vista os valores tltimos que a
orientam. Esse € o seu individualismo ético: a conquista e posse de um
fundamento homogéneo e duradouro para se conduzir na vida, que deve
se operar de maneira consciente, no manter-se fiel aos principios
escolhidos. Somente assim a vida se centraliza numa personalidade:
quando ela satisfaz a capacidade e vontade de assumir uma posicio
perante o mundo e lhe conferir um sentido, o que Schluchter (2020)
apontou como um elemento pratico vital e antropoldgico, espécie de
dncora de um programa de pesquisa weberiano.

Este elemento prético-vital ¢é tipico ideal, orienta os
macroconceitos de orientagio da vida weberianos como
“personalidades ideais”, que medem as relagdes com o mundo segundo
tomadas de posicio ultimas; aqui estdo eles, como sabemos, na
sociologia da religiZo: dominag¢io do mundo, rejei¢io do mundo, fuga do
mundo, adapta¢do ao mundo e indiferenca ao mundo. Dentro deles
sempre esteve a intelectualizagio, como busca de caminhos para
fornecer a conducio da vida um “sentido” continuo, ou seja, “unidade”
consigo mesmo, com os homens, com o cosmos, parafraseando Weber.
Evidentemente, essa é uma condi¢do ideal ou uma meta dificil, que
requer um movimento ativo para que seja atingida.

Sob essa luz, Macunaima ressurge mais integro. Sem personalidade
autocentrada, sim, o que o situa no debate sobre o Expressionismo, do

impedimento de uma sintese que supere, o que o faz um heréi fragil que
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sofre um dano - a perda da pedra preciosa — a identidade - e nio
consegue repara-lo. Porém, sobre este novo dngulo é possivel rever seu
traco de hébil manipulador da conduta alheia, outra fase de sua
personalidade, a do Trickster, o que reconfigura esse trago mefistofélico
e 0 adapta ao mundo de uma maneira peculiar. Quero afirmar com isso
que esse seu lado é uma alegoria do Brasil, ndo pela negativa falta de
projeto, mas por incorporar uma reagio a vida, que é vivé-la, extraindo
o melhor para si em termos de rejeicio ao trabalho e de plena
competéncia de uma afirmacio de encantamento magico que envolve a
sexualidade. A preguica, a recusa ao trabalho, é a recusa de uma
atividade que nio é especial, fora do arco intelectual criativo, que se
alimenta das voli¢des e fantasias e que pode colher frutos constantes.

Falei em conjugacio irregular, heterdclita, contida num tema que
faz uma comparagio entre personagens que operam ou nio a mimese e
verossimilhanca, personagens que centram ou nio a personalidade sob
um individuo. Macunaima é um gesto alegérico que revela algo do pais
real, mas é um documento que nio se aproxima de uma “historiografia
inconsciente da prépria época”, como a entendemos a partir de
Benjamin e Adorno.

Porém, em seu longinquo universo, a trajetéria de Macunaima
indica dois teores de utopia, e com eles encerro essa reflexdo. 1. A
preguica: que é uma recusa a ser instrumento de uma atividade que
desgasta; ao lado da preguica, o gozo é a aceitacio da vida, de uma vida
que ele sabe que ndo vai mudar; deste encantador que brinca com
mulheres e as encanta e, 0 mais importante: ele desde sempre aceita a
si mesmo, o que é impossivel a Fausto. 2. O cosmos: Macunaima tem um
cosmos, quando se cansa de viver, acaba por aceitar a morte. Mas nio
morre, se metamorfoseia e ganha outra vida, fixado como estrela. Ele

sempre esteve pronto, nunca precisou encontrar o demonio interior,
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nem fazer aposta com o Diabo para ver se dava em algo, ji que ele
transita neste mundo, o animico espiritual. Por esse fato, Macunaima é
uma possibilidade sempre viva, num pais que é “um moinho de moer

gente”, como disse Darcy Ribeiro.
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A PROFECIA’

Luiz Sérgio Duarte da Silva
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1. Em Weber ha dois tipos de profecia: Buda e os profetas de Israel
sio exemplos do tipo ético (conduta pessoal mais que a reflexio
abstrata; ensino mais que mistica). Jesus, Zaratustra e Maomé sio
exemplos do tipo exemplar (conduta dirigida por convic¢io da posse de
missio divina). Posi¢3o fronteirica é a de Moisés que fala com Deus e
lidera o éxodo. O profeta carrega uma mensagem e enfrenta na sua
defesa a tradi¢io. Nio tem um oficio como o sacerdote. £ um escolhido.
Sua autoridade dirige-se contra a injustica, a corrupgdo e a imoralidade.
O mais importante em sua caracterizagio tipolégica é que o profeta
tanto inventa como reafirma ordens simbdlicas. A profecia é, a0 mesmo
tempo, conservadora (pois afirma a responsabilidade solidaria) e
transformadora (porque cria sentido). O profeta é um ser do entrelugar,
da relacdo, do movimento, do extremo. O que o profeta produz é a
crenca. E ela que transforma. O profeta cria postura interna e com ela
acdo no mundo através do modo de pensar.

2. A profecia segue um padrdo de agdo irracional, mas porta
racionalidade. Seu éxtase, seus estados alterados e seu carisma estido a
servico de uma religido e de seu sentido. O profeta se sente “pleno de
Deus”. A vivéncia de visdes, éxtases, jejuns cria nele um estado de intensa
emocio. A emocgio advém da certeza da apreensio do sentido daquilo que
ele vivenciou, mas nio ha uniio mistica nem vivéncia divinizada. No caso

dos profetas de Israel é o cumprimento de mandatos divinos, € nio de

' Este ensaio, "A Profecia”, foi originalmente publicado na Revista de Teoria da Histéria, v. 25, n. 2, p. 294-
302, 2023.
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rituais ou regras, o caminho da salvagdo. Abstragio e controle ético é a
sua contribui¢io para a racionalizac¢io, entendida como desmagificagdo. O
preco é desenraizamento: n3o ha vazio mistico (ele estd sempre tomado
pela sua missio), ndo ha éxtase apatico (sua paixio religiosa é violenta),
raras vezes se sente em intima unido com Deus, pois estd sempre em luta
com ele, por isso também nZo se vé em comunh?o fraterna com a criagio,
portanto, o profeta nunca esti em paz.

3. A principal caracteristica do profeta é a de mensageiro dos
mandamentos divinos. O seu principal objetivo é estar em ativo, positivo,
compreensivel, racional servigo de Deus. N3o ha teodiceia filoséfica. Ndo
ha possessdo sagrada religiosa, ndo ha adestragdo escolastica. O profeta
ndo fala de sentido do mundo e da vida: ndo conhece a unido mistica ou a
serenidade de alma. O profeta nio fala, o profeta faz: é no seu corpo que
esta o seu discurso. E a sua atitude, sua postura que fala. Sua concepcio
de Deus e do mundo é pura performance. O profeta nio faz psicanilise nem
behaviorismo, ele faz Gestalt. Seu ideal é a forma total e ela estd no corpo
dele. Ela é o corpo dele. As vivéncias do profeta nio sdo vulgares, sdo
extraordindrias: sdo carregadas de carisma. A comunhio mistica de um
divino extramundano é rejeitada formalmente. Dela ele nio precisa ja que
seu corpo é pura substancia, contetido perfeito. Ele ndo é um especialista,
ele nio tem doutrina, ele é um mistico, ele faz. Ao mesmo tempo ele é um
sacerdote, s6 que sua doutrina é o que ele faz. O que ele faz é dirigir a
culpa da auséncia de salvagdo para o préprio crente, para as suas faltas,
para o seu pecado.

4. Sob a influéncia da profecia os judeus conheceram a segregacio
fisica e ritual. O dualismo ético do povo eleito recusa a comensalidade
com o outro e transforma os judeus em périas: ao se afastarem foram
afastados. Foi a esperanca messidnica de redencio que isolou e protegeu

os judeus. Unidade sob as piores condig¢des: as invasdes sucessivas das
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poténcias do leste mediterranico. A profecia garantiu sentido tGltimo em
um mundo carente dele. Tudo isso produzido literariamente. Oralidade
e escrita produzindo sentido ao preco de saudade e agouro. A questio
do desencantamento — se constru¢do romantica, cristd, protestante ou
fonte da legitimidade e independéncia modernas - colocada no centro
da atualidade, nos ajuda a abordar, de novo, o sentido da experiéncia
humana e do saber a que tal experiéncia d4 acesso. Concepg¢do de Deus
(como criador, punitivo, estranho e interventor), de mundo (o
contraponto do povo e alvo de dominacio), de bens de salvacio
(mandamentos divinos) e de caminho de salvagio (exercicio ativo de
atitude provada eticamente no cotidiano como pre¢o da libertagio de
vassalagem a poténcias ameagadoras circundantes) articulam-se em
uma religiosidade de contratual, coletiva, ativa, ética, desmagificadora e
racionalizadora que esta na origem do espirito moderno.

5. O mais importante foi a produ¢io de um limite. A profecia
resolveu um problema ldgico: desigualdade, finitude e escassez sdo
explicadas pelo desvio de um contrato com Deus (no caso do judaismo) ou
pelo desvio de uma ordem césmica (o carma hinduista). A diferenca entre
a ordem codificada e o mundo caético é culpa de um pecado. Isso explica
o objetivo da ag¢do profética: a salvagio. S6 se entende bem essa logica
estudando o tipo de vida do profeta. O profeta é uma sintese do mistico
com o asceta. S6 idealmente as duas posturas podem ser contrapostas. O
interesse em ordenar a vida pessoal e comunitiria sé6 se entende se
compreendermos o profeta como um contemplativo isolado do mundo
mesmo quando age nele. Um mistico isolado de todos que sé pensa no
futuro do povo. A busca da uniio com Deus se realiza no cotidiano
ordenamento racional da vida. S6 a vontade planejada e o autocontrole
podem quebrar as inclinagdes humanas e superar a dependéncia do

mundo. Na histéria é que essas tendéncias se separam e se realinham.
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6. O profeta é pura tensio entre os aspectos praticos e os formais
da razdo. Mas o objetivo de Weber é claro: conectar ascetismo e
racionalizac¢io. Fuga do mundo e virtuosismo nio sio métodos racionais
de condugio da vida. N3o superam a natureza e as inclinag¢des, nio
favorecem a liberdade e a vontade planejadora. Judaismo antigo, ordens
religiosas medievais, os jesuitas, as seitas do protestantismo ascético:
estas sim interessam a uma histéria da ética que favoreceu a origem do
moderno espirito capitalista. A profecia dirigiu-se para este mundo:
mandamentos e promessas ligados a problemas atuais produziram uma
“economia de for¢a animica” afastada do meditar metafisico e do
sentido do cosmos. O mais importante era, no entanto, a exigéncia da fé
e das virtudes dela resultantes (obediéncia e humildade). A sorte
humana encarada por uma visio sensata, sébria e sem heroismo. A
honra dos grandes é va quando nio atribuida a Iahweh. A politica da
profecia é demagoga e utépica: “espera em Deus, povo de Deus”. A
dominagdo carismdtica é desordeira, revoluciondria, extraordinéria,
personalista. Sobretudo, é instavel. A profecia é a razdo do absurdo.

7. 0 método de Weber para lidar com a histéria e a sociologia da
religido era o de isolar grupos religiosos e trata-los como portadores de
ideias e interesses religiosos. Sdo partidos que servem, montam, tratam
e espalham concepc¢des da relagio entre sublunar e suprassensivel.
Esses partidos devem ser entendidos a partir da agdo social religiosa de
seus agentes. A agéncia é animada por significados. A religiio (como
conceito) ignora a separagio de forma e conteddo, valor e realizagio de
valor. Estudar religido é estudar um paradoxo. Trata-se de reconstruir
causalmente as relagcdes que ligam acdes a interesses materiais e ideais
em um campo da vida social que ignora essa separagio. Reconstruir,
analisar, compreender, comparar e interpretar a acio significativa de

partidos e agentes religiosos é o trabalho dos cientistas da cultura. Eles
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devem respeitar a especificidade de cada esfera, dimensio e estrato.
Promessas de salvagdo, rituais de alianga, discursos de federacgio sio
textos de histéria e documentos de ordem e poder social, mas sé
funcionam enquanto produzem sentido em contexto. Ideias religiosas
influenciam interesses de atores assim como interesses materiais
influenciam contetidos e ideias religiosas. Contexto é tanto o cédigo ou
sistema simbdlico quanto as condi¢cdes histéricas do uso e
desenvolvimento de tais estruturas. O pentateuco (gen, ex, lev, num,
Josué), o hexateuco (pent + jui, reis, sam), os livros dos profetas (pré- e
pos-exilio) sdo fontes para o estudo da sociedade e da eticidade. S3o
relevantes para o desenvolvimento do Ocidente. Para Weber, cujo
interesse principal nasce do presente, sdo textos fundamentais para a
compreensio da cadeia de valores e agdes que alavancaram o
capitalismo moderno. No caso da profecia, o desafio é perceber como
valores e a¢des se relacionam quando ideias coincidem com o vivido. O
problema é compreender um paradoxo.

8. Para Weber, o capitalismo racional encontra afinidade tanto com
a doutrina da vocagio de Lutero como com a énfase na predestinacgio de
Calvino. Segundo influxos histéricos e condi¢des sociais as ideias e
interesses religiosos entram em contato com condig¢des objetivas. O
mais importante é entender a dependéncia humana de significado e
sentido. A direcdo da relagdo entre ideal e material é sempre resultado
de contextos sociais e simbédlicos. Fundamental para a histéria das
religides é um tipo de interpretagio que nasca da espécie de fé que
orienta as vivéncias e seleciona os estados mentais. Impeto e barreira
do tipo ético da profecia: o Deus é compreensivel (ele é soberano, nio
posse abengoada), o Deus é um fardo (aterrador e rigido, ele viola e fere),
sobretudo o Deus é fonte de dever e mandamento. O monismo é o

pressuposto da profecia: demonios sdo insignificantes para a
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determinacgio da teodiceia das desgragas. S6 Tahweh determina o curso
do mundo. Doutrinas dualistas, astrolégicas, mitolégicas e esotéricas
sdo afastadas e um universalismo césmico e histérico se impde com um
Deus do agir, um Deus da mudanga, ndo da ordem eterna. O sentido da
mensagem dos profetas do judaismo é simples: obediéncia aos
mandamentos divinos. Castigo, infelicidade, desordem sio
consequéncias da violagdo dessas regras. Uma légica simbdlica: sistema
simples de recompensa, relacdo de coisas que substituem orientando a
acdo e a producgio de representacio.

9. O objetivo da profecia é obter autocontrole do crente. Ela lembra
o pacto de fidelidade que institui uma uniio mistica produtora de
trabalho constante a servico de Deus. O cdlculo sempre se faz, o sentido
estd claro: a gléria de Deus. A profecia é a anunciagio de uma verdade
religiosa de salvagdo em virtude de revelagdo pessoal. Nao ha profecia
sem profeta. O profeta é aquele que exige obediéncia como dever ético
enquanto pressuposto da salvagdo, ou alguém que ensina pelo exemplo o
caminho para ela. O profeta estd a servico de um Deus ético ou de uma
ordem césmica. O que porta a profecia é um sentido para a vida e para o
mundo. O importante é que o comportamento do homem ganhe um
parametro, um significado. Esse modelo guiard a vida pratica, criard um
modo de viver no mundo agora entendido como unidade. Nasce uma
tensdo entre esse cdnone e a realidade empirica. O problema do sentido
do mundo nio é privilégio da profecia. Toda a sabedoria humana esta
voltada para essa questio. A profecia (e o sacerdécio) sio, segundo Weber,
0 “colo materno” do qual se desprenderam toda a metafisica e a filosofia
nio-religiosa. Moral e liturgia misturadas: uma promessa de salvacdo
nascida de uma alian¢a transforma-se em moralidade ritualizada. Uma
sublimacdo da magia se concretiza através de um movimento de

abstragdo. N3o a troca do sacrificio, mas a obediéncia dos mandamentos.
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Nasce assim uma perfeita fibrica de a¢gio com sentido com a vantagem
do ganho em racionaliza¢io, em desmagificagdo. A responsabilidade agora
é individual, n3o mais ha responsabilidade solidaria.

10. O profeta é memorizagio viva. Um arquivo importuno,
extemporaneo, denunciador, contraditério: rebelde porque portador da
tradigdo. O profeta é um paradoxo que anda. Ao fazer notar a traigio, ao
mencionar o pacto, ao assinalar o desvio, ele determina a estrutura do
estocavel. Sua relacio preferencial é com o futuro. Ele se vé como
portador da verdade. Por isso ele tem um comportamento andrquico.
Vindo da elite ou da massa subalterna, o que lhe interessa é ser o despejo
do que estd sendo esquecido, precisa ser relembrado e atualizado. Sua
missio é fundamental, seu discurso é essencial, seu conhecimento é
reserva do que nio tem limite. O profeta nio é um sacerdote que enuncia
e compreende: alguém que exerce memdria, vive do arquivo de que ele
trata e expande. O profeta cria arquivo ao performar o sentido; ele tem
febre de passado e, por isso, delira o futuro. O profeta reescreve a histéria
ao ressignificar a mudanca temporal no presente. Por isso ele é incémodo.
Ele é agente de mudanca: figura politica, disputa poder sobre o tempo.

11. A profecia é a fronteira da cultura. Excesso, porque regida pelo
ilimitado; interface entre passado e futuro; meandro: segredo de uma
cultura; experiéncia limite, irma da loucura; lugar de ruptura, do suplicio
e da criagdo. Como conceito das ciéncias humanas opera como categoria
da inteligéncia do estudo da ordem, da lei, da regra. A profecia é a
dispersdo que reparte os poderes. Polimorfa e diversa ela institui a
diferenca: afasta as poténcias, distingue as acgdes, especifica as
orientacdes e cria sistema e razdo. N3o a razdo abstrata e estratégica,
fruto do célculo. Mas a razdo pratica, tatica e viva, asticia do gesto
pequeno, da micro-histéria. A profecia quer prevenir a ignominia e a

contaminacio, mas faz isso pela remissibilidade: a origem que se repete
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para se conservar, o impedimento da fundagio pura, interacio e
interoperacdo. A profecia quer prevenir a ruina exercitando o impasse e
a abertura. A profecia quer manter a rede de tragos e sintomas a servico
da interpretacdo; ela é a inica arma contra o corpo nio presente a si, a
perda do sentido como dire¢ido e significado, o fim da cultura pelo
significante sem controle e sem interioridade. Cédigos, significados e
referéncias sdo protegidos por essa fabrica de impasse. Weber nunca se
convenceu sobre o fim da magia e da religido. Além dos “especialistas sem
espirito” e dos “sensualistas sem coragio” alertou para o surgimento de
“profetas de novo tipo” e para o “vigoroso renascimento de velhos
pensamentos e ideias”. Hoje, messias e fundamentalismos pululam no
mundo ideal da ignorancia e da interatividade na internet. O pneuma
profético em contato com a imaginacio negacionista e a paranoia
autoritdria produzem hoje um novo tipo de nulidade: os seguidores de
falsidades e exploradores das magias e religiGes resistentes.

12. O estudo da profecia no judaismo faz parte da pesquisa sobre o
racionalismo moderno. Como a recep¢io cristd do Velho Testamento se
conecta com o desenvolvimento de um universalismo ético. Essa
questdo é central para a explicagdo do racionalismo ocidental, pois
estabelece continuidades entre a profecia, a pregacio de Jesus, os
escritos paulinos e a teologia calvinista. Uma concep¢do do mundo como
transformdvel e uma ética da agdo superam o ressentimento e a
moralidade dualista. A discuss3o divide Werner Sombart (capitalismo
como organizacdo, técnica e empreendimento), Julius Wellhausen
(abordagem cientifica da biblia) e Ernst Troeltsch com Weber aliando-
se a esse tltimo na énfase da irracionalidade econémica de uma ética da
irmandade (por exemplo, a remissio das dividas para os membros da
comunidade) e de uma religiosidade que enfatizou a segregagio

ritualistica. Como se sabe o objetivo é localizar a alavanca valorativa
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para a instituicio de padrdes de relagdo social afins a economia de
mercado, a legalidade impessoal-burocritica e a organizacdo do
trabalho originalmente orientada por interesses religiosos.

13. Mas isso nio significa que a validade desse argumento histérico
possa fundamentar um julgamento de valor sobre o significado do
racionalismo ocidental. Este é julgado como resultado paradoxal criador
de uma “jaula de ferro” que nada tem de racional em termos substantivos.
O que temos é um formalismo destruidor das intengdes religiosas de
salvacdo e dos recursos naturais do planeta. Em Weber ha resignacio
diante de um desenvolvimento com resultados trigicos para a histéria
universal. Sua obra pode ser entendida como capacidade reflexiva que
potencialmente pode ser usada numa improvavel mudanca de rumo.
Pessimismo trigico é a marca de uma leitura muito pouco inclinada a
fazer qualquer tipo de elogio a razdo e a sua histéria. Hegel nio
convenceu. N3o ha racionalizag¢do do espirito. H4 solugdes préticas para
problemas de sobrevivéncia com sentido. Racionalizagio é entio um
conjunto de preceitos de conduta que dio sentido para uma experiéncia
marcada por uma posi¢io dominada no concerto dos impérios do Médio
Oriente. A culpa dos fracassos do povo é dele préprio. E o desvio dos
mandamentos. E a traicio do contrato preferencial com Deus. A profecia
judaica é fundamental na racionalizagdo ética interiorizada que destroéi
os padrdes magicos da relagdo com o suprassensivel.

14. A importancia da profecia estd na sua énfase ética. Ela destréi
padrdes magicos de relacdo com o suprassensivel, reforcando padrdes
conscientes e sistemdticos de racionalizagdo do comportamento. A
pesquisa do tipo de religiio ética recorreu ao estudo histérico de
reconstrucio de seu nascimento a partir dos escritos dos profetas do
judaismo. O objetivo foi o de remontar as fases do desenvolvimento do

racionalismo ocidental. A tese da afinidade entre ética protestante e
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espirito do capitalismo exigiu a andlise e interpreta¢io da histéria do
Velho Testamento. Weber mergulhou na historiografia da Tord em um
momento que acabava de testemunhar o nascimento de uma abordagem
cientifica da Biblia. Os supostos textos de Moisés nio foram escritos por
ele. A critica externa do historicismo os datou em um periodo muito
posterior ao Exodo. Abrahan Kuenen e Julius Wellhausen haviam
fundado uma teologia liberal e iluminista que expandiu e renovou o
relato deuterondmico. Eckart Otto e Talcott Parsons reconstruiram o
interesse weberiano na profecia judaica.

15. Uma discussio com Marx e Sombart sobre as origens do
capitalismo: interesses ideais (Weber) e materiais (Marx) produziram
uma formacio social especifica, um individuo histérico. Tal construto
depende mais de um modelo de relagio valorativa com o mundo (a ética
intramundana ocidental) do que do controle de recursos econdmicos.
H4 uma diferenca de grau entre eles. Em Marx hd uma determinac¢io em
dltima instincia da esfera econdmica. Em Weber, vale o espirito do
capitalismo (dependente de uma histéria dos valores ocidentais que
remetem ao judaismo antigo). Em Sombart, vale mais a alma do
capitalismo como atitude empresarial burguesa que di vida a um
sistema econdmico (concep¢io, organizacio e técnica). Esta atitude é
tratada fenomenologicamente, como ato de consciéncia, como um todo
a-histérico. Weber procede isolando conceitualmente a atitude,
colocando-a em contexto social e comparando-a com outras formagdes.
Como parte de uma perspectiva compreensiva, comparativa e tipoldgica
o estudo da ética econdmica das religides mundiais se torna
fundamental para a caracterizagio do capitalismo.

16. Foi Wolfgang Schluchter que nos chamou a aten¢do para um
tipo de desenvolvimento pensado por Weber e em discussio com Marx

e Hegel. A segregacio do povo pdria foi uma construcgio pritica de uma
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nagio oprimida por impérios, mas que possuia uma literatura refinada.
Uma moralidade dual e uma escatologia do ressentimento produziram
a resposta significativa e apontaram a dire¢ido de sobrevivéncia para
uma experiéncia de derrotas, migragio recorrente e invasdo
estrangeira. Esse mundo terrivel poderia ser alterado pela consciéncia.
A fidelidade ao pacto com Deus alteraria esse lugar de humilhacio,
miséria e desespero. O mais importante é que essa ideia teve impacto no
racionalismo ocidental, na economia de mercado, no sistema religioso,
na organizagio burocritica e no tipo de arte que se produziu na
modernidade. A visio de mundo e a ética do judaismo antigo, em tensio
com a segregac¢do ritual (ou seja, corporal), pensada pelos profetas,
alavancaram a burguesia. A ética cristd do protestantismo ascético
ganhou significado socioldgico e amplitude histérica por causa desse
desenvolvimento especial que conecta Oriente Médio, Europa medieval
e capitalismo mundial. Rejeicio do mundo, somada a atuacio
esperangosa e angustiada, nele produziram um sistema racional que
produz conforto material e exploracio destrutiva de recursos. Uma
jaula que alivia. Desenvolvimento sem progresso. Hoje vemos o alcance
da profecia de Weber: a producio de diferentes tipos de nulidades é uma
sobra da racionalizagio intramundana. Desmagificagio é perda de
sentido e producio da liberdade sem critério. A magia e a religido ndo
retornam, elas nunca foram embora. A ameaga teocritica s6 serd
evitada se arranjos institucionais e educacionais resistirem a fanaticos
e falsos profetas. Essa luta estd apenas no comeco. Nada esta garantido,
s6 temos contingéncias. Mas o sono cria monstros. A razdo é s6 uma
chance.

17. Para Weber, o cerne da questio do sentido no Ocidente sdo as
fases e a fixacdo da tendéncia de dominio de uma ética racional

intramundana. Com o judaismo antigo, sob a influéncia de um Deus da
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guerra, que unificava uma confederagio de tribos fragilizada e
marginal, fixou-se uma dire¢io. Nio se valoriza a vida apds a morte,
como no Egito, os sacrificios humanos dos fenicios ou as concepgdes
astrolégicas como na Mesopotimia. A sobrevivéncia do povo péria,
joguete das grandes poténcias do Oriente Prdéximo, dependeu da
afirmacdo de uma visdo de mundo que orientou um tipo de interesse e
acdo utilitdria e pragmatica. Com o judaismo, o Ocidente aprendeu a
solucionar qualquer problema nesse mundo. O preco foi a limitacio em
avaliar principios e consequéncias. A razio instrumental confirmou-se
mais tarde com a ética da vocagdo. Racionalizamos qualquer corpo,
atividade ou procedimento (racionalizar é, nesses termos, calcular,
sistematizar e submeter a uma conduta metédica). O Ocidente ja se
provou bom em planejar e administrar campos de exterminio étnico,
procedimentos de guerra e destruicdo de ecossistemas. Racionalizag¢do
¢ também justificacio inconsciente do desejo. E mecanismo de defesa
ou producio de equivalentes que desrespeitam a diferenca. E reducio
légica de uma histéria pouco reflexiva. Ao privilegiar a razido
instrumental (adequagio de meios a fins) produz-se uma deficiéncia
que, talvez, uma sociologia histdrica comparativa e compreensiva possa
ajudar a localizar e enfrentar.

18. Além da dificuldade em avaliar principios e fins, o judaismo
antigo produziu a relagio direta entre moralidade pessoal e
suprassensivel (o pressuposto valorativo da racionalizagio como
relagdo entre ordem ética e criador do monoteismo ético). Mais tarde, o
protestantismo ascético completara a tarefa de produgio do estilo de
vida adequado a modernidade. O pre¢o foi uma afinidade com
pressupostos teocraticos, ou seja, um tipo de arranjo institucional com
sérias dificuldades tanto em conceber a relagio entre as ordens parciais

como em conceber a especificidade da prépria ordem religiosa. Um alto
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preco desrracionalizador é pago e uma trava institucional produzida.
Fundamentalismo e autoritarismo de inspiragdo teocratica passam a
dispor de massas submetidas ao apelo do pneuma profético. O que se
produz é individuacio despersonalizada e valoracio pré-moderna.
Schluchter nos mostrou a teoria do desenvolvimento sem progresso.
Empresa continua racional, desenvolvimento técnico, administragio
contabilizada n3o garantem individuos reflexivos, sistemas politicos
livres de dominagdo carismdtica ou ordenamentos juridicos livres de
abusos de inspiragio totalitaria.

19. S6 contamos com a ciéncia das coisas humanas: o saber da
irrazio e do paradoxo. Poténcia de critica de um padrio de
desenvolvimento a que s6 a moderna reconstrugdo histérica e
socioldégica pode dar acesso. Mais ainda, um novo de tipo de profecia: ela
fala de multicausalidade, se recusa a proceder dogmatica, abstrata e
unilateralmente. O que ela antecipa é um saber sem determinacio em
dltima instincia. Ndo hé qualquer redug¢io ou determinismo econ6mico,
politico, ideal ou material. Valor, simbolo, matéria, forma,
representacio, experiéncia, semiose, linguagem sio apenas variaveis. O
peso das causas e a forma das configuracdes mudam e com elas devem
mudar a compreensio que é a forma da explica¢io das coisas humanas.
Acgdes e contextos especificamente tratados e problematicamente
comparados podem produzir explicacdes adequadas causalmente e
previsdes objetivamente possiveis. Interesses ideais e materiais em
interacdo esse é o caminho para a explicacdo dos fendmenos que portam
simbolo. Um novo tipo de profecia, além dos tipos exemplar e ético, um
tipo contrafactual ou virtual. Profética porque arrisca tudo para
defender um valor (a busca da verdade). Mas de novo tipo, porque quer
uma ciéncia critica controlando valores, preparada para defender o

pensamento e o interesse pratico. Um tipo de saber preparado para lidar
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com valores (o mundo da pluralidade conflitiva). Escolhendo bem qual é
0 caso, que tipo de interesse ideal ou material o produz, qual axioma o
dirige, preparada para sondar que consequéncias adversas e
impensadas podem advir de um deficitirio tratamento légico da
questdo e de uma ma avaliagio dos recursos necessarios para o alcance
dos objetivos pretendidos. No caso da ciéncia importam sempre as
mesmas varidveis. Problema, objeto, objetivo, materiais, hipoteses,
procedimentos, conceitos e disposicio estético-narrativa dos
resultados. Contingéncia levada a sério, cadeias causais instaveis,
confiabilidade suspeita, andlises controladas, perguntas hipotéticas,
passados plausiveis, futuros potenciais, dados e categorias sob
constante critica. Tudo o que uma espécie que acumulou registros,
procedimentos de tratamento, cole¢des de relatos de conjunturas,
titicas, estratégias e com riscos crescentes a sua sobrevivéncia,
necessita.

20. Weber nos mostra o carater racional das profecias hebraicas.
Elas exemplificam a relagio entre destino e ag3o. Escritos proféticos sdo
produtos literdrios de uma visio de mundo meta-histérica. Sdo esforgos
nio magicos e histdéricos de producio de uma solucdo ética que se
provou fundamental para o Ocidente. Mesmo quando sobrevive em
leituras magicas e retrégradas — em versdes ou propostas degradadas
de fundamentalismo, teocracia e autoritarismo — deve-se entender que
a cultura ocidental moderna nasceu da superagio do judaismo profético.
Sem a profecia ética o Ocidente moderno nio teria se constituido: ela
produziu abstracdo sistemética de cariter ndo magico. Isso nos ensina
o papel central da interpretacgio, da fé e da vivéncia de estados mentais
alterados. N3o hi ciéncia sem interpreta¢io, apego vocacional e total
dedicacio. E a interpretacio que impde a selecio e realiza a descoberta.

0 Ocidente moderno dependeu de um tipo de profecia ética que
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possibilitou o nascimento de um tipo de saber. A ciéncia como vocagdo
é demanda encal¢ada e tormentosa: nio é uma posse afortunada. Ela
nio tem carater mistico. E um oficio dificil, um fardo, um dever, um

paradoxo e uma transgressio. Af esta seu o perigo.
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A MAX WEBER E O ESTUDO DAS SOCIEDADES
ESCRAVISTAS E POS-ESCRAVISTAS

Sérgio da Mata '
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1. A outra face de um classico

Se existe um problema presente — se bem que de forma difusa -
por toda a obra de Max Weber, é o tema da liberdade. Como bom
neokantiano, Weber entendia que a eticiza¢io moderna do trabalho s6
pode se estabelecer onde ja nio existia o que Marx chamara de formas
de coerc¢io extra-econdmica do trabalho. Isso significa dizer, em dltima
andlise, que a liberdade nio se di a pensar sem o seu oposto. De fato,
nio faltam evidéncias de que o avesso da liberdade é uma questio
importante para Weber, e isso para muito além de sua visdo sombria
sobre a inexoravel racionalizacdo/burocratizacio do mundo moderno.
Grosso modo, a questio subjacente — embora nunca tenha sido
formulada explicitamente por ele — é a mesma feita por Orlando
Patterson em seu Freedom in the Making of Western Culture: “A escravidio
teve de existir”, escreve Patterson (2008, p. 117), “antes que as pessoas
pudessem sequer conceber a ideia da liberdade enquanto valor”.

Isso pode soar hegeliano, mas para Weber a “dialética senhor-
escravo” nio era uma questio filoséfica. Como tudo o mais em sua “ciéncia
da realidade”, ele examinou a escravidio como um problema histérico
objetivo. Nesse sentido, este ensaio tenta lancar alguma luz sobre trés
problemas interligados que os estudos weberianos ainda ndo examinaram

mais detidamente. Quais sio as implica¢bes tltimas da afirmacio de

' O autor expressa seus agradecimentos a Fabio Joly, Gangolf Hibinger, Rita Aldenhoff-Hubinger e
Hinnerk Bruhns por seus comentérios a versées prévias deste texto.
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Weber de que “a civilizagio antiga é uma civiliza¢io escravista” e como a
escravidio é analisada em seus estudos histérico-sociolégicos? Sua obra
exerceu alguma influéncia sobre a historiografia da escravidio?

No presente espaco nio serd possivel situar a contribuigio
weberiana a sociologia histérica da escravidio no horizonte
historiograifico de seu tempo, mostrando o quanto ele devia aos trabalhos
de Theodor Mommsen, Johann Rodbertus, Karl Biicher, Michael
Rostovtzeff ou Eduard Meyer; e muito menos mostrar em que a
historiografia da escravidido das tltimas décadas confirma ou ndo suas
teses. Diremos apenas que nenhum dos cldssicos das ciéncias sociais
tinha, como ele, um conhecimento tio profundo da escraviddo antiga, e
que o cariter inovador de sua contribuicio foi reconhecido por
historiadores da estatura de Moses Finley, Arnaldo Momigliano e Jean
Andreau (ANDREAU; MAUCOURANT, 1991; NIPPEL, 2007; BRUHNS, 2014).

Convém lembrar que as primeiras publicacdes de Weber se dio no
campo da histéria econémica, ou, para ser mais exato: elas abordam a
complexa relagdo que articula entre si as esferas juridica e econdmica.
Logo depois de obter sua Habilitation com uma investiga¢cio sobre o
direito agrario em Roma (WEBER, 1891), Weber escreve em tempo
recorde as quase 900 paginas de Die Verhdltnisse der Landarbeiter im
ostelbischen Deutschland (WEBER, 1892). Transitando entre a
Antiguidade ocidental e os problemas econdmicos e sociais de seu
préprio tempo, Weber dedicou-se ao estudo das estruturas agrarias e,
em menor medida, das condi¢des de vida dos trabalhadores. Em 1909 ele
publica dois trabalhos de foélego a que seus comentaristas brasileiros
infelizmente n3o costumam prestar muita atencdo: a Psicofisica do
trabalho industrial (WEBER, 1995) e, mais importante para nossa
discussdo aqui hoje, a terceira e definitiva versdo do grande estudo

Relagdes agrdrias na Antiguidade (2006a).
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Em geral se ignora que os famosos artigos sobre a Etica protestante
e o espirito do capitalismo constituem, na verdade, uma exce¢io na
producio intelectual de Weber até 1910. O grosso de seu interesse se
voltava para o mundo do trabalho e, em especial, para a articulacio das
formas de trabalho com a estrutura fundiiria e o desenvolvimento
econdmico europeu. Gragas ao seu profundo conhecimento da histéria
agriaria de Roma, do leste alemio e inclusive da Russia, sua
familiaridade com o mundo dos trabalhadores agricolas e industriais de
seu tempo, Weber revela uma sagacidade incomum em sua descri¢io e
andlise do fenémeno da escravidio no mundo antigo. Uma leitura
sinética das obras por ele escritas nessa época mostram como é dificil
distinguir onde termina o economista, onde comeca o historiador e, last

but not least, o socidlogo.
2. A perspectiva materialista da escravidao antiga em Weber

Max Weber nio estd primariamente interessado na histéria social
da escraviddo. O que atrai seu olhar é a l6gica econdémica da escravidio
antiga, isto é: como ela se relaciona com a atividade capitalista? Resta
6bvio, como sabemos, que para Weber (1976, p. 524) nio ha
rigorosamente nenhuma incompatibilidade de principio entre
escravidio e capitalismo.

0 que explica o recurso a escravidio e seu posterior declinio? E mais:
como foi possivel articular a produgio em larga escala com uma “ética
econdmica” que, pela prépria natureza da escravidio, desmotiva os
individuos para o trabalho? (Nio a toa, Weber emprega algumas vezes a
expressio fehlende Eigeninteresse). Ele nio se aprofunda a esse respeito,
mas as evidéncias textuais colhidas em seus escritos permitem afirmar

que, onde quer que haja escravidio (a nio ser naqueles raros casos em que
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foi possivel aos escravizados adquirir uma relativa “especializac¢io”),
obviamente nio hi como falar em “ética” do trabalho. Em outros termos:
a condicdo da pessoa escravizada é antitética a toda e qualquer
Berufsethik. Para os submetidos a escravidio, condi¢io que Georg Simmel
(1904, p. 260) caracterizou em sua Introducdo a Ciéncia Moral como a
“limitag3o absoluta da vontade”, sé hd um imperativo categérico possivel:
o da reconquista da liberdade. N3o convém superestimar o efeito
mitigante daquele ensinamento do estoicismo, evocado por Hegel (1977,
p. 120) na Fenomenologia do espirito, de que “no pensar, eu sou livre” — e
Weber parece ter visto com clareza o quanto pode haver de quimérico
nele. Como mostraremos adiante, ele estava muito longe de ignorar a luta
desses homens e mulheres para recobrar a plenitude de sua humanidade.
Mas serd a condi¢io do escravizado a negag¢do absoluta do impulso
subjetivo para o trabalho? Weber dd uma indicagdo de que nio acredita
ser o caso. Em sua dura critica a exposi¢ao do tedrico racial Alfred Ploetz,
durante o Primeiro Congresso Alemao de Sociologia, Weber (1911, p. 155)
afirma que o escravo africano “dava conta do trabalho” (die Neger es
leisteten), enquanto que o indigena nio. O discurso dos senhores brancos
a respeito dos povos originadrios da América, segundo o qual “eles nio se
submetiam a escravidio”, é interpretado por Weber de forma
interessante. Ele vé nessa diferenca entre as culturas africana e
amerindia um sinal eloquente de que, no fundo, era o indigena que nio se
“submetia” — n3o se submetia, bem entendido, ao trabalho tal como os
colonizadores o concebiam e o queriam ver executado.

Sublinhemos mais uma vez: é como quase-economista e
historiador da economia que Weber aborda a escravidio, nio como
historiador social ou soci6logo. Trata-se, em todo caso, de uma
economia politica histérica que recorre cada vez mais a comparagio,

para assumir, enfim, em seu Agrarverhdltnisse in Altertum, as fei¢des do
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que se pode tranquilamente caracterizar como uma sociologia histérica
da Antiguidade. Ora, era impossivel que Weber (2006¢, p. 104) nio desse
atencdo especial a escraviddo, visto que para ele “a civilizagio da
Antiguidade é uma civilizagio escravista”.

O que significa ser livre no mundo antigo? As realidades variam no
espago e no tempo, € claro, da Mesopotimia e Egito — onde o advento do
Estado liturgico, segundo Weber (2006a, p. 408) faz com que
rigorosamente “ninguém seja livre” (pensem nesse extraordindrio
documento que é o Gilgamesh) — a cidade-estado classica. De resto,
teriam sido duas as condi¢des arcaicas da liberdade: a posse do solo e a
posse de armas. A poélis, lembra-nos Weber (1976, p. 809), era
basicamente “uma corporagio de guerreiros”. O peso relativo da
escraviddo vai num crescendo ao longo dos séculos, para atingir, enfim,
a sua expressio paroxistica em Roma. E impossivel desvincula-la, nesse
dltimo estdgio, da guerra, da existéncia dos latifindios e da
disponibilidade de terras. Weber nos lembra que a guerra nio era menos
cronica entre os antigos suevos (WEBER, 2006b, p. 258) do que entre
gregos e romanos (WEBER, 1968, p. 133), €, no entanto, a escravidio
assumiria formas inteiramente diferentes em cada caso. A organizac¢io
social dos suevos correspondia a um “comunismo de guerreiros”
marcado pela divisdo igualitaria de terras, de maneira que a escravidao
era ali uma forma de trabalho residual, incomum (WEBER, 2006b, p.
259-260). Na Grécia o emprego de mio de obra escrava se concentrava
no espaco doméstico e no ergastérion, e seu peso relativo também nio
deve ser superestimado (COLOGNESI, 2004, p. 252-258). Em Roma a
situacdo sera inteiramente diferente.

Para Weber, nem mesmo se pode dizer que a pessoa escravizada
pode ser considerada um ator econdmico, ji que a a¢do econdmica

pressupde Verfiigungsgewalt, ou seja, capacidade de dispor de si mesmo.



98 e Weberianismo a brasileira

Na pratica, “o escravo, fustigado pelo azorrague, é um instrumento, um
meio econdmico do senhor” (WEBER, 1968, p. 9-10). A terminologia dos
romanos nio deixa duvidas a respeito (WEBER, 1891, p. 237): o
escravizado era tido como instrumentum vocale, categoria nio muito
distante da do gado (instrumentum semivocale) ou da simples ferramenta
(instrumentum mutum). A historiografia demonstrou que, por vezes, as
pessoas escravizadas se valiam de pequenas brechas no sistema para
acumular algum pectlio, e o préprio Weber revela nio estar alheio as
situa¢des em que o cativo se tornava um agente econémico de pleno
direito. Em Economia e Sociedade, ele evoca casos em que, autorizados
por seu senhor em troca de tributos, os escravos reuniam um peculio
suficiente para custear a prépria manumissio (WEBER, 1976, p. 807).

Sabemos que eram inimeros os caminhos que conduziam a perda
da liberdade, mas Weber (20063, p. 486) se concentra, basicamente, na
escraviddo por dividas e no aprisionamento decorrente das guerras,
que, para ele, se confundia com uma verdadeira “caca de escravos”, que
“fomentava o trabalho servil e a acumulagio de homens” (WEBER,
2006c, p. 105).

A crenca de Weber na racionalizacio do mundo o tornou propenso a
adotar, em suas consideragdes sobre a escraviddo, argumentos corretos do
ponto de vista moral mas que, a0 mesmo tempo, colocavam em risco as
premissas da sua prépria “ciéncia da realidade”. Como tantos intelectuais
abolicionistas desde John Elliott Cairnes, Weber (1976, p. 415; 1968, p. 136)
estd constantemente empenhado em sublinhar a baixa produtividade do
trabalho escravo quando comparado ao trabalho livre. Na Antiguidade a
produtividade n3o se obtinha pela progressiva divisdo do trabalho, mas
pela formacdo de plantéis cada vez maiores, alimentados e renovados
através de “incessantes guerras” (WEBER, 2006c, p. 105). Na Grécia, diz ele,

o senhor nio passa de um rentier que vive do arrendamento de suas
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propriedades, de rendas financeiras ou do que obtém com o aluguel de
seus cativos. Em termos concretos, isso significou um notével desestimulo
nio apenas a especializa¢io, mas também e sobretudo ao avancgo da técnica
(WEBER, 20064, p. 531-533, 344, 530).> Ademais, na medida em que o sujeito
escravizado, constitui parte significativa do capital acumulado pelo
proprietdrio, a morte daquele representava para este a mesma suibita
evaporacdo da riqueza por que passa o investidor dos dias de hoje, quando
confrontado com uma inesperada queda no valor de seus ativos (WEBER,
20063, P. 341-342; 1891, p. 236). Os riscos eram ainda maiores em razio do
baixo crescimento vegetativo dos escravizados, aspecto que Weber
identifica tanto na escravidio antiga (WEBER, 20064, p. 342) quanto na da
América do Norte (WEBER, 1968, p. 95). Tentativas de incentivar a
reproduc¢do em massa dos escravizados parecem ter tido pouco sucesso: a
preferéncia pelos homens, dada sua melhor adaptagido ao trabalho pesado,
levava a uma desproporcio cronica entre os sexos. Além do mais, a familia
escrava nio teve como se estabelecer em um sistema no qual as
escravizadas e seus filhos eram considerados um “peso morto” (WEBER,
20063, p. 342). Em Economia e Sociedade, diga-se de passagem, as razdes da
baixa racionalidade do trabalho escravo s3o arroladas com precisio tipico-
ideal. Além dos aspectos acima mencionados, Weber (1976, p. 94-95)
sublinha a impossibilidade da realiza¢io de balancos de capital confiaveis,
a inconstincia do fluxo de recrutamento e a impossibilidade de uma
selecdo cuidadosa da mio-de-obra.

Para alguém que a critica marxista pretendeu transformar numa
espécie de “Marx da burguesia”, nio se pode dizer que Weber tenha

silenciado sobre as condi¢des de vida dos escravos e inclusive das de seus

2 Ja hd algum tempo, os historiadores econdémicos tém chegado a conclusdes diferentes a esse respeito.
Ver as inimeras publicacdes de Jean Andreau (2004).
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descendentes. De fato, Weber (2006c, p. 110) compara a dureza de cotidiano
dos escravizados a rotina na caserna: “o trabalho é rigorosamente
disciplinado, a moda militar”. E menciona o conselho de Columela, que
recomendava aos senhores que fizessem os escravizados trabalhar “até o
esgotamento total de suas forgas, para que nio pensem em nada, senido em
dormir” (WEBER, 20063, p. 239). Em Roma, dird Weber (2006c, p. 110) mais
tarde, “produzir para o mercado por meio do trabalho servil nio teria sido
possivel por muito tempo sem o emprego do latego”. Com efeito,
acreditava ele, “somente a base de uma disciplina birbara podia se
conseguir o rendimento que hoje, facilmente, se obtém com um
trabalhador livre” (WEBER, 1968, p. 133). O casamento e até mesmo as
relagdes sexuais monogamicas s3o vedadas aos cativos (WEBER, 1891, p.
272). As mulheres fazem o trabalho doméstico ou se prostituem — um
comércio sexual, bem entendido, nio em seu préprio beneficio, mas no
interesse de um sistema “4vido por homens como nossos altos-fornos por
carvio” (WEBER, 20063, p. 111). Elas evitam criar seus préprios filhos, pois
sabem que a qualquer momento os senhores podem requisita-los. Salvo
em alguns casos especificos, acrescenta Weber (20063, p. 581) secamente,
essas criangas “ndo passam de artigos comerciais”. No ergastulum os
escravizados trabalham e dormem acorrentados, dividindo o espago com
devedores e toda sorte de condenados (WEBER, 1891, p. 240). Entdo, na
época da expansio militar romana, assiste-se a um “desenvolvimento
colossal” da escravidio e dos niveis de explora¢io dessa mio-de-obra. O
que, por 6bvio, leva a explosio dos pregos: se na Grécia entre os séculos IV
e IT AEC se pagava 500 dracmas por um escravo, em Roma serd necessario
desembolsar cinco vezes mais (WEBER, 2006a, p. 669, 580).

Jurista de formacdo, Weber estd igualmente atento as implicagdes
legais do sistema escravista. O exemplo mais impressionante vem do

direito romano, que, nas palavras de um renomado especialista, estava
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marcado por um inequivoco “espirito capitalista”. Este juizo de Eduard
Meyer (1910, p. 174), datado de 1898 (anterior, portanto, ao uso da
expressdo por Sombart e por Weber), serd, de certa forma, subscrito
pelo préprio Weber uma década mais tarde. Ele afirma que a legislacio
se voltava conscientemente para a eliminagdo de quaisquer barreiras a
utilizacdo do solo e ao emprego crescente da mio-de-obra escrava.
Formas de propriedade comunal sio eliminadas. O que demonstra,
conclui Weber (20063, p. 657-658), 0 desenvolvimento “tendencioso” do
direito romano (quando comparado ao direito germanico). Tendéncia
esta que “se revela de forma ainda mais clara na grosseira biparti¢io do
solo romano: ou ager privatus, ou ager publicus”.

Como intelectual publico, que desde a década de 1890 havia se
engajado nos Congressos Evangélicos-Sociais e na Associagdo para a
Politica Social, é natural que Weber, por analogia entre passado e presente,
visse no aumento das tensdes sociais e nas insurrei¢des escravas uma
consequéncia natural da dinidmica assumida pelo escravismo antigo. Na
Grécia dos séculos VII-VI a.c. o declinio da comunidade doméstica leva os
camponeses a demandar reformas “radicais”, como o fim da escravidio
por dividas e inclusive a realiza¢io de uma reforma agraria. Ele constata
ainda que “revoluciondrios de fato sio, por toda a parte, os camponeses
endividados”. A possibilidade de eclosio de levantes escravos aumentava
com sua utilizacdo em massa na lavoura, como demonstra o exemplo da
cidade grega de Quios. Como no império romano tais condicdes estavam
dadas, Weber recorre ao conceito marxista de luta de classes (Kampf der
Klassen): os levantes assumem propor¢des impressionantes. A revolta
liderada por Spartacus e as revoltas na Sicilia “contam entre as mais
terriveis comogdes do mundo antigo”, atestando, desse modo, “o enorme
crescimento e o significado numérico dos trabalhadores rurais ndo-livres”

(WEBER, 20063, p. 489-490, 497, 537, 663-664, 674).
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Mas isso nio significa que o conflito fundamental seja de classe,
entre aristocracia agraria e escravizados. Weber (1976, p. 178) mostra a
existéncia de antagonismos entre credores e devedores, rentistas de
terras e déclassés. Por vezes as tensdes ndo se organizam segundo um
plano vertical, mas sim horizontal, at¢é mesmo no interior de uma
mesma classe (como demonstram as tensdes existentes entre os
trabalhadores brancos pobres e os afro-americanos nos plantations).

Se nada, ou quase nada, se pdde esperar do direito nessas
circunstincias, praticamente o mesmo pode ser dito da religido. Nem
um nem outro - salvo, em parte, no caso do judaismo no qual, diz Weber
(20064, p. 442; 2005, p. 365), o direito relativo a escraviddo por dividas
constitui a parte mais importante da legislacio social israelita -
nenhum dos dois, diziamos, chegou a interpor qualquer freio ético a
esta infame institui¢ao que é a escravidao. Nem a ética dos estoicos, nem
o cristianismo, s3o exce¢des. Weber (1968, p. 96, 269) nos lembra, a esse
respeito, que somente a moderna seita dos quakers defendeu a
constituicio da familia escrava e se opds de forma consequente a
escravidio. £ bem provavel que ele subscreveria a arguta observacio de
Cairnes em seu The Slave Power, segundo a qual a escravidio “adentrou
a alma das pessoas, produzindo um cédigo ético e um tipo de
cristianismo que se adaptaram as suas préprias necessidades”
(CAIRNES, 1863, p. 165). No plano das ideias propriamente dito, uma luta
efetiva contra a escraviddo s6 ganhara forca com a mobilizagdo do
direito natural pelo movimento abolicionista.?

Nio hi como ultrapassar a antitese que se estabelece entre
Berufsethik e trabalho escravo. Para aquele que foi destituido de sua

liberdade, n3o hé possibilidade alguma de o trabalho vir a se tornar uma

3 Nesse contexto, Weber (1976, p. 415) fala em naturrechtliche ideologische Vorstellungen!
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vocagdo, posto que € destino. Falamos de um sistema em que o cativo
estd condenado a nio se qualificar “nem técnica, nem eticamente”
(WEBER, 2006a, p. 531). A caracteristica fundamental da condi¢io
escrava, portanto, é a auséncia de um “interesse préprio” (fehlende
Eigeninteresse), isto é, de uma valorag¢io subjetiva do trabalho pelo seu
agente. Dai a impossibilidade de vermos surgir, nessas condigdes,
aquela devocgdo religiosa ao trabalho que fard do puritano o nosso
ancestral direto. Nas grandes empresas capitalistas da Antiguidade, diz
Weber, “as qualidades ‘éticas’ decisivas dos escravos para seu bom
desempenho no trabalho s3o as piores possiveis” (WEBER, 2006a, p. 343).
A existéncia de escravos qualificados fica restrita aos poucos que
ocupam fungdes de administragio (como o vilicus), de inspetoria ou na
contabilidade de seu senhor. Nesses casos pode surgir o que Weber
(WEBER, 2006c, p. 110-111; 2006a, p. 346) chama de uma “aristocracia
escrava”’, a qual era permitido estabelecer unibes estaveis
(contubernium), reunir algum peculio, fazer testamento e, no limite, até
mesmo adquirir a prépria liberdade.

E notério que a difusdo do que se poderia chamar de uma ética
negativa do trabalho nio se limita ao mundo da vida dos cativos. Nio sé
entre os membros da aristocracia, como seria de se esperar, mas também
entre os cidadios romanos se desenvolve um “evidente descrédito social
do trabalho”. Os efeitos podem ser observados em Atenas, onde a
escravidio exerceu um efeito compressor sobre o valor dos soldos. A
“impoténcia” do trabalhador livre diante deste processo é de tal ordem
que, em determinadas profissdes, como a de moleiro, s6 se aceitavam
homens livres em ultimo caso. Dai que uma das mais OGbvias
“consequéncias psicolégicas” da escravidio seja sempre a “desclassificagdo

social do trabalho livre” (WEBER, 2006c, p. 349, 526, 678, 525).
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Mas Weber nio é tio taxativo a esse respeito. Possivelmente gracas
a influéncia de Rostovtzeff, Weber vé na camada dos libertos uma
espécie de proto-burguesia romana e a eventual portadora de um ethos
capitalista. Enquanto para Tacito (apud JOLY, 2004, p. 103) esses
individuos “nio ficam muito acima dos escravos”, Weber (2006c, p. 349)
quer saber por que justamente eles “prosperam economicamente”. Num
ambiente sociocultural, o da pdlis, em que tudo lhe parecia estar
primariamente orientado para a politica (WEBER, 1976, p. 804), 0s
libertos alcangam o status de verdadeiros homines oeconomici. Como lhes
era vedado o acesso a cargos publicos, ao sacerdécio, ao matriménio, a
participagdo nos exercicios militares e a aquisi¢do de bens de raiz (ndo
podendo, portanto, usufruir dos rendimentos da terra e de negbcios
com o Estado), essa camada “se via excluida do capitalismo especifico da
Antiguidade, politicamente orientado, e, portanto, [estava] obrigada a
entrar no caminho de uma atividade aquisitiva relativamente moderna,
burguesa”. Sua “disposi¢io aquisitiva” seria reforgada, diz Weber, pelo
anseio de comprar a prépria liberdade e pela Arbeitsschulung der
Sklavarei (WEBER, 1976, p. 808).* E interessante observar que nossa
historiografia revelou que um fenémeno andlogo — a inclinagdo dos
libertos ao “empreendedorismo” — também existiu no Brasil.’

Weber vé as grandes civiliza¢es da Antiguidade ancoradas em trés
fundamentos: cidade - ocupagdo costeira — escravidio. A dltima,

incontestavelmente, é o elemento decisivo. Mas nio é seu avanco, e sim

* Como demonstra Mouritsen, (2011, p. 206-247), em muitos casos o liberto ndo se descolava
completamente de relacdes de tipo patriarcal com o seu antigo senhor, de forma que essa analogia com
a burguesia moderna tem sido vista como impropria.

* Ver os estudos de Sheila de Castro Faria (2007) e Manuela Carneiro da Cunha (2020). Naturalmente, é
preciso ter em mente que a porta era demasiado estreita: um de nossos mais importantes especialistas
(MARQUESE, 2020, p. 233) mostra que em 1821 nada menos que um ter¢o da populagao brasileira era
composta por libertos e de afro-brasileiros nascidos livres.
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seu refluxo o que gradativamente precipita Roma num caminho sem
volta rumo a desestruturac¢io do sistema produtivo, a ruralizagio e a
progressiva difusdo dos lacos de dependéncia pessoal. O capitalismo
antigo era um capitalismo politico, que sé por meio da guerra era capaz
de se expandir e retroalimentar. Nas palavras do préprio Weber,
estamos diante de um tipo de capitalismo que “era, por assim dizer,
econdmico apenas de forma indireta: os altos e baixos politicos da polis,
com suas variadas oportunidades de [obter] arrendamentos ptblicos,
roubo de seres humanos e (sobretudo em Roma) de terras, era o seu
universo préprio [sein Element]” (WEBER, 2006a, p. 715). Uma vez
atingido o ponto-limite da conquista, comeca a declinar o fluxo de
reposicio de mao-de-obra barata. Para Weber, o maior império da
Antiguidade inicia sua longa caminhada em dire¢io ao medievo n3o por
razdes econdmicas, mas por razdes politicas: paradoxalmente, é a paz
que sela o seu destino.

Weber tinha, porém, plena consciéncia do caricter singular
assumido pela escravidio no Oriente, onde a dimensio econbémica era
muito menos evidente. Ele sublinha, por exemplo, o caricter
“patriarcal” da escravidio na civilizacdo islAmica, e cuja expressio mais
impressionante se encontra no surgimento da institui¢io dos
mamelucos na época do Califado Abéssida. Se poderia até mesmo dizer,
a este respeito — seguindo o estilo argumentativo do préprio Weber -,
que entre os Abassidas a situagdo era rigorosamente oposta a do final
do Império Romano. Enquanto em Roma a escravidio se baseava, em
altima andlise, na guerra, no Oriente Médio e no Norte de Africa era a

guerra que, de certa forma, se baseava na escravidio.®

°F o que se depreende do espléndido livro Slaves on Horses, de Patricia Crone (2003, p. 74-81).
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Quem 1é com o devido cuidado os ultimos estudos que Weber
escreveu sobre a Antiguidade nio fica alheio ao acento decididamente
sociolégico que neles se revela (MATA, 2011). Para além de sua
originalidade, imensa erudi¢do e densidade analitica, Rela¢des agrdrias
na Antiguidade estd marcado por dois aspectos que convém sublinhar. O
primeiro, como vimos, é a centralidade que Weber atribui ao fendmeno
da escraviddo como pilar das sociedades do mundo antigo. O segundo,
que s6 poderemos aqui indicar brevemente, estd no fato de que, bem ao
contrario do que se poderia esperar do autor de A ética protestante e o
espirito do capitalismo, os estudos de Weber sobre a Antiguidade estio
metodologicamente ancorados no que acreditamos ser possivel chamar
de um materialismo histérico burgués. O que se tem em mente aqui é
menos o projeto de um “materialismo histérico nio-marxiano” como o
elaborado pelo falecido tedrico polonés Leslek Nowak (1983) do que os
trabalhos do orientador da tese de habilitacio de Weber, o historiador
agrario August Meitzen. Como justificar nosso uso desse conceito, que
alids soa como uma provocagio, “materialismo histérico burgués’?
Significa dizer, muito simplesmente, o seguinte: tanto Meitzen, em seu
monumental Siedlung und Agrarwesen der Westgermanen und
Ostgermanen, Kelten, Romer, Finnen und Slawen quanto Weber em Histéria
Agrdria de Roma e Relagdes Agrdrias na Antiguidade merecem, por dbvio,
o adjetivo “histérico”. A realidade social e econémica é analisada e
explicada em perspectiva diacrénica, orientando-se sempre pela
mdxima do “poder de veto das fontes” (KOSELLECK, 2004, p. 151). Mas,
nio menos importante: Meitzen e Weber privilegiam nas obras em
questdo fatores causais que nada tém de “ideais”. O papel da religido em
Relagbes agrdrias na Antiguidade é literalmente zero. O que adquire
preeminéncia é, antes, a dindmica das sociedades em seu espago

geografico, a ecologia, a estrutura fundiidria, o desenvolvimento da
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técnica e 0o mundo do trabalho. Trata-se de materialismo histérico no
sentido préprio do termo, mas de nada que se deixe aprisionar pela jaula
de ferro da filosofia marxista da histéria, que subscreva uma visio
etapista do desenvolvimento econémico e social, ou, ainda, que atribua
aluta dos oprimidos um papel desproporcional no desmantelamento do
sistema escravista. Trata-se de um materialismo histérico, decerto, mas
um materialismo histérico burgués. “Eu sou muito mais materialista do
que ele pensa” (apud HONIGSHEIM, 2003, p. 167) — Weber nio estava a
brincar quando reagiu com estas palavras a critica de Hans Delbriick ao
suposto “idealismo” manifesto em A ética protestante e o espirito do
capitalismo.

Por suas caracteristicas prdprias, temos de admitir, a sociologia
histérica da escravidio em Weber talvez seja pouco sedutora para
muitos dos que se empenham em combater a pesada heranca que, ainda
nos dias de hoje, continuamos a carregar de nosso passado escravista e
colonial. Mas para aqueles que se orientam por uma curiosidade
cientifica auténtica, em que o conhecimento do passado nio
necessariamente precise de se curvar aos interesses praticos do
presente, estes tém boas razdes para continuar a insistir na leitura deste

grande classico da historiografia e das ciéncias sociais.

3. Weber, W. E. B. Du Bois e o debate historiografico sobre a “ética do
trabalho do escravo”

Como vimos, Weber estava consciente das semelhancas entre a
escraviddo antiga e a moderna, embora suas mengdes a dltima sejam
mais raras. Sabemos, no entanto, que seu conhecimento a respeito do
mundo da vida dos afro-americanos nio era fruto apenas de uma
experiéncia “de segunda mio”. Como membro da delegagio alemi

enviada a Exposicdo Universal de Saint Louis, Weber aproveitou a
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oportunidade para viajar longamente pelos Estados Unidos entre
setembro e novembro de 1904. Sua correspondéncia com intelectuais
negros como Booker T. Washington e W. E. B. Du Bois revelam o grande
interesse de Weber por aquilo que sua esposa Marianne, que o
acompanhava na ocasifo, chamou de o “o maior de todos os problemas
da vida na América”, isto é, “o confronto entre a raga branca e os ex-
escravos” (WEBER, 2017, p. 295). No caminho para Tuskegee, no
Alabama, ele se impressiona com a visdo daquelas “4reas que guardam
todos os vestigios da terrivel superexploragio das antigas plantag¢des de
algoddo”. Num contexto fortemente marcado pela segregacio racial,
Tuskegee é “o tinico lugar com uma atmosfera social e intelectualmente
livre”. Weber reconhece que os brancos de todas as condi¢des sociais
tém “a mais profunda repulsa por qualquer educagio para os negros que
prive os proprietarios de bracgos”, e que consideram que uma verdadeira
aproximacio entre as ragas “seria impensavel para todo o sempre”. A
situacdo na Jim Crow America, conclui ele secamente, “parece
completamente sem esperanca” (WEBER, 2015, p. 326-329).

E curioso que o luterano “a-musical” Max Weber, que acabara de
concluir a redagio da primeira parte de A ética Protestante e o espirito do
capitalismo pouco antes de embarcar para a América, e o (devoto)
anglicano Du Bois, que havia publicado seu pioneiro estudo A Igreja
Negra apenas um ano antes (DU BOIS, 2024), aparentemente n3o tenham
trocado impressdes sobre a religiio dos descendentes dos escravos.” Os
pais fundadores da sociologia norte-americana e alem3, que tinham
tido a chance de se conhecer quando Du Bois frequentou uma prelecdo
de Weber na Universidade de Berlim (DU BOIS, 2007, p. 23), finalmente

se conhecem durante a exposi¢cio de Saint Louis. Eles tomam café

" Mesmo estudos recentes, como os de Scaff (2011) e Mcauley (2019), nada nos dizem a respeito.
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juntos, mas nio se sabe sobre o que conversaram na ocasiio. Esse breve
contato hé de ter sido estimulante para ambos, no entanto Weber nio
deu sinais de se interessar pela sociologia da religido de Du Bois, a qual,
sabidamente, nunca fez mencdo. A razdo disso a nosso ver, seria a
seguinte. Weber acreditava que a religido, ao contririo da questdo
racial, ndo tinha futuro: ele via as igrejas em “declinio” (WEBER, 2015, p.
343), vitimas de um processo de “corrosio geral”. Mesmo as seitas aos
poucos davam lugar a formas seculares de socializacdo, gragas ao
“crescente indiferentismo” causado pela europeiza¢io (WEBER, 2014, p.
441, 169, 444). Mas a tragédia da segregacdo racial, afirma Weber, esta
“serd o problema fundamental no futuro, aqui e em todo o mundo”
(WEBER, 2015, p. 395).°

E como profundo conhecedor da questio racial na América que ele
vé em seu colega norte-americano uma autoridade. Ainda antes de
retornar a Alemanha, Weber pede a Du Bois um artigo sobre die
Negerfrage (“a questdo do negro”) para o Archiv fiir Sozialwissenschaft
und Sozialpolitik, além de solicitar novas publicacées norte-americanas
sobre o tema. Em 1905, enquanto corrigia as provas da segunda parte de
A ética protestante, Weber escreve a Du Bois relatando a forte impressio
que tivera a ler The Souls of Black Folk e promete dar apoio a traducio
alemai do livro (WEBER, 2015, p. 391, 395, 437-438, 467, 481). O inicio da
revolugio liberal na Russia desvia a atencio — e as energias — de Weber
para o Oriente, € a esperanca de retornar em breve aos Estados Unidos
e se reencontrar com Du Bois ndo se concretiza.

Embora ainda existam muitas dreas de sombra em nosso

conhecimento sobre a relagdo entre estes dois grandes historiadores e

8 Estas palavras nos parecem ser uma parafrase da famosa sentenca de Du Bois (2007, p. 3): “The problem
of the Twentieth Century is the problem of the color-line”.
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cientistas sociais,’ considero que é licito colocar a seguinte questio: o
prometido artigo de Du Bois (2006), enfim publicado em 1906, revelaria
um estilo de pensamento “weberiano” quando se refere a relagio entre
ética do trabalho dos descendentes dos escravizados na América? Algo
daquele contato intelectual, pessoal e por cartas, ocorrido dois anos
antes, pode ser encontrado na longa contribui¢cio de Du Bois ao Archiv?

HA claras aproximagdes entre os dois autores, mas o argumento de
Du Bois se desenvolveu independentemente do de Weber. Prova disso é
que intmeros trechos de seu artigo sdo excertos literais dos capitulos
oito e nove de The Souls of Black Folk, obra publicada um ano antes da
primeira parte da Etica protestante. E natural, portanto, que algumas
diferengas saltem a vista. Enquanto Weber (1946, p. 369; 2014, p. 155)
acreditava que nos Estados Unidos a vitéria do capitalismo sobre a
tradi¢do “foi decidida [...] por meio de uma das mais sangrentas guerras
da Era Moderna”, Du Bois (2006, p. 267) mostra que a derrota da
“tradicdo” era apenas aparente. De fato, “o sistema econdémico que
sucedeu ao antigo no Sul hoje nio se compara ao do Norte industrial”.
Mesmo com o declinio das grandes plantations, o negro é mantido numa
situacdo de endividamento cronico e miséria. A corrupg¢io da justica
pelo racismo nido apenas reforca a segregacdo e a descren¢a nas
institui¢des: ela é uma pega fundamental no recrutamento do trabalho
forgado. E como os condenados eram em sua imensa maioria pessoas
negras, “se introduziram uma nova escravidio e um novo trafico”
apenas quatro décadas depois do fim da guerra (DU BOIS, 2006, p. 255).

Por outro lado, chama a atengio que Weber e Du Bois atribuem um

importante papel a educagio na consolidac¢do do capitalismo moderno,

? Segundo Mcauley (2019, p. 8) nédo existe qualquer indicio seguro de que Du Bois tenha lido A ética
protestante.
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no sentido de que a internaliza¢io de determinados valores é uma
condig¢do prévia para a superacdo da mentalidade tradicionalista. Mas
mesmo aqui hd uma diferenca sutil entre um e outro. Para Weber (2014,
p. 159) a difusdo social da nova ética é em larga medida “o produto de
um longo processo educativo”, algo que se realiza, através das geracdes,
por meio da socializagdo familiar, de sermdes e da leitura. Weber, é
claro, nio estd pensando em educagido em espagos escolares formais —
mas Du Bois sim. Ele provavelmente balancaria a cabe¢a negativamente
ao ler a afirmacio de seu colega alem3o de que no capitalismo moderno
estamos condenados a nos devotarmos ao trabalho, a ser
Berufsmenschen.'® No sistema econdémico e social do Sul, a ética religiosa
nio foi capaz de transformar o trabalhador negro nesse novo tipo
humano. A grande maioria dos negros era batista e metodista, e Du Bois
(2007, p. 130) nio tem duvidas de que “a Igreja Negra da atualidade é o
centro da vida dos negros nos Estados Unidos”. Mas como pode a velha
ética protestante vicejar sob o peso de estruturas que nio haviam se
alterado substancialmente desde a aboli¢do da escravidio? Du Bois
(2006, p. 251) conclui que “a escravizagio de seus ancestrais e o sistema
de trabalho for¢ado nio remunerado nio melhoraram nem a capacidade
de desempenho nem o cardter da maioria dos negros”. Nenhuma ética
do trabalho possivel em um mundo da vida assim: “uma na¢io nio pode
desvalorizar sistematicamente o trabalho sem corromper o
trabalhador” (DU BOIS, 2006, p. 257). Como Booker T. Washington, ele
vé a educag¢io como a mais importante forma de promover a ascensio
social dos afro-americanos. Mas a nova ética de trabalho agora viria da

escola e do college, ndo dos ptulpitos. Ele acreditava ser esta uma tarefa

190 puritano queria ser uma pessoa devotada ao trabalho, — [mas] nés temos de sé-lo” (WEBER, 2014, p.
422).
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para geragdes inteiras de norte-americanos — brancos e negros — e ndo
“limitada as igrejas e a um certo grupo de filantropos” (DU BOIS, 2006,
p. 257, 264).

Fica em aberto se Weber subscreveu os argumentos que Du Bois
apresentou em 1906 no Archiv, pois na condi¢do de editor certamente
teve de 1&-los. E possivel que, apesar das diferencas que apontamos
acima, um e outro concordassem num aspecto fundamental: a
incompatibilidade estrutural entre Berufsethik e escraviddo. Para o
escravo e para o liberto, a sacralizagio puritana do trabalho sé poderia
acarretar duas coisas: a cristalizagio definitiva das relacdes escravistas
ou (quando a escraviddo ja nio mais exista formalmente) da segregacio.

Quase sete décadas depois, essa questdo foi revisitada pelo
polémico livro de Fogel e Engerman’s Time on the Cross (FOGEL;
ENGERMAN, 1995). Os autores, dois economistas histdricos, realizaram
um pioneiro estudo quantitativo do sistema escravista norte-
americano. As teses centrais deste estudo foram aclamadas com
entusiasmo por parte da opinido publica, e ainda hoje os especialistas
consideram-no “um trabalho pioneiro” em histéria econémica (HILT,
2020, p. 460). Os historiadores sociais, como veremos adiante, reagiram
com menos entusiasmo.

O livro é escrito numa linguagem compreensiva e acessivel a
qualquer leigo, e muito de sua importincia se baseia no que Fogel e
Engerman chamam de “revoluc¢io cliométrica”. Mas por que afinal ele
“estd entre as obras mais controversas ji publicadas da histdria
econdmica” (FOGEL; ENGERMAN, 1995, p. 457)? Em sintese, os autores
afirmam que a historiografia da escravidio continuava presa a
premissas (como a da baixa produtividade da economia escravista) que
se baseavam em argumentos de autores abolicionistas, nio em

evidéncias histdricas concretas. De fato, ao elogiar o livro de Ettore
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Ciccotti sobre o declinio da escravidio em Roma, o préprio Max Weber
(200643, p. 727) mostrou estar de acordo com os argumentos de Cairnes."
Como lembram Fogel e Engerman (1995, p. 182), Cairnes esteve no Sul
dos Estados Unidos.

Segundo Fogel e Ergerman, a produtividade da economia
escravista era muito superior ao que se imaginava antes, atingindo
niveis similares aos das mais lucrativas manufaturas de tecidos do
Norte. Uma das razdes disso teria sido, argumentam eles, a elevada
produtividade do trabalho escravo. Os dados obtidos em sua pesquisa
mostravam que “Na producio de produtos bdsicos, o escravo era
claramente mais eficiente do que o trabalhador livre”, e que “as
fazendas de escravos do sul eram 28% mais eficientes” do que as
fazendas do sul que empregavam mio de obra assalariada — ao passo
que nos grandes plantations, essa margem atingia 34% (FOGEL;
ENGERMAN, 1995, p. 66, 192, 209). A antiga tese de Cairnes a respeito da
baixa produtividade crénica da empresa escravista parecia sofrer um
duro golpe.

Como explicar isso? Fogel e Engerman acreditavam que nas
grandes propriedades escravistas havia uma relativa especializagio do
trabalho e se adotava inclusive prémios por produtividade. Duas de suas
hip6teses eram especialmente polémicas: (i) a escravidio teria sido
menos cruel do que se pensava, e (ii) os escravizados seriam movidos
por uma auténtica ética do trabalho. E surpreendente que a tese da Etica
protestante seja evocada justamente neste contexto, pois, como vimos,
Weber considerava impossivel a difusio social de Eingeninteresse e
Arbeitswilligkeit numa economia escravista. Mas os autores de Time on

the Cross acreditam que os senhores “queriam escravos devotados,

""Ver também o estudo de Nippel (2005) “Marx, Weber und die Sklaverei”.
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responsaveis, que trabalhassem duro” e “buscavam imbuir os escravos
de uma ética ‘protestante’ de trabalho”, transformando assim “um
estado de espirito em alta produtividade” (FOGEL; ENGERMAN, 1995, p.
147). Em uma critica ao trabalho do historiador Kenneth M. Stampp, eles
afirmam que “ele superestimou a crueldade do sistema escravista. A
légica de sua posicdo dificultava o reconhecimento de que escravos
comuns poderiam ser trabalhadores diligentes, imbuidos, como seus
senhores, de uma ética protestante” (FOGEL; ENGERMAN, 1995, p. 231).

Um dos primeiros a reagir a Time on the Cross foi o historiador
Herbert G. Gutman, em seu livro Slavery and the Numbers Game. Gutman
concentra sua critica na interpretagdo que Fogel e Engerman tinham
feito de um importante documento: o didrio de Bennet Barrow, um
fazendeiro da Louisiana. Trata-se de uma macabra e minuciosa
contabilidade das chibatadas que os escravizados recebiam anualmente.
O objetivo da dupla era mostrar que a crueldade do sistema estaria
sendo superestimada pela historiografia “tradicional”. Relendo
cuidadosamente o diario de Barrow, porém, Gutman revela graves erros
cometidos na andlise dessa fonte, e conclui que “a maioria dos escravos
de Barrow era chicoteada por néo se conformar com a ética protestante
de trabalho”. Em 73% dos casos, a razio para ser a¢oitado “estava
diretamente relacionada a pouca eficiéncia do trabalho”. A aplicagio de
métodos quantitativos a pesquisa histérica nio permitiria chegar tio
longe quanto Fogel e Engerman supunham. Para Gutman é no minimo
inapropriado insinuar “que esses escravos e escravas haviam bebido
profundamente da ‘ética protestante do trabalho’, e a ideia de que tal
ética pudesse ser transferida dos senhores para os escravizados
revelava, na verdade, uma “aceitacdo implicita e talvez inconsciente de
um modelo imitativo para o desenvolvimento da cultura dos escravos”

(GUTMAN, 1975, p. 27-28, 171).
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Ao revisitar o debate, Eric Hilt mostrou que os ganhos de
produtividade das grandes propriedades aconteceram principalmente
por causa da utilizacio de terras mais férteis e de novas variedades de
algodio. Além disso, Time on the Cross ignorou completamente as
formas de resisténcia dos escravizados. Nio surpreendentemente, um
critico definiu o livro como “uma curiosa mistura de sofistica¢do técnica
e ingenuidade histérica” (HILT, 2020, p. 477). Assim, a hipétese
“weberiana” de que algo como uma ética protestante do trabalho pode
se desenvolver no contexto da escravidio moderna simplesmente
deixava de fazer sentido — e talvez seja o caso de acrescentar: muito
provavelmente o proprio Weber chegaria 3 mesma concluséo."

Mas a interpretacgdo histérico-cultural da motivagio subjetiva para
o trabalho, inaugurada por Weber em 1904, também desempenha um
papel importante em outro estudo cldssico sobre a histéria da
escraviddo nos Estados Unidos, lancado no mesmo ano do de Fogel e
Engerman: Roll, Jordan, Roll, de Eugene Genovese (1974). Weber nio é
citado; o autor estd claramente influenciado pelos trabalhos de Gramsci,
E. P. Thompson e Du Bois. E embora sua abordagem em nada lembre as
ousadas generalizacGes de Time on the Cross, Genovese did uma resposta
bem mais convincente ao problema histérico do que ele préprio chama
de “a ética negra do trabalho”. Seu ponto de partida é uma breve
consideracdo de Du Bois no segundo capitulo de The Gift of Black Folk.
Se em 1903 Du Bois (2007, p. 89) de certa forma repercute a visio
convencional sobre a “ignorancia e indoléncia descuidadas” dos afro-
americanos do Cinturio Negro, duas décadas depois ele elabora uma

perspectiva prépria a respeito. O negro norte americano orientaria seu

12 Segundo Hilt (2020, p. 475), no Sul “slave owners used their influence over state governments to
oppose large-scale public education expenditures, since they ‘could see little return to them”.
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comportamento social por “valores espirituais” distintos: “ele nio foi
facilmente levado a reconhecer quaisquer sangdes éticas no trabalho
enquanto tal”. Sua forma de lidar com o trabalho era “comunista”; e em
nada se assemelha a terrivel solidio a que estid condenada a alma do
diligente puritano anglo-americano. Assim, se “o trabalhador branco
trouxe para a América o hibito do trabalho regular e continuo, que ele
considerava um grande dever moral”, o negro, por outro lado, “trouxe a
ideia do trabalho d4rduo como um mal necessario para o prazer da vida”.
A ética branca do trabalho (Du Bois nio menciona a religiio nesse
contexto) “tornou a América [no Norte] rica”, mas “serd necessdria a
psicologia do homem negro para torné-lo feliz” (DU BOIS, 1926, p. 53-
54, 78-79). Pode-se dizer que Du Bois elabora os tipos ideais de duas as
éticas do trabalho distintas, e que nio se sobrepdem a distin¢io
formulada por Weber. O historiador e socidlogo afro-americano nido
contrasta ética protestante e tradicionalismo, mas sim homo faber e
homo ludens. O segundo tipo n3o estd condenado a desaparecer pelo
avanco inelutdvel do capitalismo. Ele nio é simplesmente “tradi¢io”,
uma vez que expressa uma concep¢io holistica, quase existencial, da
relacdo com o trabalho, e da qual alegria e socializagdo sdo partes
integrais. Marcado por essa nova perspectiva, Genovese recorre a uma
vasta documentacdo para mostrar como determinadas formas de
trabalho eram efetivamente apreciadas pelos escravos, em especial a
tarefa de descascar e debulhar o milho (corn shucking). Sua pesquisa
atesta a existéncia de uma “clara preferéncia dos escravos pelo trabalho
coletivo” e, mais que isso, que essa heranca cultural “proporcionou uma
sélida defesa contra os excessos de um sistema de trabalho opressivo”
(GENOVESE, 1974, p. 322-323). Em um inovador estudo que segue o
caminho inaugurado por Du Bois e Genovese, Gerald Jaynes (1990, p. 103)

mostrou que “o corn-shucking era visto por muitos escravos como muito
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mais do que trabalho”. A andlise compreensiva de suas cangdes e
spirituals sugere que o valor preponderante na ética negra do trabalho
nada tem a ver com um senso de dever religioso, mas sim com um tipo
de recreacdo. Uma transformacgio substancial ocorria, porém, a partir
do momento em que o escravizado se tornava um liberto: agora eles
tornavam-se “capazes, sob certos aspectos, de fazer escolhas
auténomas” em um novo contexto, que os forgou a “estabelecer uma
fronteira mais clara entre trabalho e lazer” (JAYNES, 1990, p. 103-104).
Doravante, o trabalho dos afro-americanos passaria por um
processo de atomizacio, isto €, teria de ser realizado individualmente.
Com a perda dos lacos comunitdrios e a vitéria da “sociedade dos
individuos”, o que outrora havia sido sélido - o significado
essencialmente humano, mais profundo, do trabalho - desmancha no
ar. Se havia um caminho capaz de levar o liberto a inserir-se no primeiro
tipo descrito por Du Bois (e que equivale ao Berufsmensch de Weber),
com certeza era um caminho estreito. Nas sociedades escravistas
modernas, toda a ética do trabalho estava por assim dizer corporificada
em um instrumento: o chicote. The whip is all in all, resumiu Frederick
Douglass (1855, p. 72) com uma precisio fenomenoldgica. Tao abjeto era
esse simbolo que, mesmo apds a derrocada do regime escravista,
nenhuma ética religiosa foi capaz de, subjetivando-o, fazer dele um

imperativo do “espirito”.
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1. Neokantismo e ontologia: como conciliar esses dois mundos

O primeiro problema que se enfrenta ao investigar uma possivel
ontologia na sociologia kantianizante (Kantianisierende Soziologie) de
Max Weber (para usar um termo de Schluchter (2015)) é o seguinte:
como esse autor, que escreveu uma extensa obra epistemolégica, sob
profunda influéncia do kantismo, e que sequer utilizou o termo
“ontologia” (Ontologie) em seus escritos, pode ter alguma contribui¢io
para a 4rea? A resposta para essa questdo deve abarcar trés aspectos,
explicitados a seguir.

(i) Toda teoria social tem uma concepc¢io ontoldgica implicada,
uma nogdo sobre qual é a natureza do social e sobre como o social se
relaciona com o individuo. Sobre esse ponto, a no¢do de compromisso
ontolégico (ontological commitment) de Quine (1966) é til, pois ela
demonstra que as teorias (ou os discursos) somente sio legitimos na
medida em que possuem uma nog¢io de existéncia. Ou seja, todo discurso
pressupde a existéncia de algo ou alguém. Uma teoria, enquanto um
aglomerado linguistico de sentengas, possui, portanto, um
compromisso com uma no¢do de ser, tem implicado um critério de
compromisso ontolégico, um acordo (mesmo que subentendido) sobre

tipos de entidades que existem no mundo.

' Todas os trechos da Max Weber-Gesamtausgabe (MWG) disponiveis, aqui, em Lingua Portuguesa, sao
traducodes livres.
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(ii) O modo como se descortina esse “compromisso ontolégico” da
obra de Weber é justamente trazendo-o a atualidade, colocando-o em
didlogo com as vertentes do ontological turn da teoria social. Afinal, a
palavra turn indica um novo paradigma que exige também novas
posturas tedrico-metodoldgicas, momento em que se colocam diversos
questionamentos ao papel e ao lugar dos clissicos. Dessa feita, estamos
diante de uma ocasiio especial para discutir criticamente os potenciais
e os limites da teoria de Weber no curso corrente da teoria social.

Tendo isso por base, neste breve artigo se objetiva compreender o
estatuto ontolégico do ser humano na teoria de Weber a partir de uma
andlise comparada com a abordagem de Viveiros de Castro. Desse modo,
traremos a luz os pressupostos ontolégicos da teoria de Weber ao
coloci-la em didlogo com a virada ontol6gica na antropologia brasileira.
Abordagens que, justamente por suas diferencas diametrais, auxiliam-
nos a entendermos a especificidade da abordagem weberiana. Dessa
forma, ao colocar a teoria de Weber em um didlogo (discordante) com a
matriz tedrica de Viveiros de Castro, percebemos que também a teoria
cldssica pode se posicionar na arena de discussdes contemporaneas em
torno da natureza e das propriedades do social.

(iii) Isso nos leva a tiltima questio, que diz respeito a forma lidar com
a matriz kantiana (anti-ontolégica por exceléncia) existente na
abordagem de Weber. A questdo é que Weber se colocava préximo de um
tipo de kantismo: do neokantismo de Baden, e, ainda, mais
especificamente, de Rickert. Porém, n3o se pode ir tio longe, como
fizeram alguns intérpretes, afirmando que Weber possui uma
epistemologia rickertiana de ponta a ponta. No que diz respeito a
especificidade das ciéncias culturais, Rickert e Weber tém interpretagdes
sensivelmente distintas. Também, para Weber, as ciéncias culturais esto

ocupadas com fendmenos individuais envoltos em valores. Entretanto,
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nio com sua especificidade individual, mas com a sua generalidade
causal. Logo, a integracio que Weber propde entre a matriz
hermenéutica-compreenssivista neokantiana e a matriz explicativa-
causalista advinda das ciéncias naturais, em disputa na Methodenstreit
(conhecida, em Lingua Portuguesa, como Batalha dos Métodos), implica
adaptacdes da perspectiva kantiana. Isso ji mostra, de antemio, que
Weber nio deve ser encarado como um neokantiano ortodoxo.

E importante esclarecer, portanto, que Weber possui, de fato, uma
epistemologia de fundamentos kantianos. Mas, ao aliar principios das
ciéncias naturais e das ciéncias histéricas, ele desafia a critica radical
dos neokantianos aos modelos naturalisticos entdo vigentes na
academia alema3. Isso abre portas para que ele ndo realize uma aderéncia
completa da revolugio epistemolégica de Kant, e que, tampouco,
subsuma a realidade ao modo como falamos sobre ela. Seu
construtivismo é, como preferimos dizer, moderado. De acordo com as
notas de rodapé da obra Conceitos Socioldgicos Fundamentais
(Grundbegriffe der Soziologie)’, a realidade (Realitit) é seu material de
andlise, seu ponto de partida da investigagio (MWG I/23). Por isso, seu
neokantismo n3o deve ser visto como um entrave para investigar a
ontologia pressuposta em seu esquema. Assim sendo, podemos nos
direcionar as contribui¢ées da virada ontolégica na antropologia, para,

tdo logo, desvendar a posicio de Weber nesse debate.
2. Avirada ontoldgica na antropologia: o papel de Viveiros de Castro

Na Antropologia, especialmente nas ultimas duas décadas, a
“virada ontoldgica” subverteu as bases epistemoldgicas da filosofia de

inspiragdo kantiana por uma interpretacio sobre a existéncia de

2 Doravante, Grundbegriffe.
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multiplas ontologias. Trata-se de uma atualiza¢io e adaptacdo do tema
da ontologia a servico do entendimento das diversas existéncias
(humanas e nio humanas) sob uma perspectiva nio antropocentrada.
Trata-se de uma concep¢do de ontologia que subverte a representagio
culturalista de ser, aprofundando-a para um entendimento dos modos
de existéncia do alter enquanto poténcias ontoldgicas reais da alteridade.
Isso levou a uma mudanca do estatuto inicial da ontologia entendida
como ser enquanto ser para a ontologia entendida como naturezas
proprias. Aqui, o plano neokantiano das multiplas representagdes da
realidade é suplantado por uma concep¢do ampliada multinatural.

Advogado de uma virada ontoldgica autodeclarada, Viveiros de
Castro (1996) entende que a realidade é uma realidade do sujeito que a
interpreta (multinaturalismo perspectivista) e nio da cultura
(multiculturalismo). Trata-se de uma concep¢io de mundo que
considera a si préprio e aos demais entes e meio ambiente como
portadores de uma humanidade (ou seja, uma condigio reflexiva)
compartilhada. Sua interpretagio desvia o olhar do “lugar-comum” do
relativismo cultural (que pressupde um multiculturalismo) para o
multinaturalismo. Desse modo, Viveiros de Castro (2015b) se coloca
contra a existéncia de uma metaontologia que pressuponha um ser para
todas as criaturas e defende a existéncia de uma alteridade ontolégica
autodeterminada.

Isso desafia a episteme (por desassociar a determinac¢3o ontolégica
ao observador) e o objeto (a cultura) da antropologia. A missio da
antropologia passa a ser, sob essa perspectiva, a identificagio da
“autodeterminagio ontolégica” (VIVEIROS DE CASTRO, 2015a) dos
grupos étnicos, bem como o reconhecimento das reflexdes que esses
povos produzem sobre a existéncia e a natureza dos seres como um

corpus sistematico de conhecimento. E isso leva a mudancgas profundas
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nos fundamentos filoséficos da antropologia, porque implica uma
ampliagdo da concepgdo ontoldgica de ser e de suas relagdes com o
mundo: o ser humano passa a ser apenas um, dentre uma miriade de
outros seres de igual potencialidade de ag3o.

Ao realizar uma longa pesquisa etnogrifica com os povos
amerindios do Brasil, Viveiros de Castro (2015a) percebeu que seria
necessario requalificar o debate culturalista. De fato, seria necessario
perturbar o cAnone tedrico-conceitual da drea. Ao retirar a centralidade
da cultura como um conceito genuinamente antropolégico — comum a
matriz representacionista da antropologia culturalista, especialmente
aquela produzida em meados de 1980 sob a influéncia da virada
linguistica® -, qui¢d seu conceito fundamental, Viveiros de Castro
subverte um dos maiores pilares de sua 4rea. E a partir disso que ele cria
uma “alter-antropologia indigena” as avessas da antropologia ocidental.
Nela hd espago para uma nova dupla conceitual: o perspectivismo
amerindio e o multinaturalismo ontolégico. Nesse caso, estamos
falando de conceitos genuinamente brasileiros, pois nascem inspirados
em etnografias nacionais realizadas por um pesquisador brasileiro.

A cosmologia indigena entende que os diferentes seres (humanos
ou nio humanos, ja indicando, aqui, uma variedade das naturezas)
apreendem o mundo a partir de pontos de vista distintos
(“perspectivismo — epistemolégico”). Os humanos veem-se a si préprios
como humanos e veem o0s animais como animais. Mas os animais
predadores e os espiritos, por outro lado, veem os humanos como

animais predadores, ou mesmo como espiritos, logo, como nio-

3 A critica ontoldgica a matriz iluminista de Kant leva os autores da virada ontoldgica na antropologia a
uma segunda critica, que se dirige a matriz representacionista comum na antropologia culturalista,
especialmente aquela produzida em meados de 1980 sob a influéncia da virada linguistica,
particularmente de Heidegger, Dewey, Wittgenstein e Davidson, visto que ela esvazia a nogao de
natureza, tornando-a mera expressao das representagdes culturais.
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humanos. E quando estio em seus préprios grupos, os animais se
apreendem como antropomorfos. O seguinte relato de Viveiros de

Castro (2015a, p. 29) demonstra essas diferencas de perspectivas:

A etnografia da América indigena contém um tesouro de referéncias a uma
teoria cosmopolitica que imagina um universo povoado por diferentes tipos
de agéncias ou agentes subjetivos, humanos como nio-humanos - os
deuses, os animais, os mortos, as plantas, os fen6menos meteoroldgicos,
muitas vezes também os objetos e os artefatos —, todos providos de um
mesmo conjunto basico de disposi¢des perceptivas, apetitivas e cognitivas,
ou, em poucas palavras, de uma “alma” semelhante. Essa semelhanga inclui
um mesmo modo, que poderiamos chamar performativo, de apercep¢io: os
animais e outros nio-humanos dotados de alma “se veem como” pessoas, e
portanto, em condig¢des ou contextos determinados, “s30” pessoas, isto é,
s3o entidades complexas, com uma estrutura ontolégica de dupla face (uma
visivel e outra invisivel), existindo sob os modos pronominais do reflexivo e
do reciproco e os modos relacionais do intencional e do coletivo. O que essas
pessoas veem, entretanto — e que sorte de pessoas elas sio -, constitui
precisamente um dos problemas filoséficos mais sérios postos por e para o

pensamento indigena.

Logo, isso indica que existe uma unidade do 4nima* e uma
multiplicidade de corpos. Os corpos seriam como uma “roupa” que
esconde a humanidade interna, o espirito compartilhado. Por isso se
pode falar que o espirito interno é uma unidade transespecifica aos
seres, que Viveiros de Castro (2004ab) denomina como “sobrenatureza”,
que é capaz de dar uma “perspectiva”’, uma capacidade interpretativa do
seu mundo aos existentes. Isso somente é possivel porque a cosmologia
indigena entende que o mundo é povoado por diversos agentes
subjetivos (sejam eles humanos ou nio humanos, como deuses, animais
ou fendmenos climdticos) que possuem uma mesma condi¢io anterior

de humanidade, e que tém disposi¢des cognitivas (de interpretagio do

* A nocao de anima remonta a psicologia de Carl Jung e indica um principio espiritual que dé vida aos
corpos fisicos.
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mundo) préprias, a despeito de suas formas fisicas distintas. As
mitologias indigenas mostram isso ao relatar os modos como os animais
perderam os atributos humanos com o passar do tempo. Ou seja: eles ja
foram humanos, essa humanidade foi uma condi¢do dada a eles.

Somente alguns individuos indigenas tém a capacidade de adotar a
subjetividade alheia e ver o mundo a partir de uma 6tica nio-humana,
assumindo, assim, a perspectiva do outro, como o xami. Ele é quem
dialoga com os seres ndo-humanos a ponto de entender que também
eles tém um sistema social organizado, de modo que podem se tornar
entes antropomorfos. Desse modo, 0 xami cruza a barreira fisica do
outro, mas dentro de um terreno existencial comum: o da humanidade.
Nos proprios termos de Viveiros de Castro (2004b, p. 226), “a ‘cultura’ ou
o0 sujeito seriam aqui a forma do universal, a ‘natureza’ ou o objeto, a
forma do particular”. Uma “epistemologia constante, ontologia
varidvel”. Dito de outra forma, o modo de ver o mundo é o mesmo, pois
todos tém a condi¢do de humanidade anterior, o que muda é o préprio
mundo para cada ser, que leva a uma perspectiva especifica do agente
sobre os outros seres.

Esse perspectivismo, que é epistemoldgico, implica, para Viveiros
de Castro, em um “multinaturalismo ontoldgico”, entendido como a
existéncia de multiplas naturezas. A estrutura fisica externa (visivel), a
primeira estrutura ontolégica dos seres, ndo precisa corresponder
necessariamente a estrutura interna (invisivel), a segunda estrutura
ontolégica. As duas dimensdes (externa e interna) n3o estdo
necessariamente atreladas. Isso abre a possibilidade de uma
antropomorfiza¢do de entes ndo humanos, como ja relatado, bem como
de uma animaliza¢io da humanidade (como no caso do xamanismo, que

rompe a barreira fisica da animalidade e é capaz de personificar tais
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seres). Vé-se, assim, que existem potencialidades virtuais dos espiritos
internos, a despeito de suas formas atuais externas.

Quando Viveiros de Castro (2014b, p. 189) relata a cosmologia
Araweté ele demonstra que, no principio dos tempos, a humanidade
(Bide) e a divindade (Mai) eram unas. A medida em que se separa o céu e
aterra, cria-se essa disting¢io cruel: os deuses partiram daqui e levaram
a vida eterna com eles, abandonando a humanidade, e colocando-a em
uma situacio de minoridade ontolégica. Alids, esses tragos de
ferocidade e de periculosidade dos Mai aparecem em diversos mitos e
rituais. E interessante notar que, ap6s a morte, acreditam os Araweté,
os humanos sdo os Unicos existentes que vio ao céu por suas almas, ao
lado dos Mai, retomando a sua situagdo de celestialidade. Os mortos
podem, inclusive, casarem-se com os deuses, pois sio como eles. Por
isso, os humanos se mostram distantes dos Mai, a0 mesmo tempo em
que compartilham uma ancestralidade comum.

A cosmologia indigena coloca, assim, a humanidade, a animalidade
e os espiritos em um continuum. Ndo ha diferenca ontoldgica entre o ser
humano e os animais, os espiritos e outros seres nio humanos, pois todos
compartilham um estado de humanidade por meio do dnima. Esse estado
de humanidade deve ser entendido como o cariter reflexivo dos
existentes. Todo animal ou espirito ja foi, nessa perspectiva, um ser
humano. Eles podem, no atuar de suas vidas, terem perdido os atributos
humanos, mas, de todo modo, ji compartilham desse estado de
humanidade por suas almas. Para usar as préprias palavras de Viveiros
de Castro (2004b), 0os ndo-humanos s3o ex-humanos. Se um ser existe, se
estd no mundo, é porque possui capacidades agenciais de pensar e de
transformar a realidade, independentemente de sua forma fisica externa.
0 que muda nos seres sio as suas manifestacdes internas, as suas

naturezas proprias, como o estado animalesco ou espiritual, por exemplo.
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Os relatos que Viveiros de Castro (2014a) traz sobre os Yawalapiti,
um povo arauaque do Alto Xingu, ajudam-nos a ilustrar do que se trata
esse multinaturalismo. Os Yawalapiti organizam a sua macrotaxonomia
a partir dos homens (ipila), dos animais (mina, que inclui somente
algumas ordens animais) e dos espiritos (apapalutidpa, sendo que a
esséncia desses espiritos é chamada de kum3). Os demais entes e objetos
do mundo, que poderiam ser entendidos como “coisas”, sio chamados
de yakawaka, sendo que, dentre essas coisas hd uma subdivisio em: bens
(apapala, que indicam uma condi¢io material) e seres vivos (iptla). Os
homens e outros seres vivos (como certas ordens animais e vegetais)
compartilham essa classificacio de ipila - e hi, alids, alguns
interlocutores de Viveiros de Castro que também colocaram os espiritos
nessa classificacdo, destacando, entretanto, o seu cariter invisivel. A
iptla indica aquilo que ainda est4 “vivo” de alguma forma, como o peixe
cru ou o pau verde, e, especialmente, aquilo que ainda nio foi
transformado diretamente pela a¢gio humana. Vé-se, assim, que os seres
humanos e os demais entes vivos nio estio diferenciados
ontologicamente. Todos s3o ipila.

Uma relacio muito interessante se di entre os humanos
(ipufidfiori) e os animais terrestres (apapalutdpa-mina), pois, ainda que
ambos sejam ipila, entende-se que os animais terrestres estio em uma
categoria entre humanos e espiritos. Aquele animal terrestre que esta
mais préximo dos espiritos é a onga (yanumaka). Afinal, ela é o Gnico ser
que nio tem nenhum medo (kawika) dos homens. Ao contrario, sio os
humanos que demonstram temor, pois ela deles se alimenta. O ciclo se
compde de oncas que comem homens e de homens que comem macacos
kuji-kiji — pelo motivo diametralmente oposto da onga, ji que se trata
de um animal terrestre muito distante dos espiritos. Por isso, disse um

interlocutor a Viveiros de Castro (2014a, p. 32) que “gente é macaco de
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onga”, e continua, “os primeiros macacos eram bebés do sexo masculino
abandonados [..]. Estes sio, portanto, humanos que reverteram ao
mundo natural, provincia dominada pela figura do jaguar, de quem os
humanos se separam no inicio dos tempos”. Ou seja: os macacos estdo
muito préximos da igual humanidade.

Esses exemplos nos mostram um estado de humanidade
compartilhado, que é visivel nos mitos indigenas, a despeito dos
diferentes status atribuidos a humanos, a alguns animais e aos espiritos.
Nessa cosmologia nio hd uma diferenca de representa¢io, de modos de
enxergar o mundo, entre os indigenas e os seres nio-humanos. Ao
contrério, todos os seres apreendem o mundo da mesma forma, a partir
das mesmas disposi¢des cognitivas. Por isso, Viveiros de Castro (2015a)
afirma existir, entre amerindios, uma sé cultura, porém, o que muda
aos existentes é o préprio mundo: o que para os indigenas é um
fermentado de mandioca, para os mortos é um cadaver podre, por
exemplo. Enquanto para Viveiros de Castro a realidade se mostra
multinatural e unicultural, para Weber, entretanto, a plataforma

natural-cultural parecer ser o oposto.

3. Natureza e cultura em Weber

Para investigar a relagdo entre natureza e cultura na teoria de

Weber, dada a extensio de sua obra, decidi focalizar a exegese nos textos

5

de carater “epistemoldgico”’, especificamente aqueles que compdem a

® Ha diversos textos que cabem sob esse guarda-chuva “epistemologico”. Alids, a propria Marianne
Weber lidou com esse problema ao organizar uma publicacao péstuma daquilo que foi chamado de
Ensaios reunidos de teoria da ciéncia (Gesammelte Aufsctze zur Wissenschaftslehre), também conhecida
como Wissenschaftslhere. Ainda que Weber tivesse deixado algumas pistas em suas cartas® sobre quais
textos deveriam compor sua coletanea de escritos l6gico-metodolégicos, Marianne estava diante de
inimeros artigos publicados nas revistas Archiv e Logos, além de textos do espolio, bem como dos
interesses conflitantes dos editores.
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MWG 1/7° - para o termo Natur (natureza), os escritos sobre Roscher e
Knies e sobre Stammler; para o termo Kultur (cultura), o famoso artigo
da Objetividade do Conhecimento. Por isso, essa triade de textos serd, a
partir de agora, analisada em pormenores — pois neles Weber discute
diretamente o problema dos limites, diferencas e especificidades do
conhecimento nas ciéncias sociais/histéricas/do espirito e nas ciéncias
naturais. Ao fazé-lo, ele aborda a diferenca de objeto de ambas as

2

ciéncias, distinguindo aquilo que é “natural” daquilo que

3

“cultural”.
No ensaio sobre Roscher e Knies, Weber (MWG 1/7) chegou ao
problema da natureza humana a partir de criticas a interpretacio de
ambos os autores. Knies é aquele que entende que a agio humana é
determinada por fatores naturais, materiais e pelo livre-arbitrio. Desse
modo, ele integra, em um tnico modelo de ag¢3o, a vontade pessoal e a
determinacio natural. Knies subtipifica a agio humana em, justamente,
a a¢do irracional-individual, e, portanto, “livre”, (intitulada por Weber,
literalmente, de “freies” und daher irrational-individuelles Handeln der
Personen) e a condi¢io natural da a¢do determinada legalmente
(originalmente: gesetzliche Determiniertheit der naturgegebenen
Bedingunges des Handelns anderseits). O curioso é que Knies mistura
livre-arbitrio com irracionalidade (acio livre) e determinacio natural
com legalidade (ser regido por leis). Um dos motivos dessas confusdes
estd na psicologia de Wundt, na qual ele se apoia, visto que Wundt
desconsidera os juizos de valor na constituicio dos fendmenos

culturais, reduzindo tudo a légica causal-explicativa.

°Eu abordarei somente os textos da MWG 1/7, pois eles tém como preocupagéo direta com a formulagao
de principios epistemoldgicos para as nascentes ciéncias sociais, em contraposi¢do as ciéncias naturais
(LICHTBLAU, 2002). Minha decisdo também estd amparada por uma pesquisa preliminar dos termos
Natur e Kultur (e seus correlatos) na MWG I/7 e na MWG I/12, na qual constatei que ambos os termos sao
utilizados em pouquissimas passagens dos textos da MWG 1/12, se comparada as utilizagoes recorrentes
na MWG 1/7.
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Ao rebater essas perspectivas, Weber faz importantes
apontamentos sobre o papel e o peso da natureza humana sobre as a¢des
individuais. Ele reconhece que as agdes humanas podem ser analisadas
do ponto de vista de um processo fisico, e que, nesse caso, ela é bastante
complexa, mas ela também possui uma dimens3o cultural (MWG 1/7, p.
277). Aqui, Weber ainda nio estd desenhando os principios de orientagio
do curso externo da agio pela expectativa das agdes alheias, o que é
tipico da “agdo social” (soziales Handeln) formalmente apresentada em
Grundbegriffe, mas somente estd refletindo sobre a “acio humana”
(menschlichen Handelns) (MWG 1/7, p. 280), aquela a¢io composta por um
comportamento humano ao qual hd um sentido atribuido, ainda que nio
esteja orientada pela expectativa da acido alheia. Ele afirma, nesse
sentido, que a andlise da acio humana (nesse caso, sua dimensio
cultural, e nio fisica ou biol6gica) exige (i) explicagio causal aliada (ii) a
compreensio do motivo concreto interno inerentemente
experimentado (innerlich “nacherlebbares” konkretes “Motiv”), ou
também chamado de sentido (Sinn).

Nota-se que, em relagdo ao exposto, Weber nio mistura o conceito
de agdo social com o que é legalidade. Qualquer a¢io que possui um
sentido e que estad orientada pela expectativa da a¢io alheia é, nesse
sentido, social, tampouco adere a ideia de Knies de que uma acg3o livre é
irracional. Na verdade, a irracionalidade esté ligada, na teoria de Weber,
a dimensdo natural; Toda “acdo individual é, devido a sua
interpretabilidade significativa [que tem sentido], — na medida em que
isso é suficiente — em principio especificamente menos ‘irracional’ do

que o processo natural individual” (MWG 1/7, p. 278).” Ou seja, hd sempre

7 "Individuelles Handeln ist, seiner sinnvollen Deutbarkeit wegen, — soweit diese reicht — prinzipiell
spezifisch weniger ‘irrational” als der individuelle Naturvorgang” (MWG 1/7, p. 278).
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uma irracionalidade naquilo que nio é compreensivel, como no caso dos
eventos naturais. Mas com a ac¢io humana, dotada de sentido, é
diferente. O sentido é o que torna legivel a causa, a motivacdo prépria
da ac¢do, a sua razio de existir (MWG I/23, nota 7). “Mas nossa
necessidade causal também exige que, onde em principio existe a
possibilidade da ‘interpretagio’, ela seja realizada”, e Weber (MWG 1/7,
p. 280)° segue afirmando que “a mera relagio com uma regra de
acontecimentos somente observada empiricamente, por mais estrita
que seja, nio é suficiente para interpretarmos a ‘agdo’ humana”, por
isso, “nés exigimos a interpretagio do ‘sentido’ da agdo”. A a¢do é aquela
em que, para além do fendmeno natural, hd um sentido, uma motivacgio,
uma significag¢do que lhe é prépria.

Posto esse principio metodolégico, Weber estd munido de
ferramentas para tragar uma importante distingio inicial (que também
serd apresentada em Grundbegriffe) entre a agio humana (Handeln) e o
comportamento (Verhalten): “o auto-comportamento [Sich-Verhalten]
humano (‘a¢io’) pode ser ‘significativamente’ interpretado em uma
maneira especifica por nosso interesse causal na explica¢io ‘histérica’
de um tal ‘individuo’, logo, “na medida em que é orientado por
valoragdes significativas ou pode ser confrontado com elas, a atividade
humana pode ser ‘evidentemente compreendida’ de uma maneira
especifica” (MWG 1/7, p. 355).° Ou seja, esse “auto-comportamento

humano” (a a¢do) se distingue do mero comportamento porque ele é

8 "Unser kausales Bedurfnis verlangt nun aber auch, das da, wo die Moglichkeit der ‘Deutung’ prinzipiell
vorliegt, sie vollzogen werde, d. h. die blosen Beziehungen auf eine lediglich empirisch beobachtete
noch so strenge Regel des Geschehens genugt uns bei der Interpretation menschlichen ‘Handelns’ nicht.
Wir verlangen die Interpretation auf den ‘Sinn’des Handelns hin” (MWG I/7, p. 280).

2 “[.] wird 'sinnvoll’ deutbares menschliches Sich-Verhalten (‘Handeln’) in spezifischer Art von unserm
kausalen Interesse bei der ‘geschichtlichen’ Erklarung eines solchen ‘Individuums’ erfast; — endlich:
soweit es an sinnvollen ‘Wertungen'’ orientiert oder mit ihnen konfrontierbar ist, kann menschliches Tun
in spezifischer Art 'evident’ 'verstanden’ werden” (MWG /7, p. 355).
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capaz de ser interpretado por seu significado. Isso o eleva ao status de
acdo, e nio somente de comportamento instintivo ou natural. Na
medida em que o fazer humano é dotado de sentido, hd o
desenvolvimento de uma acdo propriamente dita. Esse sentido é o que
possibilita o surgimento do mundo sociocultural, porque é capaz de
conectar a intencionalidade humana a coisas que nio fazem parte de
sua mente (como os outros agentes e o mundo exterior).

Em termos esquemdticos, podemos colocar as diferencas entre
Verhalten e Handeln dessa forma (conforme a apresentacio de
Grundbegriffe): a a¢io (Handeln) é um comportamento (Verhalten), no
entanto, trata-se de um comportamento ao qual o agente social atribui
um sentido subjetivo (MWG 1/23). E interessante notar que Weber
conecta o comportamento a uma atitude simplesmente reativa, como
no caso dos processos psicofisicos (psychophysischer Vorginge) (MWG
1/23, nota 2). Desse modo, ele demonstra que a Sociologia leva em
consideragdo os processos sem sentido (isto é, comportamentos), como
ocasido, estimulo ou obstaculo para a agio humana (MWG, 1/23, nota 4),
ainda que eles nio configurem objetos de compreensio para nds, e, tio
logo, n3o sejam o objeto da Sociologia. Por exemplo, diferengas na
heranca bioldgica, o fato fisiolégico da necessidade da alimentagio ou
os efeitos da velhice MWG, I/23, nota 4), ou, ainda, a associa¢do de
células, um complexo de reacgdes bioquimicas ou a vida psiquica
(Vergesellschaftung von “Zellen” oder einen Komplex biochemischer
Reaktionen, oder sein “psychisches” Leben) (MWG, 1/23, nota 9) podem ser
aceitos pela Sociologia como dados, porém, ndo podem ser analisados
por ela se ndo houver algum sentido subjetivamente intencionado
atribuido a eles.

A menor unidade conceitual de Weber, ao menos em sua

arquitetura conceitual de Grundbegriffe, pensando em termos micro-
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macro, é o Verhalten. Esse conceito coloca o individuo mais préximo de
seu estado natural (no sentido de préximo aos instintos provenientes
do aparelho fisico) e mais distante de uma situago cultural. Mas o que
seria esse estado “natural”? Ainda é necessario compreender com qual
conceito de natureza Weber estd trabalhando nessa plataforma do
Verhalten. Essa resposta nds encontramos no ensaio sobre Stammler, no
qual Weber langa as primeiras diretrizes para uma critica (pode-se dizer
que, além de epistemolbgica, é também ontolégica) a matriz
materialista de interpretacio da natureza.

Stammler lanca a si mesmo um grande desafio: superar a concepg¢io
materialista da histéria a partir do que ele chama de um “idealismo
critico” — do qual Weber era um severo critico. Sua concepgio é
“materialista” no sentido de que tudo estd subsumido a uma matéria
dltima. Para ele, os fendmenos naturais ou sociais expressariam essa
“forma” do ser, esse geral-unitidrio comum a tudo. Tanto o objeto das
ciéncias naturais (a Natur) quanto o das ciéncias sociais (a sozialen Lebens
[vida social]) compartilham a “forma” do ser (entendida como uma
consciéncia em conformidade com regras, especialmente as regras
externas), mas que se diferem em seus conteddos.

Interessa-nos, aqui, a disting¢do que o préprio Weber faz dos tipos
possiveis de natureza, com a finalidade de demonstrar com qual deles
Stammler parece se aproximar. Para fins de sistematicidade,
recorreremos a classificacio proposta por Schluchter (2015, p. 242):
natureza factual (sachlich), vista como um complexo de objetos, coisas,
tais como a natureza morta/estdtica e natureza viva/fenomenalistica,
pois ela engloba desde as 4rvores de uma praga (estatica) até ciclones
tropicais (fendmenos); natureza légica (logisch), ou seja, a natureza
como resultado de um ponto de vista cientificamente analisado por sua

generalidade, suas regras validas atemporalmente (como as ‘leis da
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natureza’); natureza como uma epistemoldgico/teoria do conhecimento
(erkenntnistheoretisch) fundamentalmente ligada as “ciéncia da
natureza” (Naturwissenschaft), ou seja, aquele objeto passivel de ser
explicado por vias causais-generalistas; e natureza como o sem sentido
em contraste com o significativo, ou seja, conceituada em termos da
teoria do valor (werttheoretisch).

Para Weber, obviamente, o conceito de natureza ligado a teoria do
valor é aquele que interessa diretamente a formulagido de sua ciéncia.
Ele afirma que a natureza é o “sem sentido” (Sinnlose) (MWG 1/7, p. 542).
Se ndo encontramos nela um sentido, tio logo ela serd somente uma
ocorréncia natural que passa como algo sem valor ou significincia para
os agentes. Nesse ponto, os acontecimentos naturais se distinguem dos
culturais justamente porque nio foi concedido a eles um pleno sentido
pelos individuos histéricos: “o ‘sentido’ que pode ser concedido a um
acontecimento ou objeto, ‘encontrado nele’, comeg¢ando pelo ‘sentido’
metafisico de todo o mundo dentro de uma dogmatica religiosa até o
‘sentido’ que o latido que o cio de Robinson ‘tem’ junto a aproximacgio
de um lobo” (MWG 1/7, p. 542)." Desse modo, s6 hd algo “com sentido”
porque os agentes assim tornaram possivel, atribuindo valor.

Entendo que a diferenca entre a natureza como “sem sentido” e o
social como “com sentido” reside na auséncia ou na presenca de valores.
Por isso Schluchter classifica este dltimo conceito de natureza como
uma teoria do valor. Porém, penso que essa nog¢do de natureza
demonstra, na verdade, quais sio as propriedades culturais, do que se
constitui a realidade social, que, em tdltima instincia, mostra-se como

uma realidade antinatural. Por isso, esse conceito de natureza pode

' “der ‘Sinn’, der einem Vorgang oder Objekt zugesprochen, ‘in ihm gefunden werden’ kann, von dem
metaphysischen ‘Sinn’ des Weltganzen innerhalb einer religiosen Dogmatik angefangen bis zu dem
‘Sinn’, den das Bellen eines Hundes Robinsons bei Anndherung eines Wolfes ‘hat” (MWG I/7, p. 542).
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também ser entendido como um conceito propriamente ontolégico. A
atividade humana tem o potencial de transformar significativamente a
realidade, pois somente o individuo possui, nos termos de Weber
(conforme o trecho acima), atividades de vida “superiores” e
“espirituais”. Desse modo, a natureza é aquilo que ainda ndo foi
modificado valorativamente pelo individuo.

J4 que somente o ser humano é capaz de portar (Trdger) (MWG 1/23,
cap. I, §1, nota 09) a¢des com sentido, é necessdrio entender como um
ser vivo, que, assim como os demais seres vivos, é tio somente uma
entidade biolégica, diferencia-se deles ao produzir sentido. Afinal, quais
sdo as caracteristicas distintivas do ser humano que o permitem
produzir algo além do fisico: o sentido, e, tio logo, a cultura.
Encontramos algumas pistas sobre essa questdo ao nos direcionamos
aos estudos de Weber sobre a psicofisica, quando ele trava um didlogo
com alguns psicopatologistas. Dada a consisténcia desse estudo, bem
como a sua preocupagio com a formulagio de uma teoria da acio,
tomaremos como foco, aqui, especificamente a sua Psicofisica do
trabalho industrial, publicada em 1908."

A ji referida pesquisa de Weber empreendida para o Archiv
(Psicofisica do trabalho industrial®) deveria responder a questdo: o
trabalho de longo tempo levou a um aumento de erros e a diminuic¢io
da produgio? Para ele, por um lado, os trabalhadores aumentam o
desempenho com vistas ao aumento do saldrio (por aumento de
rendimento), porém, os impactos psicolégicos e fisicos podem se tornar
um tanto dificultadores quanto aos facilitadores da performance.

Weber (MWG 1/11) sabia que, para entender mudangas no trabalho

' Sei que esse texto ndo estd no roll daqueles que chamei de “epistemolégicos”, mas entendo que ele
lanca luz justamente sobre essa dualidade “natural-cultural” intrinseca ao ser humano.

"2 Doravante, Psicofisica.
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industrial, que influem sobre o corpo, seria necessirio adentrar em
outra literatura: a psicofisica, ligada a drea da psicologia experimental.
A psicologia experimental foi capaz de langar luz sobre aspectos
subjetivos e objetivos do trabalho industrial (SCHLUCHTER, 2000), de
modo a constituir estratégias pratico-experimentais para melhorar o
desempenho laboral.

No entanto, é importante tomar nota de que a psicologia alem3,
especialmente aquela desenvolvida no século XIX, tinha intima
proximidade com os padrdes das ciéncias naturais. Além de uma
metodologia semelhante, esses estudos também colocavam um grande
peso causal sobre a determinagio bioldgica dos individuos, como, por
exemplo, sobre o trabalho. O préprio conceito de psicofisica (cunhado
por Gustav Theodor Fechner) deixava claro o peso da dimensio
biolégica sobre a psiquica, pois entendia que tudo o que é percebido por
uma introspecg¢io, ainda que seja subjetivo, possui uma relagio objetiva
com o orgdnico. Desse modo, seriam as mudangas fisicas que levariam
a mudangas psiquicas (SCHLUCHTER, 2000). Fechner, alids, exerceu
grande influéncia sobre as geragdes posteriores de psic6logos, dentre os
quais estdo Emil Kraepelin e Wilhelm Wundt, autores com os quais
Weber travou didlogo direto, respectivamente, na Psicofisica e em
Roscher e Knies. Todavia, Weber (MWG 1/11) manteve-se cético sobre
qualquer determinagio bioldgica (como a da heranga genética) sobre a
acdo social. Afinal, muitos comportamentos sdo transmitidos de
maneira inconsciente pela tradi¢do ou pela imitagdo, por exemplo.

Nesse sentido, no que concerne a relagio psico-e-fisica, Weber
(MWG 1/11, p. 165) afirma que “é necessdrio considerar as ‘qualidades
fisiolégicas fundamentais’ da personalidade como determinantes para

o decurso do desempenho psicofisico, as quais determinam a forma
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como o individuo ‘processa’ os ‘estimulos’ aos quais ‘reage’”.” Weber
afirma, portanto, que as qualidades fisiol6gicas determinam o modo
como o individuo reage (e nio o modo como ele processa significados),
demonstrando, assim, que a fisiologia estd ainda no reino “natural”.
Essa fisiologia prépria ao individuo é decisiva para o seu rendimento
fisico e psicolégico no trabalho.

O corpo humano é capaz de realizar movimentos (externos,
puramente musculares) em determinados periodos do tempo, sejam
eles conscientes ou inconscientes. Porém, quando realizados repetida e
continuamente, podem levar a uma fadiga objetiva (muscular) e a um
cansaco subjetivo (psiquico), fazendo com que haja a uma diminuicio do
rendimento do trabalho, afinal, diversas partes do corpo sio envolvidas
nessa atuagio laboral: desde os 6rgios, passando pelo sistema nervoso
central e incluindo também a musculatura (MWG 1/11). Todos
trabalhando em conjunto, integradamente. Quando se age, mobiliza-se
a competéncia psicofisica geral, ou seja, de todo o organismo e do
sistema nervoso central. Isso demonstra que as atividades internas e
externas estdo imbricadas, sio interdependentes na a¢io social.*

Nesse sentido, no que concerne a relagio “psicofisica-e-social”

deste texto, Weber entende que deve a Sociologia compreender esses

' “Es sei demgegenuber notig, als entscheidend fir den Ablauf psychophysischer Leistungen die
‘physiologischen Grundqualitdten’ der Personlichkeit anzusehen, welche die Art und Weise entscheiden,
wie der Einzelne die ‘Reize’, aufweiche er ‘reagiert’, in sich ‘verarbeitet” (MWG I/11, p. 165).

“Mas ha acdes que, de tao repetidas, acabam por diminuir excessivamente o papel do sistema nervoso
central, fazendo com que os impulsos volitivos sejam quase inexistentes. A frequente repeticao de um
rendimento laboral, por exemplo, leva o trabalhador a gradativamente realiza-lo sem consciéncia, ainda
que ele seja um movimento mais rdpido e uniforme, adquirido a partir da repeticdo. A ritimizacao do
trabalho gera movimentos muito parecidos com reagdes, levando a uma “mecanicanizacdo”
(Mechanisierung) e "automatizacao” (Automatisierung) dos movimentos (MWG 1/11, p. 177), pois ela
elimina movimentos que gastam excessiva energia e diminui a utilizacdo (a0 minimo possivel) dos
o6rgaos. Na vida cotidiana, alids, muitas de nossas acdes seguem esse principio, levando a um certo alivio
do sistema nervoso central. A acdo que serd chamada por Weber (MWG 1/23) de “tradicional” é
justamente essa em que se mobiliza pouco as vontades subjetivas e age-se de maneira impulsiva e
repetida, com pouco processamento psicoldgico.
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processos objetivados no corpo, externalizados na agdo, por seus
motivos. Weber (MWG 1/11) indaga o seguinte: se um trabalhador decide
aumentar seu rendimento no trabalho, aprimorando seus movimentos
na producio, quais sdo os motivos para isso? Aumentar seus ganhos
materiais? Ser reconhecido pela empresa e por seus colegas de trabalho?
Agradar alguma pessoa? Vé-se, com isso, que o fisico e o psicolégico
funcionam como meios da agio do individuo, a qual estd motivada por
algo. Como Weber (MWG 1/23, nota 7) vai esclarecer em Grundbegriffe,
essa motivac¢io constitui, para o observador, a razio, o fundamento da
acdo, e, para o agente, sua conexio de sentido.

Sobre isso, hd um interessante exemplo formulado por Weber
(MWG 1/7, p. 542) para esclarecer a relagdo entre a “natureza” (no 4°
sentido empregado por Weber) e a “cultura”. Duas pessoas que jamais
tiveram qualquer tipo de intera¢do social (como um europeu e um
africano que sairam pela primeira vez de seus paises) realizaram uma
troca de objetos um com o outro. O movimento fisico (muscular) -
“externo” ou “externalizado”, por assim dizer — para um dar o objeto ao
outro, implica certa “entidade” ou “ser” (Wesen) anterior: o sentido
(Sinn). Senio, seriam como eventos soltos, perdidos na realidade. Weber
(MWG 1/7, p. 541) afirma que isso ocorre “pois esta ‘entidade’ consiste no
sentido que ambos atribuem aos seus comportamentos externos” (Denn
dies ‘Wesen’ bestehe ja in dem ‘Sinn’, den beide diesem ihrem aussern
Verhalten beilegen). Ou seja: somente hid uma atividade social de fato,
quando esses agentes atribuem aos seus comportamentos algum
significado, que, nesse caso, é o da troca.

Isso nos mostra que o modelo de funcionamento do mundo natural
e do mundo cultural sio distintos. N3o hi plena previsibilidade, muito
menos imutabilidade, dos fen6menos culturais, porque eles dependem

da intencionalidade e do poder criativo da a¢io social das pessoas. O ser
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humano traz relatividade para a realidade por sua capacidade volitiva.
Somente ele cria, nesse sentido, “cultura” (Kultur), como um fenémeno
relativamente autdnomo, como se vé em A objetividade do conhecimento.
Esse ensaio pode ser entendido como uma continuidade dos debates
realizados nos textos comentados anteriormente, pois, também aqui,
Weber estava demarcando as especificidades da nossa area de atuagio:
uma ciéncia que investiga a producio social do ser humano. O objetivo
fundamental desse tratado, elaborado por Edgar Jaffé, Werner Sombart
e Max Weber, era apresentar as perspectivas teéricas e metodolégicas
da nova direcio do Archiv: a conservacgio da objetividade cientifica, sem
a defesa acalorada de bandeiras e juizos de valor subjetivos. Isso nos
ajuda a entender o status cultural do ser humano, conforme explicarei
nos paragrafos a seguir.

Weber bem sabia que o ser humano, aquele mesmo capaz de
realizar movimentos fisicos externalizados (conforme Stammler ji
havia nos mostrado e Weber havia aprofundado na Psicofisica), também
tinha a habilidade de posicionar-se mentalmente no mundo: “porém, ja
nio é mais tarefa possivel da ciéncia transmitir a prépria ponderacio,
mas sim do ser humano que tem desejos: ele pondera e escolhe entre os
valores em questio segundo sua prépria consciéncia e sua visdo de
mundo pessoal” (MWG 1/7, p. 147-148).” Isso nos mostra que Weber
parece tragar limites entre o ser “natural” (entendido como o ente
fisico-quimico-biolégico-psiquico) e o ser “cultural” ao reconhecer que,

ao conferirem sentido as suas a¢des, tomando uma posi¢do consciente

> "Abwégung selbst nun aber zur Entscheidung zu bringen ist freilich nicht mehr eine mogliche Aufgabe
der Wissenschaft, sondern des wollenden Menschen: er wagt und waéhlt nach seinem eigenen Gewissen
und seiner persoénlichen Weltanschauung zwischen den Werten, um die es sich handelt” (MWG 1/7, p.
147-148).
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frente ao mundo, os individuos transcendem o universo instintivo,
passando a se pautarem significativamente por uma fun¢io agentiva.

O interesse e a significacdo atribuida pelos seres humanos a
transformacio da natureza é o que qualifica esse processo como social,
atribuindo a ele algo que n3o estd em seu carater objetivo. Desse modo,
pode-se afirmar que a realidade est, ao mesmo tempo, “dentro de nés
e fora de nés” (“in” uns und “auser” uns) (MWG /7, p. 175), no sentido de
que ela possui uma forma exterior e uma significacio interior que é
atribuida pelos seres humanos. Isso somente é possivel, alids, porque
“nés somos pessoas de cultura (Kulturmenschen), dotadas da capacidade
e da vontade de tomar conscientemente uma posi¢io no mundo e
atribuir a ele sentido” (MWG 1/7, p. 188)."° Essa afirmac3o de Weber é
forte e categérica: nés somos seres de cultura, trata-se de um atributo
intrinseco a nossa existéncia. Nesse sentido, existimos socialmente ao
produzir cultura.

E precisamente essa significacio, sua relacio com valores, o que
interessa as ciéncias culturais, e nio os seus aspectos “sem sentido”.
Afinal, a “cultura é um fragmento finito da infinidade sem sentido dos
eventos mundiais ponderados com sentido e significado do ponto de
vista das pessoas” (MWG 1/7, p. 188).” E interessante notar que Weber
nio generaliza a realidade como completamente cultural. Ele reconhece
a existéncia de fendmenos “sem sentido” (ou naturais), ainda que eles
nio interessem a nés. “A realidade empirica é, para nés, ‘cultura’ porque

e na medida em que nés relacionamos com ela ideias de valor” (MWG

'8 "das wir Kulturmenschen sind, begabt mit der Fahigkeit und dem Willen, bewust zur Welt Stellung zu
nehmen und ihr einen Sinn zu verleihen” (MWG 1/7, p. 188).

17 "Kultur’ ist ein vom Standpunkt des Menschen aus mit Sinn und Bedeutung bedachter endlicher
Ausschnitt aus der sinnlosen Unendlichkeit des Weltgeschehens” " (MWG I/7, p. 188).
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1/7, p. 181-182)."*" Somente a cultura abrange elementos significativos
que sdo compreensiveis aos pesquisadores. Essa perspectiva se mostra

diametralmente diferente daquela de Viveiros de Castro.

4. Como a ontologia plana de Viveiros de Castro ajuda a entender a
ontologia estratificada de Weber

Ambos os autores, Weber e Viveiros, tém posi¢cdes ontolégicas
muito diferentes: para Viveiros de Castro hd um multinaturalismo e
para Weber hd uma ontologia que coloca em patamares distintos a
natureza (uma natureza, alids) e a cultura, sendo que a natureza é o que
torna possivel a cultura, o que d4 a sua ancoragem. Tais diferencas nio
constituem, para este estudo, um impasse. Ao contrario, elas sio o
motivo da escolha por Viveiros de Castro. Afinal, essa comparag¢io nos
permite compreender a especificidade da abordagem de Weber a partir
da identificagdo das suas dissimilitudes com Viveiros de Castro. Desse
modo, é importante esclarecer que este nio se trata de um estudo
sistemdtico sobre Viveiros de Castro, mas de sua utilizacio por
contraste, para identificar aquilo que é especifico a Weber.

Os conceitos de ontologia plana e de ontologia estratificada nos
ajudam a demarcar, em termos contemporaneos, o modelo de ontologia
de ambos os autores. O cendrio de pano de fundo do debate entre
ontologias planas e estratificadas se concentra no questionamento ao

humanismo. A perspectiva de que os seres humanos possuem algum

'8 “Die empirische Wirklichkeit ist fur uns ‘Kultur’, weil und sofern wir sie mit Wertideen in Beziehung
setzen” (MWG I/7, p. 181-182).

19 Gert Albert (2016) é um critico dessa definicao de cultura (de que a cultura pode ser formada por
fendmenos naturais aos quais atribuimos significado), pois isso nos levaria a considerar determinados
fendbmenos naturais (como o tsunami que atingiu as costas do Japdo em 2011) como fendmenos
culturais. Para Albert, a definicdo de cultura de Weber é ligeiramente circular. Ele propde mover o ato
de atribuir significado para o centro da definicdo, de modo que a cultura seja entendida como o
resultado da habilidade de tomar posicdo no mundo, de tornar eventos significativos.



148 e Weberianismo a brasileira

estatuto de superioridade intelectual sobre outros seres passou a ser
questionada entre os anos de 1980 e 1990 com a ascensio das tecnologias
e com os avancos biotecnoldgicos. A perspectiva ontoldgica inspirada
em Willard van Orman Quine e Gilles Deleuze ficou conhecida como
ontologia plana (flat ontology)' gragas a Manuel DeLanda (2002),
fundador do termo. O adjetivo “plano” indica que todas as entidades do
mundo social (desde sujeitos humanos até os objetos) tém o mesmo
estatuto ontolégico. Manuel DeLanda coloca a ontologia plana como
contraposta a ontologia hierdrquica ou estratificada — ou, para utilizar
o termo de Schaffer (2009), ontologia ordenada (ordered ontology). Aqui,
as entidades de base (em relagio umas com as outras ou nio) geram a
hierarquia do social, ou seja, sdo as entidades de base que fundamentam
(groundind) a existéncia de outras entidades de nivel superior. Vamos a
ontologia plana de Viveiros de Castro.

No que diz respeito a uma possivel no¢io de cultura em Viveiros de
Castro, pode-se entendé-la como uma perspectiva reflexiva intrinseca
a cada ser materializada em suas almas. A cultura nio é algo construido
pela coletividade, mas ela é préopria a cada qual. Trata-se da posse de um
ponto de vista, que advém do estado de humanidade anterior
compartilhado. Nesse sentido, nio hd “culturas”, um modo de vida
coletivo especifico, como se interpreta no modelo multiculturalista,
mas, por outro lado, a cultura é entendida como prépria do espirito
reflexivo. Dessa perspectiva uniculturalista surge, entdo, o
multinaturalismo enquanto uma tentativa de centralizar e
potencializar a prépria cosmologia indigena como fonte antropoldgica.

Sobre a natureza, pode-se dizer que Viveiros de Castro adota a
matriz plana em dois niveis (interno e externo). A planicidade se

demostra no compartilhamento comum do 4nima (interno). Podemos

dizer, portanto, que os diversos seres e entidades estdo no mesmo plano



Bruna dos Santos Bolda e 149

ontolégico na medida em que compartilham certo estado anterior de
humanidade, essa subjetividade e intencionalidade humana, e, em
consequéncia, cada um é capaz de ter seu préprio mundo, sua prépria
cosmologia. Diversas vezes Viveiros de Castro (2014a) ouviu seus
interlocutores Yawalapiti (povo aruaque do Alto Xingu) afirmarem que
“apapalutdpa-mina é ipufiofiori” (bicho é gente), até porque os humanos
sdo um tipo, entre tantos outros, de apapalutipa-mina. Nesse ponto,
tanto humanos quanto nio-humanos tém o mesmo potencial de
transformar o mundo, de atuar nele, ja que a diferenga entre eles nio se
dd no cariter exterior, porém, sendo interno a cada ser. Mas é
interessante notar-se que, mesmo que “gente seja bicho”, essa gente se
difere dos bichos em algum grau ou intensidade. Os humanos sio
semelhantes aos animais terrestres porque compartilham o ambiente e
a forma de nascimento, porém, ao mesmo tempo, também sio
diferentes dos animais porque negam o seu estado de apapalutipa-
mina.

Se a matriz plana se revela no status interno (no 4nima), isso nos
leva a termos que enfrentar o problema da existéncia externa diferente
entre os existentes. E necessirio entender, de antemio, que, nessa
perspectiva, o corpo fisico, exterior, entendido como um objeto da
fisiologia ou da anatomia, nio tem centralidade. Ele é algo como uma
roupa que somente esconde a forma interna humana (forma que é
visivel aos seres da mesma espécie ou aos xamis), que é o0 corpo
verdadeiro, nu de fato. H4 uma no¢io ampliada de corpo, entendido
como corpo-afec¢do, como maneiras que formalizam um habitus, como
um conjunto de maneiras e modos de ser, como um feixe de afetos e
capacidades. Esse corpo-afec¢io é o que diferencia os seres, o que
concede a eles multiplas naturezas. Desse modo, o espirito, ou o dnima,

é a forma reflexiva que aproxima os seres, enquanto o corpo-afecgio é



150 e Weberianismo a brasileira

o que os diferencia. E em ambos os casos, interno (interno-anima) ou
externo (corpo-afeccdo), a matriz plana é constatavel, porque coloca
todos os seres em igual poténcia de a¢do. E como se o subjetivo (interno)
e o objetivo (externo) fossem descolados um do outro nesse esquema
tedrico, de modo que a manifestacio externa nio necessariamente
corresponde a sua manifestacdo interna e vice-versa.

Nesse sentido, Viveiros de Castro realiza uma guinada ontoldgica
plana quando constata que a cosmologia indigena nio vé o mundo como
o lugar de diversas culturas, mas como um espago de diversas naturezas
e uma s6 cultura (uma Anima, uma condi¢o anterior de humanidade
que indica certas disposi¢des cognitivas), sendo que cada ser possui sua
prépria (ou préprias) manifesta¢do interna (seja como humano, nio
humano, deuses ou outros) e externas (habitus). Estamos aqui nos
referindo a ontologia plana, pois, nesse caso, ndo ha uma hierarquia de
propriedades entre essas naturezas. Todas compartilham do mesmo
estatuto ontolégico.

Weber, por outro lado, nio recai em uma ontologia plana, mas cria
uma estratificagio ontolégica da realidade social. Na verdade, duas
estratificagdes, que implicam, ambas, em diferencas entre natureza e
cultura. A primeira, entre humanos e ndo-humanos, ao afirmar que os
individuos sio seres capazes de portar (serem Trdger) (MWG 1/23, cap. I,
§1, nota 09) a¢des com sentido, ou seja, de atribuir significado subjetivo
ao mundo exterior. Esse é o elemento que permite a Weber reconhecer
a passagem do ser humano enquanto uma mera unidade corpérea-
psiquica (natural) para o ser humano enquanto um ser produtor de
significados e valores (cultural). Nesse ponto, o ser humano, enquanto
um ser com capacidade de se posicionar intencionalmente no mundo
social por meio de uma projecdo mental de significado, é diferente de

outros seres.
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Em decorréncia da primeira estratificagio (ser humano como
capaz de produzir sentido, diferente de outros seres), hd a segunda (que
diz respeito a “criagdo” de tais individuos): a diferenga entre os
comportamentos, acdes e ac¢des sociais. O comportamento (Verhalten) é
um fazer humano sem sentido subjetivamente visado. Ele estd na linha
limitrofe com o instinto e a reagdo surda, por isso se aproxima do estado
humano mais “natural”. No entanto, a Sociologia cabe a investiga¢io das
acoes sociais e ndo dos comportamentos. Essas a¢des sociais somente
sio possiveis quando ha alguma atribuicio de sentido (Handeln) e,
especificamente, quando esse sentido e o curso externo da ac¢io estio
orientados, ambos, pela expectativa do comportamento de outras
pessoas (soziales Handeln). Assim, a “cultura”, a produgio de valores e
significados, é um produto da a¢io (Handeln), e, em especial, da a¢io
social (soziales Handeln). Com base nisso, argumento que em Weber sua
ontologia é estratificada, visto que é somente o individuo quem
estabelece condi¢des para a existéncia das entidades sociais, da cultura
propriamente dita, ja que o individuo, ao atribuir significado a sua a¢io
considerando os possiveis comportamentos dos demais agentes, realiza
alguma mudanca no mundo, criando propriedades emergentes.

Feitas as diferencia¢des entre a ontologia plana de Viveiros de Castro
e a ontologia estratificada de Weber, gostaria de direcionar-me ao ponto
critico-reflexivo do meu argumento. Entendo que Viveiros de Castro
descarta qualquer dispositivo dualista (como natureza/cultura) para a
interpretacdo das categorias indigenas, especialmente os sistemas sociais
do Xingu. No entanto, o fato é que, no que concerne a tradi¢io ocidental,
noés nos conhecemos através de categorias duais, dentre as quais estd a
natureza e a cultura. Como bem demonstra Schluchter (2011-2012), nossa
conex3o com a natureza é a base para que nossa conexio com a cultura

possa funcionar. Isso me leva a necessidade de reconhecer que o objeto de
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investigacdo de Viveiros de Castro e de Weber exige ontologias distintas.
Da mesma forma que a ontologia estratificada nio cabe a cosmologia
indigena, tampouco a ontologia plana (a0 menos para a interpretagio da
matriz natureza/cultura) é viavel para a interpretacio da realidade
ocidental moderna.

Todavia, Viveiros de Castro (2004a) langa a proposta de interpretar
a natureza da diferenca do pensamento euro-americano em
proximidade com o perspectivismo. Ele intenta que nossas andlises
cientificas sejam realizadas a luz das perspectivas amazénicas, mais
especificamente, que o procedimento académico de comparagio seja
atualizado pela no¢io de “equivoco controlado” possivel no
perspectivismo, a partir da ideia de alteridade radical. Desse modo, a
antropologia deve comparar a intengio de somente traduzir, mas nio
de interpretar ou explicar. Em relacio a esse ponto eu tenho criticas.
Transferir o perspectivismo, enquanto um eixo epistemolégico, para
toda a antropologia (e quigad outras dreas das ciéncias sociais, como a
sociologia), acaba por reforcar a tradi¢io antropolégica tradicional,
conforme argumentarei doravante. Trata-se de um argumento falho em
seu fundamento.

Se opor a dualismos estanques enraizados nas ciéncias sociais é um
esfor¢o importante porque coloca as teses em suspenso € permite uma
aproximac¢do menos preconcebida com a realidade. Mas Viveiros de
Castro parece ter ido excessivamente longe na proposta de refundar a
sua ciéncia. A consequéncia de sua proposta é preocupante, ja que leva
a um “etnocentrismo reverso”, como apontado Vigh e Sausdal (2014, p.
53), a uma desconsiderag¢io da especificidade do pensamento moderno
e a tentativa de implantar a perspectiva indigena a toda ciéncia
ocidental. Isso implica um rompimento com quaisquer diferencas entre

humanos e nio humanos em qualquer grau, mesmo que 0s seres
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humanos tenham poderes e capacidades préprios a sua condigio de
humanidade reconhecidos cientificamente, que n3o significam
necessariamente um status privilegiado frente a outros seres, mas que
indicam caracteristicas que lhe sdo préprias. Nossa capacidade
comunicativa, de discutirmos, de nos posicionarmos, referenciarmos e
valorarmos a realidade € inica e nio é encontrada nos demais seres do
mundo. Eu gostaria de destacar o que ja afirmei, que reconhecer aquilo
que é préprio do ser humano nio € colocd-lo em um status privilegiado
frente a outros seres, mas é, sobretudo, reconhecer sua especificidade.

Quando se afirma que hd uma humanidade comum e maultiplas
naturezas, de igual estatuto ontolégico, recai-se no paradoxo de que é a
unidade que constitui a diferenga. Sendo que essa diferenga nio possui
propriedades ontolégicas distintas. A vista disso, hd um meta-problema
a ser resolvido nesse caso (HEYWOOD, 2020). Qual a origem da diferenga
entre as multiplas naturezas? Somente respondendo a isso é possivel
entender do que se constituem essas naturezas, o que permite a sua
existéncia. Afinal, Viveiros de Castro parece recair em um paradoxo: é a
semelhanca (a humanidade comum) o que permite a diferenca (o
multinaturalismo). N3o seria essa diferenga algo cultural, no final das
contas? Pergunto-me se ela, embora essa literatura tenha realizado
importantissimos avangos na interpretacdo da cosmologia amerindia,
nio acaba reforcando o estatuto fundacional da antropologia
culturalista, pois as multiplas naturezas parecem advir de um modus
operandi, de uma forma de manipular essa humanidade. O que quero
dizer, afinal, é que também para o multinaturalismo a natureza parece
estar contida na cultura.

Alids, o argumento perspectivista, em especifico, e os argumentos
planos, em geral, propuseram-se a realizar uma profunda

transformacio no modo como pensamos a diferenca, afirmando existir



154 e Weberianismo a brasileira

uma alteridade radical: nio as culturas, mas as naturezas é que sio
diversas. Porém, como bem mostrou Heywood (2020), o termo
“naturezas” nio estd bem definido aqui. Ndo hd um consenso, ou, pelo
menos, uma defini¢do precisa do termo. Essas naturezas parecem ser,
concomitantemente, (i) propriedades (o aspecto constitutivo dessas
coisas) e (ii) objetos (o0 corpo humano, o meio ambiente, os animais, o
anima) - lembrando, alids, aquela divisdo que demonstramos existir
entre duas ontologias planas (interna e externa). As multiplas naturezas
se expressam como (i) propriedades, porque se tratam de
potencialidades, de capacidades dispostas pelo 4nima, pela humanidade
compartilhada a diversos existentes. Desse modo, as multiplas
naturezas estio nos seres que as possuem. Os mitos demonstram isso
ao ilustrar os diversos existentes que passaram a perder os atributos de
humanidade. Porém, ao mesmo tempo, as naturezas também parecem
ser (ii) objetos, uma forma externa dos seres. Os existentes ocupam
corpos diferentes, sendo que esse corpo funciona, concomitantemente,
como uma vestimenta que a encobre e como corpo-afeccio. E esse

corpo-afec¢do o que permite a constitui¢io de uma cosmologia prépria.
5. Por uma leitura ontolégica emergentista e relacional de Weber

Com relagdo a esse problema, a ontologia estratificada de Max
Weber se configura como uma interessante chave de interpretagio do
modus operandi do racionalismo moderno, porque ela capta as
diferencas entre a natureza e a cultura a partir de uma posi¢cdo nio-
reducionista (nio reduzindo a natureza A cultura, nem a cultura a
natureza): pode-se dizer que é uma posi¢io “relacional” e “emergentista
fraca”. Vou a cada um desses pontos. A natureza e a cultura, essas

“coisas”, repelem-se mutuamente, e, por isso, nio podem ser
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enquadradas no mesmo plano ontolégico: a natureza é tudo aquilo que
nio é cultura, e a cultura, por sua vez, é tudo aquilo que nio a natureza
(KOSCHORKE, 2010). Como se v&, “cultura é um fragmento finito da
infinidade sem sentido dos eventos mundiais ponderados com sentido
e significado do ponto de vista das pessoas” (MWG 1/7, p. 188), e, ao
mesmo tempo, “natureza é, entio, o ‘sem sentido’, mais corretamente:
‘natureza’ torna-se um acontecimento/ocorréncia se nds nio
perguntarmos por um sentido nela” (MWG 1/7, p. 542). Trata-se de
defini¢Ges circulares, no entanto, assim como funciona com um im3, a
depender do lado em que colocamos essas coisas em contato, elas
também podem se atrair mutuamente, de modo a revelar uma
dependéncia reciproca. Se a cultura é o anténimo de natureza e vice-
versa, precisamos entendé-las relacionalmente.

O ser humano é a entidade comum a natureza e a cultura. Esse é o
elo béasico para se falar tanto em comportamento natural quanto em
cultura. Essa unidade corpdrea, em vista de suas propriedades, é o que
permite o social. Se tanto a natureza quanto a cultura tém essa entidade
fundamental, precisamos agora nos perguntar sobre o que as distingue:
o Sinn. As agdes (que sdo comportamentos com sentido) s3o movimentos
fisicos dos individuos “motivados”, “intencionados”, “significativos”.
Trata-se de uma atitude fisica com motivagdo psicoldgica capaz de
constituir o social. Isso revela que o natural é condigdo de possibilidade
da agdo social. Nesse ponto estamos em completo desencontro com a
classificagdo proposta por Viveiros de Castro, pois nio observamos um
relativismo natural e um universalismo cultural, mas o inverso. A forma
humana esta externalizada no corpo, visivel a todos, demonstrando sua
natureza una. O que diferencia os seres humanos ¢ intrinsecamente o
modo e a motivacdo pela qual eles agem e nio as suas naturezas

proéprias.
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Ainda que relacionadas, a natureza e a cultura apresentam
propriedades distintas uma da outra. Trata-se de propriedades
emergentes agregadas, levando a uma posicio emergentista moderada.
N3o estamos nos referindo somente a uma emergéncia do social a partir
da a¢do (ou do macro/ordem a partir do micro/ago social, como, vale
ressaltar, alguns intérpretes ji identificaram), mas de uma emergéncia
anterior: da cultura a partir da natureza. O que eu quero afirmar é que
para Weber a cultura é uma realidade emergente depois da natureza. No
didlogo critico que Weber faz sobre a sintese criativa de Wundt (no
segundo ensaio sobre Knies) encontramos os indicios textuais para
sustentar essa tese, conforme demonstrarei doravante.

Wundt acredita que os seres humanos sdo formados por processos
corporais (fisiologia) e por processos da consciéncia (psicologia), sendo
que a psicologia é atribuido um maior peso causal, de modo que a
fisiologia é vista como mero meio para se alcangar os processos de
consciéncia. Ele chega a essa conclusio a partir da psicologia
experimental, na medida em que registra a variacio de percepgdes
quando ha variagdes de intensidade dos estimulos (SCHLUCHTER,
2000). E curioso que a teoria de Wundt, herdeira do idealismo kantiano,
pressupunha o progresso histérico da humanidade, como se pode
depreender: psicolégico! O aumento da energia psiquica seria um
indicio de que as pessoas estariam ampliando a capacidade de assimilar
normas universalmente e atemporalmente validas. Isso justifica, para
Wundt, a existéncia de grandes personalidades histdricas.

Essa sobrevalorizacio dos tracos psicolégicos (ou melhor: da
consciéncia) recai sobre a sua perspectiva epistemoldgica. Para Wundt,
a consciéncia tem uma atuacgdo ativa, longe de qualquer mera soma
passiva de seus elementos constitutivos. Ela é responsével por sintetizar

sentimentos e sensagdes, €, a partir de um processo criativo, organizar
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asinformagdes de modo a constituir as ideias. Porém, para Weber (MWG
1/7), essa suposta caracteristica de “criatividade” da consciéncia
atribuida por Wundt trata-se de um mero juizo de valor sobre as
Geisteswissenschaften. Afinal, as ideias, no mundo real/empirico, nio se
constituem a partir tio somente de uma atitude criativa, mas sim por
meio de um processo mais complexo de formacio de novas
propriedades. Aquilo que Wundt chama de “criatividade” é, na verdade,
um momento causal, um efeito de algum fenémeno histérico.

Os dois exemplos formulados por Weber ajudam a explicitar esse
problema: os processos quimicos e fisicos que levam a producio de
carvdo transformam a madeira em um novo produto, da mesma forma
que a intui¢io de um profeta transforma uma mensagem em uma
religido. “Considerando de um ponto de vista 16gico, em ambos os casos
[do carvdo e do profeta] a sequéncia de mudancas qualitativas tem as
mesmas caracteristicas””® (MWG 1/7, p. 254). E ele segue seu texto
afirmando que isso n3o se trata de relagdes de valores
(Wertbeziehungen), mas de relagdes causais! Dessa forma, mudangas
qualitativas da realidade empirica nio advém da capacidade criativa da
consciéncia da personalidade histérica (como previa Wundt), mas de
mudangas causais do decurso histérico, de consequéncias de
determinados fenémenos causais.

A partir de uma anadlise critica da sintese criativa de Wundt, Weber
formula os principios de uma abordagem emergentista. Wundt parecia
ter acertado parcialmente na resposta a seguinte questdo: se as
mudancas qualitativas do mundo nio se resumem a capacidade criativa,

elas sdo geradas a partir de quais tipos de fendmenos causais? Ele

2 "Unter logischen Gesichtspunkten betrachtet, hat die qualitative Veranderungsreihe in beiden Fallen
die gleiche Eigenart der Farbung” (MWG /7, p. 254).
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afirma corretamente que “as ‘formas psiquicas’ se sustentam em
determinadas relag¢des causais com os ‘elementos’ que as compdem”, ou
seja, “também é claro: elas sdo claramente determinadas —, mas elas
possuem, ao mesmo tempo, ‘novas propriedades’ que ‘ndo estdo
contidas’ naqueles elementos individuais”* (MWG 1/7, p. 258). O erro de
Wundt consiste em desconsiderar a existéncia de tais “novas
caracteristicas” também nos fenémenos da natureza — o que para
Weber, aliis, trata-se da maioria dos fendmenos emergentes. Ele se
equivoca ainda mais, segundo Weber, quando afirma que isso somente
pode acontecer estritamente com fenémenos psicolégicos. Afinal, para
Wundt, o mundo natural funciona tio somente com um somatério de
fatores, de modo que, um diamante, por exemplo, é somente um
somatdrio de Aitomos. Isso porque o0s processos naturais seriam
compostos pelos préprios elementos constitutivos, e ndo por interacées
ou relacdes entre tais elementos.

Para Weber, porém, tanto os fendmenos naturais quanto os
culturais compartilhariam essa intera¢do causal entre seus elementos
constitutivos, o que resultaria em novas caracteristicas. No caso dos
fenémenos naturais, Weber (MWG 1/7, p. 258) cita 0 mesmo exemplo
utilizado por diversos autores emergentistas: a 4gua. As moléculas de
hidrogénio e oxigénio, quando juntas, formam algo novo, que possui
propriedades nio apresentadas por esses elementos separadamente. No
caso dos fen6menos culturais, essa coisa chamada
contemporaneamente de “emergéncia” advém da criatividade. Ou seja,

nio advém da criatividade de Wundt, e sim da criatividade dos agentes

21 "Die ‘psychischen Gebilde’ stehen nach Wundt zu den sie komponierenden ‘Elementen’ zwar in
bestimmten kausalen Beziehungen, - d. h. also doch selbstverstandlich: sie sind eindeutig determiniert
-, aber sie besitzen zugleich ‘neue Eigenschaften’, die in jenen einzelnen Elementen ‘nicht enthalten
sind” (MWG 1/7, p. 258).
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sociais, ao atribuirem sentido as suas a¢Bes sociais. “A ‘criatividade’
situa-se somente nisso, que, para a nossa ‘concepc¢io’ da realidade
histérica, o curso causal dos eventos capta um sentido que muda
segundo o tipo e o grau”®? (MWG I/7, p. 256). Essa criatividade é
responsavel, portanto, por criar propriedades na realidade histérica.
Nesse ponto, nossa ciéncia se diferencia das ciéncias naturais porque
nela hd sempre um ponto de vista (Standpunkt), uma atribuigio
antropocéntrica (anthropozentrischen Zurechnung) de valor intrinseco
(Eigenwerts) (MWG 1/7, p. 256), que somente o individuo criativo
(schopferisch Menschen) é capaz de dar.

A emergéncia é, como se pode ver, o ponto-chave para
compreender a relacdo entre a natureza e a cultura. Afinal, a cultura é
uma realidade emergente da natureza humana, ou seja, ela surge da
natureza, esti assentada sobre ela. E nesse ponto que o
multinaturalismo de Viveiros de Castro parece se equivocar enquanto
chave de leitura do ocidente. A cultura depende da natureza (una), pois
é dela que o ser humano, enquanto unidade psiquica e bioldgica advém.
Somente quando novas propriedades sdo criadas com a capacidade
criativa de atribuicdo de sentido ao mundo, pelo ser humano, é que a
cultura surge enquanto uma realidade emergente depois da natureza.

A ontologia estratificada entre natureza e cultura, como essa
adotada por Weber, pautada em poderes emergentes, nio reduz a
cultura a natureza, mas a reconhece como dependente das
caracteristicas fundamentais da natureza. Desse modo, é somente
porque o individuo possui um aparato biolégico e psicolégico especifico

que ele é capaz de atribuir significados e de produzir valores. Esse

2 "Das ‘Schopferische’ desselben liegt lediglich darin, daf3 fur unsere ‘Auffassung’ der geschichtlichen
Wirklichkeit der kausale Ablauf des Geschehens einen nach Art und Mal3 wechselnden Sinn empfangt”
(MWG I/7, p. 256).
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individuo é um grounding, um fundamento indispensavel para a cultura.
Mas, € claro, estamos falando nesse caso de uma emergéncia fraca, pois
o nivel emergente (cultura) nio é completamente independente do nivel
base (natureza). Dai nossa reivindica¢cio de uma ontologia estratificada
em Weber, ainda que a partir de uma emergéncia fraca. Assim, a cultura
nio se reduz a essa biologia ou as caracteristicas psicoldgicas, ao
contrario, ela é um produto com novas propriedades, uma coisa
complexificada: algo capaz de interligar individuos diversos, com

objetivos e inten¢des muito discrepantes, em torno de um valor comum.
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A RECEPCAO DE MAX WEBER NO BRASIL E SUAS
CONTRIBUICOES PARA O PARADIGMA WEBERIANO'

Carlos Eduardo Sell
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O que a recepcio de Weber no Brasil pode contribuir com o
desenvolvimento do Paradigma Weber? Esta pergunta ja indica que este
texto n3o se limita apenas a descrever historicamente o processo de
recep¢io da sociologia de Max Weber no campo intelectual brasileiro.
Seguindo a pista aberta por Wolfgang Schluchter (2007), o que se
pretende desenvolver aqui é uma andlise histérica com intengio
sistematica. Isso ndo significa que o primeiro objetivo deste escrito nio
consista em (i) retratar a peculiaridade da recepg¢io de Weber no Brasil.
Todavia, busca-se ir além do aspecto histérico-interpretativo e,
adotando uma perspectiva sociolégica, um segundo objetivo buscado
consiste (ii) em demonstrar também seu potencial analitico global. Tal
desiderato implica superar uma visio difusionista e unidirecional para
adotar uma hermenéutica global e multidirecional. Em vista desta
perspectiva, a selecdo, adaptacido e modificagio de conceitos de Weber,
em funcdo da realidade brasileira, nio sdo entendidas apenas como
aplicagdes: tais processos representam também um desenvolvimento
tedrico rico, criativo e original da sociologia weberiana. Por essa razio,
além de demonstrar como Weber foi recebido no Brasil, o texto indaga
ainda sobre como a sociologia brasileira - em sentido reverso - pode
contribuir com o Paradigma Weber (ALBERT, 2003) no seu esforgo de

atualizag3do da sociologia compreensivo-explicativa.

' Versao modificada de texto publicado como Sell (2022).
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Para alcangar estes dois objetivos adota-se o método
individualizante e o método generalizante. O primeiro consiste em
descrever as etapas, processos e modalidades segundo os quais Max
Weber foi interpretado e utilizado para entender o Brasil. Esse
procedimento nos leva a dar mais énfase ao particular e explicar a
especificidade da recep¢io de Weber no contexto brasileiro. Mas nio se
pode ficar apenas nas diferencas, obliterando o aspecto geral. E
necessario perceber também como a utilizagio de Weber para entender
o Brasil, além de inovagdes tedricas, possibilita também compreender o
processo de expansio e diferenciacio da modernidade em escala global.
Podemos afirmar assim que o esforgo dos sociélogos brasileiros de linha
weberiana em compreender a “modernidade luso-brasileira” converte-
se também em esforgo para explicar uma das variagées do moderno. Por
isso a sociologia weberiana do Brasil pode ser perfeitamente integrada
na teoria da multiplicidade da modernidade (SCHWINN, 2006). Afinal,
como nos ensina Max Weber, trata-se de partir da peculiaridade
especifica de um dos modos de ser moderno para, a partir dai, alcancar
seu significado (Bedeutung) e sua validez (Giiltigkeit) universais (MWG

1/18, p. 101).
1. Weber e a formacao do Brasil

A recepgdo de Max Weber no Brasil estd entrelagada, mas nio é
idéntica a sua recep¢do no restante da América Latina (LAIS; WEISZ,
2016). Além da diferenga linguistica, as elites intelectuais brasileiras
sempre se voltaram mais para a Europa e os Estados Unidos do que para
seus vizinhos, o que constitui o principal fator a explicar a trajetdria
independente e peculiar que Weber percorreu na América de lingua

portuguesa.
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Esta histéria pode ser dividida em trés grandes fases. Nas duas
primeiras predominam dois modelos de andlise. A primeira fase estd
ligada aos processos de industrializagdo e urbanizag¢io do Brasil que se
iniciaram no decorrer dos anos 30 do século XX e que levaram a
fundagio das primeiras universidades e cursos de ciéncias sociais no
Brasil. Nesta fase foram elaboradas grandes interpreta¢des weberianas
do Brasil (Modelo sécio-histérico). O segundo ciclo estd ligado ao
processo de expansdo e institucionalizagdo da industria cultural e do
sistema universitario brasileiros (anos 60 e 70), o que representou um
importante impulso para a traducio das obras de Weber e para o
desenvolvimento de uma tradi¢io de pesquisa tedrica autéctone sobre
o seu pensamento (Modelo metatedrico). Embora estes modelos nio
possam ser inteiramente separados, como se ambos nio estivessem
presentes em ambas as fases, hd uma nitida diferenga de peso entre elas.
Assim, podemos dizer que a primeira peculiaridade da recepcio de
Weber no Brasil é que a utilizagio de suas teses para entender a
realidade social deste pais é anterior e precede a uma discussio tedrica
ampla e sistemdtica de suas ideias. Na terceira e atual fase de recepgio
de Weber (anos 90), estes ainda continuam sendo os modelos de anélise
predominantes, embora, quanto ao seu conteido e suas orientagdes,
possamos observar deslocamentos importantes.

Tomando estes dois modelos analiticos como referéncia, este
capitulo nio adota uma exposi¢io rigidamente cronoldgica, mas
tipolégica. Comegaremos analisando os principais pensadores que, a
partir de uma perspectiva histérico-socioldgica, nos legaram as grandes
narrativas weberianas do processo de formagio do Brasil (SELL, 2007).
Peculiar a estas narrativas é o fato de que elas sio fundamentalmente
uma sociologia do Estado e nio uma sociologia do capitalismo. Vejamos

por qué.
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1.1. Um tema esquecido: catolicismo e capitalismo

Ao contririo do Japio (SCHWENTKER, 1998), onde Weber foi
utilizado principalmente para explicar como se dd o processo de
transi¢do para o capitalismo, no Brasil este nunca foi o tema dominante.
Nio que ele estivesse totalmente ausente, pois ja em 1940 José Honério
Rodrigues discutia as diferencas entre a ética catdlica e a ética calvinista
para entender a influéncia da invasdo holandesa no estado brasileiro do
Pernambuco. Mais tarde, Vianna Moog (1954) apresentou o desbravador
de terras paulistas (bandeirante) como o primeiro portador do espirito
capitalista no Brasil, mas na realidade esta figura estd muito mais
préxima de um capitalista aventureiro do que de um sébrio capitalista
burgués. Para Florestan Fernandes (1976), a génese enddgena de um
ethos capitalista no Brasil é resultado da dissolu¢io do regime
escravocrata e da lenta formagio de um mercado de trabalho livre. Mas
foi somente com o surgimento de novos tipos humanos como o
“fazendeiro de café” e o “imigrante” que se criaram as condigdes
psicossociais para o surgimento da mentalidade capitalista no Brasil.

Quanto ao catolicismo, ao contrario do que se possa imaginar,
nunca foi visto pela maioria dos intelectuais brasileiros, a nio ser por
escritores de menor influéncia (PENA, 2017) ou que pouco
aprofundaram o tema (CAMPOS, 1976), como um impedimento para o
desenvolvimento capitalista. Bem ao contrario disso, o brazilianista
Richard Morse (1988) chega a elogiar o papel do catolicismo na
estruturacio de outra forma de modernidade, distinta do modelo
protestante norte-americano: a civilizagdo ibero-americana. Sua obra
desencadeou uma vasta polémica, mas ele ndo pode ser considerado um
socidlogo weberiano. Atualmente, apenas Cursino dos Santos (1993)

investigou o papel do catolicismo colonial na génese e persisténcia do
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pensamento mdgico no Brasil contemporidneo, mas seu estudo
permaneceu restrito ao campo da sociologia da religido.

Que justamente no Brasil, uma nacdo catdlica e com passado
escravocrata, os soci6logos inspirados em Weber nio tivessem se
preocupado em identificar qual teria sido o “equivalente funcional”
responsivel pela génese do espirito capitalista pode até parecer
espantoso, mas o bloqueio do assunto explica-se, em parte, por causa da
influéncia da teoria da dependéncia, o que fez com que a pesquisa sobre
o desenvolvimento do capitalismo no Brasil fosse praticamente
monopolizada pelo marxismo. N3o admira que seja justamente um
socidlogo marxista (Fernandes) aquele que mais avangou na pesquisa
sobre o espirito do capitalismo. Seus rastros ainda podem ser
identificados no estudo que um de seus mais importantes discipulos -
Fernando Henrique Cardoso (1972)° - realizou sobre o papel dos
empresdrios no desenvolvimento econdmico brasileiro.’ Restou a
tradicdo weberiana concentrar-se em outro ponto forte da teoria de
Max Weber: sua sociologia da dominagao, em particular na categoria do

patrimonialismo.
1.2. A grande narrativa: a heranca ibérica

Existem muitos autores (como SCHWARTZMANN, 1988 e FRANCO,
1997) que procuraram entender o Brasil a partir do conceito de
patrimonialismo, porém os mais influentes - no sentido de que se

tornaram paradigméticos na sociologia brasileira - sdo Sérgio Buarque

20 estudo realizado por Karl Lowenstein (1943) sobre o periodo de Getulio Vargas, a pedido do governo
americano, nunca foi traduzido e é praticamente desconhecido no Brasil, razéo pela qual ndo o incluo
na histoéria da “recepcao” de Weber no Brasil.

> Um importante estudo sobre o novo espirito do capitalista do empresariado brasileiro hoje pode ser
encontrado na tese de Valarini (2018).
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de Holanda e Raymundo Faoro (CAMPANTE, 2003). Ambos tiveram
contato com a obra de Weber de forma diferente: o primeiro durante
sua estadia na Alemanha (anos 30) e o segundo (anos 50) através da
traducdo espanhola de Economia e Sociedade, o que ji nos mostra a
importancia do trabalho feito por José Medina Echevarria, em 1944. Eles
também possuem entendimentos distintos do conceito de
patrimonialismo. Holanda, em afinidade com a primeira defini¢ido de
Weber, entende o patrimonialismo como prolongamento do Oikos;
enquanto Faoro, mais préximo da defini¢io apresentada por Weber na
segunda fase de redagio de Economia e Sociedade, define o

patrimonialismo estamental como modelo de Estado (SELL, 2015).
a) O homem cordialde Sérgio Buarque de Holanda

Embora as referéncias teéricas do livro de Sérgio Buarque de
Holanda (2013) - As raizes do Brasil, escrito em 1936 - sejam bastante
ecléticas, Max Weber desempenha nele um papel analitico central. Além
de combinar o estudo sobre a ética protestante com a sociologia da
dominacdo e da cidade, ele também faz um amplo uso do método
tipolégico e comparativo de Weber.

Holanda comega seu livro com um contraste entre a cultura
personalista dos povos ibéricos e a moral do trabalho dos povos
protestantes. Enquanto a primeira favorece a organizagio espontinea e
a cooperagdo social, a énfase ibérica no mérito pessoal e na
responsabilidade individual constituem barreiras para organizac¢des
sociais sé6lidas e duradouras. Essa falta de racionalizacio interna que
advém do trabalho teve que ser substituida pela agio externa dos
Estados. Sua andlise comparativa prossegue através do cotejo entre a

ética do trabalho e a ética da aventura que, com sua busca do lucro facil
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e rapido, orientou a colonizagio da América Latina. Esse é o motivo pelo
qual o modelo econémico brasileiro foi baseado no emprego do brago
escravo e na exploracdo extensiva e perdularia das terras de lavoura.

A segunda parte do estudo de Holanda organiza-se em torno da
dicotomia entre o rural e o urbano. Enquanto no dominio espanhol as
cidades obedeciam a uma légica racional e planejada (Ladrilhador), do
lado portugués as cidades surgiam de forma espontinea e aleatéria
(Semeador). Em consequéncia, a estrutura da sociedade colonial
portuguesa estd totalmente baseada no meio rural e no poder das
familias patriarcais. O resultado é o predominio da comunidade
doméstica sobre o Estado e a consequente invasio do publico pelo
privado. Mesmo com a ascensio das cidades (século XIX), as camadas da
burocracia, recrutadas no seio das familias patriarcais, transferiram
esta l6gica privada para a esfera do Estado.

Percorrido este caminho chegamos ao mais famoso tipo ideal de
Holanda: o homem cordial. Este conceito nio deve ser confundido com
amabilidade, hospitalidade, generosidade, cortesia, bons modos ou
mesmo refinamento. O homem cordial é expressio de “um fundo
emotivo extremamente rico e transbordante” (HOLANDA, 2016, p. 254).
Essas manifestagdes emocionais podem revestir-se de carater afavel e
cortés, mas também podem tomar a forma de explosdes de ira, revolta
ou agressdo. O conceito de homem cordial remete-nos, portanto, a agdo
social afetiva. Consequentemente, ao contrario da tese weberiana que
vé na modernidade o predominio de uma ldégica racional de cunho
valorativo (como no puritanismo) ou mesmo formal-instrumental
(como no capitalismo), Holanda sustenta que a ldgica de acgdo

predominante na sociedade brasileira é permeada pelo sentimento.



170 e Weberianismo a brasileira

Embora Holanda tenha modificado suas posi¢des politicas entre a
primeira (1936) e a segunda edic3o do livro (1958)*, ele sempre manteve
a tese de que o Estado brasileiro ndo se orienta pela racionalidade
formal-burocritica, mas pelo principio patrimonial: “para o
funcionério ‘patrimonial’, a prépria gestdo politica apresenta-se como
assunto de seu interesse particular” (HOLANDA, 2016, p. 253). Sua tese
socioldgica é que no Brasil a esfera microssociolégica, dada a
centralidade dos elementos emocionais/pessoais, possui uma especial
afinidade eletiva com uma estrutura politica patrimonial na esfera

macrossocioldgica.
b) O patrimonalismo estamental de Raymundo Faoro

Enquanto em Holanda encontramos uma sociologia de tipo
sincronico (comparativa), as duas edi¢des (1958 e 1973) do livro Os donos
do poder, de Raymundo Faoro, desenvolvem uma sociologia de tipo
diacrénico que nos lembram a anailise dos processos de longa duragio
(long dureé) encontrados na Escola de Annales. Seu desafio é explicar
como o Brasil herda de Portugal o Estado patrimonial e como ele se
reproduziu durante seis séculos, resistindo a todas as tentativas de
ruptura e transformacio.

Para fundamentar sua tese, Faoro combate duas ideias presentes na
historiografia marxista brasileira da época: (i) a tese de que Portugal e sua
col6nia brasileira eram feudais e, (ii) a ideia de que o Estado representa os
interesses das classes sociais. Esse é o motivo pelo qual o conceito central
de sua interpretacdo do Brasil ndo é o patrimonialismo puro, mas o

patrimonialismo estamental que Weber (MWG, 1/23, p. 167) define como

“Na primeira edigcao (1936), Holanda opde-se ao liberalismo. A partir das edigdes seguintes, ele inverte
seu posicionamento e adota uma posicéo pro-liberal.
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um tipo de dominagdo na qual “o administrador estd na posse dos meios
de administragio, se ndo de todos, pelo menos de parte deles”.

A formacio do Estado patrimonial come¢a em Portugal com a
Revolucio de Avis (1383-1385) e a ascensdo de D. Jodo I ao trono. Com a
centralizacdo do territério e a integracdo da burguesia no comércio
internacional, este pais ndo conheceu o modelo feudal de relagdes de
vassalagem. Sendo o Brasil resultado da empresa colonizadora do
Estado portugués, este modelo patrimonial foi transferido para a
coldnia, primeiro através de capitanias geridas pela metrépole e, apds,
através da formacido de um governo geral (1549). A medida que a
estrutura burocratica do Estado brasileiro se expande e se consolida, as
camadas aristocraticas e os setores da burguesia sio integrados no
interior do aparato administrativo. Este processo impede a génese de
uma sociedade civil formada por classes sociais auténomas em relagio
ao Estado e consolida o poder do estamento burocrético, o verdadeiro
agente a comandar a histéria politica do Brasil. Nem as forgas
centrifugas da independéncia (1822), do periodo monarquico (até 1889)
ou mesmo a Proclamacio da Reptiblica (1889), conseguiram reverter o
poderio desta estrutura politica. Ao contririo, com a ascensio de
Gettilio Vargas ao poder (em 1929) e a formacio do Estado-Nacional
desenvolvimentista, ela se viu ainda mais reforgada.

Faoro destaca também que o Estado patrimonial estd em afinidade
e favoreceu o desenvolvimento do capitalismo politicamente orientado.
Nem mesmo a transi¢do do capitalismo comercial para o capitalismo
industrial abalou esta estrutura politica e, ainda hoje, por detrds de uma
ordem politica legal-burocratica, continua a operar a racionalidade
material do patrimonialismo. Segundo sua visdo imobilista da histéria,
a modernizagdo politico-econémica do Brasil n3o significou seu

ingresso na modernidade, quer dizer, o predominio de valores liberais e
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modernos. O patrimonialismo estamental constitui, portanto, o fator
que explica toda a histéria, bem como todo o conjunto da estrutura
politica, econdémica e social do Brasil contemporaneo.

Sérgio Buarque de Holanda e Raymundo Faoro sio reconhecidos
como os maiores intérpretes weberianos do Brasil. Ambos desenvolvem
uma sociologia genética que parte da histéria de formacdo do Brasil para
explicar sua légica evolutiva. E em funcio desta trajetéria histérica que
eles avaliam as possibilidades de modernizacio do pais (Path

Dependence).

2. A interpretacao do pensamento de Max Weber no Brasil

Este topico trata (2.1) da tradugio das obras, bem como (2.2) da
pesquisa tedrica brasileira sobre Max Weber. Procura-se evitar uma
perspectiva internalista que leva em conta apenas os fatores nacionais,
mas sem cair na perspectiva externalista, como se toda a discussio
brasileira fosse cépia ou reflexo do que acontece no mundo. E necessario
entender como a peculiaridade e originalidade da recep¢io de Weber no

Brasil estd entrelacada com os padrdes vigentes no cendrio internacional.
2.1. Traducgbes

1967 é ano que em aparecem as duas primeiras tradugdes, em
portugués, de escritos de Max Weber: A ética protestante e o espirito do
capitalismo, vertida a partir o texto inglés de Talcott Parsons, junto com
a coletdnea From Max Weber (GERTH; MILLS, 1947) e que, no Brasil,
recebeu o titulo de Ensaios de Sociologia. Por essa razio, tal data pode
ser considerada o simbolo de uma nova fase da recep¢io de Weber no
Brasil na qual, de forma reflexiva, os académicos brasileiros come¢am a

interpretar teoricamente a teoria (metateoria) de Max Weber.
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A partir daf as tradugdes das obras de Weber se multiplicam. Em
1968 € lancado, também a partir do inglés, a Histéria geral da economia
e, em 1972, com base no original alem3o, Ciéncia e Politica: duas vocagdes.
Nesta mesma década, Mauricio Tragtenberg (1974) organizou uma
coletdnea para a cole¢io Os pensadores® e, no ano de 1977 temos a
publicacio, desta vez a partir do francés, de Ensaios sobre a teoria das
ciéncias sociais (com alguns textos metodolégicos de Weber). A década
de 80 acrescentou poucas traducbes sobre Weber, a exce¢do de uma
pequena coletinea com seus textos sobre educacio (Sobre a
universidade). Mas, este cenario se modifica nos anos 90, pois agora todo
o conjunto da Wissenschafstlehre (em 1992 e 1995), além dos dois volumes
de Economia e Sociedade (1991 e 1999), sdo traduzidos. Além disso, em
1991 Gabriel Cohn organiza uma influente coletinea com textos de
Weber para a cole¢io Grandes cientistas sociais® e, na mesma década,
aparece ainda uma nova tradugdo de Parlamento e governo na Alemanha
reordenada (1993), bem como tradugdes de A histéria agrdria romana
(1994) e Os fundamentos racionais e sociolégicos da milsica (1995).

Adentrando no século XXI, é a sociologia da religido e a sociologia
politica de Max Weber que vao estar no centro dos interesses. Em 2004
surge, desta vez a partir do original alem3io, uma nova tradugio de A
ética protestante e o espirito do capitalismo. Em 2017 e 2018 foram
publicados Confucionismo e Taoismo e O judaismo antigo e, em 2020, por
ocasido do jubileu de falecimento de Max Weber, mais uma traducio de

A ética protestante e o espirito do capitalismo, juntamente com suas

> Com os seguintes textos: Parlamento e Governo, Capitalismo e sociedade rural na Alemanha, O cardter
nacional e os Junkers, Histéria geral da economia (Cap. V), A ética protestante (capitulo Il e V) e Rejeicoes
religiosas do mundo e suas diregoes.

© Com os seguintes textos: As causas sociais do declinio da cultura antiga, O Estado nacional e a politica
econdmica, A objetividade do conhecimento nas ciéncias sociais, Tipos de dominagdo e As seitas asidticas e
a religiosidade de salvagdo.
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quatro Anticriticas e os dois ensaios sobre o as seitas nos EUA. Quanto
aos textos politicos, em 2005 s3o traduzidas partes dos escritos sobre a
Russia (Estudos politicos) e em 2015 o Brasil recebe uma nova coletanea
de Escritos Politicos de Weber, organizada na Inglaterra por Peter
Lassmann e Ronald Spears.”

Observando o desenvolvimento histérico destas tradugdes
podemos perceber que trés paises constituem as fontes dos escritos de
Weber existentes em portugués: (i) Estados Unidos, (ii) Alemanha e (iii)
Franga, o que nos diz muito sobre como a geografia global do
conhecimento impactou a recepg¢io deste autor no Brasil (CARVALHO,
2022). Mas, ainda que as tradugdes em espanhol tenham sido pouco
influentes, é importante nio esquecer da ja destacada importincia da
tradugdo de Economia e sociedade feita por José Medina Echevarria, em
1944. A influéncia americana e a francesa foram mais fortes nos anos 60
e 70, pois a partir dos anos 90 € a lingua alem3 que se consolida como

referéncia das tradugdes e das interpretacdes de Max Weber no Brasil.

2.2. Nivel metateodrico: entre Parsons e Marx

No entanto, se quisermos entender em que medida o contexto
internacional impacta as interpretagbes teérico-analiticas de Weber
realizadas no Brasil, precisamos retroceder alguns anos na histdria
(DIAS, 1973). Isso porque o primeiro intérprete de Weber no Brasil é o
alemio Emilio Villems que havia estudado em Col6nia e Berlim com
Alfred Vierkandt e Richard Thurnwald. e que se tornou professor em
Sio Paulo em 1936. E dele o primeiro artigo (Burocracia e

patrimonialismo) dedicado a Max Weber em um periodo cientifico

7 Com os seguintes textos inéditos: A democracia constitucional na Russia, Entre duas leis, Sufrdgio e
democracia na Alemanha e O presidente do Reich.
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brasileiro, seguido do escrito do literato Otto Maria Carpeaux em 1942.
Logo no ano seguinte (1946), Alberto Guerreiro Ramos publica um artigo
intitulado A sociologia de Max Weber: sua importdncia para a teoria e a
prdtica da administragdo, tema que ele voltard a abordar anos mais tarde
em A nova ciéncia das organizagdes (1981), livro no qual ele parte da
Wertrationalitit de Weber para propor, contra a racionalidade
instrumental, uma teoria substantiva da razio. A partir desta década
Weber comecou a ser utilizado em diversas dreas aplicadas da pesquisa
sociolégica. No entanto, interpretagdes amplas e sistemdticas sobre o
pensamento da sociologia weberiana emergiram apenas lentamente e
revelam uma forte influéncia de Talcott Parsons, além de conferirem
especial importancia a comparacgio sistematica entre Weber e Marx.

E justamente no lider de uma vertente marxista de pensamento -
a escola sociolégica paulista - que vamos encontrar a primeira grande
discussdo tedrico-sistematica sobre o método sociolégico de Weber.
Com efeito, em seus Fundamentos empiricos da explicagdo sociolégica
(1959), Florestan Fernandes apresentou os métodos de Durkheim, Marx
e Weber como diferentes solugdes para o problema da indugio empirica
na sociologia. Refletindo a leitura weberiana de Parsons, Fernandes
defendeu que Durkheim e Weber eram representantes de uma
sociologia de tipo estdtico-formalista, razdo pela qual ele sustente que
é apenas em Marx que encontrariamos uma perspectiva histérico-
dindmica. Em vista disso, os conceitos socioldgicos de Durkheim podem
ser considerados “tipos gerais” ou “tipos médios”, enquanto os
conceitos marxistas representavam “tipos extremos (no sentido
histérico)”. Os tipos ideais de Weber, por sua parte, foram
compreendidos por ele como “tipos essenciais”, dado que sua funcio

consiste em apontar os elementos que definem os fen6menos sociais.
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A tese de livre-docéncia apresentada por Gabriel Cohn, em 1979,
pode ser considerada uma reac¢do a leitura parsoniana de Florestan
Fernandes (VILLAS-BOAS, 2016), mas existem também alguns
elementos de forte continuidade entre eles. Como seu antecessor, Cohn
também analisa os tipos ideias, mas, partindo dos intérpretes
americanos, ele minimiza a influéncia de Rickert em Weber e defende
que os tipos ideais nio devem ser entendidos como conceitos essenciais,
e sim como conceitos genéticos. Vinculado a influéncia tedrica da Escola
de Frankfurt (Adorno), ele retoma o didlogo com Marx e apresenta
Weber como um pensador critico, mas resignado. Assim, enquanto
Fernandes opunha Weber ao marxismo, Gabriel Cohn busca pontos de
contato entre eles. E Marx, portanto, o elo de ligacio entre ambos.

A discussio sobre os tipos ideais pode ser considerada a principal
tema teérico da pesquisa brasileira sobre Weber, mas existe também um
segundo ponto que alcangou um notdvel grau de maturidade e
sofisticacdo analitica (SELL, 2020). Trata-se do debate sobre a natureza
do liberalismo de Max Weber. Em 1973, um intelectual de formacio
marxista - Mauricio Tragtenberg - defendeu uma tese de doutorado
(Burocracia e Ideologia) na qual argumenta que Weber representava a
consciéncia mais avanc¢ada do liberalismo de sua época. Essa tese foi
vista de forma completamente inversa por José Guilherme Merquior,
um diplomata brasileiro que, sob a orientacio de Ernest Gellner,
apresentou na LSE uma tese que realiza um estudo comparativo sobre a
concepcdo de legitimidade de Rousseau e Weber (MERQUIOR, 1980),
além de ter contribuido em uma coletinea alem3, na qual ele compara
sistematicamente Weber e Sorel (MERQUIOR, 1988). Na década de 90, a
medida em que ele se converte em defensor do liberalismo, sua critica a

Weber se acentua e ele passa a considera-lo como um pensador semi-
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liberal (MERQUIOR, 1991). Para o marxista Tragtenberg, Weber era

liberal demais. J4 para o liberal Merquior, Weber era liberal de menos.
3. Tempos de mudanca: Max Weber no Brasil contemporaneo

A partir dos anos 90, o Brasil procurou inserir-se de forma
competitiva no cenario da globalizacido. Essa estratégia favoreceu o
maior intercAimbio de estudantes e pesquisadores brasileiros com a
Alemanha. Indicador do estreitamento destes lagos entre os dois paises
s3o as viagens realizadas por Wolfgang Schluchter no Brasil (em 1997 e
2013), bem como a tradugio de diversos livros e artigos seus
(SCHLUCHTER, 1990, 1999a, 1999b, 2000a, 2000b, 2011, 2014, 2016, 2017,
2020), bem como de outros estudiosos alemies contemporaneos. Ao
mesmo tempo, virios estudantes e professores brasileiros formaram-se
na Alemanha ou mesmo realizaram estadias de pesquisa nas
universidades alemais.

Além disso, ndo se pode negligenciar a interpretacdo feita de
Weber por Habermas em sua Teoria da a¢do comunicativa (1981), que teve
forte impacto no Brasil. Isso significa que, neste pais, a globalizacio de
Weber significou também que sua recep¢io se tornou mais
germanizada, embora a influéncia dos Estados Unidos e da Franca
sempre se mantivessem presentes. Dessa forma, acompanhando a assim
chamada Weber-renaissance, os interesses dos estudiosos brasileiros,
tanto no campo estritamente tedrico quanto empirico, deslocou-se para

a sociologia da religiio de Max Weber.
3.1. Giro analitico: da sociologia politica a sociologia da religiao

Como no periodo anterior, o tema dos tipos ideais continuou sendo

um dos temas mais importantes da agenda de pesquisas sobre Weber
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Brasil (GIGANTE, 2020; FANTA, 2014; CUSTODIO, 2016) e neste contexto o
estudo de Marcos Seneda (2008) sobre o problema da evidéncia e validade
nas ciéncias empiricas da acdo pode ser considerada a investigacio mais
aprofundada sobre este tema. Aos poucos, o interesse pela epistemologia
de Weber vem diminuindo na sociologia, embora a difusio de tradugdes
sobre o paradigma Weber tenha sido bem recebida (SELL, 2014). Ao
mesmo tempo, deve-se assinalar o renovado interesse de parcela dos
historiadores pelo pensamento weberiano (MATA, 2013; VALLE, 2018).
Além de pesquisar sua metodologia (MATA, 2019), eles também
comecaram a dar maior aten¢do para os escritos histéricos de Weber,
chegando inclusive a contestar o estatuto da primeira versdo de A ética
protestante e o espirito do capitalismo como obra de sociologia,
considerado, segundo este ponto de vista, um livro de histéria (MATA,
2006).

A relacdo entre as teorias de Weber e Marx ou o marxismo
(STRAZZERI, 2022) continuam a ser uma vertente importante discussio
que alcangou um novo patamar com a obra de Michael Lowy (2013).
Inspirando-se em Merlau-Ponty, ele procurou ir além do aspecto
comparativo para propor um marxismo weberiano. Partindo da
expressio iron cage (Stahlhartes Gehduse), Weber é interpretado como um
critico romantico do capitalismo, fundamento a partir do qual busca-se
inseri-lo no marxismo. Michael Léwy (2003) também identificou no
estudo de Weber sobre o ethos capitalista a tese implicita de que, ao
contrario do que acontece no puritanismo, existe uma afinidade eletiva
entre a visdo catdlica e a critica ao capitalismo. Esta afinidade seria a
explicagdo da aproximacgido entre cristianismo e marxismo que vamos
encontrar na teologia latino-americana da libertag3o.

A tentativa sub-repticia de engolir Weber no campo do marxismo

trai, evidentemente, o espirito de seu pensamento. De todo modo, no
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campo tedrico-interpretativo, a tendéncia mais importante vigente
hoje no Brasil é a redescoberta da racionalizagdo como eixo da teoria da
modernidade de Weber. Esta guinada, além de motivar o estudo de seus
estudos comparados sobre as religies universais (FREITAS, 2007;
PISSARDO, 2019), também foi o palco de uma interessante controvérsia
intelectual. Ela comeca com o estudo de Anténio Flavio Pierucci (2003)
que, a partir de métodos inspirados na pesquisa biblica (ele fora
estudante de teologia em Roma,) realizou um minucioso estudo
exegético de cada uma das dezessete passagens na quais Weber
empregou a expressdo desencantamento do mundo. Com base neste
levantamento, ele identificou dois sentidos em que a expressio é
utilizada por Weber: como desencantamento religioso ou como
desencantamento pela ciéncia. Conforme sua interpretagio, enquanto
no primeiro sentido Weber se refere ao processo de eliminac¢do da magia
como meio de salvacido, no segundo ele aponta para a ideia de perda de
sentido. Para seus criticos, contudo, Pierucci esposava uma concep¢io
tedrica muito restrita (NOBRE, 2004) ou muito otimista (NEGRAO, 2005)
sobre o desencantamento do mundo no Brasil.

Além disso, Pierucci sustentava que o conceito weberiano de
racionalizagdo era muito geral e impreciso e era somente através da
ideia de desencantamento do mundo que a andlise de Weber ganhava
um sentido mais preciso. Foi para corrigir esta leitura que empreendi
meu estudo sobre o significado do conceito de racionalizagdo no
esquema tedrico de Weber (SELL, 2013). Além de explicar que ele é
multi-dimensional (racionalidade de fins/valores, material/formal e
tedrica/prética), demonstro como Weber serve-se desta categoria como
instrumento heuristico para desenvolver uma anélise comparativa da
peculiaridade especifica do racionalismo ocidental frente a outras

formas culturais de racionalismo. O desencantamento do mundo
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constitui um dos critérios para apreciar o nivel de racionalizacio das
religides e é central para que Weber descreva o processo de
racionalizacdo ocidental, mas nio podemos resumir sua teoria a este
conceito: o nicleo da teoria da modernidade de Weber é o conceito de

racionalizagio.

3.2. As mudancas sociais no Brasil da era da globalizacao a luz de Weber

A redescoberta dos temas da racionalizacio e do desencantamento
no mundo nio ficou restrita apenas a dimensio hermenéutica e teve
forte impacto no modo como os intelectuais brasileiros de linha
weberiana procuraram interpretar as transformacdes do Brasil no

contexto da globalizagao.
a) Consequéncias nao-premeditadas: o papel dos evangélicos

A primeira destas transformacdes é de cunho cultural. Com efeito,
desde meados da década de 70, aquele que era o pais mais catélico do
mundo come¢ou a mudar seu perfil religioso e, atualmente, as
estatisticas oficiais indicam que cerca de 22% da populagio brasileira
declara-se evangélica. Foi para explicar esse notivel processo de
transformacio cultural que Pierucci (1998) retomou - novamente de
forma exegética — o conceito weberiano de secularizagio, cujo nicleo,
na sua visdo, era juridico-politico. Contrariando os teéricos da volta do
sagrado, ele argumentou que o processo de declinio do catolicismo nio
implicava na negacdo, mas, na verdade, confirmava a efetividade do
processo de secularizagio no Brasil. Somente uma cultura secularizada
permite que as pessoas escolham livremente sua religido: a subjetivacio
da prética religiosa demonstrava que a cultura brasileira deixou de ser

tradicional e se tornou plenamente moderna.
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Além da influéncia de Pierre Bourdieu, a interpretacdo e utilizacio
que Pierucci faz de Weber também possui fortes elementos
parsonianos. Em sua leitura evolutiva, ele viu na ascensio do
pentecostalismo um equivalente funcional (Ersatz) para explicar a
transicdo da cultura brasileira do tradicional para o moderno. Dessa
forma, inverteu completamente a maneira como Weber vinha sendo
utilizado para compreender o Brasil: ao invés de uma sociologia da
reprodugdo que enxerga a heranca ibérica como uma barreira para a
modernizagio, ele apresentou uma sociologia da mudang¢a que apresenta
o Estado laico e a pluralizacdo da oferta religiosa como veiculos de

transformac3o do Brasil.
b) A reforma do Estado e a equivoca critica a teoria do patrimonialismo

A partir dos anos 90, o processo de reformas econémicas do Brasil
levou a sociologia weberiana do patrimonialismo de Holanda e Faoro ao
centro do debate politico-intelectual. Mas, enquanto as forgas de
orientagio liberal do governo Cardoso (1995-2002) entendiam a
sociologia do patrimonialismo como um meio para justificar o processo
de privatizagdes, os intelectuais de esquerda se dividiram entre os que
apostavam na sociedade civil como forma de superagio do estatismo e
aqueles que defendiam a manutencio e reforma do poder estatal para
enfrentar o processo de globaliza¢io. A medida em que os governos de
Lula (1995-2014) e Dilma Rousseff (2010-2016) optaram por este segundo
caminho, a tese do patrimonialismo comegou a ser cada vez mais
criticada.

O mais vigoroso representante desta critica é Jessé Souza que, na
sua tese de doutorado - revisada e publicada no Brasil com o titulo de

Patologias da modernidade - j4 propunha uma aproximacgio entre Weber
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e a teoria critica de Habermas (SOUZA, 1997). No seu livro A
modernizagdo seletiva, Souza (2000) critica Sérgio Buarque de Holanda e
Raymundo Faoro por reduzirem a histéria Brasil a um mero transplante
externo do mundo ibérico. Esta teoria ignoraria os processos de
modernizagdo interna do pais que se iniciaram em 1806 com a vinda da
familia real ao Brasil (formag3o do Estado Moderno) e com a abertura
dos portos brasileiros ao comércio mundial, em 1808 (transi¢io para
capitalismo). Rejeita-se, assim, o diagndstico de que, por conta de suas
raizes ibéricas, o Brasil seria pseudomoderno. Contra esta suposta
sociologia da inautenticidade, Souza propde entio sua sociologia da
singularidade. Ao invés de pseudomoderno, o Brasil possui uma
modernidade singular que combina institui¢cdes contemporaneas
(Estado e Mercado) e a ideia moderna de sujeito com as inevitaveis
consequéncias excludentes decorrentes da histéria da escravidio no
Brasil.®

No entanto, nio se pode simplesmente nivelar as obras de Buarque
de Holanda e Raymundo Faoro: existem fortes diferengas metodolégicas
e politicas entre elas. Ademais, a interpretagido histdrica fortemente
fatalista de Faoro nido pode ser confundida com a interpretagio mais
aberta e contingente de Sérgio Buarque de Holanda. Por fim, nio
podemos ignorar também que a visio negativa do passado brasileiro é
fruto de uma reflexdo critica que nio pode ser totalmente desprezada,
pois ambos buscavam identificar e remover os obsticulos - que ainda
hoje existem - no momento em que o Brasil intensificava os seus

esforcos de modernizagio. A principal linha de interpretacio weberiana

8 Ao se tornar um intelectual publico (integrando o governo de Dilma Rousseff), Souza (2007) voltou-se
para o tema da exclusdo e deslocou seus interesses para a estrutura de classes do Brasil. A partir daf suas
criticas a sociologia brasileira do patrimonialismo se radicalizaram e ele procurou denuncid-la como
ideologia que visa justificar a inferioridade do suposto malandro brasileiro frente ao puritano norte-
americano.
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do Brasil nio deve ser simplesmente abandonada, mas reconstruida,
pois descontados todos os seus limites histéricos e analiticos, a
sociologia do patrimonialismo brasileiro nos oferece uma valiosa
caracterizagio sociolégica de uma importante variacio da
modernidade: a modernidade luso-brasileira.

Atualmente, com o declinio dos estudos sobre o patrimonialismo,
os estudiosos brasileiros vém se voltando para o aprofundamento de
concep¢do weberiana de democracia plebiscitdria (SELL, 2010). Isso
deixou o caminho aberto n3o apenas para explicar as caracteristicas
carismiticas do regime presidencialista brasileiro, mas também para
entender as formas de populismo messidnico que se manifestam no

Brasil contemporaneo tanto a esquerda (Lula) quanto A direita (Jair

Bolsonaro) do cenério politico.

4. Concluséao: a interpretacao weberiana do brasil como uma teoria social
original e como inovadora teoria do moderno

A recep¢do de Max Weber no Brasil pode ser caracterizada a partir
de dois modelos. Ela é, por um lado, (i) uma interpretacio do Brasil a
partir de Weber (sociologia histérica) e, por outro, (ii) a busca por
interpretar Weber no Brasil (metateoria).

A primeira dimensdo é historicamente anterior a primeira e
desembocou nas interpretacdes hoje consideradas classicas de Sérgio
Buarque de Holanda e Raymundo Faro. Eles utilizaram a sociologia
politica de Weber (Faoro) e sua metodologia comparativa (Holanda) para
entender as condi¢des de partida do Brasil na transi¢io do tradicional
para o moderno. Atualmente esta sociologia do patrimonialismo esta
sob forte critica e, ao invés de focar nos fatores que dificultam a
modernizac¢io, busca-se identificar as causas e consequéncias das

transformacgdes culturais do Brasil, além de destacar o cariter moderno,
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mas também desigual e injusto do pais. De uma sociologia genética que
privilegiava o peso da tradig¢do transitou-se, assim, para uma sociologia
da mudanga que deslocou seu interesse na dire¢io da compreensio do
tipo de modernidade existente no Brasil.

Um processo interno de interpreta¢do tedrica continua e
sistemdtica de Weber (modelo metatedrico) inicia-se propriamente
somente apds a consolidacio do sistema universitario brasileiro e a
expansio de um mercado consumidor de bens culturais (anos 60). E
neste momento que a maior parte das obras de Weber comegou a ser
traduzida para o portugués. Nas suas fases iniciais esta pesquisa teérica
concentrou-se no tema dos tipos ideais, na natureza ambigua do seu
liberalismo, e na sua relagio com Marx, questdes que perduram até hoje.
Atualmente os trabalhos tedricos de maior envergadura voltaram-se
para a andlise dos conceitos centrais da sociologia da religiio de Weber
(racionalizag3o e desencantamento do mundo).

Embora exiba muitas semelhancas com a recepc¢io de Weber no
conjunto da América Latina (ZABLUDOVSKY, 1989), a trajetéria da
sociologia weberiana no Brasil é profundamente auténoma. Ela nio é
um mero reflexo do que acontece no mundo e longe de interessar
somente ao Brasil, os pensadores sociais brasileiros possuem
contribui¢cdes que podem ser incorporadas no desenvolvimento do
Paradigma Weber. No plano tedrico, Sérgio Buarque de Holanda,
tomando como referéncia a acgio afetiva, nos oferece um conceito
absolutamente original — o homem cordial - fazendo dele a base
microssociolégica para entender todo o conjunto da sociedade
brasileira. Ndo existe paralelo na literatura mundial, pois com ele a
sociologia das emogdes converte-se em uma auténtica e ampla teoria da
sociedade. No plano empirico, por sua vez, a sociologia do

patrimonialismo brasileiro de Raymundo Faoro nos oferece preciosos
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elementos analiticos para a compreensio do capitalismo politicamente
orientado e do Estado patrimonial na América Latina. Em termos
sociolégicos, podemos dizer que a modernidade luso-brasileira nos
permite entender a origem e as caracteristicas de uma forma de
modernidade que, ao invés de policéntrica (como em Luhmann), é
concéntrica MASCARENO, 2012). O “Weber brasileiro”, portanto,

também tem algo a contribuir para o “Weber global”.
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SISTEMATIZACAO DA PRATICA DE ENSINO
DOS TIPOS IDEAIS DE DOMINACAO

Giulle Vieira da Mata '
dx.doi.org/10.22350/9786552720436-07

“Fiir jetzt aber sehen wir eines: eine ungeheure politische Erziehungsarbeit
ist zu leiten, und keine ernstere Pflicht bestehet fiir uns, als, ein jeder in
seinem kleinen Kreis, uns eben dieser Aufgabe bewuft zu sein: an der
politischen Erziehung unserer Nation mitzuarbeiten [...]”

(WEBER apud KAESLER, 2011, p. 117)

1. Pesquisar o ensino de sociologia

Ao longo dos tltimos 14 anos, tenho ensinado os “Os trés tipos
puros de dominagdo legitima: dominagio racional, dominagdo
tradicional e dominagio carismdtica” na Universidade Federal de Ouro
Preto (MG). Leciono regularmente sobre esse texto desde o inicio de
minha efetivagdo na UFOP como professora de Teoria Politica e de
Sociologia do Departamento de Ciéncias Sociais (DECSO) do Instituto de
Ciéncias Sociais Aplicadas (ICSA). Um departamento prestador do
servico de ensino, composto por 8 professores, e que, conforme o

periodo letivo, atende de 12 a 15 cursos da universidade.

! Deixo registrada, aqui, minha gratidao a leitura atenta e revisdo rigorosa da companheira Maria-Rocio
Navarro-Fosar, pesquisadora del programa de doctorado "Cambio social en sociedades
contempordneas" da Universidad Nacional de Educacion a Distancia (UNED), Madrid, Espanha. Sou
cativa de uma forma dialdgica de pensar, o que faz com que minha escrita sempre tenda para a oralidade
e seu distanciamento da forma académica tradicional. Rocio, com sua invejavel capacidade de trabalho
e rigor técnico, cobriu esta lacuna neste e em outros textos produzidos ao longo do Ultimo ano. Sou
muito grata por esse encontro recente e a parceria que tem sido construida com ela. Uma pessoa
agregadora a quem agradeco pela escuta, pelo interesse, pelas oportunidades e, sobretudo, pelo tempo.
Agradeco também o entusiasmo de meus alunos ao longo de todo esse tempo dedicado ao ensino.
Sem esse interesse caloroso, o arco de aprendizagem néo se concluiria e esta pesquisa néo existiria.
Também agradeco ao Departamento de Ciéncias Sociais da UFOP pela valorizagao de minha tendéncia
a priorizar o ensino como vocagao.
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Esta pesquisa teve inicio imediatamente apés meu primeiro ano
lecionando na institui¢do e surgiu por causa da minha curiosidade
quanto a forma como meus alunos reagiam ao texto classico de Max
Weber. Como tenho por hibito manter um didrio de ensino para cada
uma das disciplinas que leciono, venho registrando ao longo do tempo,
meu trabalho com o texto de Weber junto a uma média de 200
estudantes por ano, matriculados em disciplinas introdutérias de
Ciéncias Sociais nos cursos de Servico Social, Jornalismo, Economia,
Histoéria, Arquitetura, Turismo, Administracdo, Direito e Nutri¢io.’Esse
didrio é mantido tendo em vista a sistematizacio da minha pratica
docente, j4 que é a partir de minhas anotagdes nele que procuro
mensurar a eficicia das intervencdes didatico-pedagbgicas que
desenvolvo em resposta as dificuldades de compreensio dos estudantes.
No diario de ensino descrevo a atmosfera na sala de aula, anoto o que
funciona, o que nio funciona, relato o efeito da introduc¢io de uma nova
estratégia e guardo com carinho o feedback dos estudantes. Nele
registro também minhas impressdes sobre os pequenos papers que os
estudantes produzem ao final da sequéncia de 8 aulas sobre os tipos de
dominacdo; um rico material que viabiliza a tecitura de consideragdes
sobre a qualidade da recep¢io dos tipos por parte dos estudantes e sobre
como e em que circunstincia cada um dos conceitos é acionado. Sendo
assim, o referido didrio é uma fonte pessoal dessa minha pesquisa do
ensino de sociologia.

Estudando minhas anotagdes, percebi com o tempo, que elas
apontavam para certas recorréncias que me vi impelida a esclarecer.

Por exemplo, percebi que, logo ap6s a compreensio da premissa

?E preciso reconhecer minha divida com as orientandas, Jociany Rodrigues Ferreira e Maria Clara Gomes
Mendes, graduandas em Direito pela Universidade Federal de Ouro Preto, que colaboraram nos ultimos
2 anos nesta pesquisa.
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weberiana de que os conceitos “funcionam” como instrumentos® que
permitem a reduc¢ido da complexidade do real, os estudantes no geral
passam a priorizar seu uso enquanto “técnica” quase, porque passam a
empregar os tipos com o objetivo claro de remodelagem das relagdes
sociais. Também entendi que, assim que aprendem a se concentrar mais
nos motivos dos dominados que nas estratégias do dominador (uma
condi¢cio que o proprio Weber coloca para a compreensio de seu
argumento), eles quase que imediatamente se engajam na tarefa politica
que é buscar, em cada um dos tipos ideais de dominagio, por formas de
protegdo do individuo contra arbitrariedades.

A observagio sistemadtica desse processo ensino-aprendizagem ao
longo de tantos anos tem viabilizado também a descricdo e a andlise das
caracteristicas da apropriacio do “esquema weberiano de
interpretacio”. A primeira delas se refere aos tipos “irracionais” de
dominacio e consiste na tendéncia geral a sacralizar a tradi¢io e a
hipostasiar o poder carismdtico, tudo de forma visivelmente mais
espontinea. A segunda refere-se ao tipo racional e consiste na
tendéncia a reduzir a “lei” a instrumento de coer¢io e a legitimidade a
legalidade. Tudo acompanhado de um inegavel desconforto, seja com os
determinantes seja com o determinado da expressio “dominacio
racional legal”.

Sendo assim, o objetivo da investigagdo em curso é verificar e
discutir, conforme o que se tem apurado até o momento, o que,

didaticamente falando, permite driblar a tendéncia dos estudantes:

1) areificar o carisma,
2) acapitular diante da critica a tradigio e

3) aseindispor com a racionalidade legal.

3 Em sala de aula, gosto de me referir a eles como “lentes”, que alteram o alcance e qualidade do olhar.
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Além de capturar como se da a dinamizagio do processo ensino-
aprendizagem, na pesquisa tenho a oportunidade de qualificar uma
pratica docente que foi gradativamente organizada para atender ao
objetivo de se garantir a compreensio dos conceitos. As alteragdes no
“estado de espirito” dos estudantes ao longo das aulas atestam a
importincia das adaptagdes didatico-pedagégicas sobre o alcance e a
qualidade da compreensio que se mostra invariavelmente subordinada
ao interesse vivo dos discentes (a) pela autonomia de agio dentro das
formas especificas de organizagio da interagio, (b) pelo conceito de agio
em si em face do conceito de comportamento, (c) pela distin¢3o entre
legalidade e legitimidade, e sobretudo, (d) pelo cardter indissociavel da
relagdo entre autonomia (liberdade) e responsabilidade. Notem que nio
hd como negar aqui que os termos apontam para uma sociologia do
direito difusa alinhavada a partir da sociologia politica de Max Weber.

Por fim, cabe ressaltar que, o que o leitor encontrard aqui é o
resultado parcial - ou as considera¢des mais relevantes — dessa minha
pesquisa para sistematizacio da minha prética docente ao longo de
minha carreira no ensino superior. Dito de outra maneira, apresento
aqui o que aprendo a medida que ensino sobre a sociologia de Max

Weber.
2.0 plano dinamico de ensino

Minha didatica se orienta pela premissa weberiana de que o ensino
diz respeito ao acesso a instrumentos que, quando aplicados, tornam
acdes e processos compreensiveis. Obedece, pois, a quatro principios:
em relagdo a sociologia weberiana, (1) o professor de sociologia deve ter
em vista o esclarecimento sobre a forma como se operam abstragdes da

vida a partir dos conceitos sociolégicos; (2) deve encarar a hipertrofia
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N

das reivindicagdes estudantis a sociologia no que se refere aos
fundamentos racionais da ac¢io e (3) a preservac¢io ou mudanca de
circunstancias sociais; e por fim, (4) deve planejar sua pratica de forma
consequente em relagdo a teoria socioldgica da agio.

Para me manter fiel a esses principios, tenho organizado o ensino
a partir da consideragio dos “sentimentos”, das “impressdes”, das
“inclinactes” dos estudantes, o que acabou resultando em uma ordem
de intervencdes didatico-pedagégicas bastante especificas, que vai além

do texto cldssico de Weber. Qual seja:

1) a introdugio da distingio (também weberiana) entre comportar-se
(Verhalten), agir autointeressado (Handeln) e interagio (soziale Beziehung);*

2) ainversdo da ordem da apresentagio textual dos tipos;

3) o experimento de substitui¢do dos exemplos empregados por Weber;

4) aintrodugio de conceitos de outros autores de forma a testar os limites dos
conceitos weberianos;

5) a defini¢io de uma s6 histéria-situagio para o exercicio de “aplicagio” dos
tipos, com o objetivo de minimizar a tendéncia a proliferacio de exemplos
citados ao longo das aulas;

6) a disponibilizagio de um roteiro de redagio para um pequeno paper junto da

parametrizagdo para a atribuigio de nota.

Se em nome da clareza, o desejo é transportar o leitor para dentro da
minha sala de aula, devo descrever o plano de ensino que é cumprido ali.

Antes da leitura do texto de Weber, os estudantes sio informados

“ Didaticamente, a distin¢do é apresentada com a ajuda da analise de Dirk Késler (2011, p. 104), mas com
uma pequena variacao para contornar necessidade de se distinguir entre soziales Handeln (agao de um
individuo orientada para o mundo) e soziale Beziehung (interacdo). Sao apresentados aos alunos os
conceitos de (1) agao pré-reflexiva (reativa) que consiste no comportamento (Verhalten), onde central
para compreensdo da acdo € a estrutura, (2) acdo em si (Handeln) enquanto agir a partir da
capacidade/necessidade antropoldgica de atribuir sentido e (3) interagao social (soziale Beziehung) que
consiste no agir orientado para os outros, considerando o comportamento/agdo dos outros,
especialmente no que tange ao alcance das arbitrariedades, o que torna central a preocupagao com os
limites reciprocos da esfera de livre agdo dos individuos.
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amplamente sobre uma determinada histdria-situagio (como, por
exemplo, o movimento sufragista inglés, o trumpismo, o bolsonarismo, o
lulopetismo, o movimento pelo casamento igualitirio, pela
descriminalizagio do aborto, desenhos animados, animes, filmes,
reportagens, pecas de literatura, acontecimentos histéricos...). Somente
depois da primeira aula expositiva sobre os tipos ideais de dominagio é
que lhes é solicitada a tarefa de “aplicacio” dos tipos ideais para tecer
consideracdes sobre o fendmeno da dominacio na histéria-situagio

selecionada para a turma. Todo o processo segue uma sequéncia de 8 aulas:

e Aula 1: expositiva sobre os tipos de dominagio;

e Aula 2: expositiva sobre a dominacio tradicional;

e Aula 3: expositiva sobre a critica feminista ao patriarcado;

e Aula 4: expositiva sobre a tese de Marianne Schnitger Weber® em seu livro
Esposa e mde no desenvolvimento do direito (1907);

e Aula 5: expositiva sobre a dominagdo carismatica;

e Aula 6: expositiva sobre a “incivilidade do carisma” (SENNETT, 1988);

e Aula 7: expositiva sobre a dominagio racional legal;

e Aula 8: expositiva sobre o conceito de Estado de Direito (KRIELE, 1983).

O carater expositivo das aulas visa a honrar a tarefa que cabe ao
professor que é a de mediar o acesso ao texto a medida que garante o
detalhamento qualificado do referencial tedérico. Nao obstante, nas
aulas, seja sempre reservado o espago para a oitiva das questdes
levantadas pelos estudantes e para a discussdo da histéria-situagdo a

ser analisada.

® Sigo aqui o valioso conselho de Marfa-Rocio Navarro-Fosar, que se posiciona em defesa do
reconhecimento da autoria de Marianne e de sua individualidade enquanto intelectual. Segue a
anotacdo que a professora fez ao revisar este texto: “Marianne Weber adopté el apellido Weber a raiz de
su matrimonio con Max Weber en 1893. Su apellido de soltera era Schnitger. Debido a la similitud de su
nombre y apellido con los de su marido, y a la actividad intelectual de ambos en el campo de la
sociologfa, para evitar confusiones en este texto se la citard como Marianne Schnitger Weber”.
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0 tempo dedicado a informacgio e discussio sobre a histéria-situagio
selecionada por sua vez visa a canalizar a tendéncia dos estudantes a
considerarem imediatamente de forma bastante espontinea fatos
especificos, situagdes concretas da vida cotidiana ou histdricas, vivéncias
e o mundo politico imediato quando o tema s3o os tipos de dominacio.
Essa atragio pelo concreto resulta em uma profusio de relatos de “casos”,
de tal ordem que o processo ensino-aprendizagem fica atravancado. Toda
a energia se dispersa: a da professora para “responder” sobre
singularidades histéricas; a dos estudantes no uso do que “aprendem”
para confirmar o que “supostamente ji sabem”. O objetivo de treino no
processo de conceitualizacio fica prejudicado diante dessa necessidade
de se referir ao concreto durante o processo de aprendizado sobre o
carater ideal dos tipos.

Para domesticar essa tendéncia a ignorar o carater ideal dos tipos,
passei a fixar no inicio do arco de aprendizagem, antes mesmo da leitura
do texto de Weber, um objeto de estudo comum — uma histdria-situacgio
—, a partir do qual todos os estudantes de uma determinada turma
devem fixar suas impressdes acerca do fendmeno da
dominacio/obediéncia conforme a tipologia weberiana. Essa
intervengio didatico-pedagégica, além de canalizar a tendéncia
manifesta de “correlacionar os conceitos relativos aquilo que se faz e
aquilo que acontece” (GEHLEN, 1966, p. 52), favorece o desenvolvimento
da habilidade descritivo-objetiva, essencial quando falamos em ensino
de sociologia. Trata-se de uma espécie de fungdo estabilizadora do
concreto que oportuniza uma melhor anélise da perene insisténcia dos
estudantes em desqualificar discursivamente a domina¢io racional
legal, em subsumir a tradi¢do no patriarcado ou em tomar de maneira
hipersimplificada a sentenca weberiana sobre o carisma enquanto

“forca revoluciondria da histdria”.
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Sanada a demanda por um objeto concreto para suporte do impulso
de contextualizagdo, retorno a ideia de substituir os exemplos
prototipicos com o objetivo de relativizar o fascinio pelos tipos
enquanto “representacdes esquematizadas” e assim impulsionar o
trabalho reflexivo necessirio. Ao longo do tempo, percebi que
atendendo a esse impulso de formulacio de pseudo-regras e de
validagio de posicionamentos/visdes de mundo para os quais se buscam
certeza, os estudantes empregam® os exemplos weberianos em vez de
analisar os tipos de dominag¢do em si. Distraidos com o automatismo
fascinante dos exemplos, sobretudo sua relagio estreita com a
orientacdo da conduta do dominado, eles se afastam espiritualmente
daquela preocupacido originaria com as condigdes de possibilidade do
convivio com perda minima da liberdade que justifica nosso
investimento politico no estudo desse texto classico. De afirmacio
tedrica, os exemplos passam a ser acionados enquanto a “verdade
exemplar” daquele que estd mais interessado em agir no mundo do que
em compreender o mundo. E praticamente consenso de que é Hannah
Arendt (em Truth and Politics, de 1967)" quem melhor discute essa
relacido entre “verdade exemplar” e impeto de mudar o mundo. A servigo
da persuasdo, os exemplos movem paixdes, opinides, interesses e
distraem o espirito do dever de buscar a imparcialidade, a integridade e
a independéncia quando nos dedicamos a discussdo publica. Sem a
mediagdo didatico-pedagégica, predomina a redu¢io dos esquemas de

pensamento de Weber (conceitos) a “exemplos citados por Weber” que

° O tempo verbal no presente se justifica no fato de que continuo a verificar a recorréncia desses
procedimentos ainda hoje.

’ Este texto foi publicado originalmente em fevereiro de 1967 na revista The New Yorker. Ha varias
edicdes que traduziram o texto para o portugués, sob o titulo Verdade e Politica.
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dispensam a “imaginacdo socioldgica” no processo de reconhecimento
das inimeras nuances do fenémeno da dominac¢io no mundo da vida.

”

0 que mostra que a reducio do “ensino” a leitura e a aferi¢io do
dominio ipsis litteris do argumento tedrico nio é aconselhavel. E preciso
trabalhar a sequéncia dos pontos de vista colocados em discussio e
verificar, junto com os estudantes, como se entrelagam as
representacdes fundamentais — espontineas — e os conceitos. Levando
em conta que, ao longo de todo o processo, o objetivo primeiro é
provocar a intui¢cio de maneira consistente, invocando imagens do dia
a dia que permitam o exercicio de contextualizac¢do (“aplicagio”) ja que,
em lugar de formar profissionais em sociologia, ensino a matéria tendo

em vista a sensibilizacdo sociolégica para futuros profissionais de

outras areas.
3. 0 arco ensino-aprendizagem

O primeiro registro que fiz em meu diario de ensino dos trés tipos
puros de dominagio legitima refere-se a nota preliminar logo na
abertura do Wirtschaft und Gesellschaft (1922)°, Economia e Sociedade em
portugués. Ali Weber (1991, p. 13) deixa claro seu incémodo com o fato
de os conceitos, “as construgdes tipico-ideais da ac¢do social feitas pela
teoria econdmica, por exemplo, sdo estranhas a realidade”.® Priorizando
uma defini¢io de sociologia dedicada a “compreensdo das a¢des dos
individuos nelas envolvidos” (WEBER, 1981, p. 10 — grifo do autor),

admite que “como toda ciéncia generalizadora, seus [da sociologia

& Esta obra fora traduzida para o portugués sob o titulo de Economia e Sociedade. E existem varias
edi¢oes. A edicdo citada aqui é a de 1991, publicada pela Editora Universidade de Brasilia, com traducao
de Regis Barbosa e Karen Elsabe Barbosa.

?"Quanto mais nitida e inequivocamente se construam esses tipos ideais, quanto mais alheios ao mundo
estejam, neste sentido, tanto melhor prestardo seu servi¢o, terminologica, classificatéria, bem como
heuristicamente” (Max Weber, 1981, p. 13)
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N

compreensiva] conceitos, devido a peculiaridade de suas abstragdes,
tém de ser relativamente vazios quanto ao contetdo, diante da realidade
histdrica concreta” e afirma que “o que pode oferecer, em compensacio,
¢ a maior univocidade dos conceitos” (WEBER, 1991, p. 12 - grifos do
autor), estes construidos “mediante a classificacio do possivel ‘sentido
subjetivo’, isto é, como se a a¢do, seu decorrer real, se orientasse
conscientemente por um sentido” (WEBER, 1991, p. 13).

Antes de destacar a centralidade de uma teoria da a¢io para a
sociologia'®, Weber explica que seu método segue a dire¢io contraria:
“(...) apenas deseja formular de maneira mais adequada e um pouco mais
concreta (...) aquilo que toda Sociologia empirica de fato quer dizer
quando fala das mesmas coisas”. Afirma ainda que, em relagio ao artigo
da revista Logos, “a terminologia” empregada em Economia e Sociedade
“foi oportunamente simplificada e, portanto, modificada em varios
pontos para ser mais compreensivel”. Entende que assim responde a
“exigéncia de popularizagio incondicional” do conhecimento
sociolégico sem sacrificar a “mdaxima da precisio conceitual”.
Diferentemente do economista Friedrich Gottl, ao qual Weber diz dever
sua metodologia, ele pretende uma obra que “alcance estruturar
completamente o pensamento”."

Apés as observagdes sobre a nota preliminar de Weber, anotei:
devo preparar minhas aulas fiel a esse objetivo do Weber neokantiano,
que se pergunta pelo porqué de alguns conceitos serem mencionados
com uma certeza tal, que se dispensam esclarecimentos, e outros, por

sua vez, permanecerem na condi¢io de “conceitos sem intui¢do”, como

19"A acao social incluindo omisséao e tolerancia) orienta-se pelo comportamento de outros, seja este
passado, presente ou esperado como futuro” (WEBER, 1991, p. 13).

" Todas as citagdes desse paragrafo constam no primeiro e segundo paragrafo do primeiro capitulo -
“Conceitos socioldgicos fundamentais” — de Economia de Sociedade (WEBER, 1991, p. 3).
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nos diz Kant.” Em seguida, registrei uma pergunta: se é assim, no caso
dos trés tipos puros de dominagdo, porque em relagdo aos tipos tradicional
e carismdtico, os estudantes parecerem ter “a coisa assentada na
experiéncia” ao passo que o tipo racional parece néo deter para eles quase
nenhuma consisténcia de realidade?

A resposta parece 6bvia, mas envolve algo mais do que a
experiéncia direta da forca do carisma, da legitimidade da tradigdo e da
suposta ineficiéncia pratica da racionalidade legal, sobretudo em um
pais como o0 nosso. A primeira pista de que a resposta do ponto de vista
tedrico se distingue da vivéncia do fenémeno na pritica surgiu na
primeira aula planejada conforme essa minha curiosidade: as trés
tendéncias dos estudantes no geral, identificadas j4 nos primeiros
papers que avaliei (segundo semestre de 2010) e confirmadas ao longo
dos 10 anos seguintes: a refracdo ao tipo racional de dominacio, a
passividade diante do tipo tradicional e o frenesi com o tipo carismatico.
Para tentar compreender essa diferenca sensivel no estado de espirito
dos estudantes em relagdo ao tipo racional e aos tipos irracionais de
dominacgio, passei a distinguir mais claramente entre a forma como
Weber ensina e a forma como eu ensinaria os tipos.

Decidi ent3o que testaria o impacto da ordem que o sociélogo adota
na apresentagio dos tipos e dos exemplos que ele seleciona na
aprendizagem dos meus estudantes. Passei a inverter a ordem de
apresentacdo dos tipos, comecando pelo carismatico e deixando o
racional legal para o final. A partir dessa primeira intervencao, passei a

verificar o que acontece em relagio ao contato didaticamente nio-

2.0 problema central da sociologia, segundo Weber (1991, p. 11), é “como avaliar [..] a é4rea da
diferenciacao puramente mecanica, instintiva, em relagao ao que o individuo compreende pelo sentido
e, em continuacdo, ao que cria de maneira consciente e racional”.
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mediado. Qual seja, na ordem adotada no texto. Até que cheguei a um

conjunto de cinco interveng¢des na “diditica” do professor Weber:

1) alterar a ordem que ele adota para apresentar os tipos - em lugar de
lei»tradigdo~carisma, tradi¢io~>carisma-lei;
2) promover uma critica teoricamente consistente do patriarcado de forma a

quebrar a impressio generalizada de que “o que é tradicional é necessariamente

»

bom”;

3) apresentar, como critica exemplar do patriarcado, a tese de Marianne Schnitger
Weber sobre a condigio de esposa e mie no desenvolvimento do direito;

4) introduzir o conceito de “carisma incivilizado” de Richard Sennett (1988), para
arrefecer o encantamento dos estudantes (e do préprio Weber!) com a
dominagao carismatica; e

5) substituir a burocracia como exemplo mais bem acabado da dominagio racional
legal pelo esclarecimento do que vem a ser Estado de Direito em relagdo a

racionalidade da lei (KRIELE, 1983).

Ap6s verificar que as ponderagdes dos estudantes sobre o texto de
Weber dizem respeito sobretudo a autonomia moral do individuo,
percebi também que seria importante considerar, no ensino desse texto
classico, a sociologia politica weberiana como um todo, com foco na andlise
dos meios que permanecem disponiveis aos dominados em cada um dos
tipos, sobretudo no tipo racional. Mais especificamente, a preocupagio é
bem maior com os limites da esfera de livre agdo quando a dominagio é
de tipo racional legal ou, traduzindo para o jargao sociolégico, os alunos
querem saber antes de qualquer coisa, o que acontece quando o
individuo deseja ou precisa se proteger contra a tendéncia expansiva do
poder estatal, que sempre percebem como mais opaco e “ditatorial” que o
poder da tradigdo e mesmo do carisma.

Foi ao me orientar pela facticidade dessa preocupacio originiria

dos estudantes do ensino superior, com os limites do agir moralmente
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livre no caso da dominagdo racional legal, que optei por inverter a
ordem de apresentacdo dos tipos, de maneira que € ao final da série de
aulas, quando os conceitos ganham algum contorno mais concreto, que
os discentes retomam o tema que coloniza seus cora¢des e suas mentes

ao longo de todo o arco de aprendizagem.

- E quando a lei nio é justa? N3o se deve considerar o dever da desobediéncia?

- Qual a diferenca entre legalidade e legitimidade?

- E a fungio coercitiva do poder legal; ela nio seria incompativel com o ideal de
legitimidade?

- Quem limita o poder dos funciondarios da lei?

- Qual é a fonte de proteg¢io do individuo diante da forc¢a da lei?

- Quer dizer que as leis nem sempre estdo a servigo da reprodugdo da ordem do
capital?

- 0 que Weber nos ajuda a pensar sobre os direitos das minorias?*

Estas sdo algumas das perguntas dentro da longa lista que tenho
anotada em meu didrio de ensino, de onde depura-se a centralidade da
preocupacio com os limites da esfera de livre a¢do diante da dominacio
racional legal. O que me levou a perguntar aos estudantes por que a
preocupacio deles com os limites da esfera de livre agdo é mais fraca
quando os tipos de dominag3o sdo irracionais. Ao colocar essa questio
em sala de aula, as consideragdes dos estudantes revelam um padrio.
Diante da dominagio carismdtica, majoritariamente, os alunos
ressaltam a importincia do esclarecimento, ou melhor, das a¢des de

“desaliena¢do” enquanto forma de protec¢do desses limites. No caso da

* Em sala, procuro agir de maneira socratica. Fagco perguntas aos estudantes que exigem torgoes
bastante produtivas mesmo diante da auséncia de uma resposta satisfatéria. Por exemplo: Quem
protege a crianga, o demente, o idoso, o doente, em suma, os dependentes da arbitrariedade do
guardido da tradicdo dentro da famflia? Quais seriam as formas para se proteger o individuo que deseja
sair de uma seita ou de uma igreja? O que o Direito tem a dizer sobre os direitos da cultura em face das
ameacas culturais a integridade e dignidade de membros do grupo? Como garantir limites a
arbitrariedade do professor em sala de aula?
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dominagdo tradicional, a autonomia financeira aparece como o
principal meio de se “proteger”. No que toca a dominac¢io legal,
prevalecem os termos, ou da teoria critica ou pés-critica; qual seja, as
“teorias” que, por assim dizer, “flutuam” no imaginério sociolégico
difuso dos estudantes da Universidade Federal de Ouro Preto.

Logo percebe-se que, para além da notdéria caréncia de
oportunidades de treino analitico a partir de uma teoria da agio, esse
estado de coisas constitui uma espécie de filtro que determina, ja de saida,
a leitura do texto de Weber. Para comegar, a dominagio tradicional mal é
problematizada. Os estudantes aceitam os termos do soci6logo alem3o de
maneira docil, revelando a dificuldade de se questionar a tradicio
enquanto uma legitime Ordnung.* O exemplo fornecido pelo autor - o
patriarcado - determina todo o processo de conceitualizagio e a
dificuldade para elencar exemplos que concorram com a dominagio
patriarcal em seu status de exemplo mais bem acabado da dominacio de
tipo tradicional se d4 a ler como uma espécie de “reac¢do”: refreia-se a
habilidade e a disposi¢cdo para a submissio dessa dimensio da vida a
conduta pratica-racional e ressente-se uma melhor lapidag¢do do conceito
de cultura (enquanto segunda natureza), que, a certa altura, comega a ser
(con)fundido com o conceito de tradigdo. O interesse pela racionalizagio
do processo de unc¢io dos guardides de tradi¢des alheias se eleva numa
velocidade bem maior que o interesse pela margem de agio moralmente
auténoma do sujeito. Se alguma critica vem a baila, o que se torna
evidente é a demanda por categorias que permitam a disting3do entre o

agir por hébito, o agir espontineo e o agir de forma, digamos, cidada

" Nesse caso, cabe destacar a importancia estruturante da tradicdo do sistema republicano da UFOP na
forma como os estudantes pensam sua relacao com a UFOP. A docilidade face as maximas tradicionais
predomina entre os estudantes que tém resistido a racionalizacéo legal do sistema promovido pela
universidade.



Giulle Vieira da Mata ® 207

quando o tema € institui¢des tradicionais. As situagdes que os estudantes
normalmente apresentam para a discussio revelam o incémodo com os
riscos individuais implicados no “deixar de comportar-se conforme as
normas tradicionais”, mas sem vislumbre das possibilidades de limita¢io
da arbitrariedade da tradigdo. Sendo assim, t3o logo a professora garante
a possibilidade de distinguir formas pré-reflexivas de comportamento e
formas “cultivadas” (refletidas) de agio, os discentes passam a encarar de
maneira menos fatalista os riscos individuais implicados na critica a
ordem institucional e na simultaneidade de adequacio a modelos
institucionais de acio que se contradizem. Eles se apropriam dessa
disposicdo técnica e mal conseguem esconder a excitagio nervosa diante
da possibilidade de ressignificarem as maximas tradicionais a partir da
consideracdo dos motivos dos dominados e da clareza quanto a relagio
entre a forma das instituicGes e os modelos de agdo que elas nos oferecem
(cf. GEHLEN, 1984). E quando a critica feminista ao patriarcado encontra
lugar em sala de aula de maneira leve, insuspeita, legitima.

Uma vez que o entendimento do tipo tradicional de dominacgio
parece estabilizado, os estudantes se entregam ao fascinio pela
dominacdo carismdatica e pela tese da rotinizacio do carisma.
Primeiramente o individuo carismdtico passa a ser lido a partir do que
se aprendeu sobre as formas de protecio contra a ilegitimidade da
ordem tradicional. Fala-se sobretudo do heréi, do mito, do
inconformado e sua suposta coragem e, mais uma vez, a tendéncia a
enfatizar a realidade imediata se confirma. Os olhos se voltam para as
consequéncias politicas do dominio carismatico. A profusio de
exemplos passa a dominar a discussio em sala e, em resposta a tal fluxo,
a professora provoca a reflexdo sobre a relacio entre autoridade
carismdtica e democracia de forma a reorientar a imagina¢io dos

estudantes para a possibilidade de ressignificagio do carisma (cf.
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KAESLER, 2011, p. 114). A depuracio do conceito de democracia enquanto
minimiza¢io do dominio do humano sobre o humano, fundamentada na
divisdo de poderes (cf. KRIELE, 2009) abre caminho para a critica da
ética da convicgdo que predomina no caso da obediéncia a autoridade
carismatica e do carater “incivilizado” do carisma (cf. SENNETT, 1988).
De maneira consequente, a estratégia de ensino continua a investir
no deslocamento do foco nos ideais politicos e na critica do poder para a
importincia da institui¢do politica do Estado de Direito, quando o tema
passa a ser a forma racional de dominac3o. E no caso da obediéncia 2 lei,
que a preocupacio com os motivos dos dominados se manifesta e provoca
um efeito rebote: a pergunta passa a ser pelo carater “respeitavel” das leis.
Respondendo a dinimica da sala de aula, a professora traduz a
preocupacio dos estudantes nos termos do argumento de Weber sobre a
“legitimidade por forca da legalidade” (cf. LUBBE, 1991), sobre a
importancia da capacidade de se valorizar a a¢o social (a interag3o, qual
seja, a coexisténcia das liberdades), sobre os eixos que compdem o Estado
de Direito (cf. KRIELE, 1983; 2009) e sobre uma andlise do Direito
enquanto instrumento cultural para protecio do individuo contra
arbitrariedades (cf. SCHELSKY, 1971)." Esse deslocamento atencional para
as reais condi¢des de ampliacio e defesa da autonomia moral reacende a
discussio sobre a cidadania — ou coragem para a Biirgerlichkeit (Odo

Marquard)'® - na sociologia do direito de Max Weber. Antes que a

> Refiro-me aqui ao livro Die Soziologen und das Recht. Abhandlungen und Vortrdge zur Soziologie von
Recht, Institution und Planung (Os sociélogos e o Direito. Ensaios e conferéncias sobre a sociologia do
Direito, Instituicao e Administracao), que acabou de ganhar sua segunda edicédo (2022), mas que nunca
foi traduzido na integra. Para trabalho com os estudantes, providenciei uma traducao do capitulo
fundamental do livro, publicado como artigo em 1971 em inglés, “System-Functional, Anthropological,
and Person-Functional Approaches to the Sociology of Law”.

‘e “Mut zur Bugerlichkeit” fora publicado por Odo Marquard em 2004. A obra citada ao longo deste artigo
é a tradugao para o espanhol de José Luis Lépez de Lizaga do livro Individuo y divisidn de poderes. Estudos
filoséficos, publicado em 2012. Trata-se do sexto capitulo do livro (p. 79-84), sob o titulo, “Coraje para el
civismo burgués. Es racional quien evita el estado de excepcién”.
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imaginacdo sociolégica se deixe embalar pela convic¢io quanto a
ilegitimidade da dominag3o racional legal em seu exemplo - a burocracia
-, 0 Estado de Direito passa ao primeiro plano para responder a urgente
necessidade de se discutir o que tem sido percebido como um refluxo da
onda democratica no Ocidente nas dltimas décadas. Sob essa perspectiva,
sdo a aplicagdo da lei e a legitimidade do direito que caracterizam as
perguntas feitas pelo alunado ao tipo racional de dominagdo. A
introducio do conceito Estado de Direito for¢a o deslocamento da energia
despendida na critica feroz a burocracia para a reflexdo sobre a
importancia “da legisla¢do, da administrago e da jurisdi¢do - ou seja, do
‘Direito’ - como instrumento de domina¢io a servi¢o da contencio e
canalizacdo da dominacio” per se; e que vem a ser “o problema basico da
democracia” (SCHELSKY, 1975, p. 35).

0 arco de aprendizagem acompanha essa guinada do interesse na
direcdo do “legale Legitimitdtstypus als Restproblem der ‘Rekonstruktion’
Max Webers” (LUBBE, 1991)". A demanda passa a ser por meios
disponiveis para contornar a submissio a uma forma ilegitima de
Herrschaft, sobretudo no caso da lei. Os estudantes encaram esse
deslocamento como uma experiéncia de formacg3o politica pessoal para
a democracia (cf. KAESLER, 2011, p. 115) e passam a elencar suas
expectativas quanto ao comportamento considerado “democratico” e
quanto a ideia de liberalismo politico. A empolgacdo com a ampliagdo da
capacidade de ajuizamento politico e com as possibilidades de
(re)orientagdo do préprio agir face a realidade da dominagio, quaisquer
que sejam seus tipos, é o que se destaca a essa altura do processo

pedagégico.

'”Em portugués, “o tipo legal de legitimidade como problema residual da ‘reconstru¢édo’ de Max Weber”.
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4. Didatica para deslocamento da atencao

O comprometimento do ensino de sociologia com a perspectiva
humanistica e sua ética da moderac¢do, com a prote¢do da pessoa contra
arbitrariedades e com o desenvolvimento de uma teoria da a¢do é o que
fundamenta minha préitica docente. Encontro na Antropologia
Filoséfica, na Ciéncia Politica e na Filosofia do Direito os elementos para
reafirmar a centralidade desse compromisso para a pesquisa que
desenvolvo na 4rea das sociologias do direito e das instituicoes e passei
a incorporda-los ao meu trabalho de ensino: as dimensdes éticas da agio
(SPAEMANN, 2003), o principio da dindmica civilizacional (LUBBE,
2014), a centralidade da divisio de poderes e a coragem para a
Biirgerlichkeit (MARQUARD, 2012), o iluminismo politico (KRIELE, 1983),
o conceito de Estado de Direito em relacio a democracia
(BOCKENFORDE, 2017), o esforco de recuperagio do conceito de politica
(ARENDT, 2006), o conceito de liberdade em cada um dos tipos de
liberalismo (mas sobretudo o politico), a distin¢io entre direito em
func¢io do sistema e direito em fung¢io da pessoa (SCHELSKY, 1980).
Dentre este referencial tedrico diversificado, seleciono conceitos que
viabilizam o deslocamento da aten¢do dos estudantes quando ensino os
tipos ideais de dominagio.

Além de refrear o impulso de atribui¢do de cardter normativo as
teorias, o cotejamento do argumento de autores tdo diferentes é um
meio para promover o exercicio da divida (BERGER; ZIJDERVELD, 2012).
Por exemplo: o ajuizamento menos apressado, portanto, mais bem
informado, sobre o entusiasmo de Weber pelo poder carismatico. Para
recuperar a nossa sobriedade diante dessa forga de atracgio, tenho
adotado a critica de Richard Sennett a essas figuras carismdticas que

“nio sio titds nem demonios, nem os reis antigos de Weber” (SENNETT,
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1988, p. 209). O investigador do declinio do homem publico analisa como
esse “homenzinho se torna heréi para os outros homenzinhos”; discute
um tipo de governo onde o “dominio em que nada se transforma muito,
até que se torne uma crise insoltvel” (SENNETT, 1988, p. 338) para, ao
final, descrever a dominacdo carismdtica enquanto “arma defensiva
contra o julgamento impessoal do Estado”; este sim, percebido como o

“verdadeiro” deménio. Nas palavras do autor:

O carisma moderno é uma arma defensiva contra o julgamento impessoal
do Estado que poderia levar a exigéncias de transformacgdo. A defesa
funciona por meio do poder de disfarce, projetando as motivagdes dos
lideres; fungdes rotineiras comuns do Estado ficam, desse modo, mantidas
[...]- Quando os deuses estio mortos, 0 momento arquetipico da experiéncia
carismética é o momento de votar em um politico “atraente”, mesmo quando
nio se concorda com a sua politica (SENNETT, 1988, p. 339).

Sennett fornece aos estudantes o vocabuldrio para perceber e
descrever que, na medida em que desvia “massas de pessoas do ato de
investir muito sentimento nas questdes sociais em geral”, o carismdtico
torce a “atencdo da politica para os politicos”, seus sentimentos, sua
“integridade”, suas motivagdes e sua “espontaneidade controlada”,
caracteristico de uma “cultura governada pela creng¢a no imediato, no
imanente, no empirico, rejeitando como hipotética, mistica ou “pré-
moderna” a cren¢a naquilo que nio pode ser diretamente experimentado”
(SENNETT, 1988, p. 338). O argumento agita a sala de aula e aos poucos os
estudantes se apropriam do adjetivo “incivilizado” como sinénimo de
descaso pelo autocontrole e crenga no poder das intengdes morais do lider
(Richard Sennett, 1988, p. 341) — o real perigo politico. Em contato com o
conceito de Sennett, os discentes abrem os olhos para a atracio mérbida
pela violéncia e para o desprezo pelo presente que acomete o carismatico

e seus seguidores. Os olhos logo se voltam para a realidade politica
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imediata®, atraidos pela possibilidade de identificar conexdes entre
lideranga e autoritarismo, competéncia e legitimidade do poder,
manipulag¢do e reconhecimento, carisma e anomia (cf. HENNEN; PRIGGE,
2011). Até que, a uma certa altura, se percebem nomeando a preocupagio
com as consequéncias praticas da dominagio carismética em relagio a
um poder normativo especifico: o Direito.

Introduzido o conceito de Estado de Direito em seus trés pilares -
fundamento constitucional nos Direitos Humanos, contenc¢io da
tendéncia a concentragio do poder através do recurso a divisio de
poderes e, por fim, garantia das formas democraticas de decisdo politica
(cf- KRIELE, 1983, 2009; BOCKENFORDE, 2017) — os estudantes passam a
dispor de condi¢des para qualificar sua visdo sobre a lei e sobretudo
controlar a tendéncia ao anti-institucionalismo e a reducio da
modernidade a uma “jaula de ferro”.” Substituir a burocracia enquanto
exemplo paradigmitico da dominag¢io racional legal pelo Estado de
Direito (dispositivo cultural para protecio do individuo contra
arbitrariedades) permite que os estudantes questionem o uso da palavra
“legalidade” em lugar da palavra legitimidade, confirmando, ao que
parece, a “afirmag¢io de Weber de que a crenga na legalidade é hoje um
fendmeno de massa mais do que qualquer outro tipo de legitimidade”
(LUBBE, 1991, p. 65). Ao identificarmos as vantagens analiticas do conceito
weberiano de “legitimidade por forca da legalidade”, torna-se possivel
encarar o problema conceitual a partir da qualidade da sociologia

compreensiva weberiana enquanto instrumento que nos permite refletir

'8 Apds o retorno ao regime presencial, os estudantes tém citado o texto de Caio Pedron (2020), “O
Carisma incivilizado de Jair Bolsonaro: a politica do ressentimento na pandemia”.

A expressdo em alemdo é “stahlhartes Gehduse’, A expressao “jaula de ferro” é resultado da
americanizagdo da metédfora weberiana produzida por Talcott Parsons em sua traducdo do Die
protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus. Em portugués, remetemos o leitor a traducdoda A
ética protestante e o espirito do capitalismo (WEBER, 2004, p. 165).
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sobre a validade e a racionalidade do Direito, sem recurso necessario a
“justica material” (LUBBE, 1991, p. 2-3). Os estudantes sio convidados a
aplicar o conceito de weberiano de legitimidade para refletir sobre o grau
de reconhecimento atribuido ao Estado de Direito e as suas formas de
instituicio, ja que “sob as condig¢bes do estado constitucional democratico
moderno, a legitimidade baseia-se na convicgio de que o Estado e a
constituicdo do Estado sdo, em geral, racionalmente justificiveis porque
oferecem as condig¢bes relativamente mais favoriveis para a paz, a
liberdade e a justica e, portanto, sio preferiveis a qualquer alternativa. Os
problemas de legitimidade surgem quando surgem dudvidas sobre isso”
(KRIELE, 1977, p. 7).

O ensino segue entdo com a leitura e discussio do conceito de Estado
de Direito de Martin Kriele (2009)* e a distingdo que o jurista alem3o faz
entre os elementos da “libertagio” do Direito e os elementos da libertacdo
pelo Direito.”* A compreensio de que “a ideia iluminista da libertacio se
liga a ideia da justi¢a e procura concretizd-la em institui¢des juridicas”, e
de que “libertagio significa ou o reestabelecimento e a consideragio do
direito ou a substituicdo da injustica pela criagio de um direito mais
justo” (KRIELE, 1983, p. 9-10), co-move os estudantes, mesmo aqueles que
se dedicam a outras dreas do conhecimento que nio as ciéncias juridicas.
A clareza quanto ao fato de que “a justica pode concretizar-se somente
em institui¢des” faz com que eles atendam ao convite de Martin Kriele
para checagem da “forma que devem apresentar as institui¢gdes para

servirem a justi¢a”, uma vez que ao apelar aqueles “a quem cabe tomadas

“No original, Einfuhrung in die Staatslehre. Die geschichtlische Legitimitdts grundlagen des demokratischen
Verfassungsstaates, traduzido para o portugués da sexta edicao alema sob o titulo Introdugao a Teoria
do Estado. Os fundamentos histéricos da legitimidade do Estado Constitucional Democrético. A
traducao é de Urbano Carvelli.

21 Sob o titulo Libertagcdo e llumismo Politico. Uma defesa da dignidade do homem, a obra citada foi
traduzida do original, datado de 1980, Befreiung und politische Aufkldrung.
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de decisdes que obrigam os outros”, hi que se redobrar a ateng¢do quanto
ao fato de que “institui¢des permitem competéncia de decisao” (KRIELE,
1983, p. 10). Ao final, eles passam a perguntar pelo lugar da “unidade
formada pelos direitos humanos, pela divisio de poderes e pela
democracia” (KRIELE, 1983, p. 41) nas consideragdes de Max Weber.
Surgem perguntas como: Weber comenta sobre a importancia da vigéncia
juridica dos direitos humanos? O que é liberdade para Weber? Enquanto
neokantiano, ele entende liberdade como o oposto da submissio a
arbitrariedades, 3 variacio dos humores? E a nogio de libertacio em
Weber que o afasta da Escola de Frankfurt?

E quando os discentes recobram sua preocupacio inicial sobre os
limites da livre acdo diante da lei e percebem como a desestabilizacido da
consciéncia ptiblica e da consciéncia constitucional impacta a experiéncia
da liberdade politica. Ou seja, compreendem a impossibilidade social de
realizaco da ideia de liberdade enquanto “nio-impedimento”. O recurso
ao argumento de outros autores e autoras abre a oportunidade de
restauragdo reflexiva do conceito de liberdade de uma forma tal que se
coloquem condigdes espirituais de compreensio do conceito weberiano
de “legitimidade por for¢a da legalidade”. Aqui, ter acesso a distingdo de
Helmut Schelsky (1980) entre o direito em fun¢io da manutengio dos
sistemas e o direito em func¢do da prote¢io da pessoa contra
arbitrariedades garante o convencimento quanto a uma fungio, digamos,
ndo-reprodutivista do Direito quando o estado é de direito.

Recentemente tenho refor¢ado essa restauracdo reflexiva que
acontece ao se substituir a burocracia pelo Estado de Direito enquanto
exemplo paradigmitico da dominagdo racional legal, a medida que
apresento em sala a sociologia do direito de Marianne Schnitger Weber
em seu livro Ehefrau und Mutter in der Rechtsentwicklung (1907), que em

portugués pode ser traduzido como Esposa e Mde no desenvolvimento do
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Direito.”” Ao ilustrar a forma como o Direito Civil garante a protecio da
esposa e mie contra arbitrariedades do marido e pai, e mesmo de grupos
como a familia, o argumento de Marianne Schnitger Weber nio apenas
estabiliza as condig¢Ges subjetivas para a critica ao patriarcado em sala
de aula, uma vez que permite a identificacio das diversas formas de
libertagio adotadas pelos movimentos em favor dos direitos das
mulheres ao longo da histéria do Ocidente. Recorrer a tese dessa
pioneira também tem promovido uma antecipag¢do interessante do
argumento de Martin Kriele, uma vez que se trata de um exemplo
concreto dalibertagio via Direito da qual nos fala o jurista. Dito de outra
forma, uma vez que a substitui¢cio do exemplo weberiano de Max pelo
exemplo weberiano de Marianne refreia a tendéncia a se reduzir as
formas de organizagio da interacio a “relagdes de poder”, abre-se
espago em sala para a consideracio da possibilidade de sua
transformacgio em “relagdes de direito” (cf- VIEIRA DA MATA, 2021).
Precisamente os termos do liberalismo politico esclarecido defendido
pela esposa de Weber (cf. VEIRA DA MATA, 2023).

Essa oportunidade de distingdo faz com que a “imaginagio
sociolégica” se abra para a reflexividade quanto a conceitos
interrelacionados - tais como Estado de Direito e democracia. As dtvidas
recorrentes tém sido (1) quanto as consequéncias nio-preditas da redugio
do Estado de Direito a democracia e (2) quanto a aparente priorizagio da
politica de identidade face ao valor juridico fundamental dos Direitos
Humanos no estado que se quer de Direito. Por conseguinte, a animagdo

dos alunos diante do desvelar desse potencial do Estado de Direito —

2 Néo existe tradugao dessa obra para nenhuma outra lingua. No Brasil dispomos da traducdo de um
excerto publicado no livro A atualidade de Max Weber e a presenca de Marianne Weber, publicado pela
Editora Fundagdo Fénix no ano de 2021 (cf. MARIANNE WEBER, 2021, p. 181-206). Para acesso ao excerto
traduzido: https://doi.org/10.36592/9786581110550 .
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enquanto instrumento cultural para prote¢io do individuo contra
arbitrariedades — vence o desconforto inicial em relacio a racionalidade
legal. Ao mesmo tempo, provoca o ressentimento quanto a distancia entre
teoria e praxis. Tenho percebido ultimamente que o recurso ao estudo de
Marianne Schnitger Weber arrefece tal frustracio a medida que os
estudantes entendem que se trata de uma ideia orientadora no sentido
ético, uma dire¢do na qual, nds, enquanto povo, nos comprometemos a
caminhar conforme disciplinamos politica e juridicamente a relagdo entre
autoridade carismética e democracia, entre a tradi¢do e o avango do Estado
de Direito, entre Estado Constitucional e minimizacio do dominio do
humano sobre o humano, entre Estado de Direito e o desenvolvimento de
estratégias para evitar a tendéncia de expansio de uma ideia de liberdade
desatrelada de responsabilidade.

Tenho observado que a orientacio de todas as intervengdes
didaticas em funcio da reflexdo sobre a eficicia do poder institucional
quando organizado pelos principios politicos liberais do Estado
Democritico de Direito é eficaz. E embora pareca que o caso é de
flagrante “abandono do didatico-pedagdgico em prol do politico-
cultural”, de que nos fala Ronai Rocha (2015, p. 99)*, trata-se, como dito
anteriormente, de ensinar Weber a partir das premissas de uma
sociologia que se quer weberiana. De maneira que o ensino, nesse
sentido, obedece a natureza do saber sociol6gico, isto é, prioriza “a
discussio sobre o funcionamento dos conceitos” (ROCHA, 2015, p. 139)

para além da definicdo socioldgica per se.

» Mas isso surge também na discussao do filésofo sobre a relacéo entre ética e politica na sala de aula,
no livro Escola Partida (ROCHA, 2020). Foi lendo Ronai Rocha que reestabeleci as forgas para continuar
defendendo a importancia de se discutir os deveres do professor — sua disciplina no servico, para usar
uma expressao weberiana — e me obriguei a me atualizar na drea de estudos curriculares. Muitos dos
insights nessa pesquisa, e especialmente nesse texto, tém origem no pensamento desse importante
professor e intelectual brasileiro.
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Isso nos leva as consideragdes finais sobre esse esforco de
sistematizagdo da prética docente em conformidade com os principios
da sociologia weberiana. A intencdo explicita e explicitada tem sido a de
fomentar a ampliacdo do repertdério conceitual dos estudantes, sem
ceder a facilidade da simplificagdo do contetido. Tenho seguido, também

nesse caso, o conselho de Ronai Rocha (2015, p. 138):

0 4mbito de uma teoria didatica nio se confunde com a estrutura légica do
campo com o qual ela se ocupa. Isso quer dizer que nio devemos confundir
a lista das principais definicbes de um determinado campo do
conhecimento com a didatica daquele campo. Essa expressio “conceito”
preserva um traco etimolégico: um conceito é uma concepg¢io, um
concebido, algo que foi criado para dar conta da necessidade de organizar a
experiéncia cotidiana. [...] E aprender, por certo, nio consiste em decorar
definicdes. Aprender significa ser investido de novas capacidades e isso, por
sua vez, significa que o aprendiz estd na posse daqueles conceitos que o
capacitam a tanto, mesmo que de forma implicita.

Ao inverter a ordem de apresentacido dos tipos weberianos, ao
incorporar ao ensino outros conceitos fundamentais a sociologia de
Max Weber, ao catalisar toda a energia reflexiva em um objeto de estudo
comum, ao amarrar todo o processo ensino-aprendizado conforme a
pergunta original dos estudantes sobre os limites do agir individual no
mundo e sobre formas de organizacio da interagdo social que
resguardem seu direito a autonomia moral, e, por fim, ao relacionar os
conceitos que compdem essa sociologia com conceitos advindos de
outras construcdes tedricas, cumpre-se a tarefa de gerenciamento da
apropriagdo do conhecimento sociolégico que define a pratica do docente
de sociologia. O objetivo, portanto, nio tem sido o de verificar como ou
mesmo se ocorre a mudanga do comportamento dos estudantes a partir

do contato com os conceitos. Nas palavras do préoprio Weber, nio nos

“« . ~ ”» . ~
ocupamos da “sublimagio”. Trata-se de exercer o ensino como vocagio,
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estabelecendo a docéncia a partir da func¢io do cultivo da capacidade de
ajuizamento sobre o fenémeno da dominagdo face a centralidade da
pergunta pela articulagio entre legalidade e legitimidade no contexto
do moderno Estado Liberal Democratico de Direito.

Trata-se, também, do fomento a capacidade de racionalizagio e de
entendimento moralmente livre, por meio da abertura de possibilidades
de comparagio e escolha, bem como do ulterior consenso minimo em
relacio ao que é relevante. Por fim, se a “descida ao cotidiano”
propiciada pelos exemplos escolhidos por Max Weber frequentemente
leva ao ceticismo em relagio a politica e mesmo ao pessimismo quanto
a possibilidade de autodetermina¢io nesse mundo, o que nossa
intervenc¢do tem buscado é garantir acesso aos termos do liberalismo
politico ao apresentar a racionalidade weberiana em seu apreco pela
coragem para o entendimento moralmente livre. Digamos que fico
satisfeita com a certeza de que, ao desenvolverem o interesse por
explorar a pluralidade de pontos de vista, os estudantes se sensibilizam
para importancia do “estar atento” aos impactos em cascata que cada
acdo humana gera no seu entorno. E a medida em que essa sensibilidade
amadurece, realmente espero que eles se sintam fortalecidos de alguma
maneira para viver em um mundo cujo desencantamento — no sentido
de desumanizacdo — muitas vezes é deflagrado por um ensino de
sociologia que nio se orienta pelo mesmo senso de responsabilidade da

pedagogia weberiana (cf. ROCHA, 2020, p. 66).
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A FE NA CIENCIA EM MEIO A CRISE
DOS VALORES ILUMINISTAS NO BRASIL:
UMA ANALISE WEBERIANA DOS ULTIMOS ANOS

Luis Felipe Roselino
dxdoi.org/10.22350/9786552720436-08

Para alguns ouvidos, pode parecer que hid uma provocagdo na
expressio do titulo desse capitulo que justapde os termos “fé” e
“ciéncia”; para outros, diante dos riscos recentes da crise sanitaria e das
desconfiancas, frequentemente infundadas acerca dos discursos de
especialistas, pode parecer tratar-se, antes, de uma ode a ciéncia
moderna. No entanto, como estd em pauta um sentido weberiano do
tema, nio caberia nenhuma das duas formas de juizos, nesse caso, o
termo “fé” é apenas uma possivel tradu¢io da expressdo Glauben, tal
como a encontramos na conferéncia: “A ciéncia como
vocacgio/profissdo”. Ela aparece, por exemplo, na famosa explica¢io
sobre o significado do desencantamento do mundo que nos sugere que:
“a intelectualizagio e a racionalizagio assim tomadas ndo significam,
portanto, um maior conhecimento geral das condi¢des gerais da vida
[...]. Significa, ao invés disso, [...] a crenga [den Glauben daran] de que
basta alguém apenas querer para poder [...] demonstrar que as coisas nio
se dio segundo poderes ocultos e imprevisiveis/incalculdveis
[unberechenbaren]” (WEBER, 1992, p. 87; MWG A16).

Dependendo da traduc¢io ou da interpretagio, nem sempre se
reconhece o elemento da crenga ou da fé referido por Weber, pretende-
se aqui demonstrar que é justamente esse elemento que pode nos

auxiliar a compreender a fragilidade dessa relacio entre o homem

comum e a ciéncia e, particularmente, como Weber partia da negacio
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de um conhecimento geral para chegar especificamente ao diagnéstico
de uma relagio que muitas vezes nio pode ser experimentada
intelectualmente, que pressupde tio somente um reconhecimento e
uma crenca. De fato, em uma das discussdes, que inspirou a
interpretacio weberiana sobre o sentido e o significado da ciéncia
moderna para o homem comum, encontramos uma expressio ainda
mais suspeita, “supersticio”, que aparece aliada i ideia de uma crenca
no valor particular da ciéncia moderna. H4 nesse caso uma provocacio
intencional e um termo escolhido a dedo por Liev Tolstéi com o intuito
de criticar as implicac¢des éticas envolvidas nessa relagdo entre a ciéncia
e 0 homem comum, leigo. Trata-se da apresentagdo do autor a edigdo
russa de um escrito de Edward Carpenter, “Modern Science: a
criticism”, extraido de seu livro Civilizagdo, suas causas e sua cura. Nessa
apresenta¢io, Tolst6i (1946, p. 176) ressaltava a importancia da
discussdo do autor, especialmente, para sua sociedade, que em maior

grau difundiu

[...] uma supersticio dominante e profundamente enraizada, a qual
considera que a humanidade n3o necessita da difusio dos verdadeiros
conhecimentos morais e religiosos para seu bem-estar, bastam os estudos
das ciéncias experimentais, e estardo satisfeitas todas as necessidades
espirituais da humanidade.

Para compreendermos mais precisamente esses sentidos e a fim de
fazer dessa discussdo algo que se aplique a problematica valoragio da
ciéncia, dos cientistas e dos especialistas nos ultimos anos, nos
valeremos de uma revisio do sentido e do uso dos termos originais e
tomados de empréstimo, inclusive como alternativa a traducdes e
interpretacdes da sociologia da ciéncia contemporanea, pressupondo
que essa revisdo poderia expressar melhor a fragilidade da relacdo do

homem comum com o significado e o valor da ciéncia na vida cotidiana,
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sentido que interessou a Max Weber, inclusive para situar o papel da
ciéncia como protagonista do referido processo de desencantamento do
mundo. Cabe observar que também havia, na época de Weber (1992, p. 8;
MWG A15), aqueles que valorizavam negativamente a ciéncia, em suas
palavras, aqueles que “inusitadamente [..] tém adotado hoje um

!, contudo, devemos levar em

posicionamento, ao seu modo, negativo”
conta a seguinte ressalva: na época de Weber isso ocorria devido a
influéncias intelectuais de tipo roméntica’ algo consideravelmente
diferente do que se verifica hoje, pois pressupunham uma reflexio
estética, um ideal de formacgao (Bildung) e que, com as devidas reservas,
ainda assim poderia servir-nos para atualizar a interpretacgio
weberiana.

Sobre sua aplicagio ao contexto brasileiro, para tomarmos parte
no grau de dificuldade que encerra, cabe observar como da data de
organizac¢ido do coléquio, que motivou essa discussdo, até o presente
momento, o survey’ que orientou a apresentagdo, na época, foi
contraposto a levantamentos divulgados nesse intervalo de tempo por

outros grupos de pesquisa e que chegaram a resultados

consideravelmente distintos. Diferente da pesquisa realizada pela

' Cf. Weber (1992, p.8; MWG A15): “O progresso cientifico é um fragmento, e decerto o mais importante
fragmento, do processo de intelectualizagdo sob o qual estamos submetidos ha milhares de anos e
diante do qual inusitadamente alguns tém adotado hoje um posicionamento, ao seu modo, negativo”.

2 Ver por ex. Weber (1992, p. 91; MWG A19).

3 Cf. Pesquisa do Indice do Estado da Ciéncia, realizado pela companhia 3M, a primeira pergunta do
questiondrio era “Pensando nos dias de hoje, 0 quanto vocé acha que a ciéncia é importante:” Q1.1 “Para
vocé em seu dia a dia”, no Brasil, 2% responderam “nada importante”; 16%, “Razoavelmente importante”
e 79% "muito importante”. Semelhantemente, Q1.3 “Para sua comunidade/cidade”, 2% responderam
“nada importante”; 13%, “Razoavelmente importante” e 83% "muito importante”. Nos Estados Unidos,
por exemplo, 0 mesmo questionario obteve os seguintes resultados, respectivamente: Q1.1: 5%; 34% e
58% e Q1.3: 5%; 33% e 58%. Nessa pesquisa de 2022 foram consultadas 1.018 pessoas no Brasil e 1.014
nos Estados Unidos. Diferente do Brasil, os Estados Unidos estavam muito mais proximos da média dos
pafses pesquisados, Q1.1: 5%; 35% e 56% e Q1.3: 3% 26% e 67%. Disponivel em:
https://www.3mae.ae/3M/en_AE/state-of-science-index-survey-mea/interactive-3m-state-of-science-
survey/. Acesso em 14 de julho de 2023.
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companhia 3M, o estudo Confiang¢a na ciéncia no Brasil em tempos de
pandemia, identificou que o Brasil estaria abaixo da média mundial,
ambas realizadas em 2022.° As duas pesquisas seguiram métodos
distintos e, principalmente, formularam seus questiondrios em
formatos rigorosamente distintos: “Pensando nos dias de hoje, o quanto
vocé acha que a ciéncia é importante” e “O quanto vocé confia na
ciéncia”. Como veremos, reconhecer a importincia e confiar sio
predisposicdes consideravelmente dispares; curiosamente, uma
questio remete ao valor da ciéncia, objeto de questionamento de Max
Weber, outra a confianca, perspectiva de Ulrich Beck e Niklas Luhmann.
Isso reforca a suspeita de que estamos tratando de uma relagio e de um
sentido social construido com base na experiéncia de crer em algo, um
Glaube daran, ou até, em certo sentido, em uma d6&a, resgatando algo
de sua conotagdo antiga, que mais que uma opinido, aproximava-se de
uma “fé” ou uma “crenca” que, no entanto, produzia apenas um saber
fragilmente fundado. Sociologicamente falando, essa crenga pode estar
orientada por valoragdes muito distintas e apresentar muitas faces.

Na referida passagem de Weber sobre o significado do
“desencantamento do mundo”, encontramos uma relagio de termos que
parece autorizar o paralelo com oposic¢des clissicas como a de d6&a e
EMOTNUN, pois nessa mesma frase Weber empregava e justapunha as

expressdes alemis Kenntnis, Wissen e Glauben: “O que denominamos

*0 estudo da 3M foi feito em 2022, com um levantamento de dezembro de 2021. A amostra da pesquisa
realizada pelo Instituto Nacional de Ciéncia e Tecnologia em Comunicacdo Publica da Ciéncia e
Tecnologia (INCT-CPCT) utilizou o dobro de entrevistados, 2.069 pessoas, a amostra menor realizada
pela pesquisa da 3M se justifica, pois ja haviam realizado cinco levantamentos desde 2018, logo, a
amostra serviria para captar uma tendéncia. Na pesquisa do INCT-CPCT/Fiocruz, 33% afirmavam que
confiam muito; 35,9% confiam; 23% confiam pouco; 5,8% nao confiam. A comparagao das pesquisas é
problemética, pois o questiondrio da pesquisa realizada pela 3M nao incluia a opg¢do “confia pouco”,
mas sim uma consideracao pela importancia da ciéncia. Elas sao, rigorosamente falando, duas pesquisas
distintas, uma trata do reconhecimento da importancia da ciéncia, outro da confianca na ciéncia e
fornecem opgdes de respostas diferentes tanto no nimero de opgdes como em seus contelidos.
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racionalizacdo e intelectualizagdo ndo significa o que se denomina
conhecimento (Kenntnis) sobre as condi¢des de vida em que alguém se
encontra. Ao invés disso, ela significa algo bem distinto: O saber (Wissen)
de que, ou ainda a crenca (Galuben) em que” basta apenas querer para
poder por meio da experiéncia verificar (literalmente, zu erfahren,
experimentar) que nio existe em principio qualquer poder misterioso,
imprevisivel ou, mais precisamente, ndo redutivel ao calculo e a
regularidade (unberechenbaren) e que “tudo em principio pode ser
dominado através do cdlculo/previsibilidade (durch Berechnen
beherrschen kénne)” (cf. Weber, 1992, p. 87; MWG A16).

Na conclusdo dessa passagem, encontramos mais uma oposi¢do
bastante significativa: berechnen e unberechen que tém parentesco com
o ideal de dominagdo técnica da natureza, um ideal contemporineo a
formacgio das ciéncias experimentais e renascentistas e cuja atualidade

passou a ser debatida apds os anos de 1980.°

1. Revisao critica da literatura mais recente: a especificidade do viés
weberiano

Conforme vimos, Weber utilizou expressées exatas. Se, por um

lado, os termos Kenntnis, Wissen e Glauben d3o a discussio um viés que

° Muitas vezes essas criticas se levantaram contra a propria interpretacao de Adorno e Horkheimer,
entendendo natureza de modo totalmente anacrénico, isto é, confundindo o conceito de natureza com
o sentido do senso comum de nossos dias, com o meio ambiente, com recursos naturais, quando
sempre se tratou muito mais do mundo fisico, incluindo nele nossa prépria condicdo humana, isto é,
tudo que pode ser dominado pela técnica e pela previsdao. Assim, ao adquirirmos uma consciéncia
ambiental, longe de havermos abandonado o ideal de “"dominacgéao da natureza”, sé o reafirmamos pelo
reconhecimento de novos perigos e ameacas antes ignoradas, é justamente a dominagdo da natureza,
da ouolg, que se impde, por exemplo, quando buscamos controlar consequéncias previsiveis e
calculdveis por meios técnicos, evitar desastres e adiar as crises ambientais. A crenca de havermos
superado esse elemento iluminista parece, como alertava o jovem Marx, ndo passar de um
distanciamento ideolégico, que é sempre em grande parte imaginario, os intelectuais “apenas
imaginam que acreditam” (ZIZEK, 2009, p. 16) estar se distanciando do passado predatério sem de fato
romper radicalmente com sua forma e com as relagdes sociais inerentes a ele, hd uma negacao iluséria
que ocorre a0 mesmo tempo que continuam reproduzindo elementos das formagdes sociais do
passado, com a diferenca de que este passa a ser considerado negativamente.
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dialoga com teoria do conhecimento, por outro lado, o par berechnen e
unberechen remonta ao sentido sociolégico do racionalismo ocidental
em sua particularidade histdrica. Essa penultima expressio e sua
oposi¢do tém um significado central em varias discussdes de Max Weber
e um uso® que acaba se perdendo em muitas traducdes desse texto. Isso
ocorre porque Weber as empregou em véarias discussdes e em sentidos
ligeiramente  distintos. Adorno e  Horkheimer’ seguiram
exemplarmente as diversas conotagdes desses termos, que por vezes se
perdem nas tradugdes desse texto.

Embora seu sentido mais simples e evidente refira-se ao calculo,
por uma aparente coincidéncia, frequentemente pareceu uma boa opg¢io
utilizar como traducio a expressio “contar”, que também possui um
duplo sentido andlogo em outras linguas: fazer contas e confiar. No
entanto, ao fazer essa opc¢ido de traducido, o sentido mais forte acabou
por perder-se, dando lugar para o segundo significado que muitas vezes
nio possui a mesma relevincia. Por conta disso, pareceu que Weber
designava simplesmente o ato de confiar ou contar com algo, quando
estava pressupondo, mais especificamente, a crenca em uma
regularidade da prépria natureza (¢pvo1g), além da prépria predisposi¢ido
ao calculo e a previsibilidade dos fendmenos experiencidveis no mundo
fisico ou com base em observagdes controladas e reprodutiveis. Weber
cita como exemplo o fato de desconhecermos os mecanismos de um

bonde e, ao mesmo tempo, “contarmos” com seu funcionamento, tal

o Além do texto "A ciéncia como profissdo”, verifica-se 0 emprego desse termo em Economia e Sociedade,
referindo-se a burocratizagdo, ao mercado e em grande parte, a aplicacdo das normas juridicas,
utilizando entre aspas a expressao para indicar como a racionalidade formal aproxima-se do célculo.

’Isso ocorre, inicialmente, na discussdo em que patenteou muitos desses usos conceituais, a Dialética
do esclarecimento e, em relacdo mais direta com a presente discussédo, em O Eclipse da Razdo de Max
Horkheimer, se nos restringirmos aqui apenas as obras mais influentes. Pesquisas como essas foram
desenvolvidas segundo esse reconhecimento pela contribuicao das orientagdes do Prof. Dr. Wolfgang
Leo Maar, que também, como tradutor, as identificava dessa forma (cf. ADORNO, 1995 p. 32.).
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ilustracdo parecia autorizar esse segundo sentido que se consagrou na
literatura. Assim, apesar de menos d@bvio, tornou-se comum
encontrarmos, precisamente, esse exemplo para tratar de conceitos
como o de confianca (trust) ou mesmo de confianga ativa e sua oposicio,
nio ao conhecimento propriamente dito, mas a no¢3o de risco (Ulrich
Beck®, Antony Giddens® e Niklas Luhmann™).

Beck conclui que estamos ja consideravelmente distantes de certos
elementos da anilise weberiana, que nem tudo que é um produto da
proépria racionalizagio tecno-cientifica do mundo restringe-se mais ao
campo das consequéncias calculaveis, ou do estabelecimento adequado
de meios da racionalidade orientada para fins, sua ideia de risco nasce
da imprevisibilidade da prépria racionalidade na modernidade tardia e
a dicotomia que agora a explica estd diante da oposi¢do entre a
confianca e o risco produzidas a partir dessa mesma racionalidade.
Nessa esteira, seguiram os demais autores citados. Giddens (1996, p. 30)
afirmava que “ao mesmo tempo que reconhecia que fé e confianga estio
intimamente ligadas, Luhmann faz uma distingdo entre as duas que é a
base de sua obra sobre a confianga. A confianca, diz ele, deve ser
compreendida especificamente em relagdo ao risco, um termo que
somente ganha existéncia no periodo moderno”.

Embora a oposi¢do entre fé e confianca seja mais clara nos textos
do préprio Giddens, é perceptivel que Luhmann tomava vdrios
elementos das interpretacdes de Beck e de Parsons sobre Weber sem
preocupar-se com a maneira como eles foram originalmente expostos e

problematizados. Assim como as nog¢des de “escolha racional”,

8 Cf. Beck (1986) em Risikogesellschaft (Sociedade de risco).
° Cf. Giddens (1996) em Consequences of Modernity (Consequéncias da Modernidade).

19 Cf. Luhmann (1991) em Soziologie des Risikos (Sociologia do Risco).
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“contingéncia”, também a no¢do de “confianc¢a” ja viria ressignificada
dentro da légica do risco e dos sistemas, isto é, tratando o préprio tema
que abordamos como exterior a racionalidade e n3o como algo que
poderia surgir com a problemdtica regularidade que se manifestou
durante a recente crise sanitiria ou com as flutuagbes que
identificamos entre as pesquisas realizadas em 2022.

A prépria existéncia de riscos, como reconhece Beck, de fato
assumiu um sentido recente e inédito em nossa sociedade. Eles seriam
decorrentes de um reconhecimento da ameaca de desastres que nio s6
estdo além do controle dos especialistas, mas podem ainda ser causados
por eles préprios segundo suas “escolhas racionais”. Esse é um
diagndstico muito pertinente, uma vez que esses conceitos, realmente,
nio faziam parte da constelagio weberiana. Por outro lado, seu sentido
mais recente é explicado em oposicdo a limita¢do do alcance conceitual
de Weber, nas palavras de Luhmann (1991, p. 98): “com isso perde seu
valor também a ‘racionalidade orientada para fins’ e muito do seu
significado [...] seja ela descritiva (Max Weber) ou engajada (Habermas)
[...] a forma da técnica perde sua propriedade de ser uma forma de
racionalidade total e plena”.

Por mais paradoxal que pareca, até entio, isto é, entre as décadas
de 1980 e 90, os elementos criticos advindos de leigos e ndo-especialistas
nio pareciam suscitar nesses autores qualquer “desconfianga” em
relacdo aos que nio acompanhavam o progresso especifico de cada
campo de saber especializado.

Como considerava Giddens, a fé parecia muito mais prépria de
sociedades com elementos da dominacgio tradicional, de comunidades
“simples” e Giddens compra as ideias de Beck e Luhmann de que risco e
confianca sio expressdes que ganham um sentido recente, em oposi¢do

a fé e perigo, por exemplo. Luhmann é certamente a fonte que opde
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sociedades simples e complexas, baseando-se em perspectivas
neoevolucionistas e funcionalistas, utilizando termos inspirados na
primeira fase das discussdes de Durkheim, segundo ele, “em sociedades
simples e mesmo nas primeiras culturas urbanas, onde haviam relagées
sociais mais densas, a desconfianca ou mesmo uma recusa seriam
tomadas como hostilidade, confianga [Vertrauen] (no sentido romano,
‘fides’) era um momento da solidariedade social” (LUHMANN, 1991 p.
132). Embora identifique-se aqui o sentido latino “fides”, Luhmann nio
afirmava que nio existiria a oposicdo risco e confianga, ele sugeria a
limitacdo dessa logica em sociedades simples e concluia que o lugar para
o risco estaria reduzido a ocasides em que a prépria desconfianca se
mostrava inapropriada. Como vimos, Luhmann criticava o alcance da
nogio weberiana de racionalidade instrumental, mas foi Beck que de
fato consagrou a ideia de que o risco é um conceito que s6 faz sentido
no contexto mais recente.

No entanto, junto a outros “pré-conceitos” neoevolucionistas, nio
raros na versio weberiana de lingua inglesa, desenvolvidos junto ao
sincretismo com elementos funcionalistas sob essa nova roupagem,
tomava-se sistemas como organismos vivos e também dava-se ensejo a
essa versio em que o racionalismo critico-reflexivo mostra-se como
parte de uma particularidade histérica da modernidade tardia, que seria
autorreferencial, capaz de autorregular-se, embora com limitacdes,
uma leitura da confianca como defesa ideolégica da prépria
racionalidade do sistema em face da sua relativa imprevisibilidade, isto
é, das consequéncias imprevistas desses diferentes sistemas que seriam
interligados e interdependentes.

Assim, longe de identificar o cardter ideal das tipologias, esses
autores frequentemente serviam-se dos conceitos de Weber para

referendar os mitos do presente em sua forma desencantada e, no caso
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de Luhmann, hipostasiar conceitos que Weber sempre insistiu em
reduzir ao sentido das a¢des de homens concretos. Weber (1992, p. 162;
MWG A7) alertava que procedendo de outra forma estariamos sob o
risco de produzirmos um “falso realismo-conceitual” (falschem
Begriffsrealismus) ou até mesmo de mascarar uma fragil hip6tese como
um modelo conclusivo acerca do formalismo técnico-cientifico das
instituicdes modernas. Assim como Weber criticava o conceito de
Volkgeist na abordagem histérica alem3 do direito, criticava Karl Knies
por haver “hipostasiado uma unidade orginica supraindividual”
(iiberindividuelle organische Einheit hypostasiert) (WEBER, 2001, p. 434;
MWG WuG, p. 397). Nessa passagem, Weber referia-se justamente ao
conceito que se conservava na sociologia juridica de Luhmann (1983, p.
25), “um todo vivo que se constitui de partes vivas”. Ao hipostasiar a
nocio de sistema, ji nio mais se compreendia como seus resultados
poderiam ser reduzidos a racionalidade orientada por fins. Embora os
homens se submetam a uma racionalidade instrumental que é
supraindividual e que os domina, ela nio opera e nem os domina fora
do dmbito dessas agdes. Para a sociologia weberiana que nio admite
hipostasia nem a nogao de superestrutura do marxismo vulgar, a tinica
base ontolégica da racionalidade histérica radica nessas a¢gdes humanas.
Nio é a técnica que ultrapassa a racionalidade, mas o sentido que
orienta racionalmente as a¢des que ultrapassa a capacidade de previsio.

Na famosa conferéncia sobre o sentido da ciéncia para o cientista
e para o homem comum, Weber contrastava um hindu ou um

hotentote™, em seu modo de vida tradicional ou némade, ao homem das

" Sobre esse tema, consultar o capitulo de Marcos César Seneda no presente volume.

> Weber (1992, p. 86; MWG A15) questionava: “que é que significa, do ponto de vista pratico, esta
racionalizacdo intelectualista através da ciéncia e da técnica cientificamente orientada. Significa,
porventura, que hoje cada um dos que estao nesta sala tem um conhecimento das suas préprias
condi¢des de vida mais amplo do que um hindu ou um hotentote? Dificilmente”.
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chamadas “sociedades complexas”. Esse exemplo foi proposto com a
intencdo de alertar, precisamente, contra nossas opiniGes mais
superficiais que veem o homem das sociedades de especialistas como
alguém que simplesmente absorve sua forma, assimila sua légica e
conteido, o que ndo ocorre. A construcdo tipolégica e a critica
weberiana ji suspeitava de certo modo desse viés que hoje
reconhecemos como sendo propriamente etnocéntrico. Weber
apresentava uma proporcionalidade inversa: quanto menos
diferenciacdo das fungdes, quanto menor o grau da especializagio,
maior o nivel de conhecimento técnico e a possibilidade de dominar e
depender das instituicdes que sio fundamentais; quanto maior a
especializacdo técnica, menor o conhecimento, mais distante nos
colocamos do préprio progresso que se torna necessirio a nossa
existéncia; cremos em um funcionamento regular do bonde elétrico ou
do mercado financeiro, na mesma medida em que nos distanciamos da
possibilidade de conhecé-los, de dominda-los, e isso ocorre justamente
porque ji nos distanciamos da capacidade de compreender e
experienciar intelectualmente aquilo que é cotidiano e necessério a
nossa existéncia. Ndo ha uma falha recorrente da linguagem, da
comunica¢io, muito menos da racionalidade, é a prépria natureza do
fendmeno (progresso intelectual) que produz os limites inerentes ao seu

papel e sentido social.

Com excegdo de um fisico profissional, quem de nds, ao viajar de bonde, faz
alguma ideia do mecanismo pelo qual ele se move. Alids, nio hi a menor
necessidade de alguém conhecé-lo. Basta-lhe “calcular”/“contar com”
(“rechnen”) o seu funcionamento e a partir dai orientar seu comportamento,
mas quanto ao modo como o bonde urbano produz seu movimento, isso é
algo que nio sabe. O selvagem conhece incomparavelmente melhor seus
instrumentos de trabalho. E em relagio a usar dinheiro, hoje em dia, eu

apostaria que meus colegas economistas-politicos que se encontram nesse
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anfiteatro, dariam cada um uma resposta praticamente distinta a seguinte
questdo: como pode ser que com o mesmo dinheiro, ora podemos comprar
um pouco mais, ora um pouco menos das mesmas coisas? Agora, o selvagem,
esse sabe (weif8) quais sio os meios para obter o seu sustento didrio, e como
servir-se das institui¢des para esse proposito (WEBER, 1992, p. 86; MWG
A15-16).

Conforme vimos, Weber buscava evidenciar criticamente o
problema segundo um paradoxo, quanto maior a extensio do progresso
técnico-cientifico, menor o conhecimento acerca daquilo que se torna
cotidiano e fundamental a nossa existéncia em sociedade. Nao hd uma
experiéncia fora do campo racional, ela permanece e tem que ser
permeada pelo célculo, pela previsio, mas nio pelo conhecimento
técnico propriamente dito, os diferentes tipos de racionalidade estdo
ligados ao mundo técnico e sdo um subproduto desse préprio “meio”.

Como veremos a seguir, para Weber seria t3o equivocado colocar o
homem comum do presente na mesma condi¢io que o homem de épocas
pré-cientificas, como também, no sentido oposto a esse, considera-lo
detentor de um conhecimento de seu meio apenas por vivenciar
cotidianamente e fazer parte desse mundo tecnicamente racionalizado.

Por tras desse aparente preciosismo conceitual, hd na verdade uma
critica a interpretagdes weberianas que deram origem a alguns modelos
mais recentes de “sociologia da ciéncia”, “teoria dos sistemas” ou de
uma sociologia da modernidade tardia ou ainda da “p6s-modernidade”
e da “sociedade de risco”, que direta ou indiretamente entendem-se
herdeiras dessas reflexbes weberianas, vendo-se, inclusive,
frequentemente autorizadas a propor um “reencantamento do mundo”
diante desses fendmenos em discussdo. Ao invés de avangarmos para
semelhante conclusio, que adere precipitadamente ao diagnédstico de
uma confianc¢a abalada na ciéncia e nos especialistas, peritos etc., parece

mais cauteloso nos voltarmos antes a sociogénese da prépria fragilidade
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dos pressupostos dessa chamada “confian¢a” que nunca chegou a ser
experimentada intelectualmente para poder ser mantida ou perdida
enquanto tal.

O problema desse tipo de interpretagio €é que toda
imprevisibilidade e quebra de expectativa estaria delimitada pelo
dualismo risco e confianca, toda falha toma forma dentro das
possiblidades de sentido desse mesmo sistema de confianga, ignorando
o peso do sentido social que esta totalmente 3 margem da producio de
sentido da ac¢do de especialistas. Ao mesmo tempo, o crescente
afastamento dos leigos e a respectiva ignorincia, que é produto
inevitivel desse mesmo progresso, nio sio apenas consequéncias da
complexidade de sistemas que se autorregulam ou da relagio entre
sistemas ou, ainda pior, entre o sistema e o ambiente, mas de um novo
campo de conflito entre valores que se ressignificam migrando para
fora dessa ordem de saber especializado e, contrariando tanto
Habermas como Luhmann, o que ultrapassa esses limites nio cria a
possibilidade de um pluralismo, mas as condi¢des para o tragico
politeismo de valores.

Havendo compreendido que, em grande parte, estamos diante de
um célculo e de uma racionalidade que se aproxima mais da crenca e do
héabito que da compreensido, cabe compreender agora em que sentido
essa crenga nio é algo que se assemelhe as experiéncias dos homens do
passado, mas ao contrario, é inteiramente nova, peculiar as sociedades
que sio produto do avanco cientifico e intelectual em sua especificidade

histérica.” Se temos que evitar o pressuposto que ja antecipa uma

" Nesses termos mantém-se o sentido weberiano, mas também evitamos a ideia de que alguma
sociedade em alguma época histérica tenha sido simples e nao complexa; uma vez que sabemos
identificar o viés etnocéntrico e o diletantismo que a faz parecer simples, nao faz sentido sustentar mais
essa classificacdo. Assim como a etnografia ensinou que os povos australianos, considerados os mais
primitivos por autores como Lewis Morgan, na verdade, eram dotados de um sistema de casamentos e
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conclusio acerca de uma confianga abalada na ciéncia e nos
especialistas, peritos etc., cabe, portanto, compreender a trajetdria
social e histérica que favoreceu esse tipo de crenca ou opinido segundo
sua particularidade histérica e social. Antes de supor uma ruptura nos
fundamentos epistémicos do homem comum, cabe averiguar se ja houve
condigdes para tal, no sentido cldssico do termo (nio no foulcaultiano).
Se ndo had uma ruptura, quais seriam os antecedentes da recente crise
de confianca?

Junto a interpreta¢io do desencantamento do mundo, Max Weber
ja pressupunha o diagndstico de uma crise dos ideais iluministas ou da
ideia de verdade muito antes dos intelectuais de nossos dias proporem
a “pbs-verdade”. Cabe, portanto, averiguar se os recentes dilemas e a
suposta desconfianga das autoridades cientificas estdo em continuidade
ou representam uma ruptura com a maneira como Weber caracterizou
a crise dos ideais iluministas.

Max Weber contrastava pela famosa alegoria da caverna da Politeia
de Platio, o sentido de verdade desse idealismo platénico ao
pragmatismo e ao préprio reconhecimento da ciéncia do presente como
consciente de que deve estar destinada a envelhecer: “Ele € o fil6sofo; o
sol, porém, é a verdade da ciéncia, ele nio busca captar aparéncias e
sombras, mas o ser verdadeiro. Quem hoje se comprometeria assim com
a ciéncia?” (WEBER, 1992, p. 89; MWG A18). O trabalho cientifico perdeu,
para Weber, o ideal que o aproximava dos ideais estéticos classicos e
neocldssicos — produzir uma obra destinada a nunca envelhecer —

segundo o autor: “uma obra de arte que estd realmente ‘completa’ nunca

parentesco de uma complexidade sem igual como argumentava Lévi-Strauss; a histéria universal
também permite contrariar o preconceito contra povos ndémades, que costuma vincular esse modo de
vida ao imagindrio ocidental do homem primevo, enquanto um dos maiores, sendo 0 maior império
que ja existiu, foi construido por um povo némade, os Mongais, e ele se consolidou politicamente sem
abandonar o nomadismo.
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podera ser superada ou destinada a envelhecer [...], em contraposicio,
cada um de nés sabe que aquilo em que trabalhamos perderd sua
validade em 10, 20 ou 50 anos” (WEBER, 1992, p. 85; MWG A14). A ciéncia
nio poderia mais iludir-se a esse respeito. Mas como isso afeta o homem
comum, o nio especialista? O que herda das desditas que marcam a
prépria trajetéria do esclarecimento cientifico? Até que ponto ele
permanece ou nio sob efeito da quebra dessa ilusio do passado?
Podemos identificar na “Ciéncia como profissio/vocacio” estes
dois niveis de questionamentos: qual o sentido ou significado da ciéncia
para aquele que vive da ciéncia e que faz dela sua profisso (Beruf) e qual
o sentido da ciéncia para o homem comum que vive em um mundo sob
efeito de seu progresso, que vive em um mundo desencantado, um
mundo em que ji ndo é possivel crer como antes nas revelagdes, nas
explicacdes de tipo magica, nas supersti¢cdes, uma vez que todos esses

sentidos foram ressignificados.
2. Dialogos com a arte e com o pensamento tolstoiniano

Na “Ciéncia como profissio/voca¢io”, Weber (1992, p. 88; A17) ja
havia recorrido a reflexdo presente na poética e nos escritos tardios de
Liev Tolstéi, que ele chamava “tom fundamental da arte tolstoiniana”,
isto é, ao tema da morte tragica que permite contrapor um camponés,
um homem do passado como Abrado, enfim, alguém alheio a essa
progressiva racionalizacdo e intelectualizacio, ao homem que esta
submerso no mundo que é produto desse progresso.' Mas é possivel
identificar um outro Tolstéi, um pensador que, como Weber, partiu de
uma comparacio entre a arte e a ciéncia para identificar os limites de

uma ciéncia dedicada a interesses “menos meritérios” no sentido ético

“Sobre esse tema ver Roselino (2014).
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kantiano e indiferente as respostas das perguntas que Tolstéi julgava
“mais importantes”.

Comentou-se que Tolstéi fez associacdes entre a ciéncia e a
“supersticdo”, isso ocorreu, reiteradamente em sua “Carta a um Hindu”
de 1908, mas essa analogia ji aparecera antes, no referido prefacio
intitulado “Ciéncia moderna” de 1898, escrito na mesma época que O que
é Arte? Ainda que o texto que trata especificamente da ciéncia tenha sido
publicado em 1898, ele teve uma recep¢io bem menor que O que é Arte?,
da mesma época e, também, O que é Religido? de 1902. O primeiro escrito
de 1898 demorou a ser traduzido para outras linguas, enquanto os
demais foram traduzidos para o alemio cada qual no ano de seu
lancamento, o primeiro pela editora Hugo Steinitz e o segundo pela
Eugen E. Diederichs. Embora Weber acompanhasse publicagdes e
matérias em lingua russa, como atestavam Marianne Weber e Paul
Honigsheim, é bem mais provavel que a recep¢io de Weber se dé pela
discussdo desses dois textos em seus paralelos ao tema, mas nio
podemos excluir a possibilidade de uma recepc¢io dessa discussio no
original.

Sobre o sentido da ciéncia para o homem comum, constatou o
seguinte: “a resposta definitiva nos deu Tolstéi com as seguintes
palavras: ‘Ela é sem-sentido, por que lhe escapa a tinica questio que nos
importa: O que nés devemos fazer? Como devemos viver? Isto ela ndo
responde” (WEBER, 1992, p. 93; MWG A21). O comentério de Tolstdi a
ciéncia moderna concluia afirmando, justamente, que “a unica
concepgio razoavel e frutifera da ciéncia é aquela que toma como objeto
expor como as pessoas devem viver [...], o estudo das coisas tal como
existem sé pode ser um tema para a ciéncia na medida que esse estudo
puder auxiliar no conhecimento sobre como os homens devem viver”

(TOLSTOI, 1946, p. 187).
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Em “Politica como profissio” e em “Entre duas leis”, notamos
como Weber acompanhava as discussdes ético-politicas de Tolstdi,
sobretudo pelo fato de que seus panfletos eram influentes entre os
pacifistas cristios e socialistas da Alemanha com os quais Weber
rivalizava, havendo ele, inclusive, reproduzido nesses textos inimeras
provocagdes contra semelhantes convicgdes e citado expressdes
empregadas especificamente por Tolstdi, como, por exemplo, a ideia de
“n3o resistir ao mal”.”

A influéncia de Tolst6i é o tema que merece agora um cuidado
maior. A recente edig¢do critica nos dd uma contribuicdo significativa.
Parte da referéncia de Weber a Tolst6i é autoexplicativa, quando fala do
tema da morte como parte da “arte tolstoiniana” (cf. Weber, 1992, p. 88
A17), que poderiamos denominar sua poética no sentido antigo,
7TOMTIKY,, Weber pressupde um conjunto de obras que tém As Trés
mortes e A morte de Ivan Ilitch como a consagrag¢io desse seu sentido (cf.
Weber, 1992, p. 87, n. 26), mas como vimos, ha outro Tolstéi que é citado.
Verificamos a hip6tese de Weber estar citando textos de 1898 de Tolst6i,
contudo, a edigio critica das obras de Weber sugere que essa passagem
seria uma referéncia ao escrito de Tolstdi O que devemos entdo fazer? (cf.
1992, p. 93, n. 37), como se as aspas indicassem um escrito do autor e nio
uma citacao.

Esse realmente poderia ser o caso, entretanto, além do fato dessa
obra O que fazer? apenas sugerir indiretamente a questdo referida e
também de constituir-se numa narrativa ficticia que n3o expressa de
fato algo tdo préximo as ideias e as expressdes empregadas, ha que levar

em conta o paralelo entre a arte e a ciéncia auténomas fundamental as

' Essa expresséo foi reproduzida por Weber tal como Tolstéi a expressava. Ela sintetizava os ideais do
Sermao da Montanha (dar a outra face; andar uma segunda milha, amar os inimigos etc.).
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anilises de Weber e também presente nas fontes parecem ser as mais
provaveis. Nelas encontraremos passagens bem mais préximas aos
termos referidos entre aspas por Weber. E preferivel supor que Weber
se inspirou nos paralelos dessa discussio segundo o livro de Tolstéi, O
que é arte? e segundo o escrito “Ciéncia Moderna”; ambos textos
abordam a autonomia da ciéncia e da arte e problematizam essa
autonomia diante das necessidades do homem comum e das questdes
éticas mais fundamentais, tema que perpassa diferentes momentos de
“A ciéncia como vocag¢io/profissio”. A interpretacio weberiana
objetivava reconstituir a trajetéria que nos levara aos limites inerentes
a prépria racionalizacio tecno-cientifica do mundo: “Diante desses
pressupostos intimos, qual sentido restaria para a ciéncia como
profissio, havendo todas as ilusdes prévias naufragado?”. Weber,
lancava essa questdo e em seguida resumia essas ilusdes pelas crengas
do passado de que a ciéncia poderia ser um caminho para “o verdadeiro
ser”, “a verdadeira arte”, “a verdadeira natureza”, “o verdadeiro Deus” e
“a verdadeira felicidade” (cf. Weber, 1992, p. 90, MWG A19). O escrito de
Tolstdi sobre a ciéncia moderna, trazia também a constata¢io de que no

passado a ciéncia teria tomado ideais que ja nio mais se sustentam:

As pessoas precisam viver. E, para viver, precisam saber como viver. [...]
esse conhecimento de como devem viver as pessoas, desde os dias de Moisés,
Sélon e Conficio, foi sempre considerado a ciéncia, a prépria esséncia da
ciéncia. [...] Um simples, sensato trabalhador supde, & maneira antiga, que
também é a do senso comum, [...] espera que a ciéncia lhe diga como deve
viver: como tratar sua familia, seu pr6ximo, homens de outras etnias, como
refrear suas paixdes, no que acreditar, no que nio acreditar e muito mais
(TOLSTOI, 1946, p. 178-179).

No escrito O que é a arte? (TOLSTOI, 1904), o autor russo remete a
essa no¢io antiga como “verdadeira ciéncia” paralelamente ao que

denominara “arte verdadeira”. Mas o paralelo vai muito além, o que
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separa a arte e a ciéncia desses ideais do passado é fruto de sua
autonomia: “e o que fizeram os homens de ciéncia de nossa época,
inventaram uma teoria da ciéncia em nome da ciéncia, muito
semelhante a teoria da arte em nome da arte”; assim Tolstdi (1904, p.
203) criticava o recorte e a justificativa da arte e da ciéncia modernas:
“na teoria da arte em nome da arte, ocupar-nos com tudo aquilo que nos
agrada é: a arte; também, na teoria da ciéncia em nome da ciéncia, o
estudo daquilo que nos interessa é: a ciéncia”. Essa passagem possui
uma relagio direta com seu texto de 1898, na qual Tolst6i (1898, p. 181)
afirmava que os cientistas “formaram para si mesmos a teoria da
‘ciéncia em nome da ciéncia’, segundo a qual cabe a ciéncia estudar, nio
0 que o0 homem necessita, mas tudo”.

N3o é possivel identificar qual das duas passagens, se juntas ou
separadamente haveriam inspirado Weber, mas ele conduziu sua
reflexdo com muita proximidade a essa constatagio: “Qual é, porém, o
posicionamento interior do homem que faz da ciéncia sua profissio?[...]
Ele sustenta a ciéncia ‘em nome’ da prépria ciéncia (Er behauptet: die
Wissenschaft ,‘um ihrer selbst willen’)” (WEBER, 1992, p. 86; MWG A15).
Destaca-se aqui essa expressdo que nido segue o paralelo de sua versio
mais recorrente em francés, I’art pour l’art, como citava Lukics, em A
Alma e as Formas. Weber cita essa versdo que acharia paralelo no alemio
com a expressio inglesa “the art for the art sake” e ndo francesa. Também
semelhante a critica de Tolstdi, ele acrescentava que esse simples ideal
hoje parecia justificar o trabalho cientifico “nio porque outros
alcangariam com ela éxitos técnicos ou econdémicos, ou porque
poderiam se alimentar, vestir, iluminar ou governar melhor” (WEBER,
1992, p. 86; MWG A15).

Assim Weber seguiu a constatacio tolstoiniana de que a ciéncia foi

progressivamente se distanciando dos interesses dos homens comuns,
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e que sua autonomia representava um rompimento com ideais do
passado que pressupunham algum sentido e valor préitico para ela.
Embora tenha convergido no passado com interesses heterénomos, eles
ja nio mais se impdem diante de uma autonomia apenas relativa. Nio
se trata de uma autonomia absoluta, pois tal como a arte, a ciéncia ndo
possui meios de conferir ao homem autonomia efetiva, porém, elas se
concebem como autdnomas por poderem curvar-se apenas aos Seus
préprios valores e por encontrarem uma finalidade nelas mesmas e que

lhes bastam.
3. Recorréncias no contexto atual: entre a ciéncia e a magia

Em relagio ao suposto “re-encantamento”, como alguém que
estuda a sociologia da religiio, Weber sabia muito bem que a
supersticio, o fetichismo e as explicagdes sobrenaturais para os eventos
nio desapareceram na Modernidade, talvez nunca desaparegam.
Contudo, o que ele pontuava é que seria ingenuidade crer que vivemos
tdo abertos e propensos a elas como vivia o homem de épocas pré-
cientificas. Para grande parte das sociedades antigas, era “natural” crer
que uma doenca possuia algum significado sobrenatural, justamente
pela precariedade de qualquer explicagio natural sobre sua origem
microbioldgica ou sua agio patoldgica dentro do organismo, mas o fato
de hoje pressupormos (e crermos) que ela possa assim ser compreendida
ou esclarecida, e muito embora esse fato ja reduza a tendéncia para
aderirmos de imediato a outro sentido, a crenca na existéncia de uma
explicacdo nido anula a possibilidade de haver também explicagdes de
outra ordem valorativa como, por exemplo, dessa mesma afec¢io
microbioldgica ser também um castigo divino, uma ag¢io diabélica ou de

algum espirito maligno etc.
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Assim, hoje, esse desdobramento de sentidos pode ser
experienciado de duas formas distintas: (i) concebendo que a vontade
divina ou alguma agdo sobrenatural n3o exclui a causa natural, mas
pode manifestar-se também por meio dela; ou (ii) simplesmente
rejeitando qualquer interesse em explicacdes de outra ordem, por
tratar-se de uma questdo de fé que nio deve ser questionada ou
confrontada fora dos limites da experiéncia intima.*

Assim como ocorreu no Brasil, havendo possibilidade para tal, uma
racionalidade orientada por valores pode acabar fundamentando a
recusa as vacinas com o recurso de pdr em prova seu temor a Deus e,
diferente do que ocorria em outras épocas, o que se sacrifica no
tabernéculo é a prépria racionalidade que rivaliza com esse fundamento
valorativo; somente no mundo desencantado o préprio senso de
responsabilidade pode ser imolado, como um sacrificium intellectus. E
como antes, quando o fiel deveria passar por uma prova de fé, mas a
existéncia da racionalizagdo técnica como algo que igualmente exige
uma fé, acaba viabilizando uma ressignificagio desse ato que agora deve
abrir mio do préprio senso de responsabilidade que acompanha a visio
técnica da vida e da natureza, que é peculiar a racionalidade orientada
por fins, uma racionalidade instrumental e teleoldgica.

Enquanto a racionalidade técnico-cientifica leva em conta a
possibilidade e plausibilidade estatisticas das consequéncias da agio,
essa racionalidade orientada por valores busca identificar um sentido
ético para acdo pessoal que exige validez incondicional. Assim, o que
presenciamos recentemente é até que ponto pode ir uma religiosidade

de tipo mdgica em um mundo desencantado, e no qual a ciéncia

'® Weber considerava que desde o Pietismo, as religides cristas adaptaram-se a essas transformagoes
restringindo a espiritualidade a experiéncia intima pessoal. Ele preferiu enfatizar esse segundo
mecanismo (i), sendo as solucdes do primeiro tipo (i), intelectualmente desafiadoras.
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desdobrou esse sentido da natureza e da vida que veio a ser alheio ao
sentido, nio apenas magico, mas também teolégico e religioso-
metafisico. A questdo existencial para tal ja estava pré-configurada, s6
esperando a sugestdo de uma autoridade religiosa que sequer necessita
de meios de persuasdo. Uma vez que a racionalizacio do mundo nio
anulou nem anula esse sentido magico ou metafisico, o fato cotidiano
de que muitas vezes ela o confronta e até parece torna-lo dispensavel,
secundario e risivel ji exige um esforco diario desse sacrificio ou de uma
tentativa intelectualmente prolixa de conciliagio. Nunca estivemos tio
longe de um re-encantamento. A reagio que parece irracional é ela
prépria produto e uma resisténcia ao mundo tecnicamente
racionalizado e desencantado e que s6 pode existir dentro dele. S6 no
presente, a crenga na ciéncia e na tecnologia podem tomar as fei¢des da
idolatria ou de uma fé insuficiente. A questdo mais critica estd ai e
Weber (1992, p. 101; MWG A28) julgava ter-se feito claro o bastante a esse

respeito quando a caracterizou assim:

Hoje, no entanto, isso se dd no “dia a dia” da religiosidade. Os varios e antigos
deuses, hora desencantados e assim, sob a forma de poderes impessoais,
ressurgiram de suas tumbas sedentos por agredir nossas vidas e a
comegarem novamente a travar sua luta uns com os outros. O que se torna
tdo pesado ao homem moderno e ainda mais dificil para a novissima geragio
[...] é essa debilidade, e o que seria senio debilidade nio ser capaz de olhar
frente a frente o grave destino da época em que se vive.

Os novos paradoxos do conhecimento e da fé, inéditos, sempre
estiveram bem caracterizados na interpretacio weberiana; embora
malcompreendido, Weber nunca sugeriu a possibilidade de um retorno
a época das supersticdes, da magia em seu estado originario; ao

contrario, tratava-se justamente de uma ressignificagio que explica o

novo estado de luta das velhas explicagdes mégicas e metafisicas em um
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mundo que as ameaga cotidianamente. Lukécs, por exemplo, foi um dos

que reduziram a prépria posi¢io de Weber a um “misticismo”:

De acordo com isto, por outro lado, a agio ética decorre ao contririo — para
Weber — de uma mistica decisio do ‘livre arbitrio, nada tendo a ver com o
processo cognoscitivo. Ele expressa esta ideia, esta contaminagdo eclética
de relativismo extremo no conhecimento e de completo misticismo na agio,
com as seguintes palavras: “aqui (isto é, na decisdo que leva a agio - G. L.)
também entram em conflito diferentes deuses, ainda lutam mutualmente e por
toda eternidade. E como no mundo antigo, ainda ndo desencantado de seus
deuses e demonios, mas em um sentido diverso: tal como os helenos sacrificavam
ora a Afrodite e depois a Apolo e cada qual aos deuses de sua cidade, assim
comportam-se ainda hoje, embora desencantados e despidos de sua mistica,
continuam ligados a mesma e verdadeira pldstica interior de outrora. E acima
dessas divindades e de seus conflitos por certo ndo poderia impor-se nenhuma
‘iéncia, mas unicamente o destino”"” (LUKACS, 1968, p. 66).

Lukdcs parecia, até entdo, ndo identificar o paradoxo da condigio
social e histérica que Weber elaborou por essa imagem. Ela lhe pareceu,
de fato, totalmente mistificada, pois o fez por uma alegoria que remete
ao sentido antigo de destino dos gregos. Essa imagem, contudo, é
explicada ao final, ela expressa o fato de que a ciéncia ao mesmo tempo
que pressupde a dominagio da natureza nio pode controlar os dominios
éticos exteriores a esses meios. A ciéncia tem um papel chave no
progresso e nesse “destino”, mas nio tem poder sobre ele, nio possui
meios para controlar os diferentes sentidos éticos que ele produz e que
se voltam contra ela.

Diferente de Lukécs que reduziu injustamente a prépria postura
ética weberiana a um misticismo, Adorno e Horkheimer parecem ter

atribuido um cardter imanente ao paradoxo que se adequa melhor a

presente andlise. Por haver identificado o paralelo existente entre o

70 trecho de Weber citado por Lukécs foi retraduzido por mim para manter os termos utilizados nas
demais passagens. Também foi utilizado o italico para distinguir o texto de Lukdcs da citagdo nele
contida da obra de Weber.



244 e Weberianismo a brasileira

sentido e o papel social da ciéncia e da magia, concluiram que “como a
ciéncia, a magia estd atrds de fins, mas ela os persegue pela mimese, nio
pela progressiva distancia do objeto” (ADORNO; HORKHEIMER, 2000, p.
24); embora seus meios de dominac¢io da natureza nio estejam mais tio
ritualisticamente ligados a mimese, ao uso de objetos e atos simbélicos
que incorporariam poder neles mesmos, a realidade que busca ser
controlada pelos meios técnicos é capaz de aperfeigoar a ilusio que
anacronicamente atribuiamos ao fetichismo, e ja nem sabemos até que
ponto possuiam essa fung¢io ou se fomos nés que, como Freud, a
projetamos no passado: “a ‘confianc¢a inabaldvel na possibilidade de
dominar o mundo’, que Freud anacronicamente subscreveu a magia,
corresponde somente a uma domina¢io do mundo fundamentada
realisticamente gracas a uma ciéncia mais astuta que a magia’*®
(ADORNO; HORKHEIMER, 2000, p. 24).

Como vimos, por certo lado, a fragilidade de nosso estado explica-
se também quando reconhecemos que fez parte do préprio processo do
esclarecimento aquilo que veio a ocorrer ao fim do periodo das luzes, a
crise dos ideais iluministas e do padrdo renascentista de ciéncia. Por
outro aspecto, socialmente, a ciéncia desempenhou e desempenha um
papel protagonista na dominagio de nosso meio, mesmo que alheia as
experiéncias intelectuais do homem comum, essa cisdo ndo se reflete
num meio fragil de dominagio. Apesar desse sentido pratico-valorativo
do dominio cientifico se experienciar apenas por uma frigil crenca na
explicagdo e no calculo, na sua eficicia e seus resultados, nio hd motivos

7

para duvidar de sua eficicia técnica e simbdlica, ela é

'8 Em Supersti¢cdo de segunda mao Adorno explica esse processo pela forma como a cultura “duplica o
existente na consciéncia dos homens” (cf. Adorno 1997d, p. 175 Apud LEO MAAR, 2005, p. 438), ou seja,
como explica sucintamente Wolfgang Leo Maar, seria por um “reflexo da existéncia e ndo uma existéncia
espiritual” (LEO MAAR, 2005, p. 438), isto é, um mero “reflexo” que ndo condiz com a condigdo
intelectual/espiritual da qual se originou.
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incomparavelmente mais convincente que a magia. E ndo é preciso
sequer ser neokantiano ou mesmo adepto da Escola de Frankfurt para
concordar com essa justaposicio de valores heuristicos a valores de
outra ordem, um bom leitor de Hume poderia admitir ainda mais
facilmente como essa fragilidade se desloca, sobretudo aos olhos dos
nio-especialistas, para o fragil dominio pré-epistémico da §6%a e do
costume. Por conta disso, denominar esse tipo de relagio com o saber
de “supersticio” ndo passava de um exagero retérico da parte de Tolstoi,
que por motivos morais pretendia expor esse ponto de vista, sem aceitar
semelhante destino e ideal da ciéncia moderna.

0 mesmo Weber que recorreu a Tolstéi, repudiava em seu intimo
varios de seus principais ideais, sobretudo seu pacifismo em nome dos
ideais cristdos, sua critica ao patriotismo. Quem identifica seu papel
entre os pacifistas, e particularmente entre os pacifistas cristios,
saberd identificar virias passagens, de “A politica como
profissdo/vocacdo”, em que Weber abandona seu ideal de isencio
valorativa contra Tolst6i e seus adeptos, e se permanecer alguma
davida, basta compara-los ao seu escrito “Entre duas leis”, que foi
elaborado no formato de um editorial de opinido. Embora a posicio
intelectual de Tolstéi venha a convergir com a anélise de Weber, o
mesmo nio pode ser dito sobre seu posicionamento ético-politico.

Cabe ainda lembrar um dltimo posicionamento de Tolstdi que
Weber repudiava, uma maxima bastante citada, presente em Guerra e
Paz: “compreender tudo significa tudo perdoar”, Weber (2018, p. 354;
MWG B97) afirmou expressamente: “Ao contrério do significado de que
‘tudo compreender’ é também ‘tudo perdoar’ nio somente a mera
‘compreensio’ de um ponto de vista alheio ndo conduz em si a sua
aceitagio, mas no melhor caso, tio somente podera facilitar a definir

com maior probabilidade o porqué e sobre o qué nio se pode concordar”.
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O chamado “negacionismo” é compreensivel, o “apesar de”, que
acompanha a crenga na ciéncia e que renega a posicio de especialistas,
ou seus meios; ele pode parecer irracional, mas pressupde uma
racionalidade prépria e, como toda racionalidade orientada por valores,
tende a manifestar-se de forma mortalmente irresponsivel. Em vista
das consequéncias fatais de que temos noticia, colocar-se-ia no campo
de algo a ser compreendido sem que necessariamente seja aceito ou

perdoado.
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REFLEXOES SOBRE TEORIA E MILITANCIA
EM GUERREIRO RAMOS A PARTIR
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Prélogo

0 soci6logo Alberto Guerreiro Ramos (1915-1982), natural de Santo
Amaro da Purificagido, Bahia, publicou na edi¢io de 03 de fevereiro de
1957, do Suplemento Dominical do Jornal do Brasil, um curto artigo
intitulado Caracteres da “Intelligentzia” (grafado no original com com z)
(RAMOS, 1957) que, cerca de quatro anos mais tarde, seria republicado
como apéndice de seu livro A crise do poder no Brasil (RAMOS, 1961). No
referido artigo ele abordou o tema da politizacdo dos intelectuais para
refletir sobre o Brasil. Dentre os seus argumentos centrais, ressaltou o
“pensar independente” e a militAncia como caracteristicas
fundamentais da inteligéncia. Meu propésito, ao recuperar a leitura de
Caracteres da “Intelligentzia”, é o de identificar como Guerreiro Ramos
se valeu do carater “militante” da obra de Max Weber (1864-1920),
considerando o circulo weberiano dos saldes de Berlim e de Heidelberg,
como exemplos ilustrativos do conceito de intelligentsia.

Guerreiro também se refere, em um determinado paragrafo de seu
texto supracitado, & “Sociedade Fabiana”, fundada em Londres entre
1883-1884, mas que aqui me interessa menos por escapar as reflexdes
centrais que pretendo expor. A Sociedade Fabiana aparece, também,
como elemento ilustrativo justamente em defesa de seu argumento
sobre a inteligéncia com o significado de pensar independente e de

militincia.
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Tomando como base o artigo Caracteres da “Intelligentzia”, que é
uma publicagdo mais periférica dentro do conjunto de sua obra, tenho
por objetivo desenvolver uma reflexdo sobre a influéncia weberiana, em
Guerreiro Ramos, considerando suas dimensdes teérica e prética —
ainda que Guerreiro nio faga uma separagio entre teoria e militincia,
de acordo com sua nogao de intelectual. Para tanto estruturei o presente
capitulo em dois tépicos, nos quais desenvolvo, consequentemente uma
sintese sobre a presenca teérica de Max Weber na Sociologia de
Guerreiro e uma abordagem sobre a perspectiva de Guerreiro Ramos
acerca da intelligentsia no Brasil e de sua prépria militincia a luz de sua

admitida influéncia de Weber.
1. A presenca de Max Weber na Sociologia de Guerreiro Ramos

No II Coléquio Max Weber: 100 anos de “Ciéncia como vocagdo”,
realizado na Universidade Federal de Uberlidndia, em 2017, propus uma
reflexio sobre a permanéncia e a atualidade de Max Weber no
“Pensamento Social Brasileiro”, a partir do exame da recepg¢io deste autor,
considerando seu impacto e relevincia para a constru¢io da subdrea da
sociologia denominada ora por “pensamento social brasileiro”, ora por
“pensamento social no Brasil” (SOUZA, 2020)." Naquela ocasidio tomei por
base sinteses analiticas de alguns autores que refletiram sobre a recepgio
de Weber no Brasil, com destaque para a emergéncia de novos dados
socioldgicos para a andlise da realidade brasileira. Fiz referéncia a um

artigo de Fernando Correia Dias (1974) que apontou para o fato de que, na

'O Il Coléquio Max Weber: 100 anos de “Ciéncia como voca¢ao”, coordenado pelo Prof. Dr. Marcos César
Seneda, do Instituto de Filosofia da UFU, foi realizado presencialmente no Campus Santa Ménica, em
Uberlandia - MG, entre os dias 27 e 30 de novembro de 2017. Contou com apresentagdes de
palestrantes docentes e pesquisadores oriundos de diversas instituicoes e areas (filosofia, histéria,
sociologia, ciéncia politica, antropologia). Dele resultou o livro Ciéncia como vocagdo: racionalidades e
irracionalidades no velho e no novo mundo (SENEDA; CUSTODIO, 2020).



Mércio Ferreira de Souza ® 251

década de 1950, a “sociologia do desenvolvimento” encontrou
contribui¢des mais destacdveis em relagio a “absor¢io” de Weber, como,
por exemplo, a do préprio Guerreiro Ramos e de outros autores como
Florestan Fernandes e Costa Pinto (SOUZA, 2020).2

Na presente oportunidade, considerando a proposta da terceira
edicio do Coldquio, cujo tema é “Weber e o Brasil”, foco em
consideragdes que realcam aspectos da influéncia de Max Weber na
sociologia de Guerreiro Ramos, seja tedrica ou de militincia politica.

J& no Rio de Janeiro, Guerreiro atuou no Departamento
Administrativo do Servigo Piblico (DASP), érgio no qual desempenhou
a funcdo de técnico de administragdo, tendo sido nomeado em 1943.
Neste periodo publicou na Revista do Servigo Piiblico do DASP, uma
resenha sobre a edi¢io mexicana de Economia e Sociedade®* (RAMOS,
1946), a primeira publicagio de Max Weber lida por Guerreiro Ramos
(apud LIPPI, 2022, p. 80), segundo relata o préprio autor em entrevista

concedida no ano de 1981*

A.A.° - O senhor entrou em contato com Max Weber em 44 através de
Economia e sociedade?
G.R.® — Economia e sociedade. Depois li tudo, tudo o que saiu em francés e em

espanhol.

?Fernando Correia Dias se refere, mais especificamente, as obras: Introdugdo critica a sociologia brasileira
(1957) e A reducdo sociolégica (1958), de Guerreiro Ramos; A etnologia e a sociologia no Brasil (1958), de
Florestan Fernandes; e Sociologia e Desenvolvimento (1963), de Costa Pinto (DIAS, 1974, p. 48).

? Livro de Max Weber (1944).

“ Utilizo, aqui, a edicdo mais recente da referida entrevista, publicada na Revista do Livro da Biblioteca
Nacional, n. 56, 2022. Reproduzo a nota 74: "Esta entrevista foi realizada em 09 de junho de 1981 por
Alzira Alves de Abreu e Lucia Lippi Oliveira. Nove meses depois, Guerreiro Ramos morreu em Los
Angeles, Califérnia, sem ter revisto seu depoimento. Originalmente publicada no livro de Lucia Lippi
Oliveira, A sociologia do Guerreiro, Rio de Janeiro: UFRJ, 1995, p. 131-183, foi gentilmente cedida pela
autora para a reproducao na Revista do Livro, n. 56" (LIPPI, 2022, p. 69).

* Iniciais de Alzira Alves de Abreu.

®Iniciais de Guerreiro Ramos.
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Nesta que é considerada sua dltima entrevista, Guerreiro reforga

de modo taxativo a influéncia que recebeu de Weber:

Eu escrevia na Revista do servigo publico. Por exemplo, quando saiu o livro
de Max Weber, pela editora Fundo de Cultura, em 1944, escrevi um longo
artigo, estudando Max Weber. Mais tarde, alguém’ fez um artigo sobre a
histéria de Max Weber no Brasil e aponta a mim e ao Emilio Willems como
as primeiras pessoas a falar em Weber®. Entdo, ai vai: Max Weber é outra
grande influéncia sobre mim, junto com Durkheim, Karl Mannheim ... Vocés
veem, por aquela série de artigos, a influéncia dos sociélogos. Conheci-os
assim de base, lendo os livros no original. Mas nio ainda Marx. A influéncia
mais poderosa desde os anos 40 até hoje, em termos da minha profissdo de
homem de ciéncia social, é Max Weber” (RAMOS apud LIPPI, 2020, p. 80 —
grifos meus).

Interessante notar o aspecto superlativo que pontua a fala de
Guerreiro Ramos (“a influéncia mais poderosa”), algo préprio de sua
personalidade seja para exaltar ou para criticar’® determinados

intelectuais. Na mesma entrevista citada, ao se referir ao filésofo russo

Nikolai Alexandrovich Berdyaev (1874-1948), afirma: “nio ha realmente

7 Este "alguém”, trata-se de Fernando Correia Dias (1926-2012), autor do artigo "Presenca de Max Weber
na sociologia brasileira contemporanea”, publicado na Revista de Administracdo de Empresas n.14 (4),
edicdo de julho-agosto de 1974.

8 Sobre Willems, escreve Dias: “Talvez a mais antiga interpretacao sistemadtica (e nao simples citagdo
casual ou de circunstancia) de um tema weberiano seja um trabalho de Emilio (sic) Willems, aparecido
em 1945 na revista Administracao Publica” (DIAS, 1974, p. 49). Sobre Guerreiro Ramos, escreve Dias: “Em
1946, Alberto Guerreiro Ramos, entdo com cerca de 30 anos de idade, tendo interrompido a carreira de
professor de sociologia na Bahia, para iniciar, no DASP, a de técnico em administracéo, foi encarregado
de uma secdo bibliogréfica na Revista ao Servigo Publico. Uma de suas resenhas, publicada nesse ano,
destina-se a registrar o aparecimento da edicdo mexicana de Economia e sociedade. O artigo contém
visdo panoramica do pensamento weberiano, com base no livro analisado e outros textos do sociélogo
aleméo ou de alguns de seus comentadores” (DIAS, 1974, p. 50).

? Neste sentido podemos exemplificar por meio de algumas consideracdes de Guerreiro Ramos. Sobre
Gilberto Freyre, disse: “Eu o considero uma piada. A maior faldcia brasileira é Gilberto Freyre. Ele ndo é nada;
nao é sociélogo, tecnicamente falando, é um literato. E do ponto de vista brasileiro, ¢ um homem que
se identifica com o Brasil de um modo ambivalente. Vocé vé, por exemplo, que 0s pretos aparecem em
situagdes precérias, o Brasil é engragado, é pitoresco ... Bobagem! Eu ndo sei como é que esse homem
tem tantas ambicdes. Tecnicamente errado, um homem que ndo sabe o que é pesquisa, ndo sabe o que é
ciéncia; é um literato (RAMOS apud LIPPI, 2020, p. 88 - grifos meus).
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nenhuma influéncia mais poderosa na minha vida do que a do
Berdiaeff”* (RAMOS apud LIPPI, 2020, p. 72).

Sem qualquer lastro de modéstia, Guerreiro destaca na entrevista
supracitada (RAMOS apud LIPPI, 2020) seu conhecimento sobre Weber,

ao se referir ao livro A nova ciéncia das organizagées:

Vocé vé que esse livro ai [referindo-se ao livro A nova ciéncia das
organizagdes] comega com Weber. Max Weber é um familiar. Eu acho que
entendo Max Weber como poucas pessoas no mundo. Se vocé se der ao trabalho
de examinar isso, poderé ler, por exemplo, meu primeiro estudo em inglés,
publicado em 1970, que mostra como os americanos ndo compreenderam
Max Weber. Inclusive um sujeito chamado Talcott Parsons, que pretende ter
sido influenciado por Weber, nio entende, ndo sabe o que é aquilo. Eu
destruo aquele negécio com dois ou trés pardgrafos, porque ele nio
entendeu nada. Max Weber é uma pessoa familiar, estou sempre com ele, é uma
pessoa das minhas relagdes. Eu o entendo, é uma afinidade enorme. E isso foi
antes do marxismo. Quando fui ler Marx, eu ji tinha um estofo de coisas
(RAMOS apud LIPPI, 2020, p. 81 — grifos meus).

Em que pese o assumido reconhecimento de Guerreiro acerca da
influéncia de Weber sobre sua obra, podem ser destacadas as afirmacdes

de outros estudiosos sobre esta questdo. Segundo Fernando Correia

Dias, na resenha sobre Economia e Sociedade,

[...] junto a seus colegas, estudiosos da administragio, Guerreiro Ramos
procede a extensa exposi¢io da teoria weberiana, dedicando maior espago a
questdo dos tipos-ideais de dominagio. A exposi¢do nio possui mero carater
descritivo ou de resumo. Em vérias passagens, como na da interpretac¢io do
tipo-ideal ("ficgdo heuristica com a qual o cientista ordena uma série de
aspectos recorrentes da realidade"), alcanga alto grau de ldcida
compreensio (DIAS, 1974, p. 50).

Para além da resenha supracitada, ao longo de sua vida como autor,

da segunda metade da década de 1940 até o inicio da década de 1980, o

19 Utilizo na citacéo a grafia Berdiaeff, conforme aparece na edicéo da entrevista.
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interesse de Guerreiro Ramos pela obra de Weber pode ser identificado
em diversos de seus trabalhos, ainda que viessem a aparecer muitas
vezes, também, de forma difusa.

N3o tenho a pretensio de realizar um levantamento bibliografico
sistematico sobre a presenca de Weber na obra de Guerreiro Ramos, mas
creio ser suficiente apontar para o fato de que esta presenga pode ser
identificada em alguns momentos nos quais este sociélogo se valeu da
aplicacgio da categoria tipo-ideal. Por exemplo, no livro A crise do poder
no Brasil (1961), a trajetdria politica brasileira é identificada por meio do
estabelecimento de uma tipologia politica: a politica de clas, a politica
de oligarquia, a politica populista, a politica de grandes grupos de
pressdo e a politica ideoldgica.

Outro exemplo pode ser oferecido por meio do conceito de poder
em Weber, na medida em que Guerreiro Ramos aborda sobre o poder
nacional no contexto politico brasileiro, em O problema nacional do Brasil
(RAMOS, 1960), citando explicitamente o sociélogo alem3o.

Um terceiro exemplo pode ser encontrado no uso do conceito
weberiano de dominagdo racional, quando Guerreiro propde uma
macrossociologia sobre a sociologia industrial (RAMOS, 1952), citando,
inclusive, um trabalho até hoje pouco conhecido de Weber: Zur
Psychophysik der industriellen Arbeit (1908)."

Por fim, um quarto e dltimo exemplo que apresento é referente a
construgio de suas sociologias da administracio e das organizac¢des. Na
obra Administragdo e Estratégia do Desenvolvimento (RAMOS, 1966), mais
tarde reeditada pela Fundagio Gettlio Vargas, como Administragdo e
Contexto Brasileiro: esbogo de uma teoria geral da administragdo (RAMOS,

1983), Max Weber é destacado por Guerreiro como um autor altamente

" Texto de Weber (2009) traduzido para o portugués por Daniel Fanta.
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consideravel para a sociologia da administracdo. Neste livro foram
tomados como relevantes, tanto o conceito weberiano de burocracia,
quanto os pares conceituais de racionalidade funcional-racionalidade
substancial e ética de responsabilidade-ética de valor absoluto ou da
convicgdo.

Em A Nova Ciéncia das Organizagdes (RAMOS, 1981), que foi publicada
originalmente em inglés, pela Universidade de Toronto, com o titulo The
New Science of Organizations (RAMOS, 1981), Guerreiro avalia a critica da
razio moderna em Max Weber (1864-1920), Karl Mannheim (1893-1947),
Max Horkheimer (1895-1973), Jiirgen Habermas (1929) e Eric Voegelin®
(1901-1985). Além disso, Guerreiro opds Weber a Adam Smith (1723-1790),
analisando com cuidado alguns aspectos do sociélogo alemio,
principalmente em relac¢do a sua visio da sociedade centrada no mercado,
afirmando que Weber, “escreveu muito sobre o mercado como a mais
eficiente configuragio para o fomento da capacidade produtiva de uma
nacio e para a escalada de seu processo de formagio de capital” (RAMOS,
1981, p. 4). Neste seu livro derradeiro, Guerreiro retoma os conceitos de
racionalidade formal e instrumental e racionalidade substantiva ou de
valor, extraidos de Weber. Por outro lado, orientado pelo modelo
weberiano de tipo ideal, o autor apresenta as dimensdes do paradigma
paraecondnico, que “fornece um arcabougo sistemdtico para
desenvolvimento de um impulso multidimensional e delimitativo, em
relagdo ao processo de formulagio politica” (RAMOS, 1981, p. 184).

Ha que se destacar, também, que a reflexdo de Guerreiro Ramos a

partir de Max Weber, nio se limita a reprodugio de conceitos, tendo em

> Embora aparentemente paradoxais, afinidades entre Guerreiro Ramos e Voegelin sdo analisadas por
Christian Edward Cyril Lynch, em um interessante artigo no qual analisa o impacto de Voegelin em
trabalhos de Guerreiro Ramos a partir dos anos 1970 (em particular em A Nova Ciéncia das Organizagoes).
Consultar Lynch (2020).
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vista que lan¢a um olhar critico em relagio a Weber no que diz respeito
a prépria abordagem sobre a burocracia. Guerreiro Ramos (1983) realiza
um balanco sobre o debate entre a positividade e a negatividade da
burocracia. Se refere aos estudos de inspiracio weberiana que
conferiram um sentido de positividade a burocracia, a exemplo do
socidlogo israelense Shmuel Noah Eisenstadt (The political systems of
empires, the rise and fall of the bureaucratic societies, 1963) e, em suma,
argumenta que a burocracia depende do meio social reinante em cada
nacio, e da etapa em que se encontra a sociedade mundial.

Guerreiro destaca, também, que é importante observar que
nenhuma burocracia é dotada de estrutura interna homogénea, pois é
composta por camadas distintas, escalonadas, conforme diferentes
graus de participacio em suas atividades. Se a estrutura de poder,
vigente na sociedade, objetiva a modernizagao, a burocracia, quaisquer
que sejam os seus caracteres, serd compelida de algum modo a ser
modernizante (RAMOS, 1983). Além disso, o olhar critico de Guerreiro
se dirigiu, de um modo mais geral, sobre as formulagdes teéricas das
sociologias oriundas, mais especificamente, da Franga, Inglaterra,
Alemanha e EUA, considerando suas pretensas tentativas de utilizacdo
como “instrumentos de decifra¢io nacional”, conforme destacou em
Processo da Sociologia no Brasil (1953), em conformidade com a pretensa
universaliza¢cdo da ciéncia — um ideal de uma sociologia universal -,
embora ele nio se dirija especificamente a Weber, mas ao modo como
as formulacdes classicas socioldgicas podem ser assimiladas no Brasil.

Embora nos exemplos apresentados acima, sobre o impacto da obra
de Weber na teoria de Guerreiro Ramos, predominem questdes e
conceitos mais atinentes aos campos da sociologia da administragio e
sociologia das organizacdes, é importante salientar que aquilo que

considero como uma militdncia politica de Max Weber, sobretudo
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orientada pelos circulos dos Saldes de Berlim e de Heidelberg, também
impactou Guerreiro Ramos e pode ser visto como um elemento
provocativo para reflexdes mais profundas, considerando o olhar de
Guerreiro Ramos sobre o nacionalismo e o seu préprio envolvimento na
politica institucional.

Lynch (2022, p. 38) faz um interessante comentdrio em seu artigo, que

pode iluminar um pouco o que discuto no tépico 2 do presente artigo:

Em 1958, Ramos decidiu abragar a politica militante. Como seu heréi Max
Weber (grifo meu) e outros cientistas sociais alemaes fizeram o mesmo, ele
considerou esse caminho natural. Como um dos mais destacados
intelectuais do Partido Trabalhista Brasileiro (PTB)*, Ramos sustentou uma
perspectiva socialista nio marxista em livros e artigos como O problema
nacional do Brasil, A crise do poder no Brasil, “Principios do povo brasileiro”,
“Cinco principios do povo brasileiro” e “Panorama do Brasil
contemporaneo”. Mito e verdade sobre a Revolugdo Brasileira (1963) foi o tiltimo
livro que publicou nesta época de grande instabilidade e efervescéncia
social, e continha criticas agudas a ideologia do marxismo-leninismo que se

espalhou por toda parte apés a Revolugdo Cubana.

Quando Lynch aponta o ano de 1958 como marco para o
envolvimento de Guerreiro Ramos com a “politica militante”,
certamente estd se referindo a politica institucional. Isso porque se
tomarmos um sentido mais amplo de militincia, Guerreiro Ramos ja
militava, em décadas anteriores. Em sua fase de juventude esteve
envolvido com o integralismo, sob influéncia do pensamento catélico.
Na década de 1940, a partir do envolvimento no Teatro Experimental do

Negro (TEN), fundado por Abdias Nascimento, em 1944, engajou-se na

*"Em 1962 [Guerreiro Ramos] candidata-se a Camara Federal pelo PTB no, entéo, estado da Guanabara.
Obteve a condigdo de suplente, mas no ano seguinte assume a cadeira de Leonel Brizola, eleito
governador do Rio Grande do Sul. Apdés o golpe militar de 1964 deixa o pafs, partindo para os Estados
Unidos, onde constroi carreira académica. Foi visiting fellow da Yale University, professor vistante da
Wesleyan University em 1972/73 e full professor da Escola de Administracdo da Universidade do Sul da
California” (SOUZA, 2009, p. 25-26).
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luta antirracista, buscando por uma redefini¢io do “problema do negro”
com base em “uma posi¢io cientifica de cardter funcional, isto é,
proporcionadora da autoconsciéncia ou do autodominio da sociedade
brasileira” (RAMOS, 1995, p. 164).*

No tépico seguinte discorro sobre a perspectiva de Guerreiro Ramos
acerca do sentido de inteligéncia, tomando como ponto de partida seu
artigo Caracteres da “Intelligentzia”. Ele enfatizou muito sobre a relevincia

do papel dos intelectuais nos processos de mudangas sociopoliticas.
2. Guerreiro Ramos, intelligentsia e militancia a luz de Weber

Centrando-me especificamente na leitura de Caracteres da
“ . . » Ve z . oL .
Intelligentzia”, observo que €é possivel identificar como Guerreiro
Ramos se valeu do que aponta como o carater “militante” da obra de
Max Weber. Inicialmente, Guerreiro discorre sobre a palavra russa
“intelligentzia” (sic), destacando que nos termos em que tem sido
utilizada pelos socidlogos, o propdsito é o de
atender a necessidade de distinguir o intelectual no sentido cldssico social
do termo (o escritor, o sibio, o professor) dedicado a criagio pura ou ao
estudo pelo estudo, daquele tipo de intelectual interessado na produgio e
difusio de ideias essencialmente enquanto contribuem para a reforma ou
para o processo revolucionario (RAMOS, 1961, p. 185).
Porém, Guerreiro (1961, p. 186) se contenta com uma defini¢io de
intelligentsia de uma edig¢do do Oxford Dictionary, de 1934, ressaltando-a
como “aquela parte de uma nagio que aspira a pensar com

independéncia”. Ao considerar o termo intelligentsia como um “conceito

" A citacdo estd presente no texto “O problema do negro na sociologia brasileira”, publicado
originalmente em Cadernos do Nosso Tempo (Rio de Janeiro, v. 2, 1954, p. 189-220) e, posteriormente foi
incluido em Introdugdo critica a sociologia brasileira (1957). Utilizo, aqui, a edicao de Introdugdo critica a
sociologia brasileira de 1995. Recentemente "O problema do negro na sociologia brasileira” foi incluido
em Ramos (2023).
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socioldgico”, Guerreiro argumenta sobre a importancia de “depura-la de
seu significado episédico original”. Neste caso se refere exclusivamente
ao significado russo do termo. Assim, adverte que “a intelligentzia (sic)
pode ser subversiva em dado momento de uma sociedade particular, mas
nio o é sistematicamente” (RAMOS, 1961, p. 186).

Do ponto de vista socioldgico, Guerreiro destaca, como ja referido,
“o pensar independente” e a “militAncia” como caracteristicas
fundamentais da intelligentsia. O exame critico acerca de temas de
interesse do intelectual é crucial, desde que transcenda o mero desejo
de “fruicio pessoal” e se dirija a “servir de instrumento na modifica¢io
da realidade” (RAMOS, 1961, p. 187).

Como fonte ilustrativa para seus argumentos, sublinhou o circulo
weberiano em dois momentos: o do saldo de Berlim, com destaque para
o “primeiro Weber”, neste caso se referindo a Sr. Max Weber (1836-
1897), 0 pai; e o do salio de Heidelberg, do “segundo Weber”, o filho. No
primeiro saldo (de Berlim), cujas reunides ocorriam na casa do Sr. Weber
(o pai), compareciam figuras pertencentes a uma nobreza politica e
intelectual, tais como Rudolf von Bennigsen (1824-1902), Johannes von
Miquel (1828-1901), Heinrich Rickert (1863-1936), Julian Schmidt (1818-
1886), Heinrich von Sybel (1817-1895), Heinrich von Treitschke (1834-
1896), Theodor Mommsen (1817-1903), Wilhelm Dilthey (1833-1911).
Guerreiro Ramos (1961, p. 187) destaca que “neste ambiente privilegiado
se educou o soci6logo e fil6sofo Max Weber”.

O segundo saldo, de Heidelberg, era frequentado por pessoas como
Immanuel Becker (1785-1871), Bernhard Erdmannsdoerffer (1833-1901),
Georg Jellinek (1851-1911), Ernest Troeltsch (1865-1923), Paul Hensel
(1860-1930), Karl Neumann (1832-1925), Karl Jaspers (1883-1969), Kuno
Fischer (1824-1907) e, conforme Guerreiro, “no foi apenas lugar onde

se discutiam as questdes de ciéncia e de filosofia” (RAMOS, 1961, p. 187).
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Dai é que ele vai caracterizar o saldo de Heidelberg pela imagem de
um espago de exercicio de militAncia que observa em Weber. Cada um
dos nomes que marcava presenca neste salio de Heidelberg, no dizer de
Guerreiro, “como quase todo pensador alem3o, por mais abstratas que
fossem as suas preocupacdes, era afetado pela consciéncia da
especificidade do destino alem3o” (RAMOS, 1961, p. 187). Penso que esta
ideia de “destino alem3o”, de certo modo, também impactou as préprias
ideias de Guerreiro Ramos sobre o “destino” da nac¢io brasileira,
sobretudo no contexto da atuagio de Guerreiro no Instituto Superior de
Estudos Brasileiros (ISEB). Uma pequena digress3o: O ISEB foi criado
oficialmente (Decreto No. 57608) em 14 de julho de 1955, no governo do
presidente em exercicio Jodo Café Filho e agregou em seu quadro
intelectuais de distintas orientagdes tedricas. Ainda assim, ao longo do
governo de Juscelino Kubitschek (1956-1960), a ideologia
desenvolvimentista tornou-se, de certo modo, hegemoénica no interior
do instituto, com predominio de uma orienta¢io nacionalista.*

Retomando, por outro lado, Weber, “o animador deste circulo”, foi
um “pensador militante”. Importante ressaltar o comentdrio de
Guerreiro sobre isso, ao afirmar que confere a “maior importincia” a
este fato (de Weber ser um pensador militante). Em sua leitura,
Guerreiro afirma que Weber “demonstra que hd um tipo de militincia
que nio se prejudica, antes estimula o trabalho filoséfico e sociolégico”,
assim, “jamais se distraiu em seus estudos e em sua vida prética do
problema nacional alemio” (RAMOS, 1961, p. 188).

Feita esta observacdo, cabe transcrever outro comentario de

Guerreiro Ramos (1961, p. 188):

"> Para mais aprofundamento sobre o ISEB, consultar Abranches (1997), Abreu (1975), Marinho (1986),
Ortiz (1985), Sodré (1978), Toledo (1977).
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E significativo que sua licdo inaugural em 1894 na universidade de Freiburg-
Breisgau se intitulasse: O Estado Nacional e a Politica Alem3. Neste trabalho,
[Weber] tratava da imaturidade da burguesia alem3, que naquele momento
[...] julgava inapta a exercer a lideranga politica da nagio. Weber percebia
que a burguesia nascente de seu pais, ao contrario dos junkers em declinio,
era dominante, mas nio dirigente e, de sua parte, procurava influir para a
configuragio do que chamava de Match-staat (sic)'®, de uma nagio alemi

como um todo e nio tributdrio de uma classe.

Retomando a entrevista de Guerreiro Ramos, concedida a Licia
Lippi, é interessante registrar uma pergunta da entrevistadora sobre
como Guerreiro “vé a distin¢io que Weber faz entre politica e ciéncia:
politica como vocagio, ciéncia como vocagdo”. Transcrevo a resposta do

soci6logo (LIPPI, 2022, p. 93, grifos meus):

Max Weber tem uma influéncia muito grande em mim, até nesse negécio. O
apéndice da Crise do poder no Brasil é um ensaio sobre Max Weber'’, em que
eu mostro que ele foi um sujeito que vivia preocupado com politica, inclusive
quis ser membro do Congresso (grifos meus). Fracassou, porque o boss dele nio
deu o apoio que ele queria. Ele foi um politico frustrado. E aquilo, pelo que
se 1& na biografia dele’; magoou-o muito. O que ele conseguiu foi ser
emissdrio do governo alemio na Conferéncia de Versalhes, na discussio da
paz. Como intelectual, Weber foi um isebiano, um ibespiano®. Nesse sentido, Max
Weber é uma espécie de fundamento meu e do Jaguaribe®. O negécio ai é comum,
foi 0 grande modelo. Aquela coisa egrégia do Max Weber.

Ainda que seja vaga a resposta de Guerreiro Ramos sobre como vé

a distin¢cdo que Weber faz entre politica como vocagio e ciéncia como

' No texto original de Guerreiro, o termo Machstaat (Estado de poder alemé&o) esta grafado como Match-
staat.

'” Justamente o texto Caracteres da “Intelligentzia”.

'8 Guerreiro estd se referindo a biografia escrita por Marianne Weber, intitulada Max Weber. Ein Lebensbild
(de 1926), publicada no Brasil como Weber: uma biografia (WEBER, Marianne, 2003).

'” Referéncia ao Instituto Brasileiro de Economia, Sociologia e Politica (IBESP), que congregava
intelectuais do eixo Rio de Janeiro-Sao Paulo. Foi uma entidade que antecedeu ao ISEB. Sobre o IBESP,
consultar Pécaut (1990) e Toledo (1977).

% Hélio Jaguaribe (1923-2018). Foi membro do IBESP e chefe do Departamento de Ciéncia Politica do
ISEB.
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vocagio, penso ser possivel aventar uma pista de que Guerreiro faz uma
leitura de Weber a luz da ideia de um “destino” de nag¢io. Este é,
portanto, ao menos para mim, um desafio futuro para o
amadurecimento de uma melhor compreensio sobre como Guerreiro
Ramos interpretou Weber, considerando as duas conferéncias clissicas
do pensador alem3o.

Outro registro de Guerreiro Ramos, sobre “o carater militante da
obra de Weber”, encontra respaldo numa passagem extraida do livro
Max Weber and German Politics, do escritor alemio Jacob Peter Mayer,
publicado em 1944: Weber considerava que “a imensa tarefa de educacio
politica estd diante de nds e ndo hd mais sério dever para cada um de
nds, para cada um em seu estrito circulo, do que colaborar na educac¢io
de nossa na¢io que deve ser o fim tiltimo de nossa ciéncia” (MAYER apud
RAMOS, 1961, p. 188 — os grifos em itdlico sdo do préprio Guerreiro). Ao
ressaltar esta ideia de Weber, da missio da educagio politica como “fim
dltimo de nossa ciéncia”, é possivel remontar a outros textos de
Guerreiro que implicam no argumento da ciéncia como salvacgio
nacional.

Para exemplificar, lembro aqui do II Congresso Latino-Americano
de Sociologia, que foi realizado no Rio e em SZo Paulo entre 10 e 17 de
julho de 1953. Guerreiro era presidente da Comissdo de Estruturas
Nacionais e Regionais e apresentou ali a defesa de algumas
recomendac¢des que causaram polémicas. Este fato o estimulou a
produzir nove artigos dominicais no Diirio de Noticias, do Rio de
Janeiro, entre 26/07/53 e 04/10/53, que depois resultariam em sua
Cartilha Brasileira do Aprendiz de Sociélogo (1954), com a sequéncia e
reelaboracdo  destes artigos, enriquecidos contendo nove

recomendacdes para o desenvolvimento da sociologia no Brasil, que
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seria reeditada em 1957 em sua obra Introdugdo critica a sociologia
Brasileira (RAMOS, 1995).*

Num determinado tépico da Cartilha, intitulado como “Sociologia
enlatada versus sociologia dinidmica”, por exemplo, o autor distinguiu
duas correntes que caracterizam o pensamento social: uma corrente
“consular”, considerada por ele como “um episédio de expansio cultural
dos paises da Europa e dos Estados Unidos e outra que procura se servir
do trabalho sociolégico universal “como instrumento de
autoconhecimento e desenvolvimento das estruturas nacionais e
regionais” (RAMOS, 1957, p. 107). Em seu posicionamento se vé adepto
desta segunda corrente, marcada por uma “sociologia auténtica”, cuja

«

esséncia “é direta ou indiretamente, um propdsito salvador e de
reconstrucio social” (RAMOS, 1957, p. 107). Aqui podemos identificar o
olhar de Guerreiro Ramos sobre a sociologia como uma ciéncia de
salvac¢io nacional.

Ele ressaltou que: “Quem diz vida, diz problema. A esséncia da vida é
a sua problematicidade incessante. Dai, na medida que o soci6logo
exercita vitalmente a sua disciplina, é forcosamente levado a entrelagar o
seu pensamento com a sua circunstancia nacional ou regional” (RAMOS,
1957, p. 107). Neste sentido, de um ponto de vista normativo, Guerreiro
ressalta que o soci6logo nacional deve ultrapassar as fronteiras do
enciclopedismo, deixando de ser um mero répétiteur, conforme expressio
do escritor e poeta Charles Péguy (1873-1914), e que o problema da
sociologia no Brasil é a caréncia de uma visdo critica dos nossos
soci6logos, que muito valorizam ideias importadas: “além de consular,
esta é uma sociologia que pode ser dita enlatada, visto que é consumida

como uma verdadeira conserva cultural” (RAMOS, 1957, p. 108).

21 Utilizo, aqui, a edigdo de 1995.
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Com sua proposta de inspiragio fenomenolégica, publica A redugdo
socioldgica, em 19587, a partir da qual leva a cabo um projeto de ciéncia
que visa a integragdo da sociologia brasileira “nas correntes mais
representativas do pensamento universal contemporineo” (RAMOS,
1996, p. 41) e a formulagio de um “conjunto de regras metddicas que
estimulem a realizacdo de um trabalho sociolégico dotado de valor
pragmadtico, quanto ao papel que possa exercer no processo de
desenvolvimento nacional” (RAMOS, 1996, p. 41). A “reducio sociol6gica”
é por ele definida como “atitude metodolégica que tem por fim
descobrir os pressupostos referenciais, de natureza histérica dos
objetos e fatos da realidade social” (RAMOS, 1996, p. 71). Naquela altura
da segunda metade da década de 1950, o autor encontrava-se bastante
sintonizado com o contexto sociopolitico de transformagZo do pais. Sua
visdo autenticamente nacional, sustentada pela ideia de ciéncia como
salvacido, demanda a redu¢io como proposta normativa, atribuindo a
sociologia um carater programdtico e pragmdtico (SOUZA, 2009).
Ressalta-se, aqui sua preocupacgio em discutir os rumos da sociologia
no Brasil, com atenc3o critica para a necessidade de ruptura com uma
mentalidade colonial, tornando-se urgente uma melhor sintonia com a
nova realidade conjuntural que se apresentava.

Interpreto o percurso de Guerreiro Ramos, seja sobre a ciéncia ou
sobre a politica, como influenciado (embora nio somente) por Weber,
ainda que n3o haja, no caso da Cartilha Brasileira do Aprendiz de
Socidlogo, referéncia direta ao pensador alemio. Em 1946, no artigo A
sociologia de Max Weber (Sua importdncia para a teoria e a prdtica da

Administragdo), Guerreiro Ramos ja havia apontado que “a sociologia de

2 A primeira edicdo de A Redugdo Sociolégica (Introdugdo ao Estudo da Razdo Sociolégica) foi publicada
em 1958, pelo ISEB. Esta obra obteve grande repercussédo na época e foi editada em espanhol pelo
Fondo de Cultura Econémica, México, no ano seguinte. Utilizo, no presente texto, a 32. Edicéo, de 1996.
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Max Weber nio é uma construgio académica, mas é fruto do esforgo de
um homem, dotado de uma nitida vocagdo politica e também de um
acendrado escripulo cientifico, para transpor o abismo em que a
sociedade do seu tempo, que é o nosso, parecia afundar-se” (RAMOS,
1946, p. 268).

Para reforgar essa ideia de ciéncia como “salva¢io”, presente em
Guerreiro Ramos, a historiadora Licia Lippi de Oliveira (1995), em A
sociologia do Guerreiro, apresenta um capitulo intitulado justamente “A

sociologia como saber de salvagdo”, no qual ela ressalta que

[...] a proposta de Guerreiro Ramos para a sociologia aceita a objetividade e
a universalidade como padrdes para sua realizagio. Mas recusa a
neutralidade. Sua sociologia envolve um conhecimento interessado,
comprometido com o processo de mudanga social (OLIVEIRA, 1995, p. 39).
Guerreiro ressalta, portanto, a vocag¢do da ciéncia (sociolégica, no
caso) como saber de salvagdo, conforme escreve em sua Cartilha
Brasileira do Aprendiz de Socidlogo: “A esséncia de toda sociologia
auténtica é, direta ou indiretamente, um propdsito salvador e de

reconstrucio nacional” (RAMOS, 1995, p. 107).

Notas finais

Para finalizar, quero ressaltar que, ao abordar sobre a militincia
de Guerreiro Ramos, nio discorri sobre a questdo que, provavelmente,
seja das mais destacadas, pelo menos no que diz respeito a sua atuacio
no movimento negro: sua participacio no Teatro Experimental do
Negro, juntamente com Abdias do Nascimento (1914-2011). Existem
contribuicdes de autores que desenvolveram estudos relevantes que
tratam mais especificamente da questdo racial em Guerreiro Ramos, a
exemplo da dissertagio de Muryatan Santana Barbosa (2015), defendida

na Universidade de Sio Paulo, em 2004. Mais recentemente, Barbosa
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organizou uma coletanea intitulada Negro sou: A questdo étnico-racial e
0 Brasil, que abarca ensaios, artigos e outros textos de autoria de
Guerreiro Ramos, publicados entre 1949 e 1973. O proéprio livro
Introdugdo critica a sociologia brasileira, é dividido em trés partes, sendo
que a terceira parte intitula-se “Documentos Para uma Sociologia
Militante” e contém trés capitulos: 1. Patologia social do “branco”
brasileiro; II. O negro desde dentro; e III. Politica de rela¢des de raga no
Brasil (RAMOS, 1995).

Em suma, propus aqui uma reflexdo mais especificamente sobre a
militAncia de Guerreiro, a partir de Max Weber, em prol de um
constituir sociolégico, de um fazer sociolégico, pensando a sociologia
como um projeto de salvacdo nacional. Admito os limites do presente
texto, tendo em vista seu cardter ainda introdutério, prescindindo de
mais aprofundamento no que diz respeito, sobretudo, a abordagem
acerca da militAncia politica no préprio Max Weber e a necessidade de
explorar mais a leitura de Guerreiro Ramos sobre as conferéncias de
Weber, A ciéncia como vocagdo e A politica como vocagdo. Por outro lado,
aponto como relevante a importincia de se pensar a influéncia de
Weber sobre Guerreiro Ramos, para além da sociologia da
administracdo e das organizagdes, ponto mais explorado entre os seus

estudiosos. Este é, portanto, um desafio futuro.
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WEBER CONTRA O USO POLITICO DA CIENCIA.
UMA ANALISE DO BRASIL SOB AS EPIDEMIAS
DE GRIPE ESPANHOLA E COVID-19
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dx.doi.org/10.22350/9786552720436-10

1. Introducao

A primeira vista, o titulo deste ensaio pode induzir a interpretacio
de que a posicdo de Weber, assim como a defendida neste texto, seria a
de uma total separacio entre a ciéncia e a politica. No entanto, tal
interpretacio nio poderia ser mais diversa da pretendida por Weber,
bem como por esse texto. De fato, como socidlogo, Weber defendia a
andlise cientifica da esfera social da vida humana, e, portanto, nio
poderia jamais pressupor que tal conhecimento n3o pudesse ser
utilizado pela classe politica na melhoria das condi¢cdes de vida em
sociedade. Ao mesmo tempo, nio era alheio ao fato de que o cientista
faz parte de tal sociedade e, como tal, é influenciado por ela nos seus
interesses cientificos, bem como nas suas posi¢des politicas.

Para Weber, o politico deve valer-se da ciéncia para melhor
governar, no entanto, ndo deve politiza-la. Ou seja, ndo deve influenciar
a atividade cientifica de modo a justificar suas convic¢des politicas. Do
mesmo modo, o cientista deve posicionar-se e contribuir na discussio
de politicas publicas, na medida em que o conhecimento cientifico por
ele produzido seja pertinente a questdo discutida, sem, no entanto,
conduzir a prética cientifica a partir de convicg¢des politicas.

Dito isso, o objetivo deste ensaio consiste em explorar a
problemadtica da diferencia¢do entre conhecimento cientifico e nio-

cientifico em Weber, analisando a presenga de valores éticos na
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producdo do conhecimento cientifico e contrapondo-os aos valores
éticos presentes na ac¢do politica. Em seguida, busca-se estabelecer um
paralelo entre a realidade brasileira durante a crise da Gripe Espanhola
— periodo contemporineo a Weber e nio de todo estranho a ele — e a
realidade brasileira em meio a uma pandemia global de COVID-19.

Com isso, pretende-se resgatar, algo que hd mais de cem anos Max
Weber ja defendia, mas que no cendrio brasileiro contemporaneo parece
esquecido pela classe politica, a saber, que, por um lado, os valores e
interesses presentes na producio de conhecimento cientifico nio
necessariamente se alinham com os valores e interesses presentes na
atividade politica, e que, portanto, uma diferenciacio entre as esferas
de atuacdo do politico e do cientista se mostra saudavel e necessaria;
por outro lado, também é importante mostrar que a ag¢io politica e o
conhecimento cientifico ndo podem ser antagonistas na gestdo de uma

crise pandémica.
2. A concepgao weberiana de Ciéncia

Em seu anseio por estabelecer a sua Sociologia Compreensiva como
um conhecimento cientifico legitimo e amplamente reconhecido, Max
Weber expbds sua concep¢io de ciéncia, contrapondo-a aos
conhecimentos que se pretendiam cientificos no final do século XIX e
comeco do século XX. Desses confrontos entre conhecimento cientifico
e ndo-cientifico, talvez o exemplo mais elucidador presente na
bibliografia weberiana possa ser encontrado na sua argumentagio
contra os psicologismos presentes em algumas propostas de teorias
sociais de sua época.

Na concepgio weberiana, “o chamado ‘psicologismo’, entendido

como a pretensio da psicologia de criar uma visio do mundo, nio tem
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sentido”, e seria “até ‘perigosa’ para a ingenuidade da ciéncia empirica”
(WEBER, 2016c¢, p. 124), porque pode induzir o historiador “a ocultar o
fato de ele ter descoberto valores por meio de procedimentos filoséficos
e afirmar, falsamente, o fato de té-los encontrado com base em
categorias cientificas da psicologia” (WEBER, 2016c, p. 118). Em outras
palavras, pode disfarcar em conhecimento cientifico conjecturas
metafisicas, afirmando “haver exatidio cientifica quando, na verdade,
nio hd” (WEBER, 2016c, p. 118).

Para Weber, a questdo da exatidio cientifica remete ao método
utilizado na obteng¢do do conhecimento, de modo que, mesmo a
Psicologia, que a seu tempo era tida como um ramo do conhecimento
demasiadamente subjetivo e muito pouco objetivo para ser considerada
uma ciéncia, poderia produzir conhecimento cientifico se fosse aplicado
o método correto para a sua obtencdo. Segundo o socidlogo alemio, todo
conhecimento exige objetificagio e, portanto, a concepg¢io de uma
ciéncia psicolégica é possivel, mesmo sendo o objeto de estudo
considerado demasiadamente subjetivo. Nesse caso, seria apenas uma
questio de ajustar o método de pesquisa ao interesse de conhecimento
do individuo.

No caso especifico da Psicologia, Weber critica a pretensio de
certas visdes que acreditam ser possivel estabelecer, a partir de leis
psicolégicas universais, uma teoria reducionista que pretenda produzir
uma visdo de mundo compreensivel a partir de um unico fator. A
Psicologia, nessa visdo, seria concebida como uma ciéncia generalizante
cuja pretensido explicativa, no entanto, ignorava a multiplicidade de
fatores que influenciam os fenémenos psicolégicos. Através da andlise
tipico-ideal de sua Sociologia Compreensiva, Weber indicou o que
acreditava ser o caminho metodoldgico para a constituicio de um

conhecimento psicolégico mais objetivo.
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Em dltima anélise, na concepgdo weberiana, a ciéncia nio seria, tal
qual o ideal platdnico presente no Mito da Caverna, “a Gnica que reflete
ilusdes e sombras, mas o verdadeiro ser” (WEBER, 1982a, p. 97). Tal visdo
implica assumir que todo o conhecimento cientifico seria livre de
pressuposi¢oes, algo que Weber questiona firmemente: “hoje, falamos
habitualmente da ciéncia como ‘livre de todas as pressuposi¢des’.
Haverd tal coisa?” (WEBER, 19823, p. 99).

Para Weber, todo conhecimento cientifico parte das
pressuposi¢des de que “as regras da légica e do método sio vélidas” e de
que “o produto do trabalho cientifico é importante no sentido de que
‘vale a pena conhecé-lo™” (WEBER, 1982a, p. 99). No entanto, como o
préprio Weber conclui “esta pressuposi¢io nio pode ser provada por
meios cientificos — s6 pode ser interpretada com referéncia ao seu
significado ultimo, que devemos rejeitar ou aceitar, segundo a nossa
posic¢do tltima em relagio a vida” (WEBER, 1982a, p. 99).

Deste modo, a nogdo de uma ciéncia livre de julgamentos de valor
se mostra irreal, necessitando, portanto, de se estabelecer uma ética
para a prética cientifica. Isso porque, citando Toslstoi, Weber afirma
que “A ciéncia ndo tem sentido porque nio responde a nossa pergunta,
a Unica pergunta importante para nds: o que devemos fazer e como
devemos viver?” (WEBER, 1982a, p. 99). A importancia da ética para o
desenvolvimento da prética cientifica é exemplificada em dois
momentos em Ciéncia como Vocag¢do. Com respeito as Ciéncias Naturais,

Weber afirma:

A Ciéncia Natural nos d4 uma resposta para a questio do que devemos fazer
se desejamos dominar a vida tecnicamente. Deixa totalmente de lado, ou faz
as suposicdes que se enquadram nas suas finalidades, se devemos e
queremos realmente dominar a vida tecnicamente e se, em tltima anélise,
h4 sentido nisso (WEBER, 1982a, p. 100).
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J& com respeito as ciéncias histéricas e culturais, Weber afirma
que:

Elas nos ensinam como compreender e interpretar os fendmenos politicos;
artisticos, literarios e sociais em termos de suas origens. Mas ndo nos dio
resposta para a questio de se a existéncia desses fendmenos foi, e é,
compensadora. E ndo respondem a questdo de se vale a pena o esforgo
necessario para conhecé-las (WEBER, 1982a, p. 100).

Tal questio, conclui Weber, deve ser respondida individualmente
por cada cientista, pois o valor da ciéncia é uma pressuposicio
necessaria para a pratica cientifica, que nio pode ser provada pela
ciéncia, mas depende de decisdes subjetivas e deve ser defendida
eticamente. Isso ocorre porque toda ac¢do, para que possua um
significado definido, “depende de pressuposi¢des que precisam ser

aceitas como verdade” (SCHLUCHTER, 2000, p. 71); desse modo,

[...] as ciéncias naturais, medicina e as ciéncias culturais pressupdem nosso
desejo de controlar o mundo, de preservar a vida e de saber da origem e do
caminho do homem civilizado. Essas ciéncias conseguem alcancar
racionalizagdes para certas esferas da ag¢3o, as quais serdo “valiosas” apenas

se tais pressuposi¢des forem aceitas (SCHLUCHTER, 2000, p. 71).

No entanto, apesar dessa relativa liberdade que os cientistas
dispdem de significar e dar valor a prépria busca por conhecimento, isso
nio quer dizer que ele esta livre de obrigagdes éticas. Pelo contrario, a
imputacdo de valor e significado para a atividade cientifica pressupde

uma ética norteando-a. O préprio Weber reconhece isso:

A tarefa primordial de um professor ttil é ensinar seus alunos a reconhecer
os fatos "inconvenientes" - e quero dizer os fatos que sdo inconvenientes
para suas opinides partiddrias. E para cada opinifo partidiria ha fatos que
sdo extremamente inconvenientes, para minha prépria opinido e para a
opinido dos outros. Acredito que o professor realiza mais do que uma
simples tarefa intelectual se compelir sua audiéncia a se habituar a

existéncia de tais fatos. Eu seria t3o imodesto a ponto de aplicar a expressdo
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"realizacdo moral", embora talvez ela possa parecer demasiado grandiosa

para uma coisa que nem precisa ser dita (WEBER, 1982a, p. 102).
Tampouco essa liberdade quer dizer que, ao depender dos valores
que o cientista imputa ao conhecimento adquirido, tal conhecimento se
torna subjetivo. Conforme mencionado anteriormente, a questdo da
subjetividade na obtenc¢io do conhecimento cientifico é algo que pode
ser mitigado pelo método utilizado na busca de tal conhecimento. Se
uma ciéncia livre de valores é algo impossivel, Weber defende que o
método, segundo o qual se exerce a atividade cientifica, deve buscar ser
isento de valores, ou pelo menos, deve reconhecer a presenca e isolar o

efeito desses valores na obtenc¢io do conhecimento cientifico.
3. A diferenciacao ética entre a pratica cientifica e a acao politica

Nos ensaios Ciéncia como Vocagdo e Politica como Vocagdo, Weber
diferencia os valores éticos necessarios para a produgdo do
conhecimento cientifico, dos valores éticos necessarios para a
realizagio da atividade politica. Se por um lado, Weber afirma ser
impossivel uma ciéncia livre de valores, por outro lado, afirma que a
prépria ciéncia n3o é capaz de definir o valor que a norteia, cabendo ao
cientista tal defini¢cdo. Para Weber, todo conhecimento produzido pela
ciéncia é sempre algo fragmentado e, por isso, provisério e nio
definitivo; portanto, incapaz de ensinar algo sobre o significado do
mundo; desse modo, tende a concluir que o universo nio tem um
significado.

Em outras palavras, é o cientista que define se determinado campo
é relevante ou importante para ser explorado, e ainda que estabelece
quais padrdes éticos devem ser seguidos na obtencdo de determinado

conhecimento. O reconhecimento e o valor da producdo cientifica
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advém da condigio irrefutivel do conhecimento produzido, ou seja, da
objetividade, clareza e adequacgio a fatos verificaveis e repliciveis de tal
conhecimento, bem como do respeito ao método utilizado e aos padrdes
éticos que levem em conta a responsabilidade pelas consequéncias
(esperadas ou nio) da pesquisa realizada.

Segundo a interpretacio de Wolfgang Schluchter, a defesa de
Weber “por uma ciéncia empirica isenta de valor busca, em primeira
instincia, tornar possivel a pesquisa empirica pratica nas condic¢des de
um universo em antagonismo de valores, mas também tem a intenc¢do
de tornar tal pesquisa desejavel” (SCHLUCHTER, 2000, p. 69). Isso se da,

na sua avaliacdo, pelo seguinte:

A ciéncia empirica deve ser protegida da luta irresolivel dos diferentes

sistemas de valor, porque uma ciéncia que é independente nesse sentido

tem um valor intrinseco. Isso leva a afirmagdo de que uma ciéncia empirica

“isenta” é um valor que deve ser defendido, que é intrinsecamente valioso
(SCHLUCHTER, 2000, p. 69).

Na atividade politica, por sua vez, a presenca e o conflito de valores

é algo inegivel mesmo de maneira idealizada. Weber entende a politica

como sendo a disputa por participacido no poder ou na luta para influir

na distribui¢io do poder, de modo que o politico trabalha com o desejo

de poder como um meio inevitavel, seja tal desejo expresso de maneira

objetiva (o poder como um meio para uma causa, seja ela prépria ou de

outros) ou subjetiva (o poder pelo poder, uma auto-embriaguez

puramente pessoal e sem vinculo com qualquer causa). Em todo o caso,

ao se caracterizar a ag¢do politica como “como a tentativa de atingir ou

implementar metas externas” (BRUNN, 2007, p. 243), ou seja, metas que

dependem da anuéncia ou colaboragio de terceiros, Weber conclui que,

necessariamente, toda ac¢do politica envolve o conflito de

poderes/valores.
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7 N

Para Weber, o conflito é inerente a atividade politica, pois a
harmonia entre as diversas posi¢des politicas possiveis implica em uma
harmonia entre valores que norteiam tais posi¢ées. Isso ocorre porque
“sua teoria do conflito fundamental de valores implica que sempre serd
possivel definir uma visdo em oposi¢do a qualquer outra visdo acordada
e socialmente aceita” (BRUNN 2007, p. 243). Apesar dessa
impossibilidade, Weber destaca que é desejavel e justificavel para o
politico buscar e aceitar acordos, mas que, em tltima andlise, significa
que a atividade politica se resume a uma disputa pelo poder de
comandar e influenciar as a¢des dos outros.

Acompanhando o conflito inerente a busca por poder individual
para a realizagio de objetivos dependentes de terceiros, destaca-se no
politico o conflito entre o que Weber denomina uma Etica de Convicgio
e uma Ftica de Responsabilidade. Segundo a Etica de Convic¢io ou “das
dltimas finalidades”, a “bondade” da agio justifica-se na prépria agio,
na crenca que a acio é boa por defini¢io, de modo que, se uma agio bem-
intencionada gera maus resultados, o0 mundo, a estupidez dos outros
homens ou a vontade de Deus s3o os responsaveis pelo mal, nunca o
agente que nio previu tais consequéncias. J4 segundo uma Etica de
Responsabilidade, a “bondade” da a¢io esta nos resultados que gera, ou
seja, depende de uma avaliagdo das consequéncias previsiveis e, neste
caso, o agente leva em conta as deficiéncias médias das pessoas, presta
conta dos resultados previsiveis dos atos cometidos e ndo se sente em
condigdes de culpar terceiros pelos resultados das suas préprias agdes,
dado que podia prevé-los.

O conflito entre as duas modalidades éticas origina-se no fato de
que a vocagdo politica exige do politico a convic¢do objetiva sobre a
justeza de sua causa para que se dedique apaixonadamente a ela, mas

também exige simultaneamente que o politico assuma responsabilidade
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pessoal pelas consequéncias de agir em prol de tal causa. No caso da
vocacdo cientifica, o conflito pode ser observado de maneira mais
branda, pois a ciéncia, por possuir valor intrinseco derivado da
pressuposicdo de uma ciéncia isenta de valores, exige como convicg¢do a
pratica da prépria ciéncia para se produzir conhecimento.

No entanto, como visto, raramente a producio de conhecimento é
um fim em si mesmo, mas pressupde um interesse individual além de
social na busca por determinado conhecimento. Deste modo, a validez
da busca cientifica prevé acdes em sintonia com uma Etica da
Responsabilidade, pois o estabelecimento da sua validade e mesmo do
seu valor, necessariamente, implica a andlise e a previsio das
consequéncias de tal busca por conhecimento.

Idealmente, qualquer convic¢io nio relacionada a pratica
cientifica é contraria as pressuposi¢des da prépria ciéncia e, em geral, a
realizagio dos objetivos cientificos nio envolve conflitos relacionados a
busca por poder. Tampouco, destaca Weber, “as qualidades que fazem
de um homem um excelente erudito e professor académico nio sio as
qualidades que fazem o lider dar orienta¢des na vida pratica ou, mais
especificamente, na politica” (WEBER 1982a, p. 104). Quando essas
condigdes nio se verificam, corre-se o risco da politizacdo da atividade
cientifica que, assim como a prépria atividade politica, se ndo estiver
vinculada a uma Etica de Responsabilidade, mas somente a convicgio de
uma causa, corre o risco de fechar-se ao didlogo, reduzindo-se a um
simples jogo de interesses.

Contra esse risco, o posicionamento de Weber é bastante firme: do
ponto de vista do cientista, “nas salas de aula da universidade nenhuma
outra virtude é vilida a nio ser a simples integridade intelectual”
(WEBER, 1982a, p. 107), mas sem deixar de lado seu dever moral de

apresentar a sociedade os fatos “desconfortaveis” as opinides politicas
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- sejam elas quais forem. Ao mesmo tempo, para a classe politica, Weber

prega uma conduta nio somente pautada na convic¢io apaixonada por

uma causa, mas que pondere responsavelmente as consequéncias de

suas agdes e evite a tenta¢io da vaidade presente no desejo pelo poder e

relacione-se com a ciéncia de maneira conciliatéria e objetiva. De
. . 3 ZLs

maneira simples, Weber resume: “O politico deve fazer acordos ... — o

erudito nio pode cobri-los”* (WEBER apud BRUUN 2007, p. 244).

4. Politica versus Ciéncia na gestao das crises da Gripe Espanhola e da
COoVID-19

No momento histérico pelo qual passa a sociedade brasileira, em
que uma pandemia de COVID-19 de proporg¢des globais é enfrentada
com duvidas em relagdo a ciéncia por tris dos recursos médicos
disponiveis, a discussdo levantada por Weber se mostra significativa e
atual. Curiosamente, justamente no periodo que Weber desenvolveu sua
argumentac¢do, o mundo se via assolado por outra pandemia de
proporgdes globais: a da Febre Espanhola de 1918-1920.

Infelizmente, também foram observadas criticas a ciéncia por tras
dos recursos médicos disponiveis para o combate do virus COVID-19 que
parecem deslocadas no tempo. Questionamentos sobre eficicia de
vacinas desenvolvidas para salvar vidas parecem mais condizentes com
o0 Brasil que enfrentava a Febre Espanhola no comego do século XX. No
entanto, para a surpresa da comunidade cientifica, a realidade é que tais
questionamentos permanecem vivos e atuais.

Apesar de mais de um século separarem a epidemia de Gripe
Espanhola e a do COVID-19 - “o primeiro caso de COVID-19 foi

confirmado no dia 26 de fevereiro de 2020 [...] A Gripe Espanhola, por

' Extraido de uma carta de Weber de 1920.



Pedro Secches o 281

sua vez, chegou ao litoral brasileiro em setembro de 1918” (UGALDE et
al., 2021, p. 2) — o desenvolvimento de ambas as epidemias e seu impacto

na sociedade brasileira se mostraram supreendentemente similares:

Percebe-se também que os fendmenos que acometem a sociedade brasileira
durante a gripe Espanhola e a COVID-19 acontecem de forma semelhante:
virus que escancaram desigualdades sociais revelando fragilidades de
assisténcia, incertezas que possibilitam o conflito entre discurso cientifico
e popular, informagdes em excesso que, em parte, sio tendenciosas e
carregam posigdes politicas (UGALDE et al., 2021, p. 2).

Com respeito ao impacto de ambas as pandemias no sistema de
sadde brasileiro, ficou claramente evidenciado que este “nio estava
preparado para enfrentar a Influenza, em 1918, nem o novo coronavirus,
em 2020”, pois em ambos o0s casos “houve rapido aumento na demanda
de pacientes que culminou em colapso da estrutura de saide em
determinados estados” (UGALDE et al., 2021, p. 4). Também em ambos os
casos, um aspecto importante no combate ao avango dessas pandemias
foi “a postura do Estado e como esse se relaciona com o posicionamento
cientifico” (UGALDE et al., 2021, p. 4).

Geralmente, espera-se do Estado, em momentos de crise,
“« A . . . s A~ . . 20

adequar-se as diferencas sociais, politicas, econdmicas e cientificas,
para criar e distribuir recursos de satide publica” (UGALDE et al., 2021,
p. 4). No entanto, tanto na gestio da epidemia de Gripe Espanhola
quanto na de COVID-19, nio foi isso que foi observado. Muito pelo
contrario, pois o surgimento de ambas as doencas foi noticiado
inicialmente pelas autoridades com desdém. Em 1918, as primeiras
noticias sobre doenca que se espalhava pela Europa foram inicialmente
tratadas “com descaso e em tom pilhérico, até mesmo em tom de
pseudocientificidade, ilustrando um estranho sentimento de imunidade

face a doenga” (KIND; CORDEIRO, 2020, p. 102). A prépria Academia
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Nacional de Medicina “posicionou-se enfatizando a benignidade da
gripe” (UGALDE et al., 2021, p. 04), classificando-a como uma “simples
influenza”.

De modo andlogo, em um de seus primeiros comentarios ptblicos
sobre a doenga, no dia 9 de margo de 2020, o presidente Jair Bolsonaro,
sem nenhum embasamento cientifico, caracterizou como exagerada a
cobertura da chegada da COVID-19 em territério nacional pela
imprensa, afirmando que, “no meu [seu] entender, esta
superdimensionado, o poder destruidor desse virus”.” Alguns dias
depois, quando os primeiros casos fatais comecam a ser reportados em
territério nacional, em nova manifestagio polémica, o presidente, numa
autoavaliagdo médica, sem nenhum respaldo de qualquer profissional

da 4rea da saude, afirmou:

Pelo meu histérico de atleta, caso fosse contaminado pelo virus, nio
precisaria me preocupar, nada sentiria ou seria acometido, quando muito,
de uma gripezinha ou resfriadinho.?

E importante destacar que, no caso da pandemia de COVID-19,
assim que o virus chegou em terras brasileiras, “o Ministério da Satide
reforgou a importincia da higiene, da etiqueta respiratéria e defendeu
o isolamento social” (UGALDE et al., 2021, p. 5). Em contrapartida, no
caso da Gripe Espanhola, “o comportamento negacionista de
autoridades e da midia frente a doenca, no inicio de seu surgimento, foi
mais presente”, haja vista a “maior velocidade de disseminac¢io de
informagdes — cientificas ou ndo - no mundo contemporaneo através

dos novos meios de comunica¢io” (UGALDE et al., 2021, p. 5).

?Ver em Villas Boas (2020).
3Ver em Coutinho e Villas Béas (2020).
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Uma vez que a realidade pandémica se concretizou, em ambos os
casos, as orienta¢des das autoridades de satide para a prevencdo do
contagio incluiam “o nio compartilhamento de utensilios de uso pessoal
e recomendac¢do de cobrir o nariz e a boca ao tossir ou espirrar”
(UGALDE et al., 2021, p. 5), mas, principalmente, o isolamento social. O
isolamento, apesar de necessario para evitar a rapida propagacgio da
doenca e controlar o nimero de infectados que ja sobrecarregavam o
sistema de satide publica, impactou também a economia. Sob o risco de
se contaminarem, trabalhadores, que antes utilizavam meios de
transporte publico lotados, para se deslocarem até seus locais de
trabalho, receberam a recomendacio de ficar em casa. Para as camadas
mais pobres, impossibilitados de renunciar ao trabalho ou de trabalhar
remotamente, tal recomendagio representava uma escolha entre
sobrevivéncia e subsisténcia.

Com a quarentena estabelecida e o nimero de mortos e infectados
aumentando rapidamente, o que se observou, em 1918 assim como em
2020, foi uma reducio drastica da atividade econdémica. Isso ocorreu
porque,

A pandemia afeta negativamente a economia através do lado da oferta e
demanda. O efeito da oferta ocorre porque a epidemia expde as pessoas que
estdo trabalhando ao virus, reduzindo a oferta de trabalho. O efeito da
demanda surge porque a epidemia expde as pessoas que estdo consumindo
ao virus, reduzindo o consumo. Os efeitos de oferta e demanda trabalham
juntos para gerar uma queda da atividade econ6mica (MARSON; SIVIERO,
2021, p. 7).

Em 2020, no auge da pandemia do COVID-19, o PIB brasileiro
apresentou queda de 4,1% com os setores da industria e de servigos
apresentando redugdes de 3,5% e 4,5% (IBGE, 2021a), respectivamente,
enquanto o desemprego atingia 13,5% da populagio brasileira (IBGE,

2021b). J4 o impacto econdmico da Gripe Espanhola é dificil de
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quantificar, dado que métricas como o PIB ainda ndo eram calculadas e
dados como desemprego eram extremamente imprecisos em fungio do
grau de informalidade da economia. No entanto, o estado de Sio Paulo
se mostra como um possivel termémetro desse impacto, pois, se para o
Brasil hd uma “escassez de dados econdémicos de alta frequéncia
(bimestrais, mensais ou semanais) [...], para o estado de Sio Paulo hi
informac¢des importantes sobre a atividade de investimento no
comércio, na inddstria e nos servicos e movimenta¢io bancdaria
(empréstimos)” (MARSON; SIVIERO, 2021, p. 2).

Dos dados disponiveis, sabe-se que, durante a Gripe Espanhola, o
estado de S3o Paulo apresentou uma queda no investimento privado
(medido pelo registro de novas firmas em sociedade na Junta Comercial
de S3o Paulo) de “60% no nimero e 65% do valor do capital de firmas
registradas entre os meses de janeiro a setembro de 1918 e outubro a
dezembro de 1918 (periodo de registro de infectados e mortes na cidade
de S3o Paulo e pior periodo no estado”* (MARSON; SIVIERO, 2021, p. 8).
Com respeito a sua producio, a indtstria paulista apresentou queda de
9%, “sendo que as maiores redugdes ocorrem nos produtos de
perfumaria (-31%) e derivados de fumo (-23%), ou seja, setores que,
diante de um contexto de pandemia, podem ser considerados como
supérfluos” (MARSON; SIVIERO, 2021, p. 11).

O impacto negativo da epidemia na economia brasileira, em 1918 e
em 2020, afetou diretamente os interesses econdmicos dos empresarios
brasileiros e, indiretamente, da classe politica. Isso porque, além da
pressdo da elite econémica por uma flexibilizagdo do isolamento em

prol de uma recuperagio econdmica, o Governo Federal também

"0 setor com maior queda foi o comércio tanto no nimero de firmas registradas (-63%) como no valor
do capital (-71%). A indUstria teve queda de 56% no nuimero e 50% no valor do capital das firmas
registradas mensalmente” (MARSON; SIVIERO, 2021, p. 8).
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enfrentava a opinido ptblica, que cobrava uma solugio para a crise. No

caso da gestdo da crise provocada pela Gripe Espanhola,

A falta de conhecimento da medicina e da ciéncia sobre o contagio,
diagnéstico e tratamento e a lentiddo dos governos em darem respostas
satisfatérias fizeram com que as pessoas se sentissem entregues a propria
sorte (KIND; CORDEIRO, 2020, p. 5).

Na gestdo da epidemia de COVID-19, a desinformacgio propagada
pelas fake news aliada a demora da comunidade médico-cientifica na
obtencio de respostas, tratamentos ou vacinas que pudessem dar conta
do avanco da doenca levou a um sentimento de duvida e rejeicdo da
ciéncia. Analogamente, em 1918, a ignordncia e a desinformacio
também representavam um empecilho ao avanco das medidas
sanitarias, muito embora, como os meios de comunicagio da época nio
possuiam a velocidade e o alcance de meios de comunicag3o atuais (tais
como a televisio, a internet e as redes sociais), o seu impacto foi muito
mais restrito.

Em ambas as pandemias, a desinformag¢io e ignorincia da
populagio, aliadas a dissonincia entre o comportamento do Estado e as
recomendag¢des médico-cientificas, expuseram a influéncia da politica
e da opinido publica no posicionamento governamental na gestdo das
duas crises. Em 1918, o avanco acelerado da Gripe Espanhola resultou na
demissio do Diretor Geral de Saude Ptblica, Carlos Seidl, médico
sanitarista experiente que, acusado de estar inerte em face da doenca,
assumiu o papel de bode expiatério e “sucumbiu devido & pressio da
opinido publica e da imprensa” (UGALDE et al., 2021, p. 5).

De modo semelhante, em 2020, em um exemplo claro em que a
convic¢do politica do Governo Federal entrou em conflito com o
posicionamento cientifico no que diz respeito ao controle da pandemia,

o cargo de Ministro da Satide se viu em constante ataque por nio se
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alinhar com a politica de flexibilizacio do isolamento em prol da
economia e por divergir no que diz respeito ao uso da cloroquina como
tratamento para COVID-19. Dois ministros médicos foram demitidos
(Luiz Henrique Mandetta e Nelson Teich), até que o General Eduardo
Pazuello, um militar, assumiu a pasta com a missio de se submeter, sem
questionar, a politica federal e com isso “solucionar a cisio entre
discurso politico e o técnico-cientifico” (UGALDE et al., 2021, p. 5).

Com o alinhamento forcado entre a politica federal e o
posicionamento do Ministério da Saide, o que se viu na administracio
da pandemia, tanto no caso da Gripe Espanhola quanto da COVID-19, foi
uma atuagio do Governo Federal essencialmente calcada numa
conviccdo cega e alheia a responsabilidade pelas consequéncias de tal
atua¢do para com a populagio brasileira. Em um exemplo claro do
comportamento irresponsidvel do Governo Federal no trato da
pandemia de COVID-19, de modo semelhante as autoridades durante a
Gripe Espanhola e seus 6rgdos de imprensa, o Ministério da Satde de
Pazuello “optou por nio divulgar e apagar dados do site oficial da
COVID-19,° revelando a adog¢do de uma postura negacionista que visou
atenuar o impacto da doenga” (UGALDE et al., 2021, p. 5).

Se o papel da ciéncia, em crises como as das pandemias de 1918 e
2020, deve ser o de obter e divulgar informacdo e conhecimento para
combate de uma doenca nova e até entio desconhecida, mas que se
espalha e mata em velocidade impressionante, a ac¢do politica do
Governo Federal, optou por ignorar a contribui¢do da ciéncia e, ao invés
disso, em ambos os casos, disseminou desinformacio ao defender o uso

de medicamentos sem eficicia comprovada cientificamente. Pois,

*Ver Souza (2020).
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[...] frente a necessidade de enfrentar uma doenga nova e a demora da
ciéncia para fornecer respostas, os préprios governos cederam ao uso de
medicamentos sem comprovagio cientifica. Em 1918, 0 quinino passou a ser
receitado por médicos e distribuido pelo governo, ainda que nio existisse
comprovagdo terapéutica ou conhecimento sobre os perigos frente a sua
ingestdo sem controle, bem como a Diretoria Geral de Satde forneceu
esséncia de canela a populagdo como tentativa de atenuar o impacto da
gripe. Ja em 2020, a hidroxicloroquina e a azitromicina passaram a fazer
parte de protocolos do Sistema de Satide para o manejo de pacientes
contaminados pelo novo coronavirus mesmo sem estudos rigidos que
comprovassem sua eficicia terapéutica, o que resultou no posicionamento
do Conselho Nacional de Saide em que requisitava a retirada destes
medicamentos, demonstrando a contradi¢do no discurso dentro de érgdos
de satde que, a priori, devem ter embasamento técnico-cientifico (UGALDE
et al., 2021, p. 5).

Consideracgoes finais

Os ntimeros “finais” (entre aspas no caso da COVID-19, pois, apesar
de controlada, em meados de 2023, o virus ainda mata), apesar de
desumanizar as tragédias que foram as pandemias de Gripe Espanhola
e COVID-19, dimensiona com precisio o custo da a¢do (ou inagio)
politica. No caso da Gripe Espanhola, a inatividade e o negacionismo do
Governo Federal brasileiro resultaram em, estima-se, 300 mil 6bitos —
no mundo todo foram cerca de 20 milhdes de vitimas (UGALDE et al,,
2021, p. 4 € 6). JA no caso da COVID-19, desde o primeiro caso em margo
de 2020 até junho de 2023, somente no Brasil, foram 37 milhdes de
infectados que resultou em mais de 700 mil mortes.®

A luz do que foi exposto sobre o pensamento weberiano, é possivel
fazer uma andlise comparativa da gestdo de ambas as crises pandémicas
sob dois pontos de vista: o primeiro, atento a atua¢do da comunidade

cientifica, e o segundo, focando na mobilizagdo da classe politica. Com

®Dados obtidos do relatério da situacdo epidemiolégica da COVID-19, referente a 262 semana de 2023,
divulgado pelo Ministério da Satude (BRASIL, 2023).
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respeito a acdo da ciéncia em ambas as pandemias, deve-se
primeiramente destacar que o processo cientifico nio é um processo
rapido, especialmente no caso de descobertas de doengas que se
espalham e matam rapidamente. A pesquisa para o desenvolvimento de
tratamentos e vacinas para doengas que até entdo eram desconhecidas
exige tempo, ainda que esse tempo nio esteja disponivel.

Dito isso, apesar da inac¢do e desinformacao inicial dos érgios de
saude brasileiros, na Gripe Espanhola e na COVID-19, a comunidade
médico-cientifica nio se negou a mostrar os fatos inconvenientes aos
interesses econdmicos e politicos da elite brasileira, mas que, em dltima
instancia, foram vitais para o controle das duas doengas. Dentre tais
fatos, destacam-se medidas como: a necessidade de promover um
isolamento social que, em seu grau maximo, implicou em estabelecer
uma quarentena que fechou o comércio, escolas, restringiu o transporte
publico e proibiu a congregacio de ritos religiosos e funerais; a
necessidade de adquirir vacinas e promover uma ampla campanha de
vacinacdo da populagdo; e, por fim, a necessidade de combater a
disseminacio de desinformacio que negue nio somente a letalidade da
doenca, mas também a eficicia de tratamentos ou vacinas. Medidas
como as acima, em linha com as recomendagdes técnico-cientificas,
foram, em tltima andlise, a razio pela qual ambas as pandemias foram
controladas.

Se a atuagio da comunidade médico-cientifica brasileira, em
ambas as pandemias, pode ser caracterizada como pautada por uma
Etica da Responsabilidade, o mesmo dificilmente pode ser dito da
atuacio da classe politica brasileira, ou pelo menos de uma parcela da
classe politica que, para a infelicidade dos brasileiros, no momento,
detinha o poder. Assumindo de inicio uma postura que, visivelmente,

buscava ignorar a doenca que se aproximava de terras brasileiras, essa
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parcela de politicos atrelados aos governos federais de 1918 e de 2020
relevaram os alertas vindos de paises ja afetados com o claro intuito de
preservar a economia e, consequentemente, seus interesses politicos ao
custo de vidas de milhares de pessoas.

Deve-se ressaltar, entretanto, que o processo politico para a
tomada de decisGes que irdo afetar a vida e a morte de milhares de
brasileiros ndo é um processo simples e tampouco que deva ser
conduzido as pressas, especialmente no caso de uma pandemia de uma
doenga desconhecida pela ciéncia e sem tratamentos ou vacinas
comprovadas. Nesse sentido é de se esperar do governo decisdes
pautadas mais por convicgdes do que referentes a uma FEtica da
Responsabilidade. Porém, convicgdes cegas, como apoiar tratamentos
sem eficicia comprovada (ou mesmo ineficicia comprovada),
desincentivar medidas sanitdrias como quarentenas de isolamento e
desacreditar a eficdcia de vacinas sem apresentar nenhuma prova, além
de incentivar a propagacdo de desinformacao fere o que Weber defende
ser o dever moral do politico de agir com responsabilidade.

Mas se tais criticas se aplicam a ambas as gestdes das crises da
Gripe Espanhola e da COVID-19, mais estarrecedora pode ser
caracterizada a da pandemia de COVID-19, pois, mesmo com mais de
cem anos de avanco da ciéncia médica, num periodo em que o acesso a
informag3o é quase imediato, o cendario politico é bizarramente similar.
Impulsionada pela velocidade da internet e das redes sociais, a
disseminacio de desinformacio possibilitou a politizacio da pandemia
e a polariza¢io da opinido piblica numa escala inédita. Neste cendrio,
em que a classe politica parece agir apenas por convic¢io e a atividade
politica parece se resumir a apenas um jogo de interesses, o alerta de

Weber se mostra mais pertinente do que nunca.
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O politico ideal ou politico por vocagio, para Weber, seria alguém
no qual “uma ética de fins ultimos [ou convicgdo] e uma ética de
responsabilidade n3o sio contrastes absolutos, mas antes suplementos”
(WEBER 1982b, p. 88). Para tanto, afirma, “trés qualidades destacadas
sdo decisivas [..]: paixdo, senso de responsabilidade e senso de
propor¢des” (WEBER 1982b, p. 80). A primeira é importante para que o
politico se dedique apaixonadamente a uma causa. Porém de nada serve
a paix3do se a agdo em prol de tal causa n3o for guiada por um senso de
responsabilidade, que leve em conta as consequéncias de tal a¢do. Por
fim, a qualidade que Weber julga ser “qualidade psicolégica decisiva do
politico”, sua capacidade de distanciar-se das coisas e das pessoas
(inclusive de si préprio) e “deixar que as realidades atuem sobre ele com
uma concentragio e calma intimas” (WEBER 1982b, p. 80).

Tendo em vista o qudo pouco a situagido politica brasileira evoluiu,
nesses cem anos que separaram as duas crises, torna-se claro que talvez
seja tempo de retornar a Weber em busca de uma classe politica que
personifique esse ideal que, hd mais de cem anos, Weber definiu: o

politico por vocagio.
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1. Avant-propos’

O texto a seguir procura examinar o modelo macro-micro-macro
de um ponto de vista metatedrico, em conformidade com o esquema de
reconstrucdes metodolégicas dos processos de investigacdo social
proposto por Oliveira Filho (1976). O objeto da metateoria é a teoria,
assim como a teoria tem como objeto a realidade empirica ou alguma
outra teoria. Alfred Tarski (1944, p. 349-350) nos lembra que a defini¢io
de "metalinguagem" e sua respectiva "linguagem-objeto" é sempre
relativa, de modo que, se uma teoria "a" ou um grupo de teorias "b, c, ..."
é objeto de pesquisa, uma metalinguagem "ma" ou "mb, mc, ..." é usada
para falar de "a" ou b, c, ...". Assumindo que a sociologia é uma ciéncia
empirica, hd pelo menos um nivel de investiga¢io em que a realidade
empirica — ou mais precisamente: uma determinada descri¢do dessa
realidade empirica — constitui o objeto, e a teoria social, ou a teoria
sociolégica, é a sua metalinguagem. No caso de que estamos tratando
neste texto, o objeto de andlise nio € a realidade empirica, mas um tipo

de explicagio socioldgica, 0 modelo macro-micro-macro, o que significa

" Antes de ser apresentado no /I Coléquio Max Weber: Weber e o Brasil (2022), uma verséo preliminar deste
artigo foi apresentada na 192 Conferéncia Anual do International Social Theory Consortium 2021. As
valiosas intervencdes do Prof. Kresimir ZaZzar e do Prof. Hans-Peter Miiller me levaram a acrescentar este
breve Avant-propos ao meu texto, que serve para delimitar o escopo das afirmacdes criticas e esclarecer
de anteméao, que ndo se pretende atacar a utilidade tedrica ou empirica do modelo marco-micro
enquanto tal. Também aproveito para agradecer o detalhado comentério do Prof. Pablo Nocera na
sessdo do IV Congreso Latinoamericano de Teoria Social (2023); suas observacoes me impeliram a revisar
algumas passagens e precisar alguns pontos da minha argumentagao.
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que o objeto estd situado no plano tedrico e a sua metalinguagem §é,
portanto, metatedrica.

As reconstru¢des metodolégicas sdo essencialmente descritivas,
ainda que tenham um "peso normativo", pois, além de sua funcio
descritiva, podem ter também uma funcio critica, de "intervengio e
reorienta¢io das estratégias de investigagio" (OLIVEIRA FILHO, 1976, p.
270). No entanto, ao investigar os fundamentos racionais das teorias, a
reconstrucdo metodoldgica nio é capaz de oferecer, a partir de si
mesma, respostas melhores ou mais fecundas para problemas
propriamente tedricos, uma vez que o valor das teorias é determinado
pela relagdo com seu respectivo objeto, no caso das ciéncias empiricas,
por exemplo, com a realidade empirica. 0 mdximo que uma metateoria
pode oferecer sdo reorientagdes, novas defini¢des ou adendos a uma
determinada teoria. Desde que uma teoria (ou um modelo explicativo)
forneca explica¢des boas ou satisfatdrias para os fen6menos empiricos,
ela ndo serd e nio deverd ser rejeitada somente com base em
argumentos metatedricos. Popper (1935, p. 13-14) ji apontara que os
cientistas frequentemente usam hipéteses e defini¢des ad hoc para
escapar da falsificagdo e continuar a usar uma determinada teoria.

0 modelo macro-micro-macro é analisado neste artigo com base
em um caso especial, a saber, o artigo "Holismo Metodolégico
Moderado: uma interpretacio weberiana do modelo macro-micro-
macro" de Gert Albert, publicado na edigo 3 (Vol. 57), 2005, da Kélner
Zeitschrift fiir Soziologie und Sozialpsychologie e em portugués na Politica
& Sociedade, revista de Sociologia Politica, Florianépolis, UFSC, v. 15, n.
34 (2016). A questdo central para esta breve investiga¢io é saber se o
modelo Macro-Micro-Macro é capaz de reconstruir satisfatoriamente
as explicagdbes weberianas, tal como proposto por Albert.

Adicionalmente, este estudo de caso ainda se propoe testar a fertilidade



Daniel Fanta ® 297

e 0 escopo de uma andlise com base nos quantificadores l6gicos para a
investigacio metatedrica de teorias sociais. A inten¢io é tornar
explicitas as proposicdes tedricas quantificadas em termos de suas
propriedades e consequéncias légicas e seminticas, antes que os
problemas e as disputas da teoria social sejam decididos - ou
aparentemente decididos — em um nivel ontolégico. Tudo isso,
portanto, deve ser levado em conta para que se possa avaliar

corretamente o limite das afirmacdes criticas a seguir.
2. 0 problema da quantificacao légica e das reconstrucoes metodolégicas

Na Politica (Livro 3, cap. 7), Aristételes distingue os governos de
acordo com dois critérios: (i) um critério valorativo ou qualitativo: se
sdo bons ou ruins. Esse critério estd relacionado ao seu "prop6sito", ou
seja, se eles realmente se empenham pelo bem comum dos cidadios ou
se governam em seu préprio interesse?, e (ii) o critério quantitativo: se
o governante é "um, alguns ou todos". Esses trés ultimos pronomes
correspondem aos trés quantificadores usados na légica silogistica
aristotélica e medieval: o singular, o particular e o universal. De fato,
tanto em Aristételes (apud ALCOFORADO, 1991, p. 92) quanto na
Summulae logicales de Pedro Hispano do século XIII (HISPANO, 1986, p.
7), as proposi¢des sio distinguidas por sua qualidade, que pode ser
afirmativa ou negativa, e por sua quantidade, que pode ser universal,

particular, singular ou indeterminada.’

?Na verdade, esse critério decorrente da qualidade das sentencas (afirmativa ou negativa) também tem
um aspecto quantitativo embutido, visto que depende da quantidade para a qual se governa (para um,
alguns ou para todos). Contudo, a distincdo entre a vontade geral e a vontade de todos estabelecida por
Rousseau, alerta para importantes cuidados a serem tomados, pois hd uma diferenca substancial quando
se considera o conjunto dos governados como um todo ou como um agregado de vontades individuais.

3 Para além das proposicoes indeterminadas, em que o sujeito é indefinido, p. ex.. "um professor”, a
l6gica medieval ainda desenvolveu uma sofisticada l6gica dos termos na teoria da Suposicdo que é "uma
das criagdes mais originais da escoldstica" (BOCHENSKI, 1956, p. 186 e segs.). Além da "suposicao”,
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Na chamada légica moderna, desenvolvida no final do século XIX e
inicio do século XX, houve uma reducio desses trés quantificadores a
dois: o quantificador existencial (3: hi pelo menos um) e o
quantificador universal (V: todos). Na Conceitografia de Frege, por
exemplo, 1é-se em uma nota de rodapé: "Aqui, hd que se entender a
palavra “algum” como incluindo o caso “um”. Poderiamos dizer mais
explicitamente: “alguns ou pelo menos um”" (FREGE, 1879, p. 24/FREGE,
2018, p. 41). De acordo com Paulo Alcoforado (ALCOFORADO, 1991, p. 42,
45 e segs.), a quantifica¢do, o importe existencial das proposigdes,
torna-se uma questo para a légica moderna por esta voltar-se para a
matematica. Em contrapartida, as conclusdes validas ou invalidas dos
argumentos silogisticos podiam ser determinadas seméintica e
intuitivamente, ji que a légica aristotélica e medieval reconstruia a
linguagem corrente. Bochenski também observa que hd uma "[..]
diferenca fundamental das duas configurag¢des da légica formal: a légica
escolésticalida com a linguagem comum, alégica contemporanea forma
uma linguagem artificial" (BOCHENSKI, 1959, p. 199). Nesse sentido, a
adequagdo da quantificagio moderna para uma légica baseada em
calculos é indiscutivel, e Irving M. Copi, em sua Introdugdo a Ldgica,
chega até a afirmar que a "descoberta da quantificagdo por Frege pode
ser considerada o avango técnico mais profundo ja feito na légica"
(COPI, 2014, p. 433). A tese de Alcoforado, no entanto, estad preocupada
em saber se a teoria da quantificagio moderna pode reconstruir

adequadamente todos os silogismos aristotélicos e escoldsticos, o que

também foram estabelecidos os conceitos de "amplificacao”, de "apelagao” e de "analogia”, os quais
podem determinar a quantificagao de um termo. O caso dos indeterminados ndo serd abordado
diretamente neste texto, mas é de grande importancia também para as ciéncias sociais, pois permite
que um mesmo termo tenha quantificacdo multipla (ver BOCHENSKI, 1956, p. 205 sobre Buridan). Um
exemplo seria a controversa determinagdo da extensdo do ascetismo puritano descrito por Weber: em
quais vertentes protestantes, mesmo entre as atuais, ele ainda pode ser encontrado? Ou se trata de um
fendomeno j& concluido temporalmente?
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aquele autor questiona, apontando dificuldades em representar a
subalternagio, a conversio acidental e algumas figuras silogisticas.

A pesquisa sobre quantificadores légicos na teoria social tem
objetivos muito mais modestos e tenta rastrear os efeitos dessa
"redugdo légica" nos debates metodolégicos da sociologia do século XX.
O objetivo é analisar logicamente, a partir de um ponto de vista
metatedrico, alguns debates metodolégicos, como aquele entre o
individualismo metodolégico e o holismo metodoldgico, antes de buscar
resolver essas disputas com argumentos ontoldgicos. A suposi¢do que
norteia a investigacdo é que esses debates, bem como as grandes
sinteses que buscam a integragio da ag¢do individual com a estrutura
social, desde o famoso "sistema social como quadro de referéncia para
a acdo social" de Parsons, baseiam-se em teorias sociolégicas cujas
proposicdes podem ser reconstruidas satisfatoriamente por meio dos
quantificadores existencial e universal. Se Alcoforado apontava as
dificuldades de alguns légicos modernos, em particular de Bertrand
Russel, com a questio de como interpretar o particularizador "alguns"
(ALCOFORADO, 1991, p. 40), a questio central para esta pesquisa é
determinar como algumas teorias sociais lidam com configuracdes
sociais que poderiam ser quantificadas pelo particularizador "alguns" e
quais sdo os efeitos de sua supressio nos debates metodoldgicos da
sociologia. Porém, buscar determinar as possiveis causas sociais das
mudancas na quantificacdo da légica no final do século XIX seria uma
tarefa para a sociologia da ciéncia e, mais especificamente, para a
sociologia da légica. Portanto, uma tarefa de investiga¢io empirica e
alheia ao tipo de abordagem metatedrica em que este texto estd

inserido.
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3. A controvérsia Holismo-Individualismo e o modelo Macro-Micro-Macro

No artigo "Holismo Metodol6gico Moderado: uma interpretagio
weberiana do modelo macro-micro-macro", Gert Albert descreve as
diferengas entre (1) o holismo metodolégico radical, (2) o holismo
metodolégico moderado, (3) o individualismo metodolégico radical e (4)
o individualismo metodolégico moderado como modelos explicativos
diferentes com relagio as suas formas especificas de conectar os niveis
micro e macro. Essa diferenca de niveis remonta aos escritos de James
S. Coleman e denota a diferenca entre fendmenos individuais e
coletivos.” Como esses niveis sdo interpretados ontologicamente, ha
fendmenos que podem ser dificeis de classificar em um dos dois niveis,
especialmente quando valores ou crencas estio envolvidos, como nos
exemplos usados por Albert tirados da Etica Protestante e o Espirito do
Capitalismo de Max Weber e da sua sociologia da Dominacio em
Economia e Sociedade.’ Em outras palavras, para saber se os valores sio
fendmenos individuais ou coletivos, primeiro é preciso determinar o
que sdo valores. Heinrich Rickert afirmava que os valores ndo sio, mas
que eles valem. Nesse sentido, nio seriam fendmenos propriamente
individuais ou coletivos, mas teriam validade individual ou coletiva. J&
para Max Weber, a questio dos valores é importante porque os valores
sdo traduzidos em mdaximas para a a¢do, ou para um conjunto de agdes
que podem tornar-se uma conduta de vida. Consequentemente, o
problema se os valores sio individual ou coletivamente vilidos nio é

central para a analise weberiana.

“Opp (2014), por exemplo, fala de "caracteristicas" (Merkmale) individuais e coletivas, o que me parece
gerar as mesmas ambiglidades que o conceito de fenédmeno.

> Agora em MWG 1/22-4, Herrschatft.
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O primeiro modelo explicativo mencionado no artigo de Albert é a
reconstrucio de David C. McClelland da Etica Protestante e o Espirito do

Capitalismo. Aqui, Albert (2005, p. 401/2016, p. 61) afirma:

e fato, nessa pesquisa encontramos o modelo explicativo de Weber colocado
em uso: ele vai do nivel macro até o micro e, apés, percorre o caminho
inverso. Wolfgang Schluchter mostra ainda que podemos localizar nesse
modelo um nivel intermediario [nivel meso], relacionado tanto com o nivel
micro quanto com o macro".

E na nota de rodapé, Albert (2005, p. 401-402/2016, p. 61)

acrescenta:

A introdugio de novos niveis de andlise nio altera em nada as
caracteristicas de nosso modelo. Da mesma forma, nio hi nenhuma
necessidade que as explicagdes do nivel macro pelo nivel micro recorram
sempre aos atores individuais, pois também podemos recorrer aos atores
coletivos, como mostram Schluchter (2003, p. 60) e Coleman (1991, p. 3-6).

Essa amplia¢do do modelo macro-micro-macro com um nivel meso
nio se aplica apenas a explicacdo da Etica Protestante, mas é comum a
prépria andlise macro-micro. Martin Endrefd também aponta a
necessidade de uma "suplementacdo" do modelo por uma meso-
sociologia "em face de objetos como organizagdes (ONGs) ou
movimentos sociais, clubes ou grupos" (ENDRER, 2008, p. 193).

0 aspecto problemitico da reconstrugio dos argumentos de Weber
por meio da anilise dos niveis macro e micro e sua relagdo com o debate
entre holismo e individualismo decorre de uma atribui¢io automdtica
do nivel micro com fendmenos individuais e a ideia de parte, por um lado,
e de fendmenos coletivos com o nivel macro e o holismo, por outro. Um
grupo, uma organiza¢io ou um movimento social (ou mesmo uma classe

social) sdo de fato unidades coletivas, pois envolvem varios individuos,
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mas nio sio necessariamente partes de um todo®, por exemplo, de uma
sociedade ou de um sistema social. Em suma, as no¢des de coletivo e de
todo nio sio idénticas, assim como os conceitos de individuo e de parte.

Durkheim, por exemplo, é confrontado com esse problema em suas
Ligdes de Sociologia, ao buscar entender a relagio entre o Estado e outros
grupos sociais, como corporacdes. Inicialmente, Durkheim (2002, p. 62)
afirma que aparentemente "se pode encontrar uma caracteristica da
sociedade politica na importincia numérica da populacdo". Contudo,
essa defini¢do é logo abandonada, visto que "um departamento francés
contém, as vezes, mais habitantes do que muitas cités da Grécia ou da
Italia" (DURKHEIM, 2002, p. 62). O sociblogo francés define entio a
sociedade politica como "uma sociedade formada pela reunido de um
nimero mais ou menos consideravel de grupos sociais secundérios,
sujeitos a uma mesma autoridade, que por sua vez nio depende de
nenhuma autoridade superior regularmente constituida" (DURKHEIM
2002, p. 63). Ao tratar do individualismo e da relagdo entre o Estado e o
individuo, Durkheim afirma que somos muito mais livres em uma
multidio de pessoas do que em um pequeno grupo e que sem a
existéncia de um Estado, de uma sociedade politica, as configuracdes
sociais que Durkheim denomina de grupos secunddirios podem ser tio
opressoras da individualidade quanto uma sociedade "formada por um
s6 cli, uma sé cidade, uma sé corpora¢io" (DURKHEIM, 2002, p. 86).
Inversamente, porém, a auséncia de grupos secunddrios dentro de uma
sociedade mais ampla terd o mesmo efeito opressor, pois "se essa forca

coletiva, por sua vez, for tnica, se s6 houver diante dela individuos, a

©Uma das diferengas mais importantes da teoria das classes sociais de Marx com relacéo aos conceitos
concorrentes de "classe social" (por exemplo, com relagcdo a Parsons (1949), ou mesmo com relagdo a
caracterizacao weberiana da classe social em Economia e Sociedade) me parece ser a sua construgao
conceitual da classe enquanto parte necesséria de um todo.
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mesma lei de mecAinica os fara cair sob sua dependéncia" (DURKHEIM,
2002, p. 87). Durkheim ent3o conclui seu argumento sobre a importancia
do Estado para as liberdades individuais com essa interessantissima
passagem:
E preciso, portanto, que haja, acima de todos esses poderes locais,
familiares, enfim, secunddrios, um poder geral que faga a lei para todos, que
lembre a cada um deles que ele é, ndo o todo, mas uma parte do todo, e que
nio deve reter para si o que, em principio, pertence ao todo. O Gnico meio
de prevenir esse particularismo coletivo e as consequéncias que ele implica
para o individuo é que um érgio especial seja encarregado de representar
junto a essas coletividades particulares a coletividade total, seus direitos e seus
interesses. E esses direitos e esses interesses se confundem com os do
individuo (DURKHEIM, 2002, p. 87, grifos nossos).

Esse trecho das Ligdes de Sociologia reflete que, para entender o
mecanismo que regula as relagdes entre os individuos, os grupos
secunddrios e a sociedade politica (Estado), Durkheim conjuga duas
disting¢des diferentes: a distingdo entre o individuo e o coletivo, por um
lado, e aquela entre o todo e a parte, por outro. O resultado quantitativo,
com os trés entes: individuo, grupo secundério e sociedade total, é
semelhante as formas politicas de Aristételes. O ponto interessante do
texto de Durkheim € a caracteriza¢do dos grupos secundarios como
"particularismo coletivo" ou "coletividade particular", diferente da
"coletividade total". Em outras palavras, a passagem revela uma clara

distingdo entre o quantificador particular "alguns" e o universal

"todos".
4. Sociologia compreensiva e quantificadores légicos

Com relagdo as reconstrucdes das explicagdes weberianas
elencadas por Albert, deve-se primeiro observar que, para o préprio

Weber, a Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo nio era exatamente
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um "modelo de anélise sociolégica" (ALBERT, 2016, p. 61), mas antes uma
explicagdo histérica.” Nos Conceitos Sociolégicos Fundamentais pode-se
ler: "A sociologia forma - como ji foi pressuposto como evidente em
varias ocasiGes — conceitos de tipos e busca regras gerais do devir. Ao
contrario da histéria, que busca a analise causal e a imputacgdo de agdes,
configuragdes e personalidades individuais e culturalmente importantes"
(WEBER, 1985, p. 558; MWG 1/23, p. 169).

De fato, a teoria empirica da acio que Weber denominou de
sociologia compreensiva nio é ontologicamente individualista, mas tem
a agdo como sua unidade analitica. E o seu interesse no individuo
enquanto portador do sentido da a¢io nio estd relacionado com a
explicacdo causal da agio, j4 que também "configuracdes sociais" sdo
suscetiveis de explicagdo causal, mas sim com a evidéncia, com a
compreensdo das acgdes.® No subponto 9 dos Conceitos Socioldgicos

Fundamentais, Weber (1985, p. 552; MWG 1/23, p. 161) afirma:

Para a compreensdo interpretativa da a¢io pela sociologia, por outro lado,
essas configuragdes [Weber se refere a "estado", "cooperativa", "sociedade
andnima" e "fundagio" mencionadas anteriormente em seu texto] sdo
meros decursos e contextos de a¢des especificas de pessoas individuais, uma
vez que somente estas sdo, para nds, portadoras compreensiveis de agdes

orientadas por um sentido.
Por conseguinte, Weber nio estd interessado em algum tipo de
explicagdo "completa" que vincule os niveis micro e macro, tal como o

modelo macro-micro-macro de James Coleman. Na verdade, o empenho

de Weber estd em especificar o tipo de explicagio fornecido pela

70 irméo Alfred Weber, na Introdugdo a Sociologia que redigiu em conjunto com ex-alunos em 1955,
refere-se a Ftica Protestante e o Espirito do Capitalismo como “aquela conhecida obra transversalmente
sociolégica e de dificil insercao na teoria” (jenes in die Theorie kaum eingefiigte, sehr bekannte
quersoziologische Werk) (A. WEBER, 1997, p. 134).

8Sobre a distingcdo entre a evidéncia e a validade em Weber, ver Seneda (2008).
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sociologia compreensiva e tracar os seus limites, para diferenciar a
disciplina de outras ciéncias, como o direito, ou também de uma
sociologia de tipo funcionalista.

A mesma ideia ja estava presente em Sobre algumas categorias da
sociologia compreensiva: "O objetivo da consideragdo: 'compreensio' é,
finalmente, a razio pela qual a sociologia compreensiva (em nosso
sentido) trata o individuo singular e sua a¢io como a unidade mais bésica,
como seu 'dtomo" (WEBER, 1985, p. 439). E nesse dltimo texto, Weber

(1985, p. 493 — grifos nossos) ainda acrescenta a curiosa afirmagio:

Uma peculiaridade ndo apenas da linguagem, mas também do nosso
pensamento, faz os conceitos que apreendem a a¢do aparecerem em vestes
de um Ser persistente, de uma configuracdo objetivada ou "personificada"
que leva uma vida prépria. Isso também acontece especialmente na
sociologia. Conceitos como "Estado", '"coorperativa', "feudalismo" e
similares designam em geral para a sociologia categorias para
determinados tipos de agdo humana conjunta, e a sua tarefa consiste em
reduzi-los a agdes 'compreensiveis' e isso significa, sem excegdo: a agdo dos
individuos singulares envolvidos.

Embora essas afirmagdes contundentes facam de Weber um claro
precursor do assim chamado individualismo metodolégico, parece
equivocado interpretar esse individualismo ontologicamente, ji que
Weber reconhece que conceitos gerais (como "estado", "cooperativa",
"sociedade anénima" e "fundag¢io") podem ser considerados agentes para
outras disciplinas cientificas, como, por exemplo, a ciéncia juridica.

Por outro lado, é importante salientar que Weber também
reconhece a utilidade de abordagens funcionalistas, como a sociologia

"orginica" de Schiffle’, que "tenta explicar a agdo social conjunta a

partir de um 'todo"' (WEBER, 1985, p. 553; MWG 1/23, p. 162). Para Weber,

? Weber qualifica o livro de Schéffle de "espirituoso”.
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a abordagem funcional se caracteriza como uma consideracio das
"partes" em relagio a um "todo" e ele afirma que esse tipo de andlise
pode servir A sociologia compreensiva de dois modos: (i) para fins de
ilustragio pratica e orientacio proviséria, e (ii) como auxilio para
detectar aquela agdo social, cuja compreensio interpretativa é
importante para a explicagio de um determinado contexto. Ou seja, em
relacdo a sociologia compreensiva, a abordagem funcionalista realizaria
um trabalho preliminar ou, como Weber (1985, p. 556; MWG 1/23, p. 166)
designa mais adiante, em conexdo com o "método universalista" de
Othmar Spann, de "questionamento prévio" (Vorfragestellung).

A reserva de Weber com relagio aos conceitos coletivos em sua
sociologia compreensiva decorre de seus esforcos para evitar um tipo
especifico de explicagdo, denominada em seus escritos metodolégicos
como "emanatismo hegeliano". Nesse tipo de explicacdo, os termos
coletivos "causam" agdes individuais. Em Roscher e Knies e os problemas
légicos da economia politica histérica Weber (1985, p. 27; MWG 1/7, p. 81)
descreve o emanatismo como uma andlise, na qual "se constréi a
realidade empirica como vazio de ‘ideias’, das quais os processos
individuais sdo conceitualmente dedutiveis enquanto necessarios [...]".
Parece que a caracterizagio de Weber como holista metodoldgico
moderado por Albert estd relacionada com essa aversio ao emanatismo.
E sobre o holismo moderado, nos informa Albert (2016, p. 70): "Ele nio
reconhece leis causais no nivel macro, embora admita a existéncia de
efeitos causais fortes que sio derivados de fenémenos de tipo
emergente, tais como normas, instituicdes ou ordens legitimas, sobre
os atores". Todavia, como ji foi observado, é problemdtico situar
normas, institui¢des ou ordens legitimas como fenémenos individuais
ou coletivos. Para a andlise de Weber, trata-se apenas de representagdes

que podem orientar a a¢io dos individuos.
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Em suma, ainda que se considere Weber um individualista
metodolégico ou um precursor dessa vertente, é importante nio
interpretar esse individualismo ontologicamente. O objeto de analise da
sociologia compreensiva é a acdo, e o individuo é seu portador devido a
importancia do sentido subjetivo para a defini¢io da agdo. Também é
verdade que nos Conceitos Sociolégicos Fundamentais Weber define
configuragdes sociais coletivas, como estado, igreja, associacdo etc.,
partindo da ag¢do social (via relagio social, ordens sociais etc.). Porém,
essas defini¢des diferem da agregacdo do modelo macro-micro por dois
motivos: (i) é que essa exposi¢io nos Conceitos Sociolégicos Fundamentais
nio é propriamente uma ontologia social e que (ii) a nogio de fenémenos
coletivos (ou caracteristicas coletivas) é muito mais ampla do que as
configuragdes sociais coletivas. O ponto nevralgico destas breves
reflexdes consiste no fato de que na contraposicio de holismo e
individualismo, confundem-se duas dicotomias diferentes: aquela entre
individual e coletivo, e aquela entre parte e todo. Para a teoria empirica
da acio de Weber, apenas a primeira dicotomia é levada em
consideracgio, ainda que sem as consequéncias do modelo macro-micro-
macro, o qual situa o individual e o coletivo em niveis distintos. A
relagdo entre o todo e a parte é, para Weber, um problema de uma
sociologia funcionalista e s6 tem valor heuristico para a sociologia

compreensiva.

Conclusao

"Né6s quem? Cara pdalida!" - Essa famosa expressdo brasileira é
frequentemente usada quando um orador A tenta incluir o outro
interlocutor B em uma determinada classe. A frase surge da

ambiguidade da palavra "nés", que pode denotar duas quantificacdes
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diferentes e nio diferenciadas claramente pela lingua portuguesa. Essa
ambiguidade leva o interlocutor B a exigir uma predicag¢io adicional do
falante A, de modo que este seja forcado a complementar a sua frase:
"Nés, os cidadidos de bem" ou "N@s, os brasileiros" ou algo semelhante.
Somente apos essa delimitacdo adicional, o interlocutor B é capaz de
decidir se pertence ou nio aquela classe de entes (os cidad3os de bem ou
os brasileiros, etc). A referéncia as caras palidas na express3o nio é
gratuita, pois ao contririo do portugués, a lingua tupi diferencia
claramente entre dois tipos de "nés", o inclusivo "fandé" e o exclusivo
"Oré". Em outras palavras, nessa lingua geral, nenhuma predicacio
adicional é necessiria para eliminar a ambiguidade quantitativa da
palavra "nés".

De forma anéloga, a supressio do quantificador particular "alguns"
ou sua fusio com o singular no quantificador existencial (como em
Frege), obriga a teoria social a criar conceitos adicionais, como os
grupos secunddrios em Durkheim ou o nivel meso, para se referir a
fené6menos coletivos, porém nio universais. Isto é, nota-se uma
estratégia popperiana de criar conceitos ad hoc para tratar de
configuragdes sociais "particulares" dentro de teorias baseadas em uma

quantificacdo dual.
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A FORMACAO DAS REGRAS DE EXPERIENCIA E A
EXPERIMENTACAO MENTAL NAS CIENCIAS
EMPIRICAS DA ACAO DE MATRIZ WEBERIANA'

Henrique Florentino Faria Custédio
dx.doi.org/10.22350/9786552720436-12

“A verdade pode ser intrigante. Ela pode dar algum trabalho para entendé-

2

la. Pode ser contraintuitiva. Ela é capaz de contradizer preconceitos
profundamente enraizados. Pode ndo ser consonante com o que queremos
desesperadamente ser verdade. Mas as nossas preferéncias nio
determinam o que é verdade. Temos um método, e esse método nos ajuda a
alcangar nio a verdade absoluta, apenas abordagens assintéticas da verdade
- nunca l, apenas mais perto e mais perto, sempre encontrando vastos
novos oceanos de possibilidades nio descobertas. Experimentos habilmente
projetados sé@o a chave”.

(SAGAN, 1995, p. 27-28 — grifo nosso, tradugio nossa)

1. Introducao

A metodologia weberiana procura construir as condicdes
fundamentais que assegurem a objetividade nas ciéncias empiricas da
acdo. Propor como andlise a formagdo das regras de experiéncia nas
ciéncias empiricas da acdo de matriz weberiana é compreender um
importante instrumento da ciéncia, que é basicamente, dada a condi¢do
légica e substantiva especifica subjacente as ciéncias empiricas da agao,
a operacdo de causa e efeito.

N6s ndo consideramos o exame ora anunciado como uma oferta
sem demanda. Entendemos ser tarefa de uma Filosofia da Ciéncia,

mesmo que sem uma procuracdo outorgada por quem concebe e opera

' A seguinte anélise compde a tese de doutorado, defendida em 2019, intitulada “A formacao das regras
de experiéncia na metodologia weberiana e sua adequagao aos critérios de validagao cientificos”,
orientada pelo Prof. Dr. Eduardo Soares Neves Silva, no Programa de Pés-Graduacao em Filosofia da
Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG).
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uma determinada ciéncia empirica, empregar esforgos para auxiliar os
cientistas na busca por clareza, enquanto sistematizagio, do método
empregado. Tal empreendimento pode agregar, aos esforgos realizados
entre os pesquisadores, alguns elementos cognitivos para a corre¢io
dos resultados das investigacGes e para a comunicabilidade do fazer
cientifico. Como afirma Carl Sagan (1996, p. 39), “a ciéncia é mais do que
um corpo de conhecimento, é um modo de pensar”. Compreendemos
que a edificacio desse modo de pensar serd proficua se realizada
interdisciplinarmente, ou seja, por mais que a especializa¢io seja a
regra hodiernamente, devemos considerar outras dreas como objeto de
estudo. Desde que essa andlise nio seja alheia a expertise das ciéncias em
apreco, ela pode, para além de possibilitar um refinamento conceitual,
também promover a defesa publica dos modelos de cientificidade em
uso atualmente.

Proporemos, nesse texto, que as regras de experiéncia nas ciéncias
empiricas da a¢do de matriz weberiana, com vistas a validagio dos
resultados da pesquisa, devem ser habilmente projetadas com vistas a
serem proposicoes gerais da experiéncia de uma determinada selegio
dos conjuntos das acdes sociais de uma ordem socialmente imaginada.
Para tanto, apresentaremos o denominado “problema de Fermi”,
considerado enquanto uma possibilidade de caracterizagio de
estimativas como regras de experiéncia e sua consequente modelizagio
para as ciéncias empiricas da agcdo. Apds esta proposta metodoldgica,
analisaremos como o cientista conduz uma experimentacio mental na
qual remove mentalmente um elo da cadeia causal dos eventos e
questiona se essa alteracio fara diferenga ou nio para a ocorréncia do
evento em investigacdo. Desse modo, estruturaremos logicamente a
proposta weberiana de imputacdo causal a ser aplicada para a inferéncia

causal de eventos particulares, a saber, o juizo de possibilidade objetiva
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serd explicitado como uma proposi¢io contrafactual e serd
fundamentado como a estrutura légica do modo de validagio do
conhecimento produzido nas ciéncias empiricas da a¢io de matriz

weberiana.
2. 0 controle do viés de confirmacao

Um dos problemas que o pesquisador pode enfrentar na formacio
das regras de experiéncia para a validagio dos resultados da pesquisa
nas ciéncias empiricas da ag¢do é a confianca assentada em sua prépria
visdo de mundo e saber histérico, sobre-estimando a sua compreensio
do contexto estudado e das agdes dos agentes envolvidos na trama
histérica pesquisada. Logo, essa dificuldade pode ofuscar tanto o
estabelecimento dos limites de sua prépria ignorincia em relagdo ao
tema estudado, quanto o escrutinio, por parte de seus pares
(conjuntamente com a falta de clareza dos procedimentos
metodolégicos empregados), da verificagio dos resultados
apresentados.

Na auséncia de um interesse cognitivo formado cientificamente, os
vieses implicitos do pesquisador contribuem para a sele¢io de supostas
regras de experiéncia que seriam utilizadas por serem exclusivamente
privativas do conjunto de valores do cientista. O resultado pode ser uma
pesquisa consistente do ponto de vista valorativo, mas cientificamente
errada no tocante as avaliag¢des realizadas. O viés de confirmac3o, se ndo
controlado, compele o pesquisador a produzir ponderag¢des formuladas
com pleno sentido subjetivo, porém ausentes de evidéncias que sejam
intersubjetivamente validas.

A disposicdo em encontrar regras ficticias que ratifiquem ou nao

contradigam o viés de confirmagdo por parte do pesquisador pode
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aclarar certezas, mas explicagdes de nexos causais a partir de supostas
regras de experiéncias selecionadas arbitrariamente podem se tornar
equivocadas por falta de ordenamento cientifico. A constituicio de uma
regra de experiéncia, como um conjunto empiricamente dado das
condutas de um recorte promovido pelo cientista, deve ser passivel de
verificacdo por outros pesquisadores, uma vez que, se a sua constitui¢do
for meramente subjetiva, ela serd considerada nula por auséncia de
intersubjetividade, pois, por um lado, temos uma suposta explicagdo
coerente subjetivamente e, por outro, um resultado ordenado e vélido
cientificamente. Enfim, a selecio promovida mediante viés de
confirmacio pode induzir o pesquisador a considerar agdes aleatérias
em contextos especificos como aparentes regras de experiéncia.
Todavia, como formar uma regra de experiéncia para a validacdo dos
resultados da pesquisa e até que ponto é possivel verificar a sua
confiabilidade?

Para Max Weber a capacidade de regramento empirico é de cunho
légico-metodolégico e nio resultado de um suposto substrato
ontolégico do devir. Isso ocorre devido ao fato de que o mundo empirico
ndo possui, na metodologia weberiana, um significado que lhe seja
inerente e que possa ser subtraido de alguma esséncia intrinseca a
realidade. Portanto, a subjetividade, por parte do pesquisador, é um
fator que incide na selecio do empiricamente dado. Assim, a
constituicdo do “dado” depende do interesse cognitivo do pesquisador e
do método empregado para se ordenar de modo cientificamente valido
o todo empirico.

Max Weber entende que por regras de experiéncia define-se o
modo como os homens podem agir em determinadas situa¢des dadas.
Contudo, a definicio geral ndo explicita algo importante para o

pesquisador, pois, a constru¢io das regras de experiéncia, como



Henrique Florentino Faria Custédio © 315

controle dos resultados da pesquisa, depende tanto das relagdes de valor
edificadas a partir do interesse cognitivo do cientista, quanto da sua
relacdo com o contexto estudado.

No entanto, apesar da defini¢do geral, as regras edificadas como
estimativas na pesquisa devem possuir a sua problematiza¢do e a sua
possivel modelizagdo bem definida, ou seja, o seu significado e modelo
contextual devem estar devidamente delineados. Essa exigéncia é
importante na medida em que, dada a relagdo do empirico com as ideias
de valor do cientista, ndo se concebe a possibilidade de formular as
regras de experiéncia a maneira de relagdes universalmente vilidas e,
portanto, de aplicd-las como condi¢des de possibilidade da experiéncia.
Isto é, as regras de experiéncia, na metodologia weberiana, possuem
também em sua formagdo (n3o aplicagio’) a forma lbgica da
singularidade, dada a sua contextualiza¢do histérica mediante a selegao
empreendida pelo pesquisador.

Logo, o cientista, ao eleger o que ird compor a regra de experiéncia
pautado em uma relagdo com valores, caracterizard nio aquilo que
deseja extremar (como na formulac¢io de um padrio de medida), porém,
0 que deseja estimar como um conjunto empiricamente dado das
condutas em um determinado contexto concreto. Quer dizer, o cientista
vai determinar o uso de uma operagao l6gico-metodoldgica vinculada a

ideias de valor, que atribui ao fenémeno estudado estimativas

2 O seu uso é instrumental e destina-se a validacdao do juizo de possibilidade objetiva. Portanto,
diferentemente da sua formagao, o seu emprego possuird um carater nomoldgico-heuristico, a saber,
serd um conhecimento positivo, aplicado como uma proposi¢éo geral da experiéncia de determinadas
regularidades ou, melhor definindo, sendo estimadas como tais e usadas como meio de conhecimento
dos sentidos das agdes sociais de um especifico conjunto das condutas. Logo, o seu uso ndo podera ser
nomoldgico-dedutivo, j& que néo estd assentada em uma sentenca descritiva de um evento, deduzida
de acordo com leis gerais, ou seja, nao se constitui como leis que determinam em relacdo a um dominio
especifico a explicagao do fenédmeno como resultado de certas circunstancias particulares (cf. AGUIAR,
2008, p. 49-53), sejam essas, por exemplo, classificagdes das regularidades observadas ou frequéncias
estatisticas.
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justificadas que ndo estdo imediatamente dadas na sele¢io analisada,
mas que podem ser constatadas, como proposi¢des gerais da experiéncia,
no contexto pesquisado.

Portanto, para serem fteis, as regras de experiéncia, arquitetadas
pelo pesquisador para fins de validagio dos resultados da pesquisa,
devem ser restringidas por um ordenamento lé6gico-metodolégico, pois
essa validagdo depende da escolha de uma estrutura de controle, dada a
inevitdvel orientacio da sele¢io empirica realizada por preferéncias
valorativas. Uma possivel resolu¢io para a composi¢io desse arcabougo
metodolégico poderd ser encontrada no assim denominado “problema

de Fermi”.
3. 0 “problema de Fermi”

Com a utiliza¢io e adaptagio® do “problema de Fermi” (cf. FERMI,
2018), método tributado ao fisico {talo-americano Enrico Fermi,
ganhador do prémio Nobel em fisica no ano de 1938, temos por objetivo
a proposi¢io de uma possibilidade de caracterizagio de estimativas
como regras de experiéncia e sua consequente modelizacdo para as
ciéncias empiricas da ag3o.

Uma das principais caracteristicas da aplicagdo do problema de

Fermi é o contraste da iluséria simplicidade da questio com a aparente

* Realizamos uma forgosa adaptacdo devido ao fato de o método estimar matematicamente as suas
resolucdes e, por palpite inicial, ou taxa-base, também considerar sempre uma estimativa numérica. As
nossas modificagdes, caso sejam bem-sucedidas, visam a garantir o uso do método para estimar regras
de experiéncia para as ciéncias empiricas da acdo. Faremos isso desconsiderando o uso de uma taxa-
base inicial, mas utilizando parte do modo de resolu¢do de problemas proposto por Fermi, para estimar,
no final do processo, um conjunto de agdes como proposicoes gerais da experiéncia, pois é necessario,
caso queiramos um conhecimento validado cientificamente, um método de construcao (mesmo sob o
risco de parecer ébvio) para as regras de experiéncia das ordens socialmente imaginadas. Senao,
deverfamos considerar tais regras “empiricamente” autoevidentes e abandonar a finalidade da
constru¢do de um conhecimento intersubjetivamente véalido no dominio das ciéncias empfricas da
agao.
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impossibilidade de sua solugio. Por exemplo, como os persas usavam a
religido dos povos conquistados como instrumento de dominio?
Inicialmente, o cientista pode considerar que nio existam dados
suficientes para o estabelecimento de uma regra de experiéncia ao nivel
da resolugio da questdo. No entanto, os problemas de Fermi, quando
aplicados, mostram-nos como podemos usar alguns procedimentos de
andlise para conseguir respostas aproximadas para a estimativa de uma
regra. Mas como iniciar a resolucdo da questdo proposta acima? Hans

Baeyer (1993, p. 5 — traducio nossa) explica:

A técnica de dividir problemas dificeis em pequenos e gerencidveis aplica-
se a muitos problemas além daqueles que sio passiveis de computagio
numérica. Fermi destacou-se nesse modus operandi improvisado e, para
transmiti-lo a seus alunos, desenvolveu um tipo de pergunta que se tornou
associada ao seu nome. Um problema de Fermi tem um perfil caracteristico:
ao ouvi-lo pela primeira vez, nio se tem nem mesmo a mais remota nog¢io
de qual seja a resposta, e a pessoa tem certeza de que pouca informacio foi
fornecida para encontrar uma solugdo. No entanto, quando o problema é
dividido em subproblemas, [..] uma estimativa pode ser feita, seja
mentalmente ou no verso de um envelope, que chega muito perto da solugio

exata.

Portanto, Fermi propunha que primeiramente o procedimento era
decompor a questio em outras.* Assim, dada a nossa questio inicial, o
pesquisador poderia decompor o problema tendo como fio condutor a
seguinte indagagdo: quais dados seriam necessarios para a solucdo do
problema? A pergunta, apesar da pouca quantidade inicial de

informacdes ou da dificuldade de sua resolucdo, remete-se sempre a

“Um exemplo de uma questdo feita por Fermi: quantos afinadores de piano existem na cidade de
Chicago? A partir de uma série de suposi¢oes razoaveis, a saber, a) qual o nimero de pessoas que vive
em Chicago; b) qual a porcentagem de lares com um piano; c) com que frequéncia um piano deve ser
afinado e d) quanto tempo leva para um afinador realizar o seu trabalho; Fermi poderia efetivamente
estimar o numero de afinadores de piano na cidade de Chicago, obtendo, assim, um resultado que
poderia ser comparado com a quantidade de afinadores de piano encontrados na lista telefénica da
cidade. (cf. BAEYER, 1993, p. 7).
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busca por dados concretos que possibilitariam a sua solugdo. Acerca

disso, argumenta Hans Baeyer (1993, p. 6 — traduc¢io nossa):

A resposta a um problema de Fermi, em contraste com o de um quebra-

2z

cabeca, nio pode ser verificada apenas por dedugio légica e é sempre
aproximada. [...] Entio, resolver um problema de Fermi também requer o
conhecimento de fatos nio mencionados na declaragio do problema. (Em
contraste, a resolu¢io do quebra-cabega contém todas as informacgdes
necessarias para a sua solugio).

Logo, em rela¢do ao nosso exemplo, sobre o uso da religido pelos
persas, o que seria necessdrio para o pesquisador encontrar a sua
solugdo e estimar uma possivel regra de experiéncia? Um primeiro
passo é formular perguntas com definigdes explicitas e dotadas de
possiveis referenciais empiricos. Portanto, o pesquisador deve
possibilitar a seus pares, caso perguntem pela formagio das regras de
experiéncia, a verificagcdo de que as suas indaga¢des que conduziram a
formulacdo de proposi¢des gerais da experiéncia nio foram sustentadas
em uma apreensao implicita dos dados histéricos. Assim, uma possivel
decomposicio da questio levantaria quatro fatos que seriam
necessarios para a sua resolugio: i) quais os povos conquistados pelos
persas no contexto histérico estudado?; ii) a religido foi usada como
instrumento de dominio pelos persas na conquista desses povos
selecionados para a pesquisa?; iii) quais elementos presentes na religido
das populagdes estudadas os persas instrumentalizaram visando ao
dominio desses povos?; iv) em quais casos obtiveram sucesso?

Decompor a questdo permite ao pesquisador separar o que ele sabe
do que nio sabe e, com isso, estabelecer, por intermédio do seu interesse
cognitivo, quais processos produziriam as sequéncias necessirias que
justificariam que a regra de experiéncia concebida, ao se responder a

questdo principal, ndo fosse considerada aleatéria. £ o interesse
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cognitivo do pesquisador que definird quais casos entrario em
consideracdo para a estimativa do modo como os homens agem em
determinadas situagoes dadas.

Desse modo, uma importante contribui¢io para os procedimentos
de construcio das regras de experiéncia como propomos esta ancorada
no fato de impelir o pesquisador a indagar-se o quanto sabe, pois, para
responder as questdes levantadas, ele necessita de conhecimentos que
estdo fora de um possivel viés de confirmac3o, ja que estes dados nio
estdo aludidos no enunciado da questio. A resolucio do problema,
portanto, apresenta uma conex3o entre investigacdes particulares, ou
seja, consiste em questdes singularizadas, ajustadas ao interesse
cognitivo do pesquisador e submetidas aos dados para sua resolucio,
visando A producio de estimativas justificadas (resposta a questio
principal). Desse modo, a estrutura que propomos para o uso dos
“problemas de Fermi” pode ser utilizada nas ciéncias empiricas da a¢do
como um método de avaliagdo do modo como os homens podem agir em
face de situagbes dadas em relagio ao conjunto empiricamente
constatado das condutas. Caso seja devidamente aplicado, o “problema
de Fermi” garante que a resposta a questdo principal seja considerada
uma proposicdo geral da experiéncia para as ciéncias empiricas da agio.

No entanto, dadas as proposicdes gerais da experiéncia, isto é, o
conhecimento nomoldgico-heuristico formado pelo pesquisador, qual
serd o instrumento légico-metodolégico que possibilitard a sua
aplicagio para a valida¢ido dos resultados da pesquisa? Ou seja, como
essas regras de experiéncia se adequario aos critérios de validacgio
cientificos?

Segundo Weber, caso a significagio de uma imputagdo causal

empreendida pelo pesquisador for questionada, deve-se:
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[...] decompor aquela “situago” em suas “partes integrantes” até o ponto em
que a nossa “imagina¢do’ fosse capaz de aplicar a este conhecimento
“ontolégico” nosso saber de experiéncia “nomolégico’, retirado de nossa
prépria praxis da vida e do conhecimento do comportamento dos outros; e
pudesse, a partir disso, julgar positivamente se a interagdo desses fatos —
sob condi¢des alteradas no imagindrio de certa maneira - “poderia”
produzir o resultado que [0 pesquisador] alegou ser “objetivamente
possivel”. Ou seja, significa somente isso: que, se “pensarmos” o resultado
como factual, reconheceriamos os fatos modificados daquele modo como

“causas suficientes” (WL® 277 — grifo do autor, tradugo nossa).

Para validar a pesquisa cientificamente, as construgdes
metodologicamente edificadas pelo pesquisador devem ser restringidas
pela experimenta¢do® mental proporcionada pela légica do juizo de

possibilidade objetiva.
4. 0 juizo de possibilidade objetiva

Max Weber introduz da seguinte maneira o juizo de possibilidade

objetiva”:

° Abreviatura das obras de Max Weber cujas chamadas, a partir dos respectivos titulos, estdo dadas
diretamente no corpo do texto. A indicagao completa da edi¢do aqui elencada encontra-se nas
referéncias bibliograficas. O nimero que, a direita, sempre acompanha a abreviatura da obra citada —
neste caso a WL - reproduz a paginacdo da edicdo principal.

© Utilizamos aqui o termo experimentacdo ao invés de experiéncia, por este designar de modo mais
preciso “um método que consiste em fazer uma seqiéncia ou um conjunto de experiéncias ou

experimentos” (LALANDE, 1999, p. 367 - grifo do autor).

7 A nossa opgao de exposicado do conceito de possibilidade objetiva serd demarca-lo, de modo restrito,
como uma operagdo contrafactual. Ndo faremos uma demonstragao das origens do conceito na
metodologia weberiana, isto é, ndo o fundamentaremos retomando os escritos de Johannes von Kries.
Entendemos que para um pesquisador das ciéncias empiricas da acao, cuja preocupacao atual seja a
explicitacdo das operacgdes ldgico-metodoldgicos utilizadas na pesquisa (caso seja cobrado nesse
sentido), é mais fecunda a apresentacdo proposta. Pois, ela é mais bem adequada ao pressuposto da
simplificacdo em ciéncia, dada a capacidade de exibicao da estrutura légica das proposicoes
contrafactuais e a dificuldade, na nossa compreensao, de pontuar de maneira pormenorizada a
aplicacdo que Weber faz de von Kries. Parece-nos que Weber, assim como faz com outros autores,
recorta nas proposicoes de von Kries aquilo que o auxilia a fundamentar a sua estrutura légico-
metodoldgica e, com isso, a circunscrever um dominio de aplicabilidade para a sua teoria. Ao proceder
assim, Weber ndo preserva de maneira stritcto sensu as ideias desses autores, o que torna a discussao
sobre suas bases tedricas proficuas, mas que nao estd no escopo do nosso interesse cognitivo nesse
trabalho. Caso se queira aprofundar na leitura weberiana em relacdo a Johannes von Kries, conferir
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[...] a atribui¢3o causal ocorre na forma de um processo de pensamento que
contém uma série de abstragdes. A primeira e decisiva é a que pensamos, nos
componentes causais reais do curso [dos acontecimentos], a modifica¢io de
um ou alguns componentes em uma determinada dire¢io e nos
perguntamos se, nas condi¢des do curso dos eventos assim alterados, o
resultado seria 0 mesmo (nos pontos “essenciais”) ou qual outro [desfecho]
“poderia ser esperado” (WL 273 - grifo do autor, tradugo nossa).
Notemos que com o intuito de avaliar se algum evento foi causa de
um determinado efeito, o cientista conduz uma experimentagdo mental
na qual remove mentalmente um elo da cadeia causal dos eventos e
questiona se essa alteracdo fard diferenca ou nio para a ocorréncia do
evento em investigacdo. Ao proceder dessa maneira, o cientista, para
Weber, edifica determinadas experimentacbes mentais que
funcionariam como uma ferramenta cognitiva para o estabelecimento
de possiveis causas® que produziram determinado efeito histérico.
Todavia, como o pesquisador poderd ordenar cientificamente a
imputacio causal concebida e adequdi-la aos critérios de validacido
cientificos?
Sabemos que a experimenta¢io mental ndo é um experimento

intuitivamente percebivel, no sentido de possibilitar que a um

Heidelberger (2010, 2001), Libbe (1993), Massimilla (2009, 2010), Neumann (2006), Turner e Regis (1981)
e Wagner e Zipprian (1986).

80 estabelecimento de possiveis causas admite, na metodologia weberiana, a gradagéo entre a causa
adequada e a causa acidental. Weber sugere isto da seguinte maneira: “O juizo de ‘possibilidade’ objetiva
admite, portanto, por esséncia, gradagoes, e pode-se obter a relacao légica [do juizo] com base em
principios que sdo usados na analise légica do ‘calculo de probabilidades’. E possivel representar essa
relagdo logica isolando aqueles componentes causais a cujo resultado ‘possivel se refere o juizo e
confrontando-os em pensamento na medida do possivel com todas aquelas condi¢cdes que mantém com
eles uma agdo conjunta. Indagamos, entao, de que maneira o grupo de todas aquelas condicoes,
mediante cujo acréscimo esses componentes causais pensados como isolados resultaram ‘adequados’
para provocar o resultado ‘possivel’, relaciona-se com o grupo de todas as outras condigdes, que por
adicao eles ndo teriam produzido o [resultado] ‘esperado” (WL, p. 284, grifo do autor, tradu¢ao nossa).
Na medida em que um fato presente em um nexo causal nao alterou o curso dos acontecimentos, sendo
possivel suprimi-lo da andlise, serd tipificado como uma causa acidental. A sua exclusdo ou permanéncia,
hipoteticamente, nao causara interferéncia na cadeia causal, demonstrando que o fato ndo participa
ativamente na produgéo do fendmeno em estudo. No entanto, caso um fato seja considerado como
uma causa adequada, ele serd imputado como fundamental para a formagao do contexto investigado.
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determinado objeto seja dada a minha sensibilidade. No entanto, ao se
imaginar determinado curso dos eventos, o pesquisador, caso queira
garantir a possibilidade de validacdo cientifica de seus resultados, nio
necessita extrapolar os limites da experiéncia, ou seja, ndo deve ir além
dos dados empiricos concebidos a partir dos ordenamentos cientificos
apresentados anteriormente. Logo, tais experimenta¢des mentais nio
podem ser consideradas como resultado de simples fic¢des, pois os seus
produtos nio estio condicionados arbitrariamente pelo viés de
confirmacio do pesquisador. Sua verificagio é possibilitada pelo
artificio de o curso contrafactual estar ordenado cientificamente, isto é,
0 seu arcabougo cognitivo esti assentado em operagdes ldgico-
metodolégicas reconhecidas como racionalmente estruturadas e que
servem como medida para o exame da validade das hipéteses da
pesquisa. Deste modo, as hipdteses concebidas pelo pesquisador nio
podem ser validadas independentemente do conjunto operacional que
as produziu, unindo, portanto, a edificagdo l6gico-metodoldgica dos
resultados da pesquisa com o seu préprio método de validagio.

A experimentacio mental auxiliard o pesquisador a arquitetar
cientificamente os nexos causais de um determinado evento sem os
experenciar no conjunto das percepc¢des externas. Assentada em um
locus especifico da experiéncia (cf. SENEDA, 2008, p. 188), a saber, o
imediatamente dado pela vivéncia reconstruido interpretativamente
pelo investigador, a imaginacdo, regrada metodologicamente, serd a
artifice da experimentacio mental que permitird ao pesquisador
conceber uma imputagio causal no interior de um contexto dado. A sua
aplicacio especifica nas ciéncias empiricas da a¢io serd a producgio de
cendrios alternativos, erigidos por intermédio de raciocinios
contrafactuais, com o objetivo de determinar a possibilidade objetiva

dos elos causais entre eventos.
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Assim, a causalidade na proposta metodolégica weberiana nio se
fundamenta a partir de estruturas inverificiveis para se explicar o
compreendido interpretativamente, pois ao se apresentar os elos que
nio poderiam ser testados na percep¢io externa, justifica-se o
concebido conceitualmente por outro contetido edificado também em
pensamento (cuja origem nio é ficcional, mas arquitetado em
consideragdes sobre o contorno de modo intersubjetivamente vélido).
Portanto, ndo hd uma tGnica maneira de experimentac¢io nas ciéncias
empiricas, desde que se explicite o universo ao qual se aplica a teoria e
seus artificios de correc¢io (regras e métodos).

Deste modo, nio se deve confundir a constru¢io de uma
experimentacdo edificada metodologicamente com a auséncia de
experimentagdo verificivel. Pois, a experimenta¢cio mental aqui
apresentada exige, para a sua estruturagdo, dados empiricos, ji que
eventos histérico-sociais sdo fatos realizados, o que disponibiliza para
a pesquisa nio apenas dados concretos, mas também um limite de
operagdo na andlise selecionada através do interesse cognitivo do
cientista. A defini¢io para experimenta¢io mental, com ressalvas, em
que baseamos a nossa pesquisa, foi proposta por Lindsay Bertram

Yeates (2004, p. 150 — traducdo nossa):

[Uma experimentagio] mental é wum recurso para se realizar
intencionalmente um processo estruturado de deliberagio intelectual, com
a finalidade de especular, no interior de um dominio de problemas
especificos, os possiveis consequentes (ou antecedentes) de um antecedente

designado (ou consequente).
A experimentacdo mental nas ciéncias empiricas da agdo é,
portanto, o emprego de determinados eventos modificados em

pensamento pelo pesquisador, antecipados contrafactualmente e

subsumidos a um ordenamento légico-metodolégico (possibilidade
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objetiva), com o objetivo de validar cientificamente os nexos causais
propostos nas hipdteses construidas compreensivamente. Contudo,
dada essa experimentacido habilmente projetada, como aplicar o juizo
de possibilidade objetiva para validar os elos causais significativos entre
os fendmenos?

Esse procedimento necessitard de duas explicagdes. A primeira é
sobre como o pesquisador pode remover mentalmente uma causa no
fluxo dos eventos selecionado por seu interesse cognitivo, e a segunda,
sobre como o investigador poderia reconhecer o que seria possivel
esperar no caso dessas alteracdes. Para responder essas indagacdes,
utilizaremos como exemplo a batalha de Maratona. Ao se investigar se
a batalha de Maratona poderia ter um desenvolvimento diverso (cf.
WEBER, 1973, p. 158 — WL 274), um determinado historiador poderia
perceber que ela se situa no ponto em que se cruzam duas
possibilidades: a primeira, a derrota dos persas para os helenos, que
produziu o curso real dos fatos, tendo como consequéncia o
desenvolvimento do mundo ocidental e os seus respectivos valores. A
segunda possibilidade seria a vitdria dos persas. Analisando as atitudes
dos persas ao prevalecer sobre outros povos, poder-se-ia estimar que os
persas utilizassem a religiio dos conquistados (baseadas em mistérios e
oraculos) como um instrumento de dominio. Essa possibilidade poderia
originar o desenvolvimento entre os conquistados de um regime
teocratico-religioso, estimulado pelos persas, como uma nova forma de
organizacdo politica. Para Weber, trata-se de uma possibilidade
objetiva, uma vez que a hipdtese do historiador se vale do conhecimento
de como os persas agiam instrumentalizando a religiio dos povos
dominados, dada a presenga de elementos teocratico-religiosos que

permitiriam essa instrumentaliza¢io. Contudo, como é estruturada
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logicamente a utilizagdo dessa proposta weberiana de imputagdo causal,
a ser aplicada para a inferéncia causal de eventos particulares?

A nossa argumentac¢io serd no sentido de explicitid-la como uma
proposicdo contrafactual (cf. LEWIS, 1973, p. 1-2), cuja notacio é A [1» C
e deve ser lida do seguinte modo: se fosse o caso que ______, entdo seria
necessariamente o caso que...’. Acerca disso, argumenta Fritz Ringer (2004,

p. 84 — grifos do autor):

O que, em tltima andlise, emerge das formulagdes de Weber é, na verdade,
uma imagem de relagdes causais — e andlise causal — que trata de cursos de
acontecimentos, elementos contrafatuais e divergéncias entre caminhos e
resultados alternativos. Para ilustrar a visio de Weber, comecemos por
postular uma seqiiéncia hipotética de eventos a partir de um estado inicial
(A) até um resultado final (B). Em seguida, focalizemos alguns elementos
distintivos (A) no estado inicial (A) que possam ser isolados como
causalmente significativos relativamente a um caminho de
desenvolvimento realmente observado de (&) até (B’); se esses elementos (A)
estiverem ausentes, teremos a seqiiéncia (A-B). Ao contrdrio, e mais
convenientemente, imaginemos uma mudanga nas condi¢des anteriores de
(A) para (&). No entender de Weber, o efeito dessa alteragio é um desvio no
curso subseqiiente dos eventos e no desfecho, de sorte que o caminho (A-B),
a seqiiéncia hipotética na auséncia da causa, seja substituida pelo caminho
observado (A-B’) e o efeito final consista na substitui¢io do efeito concreto

(B) pelo resultado hipotético (B) que ocorreria se a causa nio interviesse.
A experimentacio mental, edificada a partir de uma proposicio
contrafactual, auxiliard na constituicio dos nexos causais para a
explicagdo histérica, uma vez que essa modalidade de imputagio ajuda
a discernir os elos significativos no desenvolvimento do conjunto das
condutas selecionado pelo pesquisador. Essa possibilidade légica

permite que representacdes dos conjuntos das condutas, efetivamente

?Por exemplo: Se fosse 0 caso que cangurus nao possuissem cauda, entao seria necessariamente o caso
que cangurus perderiam o equilibrio. Necessidade (operador [1 - Box) significa aqui que a proposicao é
verdadeira em todos os mundos possiveis. O simbolo — representa o conectivo condicional (cf. LEMOS,
2010, p. 50-52). Os termos A e C séo, respectivamente, o antecedente (A) e o consequente (C).
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realizadas, sejam modificadas em seus componentes, criando
desenvolvimentos histéricos possiveis de modo contrafactual,
possibilitando a gradag¢do (como adequados ou nio) dos nexos causais
estabelecidos na hipdtese da pesquisa. O conhecimento histérico,
selecionado a partir do interesse cognitivo do cientista, utilizara para
sua validacdo a possibilidade mental de outro curso para os
acontecimentos, daquilo que poderia ter sido causalmente relevante ou
nio, mas que pode ser pensado como factivel com base nos dados
selecionados. No entanto, em que se fundamentam essas possiveis
variacdes dos dados histéricos? Ou seja, em que se sustentam as
proposi¢des contrafactuais para a aceitagio de suas sentenc¢as na
metodologia weberiana?

Ao arquitetar contextos histéricos condicionados como contrarios
aos fatos, o pesquisador obedece a determinadas regras de experiéncia na
aplicagido dessa operagio logica. Acerca disso, argumenta Max Weber

(WL 275-276 — grifo do autor, tradu¢io nossa):

Se alguém [quisesse] considerar agora esses “juizos de possibilidade” - isto
é, as afirmagdes sobre o que “teria” ocorrido em caso de elimina¢io ou
modificagio de certas condi¢gdes — com acuidade, perguntaria: como
realmente chegamos a eles? —, ndo pode haver dividas de que em todos os
casos se procede por isolamento e generalizagdo, isto quer dizer, que nés
desmembramos o “dado” em “elementos” até que cada um deles possa ser
incluido em uma “regra de experiéncia” e assim determinar que resultado,

» o«

na presenca de outros enquanto “condigdes”, “poderiamos” “esperar”,
segundo alguma regra de experiéncia. Portanto, um juizo de “possibilidade”,
no sentido em que a expressio é usada aqui, significa sempre a referéncia a
regras de experiéncia. A categoria de “possibilidade” nio é, portanto, usada
em sua forma negativa, ou seja, no sentido de que expresse nosso ndo saber
ou nosso saber incompleto em oposi¢do ao juizo assertérico ou apoditico;
mas o0 oposto, [a categoria da possibilidade] significa aqui a referéncia a um
conhecimento positivo das “regras dos acontecimentos’, ao nosso

conhecimento “nomolégico”, como se diz frequentemente.
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Notemos que o locus de experimentagdo do contrafactualmente
concebido serd, portanto, as proposi¢des gerais da experiéncia formuladas
em nossa andlise como estimativas justificadas do conjunto das
condutas de uma determinada sele¢io empreendida pelo investigador.
0 pesquisador divide o dado em componentes que se encaixam sob um
conhecimento nomoldgico-heuristico, para determinar qual efeito cada
um deles, com os outros presentes como condi¢des, poderia ter. Uma
proposicdo contrafactual, erigida como um juizo de possibilidade
objetiva significard sempre, nas ciéncias empiricas da a¢do, a referéncia

aregras de experiéncia. E por isso que Weber afirma:

[...] a “possibilidade” é uma categoria “formativa”, isto é, ela funciona de tal
maneira que determina o modo de selegdo dos elos causais a serem incluidos
na exposi¢io histérica (WL 270 - grifo do autor, tradugio nossa).

Desse modo, a proposicio contrafactual nio é utilizada na
metodologia weberiana em seu sentido negativo, expressando um nio
saber ou um saber incompleto. Ela implica em um saber positivo acerca
do que Weber alude como regras dos acontecimentos, isto é, o nosso
saber nomoldgico-heuristico. Por isso, apesar do pesquisador edificar
em pensamento conjecturas histéricas que poderiam ser factiveis, a
experimentacdio mental, aqui operada metodologicamente como
contrafactual, nio se torna uma fantasia.

Portanto, consideramos que a aplicagio das proposigdes
contrafactuais é um indicativo da estrutura légica do modo de validacio

do conhecimento produzido nas ciéncias empiricas da agao.
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O TIPO IDEAL DE WEBER E O IDEAL DE KANT:
DUAS POSSIBILIDADES DISTINTAS DE
UM MESMO PROGRAMA DE PESQUISA

Marcos César Seneda '
dx.doi.org/10.22350/9786552720436-13

1. As dificuldades surgidas na recepcao do texto

O objetivo deste trabalho é mostrar que o ensaio “A ‘objetividade’
do conhecimento nas ciéncias sociais”, publicado por Weber em 1904,
constitui ndo um estudo metodoldgico prescritivo, mas um programa
de pesquisa epistemolégico, destinado a reposicionar as ciéncias da
cultura no terreno cognitivo das ciéncias de seu tempo. Um dos escopos
do texto é mostrar, de uma maneira analitica, que o0 modo como se
instanciam os objetos no Ambito das ciéncias da cultura “exige” que os
conceitos que os designam sejam tratados como conceitos de tipo ideal.

Esse é o caminho exatamente inverso ao da leitura tradicional, que
podemos chamar de “metodolégico”, a que esses textos vém sendo
submetidos. A perspectiva tedrica subjacente a esse tipo de leitura
pressupde que Weber se propde a construir uma nova ferramenta
metodolégica, o tipo ideal, instaurando uma nova perspectiva cognitiva
para as ciéncias da cultura. De acordo com essa perspectiva teérica,
Weber, ao pugnar pela utilizacio dos tipos ideais, estaria sendo
normativo, ou seja, estaria retratando o seu trabalho como
epistemdlogo como se ele tivesse descoberto um novo instrumento
metodolégico, que alteraria o modo de se fazer pesquisa e prometeria

éxitos fecundos e inusitados na drea. Esse tipo de posi¢do — que pode ser

' O autor manifesta aqui seu agradecimento pelo apoio recebido do CNPq, da CAPES e da FAPEMIG, que
viabilizaram diversas fases dessa pesquisa.
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compreendido como a defesa de uma posi¢io metodolégica prescritiva
por parte de Weber — embaralha muito a visdo de quem 1€ esse ensaio
bastante programatico, a ponto de transformar uma discussio sobre o
trabalho efetivo do pesquisador em teoria metodolégica normativa, e de
converter uma reflexdo argumentativa em uma teoria prescritiva.
Adotamos aqui uma perspectiva invertida. Por essa perspectiva,
entendemos que Weber principia o texto instanciando o objeto das
ciéncias da cultura (WEBER, 2006, p. 43-44 - WL 170-171 - MWG 1/7, p.
174-175).” Para tanto, precisa ser forcosamente descritivo, apresentando
a praxis tedrica latente do que era entido efetivamente feito, com vistas
areconstruir condi¢des l6gicas que possibilitassem que os fundamentos
metodolégicos se tornassem coerentes com os objetos que eram
requeridos pela investigacio. Weber instancia entdo a situacdo de
pesquisa de sua época, e a toma como situa¢io-problema,® pois afirma
que ela se sustenta sobre condigdes metodoldgicas exitosas, mas
logicamente inconsistentes para projetar os objetos que as ciéncias da
cultura se propunham a investigar. A isso denominamos de método ou

caminho analitico. Weber parte de uma pratica de investigacio efetiva,

?Todas as citacoes de “A ‘objetividade’ do conhecimento nas ciéncias sociais” (WEBER, 2006) seguem a
traducao de Gabriel Cohn, sendo assinaladas, quando for o caso, as passagens em que ela foi modificada.
Posposto vem a paginacao da edicdo tradicional da Wissenschaftslehre (WL), preparada por
Winckelmann (WEBER, 1985). Por fim, apde-se a paginacao da recente edicdo da Max Weber
Gesamtausgabe (MWG), preparada por Gerhard Wagner et al (WEBER, 2018). As citacdes da Critica da
razdo pura seguem o padrao para essa obra, a saber, KrV, sequida de edicdo e pagina. As traducdes dessa
obra de Kant sdo de Manuela Pinto dos Santos e Alexandre Fradique Morujéo. De todas as outras obras
que nao estdo no vernaculo, as traducdes dos textos citados s&o nossas.

* Tomar um panorama metodolégico como situagao-problema faz ressaltar o papel de um tipo ideal
como chave de solucédo das dificuldades que enfrentamos. Acerca disso, Mitchell (1926, p. 276) afirma:
“Logica [..], como a ciéncia de como noés pensamos quando nés pensamos efetivamente, estd
interessada na questao de como ideais funcionam em uma situacao-problema”. E mais adiante assinala:
"0 uso do ideal corresponde ao método analitico em matematica, e as hipdteses em ciéncia pura”
(MITCHELL, 1926, p. 276). Essa equacdo entre o ideal e o método analitico em matematica raramente é
feita em relacdo ao pensamento de Weber, mas ela pode gerar um expediente heuristico para se
entender o modo como Weber opera com os tipos ideais. Weber emprega isso de modo bem peculiar:
resolvendo idealmente uma questdo, como se ela devesse estar inscrita assim na realidade, ele entao
examina quais sdo as varidveis que impedem que essa solucdo se aplique a situacao-problema estudada.
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e procura investigar as condig¢des 16gico-metodolégicas que poderiam
dar sustentacio e coeréncia tedricas a essa prética.

A perspectiva que se contrapde a essa, ou seja, de que o fio condutor
da leitura deveria ser o método sintético, gera problemas insoldveis,
com frequéncia encontrados na literatura dos comentarios. Se
pressupormos que Weber estava construindo uma ferramenta
metodolégica (o tipo ideal), que deveria engendrar uma nova
perspectiva cognitiva e instaurar uma nova préaxis cientifica,
imediatamente passamos a indagar sobre as consequéncias e sobre os
respectivos éxitos desse programa de pesquisa “fechado”. Colocados
nessa perspectiva de leitura, como se devessem instaurar esse programa
de pesquisa “prescritivo”, os tipos ideais conduzem ao seguinte
questiondrio, com o qual amidde se faz uma apreciagdo da contribuicio
do autor: i) quais fontes estio na origem dessa ferramenta
metodoldgica?; ii) como Weber efetivamente a empregou em sua obra
histérica e socioldgica?; iii) o quanto a obra weberiana é tributdria dessa
ferramenta metodoldgica, ou o quanto ela pode ser unificada a partir de
sua constatavel utiliza¢io?; iv) qual o grau e o éxito de sua penetracio
nos programas de pesquisa que se sucederam a Weber no decorrer do

século XX?*

“ A primeira indagacao faz parte diretamente da investigacdo de Wagner e Harpfer (2014, p. 217-220),
os quais afirmam, por exemplo, que “essa questdo nao pode ser respondida enquanto a fonte do
conceito nao for identificada” (2014, p. 217). A segunda questao ocupa uma acurada analise de Kalberg
(2010, p. 61-84) sobre os fundamentos metodoldgicos que estdo na base das andlises de Economia e
Sociedade. A terceira questdo estad explicita no subtitulo do livro de Ringer: “Unificacdo das ciéncias
culturais e sociais”. E essa questao é formulada explicitamente pelo autor: “Qual era, em suma, a relacao
entre os seus escritos metodologicos e a sua prdtica como historiador comparativo e sociélogo?”
(RINGER, 2004, p. 123). Ringer (2004, p. 151-167) responde essa questao no sexto capitulo do seu livro,
no qual examina um texto iconico da critica historiogréfica weberiana, A ética protestante e o “espirito”
do capitalismo. A quarta questao também nunca foi objeto de respostas animadoras. Martin Barker
(1980, p 232) comenta o seguinte: “[..] como nos de fato sabemos quando formamos [tipos ideais] Uteis,
vidveis? Isso me parece ser uma das grandes questdes inexploradas desse método”. Caso o texto de
Weber venha a ser lido como uma reflexdo metodoldgica normativa, a quarta questdo pode entdo
tornar-se um falso problema, pois dé a entender, contrariamente ao que pressupunha Weber, que os
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Entendemos que Weber n3o fez uso da teoria dos tipos ideais para
instaurar uma perspectiva cognitiva até entdo nio frequentada, como
se ela devesse principiar um programa de pesquisa até entdo nio
percorrido. E o dizemos por dois motivos. Em primeiro lugar, porque
isso exibiria um Weber extremamente dogmatico, ocupado - o que
nunca ocorreu — em disciplinar o trabalho dos colegas e em delimitar as
possibilidades de descoberta a partir do uso prescritivo de uma
idealizada ferramenta metodolégica. O debate com Eduard Meyer, por
exemplo, mostra que Weber adotava postura inversa. Estava sempre
disposto a acolher objetos que encerravam perspectivas heuristicas
fecundas, embora pudessem ter sido descobertos em decorréncia de
pressupostos que considerava viciosos e inconsistentes. Quando isso
ocorre, Weber nido poupa criticas aos pressupostos metodolégicos, mas
também ndo apouca o potencial heuristico contido no trabalho sob
exame. Em segundo lugar, porque Weber, prédigo em recursos, jamais
ofereceu a seu leitor ou a comunidade de pesquisadores a qual se dirigia
uma “receita” pratica de como se elabora um tipo ideal. Isso sempre tem
sido cobrado ao autor, mas caberia perguntar primeiro se ele de fato
queria fazé-lo no texto programa que marca a reorientagio do “Arquivo
para a ciéncia social e a politica social”. Essa questdo, por motivos
opostos, sempre conduz a um certo mal-estar, visivel nos

comentadores.® De um lado, entende-se que Weber nio descreveu de

tipos ideais ndo seriam um instrumento de uso corrente na praxis dos cientistas da é&rea das
humanidades; desse modo, o ensaio passa a ser visto de uma perspectiva prescritiva: como algo que
deveria vir a ser empregado na metodologia das ciéncias da cultura.

®Wagner e Harpfer (2014, p. 217) afirmam que Weber “[..] falhou ao explicar exatamente quem (who) é
o referente do seu conceito de ideia”. Como resultado, apontam o fato de que isso produziu uma “[...]
controvérsia sem fim sobre a questdo do que realmente é um tipo ideal - uma discussao que nao
conduziu a lugar nenhum” (2014, p. 217). Trata-se de uma apreciacao muito negativa, que, de um lado,
postula a impericia de Weber ao propor esse instrumento metodoldgico, de outro lado, desautoriza
todo o debate que se seguiu a publicacdo da obra. Em consequéncia, os autores propdem uma leitura
bem original, investigando essa fonte em Hermann Helmholtz, afastando-se, no entanto, bastante das
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modo suficientemente explicito a teoria dos tipos ideias, formulando-a
de modo genérico e impreciso, e se assim o fez, talvez seja porque nio
tivesse dominio abrangente de seus recursos. De outro lado, postula-se
que Weber tinha um dominio eximio dessa técnica, mas, ao modo dos
geOmetras gregos, ndo a descreveu claramente como método de
descoberta, deixando ao leitor indefeso a tarefa ingente de decodifica-
la a partir do uso que dela teria feito em seus estudos aplicados.

A questdo proposta, no entanto, ainda remanesce, porque esses
comentarios somente a repropde. Portanto, devemos enfrentd-la. Se
Weber nio adotou postura dogmdtica com seus estudos ldgico-
metodolégicos, e se ndo omitiu ao leitor a ferramenta metodolégica a
qual tanto se refere, como entio deve ser lido o texto sobre a
“objetividade”?

Entendemos que Weber constata uma pratica de investigacio e a
toma como situagio-problema. E forcoso aceitar, por conseguinte, que
ele concebia os tipos ideais como uma ferramenta largamente utilizada
pelos pesquisadores que lhe eram coetidneos. Nio se tratava entdo de
preconizar o uso de uma nova ferramenta metodoldgica — a qual seria a
suposta chave singular da fecunda contribuicio de Weber -, mas de
explicitar os fundamentos ldégico-metodolégicos que davam
sustentac¢do e consisténcia a uma prética de investigacdo amplamente
difundida. Portanto, ndo era o caso de se explicitar ainda mais o que ja
se fazia de modo abrangente, mas apenas de se lancar luz sobre os

pressupostos légico-metodolégicos dessa pratica, com vistas,

preocupagdes que ocuparam o pensamento de Weber nesse texto sobre os tipos ideais. Hd também a
polémica sobre se Jellinek, com sua obra Teoria Geral do Estado (1914), estaria na base da concepcdo do
tipo ideal construida por Weber, com comentadores como Fleischmann e Tennbruck se contrapondo
respectivamente na defesa ou na recusa dessa tese (cf. COHN, 1979, p. 73-74). Essa polémica ja foi por
nés examinada em detalhes (SENEDA, 2016, p. 201-234), tendo sido inclusive avaliada a posicao de
Marianne Weber nesse tema controverso.
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principalmente, a que ela nio se conduzisse por uma “m4” teleologia, ou
seja, por supostos e exemplares fins cognitivos dltimos que ela jamais
poderia alcangar.

Weber insiste no fato de que o tipo ideal é um instrumento
metodolégico ja de posse de cada drea de conhecimento no interior das
humanidades.® Mas onde se assenta ent3o a critica de Weber? Ela nio
radica em uma falha metodolégica manifesta na auséncia de construgao
dos tipos ideais, pois Weber toma a constru¢io destes como um
empreendimento comum as ciéncias econémicas, politicas, histéricas e
sociais de seu tempo. A sua preocupac¢do se reporta ao problema
filoséfico ontolégico da hipéstase.” Nesse texto, defenderemos que essa
hipdstase ocorre na medida em que se converte uma unidade imaginaria
em um ente externo, entendido como ideal ou substrato, de tal modo
que este acabe aderindo ao papel de causalidade eficiente no interior do
todo empirico da experiéncia. Defenderemos aqui, mediante uma
hipétese construida com o auxilio de Kant, a partir do texto da Critica
da razdo pura,® que essa prdtica significa converter uma unidade
distributiva, que se manifesta representada subjetivamente na ac¢do de
cada individuo, numa unidade coletiva, projetada no “espelho” da
experiéncia, ultrapassando sua superficie e se assentando como
realidade coletiva individual autdénoma, que exerce a funcio de

causalidade eficiente para o agir dos agentes individuais. Nas palavras

®Mesmo sua posicdo metodoldgica em relagao a Marx é a de que sua teoria contém um acervo muito
significativo de tipos ideais (WEBER, 2006, p. 92 - WL 204-205 - MWG 1/7, p. 221), que poderiam ser
empregados de maneira fecunda nas ciéncias histérico-sociais.

’Para uma leitura rigorosa do texto, é importante ressaltar que Weber ndo utiliza o termo hipostase. No
entanto, ressalta amiude a periculosidade de se incorrer em terreno metaffsico quando os tipos ideais
sdo "[..] apresentados como construgdes com validade empirica [...]" (WEBER, 2006, p. 93 - WL 205 - MWG
/7, p. 222).

8 Nos interessa sobretudo o capitulo terceiro do livro segundo da Dialética Transcendental, a saber, "O
ideal da razao pura”, na medida em que Kant ai, discutindo o que é uma ideia, sente a necessidade de
definir também o que é um “ideal”.
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de Weber, isso sempre aparece quando ele ressalta a periculosidade da
utilizagdo de conceitos coletivos. Mas a sua critica ndo se dirige a
construcio desses conceitos, mas a sua interpretagio, na medida em
que supomos que esses conceitos estio referidos a um ente ideal ou a

um substrato efetivo, que conteria o “objeto” a ser estudado.

2. A instanciacdo desse problema nas ciéncias da cultura

Weber principia o texto, em que preconiza a utilizagdo dos tipos
ideais, descrevendo a situacdo real das ciéncias da cultura. Mas nio
principia por uma condi¢io universal, mas por uma condi¢3o histérica
e individual. O ponto limiar de incidéncia dessa descricio é a
amplificacdo da determinacdo econémica como fator explicativo nas
ciéncias da cultura. Embora haja a constata¢io de que a “luta material
pela existéncia” representa um importantissimo ponto de intersec¢io
para a configuragdo de cada cultura, Weber nio a trata como condi¢io
universal e a-histérica, mas como uma determinante inserida dentro do
processo de desenvolvimento do capitalismo no decurso da histéria

ocidental. Comentando a tarefa assumida pela Revista, Weber afirma:

[ela] tem mantido como campo de trabalho o significado atual e o
desenvolvimento histdérico de determinadas constelagdes de interesses e de
conflitos, nascidos na economia dos modernos paises civilizados, com base
no papel preponderante que o capital neles desempenhou, em sua busca de
valorizag¢io (WEBER, 2006, p. 35 - WL 164 - MWG 1/7, p. 165).

Da instancia¢do do objeto de pesquisa faz parte o modo como os
fené6menos econdmicos podem ser posicionados enquanto fatores
causais significativos para a compreensio e explicagdio da moderna
configuragdo especifica da cultura nos paises ocidentais. Faz parte,
portanto, da instanciacdo, o fato de Weber nio se interessar por

problemas universais, pelo contrario, dedica-se aos acerbamente
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histéricos. Faz parte também da estratégia dos metoddlogos, que se
debrugam sobre sua obra, o fato de nio quererem conceder que Weber
definiu seus expedientes metodolégicos a partir da instanciacdo dos
objetos que queria estudar. Em geral, assume-se posi¢do contrdria a
essa, a de que esses objetos somente passaram a se tornar visiveis a
partir dos ganhos obtidos por uma nova metodologia excogitada pelo
autor. Essa posi¢io arrima-se na suposta “objetividade” alicercada
nessa “nova” metodologia, que asseguraria o Angulo privilegiado para se
visualizar esses até entdo impalpéveis objetos de pesquisa. Tal posi¢io
é bastante defensivel, e muito da melhor parte dos trabalhos
metodolégicos sobre Weber tem militado por ela. No entanto, nada nos
parece menos weberiano, caso o estudo sobre a “objetividade” venha a
ser tomado como um programa de pesquisa.

E essa discussdo ndo parece de somenos importancia, se atentarmos
para o fato de que ela define o ponto de partida de Weber: se ele atuou
sobremaneira como pesquisador empirico ou estritamente como
metoddlogo. Convertendo isso para a linguagem técnica da
epistemologia, podemos dizer que o que estd em questdo é saber se ele
erigiu sua contribuicdo a partir do método analitico ou do método
sintético.’ Para sermos ainda mais explicitos, podemos exprimir isso com

as duas seguintes questdes: Weber partiu de problemas concretos

? Mitchell mostra que esse método pode ser facilmente adaptado para descrever as operagdes que
executamos quando utilizamos um ideal como parametro da solugao de um problema: “Estamos
familiarizados com esse método na élgebra e na geometria do ensino médio, e é precisamente o
método pelo qual funciona o ideal. Assumindo o problema resolvido por alguma situacdo especifica,
nés regressamos (work back) passo a passo até descobrir se a solugcdo envolve ou ndo elementos
incompativeis entre si ou com os recursos disponiveis, e, se possivel, [até descobrir] quais sao as
condi¢des e limitagdes, e quais sdo 0s passos a serem dados” (MITCHELL, 1926, p. 278). O importante a
ser retido aqui, que pode nos auxiliar muito no estudo de Weber, é que mesmo que utilizemos um ideal
como parametro de medida de uma realidade, isso ndo nos impede de fazer o “caminho para tras”, ou
seja, de remontar as condicdes de possibilidade de algo considerado como dado: é isso exatamente o
que faz o método analitico.
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empiricos e tentou, por via analitica (o caminho “para tris”), descobrir os
expedientes epistemolégicos que possibilitassem assinalar as
caracteristicas que neles julgava importante estudar; ou Weber
principiou primeiro pela discussio estritamente metodolégica,
construindo posteriormente, por via sintética (o caminho “para frente”),
o0s objetos possiveis de serem obtidos nesse “novo” dominio teérico?

Nos parece que aqui estd em jogo o grau de autonomia que
podemos atribuir a metodologia e a fundamentacdo tedrica no
pensamento do autor. Weber sempre partiu de problemas histéricos
concretos, jamais de estudos epistemoldgicos abstratos. Por isso
consideramos que seria um erro seccionar os recursos cognitivos
utilizados por Weber para tentar encontra-los diretamente nos autores
de sua frequentacio tedrica. Weber jamais concedeu relevincia a
questdes tedricas abstratas, mas sempre delimitou e instrumentalizou
os recursos metodoldgicos em virtude dos problemas concretos que
queria estudar. Isso ndo significa que tenha atribuido pouca
importincia as questdes tedricas; pelo contririo, raras vezes
encontramos um autor que se ocupe tanto da consisténcia légico-

metodolégica de seu trabalho.’® Mas Weber nio concede autonomia

1 A base de toda essa construcdo, nunca é demais dizé-lo, é estimada do mesmo modo como um
arquiteto elabora um projeto estrutural. Ou seja, a fundacao do edificio é calculada para receber precisa
e especificamente o edificio que ela deve sustentar. A ndo observagdo dessa correlacdo é que gera
tantos equivocos quando se procura, sem mediacdes, remeter Weber diretamente aos autores que
comporiam sua divida tedrica: Rickert, Dilthey, Von Kries, Jellinek, Helmholz, Nietzsche, etc. O veredito,
na maior parte das vezes, é sempre 0 mesmo, a saber, de que o réu, Max Weber, cometeu os piores tipos
de mutilagdo nos autores que compdem sua base tedrica. O pressuposto do nosso trabalho é o de que
essa mutilacdo desaparece se atentarmos para o fato de que esses expedientes l6gico-metodoldgicos,
extrafdos de diversas fontes, tornam-se coerentes, se tivermos em vista os projetos cognitivos aos quais
eles deveriam dar sustentacao. Inversamente, Weber jamais deu importdncia a questdo de se esses
expedientes metodolodgicos, extraidos de seu contexto epistemoldgico em virtude de um uso
especifico, ainda continuariam coerentes, em sua utilizagdo efetiva, com os outros pressupostos do
sistema tedrico no qual estavam originalmente inseridos. Sdo esses dois niveis de coeréncia — ou
incoeréncia, conforme o ponto de vista adotado - que geram as discussoes legitimas e sem termo em
torno da obra metodoldgica de Max Weber.
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N

isolada a investigacdo tedrico-metodolégica. Seu perfil é o de um
pesquisador empirico que deu significativas e extensas contribui¢des
para a discussdo metodolégica, e ndo o de um metodélogo que forneceu
recursos abstratos para inusuais investigagdes empiricas. Ou seja,
Weber tem um emprego fecundo do método analitico, porque valoriza
as condi¢des de descoberta metodolégicas e epistemoldgicas presentes
nas obras dos pesquisadores que lhe eram coetineos.

Desse modo, ao assumir esse ponto de partida, exibe aguda
consciéncia de que o objeto de estudo e o aparato metodolégico
requerido para construi-lo sio ambos histdricos. No final do texto sobre

a “objetividade” torna patente essa reflexio:

Mas um dia a coloragio muda: torna-se incerto o significado dos pontos de
vista adotados irrefletidamente, o caminho perde-se no crepusculo. A luz
dos grandes problemas culturais deslocou-se para mais além. Entdo a
ciéncia prepara-se também para mudar o seu cendrio e o seu aparelho
conceitual, e fitar o fluxo do devir das alturas do pensamento (WEBER, 2006,
p. 106 - WL 214 - MWG 1/7, p. 234).

Conquanto o texto seja excessivamente literdrio para uma reflexdo
metodolégica, ndo é dificil perceber o escopo que o orienta: a luz que
nos permite ver certos problemas histdéricos sempre altera seu ponto de
incidéncia e sua coloragio com o correr do tempo, e exige certos
expedientes metodolégicos para que esses problemas sejam
visualizados sem supostas e indesejadas distorg¢des. Portanto, teoria e
objeto n3o sdo coisas dialéticas, que tem uma previsivel e indissolavel
continuidade, mas sio fatos provisdrios e descontinuos, gestados pelo
envolvimento imprevisivel de sua base histérico-empirica.

Weber, por conseguinte, nio consegue se desprender de uma

ontologia minima, a ontologia da escolha do ponto de vista que pretende

demarcar um certo objeto, sendo a referéncia do seu contetido. Weber
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principia o texto da “objetividade” por uma escolha, que exibe um
explicito projeto de pesquisa. Weber principia o texto destacando a
relevancia dos fen6menos econémicos para as ciéncias da cultura, uma
vez que muitas das tensdes que se revelam na determinagio de fins e na
escolha de meios se revestem de motivagdes econémicas. A partir disso,
Weber faz uma disting¢do entre fendmenos economicamente relevantes
— como a vivéncia religiosa, que é, em geral, destituida de carater
econdmico, mas que pode, em certas constelacdes, ter certa eficicia
sobre a conduta econdmica - e fendémenos economicamente
condicionados — como a produc¢ido artistica, que pode ser em parte
determinada, por exemplo, pelo fato de certas obras serem
encomendadas por uma especifica classe social.

Desse modo, nio existem fendmenos econbémicos que estejam
naturalmente “inscritos” na realidade social. A sua determinacio
depende de interesses praticos e de interesses cognitivos.” Por um lado,
um fendmeno econdmico ganha significado na vida préatica sempre que
o dominio material se mostra exiguo para atender os fins de diversos
individuos ou grupos organizados, tornando-se um objeto de disputa.
Desse modo, um dos meios de se evitar a violéncia é a regulacido do seu
acesso no interior da vida social. Por outro lado, a delimita¢io de um
fendmeno econdémico depende do nosso interesse cognitivo, pois
podemos concebé-lo como um fator determinante de certa regulagio,
pondo-o em conexdo com outros fatores economicamente relevantes ou

economicamente condicionados. Portanto, nio existem fendmenos

'"A nocao de que a teoria da causalidade auxilia a controlar os fatos observados é uma licao que Weber
deve ter apreendido com os pressupostos de Rickert sobre a infinitude intensiva e extensiva do real.
Barker, possivelmente referindo-se a isso, comenta o seguinte: “A pura infinitude dos fatos torna a teoria
necessdria. A isso Weber acrescenta a observacdo de que se nossa percepgdo nos desse acesso
diretamente as causas, ndo haveria necessidade alguma de ciéncia; n6s simplesmente olharlamos e
veriamos” (BARKER, 1980, p. 232). O estabelecimento de conexdes causais depende, portanto, de um
constructo mental, sem o qual é impossivel se coligir os tracos que delineiam o objeto.
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econdmicos “objetivamente” inscritos na realidade social, como se
estivessem a espera da definicio de um género, do qual seriam os
exemplares. Eles sdo instaurados pela conduta de individuos
historicamente inseridos no contexto de uma cultura, e estio em
interconexdo com séries de outros fendmenos economicamente
relevantes e economicamente condicionados.

Weber percebe, inclusive, que a exiguidade dos meios materiais
nio pode ser mensurada objetivamente, mas depende do valor atribuido
a cada segmento empirico da realidade que se tornou significativo para
a consecucio de uma conduta. Por isso, afirma: “Nossa revista, tal como
a ciéncia econémico-social a partir de Marx e Roscher, nio se ocupa
apenas dos fendmenos ‘econdmicos’, mas também dos
‘economicamente relevantes’ e ‘economicamente condicionados’
(WEBER, 2006, p. 33 - WL 163 - MWG 1/7, p. 163). Weber percebe
claramente, portanto, que toda avaliagio de um segmento empirico da
realidade, que o recolhe como significativo para certa conduta, termina
por criar ou determinadas necessidades econémicas, ou certos efeitos
econdmicos sobre outros fenémenos, ou ainda diversos fendmenos
economicamente condicionados.

Notemos, portanto, a instancia¢io clara do problema. Weber
reconhece o fato cognitivo de que a revista, em consonancia com “[...] a
ciéncia econdmico-social a partir de Marx e Roscher [...]” (WEBER, 2006,
p. 33 - WL 163 - MWG I/7, p. 163), atribui papel destacado as
determinacdes econémicas como fatores explicativos e interpretativos
das bases da nossa cultura. No entanto, Weber recusa a determinacio
em ultima instincia do econdmico, pois isso reifica fatores causais e
mutila, por um pressuposto metafisico, a realidade, que tem de lhe estar
submetida como exemplar de um género supremo, do qual dependem

todos os outros elos da vida social.
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Weber indica, com insisténcia e repetidamente, o fato de que o
Arquivo para a ciéncia social e a politica social tem um programa de
pesquisa em aberto e ndo hierarquizado da realidade social. A
instancia¢do do problema de pesquisa estd vinculada a esse fato, a partir
do qual podemos entender a relevincia da metodologia para o autor.
Trata-se de um programa de pesquisa critico — no sentido kantiano do
termo —, que se distancia de qualquer concep¢do dogmatica ou realista
sobre as conexdes causais entre os fendmenos sociais. O objeto de
estudo, por conseguinte, tem de ser construido pelos pressupostos
légico-formais e pelos expedientes metodolégicos que devem exibi-lo.
Nio hj, portanto, nenhuma parte do objeto que possa ser investigada
como se ele possuisse um fundamento “real”, “objetivamente” inscrito
em uma realidade estruturada auténoma e externamente ao sujeito

cognoscente.” Em razio disso, Weber afirma:

Mas a “parcialidade” e a irrealidade da interpretagdo puramente econdmica
apenas constituem um caso especial de um principio de validade muito
generalizada para o conhecimento cientifico da realidade cultural. Todas as
subsequentes discussdes terdio como fim essencial esclarecer as bases
l6gicas e as consequéncias gerais de método do que fica exposto (WEBER,
2006, p. 43 - WL 170 - MWG 1/7, p. 173-174).

"2 Esse era o pressuposto dogmatico, de que o conceito deveria fornecer a copia de um objeto reificado,
cujas determinagdes reais, ja dadas, aguardavam estratégias metodoldgicas que fossem capazes de
alcangé-las no “amago” dos fendomenos estudados. Uma das teses centrais de Wagner e Harpfer € a de
que Weber utiliza termos da estética para caracterizar a fungao do tipo ideal de produzir uma imagem
Unica e individualizada do objeto a ser estudado. Os autores defendem que esses recursos foram
retirados de Helmholz, e que seriam compativeis com a posicdo defendida por Rickert. Wagner e Harpfer
(2014, p. 228-229) afirmam: “Ele [Weber] enfatizou que um tipo ideal é uma imagem mental
[Gedankenbild] no sentido de uma imagem ideal [Idealbild] na qual se concebe a ideia de uma certa parte
da realidade por meio de uma acentuacédo mental de um ou varios aspectos de objetos similares. Além
disso, essa imagem é um esbog¢o ou desenho [Zeichnung]”. A metéfora estética poderia trazer consigo a
ideia de que a funcdo do cientista seria produzir uma cépia da realidade. Mas sua tarefa aqui é outra:
produzindo uma ficcdo irreal, ela deveria ajudar a perceber ou enxergar tracos que ndo sao visiveis
diretamente na realidade supostamente dada.
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O termo “parcialidade” (“Einseitigkeit’) aqui se encontra
sublinhado, mas o termo irrealidade (Unwirklichkeit) nio pode ser
tomado como de menor importincia nesse contexto. Weber havia
comentado sobre a relevincia dos fen6menos econdémicos para as
ciéncias da cultura. Mas isso ndo significa que eles pudessem ser
tomados como “determinagio em tltima instincia” ou como
“fundamento real” dos problemas que essas ciéncias pretendiam
estudar. Esse dngulo cognitivo — a relevincia dos condicionamentos
econdmicos - deve ser entendido apenas como um recurso
metodolégico que se mostra util para captar as especificidades dos
aspectos culturais que sio orientadores de nossas condutas, e que
gracas a isso, tornaram-se dignos de ser estudados. Conquanto Weber
(2006, p. 44 - WL 170 - MWG 1/7, p. 174) afirme que “a ciéncia social que
nés pretendemos praticar é uma ciéncia da realidade (eine
Wirklichkeitswissenschaft)”; ele postula “[.] a 'parcialidade' e a
irrealidade da interpretacio puramente econdémica [...]” (WEBER, 2006,
p. 43 - WL 170 - MWG 1/7, p. 174). A principio, pode parecer que hd uma
contradi¢io entre essas duas proposi¢cdes. Mas, se quisermos praticar
uma ciéncia da realidade, sem erigi-la sobre pressupostos metafisicos
dogmadticos ou ingénuos, precisamos conceder que o objeto é uma
construcdo parcial e irreal do método, e que o conhecimento obtido se
torna valido na medida em que os objetos construidos se tornam
parametros de interpretacio e explicagdo dessa realidade.

E desse fato (da importincia da determinacio dos fenémenos
econdmicos, economicamente relevantes e economicamente
condicionados), instanciado como problema de pesquisa (desde as
contribui¢des de Marx e Roscher), que Weber quer extrair os possiveis
fundamentos légico-metodolégicos. Weber, portanto, ndo estd

simplesmente construindo um novo dominio metodolégico, mas esta
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investigando programas de pesquisa que eram entdo executados, para
saber se eles poderiam reivindicar os pressupostos légico-
metodolégicos que imaginavam que lhes dessem sustentagio. Weber
nio pretende recusar esses programas de pesquisa, pelo contririo,
pretende dar continuidade ao que supde ser sua readaptacdo. No
entanto, se procura extrair seus pressupostos légico-metodolégicos, é
para tornar o pesquisador mais consciente dos objetos que podem ser
construidos e do modo como a realidade histérico-empirica pode por

meio deles ser captada.

3. Kant como uma possibilidade de compreensao desse problema

Weber tem nocgdo clara das dificuldades metodoldgicas suscitadas
para se determinar o objeto das ciéncias humanas. De um lado, hi a
indisponibilidade do objeto, que nio pode ser acolhido nos moldes de
um experimento compativel com a verificacdo empirica. De outro lado,
hi a dificuldade de se determinar as conexdes causais que dariam acesso
aos supostos objetos observados. Junto a isso, Weber sempre esteve
atento ao aparato légico que daria sustentacio as solucdes
metodolégicas exigidas pelos novos objetos que se pretendia estudar.
Questdes sobre a infinitude da realidade empirica, sobre a utilizagio do
método generalizante ou individualizante, sobre o papel dos valores
eleitos subjetivamente ou determinados objetivamente, foram alvo de
intenso escrutinio da Methodenstreit, guardando quase tantos matizes
quantos foram os pesquisadores que acerca disso se pronunciaram.
Weber jamais se esquivou de discutir esses problemas légico-
metodolégicos, mas sempre tomou por ponto de partida os éxitos
concretos das ciéncias de sua época. Uma tomada de posigio

importantissima sobre esses problemas 14gico-metodolégicos
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encontra-se no texto sobre “A ‘objetividade’ do conhecimento nas
ciéncias sociais”. No entanto, conforme foi explanado aqui, no decurso
da primeira se¢do, sio muitas as insatisfagdes que a recepcio critica
manifestou em relagio a apresentac¢io desse programa de pesquisa.

Dificuldades l6gico-metodolégicas semelhantes, acerca de objetos
cientificos n3io esquematiziveis, porque n3o subsumiveis aos
postulados do pensamento empirico como tal, foram observadas por
Kant na segunda grande divisdo da Critica da razdo pura, denominada
“Dialética Transcendental”, publicada em 1781, sendo depois revista,
ampliada e - em vdrias passagens - alterada pelo autor na segunda
edicdo de 1787. Embora pareca muito dificil se aproximar esses dois
autores, Kant e Weber, do ponto de vista da dialética transcendental —
sendo raras as tentativas nesse sentido e particularmente de nio
weber6logos - julgamos que ambos perceberam precisamente a
dificuldade de se operar com ideias para perscrutar objetos que
poderiam ser produzidos pela razio humana; e ambos identificaram
claramente os perigos de se tomar o contetido dessas ideias como um
ente ideal ou enquanto um substrato da realidade empirica.

Por mais que pareca inverossimil, a parte da Dialética
Transcendental que mais poderia iluminar as estratégias metodoldgicas
de Weber seria o seu terceiro capitulo, intitulado “O ideal da razio
pura”, que versa sobre a questdo da teologia racional. Dada a amplitude
desse texto e o nimero de provas que Kant ai examina, nosso objetivo
nessa passagem nao pode ser lancar m3o dele como um todo, almejando
fazer uma comparag¢io sistemdtica com o texto de Weber. Por isso,
nosso interesse recaird principalmente sobre duas estruturas
cognitivas af contidas - porque sio aquelas que podem mais
proximamente dialogar com o texto de Weber e explicitar suas

peculiaridades l6gico-metodolégicas. A primeira descreve como uma
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ideia pode ser convertida em um ideal, e este acaba sendo representado
como um individuo (KrV, B 595-596; B 597). A segunda mostra como esse
individuo pode ser hipostasiado, descrevendo nio mais uma entidade
individual imagindria, mas um individuo concreto efetivo (KrV B 610-
611; B 672).” Por intermédio da andlise desses dois mecanismos,
podemos entender como a razdo, por sua maneira de operar
logicamente, produz naturalmente essas duas estruturas cognitivas.
Destacadas essas observacgdes, examinemos esse dificil texto de
Kant. Nesse capitulo, Kant enfrenta a dificuldade de entender como a
razio pode, operando com uma ideia, personificar e hipostasiar um ente
supremo, constituindo-o em um individuo dotado de todas as
perfeicdes. Mas Kant ndo introduz esse assunto com nenhuma
consideragdo sobre o ser supremo, mas principia com um comentério
metatedrico sobre o seu préprio aparato epistemolégico, ou seja,
reapresentando a disting¢do entre duas faculdades distintas do dnimo,
razdo e intelecto. E Kant faz isso comentando a distin¢ido entre as
representacdes com que essas faculdades operam, a saber, ideias e
categorias. Ao fazé-lo, Kant nio se vale da separagdo entre
conhecimento prético e conhecimento teérico, mas indica como critério
distintivo a distdncia entre a representacio e a realidade a qual ela se

reporta. Mas Kant introduz aqui uma novidade, que nio aparece nas

¥ Para a escrita desse texto foi fundamental a leitura do artigo de Anténio Machuco Rosa (2003), “O Ideal
transcendental da razdo em Kant e a génese das explicacdes miticas”. E muito dificil encontrar qualquer
comentério que examine o texto de Kant a partir dessas duas passagens (KrV B 610-611; B 672), em que
Kant utiliza os termos “unidade coletiva” (kollektive Einheit) e “unidade distributiva” (distributive Einheit),
e elas sdo centrais para a nossa postulacdo de uma aproximacao entre os usos feitos por Kant e Weber.
Machuco Rosa (2003, p. 395-400) examina em detalhes essas passagens, e, conquanto esteja interessado
numa analise dos autématos celulares, podemos estabelecer também uma analogia com os tipos ideais
propostos por Weber. Igualmente importante para a elaboragéo desse texto foi a leitura artigo de Chris
Walker, “Karl Jaspers on the disease Entity: Kantian ideas and Weberian ideal types”. Embora ndo seja tdo
raro relacionar esses trés autores, Kant, Jaspers e Weber, aqui Walker nos surpreende, mostrando o uso
heuristico das ideias defendido por Kant, e ressaltando as correlagdes entre o ideal da razdo de Kant e a
utilizacao dos tipos ideais empregados por Jaspers e Weber.
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outras passagens em que o autor se refere a distin¢io entre ideias e
categorias. Em rela¢do as ideias, e valendo-se ainda do critério do
afastamento, Kant introduz a representacio que denomina um “ideal”.

Kant afirma:

As ideias, porém, ainda est3o mais afastadas da realidade objetiva do que as
categorias, pois ndo se encontra nenhum fendmeno em que possam ser
representadas in concreto. [...].

Mas, ainda mais afastado da realidade objetiva do que a ideia, parece estar
aquilo a que chamo o ideal, que é o que entendo pela ideia nio somente in
concreto, mas in individuo, isto é, como coisa singular determindvel ou
absolutamente determinada apenas pela ideia (KrV B595-596).

Parece dificil entender por que o simples afastamento da realidade
produziria um ideal, que é uma ideia in individuo. Kant procura explicar
que um modo de compreender uma ideia seria concebé-la como algo que
pudesse ser aplicado in concreto, sendo instanciada em muitos
exemplares da realidade objetiva. Kant recusa essa possibilidade, com o
intuito de mostrar que um modo ainda mais radical de conceber uma
ideia seria o de concebé-la in individuo, como algo singular cuja entidade
ou ser é definido pela prépria ideia. O ideal, em Kant, seria algo singular,
concebido nao como modelo a partir do qual se gerariam muitas cépias,
mas como individuo que poderia ser representado como um contetdo
totalmente adequado as exigéncias de uma ideia. O ideal, portanto,
tomado como ideia in individuo, no é o arquétipo que seria a referéncia
de muitas c6pias, mas o ente singular, determinado pelo conteido
l6gico de uma ideia. Portanto, o referencial in individuo de uma ideia, na
medida em que dele é tolhida a funcdo arquetipica, é projetado bem
aquém de uma possibilidade in concreto, estando ainda mais distante da
realidade objetiva do que uma ideia. O ideal, em Kant, portanto, nio é
uma ideia geral projetada “para frente”, na dire¢do dos contetidos

sensiveis que poderiam exemplifici-la; ele forma-se por uma ideia
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singular projetada “para trds”, na medida em que confere existéncia a
um individuo cunhado em pensamento, que nio pode esposar nenhuma
forma sensivel.

Essa é a primeira defini¢io que Kant oferece dessa questio (KrV
B596), mas ela parece estar muito distante da questdo sobre o ser
supremo elaborada por diversas vertentes da tradi¢io metafisica no
ocidente. Por isso, porque a questdo pode ser mal examinada pelo fato
de ser mal compreendida, seria interessante principiarmos por duas
questdes iniciais: i) qual era o problema que Kant queria resolver?; ii)
quais eram os instrumentos metodolégicos de que ele necessitava ou de
que ele dispunha para resolver esse problema?

0 problema que Kant queria resolver dizia respeito ao modo como
concebemos ou nio a existéncia do ser supremo. Assim posta, essa
questdo parece se encaixar perfeitamente na moldura do pensamento
ocidental. Mas, ao tematizi-la na Dialética Transcendental da Critica da
razdo pura, Kant ji havia obtido os ganhos da Analitica Transcendental,
que convergiam todos para sustentar que Deus nio poderia ser objeto
de conhecimento tedrico. Qual o significado basico disso? O de que nio
haveria uma tnica intuicdo disponivel para nos conduzir a esse objeto,
ou seja, Deus seria um tipo de objeto nio acessivel a nenhuma forma de
conhecimento tedrico. Kant, por conseguinte, ndo diverge da metafisica
ocidental por construir uma via intuitiva especifica que assegure o
acesso cognoscitivo ao ser supremo. Pelo contrario, Kant afirma, como
resultado dos ganhos obtidos com a Analitica Transcendental, que esta
via ndo poderia existir.

Por outro lado, Kant ndo adota a posi¢do nem do agnosticismo nem
do ateismo, porque nio advoga que a questio seja um completo
equivoco; pelo contrario, alega que ela tem um vivo fundamento para

ser posta, porque ela é resultado de um incontornavel e interminavel
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procedimento ldégico, que é autoexecutado pela prépria razdo. Kant
descobre esse procedimento 1égico investigando o modo de operar da
razio,' e, porque ele estd inscrito na estrutura da prépria razio, ele, por
assim dizer, tanto desencadeia a disfunc¢io ou “doenc¢a” quanto lhe
prescreve a funcdo ou ministra o “remédio”, sem jamais curd-la por
completo. Ou seja, esse procedimento légico gera uma ilusdo inevitavel,
e somente com muito estudo e atengdo a razdo consegue identificar os
fatores e os mecanismos que produzem essa autoilusdo, sem jamais
conseguir se desvencilhar dela por completo.

Kant entende que a pergunta pelo incondicionado constitui uma
tarefa imposta a razio, fazendo-a recuar do condicionado a condig3o.
Essa pergunta resulta de uma estrutura légica que a razdo nio pode
deixar de executar, gerando a ilusio necessaria de um suposto objeto
que assedia a razdo humana, posto no vértice ultimo de toda
determinacio da realidade. Kant utiliza a metifora muito fecunda,
ilustrando-a com a tentativa que podemos empreender de visualizar

objetos que estdo atris de nds, mirando o fundo virtual de um espelho:
Daqui deriva, é certo, a ilusdo de que todas estas linhas de orientagio
provém propriamente de um objeto situado fora do campo da experiéncia
possivel (assim como se véem os objetos por detras da superficie do espelho).
Contudo, esta ilusio (que podemos evitar que nos engane) é, sem divida,
inevitavelmente necessdaria se quisermos ver, além dos objetos que estio em
frente dos nossos olhos, também aqueles que estdo bem longe, atrds de nds,

isto é, quando, no nosso caso, queremos impelir o entendimento para além

'*Machuco Rosa (2003, p. 391) explica de maneira sindptica os trés raciocinios — categéricos, hipotéticos
e disjuntivos — que, por sua forma légica, impelem a razdo em direcdo ao incondicionado, criando as
ilusées necessérias que se formam pela execucdo de operacdes que sdo préprias da razdo: “E dessa
forma que se obtém o sistema das ideias transcendentais, as quais recapitulariam grande parte da
metafisica cldssica. A generalizagdo categodrica conduz a Psicologia e a Ideia de um Eu simples, a
generalizacdo Hipotética a Cosmologia e a Ideia de um Mundo sem comeco no tempo, etc, e a
generalizagdo disjuntiva a Teologia e a Ideia de um ser supremo, o qual pode ser Deus” (MACHUCO
ROSA, 2003, p. 391). Nos interessa aqui o uso que Weber faz da terceira operacéo, interpretando-a no
interior da construcdo de conceitos de tipos ideais.
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de qualquer experiéncia dada (enquanto parte do todo da experiéncia
possivel) e, por conseguinte, exerciti-lo para a maior e mais extrema
amplitude possivel (KrV B672 -673).

Nossa empresa, nesse campo virtual, seria a de alcangar o foco o
mais distanciado possivel para o qual convergem as imagens visiveis. A
ilusdo a mais completa seria gerada pela ideia de que no vértice o mais
afastado dessa imagem estaria um ente singular, que geraria tudo
aquilo que poderiamos conceber no fundo do espelho. A metifora do
espelho é muito instigante, pois indica um objeto que visualizamos
virtualmente, mas que estd atrds de nés, ou seja, nio estd no nosso
campo de visdo. Este objeto, posto no vértice de toda a determinacio,
transformar-se-ia em um ideal, ou seja, em um individuo. Esse foco,
portanto, teria nio uma propriedade 6tica, mas ontolégica, contendo
todas as perfei¢cGes que, por presenca ou auséncia, se manifestariam no
devir de todas as coisas existentes. Produzido por uma ilusio tedrica,
esse foco seria o ens originarium ou ens summum ou ens entium (KrV
B607-608). Ele reuniria em si, em seu ser uno e origindrio, sem jamais
adquiri-las por composi¢io, todas as perfei¢des distribuidas, nio
uniformemente, em todos os entes contidos no mundo.

Mas como poderia a razdo gerar essa ilusio? Como poderia ela
converter essa ideia em um ideal, ou seja, como ela poderia transforma-
la em um individuo, que personificasse todas as suas perfeicdes? Para
compreender essa conversdo da ideia em ideal é preciso dar um salto
titdnico, qualitativamente diferente daquele para o qual a razdo nos
incita, ou seja, a razio nos impele para ascendermos na série das
condi¢des até o incondicionado. Esse movimento gera uma ilusio
necessaria, mas nio produz nenhum ideal. Kant descreve assim o modo

como ele é preparado e principia:
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Ora, de facto, s6 os objectos dos sentidos nos podem ser dados e unicamente
no contexto de uma experiéncia possivel e, por conseguinte, nada é objeto
para nés, a menos de pressupor o conjunto de toda a realidade empirica
como condi¢do da sua possibilidade. Por uma ilusio natural, consideramos
isto um principio véalido para todas as coisas em geral; mas, na verdade, s6
o0 é para aquelas que sio dadas como objetos dos nossos sentidos. Sendo
assim, se suprimirmos esta limita¢do, converteremos em principio
transcendental da possibilidade das coisas em geral o principio empirico
dos nossos conceitos da possibilidade das coisas como fenémenos (KrV
B610).

Kant procura mostrar como preparamos e formamos um principio
da unidade sistemdtica de toda a experiéncia, que jamais poderad ser
abarcado pelo entendimento. O principio de obtencdo dessa ideia
implica no apagamento da distingdo da estética transcendental. Como
estamos circundados por um todo de objetos empiricos, transformamos
sub-repticiamente o principio de codeterminacio desse todo em um
principio de determinac¢do da prépria totalidade como tal. Mediante
esse procedimento, fica encoberto o fato de que somente aos fenémenos
nés temos acesso através do nosso dnimo, sem jamais podermos inferir
da esfera do todo dos fenémenos a possibilidade de determinacdo da
existéncia das coisas em geral, que transcenderiam essa esfera.
Portanto, a razdo nos fornece uma regra para a obtencio de uma
totalidade que excede em muito a esfera de demarcagio do
entendimento. A razio, portanto, por meio de um silogismo disjuntivo,
nos leva a pressupor que cada elemento da realidade empirica é
codeterminado por todos os outros elementos que codividem essa
totalidade. A regra de obtencio dessa totalidade maximamente
ampliada é fornecida pela razdo, que unifica em um todo homogéneo
uma totalidade radicalmente cindida entre fenémenos e coisas em si,

produzindo a ilusdo de que essa totalidade estd disponivel aos recursos

tedricos de nossas faculdades cognitivas. Desse modo, gera-se a ilusdo
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de que entendimento e razdo poderiam, juntos, percorrer a
integralidade dessa série, tendo acesso, vez a vez, a todos os elos que a
compdem. Mas essa é a regra da composicao de uma totalidade que pode
ainda ser contemplada de um dngulo mais elevado, projetado a partir de
seu vértice dltimo. Portanto, é preciso frisar — o que geralmente nao é
feito — que Kant alude aqui a dois niveis de ilusio: a ideia forneceria a
regra para a obtencio de uma totalidade; e o ideal hipostasiaria a
determinacio dessa totalidade, convertendo-a ontologicamente num
individuo,” que pudesse, paradoxalmente, corresponder ao objeto de
uma ideia, ou seja, de uma regra operatéria da razio.

O ideal, por conseguinte, exige um salto impossivel em todas as
diregdes, pelo qual a razdo se assenhora de todos os membros de um
silogismo disjuntivo projetando-os em uma unidade, que se converte,
por fim, em um individuo. Nada nos prepara para esse salto no capitulo
sobre “O ideal da razio pura”, que Kant abruptamente realiza na
seguinte passagem, sem notificar o leitor de que algo extraordinirio

mostrar-se-a sob seus olhos:

15 E claro que o ente supremo é uma forma ainda mais particular da ideia in individuo produzida pela
razdo. Outra maneira epistemoldgica de entender isso — e é essa maneira a que mais nos interessa aqui
para construir uma interseccdo com Weber — é conceber o ideal como um conjunto de condicées
especificas para solucionar uma situacdo dada pensada como um problema. Mitchell (1926, p. 276)
utiliza justamente esse tipo de interpretagdo: "A légica, no entanto, como ciéncia de como nos
pensamos quando pensamos efetivamente, esté interessada na questao de como os ideais funcionam
numa situagcao-problema (problem situation). [..] Uma vez que [o ideal] projeta uma situagéo especifica
e é construido de acordo com as especificagdes exigidas numa solucéo, ele é a ideia in individuo de Kant
[..]". Mitchell pensa o ideal de Kant como um expediente tedrico, que se vale do método analitico-
sintético para resolver situagdes-problema no ambito das ciéncias humanas. O ideal, portanto, néo
precisa ser pensado através da nocdo de dever ser; mas pode ser pensado como um conjunto de
condigdes singulares que podem oferecer uma solugdo especifica para uma dada situacao-problema.
Formulado o problema dessa maneira, ele se aproxima muito de Weber. £ o que podemos perceber
num comentdrio muito similar sobre o cardter genético dos tipos ideais, feito por Gabriel Cohn (1979,
p. 96): “Assim, os limites da sua aplicacdo [do tipo ideal] sdo dados sobretudo pela vigéncia dos
problemas que o informam e, por conseguinte, do interesse de conhecimento especifico que presidiu
a formulagéo dos préprios problemas”. Weber opera com a nogao de individualizagéo dos tipos ideias,
uma vez que também os concebe como modelos especificos de estudo de situagoes-problema dadas.



354 e Weberianismo & brasileira

Mas o facto de hipostasiarmos, além disso, esta ideia do conjunto de toda a
realidade, provém de convertermos, dialecticamente, a unidade distributiva
do uso experimental do entendimento na unidade colectiva de um todo da
experiéncia e neste todo do fendmeno pensarmos uma coisa individual, que
contém em si toda a realidade empirica e que, mediante a sub-repcdo
transcendental ji mencionada, se confunde em conceito de uma coisa
situada no vértice da possibilidade de todas as coisas, que nela encontram
as condi¢des reais da sua completa determinagio (KrV B610-611).

O que ha de extraordindrio e titdnico nessa passagem é o fato de
Kant conseguir descrever, de modo claro e seguro, a maneira pela qual
se forma essa ilusdo transcendental. E Kant circunscreve nessa
passagem o principal problema: a hipéstase. Ela exibe a periculosidade
do aludido salto, na medida em que ele projeta e consuma o autoengano
da razdo, pois ele gera a ilusdo de que é possivel se alcancar o almejado
fundamento absoluto, que, no entanto, nada mais contém do que a falsa
imagem tedrica de um obsessivo e sub-repticio procedimento l6gico da
prépria razio. O salto se realiza quando a ilusdo se consuma, ou seja,
quando a unidade distributiva do intelecto, que instancia muitos objetos
in concreto no interior da experiéncia possivel, se converte em uma
unidade coletiva, que agrega em si a unidade que pode ser encontrada
em todas as unidades distribuidas. Kant vai muito além de explicar o
que é uma hipéstase, ele explicita nessa passagem como ela funciona,
ou seja, que operag¢des nossas faculdades realizam para projetd-la como
uma ilusio tio inevitavel quanto convincente.

0 ganho qualitativo dessa passagem, portanto, estd no fato de Kant
conseguir descrever, com um grau 6timo de explicitacdo, o modo como
ocorre esta hipGstase. Ela perfaz-se a medida que convertemos
dialeticamente uma unidade distributiva em unidade coletiva, ou seja,
na medida em que tomamos um padrio, identificivel e distribuido em

diversos objetos, e o reportamos a um protétipo, concebido como um
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individuo. Essas duas estruturas cognitivas — ou seja, o que é uma ideia
in individuo e o modo como nossas faculdades a executam como uma
hipéstase — formam, pela hipétese de leitura aqui construida, o mais
intimo parentesco de Weber com Kant, e é isso que procuraremos

mostrar na Gltima se¢io desse texto.

4. Como esse problema légico foi apreendido por Weber: a construcao da
ideia /n individuo e a periculosidade da hipéstase

Toda a teoria de Rickert, sobre a infinitude tanto extensiva quanto
intensiva do real, estd na base da teoria do tipo ideal, nio do ponto de
vista metodolégico, mas do ponto de vista epistemolégico. E por esse
motivo, inclusive, que nio podemos estabelecer qualquer comparacio
entre Platdo e Weber, sem antes passar por Kant. Com argumentos
engenhosos e sutis, mas bastante explicitos, Kant principia a
desontologizacdo do termo ideia. Rickert e Weber sio epigonos desse
processo. Quando propde um fim cognitivo como um recorte seletivo e
provisério da inabarcével infinitude da realidade, Rickert (1902)
converte a instincia causal — que se supunha derivar de uma ontologia
de interac¢do entre objetos “reais” — em um problema conceitual que
retém as propriedades de um escopo cognitivo.'® Para explicitar ainda

mais isso, podemos dizer que Rickert destréi a velha ontologia classica,

'® |sso estd bem destacado por Wagner e Ziprian, ou seja, a divida de Weber com Rickert é de cunho
epistemoldgico e nao de cardter metodologico. Os autores afirmam: “Embora seja verdade que a
filosofia de Rickert constitui o espaco formal no qual Weber formula as tarefas da metodologia das
ciéncias socioculturais, isso nao lhe propicia um modelo de explicacdo causal que possa efetivamente
ser empregado na préxis da investigacdo. Partindo da impossibilidade de uma ontologia naturalista do
mundo objetivo, Rickert desenvolve uma teoria da constituicdo conceitual dos objetos. Weber, o
cientista, agora fica com o problema de explicar as relagoes causais de objetos formados dessa maneira”
(WAGNER; ZIPRIAN, 1986, p. 27-28 — grifo nosso). O que acima denominamos de ontologia de interagao
entre objetos “reais” aqui é descrito como “ontologia naturalista do mundo objetivo”. Isso mostra que a
“objetividade’, a que Weber se refere, tem em sua base uma discusséo epistemologica e em seu
desdobramento uma proposta metodolédgica. Para se entender a escrita de Weber, é importante
estabelecer claramente a interseccao entre esses dois planos da discussao presentes em sua obra.
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de filiagdo aristotélica, que pressupunha como objetos assinalados para
a compreensio do real os entes que eram definidos por uma teoria da
substincia. A reflexdo weberiana sobre os tipos ideais mostra-se como
uma extensdo das consequéncias desse principio de selecio. Weber
recusa a reificagio dos objetos de andlise das ciéncias politicas e sociais,
justamente porque isso retiraria essas ciéncias do Aambito dos
problemas praticos examindveis e soltveis, que delas exigiam
orientagdes urgentes, e as lancariam em meio a problemas tedricos
metafisicamente indecidiveis pelas condi¢es cognitivas que
principiaram a emergéncia dessas ciéncias.

Mas entdo nos vemos em face do primeiro grande problema: como
apreender os individuos histéricos desse campo cognitivo, que seriam
dignos de andlise para a tarefa cognitiva eleita por essas ciéncias?

O que inicialmente deveria ser dito, para situar essa solugio no
quadro do pensamento ocidental, é que o tipo ideal pressupde a
delimita¢io de um objeto que é destituido de qualquer unidade orgdnica
ou substancial.”” Destruida a unidade ontolégica do objeto, remanesce o
mesmo problema: como entdo constituir o objeto como se ele fosse

apreendido por uma unidade conceitual?® Weber apresenta a

7" A prépria transposi¢do da teoria da imputacdo causal singular do dominio pratico para o dominio
tedrico visava a prescindir da teoria da causalidade eficiente e da teoria da substancia conforme
propostas por Aristételes (cf. ARISTOTELES, Fis,, II, 3, 194b16-195a3). Weber mostra aguda consciéncia
dos perigos de se utilizar o conceito de causalidade eficiente como se ele hipostasiasse relagoes “reais”
dos objetos estudados.

'8 Retomemos aqui o fio condutor desse trabalho. Um dos nossos objetivos é examinar se o que Kant
denomina "unidade coletiva” e “unidade distributiva” pode langar alguma luz para se entender o tipo
ideal em Max Weber, que deveria ser capaz de forjar uma unidade cognitiva conceitual para apreender
a singularidade de um individuo histérico. Tomar o ideal como ideia in individuo (KrV, B 595-596; B 597)
e concebé-lo como uma “unidade distribuida” (KrV B 610-611; B 672), sdo, pois, dois recursos
epistemoldgicos que podem nos ajudar a aproximar o que Kant executa logicamente e o que Weber
constroi metodologicamente. Se ha alguma originalidade no que aqui estd sendo escrito - é relevante
dizé-lo - ela estd em entender, portanto, que o pesquisador constréi um tipo ideal decididamente irreal
enquanto uma “unidade” cognitiva destinada a imputagao causal e a exposicao histoérica, sem jamais
pretender produzir uma cognicdo “unitaria” de supostos objetos “efetivos” inseridos na realidade
historica.
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alternativa de uma unidade forjada ficticia e idealmente, a qual, no
entanto, jamais poderia ser hipostasiada, para que nio se viesse a fazer
uso de uma metafisica ingénua, apés se criticar a dogmatica mas bem
estruturada metafisica cldssica. O tipo ideal é um decisivo instrumento
metodolégico, mas ele se encontra no limiar dos problemas gerados
pelas novas condi¢des epistemoldgicas. Ele responde inicialmente ao
desafio de como encontrar os objetos dignos de andlise para essas
ciéncias que se erigiram a partir de uma destruicio da ontologia
classica, ou seja, da desconstru¢io de uma proposta cognitiva que
pressupunha uma estrutura do real remanescente de modo objetivo e
externo a nos.

A reproposicio metodolégica de totalidades individuais traz
consigo o pressuposto incontornivel de que essas totalidades nio
podem ser hipostasiadas, cumprindo a tarefa de hipéteses heuristicas
para a constitui¢io de constela¢cdes dos elementos significativos que
deverdo balizar a extensdo e os contornos do objeto imaginirio de
pesquisa. Weber nio recusa o fato de que uma instituicio imaginiria e
irreal possa ser percebida e realizada na a¢io, na medida em que essa
acdo pode estar orientada por um sentido que faz o individuo agir como
se esse prototipo imagindrio existisse; ou seja, como se essa institui¢do
constituisse a “unidade” do sentido subjetivamente visado de sua a¢3o.
Isso, pelo contrario, forma a base de sua metodologia. Sua recusa incide
sobre a reificagdo dessa suposta institui¢io, que a hipostasia como um
fundamento real da causalidade eficiente, que estaria inscrita nos
préprios “objetos”.

E impossivel entender Weber sem perceber que a teoria dos tipos
ideais é um caminho ascendente (analitico) e muito refletido apds amplo
e intenso contato com o trabalho historiogrifico “de campo” e n3o

apenas com a exegese “tedrica” ou “metatedrica”. Weber estd tentando
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dizer que a melhor maneira de se entender os conceitos historiograficos
sistemdticos e amplamente utilizados (igreja, seita, mercado,
cristianismo, liberalismo, etc.) seria apreendé-los como tipos ideais,
evitando compreendé-los mediante alguma noc¢io de “forma
substancial” ou converté-los em hipdstases em virtude do éxito
empirico que adquiriram por sua utilizacio no métier. Weber afirma isso

de maneira bem explicita:

Qualquer exame atento dos elementos conceituais da exposi¢io histdrica
(historischer Darstellung) mostra, no entanto, que o historiador - logo que
tenta ir além da mera comprovacio de relagdes concretas, para determinar
a significagdo cultural de um processo individual (individuellen Vorgangs), por
mais simples que seja, isto é, para “caracterizi-lo” - trabalha, e tem de
trabalhar, com conceitos que via de regra apenas podem ser determinados
de modo preciso e univoco sob a forma de tipos ideais. Ou serd que o
contetido de conceitos como “individualismo”, “imperialismo”, “feudalismo”,
“mercantilismo”, “convencional”’, assim como as intmeras construcdes
conceituais (die zahllosen Begriffsbildungen) desse tipo, mediante as quais
procuramos dominar a realidade pela reflexdo e a compreensio, devera ser
determinado mediante a descrigdo “sem pressupostos” de um fenémeno

concreto, ou entio mediante a sintese, por abstragdo, daquilo que é comum

a vdrios fendmenos concretos? A lingua, que o historiador fala (die Sprache,
die der Historiker spricht), contém centenas de palavras (von Worten) que
comportam semelhantes quadros mentais (Gedankenbilder) retirados das
necessidades nio reflexivas de expressio reinantes no vocabuldrio, cuja
significagio (deren Bedeutung) inicialmente s6 é intuida sem ser pensada
(WEBER, 2006, p. 76 - WL 193 - MWG 1/7, p. 206-207 — os sublinhados so

ajustes nossos na tradugio).

De inicio, tentemos explicitar as criticas mais imediatas de Weber

contidas nessa citagdo:

i) A primeira observagio de Weber mostra a relagio direta da sua reflexo com o
que podemos chamar de pesquisa de campo historiografica, ou seja, Weber, para
construir sua reflexdo metodoldgica, se instala no canteiro de obras do trabalho

historiografico de sua época. Weber assinala que, mesmo que nio tenha
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consciéncia do procedimento metodolégico utilizado, o historiador “trabalha e
é obrigado a trabalhar” dessa maneira, ou seja, com conceitos que tém que ser
construidos de modo tipico-ideal. No entanto, ao exemplificar esses conceitos,
Weber nio faz referéncia a neologismos abstratos ou a complexas formulagdes
que sdo de dominio somente do historiador de profissio, mas nomeia termos de
ampla utilizagdo na linguagem comum, destacando como através deles o
historiador vai formular conceitos que dardo acesso a individuos histéricos e
que estardo voltados para determinarem fins cognitivos especificos que
permitam “caracterizar” os tragos mais significativos desses individuos. Isso
mostra claramente que Weber nio estd tentando “ensinar” ao investigador
como ele “deve” trabalhar, mas esti tentando explicitar uma praxis
epistemoldgica que ji estd em uso no trabalho historiografico.

ii) A nogdo central do texto de Weber é que o cientista, na area de ciéncias da
cultura, tem, o tempo todo, de operar construindo “entidades” histéricas
conceituais, ou seja, enquanto “individuos” singulares tipico-ideais, mas sem
jamais hipostasid-los. Nesse sentido, Weber, de passagem, nomeia duas
posicdes epistemoldgicas destacadas em sua época. A primeira posi¢do é a de
que seria possivel uma descri¢3o objetiva “sem pressupostos” de um processo
histérico, como se ele estivesse imediatamente disponivel para ser observado e
reproduzido descritivamente. Nesse sentido, operando somente através de
relatos e descri¢des individuais, a histéria se aproximaria de uma crdnica
disciplinada, mas incapaz de ser apreendida pelas regras do trabalho
metodoldgico da ciéncia. A filiagdo epistemolégica de Weber a Rickert o impede
de aceitar tal solugdo metodolégica, a saber, a postulagio de uma disciplina que
simplesmente reproduz a realidade individual, porque a infinitude intensiva e
extensiva do real impossibilita qualquer descri¢do por inteiro da menor parte
que seja da realidade captada. A segunda posi¢io aproxima a histéria das
ciéncias que operam com leis empiricas, como se ela pudesse construir um
objeto geral, constituido por regras abstratas que subsumiriam uma gama
indeterminada de casos aferiveis empiricamente. Essa solu¢io metodoldgica
pressupde a subsungio do “individuo” enquanto exemplar ao género ao qual ele
pertence. Por isso, nio se trata de um “individuo”, mas de um caso que é
subsumido a regra. Essas recusas forcam Weber a conduzir a histéria,
juntamente com as ciéncias da cultura, para fora do quadro metodoldgico dos

saberes de sua época: essas ciéncias nio podem operar por indu¢io, nem por
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deducdo, nem pela mera descrigio do fato observado. Todos esses recursos
metodoldgicos, conquanto nio possam ser a priori excluidos dos expedientes do
investigador, tem de ser substituidos pela imputagio causal singular.

iii) Por fim, Weber nomeia um trabalho epistemoldgico no interior da linguagem
comum. O historiador utiliza os termos da fala corrente, mas, sem que ele
préprio muitas vezes o perceba, os mune com um quadro tedrico que fortifica
todo o seu interior. Weber descreve isso por um processo linguistico,
ressaltando que “alingua que o historiador fala” comporta tais quadros mentais
(Gedankenbilder), que nio devem ser utilizados nem como “descrigdes” nem
como “defini¢des” (segundo o procedimento genus proximum, differentia
specifica). Weber (2006, p. 78 - WL 194 - MWG 1/7, p. 208) afirma que esses
quadros mentais so utilizados como “conceitos genéticos” (genetische Begriffe),
e que é nessa lingua, na qual estd implicita a sua “gramdtica”, que o historiador
exprime os conceitos que utiliza. Embora essa construgio seja tipico-ideal, ou
seja, embora ela caracterize um individuo ideal que deve servir de pardmetro
para mensurar uma gama de individuos empiricos, jamais ela deve funcionar
por descri¢do, apreendendo diretamente a realidade dada, nem deve ser
executada como uma lei, subsumindo os exemplares as suas regras. Ao
contrario, ela deve operar por imputagio causal singular, ou seja, por desvio,
determinando, por aproximacgdo e afastamento, o comportamento singular de
um individuo em relagdo a esses pardmetros ideais. Weber sustenta a tese
analitica, portanto, de que o historiador fala a linguagem que todos utilizam, no
entanto, quando ele se expressa na lingua da sua disciplina, ele, consciente ou
inconscientemente, embute esses mesmos termos com quadros de pensamento

tipico-ideais.

Nesse sentido, o tipo ideal é o pressuposto l6gico necessario da
formac3o de conceitos (Begriffsbildung) nas ciéncias da cultura, porque
pressupde, numa projecdo retrospectiva teleolégica, um individuo ideal,
a partir do qual o individuo histérico é um epigono determinado
empiricamente por desvio. A ideia, aqui, é compreendida em sentido
kantiano, in individuo (KrV, B595-596). Desse modo, um tipo ideal nio

pode ser composto a partir dos individuos histéricos que lhe sdo
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subsumidos, porque estes o pressupdem; sem uma determinada
construgdo tipico-ideal, os individuos histéricos jamais podem ser
apreendidos. Quer isso esteja ou ndo formulado conscientemente por
quem os utilize, quaisquer conceitos — como os de sindicato, partido,
igreja, mercado, etc. — ja pressupdem os tracos de uma configuracio
ideal e irreal de uma individualidade histérica, a qual passa a ser a
referéncia semantica a mais bem ordenada para a apreensio de seus
imperfeitos avatares empiricos.

A negacio, por sua vez, de qualquer trago caracteristico essencial
de um tipo ideal significa uma sobredeterminagio para o individuo
empirico, porque indica que alguma conex3o da realidade histérica —
nio captada pela teoria ou n3o aderida a seus esquemas conceituais (e
isso é essencial metodologicamente para Weber) — produziu um caso em
algum grau desviante do pardmetro construido idealmente. A
compreensio “por desvio” é o caso clissico da metodologia weberiana e
pressupde, sempre, alicercadamente, o cdlculo conceitual possivel da
sobredeterminagio conceitual que tornou o individuo historicamente
condicionado um caso desviante de um esquema conceitual tipico-ideal.
Devemos, nesse sentido, falar de uma sobredeterminac¢io conceitual,
porque ela, em sua forga refletente, jamais estd dada na realidade, mas
s6 é aferivel, em sua irrealidade determinadora, a partir de um quadro
tipico-ideal que possibilita mensuré-la por desvio ou afastamento.

Passemos entdo ao sequndo grande problema, assinalado por Weber
como um risco iminente para essas ciéncias que operam com tipos
ideais: de que modo evitar a hipdstase, ou seja, como impedir que o tipo
ideal seja confundido com o substrato de uma realidade existente
efetivamente? Nos termos de Kant (KrV B610-611; B672), isso significa
transformar uma unidade distributiva em unidade coletiva, a qual

possam estar subsumidos muitos individuos, e isso ocorre na medida
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em que a projetamos como algo subsistente de modo efetivo (MACHUCO
ROSA, 2003, p. 394-395). Se uma no¢io conceitual ou mesmo tipico ideal
for entendida como uma unidade “coletiva” e nio “distributiva”, ela
sempre formard individuos ilegitimos projetados no interior da
experiéncia efetiva.

Acerca disso, Weber alerta para dois problemas: o da definicio e o
da hipdstase. Do ponto de vista da defini¢io, Weber assume uma
hipétese que penetra praticamente todas as ciéncias da cultura: a
histdria, a ciéncia politica, a economia politica, a sociologia, etc. Weber
afirma que a maioria dos termos utilizados nessas ciéncias s3o termos
retirados da linguagem do dia a dia (die Sprache des Alltags — WEBER,
2006, p. 103 - WL 212 - MWG 1/7, p. 231), mas empregados com sentido

tipico-ideal. Weber afirma:

Assim, um leigo n3o poderia imaginar a confusdo que suscita, por exemplo,
o emprego do termo “valor”, tormento da economia politica, ao qual apenas
se poderd conferir um sentido univoco através do tipo ideal; [...]. Sdo
sobretudo os conceitos coletivos (Kollektivbegriffe), tomados a linguagem
cotidiana, os que provocam mais danos (WEBER 2006, p. 99 - WL 209-210 -
MWG 1/7, p. 228).

Desse modo, quando sio empregados nessas ciéncias, os dois
sentidos que esses conceitos possuem — na linguagem comum e numa
ciéncia especializada - acabam se recobrindo, a ponto de tornarem
equivocos os termos com 0s quais o cientista trabalha. Os termos da
linguagem do dia a dia estio enredados por juizos de valor, por
emaranhados de pontos de vistas nido explicitados, por acep¢des do
dever ser, etc. Nesse sentido, embora valiosos como tragos de motivos
ja tecidos, eles ameacam com sua ambiguidade toda a linguagem
cientifica a medida que encobrem interesses dispares, mas

inconscientes ou nido explicitos. A Gnica maneira, segundo Weber, de



Marcos César Seneda ® 363

tornar esses conceitos rigorosos é defini-los de um modo tipico-ideal,
direcionando-os a um fim cognitivo especifico e as tarefas
metodolégicas que eles devem cumprir.”

Weber insiste no fato epistemolégico de que, se nio houver
definicdo rigorosa dos conceitos tipico-ideais, a confronta¢io do
empirico com essa formagdo ideal nio se consuma em virtude da
equivocidade conceitual, porque nés precisamos ter clareza distintiva
de onde ocorre o desajuste entre a formacio conceitual ideal e o
empirico que se lhe é referido; ou seja, sem a formagdo clara desses
quadros de pensamento torna-se impraticivel formar uma
compreensio por afastamento ou desvio. A forga heuristica do tipo ideal
— e isso é bem pouco observado - estd nio em mapear o espelhamento
entre o quadro ideal e a realidade empirica, mas justamente em localizar
onde o desajuste entre esses dois lados da suposta correspondéncia
semantica ocorre: ai entio estd o ponto de ataque da investigacdo e da

teoria. Acerca disso, Weber comenta:

'Y Em vista disso, nos parece equivocada a seguinte tese, que aparece na conclusio do artigo de Wagner
e Harpfer, sobre o uso que Weber fez da obra de Helmholtz: “Assim, Weber parece ter compreendido a
distincao de Helmholtz como um suplemento, Util na medida em que proporcionou uma diferenciagdo
no ambito da concepcédo generalizante da realidade. Algumas ciéncias foram bem-sucedidas ao
formular leis universais claramente definidas. Outras ciéncias somente chegam a tipos ideais; por causa
da complexidade de seus objetos, elas ndo podem realizar indugdes ldgicas, mas somente indugdes
estéticas” (WAGNER; HARPFER, 2014, p. 228). Os dois autores sustentam explicitamente que os tipos
ideais extraem tragos intuitivos de um todo empirico, que devem auxiliar na composicdo de uma
imagem singular da realidade observada. Essa imagem singular, cunhada esteticamente, estaria
contraposta a apreensao légico-conceitual da mesma realidade. No tocante a isso, Weber (2006, p. 99 -
WL 209 - MWG 1/7, p. 227-228) afirma: "A toda descricdo meramente intuitiva adere a particularidade da
significacdo assumida pelo enunciado estético (ktinstlerischer): ‘cada um vé o que tem no coragao’. Os
juizos vélidos (glltige Urteile) pressupdem sempre, ao contrério, a elabora¢do /dgica do intuitivo (des
Anschaulichen), isto é, a utilizacao de conceitos (die Verwendung von Begriffen)”. O |éxico dessa passagem,
aparentemente simples, é bem fecundo, pois mostra a consciéncia nitida de Weber sobre a oposi¢ao
entre intuitivo/estético, de um lado, e l6gico/conceitual, de outro. Ou seja, Weber sabe que essas duas
determinagdes operam em direcdo inversa, mas entende que 0s tipos ideais precisam coaduné-las. A
observacdo de Weber mostra que ele considerava insuficiente a apreensdo meramente intuitiva dos
conceitos coletivos que deveriam ser utilizados de maneira singular, manifestando a exigéncia de que
eles fossem cuidadosamente definidos pelo pesquisador por uma rigorosa elaboragao conceitual.
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S6 mediante férmulas conceituais tipico-ideais é que se chega a

compreender em toda a sua clareza (wirklich deutlich) a natureza particular

dos pOIltOS de vista que interessam no caso particular, gragas a uma
confrontagdo (Konfrontierung) entre o empirico e o tipo ideal. A utilizagio
de conceitos  coletivos  indiferenciados (der  undifferenzierten
Kollektivbegriffe), com os quais trabalha a linguagem do dia a dia (die Sprache
des Alltags), oculta sempre confusdes do pensamento ou da vontade, muitas
vezes é o instrumento de perigosas ilusdes, e sempre é um meio de inibir o
desenvolvimento do enunciado correto dos problemas (WEBER, 2006, p. 103
- WL 212 - MWG 1/7, p. 231 — os sublinhados s3o ajustes nossos na tradugio).
Weber insiste no fato de que os termos da “linguagem do dia a dia”
~ “s . . ”» . . .
sdo “indiferenciados”, ou seja, embora sejam empregados de maneira
tipico-ideal, eles abrigam wuma compreensdo intuitiva do seu
significado, recobrindo diferentes casos como se explicassem a natureza
destes de maneira prépria e especifica. No entanto, esses termos, sem
um trabalho conceitual rigoroso, permanecem inespecificos e
indiferenciados. Justamente por isso, esses termos se tornam
equivocos, e embaralham incautamente conceitos e referéncias
empiricas, ou seja, fazem corresponder a mesma moldura conceitual
com embasamentos empiricos diferenciados. E preciso também prestar
méxima atencio ao fato de que Weber sempre qualifica esses termos
retirados da linguagem do dia a dia: refere-se sempre aos conceitos
“coletivos”, ou seja, esses que se referem a um amdlgama ou jungio de
fendmenos. Na linguagem comum eles se reportam de modo
supostamente unitirio a muitos individuos empiricos, encobrindo, por
um lado, suas diferencas, e gerando, por outro, a forte ilusdo que detém
a chave daquilo que os unifica. Esse, portanto, é o problema da definic3o,
inerente a utilizacdo de conceitos tipico-ideais.
0 segundo problema, também sempre associado a esses quadros de
pensamento, é o da hipdstase, mas nio diz respeito ao contetddo ou a

determinacio do conceito, mas a sua aplicacdo. Weber insiste no carater
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irreal do tipo ideal, pois ele jamais deve ser entendido como uma nogio
conceitual “coletiva”, projetada no interior da realidade efetiva. Sobre

isso, Weber observa:

A sequéncia de tipos que resulta das caracteristicas conceituais
selecionadas corre o risco de ser tomada como uma sucessio histérica de
tipos que obedecem a necessidade de uma lei. A ordem légica dos conceitos
(Logische Ordnung der Begriffe), por um lado, e a distribui¢io empirica
daquilo que é conceitualizado (empirische Anordnung des Begriffenen), por
outro, aparecem entdo de tal modo ligados entre si que se torna quase
irresistivel a tentacdo de violentar a realidade para nela fixar a validade
efetiva da construgio (die reale Geltung der Konstruktion) (WEBER, 2006, p. 92
- WL 204 - MWG 1/7, p. 221).

Weber percebe as ilusdes da metodologia da historiografia, na
medida em que unidades distribuidas na a¢io individual sdo convertidas
em uma unidade coletiva, hipostasiada numa realidade histérica in
individuo — conforme assinalava Kant — que passa entdo a ter existéncia
efetiva. Weber ainda alerta para o risco de que a sequéncia desses tipos
ideais seja hipostasiada, como se o suceder-se um ao outro ji estivesse
determinado por uma lei histérico-causal. Kant considerava que a razdo
estd sempre autorizada a converter qualquer ideia em principio
regulativo, mas estd metodologicamente desautorizada a converter o

contetido de qualquer ideia em principio constitutivo da realidade (Krv

B727-728).”° Weber opera do mesmo modo. Ele nos autoriza a projetar um

2 Nenhum uso transcendental pode ser feito de uma ideia ou conceito de tipo ideal, porque, embora
designem individuos, tais formagdes conceituais séo construidas como prototipos destinados a cumprir
fins heuristicos. Walker (2014, p. 321 - os sublinhados sao nossos) afirma o seguinte: “Baseando-se na
teoria do conhecimento de Kant, Jaspers distingue o ‘objeto determinado’ (erkennbare Gegenstandsein)
- literalmente, ‘objeto cognoscivel’ - e o ‘objeto da Idéia’ (Gegenstand der Idee). O objeto determinado
é o produto de um conteuldo da intui¢do ou experiéncia e de uma forma do intelecto; o resultado é um
objeto que podemos conhecer. Tanto Kant quanto Jaspers referem-se ao ‘objeto da Ideia’, embora
reconhecam que as |deias ndo podem ter um objeto. Ambos se referem a tentativa de dar um objeto a
Ideia como ‘hipéstase’ (Hypostasierung). A hipdstase é ‘o erro fundamental: a transformagao de Ideias
em entidades’ (Jaspers, 1919: 469; 1946/1963: 652)". A posicdo de Jaspers, na obra Psicopatologia Geral,
é inusual e muito fecunda, pois ele, assim como Weber, reivindica a utilizagao de ideias (no sentido
kantiano) como um recurso heuristico; a partir disso, defende que ha conceitos tipico-ideais de
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quadro tipico ideal, que supde um objeto completamente irreal, desde que
ele seja construido por regras estritas do nosso saber nomoldgico, e que
seja tomado somente como um pressuposto heuristico, ou seja, destituido
de qualquer papel de determinar uma hipéstase do objeto que se procura
estudar. No texto supracitado, Weber alerta para o perigo e para a
tentagio quase irresistivel de se confundir a “ordem l6gica dos conceitos”
com a “distribui¢io empirica daquilo que é conceitualizado”, a ponto de
atribuir a um conceito coletivo a validade objetiva que s6 pode pertencer
ao que estd presente distributivamente nos individuos que lhe estio
subsumidos. Uma das tarefas centrais de uma ideia, em Kant, é fornecer
o fio condutor o mais distendido possivel de uma projetada unidade da
experiéncia. Weber também se vale desse pressuposto, na medida em que
somente um tipo ideal possibilita construir a unidade de um referente
empirico distribuido, e, portanto, totalmente fragmentado. O problema
surge quando pensamos as a¢des dos homens como consequéncia de um
conceito  tipico-ideal = (capitalismo,  socialismo,  catolicismo,
protestantismo, etc.), pois somos tentados a converter uma unidade

distribuida empiricamente em uma wunidade conceitual -coletiva,

totalidades que auxiliam na apreenséo individualizada de casos especificos de patologia, sem precisar
pressupor a existéncia de uma entidade patolédgica a qual eles estejam subsumidos como exemplares.
Ou seja, Jaspers e Weber tém compreensdes muito proximas de como Kant interpreta uma ideia, e de
como isso pode dar origem a utilizagdo heuristica de um conceito de tipo ideal. Nesse contexto, a
interpretagdo nao procura entender como a agao deveria ocorrer; mas procura entender empiricamente
o porqué de uma agao ou comportamento nao ter ocorrido como deveria idealmente ter sido dado, ou
seja, o tipo ideal possibilita uma decomposicdo analitica da agao. Por isso, tanto Weber quanto Jaspers
recusam a utilizacdo de conceitos de género nessa funcao, porque eles pressupdéem a subsungao
completa da espécie ao género; enquanto o tipo ideal permite apreciar o desvio de um caso singular
em relagdo ao conceito de uma totalidade pensada de modo utépico ou irreal. O tipo ideal opera ndo
por subsuncdo da espécie ao género, mas por derivacdo em relacdo a um modelo arquetipico. Ou seja,
ele constroi uma constelagdo conceitual que possibilita determinar um individuo singular histérico, isto
é, posto como um elo numa sequéncia de configuragdes concretas e individuais. Assim, ele possibilita
a apreciacao por desvio de um individuo formado pela presenca e auséncia de variantes remetidas a
uma constelagao conceitual. Mas isso ocorre néo pela subsungdo de um exemplar, mas pela apreensao
de elementos concretos, que, pelo entrecruzamento de conexdes racionais e irracionais, pde a deriva
um individuo em um contexto de variantes calculaveis empiricamente, desviando-o do padrao
nomoldgico que foi para ele projetado.
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hipostasiando assim seu contetido. Weber afirma que executar essa
hipéstase é “violentar a realidade”, para nela abrigar uma unidade que,
por ser ideal, ndo pode ser preenchida por nenhum conteddo intuitivo,
nem pode receber nenhuma validag¢io objetiva.

O tipo ideal deve ser formado por uma cole¢io de notas, que devem
caracterizar um individuo, sem que jamais isso ocorra por
espelhamento da realidade ou por sua subsun¢do a um conceito de
género. A irrealidade do tipo ideal, por conseguinte, ndo prejudica a sua
funcgio l6gica, pois ela se destina a construir um paridmetro, para o qual
arealidade dada fornecera os casos desviantes. O mesmo seria dizer que
as notas do tipo ideal tém uma fung¢io “distributiva”, ou seja, tanto a sua
presenca quanto a sua auséncia no objeto estudado em nada afetam a
objetividade do procedimento empregado. Estar presente
“coletivamente” significaria que todas as notas de uma nogdo tipico
ideal deveriam encontrar o seu referente no préprio individuo que ele
define, como se a fungio légica do tipo ideal fosse convertida numa
determina¢io ontoldégica. Estar presente “distributivamente”
significaria, no caso do tipo ideal, que as suas notas deveriam apreender
um individuo singular, de tal modo que a auséncia ou irrealidade de uma
nota caracteristica em nada prejudicaria a determina¢io do objeto
estudado, pois a funcdo do tipo ideal ndo é assegurar uma subsuncio
integral ao género, mas possibilitar que a razio execute a operagio de
uma cognicdo individual. Acerca disso, Weber afirma:

Quanto mais se trata de classificagdes (Klassifikation) de processos que se
manifestam na realidade como fendmenos massivos, tanto mais se trata de
conceitos de género (Gattungsbegriffe). Ao contririo, quanto mais se atribui
uma forma conceitual aos elementos que constituem o fundamento da
significagdo cultural especifica das relagdes histéricas complexas, tanto mais

o0 conceito, ou o sistema de conceitos (Begriffssystem), adquirird o carater de

tipo ideal. Porque a finalidade da formagio de conceitos de tipo ideal (der
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idealtypischen Begriffsbildung) consiste sempre em tomar consciéncia,

rigorosamente, ndo daquilo que tem conformidade com o género (das
Gattungsmdssige), mas, ao contrario, do que é a especificidade dos fendmenos

culturais (Kulturerscheinungen) (WEBER, 2006, p. 89 - WL 202 - MWG /7, p.
218-219 - os sublinhados s3o ajustes nossos na tradugio).

Quando Kant fala em unidade distribuida, ele estd pensando nas
unidades empiricas que sdo subsumidas a um conceito de género. Weber,
por sua vez, alerta para os perigos da utilizacdo de conceitos de género
(a0 invés de tipico-ideais) nas ciéncias da cultura, pois eles nio
apreendem o que é semanticamente importante em um fendmeno
histérico, ou seja, eles transformam o singular em exemplar de um
género. Weber entende que os tragos empiricos, localizaveis no objeto em
construcio, sdo a referéncia de um quadro de pensamento singular que
tenta apreender individuos histéricos. Nesse sentido, produzir uma
cognicdo conceitual individual por meio de um quadro de pensamento é
0 mesmo que operar “distributivamente” com as notas de um tipo ideal,
determinando o objeto estudado pela realidade de certas notas
caracteristicas e pela irrealidade de outras. Desse modo, a nio realidade
de uma nota n3o é mera auséncia, mas bem fundamentada determinacio.
0 tipo ideal em Max Weber pressupde, como ideal disjuntivo, o0 maximo
de condi¢es que instanciariam o condicionado, nio enquanto objeto
geral, nem enquanto individuo dado ontologicamente, mas enquanto
individuo légico. O interesse metodolégico aqui nio se da pela subsuncgdo
da espécie ao género, para concebé-la em sua universalidade, mas pela
determinac¢io de um individuo, entendendo-o na medida em que ele se
comporta em relagio a um parametro ideal regulativo ou a uma realidade

ideal de “controle”.** Weber anuncia o caminho sintético quando faz a

21 As nocdes de perfeicao, aproximagao e comparacao sao decisivas para a construcao de um conceito
de tipo ideal. Acerca disso, Barker (1980, p. 235 - os sublinhados s&o nossos) afirma: “O processo consiste,
portanto, em comparar o0 que efetivamente acontece com uma construcdo ideal, que terd descoberto
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exposicdo das possibilidades de comparagio entre o ideal e o concreto: é
dessa confrontac¢io que surge um objeto “por desvio” que, nio podendo
ser o exemplar de um género, conterd sempre uma apreensio
individualizada da realidade.

Ja vimos que o tipo ideal n3o pode ser hipostasiado. Mas também
nem o individuo, que é um produto de sua aplicagio, pode ser entendido
como um substrato. Quando ele se forma, o individuo histérico nio é um
substrato que aguarda ser descrito, mas mostra-se como um produto do
método, que seleciona tracos de uma realidade dispersa na infinitude de
elementos concretos. Ele resulta de um procedimento metodolégico que
permitiu converter uma unidade conceitual supostamente real e coletiva
em uma unidade individual ideal e distributiva. Embora Weber critique
duramente o conceito tomado como unidade coletiva, ele se vale disso,
para aplici-lo, enquanto um tipo ideal, a individuos histéricos, ou seja, a
unidades distribuidas. Ao proceder assim, Weber nio quer operar com
conceitos de género, mas com conceitos de tipo ideal, que possibilitam
apreender a especificidade dos fendmenos histéricos.

E como se Weber estivesse advertindo que o principal perigo

metodolégico que correriam as ciéncias humanas, politicas e sociais

0 que aconteceria se homens e mulheres se comportassem de uma forma ‘completa’ e inteiramente
racional. Assim, podemos imputar validamente causas ao comportamento. Mas sé o podemos fazer
partindo da suposi¢do de que o comportamento humano se aproxima da situacéo logicamente ideal”. O
tipo ideal ndo se reporta, como em Kant, a um objeto noumenal. Para entendé-lo, nés temos que
conceber a seguinte questdo: como é que uma “coisa” existente pode ser determinada a partir de um
conceito irreal, pensado analiticamente como condicdo daquilo que supostamente “estd dado na
realidade”? O tipo ideal deve resolver um problema tedérico — como se apreende o sentido
subjetivamente dado de uma determinada acdo? -, construido a partir de um ponto de vista pratico —
como deveria estar orientada idealmente uma dada acdo? Os objetos em questdo, por conseguinte, tém
de ser determinados “por desvio”, ou seja, a auséncia de um trago caracteristico ideal indica que ha uma
incoégnita que nao foi captada pelo modelo, e, portanto, que hd uma sobredeterminagao, ndo prevista
no modelo, afastando a acdo do que ela deveria ter sido. Isso abre o angulo de ataque para a
investigagdo. O modelo principal da metodologia de Max Weber é a acdo racional com respeito a fins,
pois acopla uma acdo irreal no ambito de um individuo ideal, com vistas a conceber a
sobredeterminacdo que teria desviado a agéo de seu curso ideal.
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seria o fato de operarem com conceitos de tipo ideal como se fossem
unidades ontoldgicas coletivas, pois isso inverteria as funcdes
metodolégicas que dio autonomia ao ato da pesquisa. Por esse viés, ndo
seria o0 objeto que ficaria sob o controle do pesquisador e de seu
interesse cognitivo, mas seria o pesquisador e a metodologia empregada
que ficariam a mercé do objeto, como se a distincia, sempre insuperavel
entre o interesse cognitivo propugnado e as caracteristicas aferiveis do
objeto, fosse gerada por um déficit metodolégico, ou por uma falta de
espelhamento efetivo entre os conceitos elaborados e a realidade
descrita, ou por uma subsuncio imprecisa entre os objetos apreendidos
e os conceitos de género. Weber nio pressupde essa distincia entre
pensamento e objeto como um déficit do método, mas como um canteiro
de célculos, que permite estimar os desvios detectiveis da agdo empirica
em relacio ao quadro de pensamento que havia sido idealmente
excogitado. Ou seja, se tiver sido corretamente elaborado, o
procedimento metodoldgico possibilitard eleger os tragos ou
caracteristicas que permitiriam a execucdo légica de uma cognicio
individual. O almejado individuo, portanto, nio existe inserido
efetivamente na realidade empirica, mas é um produto cuja realidade
objetiva é regulada no interior do método.

Weber inverte, portanto, a ilusdo transcendental t3o criticada por
Kant. Se, como tinha sido pressuposto por Kant, é um ato “natural” da
razdo hipostasiar unidades “coletivas”, ou seja, se a razio produz por

seu modo de operar essas periculosas estruturas cognitivas,* talvez seja

2 Para Kant, uma ideia pode ser projetada “para frente” ou “para tras”. No primeiro caso, ndo ha o risco
da hipdstase. Quando uma ideia é projetada “para a frente”, ela é utilizada como um dever ser. Langa-se
mao do carater assimptético da razao, ou seja, ela opera com a ideia de aproximagao a uma perfeicdo,
que pode ser alcangada, por exemplo, no ponto mais extremo no interior da histéria universal. Mas
quando uma ideia é projetada “para trds”, o perigo da hipdstase se acentua. Ela pode ser utilizada de
modo transcendente como se fosse um ideal, projetando, mediante uma operacdo légica iluséria, o seu
objeto no incondicionado. Comentando o uso do conceito de ideia em trés autores, Kant, Jaspers e
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entdo heuristico utilizarmos essas construcdes tipico ideais de modo
invertido, isto é, sem projetd-las, em sua determinagio ontolégica, no
interior do real. Se deixarmos de procurar entidades com presenca
efetiva na realidade, entdo o papel do método cresce em importancia,
uma vez que dele parte a (co)autoria das estruturas cognitivas que
podem ter referéncia na realidade, sem, ainda assim, estarem inseridas
nela. Essas estruturas cognitivas, tomadas de modo idealizado e irreal,
serviriam para examinarmos se haveria individuos empiricos,
parcialmente determinados, que correspondessem a construgdes
conceituais empregadas distributivamente, as quais executariam
cognigdes heuristicas de tragos significativos de suas individualidades.
Weber nos ensina, portanto, que, quanto menos essas supostas
entidades forem projetadas para fora, enquanto hipéstases, e quanto
mais forem projetadas reversivamente na dire¢iao do sujeito, pelo seu
papel metodolégico tipico-ideal, tanto mais concrescerd nossa
capacidade de isolar aspectos significativos da realidade empirica,

convertendo-os em interesses singulares de pesquisa.

Weber, Walker nos oferece uma rarissima analise em que os tipos ideais de Weber sao relacionados
diretamente com o texto “Do ideal transcendental” (KrV) de Kant: "Para Kant, o objeto determinado tem
uma existéncia real num tipo real ou genérico; o esquema da Ideia tem uma existéncia ideal; ele é um
‘ser ideal’ que carece de qualquer ‘conceito determinado’ - ele é o mero ‘analoga’ de um objeto real. O
que este ser ideal oferece é uma ‘unidade empirica’ ou 'sistemética’, que pode ‘servir como uma regra
para 0 emprego empirico da razao’ (A674-5, B702-3). Tanto na estrutura como na funcéo, a Ideia de Kant
como ‘ser ideal’ é idéntica ao tipo ideal de Max Weber. Jaspers transpde os tipos ideais de Weber para a
sua psicopatologia (Jaspers, 1946/1963: 561n). Para Weber (1904/1949: 90), ‘é tarefa da investigagao
histérica estabelecer, para cada caso individual, o qudo perto ou o quao longe a realidade estd desta
construcdo ideal” (WALKER, 2014, p. 323 - os sublinhados s&o nossos). Kant usa claramente essa ideia
de aproximacgdo, o que fica explicito na correlagdo entre o ideal da razéo e o protétipo de todas as coisas
(KrV B606). Weber, por sua vez, inverte o sistema da ideia, pressupondo um ideal que vai ser utilizado
néo de acordo com o método sintético, visando a como atingir uma condicéo, e sim em conformidade
com o método analitico, visando a explicar o porqué de uma condicdo nao ter sido atingida. £ essa
inversdo metodoldgica que possibilita uma inesperada inversao semantica. Podemos operar com um
ideal prético, a imagem idealizada do que uma coisa deveria ser, transformando-o na instanciacado de
um problema tedrico, a saber, podemos investigar quais condi¢cdes ausentes ou sobredeterminantes
impediram um fenédmeno conceituado de vir a ser o que ele deveria ter sido, e de que modo elas, por
conseguinte, o configuraram a ser do modo como ele se desdobra numa dada situacao histérica.
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Conclusao

E muito heuristico observar que uma unidade ideal “coletiva”,
formada por uma gama de determinagdes conceituais, como o tipo ideal,
pode dar origem a um ndmero amplo e indeterminado de unidades
distribuidas individuais. Isso se d4 porque a nido realidade ou exclusio
de muitas determinagdes conceituais acaba formando uma unidade de
propriedades distribuidas, e a interrelacdo entre essas propriedades
acaba constituindo nio mais uma simples unidade, mas uma
constela¢io de propriedades distribuidas. O tipo ideal, portanto, ainda
que nio possa jamais ser hipostasiado em sua unidade integral e
coletiva, pode dar origem a um individuo, o qual jamais podera ser
projetado como formando um substrato empirico; no entanto, suas
propriedades, individualmente e sistematicamente distribuidas,
poderio ser objetivamente apreendidas de modo empirico no interior
do todo da experiéncia.

O que esse individuo, formado pelas determinag¢des de um tipo
ideal, significa entdo para Weber? Ele expde, para o pesquisador, uma
possibilidade de cogni¢io ou mesmo cogita¢io individualizada, cuja
semantica se reporta nio ao que esse individuo é ontologicamente
mediante suas determinag¢des conceituais, mas aquilo que ele abre de
possibilidades nomolégicas, entendidas como regras consistentes de
experiéncia, que podem acolher a¢des individuais singulares e dotadas
de sentido. Isso nido significa que o agente individual represente o
sentido subjetivo de sua acdo a partir da elaboragio mental de um tipo
ideal conscientemente representado. Isso apenas significa que o
pesquisador, a partir da unificagio heuristica dos tragos de um tipo
ideal, conseguiu apreender o sentido subjetivo de uma ag¢io individual,

como se ela fizesse parte da unidade individual de propriedades
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distribuidas a partir de um quadro semantico ideal. Dito de maneira
mais rigorosa, a cogni¢do individualizada da realidade n3o pertence ao
todo empirico da experiéncia efetiva nem enquanto hipdstase de uma
unidade ideal, nem enquanto substrato de um individuo que seria nela
projetado. Essa cognig¢io individualizada pertence a um esquema(tismo)
idealizado da agdo, construido pelo pesquisador, de tal modo que o
sentido subjetivamente visado em uma a¢3o possa ser decupado a partir
dessa construgdo semantica idealizada e irreal.

Talvez seja esta a grande dificuldade de Max Weber, a de acoplar
um procedimento metodolégico, o tipo ideal, a uma teoria da agdo
(racional), a fim de explicar nio individuos estaticamente configurados,
mas processos histéricos dinamicamente em formacdo. Por isso
também o tipo ideal é um procedimento metodolégico para a formagio
de hipdteses, sem jamais ser requisitado em seu valor direto de verdade,
ou seja, ao fato “ontolégico” de que a realidade deveria poder ser
espelhada em uma instincia conceitual ideal, que tivesse por referéncia
um individuo efetivo.

Trata-se, portanto, de visualizar possibilidades nomolégicas
individualizadas no interior do todo empirico da experiéncia, de tal
modo que elas pudessem ou receber o sentido subjetivamente visado
por uma agio, ou expor, de modo retrospectivo, o sentido subjetivo que
poderia ter sido representado pelo agente. Em qualquer um dos casos, a
cognicdo individualizada ndo é dirigida ou atraida por um substrato
empirico, mas é sobredeterminada por um constructo ideal, que
controla e seleciona as possibilidades “individuais” semanticas em face
da infinitude de tracos empiricos contidos no interior da experiéncia

efetiva.
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MAX WEBER: A HISTORIA NA ACAO
E A ACAO NA HISTORIA

Ulisses do Valle
dx.doi.org/10.22350/9786552720436-14

1. 0 exame de um problema pouco estudado

Entre as tantas contribuicdes de Max Weber para as ciéncias da
cultura, destacam-se seus vastos estudos e trabalhos de natureza
empirica e um conjunto menor mas nada desprezivel de ensaios tedricos
e epistemolégicos. E ja bem estabelecido que para Weber o trabalho
tedrico e a reflexdo epistemoldgica nio gozavam nunca de uma
irrestrita autonomia: ao contrério, tratava-se quase de um dever de
oficio do investigador da realidade empirica com pretensdes cientificas
o refletir sistemadtica e criticamente sobre os préprios procedimentos
metodolégicos e sobre os pressupostos tedricos e conceituais envolvidos
em seu afazer. Nesse exercicio de reflexdo critica sobre as ciéncias da
cultura, Weber legou-nos uma porcio de textos cujo ambito de
problemas e temas remete ora a principios gerais de uma teoria
histérica ora a principios gerais de uma teoria sociolégica. Ndo se deve
esquecer, entretanto, que o préprio Weber defendia uma espécie de
integracdo complementar entre histéria e sociologia no estudo das
realidades humanas. Para Weber, embora gozassem de uma relativa
autonomia metodoldgica, histéria e sociologia nio gozam de autonomia
epistemolégica: além de partilharem uma série de pressupostos
comuns, ambas estdo envolvidas numa importante divisio de tarefas: a
sociologia orienta-se para a generalizacdo conceitual, para a formacao
de conceitos gerais que ordenam de maneira ideal-tipica os tragos

significativos de um conjunto mais ou menos vasto de fenomenos
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semelhantes; ao passo que a histéria orienta-se para a representagio e
explicagdo de processos e eventos singulares cujas diferencas e
especificidades salientam-se quando comparados com os tipos puros
construidos pela sociologia (WEBER, 2019, p. 96; 1985, p. 8). O conceito
socioldgico se faz pelo estabelecimento de conexdes entre uma
multiplicidade de eventos que, pelas semelhangas que mantém entre si,
alcancam certo grau de generalidade. A representacdo histoérica, por sua
vez, se faz captando as particularidades e os desvios dos eventos
concretos em relagio aos tipos sociologicamente construidos.

Assim, embora gozem de autonomia metodolégica relativa, na
pratica cientifica as duas disciplinas dificilmente se exercem sem
estarem conjugadas uma a outra, como dio mostras os préprios estudos
de sociologia comparada das religides mundiais efetuados por Weber. Nio
é tdo facil discernir nesses escritos o que € relativo a histéria e o que é
relativo a sociologia como disciplinas especializadas. O mesmo nio se
pode dizer a respeito de seus escritos de natureza tedrica, nos quais o que
concerne a cada uma das disciplinas, tanto aquilo que é comum a ambas,
pode ser mais bem discernido. Disso decorre o porqué de historiadores e
socidlogos procurarem, as vezes, seja sistematizar, de maneira mais ou
menos artificiosa, as contribui¢cdes de Weber a uma teoria histdrica e a
uma teoria sociolégica, seja criar, por vezes, um hiato entre ambas
disciplinas, que parece nio corresponder nem as expectativas tltimas de
Weber quanto ao trabalho das ciéncias da cultura, nem tampouco a
densidade de seus trabalhos empiricos, nos quais histéria e sociologia
encontram-se irmanadas num esforco comum de compreensio e
explicacdo das realidades culturais e humanas. Se tivesse vivido mais,
como gostarfamos, talvez Weber tivesse nos deixado uma reflexdo mais
detalhadamente desenvolvida sobre a integragio teérica (quanto aos

pressupostos e a concep¢io de objeto) e pratica (quanto aos
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procedimentos comuns ou interdependentes) entre histdria e sociologia,
para além daquilo que entre elas existe de necessaria divisdo de tarefas.
Quanto a isso, entretanto, deixou-nos apenas pistas, ainda que valiosas
pistas. Uma delas é a que procurarei explorar em minhas consideragdes e
adianto que n3o é nem a mais comum nem a mais evidente em seus
escritos. Trata-se de sua teoria da a¢io, que quase sempre € lida a luz dos
interesses cognoscitivos da sociologia. Minha hipdtese, assim, é que a
teoria da a¢do desenvolvida por Max Weber n3o se restringe a teoria
sociolégica, e sim constitui, antes, um daqueles pressupostos
fundamentais comuns as ciéncias da cultura e, como tal, partilhado por
histéria e sociologia, ainda que com implica¢es distintas. Raras vezes a
teoria da acdo desenvolvida por Weber foi pensada em conexio com suas
respectivas reflexdes sobre a histéria. Nosso objetivo de modo algum sera
o de esgotar os insights weberianos que relacionam teoria da agdo e teoria
da histdria. Ousaremos, entretanto, sugerir algumas aproximagdes que
podem ser pensadas e aprofundadas a partir do préprio legado de Max
Weber. Para fazé-lo, o procedimento imprescindivel serd o de confrontar
a teoria da a¢do expressa nas “Categorias Socioldgicas Fundamentais”,
por um lado, com as mais agudas reflexdes sobre a Histdria desenvolvidas

por Weber, por outro, dispersas em seus ensaios epistemoldgicos.

2. Teoria da histdria e teoria da acao

A primeira e mais evidente pista para a integrag3do entre sociologia
e histéria pela via da teoria da agio aparece ja no primeiro parigrafo do
supracitado texto: diferentemente das ciéncias dogmaticas da acio,
histéria e sociologia seriam ciéncias empiricas da agdo. A conceituacdo
mais bdsica aqui consiste justamente na diferenca entre

comportamento meramente reativo e “acio”. Esta diz respeito ao
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comportamento ao qual relaciona-se um sentido subjetivamente
intencionado pelo agente e que, por isso, é significativo para o préprio
agente. Histéria e sociologia, por serem ciéncias empiricas da agio,
lidam com o sentido subjetivamente intencionado por um ator ou
conjunto de atores, ao passo que as ciéncias dogmaticas da a¢io, como
o Direito, a Etica ou a Estética, tomam por objeto o sentido “verdadeiro”
ou “valido” da ac3o. A histéria e a sociologia interessa, portanto, avaliar
o comportamento humano n3o com relacio a uma norma de verdade,
justica ou beleza, mas em relacio aquilo que este comportamento
“significa” para os préprios atores envolvidos.

Se a estrutura significativa do agir humano é o cerne que une
histéria e sociologia, isso se deve ao fato de que é por ser significativa,
e apenas na medida em que o é, que a conduta humana pode ser
compreendida. Isso nio quer dizer que a conduta humana, em qualquer
caso, possa simplesmente ser reduzida aquilo que nela é subjetivamente
intencionado pelo agente. Ao contrério, tragos de seu comportamento,
embora nio sejam “intencionados” e, portanto, significativos para o
agente, podem muito bem ser para um especialista que o observa —
como o sio os “sintomas” tratados pela psicandlise. E, mais ainda,
alerta-nos Weber (2019, p. 80; 1980, p. 2): “os elementos compreensiveis
de um evento/processo/ocorréncia (Vorgangs) estio geralmente
misturados e relacionados entre si”. Ora, é uma das tarefas do
historiador e do socibélogo separar analiticamente aquilo que, na
realidade, encontra-se misturado, oferecendo um tipo puro
conceitualmente construido do sentido subjetivamente intencionado

pelo agente ou conjunto de agentes.’

' Metodologicamente, eu diria que Histéria e Sociologia possuem autonomia representacional, embora
ndo explicativa. Na representacdo dos fendmenos, na construcédo do objeto, historia e sociologia tém
autonomia. A sociologia se interessa pelas conexdes gerais e semelhancas que um determinado
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Nesta passagem, Weber nos dd uma nocao singela, embora valiosa
para sopesarmos a relacio entre agdo e histéria: a agio significativa,
tomada concretamente, é um processo, uma ocorréncia, um evento
(Vorgang) que, como tal, se desenrola no tempo e estd sujeito a um
movimento, a um curso, a um andamento, como sugere o enlace
etimolégico entre Gang (corredor, passagem, andamento), Vorgang
(evento, ocorréncia, processo, agio) e Hergang (curso de eventos). Teoria
da agdo e teoria da histéria, assim, tém em comum o lidar com um objeto
de estrutura similar no que toca a sua processualidade temporal, sua
ocorréncia distendida no tempo. Este é um primeiro ponto a ser
explorado e dele deriva o segundo.

A estrutura processual/temporal da agio estad diretamente ligada a
sua estrutura significativa e, portanto, ao grau e ao tipo de sua
compreensibilidade - seja para o préprio ator, seja para um interlocutor
ou ainda, é claro, para um observador externo. Nem todas as
manifestagdes externas e internas de uma agdo sdo levadas em conta
para o entendimento de seu significado. No evento que é uma acg3o,
assim como num evento histérico de maior escala e amplitude, nés
“selecionamos”. No caso da a¢do como evento, nés selecionamos apenas
os tragos que funcionam como significantes no que toca a expressio do
sentido subjetivamente intencionado: é, alids, a postulagio de um
sentido subjetivamente intencionado o Gnico elemento que pode dar
unidade a diversidade de manifesta¢cdes heterogéneas que perfazem
uma unica ac¢do. A a¢do, assim, além de um fendmeno que se distende

no tempo, é aniloga a um texto que precisa ser lido, interpretado,

fendmeno (agao ou conjunto de agdes) possui em comparacao a outros; a histéria se interessa por aquilo
que no fendbmeno em questdo é singular e em que medida ele, de maneira concreta, se diferencia em
comparagao a outros. Mas, ao explicar uma acdo, historia e sociologia se conjugam e se confundem.
Né&o ha como discernir entre uma boa explicagéo histérica e uma boa explicacdo socioldgica de uma
agao.
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compreendido em seu significado. Weber, muito antes da teoria dos atos
de fala, de John Austin (1962), ou da teoria da intencionalidade de John
Searle (2002), e mesmo da filosofia analitica da a¢3o de Arthur Danto
(1973), j4 havia diferenciado a compreensio do sentido de uma
manifestagdo humana, por um lado, e a compreensio dos motivos, por
outro, antecipando a divisio entre a compreensio dos sentidos
locucionério e ilocucionario de um ato de fala ou entre ac¢do intencional
e acdo bésica.

Mas, além de apontar para sua estrutura temporal e significativa,
a teoria da acdo elaborada por Weber possui outras importantes
intersec¢des com a teoria da histéria. E que Weber nio tinha em vista
uma teoria da a¢do per se, mas uma teoria da ag¢do social, cujo aspecto
decisivo, além daqueles inerentes a a¢do em sua oposi¢io ao
comportamento meramente reativo, é sua orientacio em relacio ao
comportamento de outros. Estes outros, em relagio aos quais nds,
enquanto atores sociais, orientamos nossa a¢io, podem ser conhecidos
ou desconhecidos, destacados ou an6énimos, e estarem conosco seja
numa relacgio direta, face a face, ou numa relacdo indireta, a distincia
no espaco e no tempo (WEBER, 2019, p. 99; 1985, p. 10) Trata-se, pois, de
outros que nio estdo apenas no presente, contemporaneos a nés, mas
também a outros que estdo no passado e no futuro. A orientag¢do da agdo
em relagdo a outros, por isso, insere as agdes individuais numa estrutura
temporal de maior escala na qual, em cada caso, transparece o pano de
fundo de uma histéria: um certo enredo em que se conectam personagens,
contexto, agdes e outros eventos e sem o qual as agdes sociais restariam
incompreendidas. O préprio exemplo dado por Weber é bastante
elucidativo: o ataque de uma tribo a outra pode ser tanto uma vinganca
por ataques anteriores, quanto uma defesa de ataques presentes ou

ainda uma medida de prevenc3o a ataques futuros. Quaisquer que sejam
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0s casos, uma ag¢io (ou conjunto de a¢des) é entio situada no enredo
mais amplo de uma estéria, de uma intriga, de uma trama que, tal como
a acdo, também exige compreensio. Este seria, entdo, mais um ponto de
confluéncia entre teoria da ag¢do e teoria da histéria a ser explorado.
Além disso, as a¢Ges sociais quase sempre sao também ou possuem
algo de relagdo social, isto é, quando ha reciprocidade e coordenacio
entre o agir de um (ou uns) e o agir de outro (ou outros), em que cada
ator orienta o préprio agir em referéncia ao contetido de sentido do agir
de outros. E, diz-nos Weber, uma relagcio social pode ser aberta ou
fechada (para fora) e pode, ainda, ser efémera ou duradoura. Neste
dltimo caso, a dualidade possui nitidamente um carédter temporal que
coloca problemas de ordem epistemolégica semelhantes aqueles
presentes na consideracio de um evento histérico pela teoria da
histéria, salvo em condi¢des excepcionais: a dificuldade em se
determinar quando comeca e quando termina uma relacdo social é
semelhante aquela de se determinar o inicio e o fim de um evento
histérico. Em outras palavras, a dificuldade de se determinar quando
uma determinada entidade histdrica individual deixou de ser ela mesma
e passou a ser outra aplica-se em igual medida a uma relagio social. Diz-

nos Weber:

O contetido de sentido? [Sinngehalt] de uma relagio social [sozialen
Beziehung] pode mudar: por exemplo, uma relagdo politica originalmente
baseada na solidariedade pode transformar-se numa colisio/conflito de
interesses [Interesseenkollision]. Neste caso, é apenas uma questio de
conveniéncia terminoldgica e do grau de continuidade na transformagdo

[Mages von Kontinuitit [in] der Wandlung] dizer que se criou uma “nova”

2 Keith Tribe, tradutor de Wirtschaft und Geselschafts para o inglés pela editora da Universidade de
Harvard, traduziu Sinngehalt como “substantive meaning”. A esta tradugao preferimos “contetddo de
sentido”, tanto por evitar conotagdes metafisicas indesejaveis, quanto para permanecer mais proximo
do sentido original de Gehalt, usado de maneira composta, e sua proximidade com Inhalt (contetdo,
teor) e Halt (extensao).
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relagdo ou que a anterior continua com novo conteddo de sentido (WEBER,
2019, p. 105; 1985, p. 13).

Aqui, pois, vemos se confundirem problemas postos tanto a uma
teoria da a¢do quanto a uma teoria da histéria: o problema da mudancga
histérica. Se até aqui os elementos da teoria da acio weberiana nos
levavam a considerar o que, propriamente, ha de histéria na ac3o, este
altimo nosleva a considerar o que, propriamente, hi de agao na histéria.
Pois se é correto dizer que todo evento histérico se compde de agdes
humanas ou em referéncia a elas, é igualmente correta a percepcio de
que, para a Histéria, nem todas as ag¢des sdo igualmente importantes. A
questio da continuidade e da descontinuidade de uma relagio social ou
de uma entidade histérica individual, assim, se desdobra na questdo da
medida e do grau em que determinada agdo ou evento influem na
transformacio de uma dada estrutura duradoura; ou, ao contrario, se
desdobra na questio da medida em que tal agcio ou evento sio
simplesmente condicionados ou codeterminados por tal estrutura.

Vejamos, pois, cada um desses pontos em maiores detalhes.
3. Sentido da acao, signo e compreensao

Como demos a entender anteriormente, a estrutura temporal e a
estrutura significativa da acdo sdo imbricadas uma a outra. Como um
processo que se desenrola no tempo, uma a¢io implica uma diversidade
de manifesta¢des heterogéneas — ou daquilo que Arthur Danto (1973, p.
28) chamou de basic actions® — realizadas tanto simultaneamente quanto
sucessivamente, que envolvem desde movimentos musculares a

pronincia de determinados sons. Para Weber, tais manifesta¢des

*Danto chamou de a¢bes mediadas ou nao-bésicas aquelas agoes que sao realizadas por meio de outras
acoes; em contrapartida, acoes basicas seriam aquelas realizadas sem a mediagdo de outras aces. Toda
acao significativa, pode-se generalizar, é uma acdo mediada composta por uma série de agdes basicas.
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heterogéneas que perfazem uma a¢io compdem o que é fisico do
processo/curso de eventos (Physis des Hergangs), ou daquilo que é
externamente perceptivel (duferlich wahrnehmbare Hergangs) no “curso
de eventos” que constitui uma ag3o. A esséncia desses aspectos externos
das manifestagdes que constituem a a¢io nio pode ser apreendida nem
se tomarmos cada uma delas separadamente e tampouco se as
tomarmos em conjunto. O Unico elemento a conferir unidade as
manifestacdes heterogéneas que perfazem uma acido é o sentido
subjetivamente intencionado que orienta a conduta daquele que age. No
Vorgang/Hergang que é uma ac¢io hi, como dissemos, elementos
compreensiveis e incompreensiveis. Cada uma das manifestacdes
exteriorizadas por um determinado ator s6 se torna compreensivel na
medida em que determinado movimento corporal ou som emitido é
tomado como um substituto para determinado significado, funcionando
como simbolo. “O fato de que signos ‘externos’ (duflere Zeichen)
funcionam como ‘simbolos’ (Symbole) é um dos pressupostos
constitutivos de todas as ‘relagdes sociais” (WEBER, 2012, p. 209; 1985,
p. 331) E, completa Weber, nio s6 para as relagdes sociais, mas para toda
e qualquer acio, da mais complexa a mais simples, como marcar um
livro com um papel: é porque o papel, que em si mesmo nio significa
nada, passa a ser tomado como um significante que significa algo (a
pigina onde a leitura foi interrompida), que as manifestagoes
heterogéneas envolvidas nesta agio ganham um sentido e uma unidade.
Pode-se dizer, assim, que é a capacidade humana de atribuir sentido a
prépria conduta o que ordena e unifica a distensio temporal do
comportamento, suas manifestacdes fisicas simultineas e sucessivas,
numa totalidade significativa. Desta fazem parte apenas aqueles
aspectos do comportamento total que podem ser tomados como signos

de determinado significado. Quanto mais “signos” puderem ser
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encontrados manifestos numa agdo, maior serd a compreensibilidade
desta ag¢do para aquele que a investiga.

A compreensio, por isso, pode adquirir diferentes niveis e seu
objeto pode se deslocar entre diferentes “regides” ou aspectos
constitutivos da acdo: ela pode dirigir-se a uma compreensio imediata
do contetido da a¢io, como pode deslocar-se para uma compreensio
explicativa dos motivos e, entre estes, daqueles que sdo conscientes e
daqueles que nio o sdo para o ator envolvido, daqueles que sio
manifestos e daqueles que s3o latentes em sua conduta.

Da compreensio imediata ou atual para a compreensdo dos
motivos hd uma importante modificagio. Weber reconhece Georg
Simmel como o primeiro a diferenciar entre a compreensio do
“contetido de sentido” de uma ag¢do, por um lado, da “intencio”
propriamente dita daquele que executa a agio, por outro. Trata-se de
divisdo que antecipa a teoria dos atos de fala de Austin, separando a
compreensio dos “signos exteriores”, mediante os quais a agio se
manifesta, e a compreensio dos motivos internos, que estdo por tras da
a¢do. Num caso, se compreende o que foi “objetivamente” falado ou
feito, ao passo que, no outro, se compreendem as “inten¢des subjetivas”
de quem falou ou fez aquele algo. Ora, como nos mostra Max Weber, em
nossas relagdes e interagdes sociais, a todo tempo estamos exercitando
as duas formas de compreensio: tanto do que nos é “falado”, quanto do
“falante” propriamente dito ou das inteng¢des que estdo por tras do seu
falar. O conteddo da frase “empresta-me dinheiro” pode ser
compreendido isoladamente de qualquer falante em particular. Trata-
se de conteddo objetivo relativo aos significados de determinados
significantes pertencentes a um mesmo cddigo. Se esta frase me é
dirigida, entretanto, por dois amigos diferentes em situacdes

diferentes, para que eu as entenda é preciso situid-las num contexto
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mais amplo de significado, ou, se quisermos, numa “estéria”. O
contetdo objetiva e imediatamente compreensivel da frase “empresta-
me dinheiro”, assim, resultarad em diferentes compreensoes explicativas
a serem procuradas, caso a frase me seja dirigida por um amigo que é
viciado em jogo ou por um amigo que tem condig¢des financeiras muito
melhores que as minhas. A compreensio de que necessito é tanto a do
conteudo de sentido do que é dito, quanto a do falante e a das intengdes
subjetivas que o motivam: ou, para utilizar o vocabuldrio de Weber, devo
compreender o sentido contextual da ac3o (Sinnzusammenhang). Tanto
a histéria quanto a sociologia, ciéncias ocupadas com o sentido da ac3o,
carecem sempre de uma apreensio do sentido contextual como tinico
meio de explicar o que faz determinado agente ou conjunto de agentes
quando se comportam de determinada maneira numa determinada
situacdo. Dai, diz-nos Weber, a diferenca entre uma compreensio
imediata do significado de uma determinada proposi¢do, por um lado, e
uma compreensio do sentido adquirido pela mesma proposi¢io quando
enunciada numa determinada situagcio, por outro. Uma coisa é
compreender o significado da expressio 2 x 2 = 4; outra é compreender
por que alguém, numa determinada situagdo, enunciou ou escreveu tal
expressdo, o que significa compreender a que intencdo subjetiva, ante
um determinado contexto, tal pessoa associou essa expressdo. Diz-nos
Weber (2019, p. 84; 1980, p. 4): “Para uma ciéncia preocupada com o
sentido da ag3o, ‘explicar’ (Erkliren) equivale a apreensido do contexto
de significado (Sinnzusammenhangs) ao qual pertence a agio
diretamente compreensivel, de acordo com seu sentido subjetivamente
intencionado”.

Weber chama de “motivo” exatamente a esse contexto significativo
que aparece para o ator ou para o observador como uma “razio” para

determinado comportamento. Em outras palavras, um motivo
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corresponde a conexdo “significativa” que se estabelece entre a
manifesta¢io externa da a¢io, que pode ser compreensivel pelos signos
nela manifestos, por um lado, e a intenc¢do do ator em realizi-la ante
uma dada situagdo, por outro. E neste ponto, pois, que se cruzam e
interseccionam histdria e sociologia através de uma teoria da ac¢do e da
compreensio que importa a ambas. Uma coisa é compreensio das
manifestagcdes externas que perfazem uma agdo, outra coisa é a
apreensio do sentido contextual que “explica” aquela a¢3o. Utilizando
exemplo semelhante ao utilizado por Weber, ao vermos um homem
desferindo golpes de machado num tronco de arvore, compreendemos
imediatamente que estd “cortando madeira”. O ato de cortar madeira, o
conjunto das manifesta¢des externas que o perfazem, é imediatamente
compreensivel para quem o assiste. Mas o sentido contextual, que
explica aquela ag¢do em particular, s6 pode ser desvendado, se
descobrirmos a razido que o ator em questio associa aquele
comportamento: entdo saberemos que ele corta madeira para vendé-la
ilegalmente a um fabricante de méveis, para produzir lenha para seu
préprio consumo durante o inverno que se aproxima ou qualquer outra
razdo ou conjunto de razodes. O fato é que, como ciéncias empiricas da
acio, histdria e sociologia precisam sempre investigar e (re)construir o
sentido contextual das a¢des humanas, cujos motivos podem variar
indefinidamente mesmo para agdes externamente iguais. Todo
historiador lida com ag¢des de natureza mais complexa que também sio
muito semelhantes em suas manifesta¢es “externas”, mas que podem
ter motivac¢des as mais distintas. A agdo de um proprietario de escravos
em alforriar um escravo seu, por exemplo. Os termos ou “cartas de
alforria” sio documentos estereotipados que podem ser encontrados
em arquivos brasileiros de diferentes regides e épocas e que apontam

para uma diversidade de ac¢Ges semelhantes com um significado
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compreensivel “objetivamente”, tal qual se compreende 2 x 2 = 4. Qutra
coisa é compreender, em cada caso particular, o sentido contextual da
acdo do proprietdrio de escravos em expedir uma carta de alforria: a
“razdo” ou “razdes” associadas a esse comportamento podem variar
indefinidamente de caso para caso, ou ainda, num estudo comparativo
entre uma diversidade de casos, podem compor novos tipos baseados
em motivos ou razdes semelhantes: da estima que o senhor nutria pelo
escravo, passando pelo sentimento de culpa despertado nele pela
campanha abolicionista, ou ainda para negociar com Deus uma melhor
sorte no além.

O fundamental a ser levado em conta é que apenas em casos-limite
este sentido contextual da agdo estd claro para o préprio ator em

questdo. Diz Weber (2019, p. 85-86; 1980, p. 4):

Com bastante frequéncia, supostos “motivos” e “repressdes”
[Verdringungen] (primariamente, motivos n3o reconhecidos) ocultam ao
préprio agente o contexto/a conex3o real [wirklichen Zusammenhang]
formando sua agio, a tal ponto que mesmo seus auto-testemunhos sinceros
[aufrichtige Selbstzeugnisse] possuem apenas um valor relativo. Neste caso, a
sociologia tem a tarefa de investigar e interpretar esse contexto ou conexio,
ainda que ele nio tenha sido concretamente, ou no tenha sido plenamente,

fixado na consciéncia como algo que foi definitivamente “intencionado”.

Apenas em casos-limite o ator tem plena consciéncia da orientac¢io
e dos motivos de sua ac¢do. Aqui, entdo, nos deparamos com aquela
primeira complica¢io antevista por nés anteriormente. E que a agio que
interessa a histdria e a sociologia nunca é a agdo per se, mas a acdo social,
isto é, a acdo cujo sentido se orienta pelo comportamento de outros,

sejam eles presentes, passados ou futuros, conhecidos ou

“Também nesta passagem precisamos apontar uma possivel confusao sugerida pela traducao de Keith
Triebe. Ao traduzir subjektive aufrichtige Selbstzeugnisse por “sincere personal expressions”, Triebe permite
que se confunda testemunho (Zeugnis), ligado a zeugen (testemunhar) e Zeugin (testemunha), com o
termo “expressao”, cuja carga semantica, sabemos, vai muito além do ato de dar testemunho de algo.
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desconhecidos, em nimero definido ou indefinido. Mais ainda, as a¢des
investigadas pela sociologia e pela histéria quase sempre estdo
envolvidas em relagdes sociais, o que quer dizer que o comportamento
de uma pluralidade de pessoas estd reciprocamente ajustado ou
sintonizado quanto a seu contetido de sentido, orientando suas
respectivas condutas por essa sintonia ou referéncia reciproca. E quase
nunca o ator estd plenamente consciente de todas essas teias de
significado que ligam sua conduta a de outros, passados, presentes e
futuros. Em outras palavras, uma mesma a¢io social pode estar envolta
numa diversidade enorme de relagdes sociais. A agio de um proprietario
de escravo em alforriar um escravo, por exemplo, poderd a um sé tempo
estar envolta em relagdes econdémicas, de classe, de status, em relagdes
afetivas, em relacgdes legais, juridicas ou ainda em rela¢es da ordem do
costume, da convencio, da associa¢do ou da luta. Muitas dessas relagdes
podem funcionar como auténticas e necessarias condi¢des da agio, sem
que o ator as leve em conta em seu sentido subjetivamente intencionado
e mesmo em seu “cdlculo” racional dos meios para alcangar
determinados fins.

Mas ha ainda pontos de maior profundidade para onde possam
confluir uma teoria da histéria e uma teoria da a¢io weberianamente
consideradas. Uma delas € situar as variagdes da agdo social, presentes
na tipologia weberiana, nos quadros de sua orientagio temporal
predominante. A agdo tradicional é aquela derivada de um costume
imemorial, sacralizada justamente por esse esquecimento que a
naturaliza e a legitima. Nessa sua imemorialidade, ela se opde
diretamente a acio orientada por valores. Pois a orienta¢io da conduta
por um valor a remete sempre a uma determinada histéria no 4mbito
da qual o valor corresponde a algo memoravel, pelo qual se sacrifica e

se luta. Do mesmo modo, a a¢do racional com relagdo a fins também
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possui uma orientagdo temporal, mas estritamente ligada ao futuro, aos
resultados e as consequéncias da a¢io. Neste caso, o passado nio entra
em consideracdo sendo como meio de sondagem das consequéncias a
serem esperadas de uma agio, e nio mais como a “origem” e substrato
do valor politico, estético ou moral pelo qual se luta e se age no presente.
Convém lembrar ainda que a separagio entre as diferentes formas de
orientacdo da acdo é meramente analitica e ideal-tipica. O que quer
dizer que, na realidade concreta, essas diferentes formas de orientacio
encontram-se misturadas e justapostas, abrigando contradi¢des e
paradoxos. Por fim, a acdo racionalmente orientada para a realizacdo de
um fim pode ainda ser contrastada com a orientagio meramente
afetiva, voltada para o mais imediato presente e para a satisfacdo de
algum componente instintivo ou emocional, ao ponto de, por vezes,
confundir-se com o que Max Weber chama de mero comportamento
reativo, ao qual n3o vai aderido um sentido subjetivo.

Um dltimo estigio de profundidade a ser pensado numa
aproximacdo entre teoria da histéria e teoria da agdo seria o de
refletirmos sobre o fazer historiografico a luz da tipologia da acdo
construida por Weber. Porque pesquisar, investigar, perscrutar,
representar e explicar o passado, tudo isso que o historiador faz, estd
longe de ser um gesto puramente contemplativo. Ainda que o fosse, para
Weber nido ha oposicdo rigida entre pensamentos e a¢des. Mas, antes, o
pensar ja é ele mesmo uma forma de atividade — que, como tal, se dd em
relacio ao mundo, seja afirmando-o ou rejeitando-o. A atividade
historiogrifica moderna, por sua vez, se dd na confluéncia de orientagio
valorativa e racional com relagdo a fins. Ao menos idealmente, ela
pressupde a verdade como valor a ser buscado — valor que, como tal,
possui sua propria histéria e exige de nds, que o temos como um valor, luta

e sacrificio. Assim como, concomitantemente, ela pode orientar-se por
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uma diversidade de fins, como o de, também idealmente, ganhar clareza
sobre a prépria situa¢do na qual, como seres culturais e histéricos, nos

encontramos envolvidos. E isto, sabemos, esta longe de ser pouco.
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A obra de Max Weber abarca um amplo arco de disciplinas, expedientes metodo-
légicos e problemas, que sempre manifestaram forga para se interpretar o
Brasil. Contudo, para se entender o weberianismo que aqui se formou, ndo po-
demos cobrar, dos que o impulsionaram e o desdobraram em diversas diregdes,
uma fidelidade ingénua ou puritana a matriz construida por Weber. Ndo quere-
mos usar aqui a metafora da antropofagia, ja tdo recoberta de significados em-
blematicos. Mas a verdade é que o pensamento nacional, produzido fora e
dentro das universidades, sempre devorou o pensamento de Max Weber, sem -
e esse € um extraordinario mérito — se preocupar como ele teria de ser digerido
junto ao material ao qual ele tinha que ser imiscuido. Por isso, sempre sera in-
terminavel e indecidivel a discussdo sobre se determinado pensamento expressa
bem ou de modo inapropriado os propésitos de Max Weber.

Por outro lado, do ponto de vista da compreensdo da nossa singularidade, é irre-
cusavel que, pelas necessidades de discutirmos assuntos e temas tipicamente
nossos, 0 pensamento weberiano teve de ser reinventado no Brasil, tendo-lhe
sido agregadas perspectivas e inovagdes originais que somente por nossas maos
e nossos olhos poderiam ter sido construidas. Os impactos e absorgdes da mo-
dernidade em territério tdo diversificado como o nosso, ou as aderéncias e recu-
sas aos aspectos politicos, econémicos e culturais da globalizagdo, também
formam o quadro das preocupagdes recentes que retratam a apreensao do pen-
samento de Weber entre nés. Esse livro documenta, portanto, esse fato, a saber,
de que a interpretacdo da obra de Weber ja ganhou uma dimensdo singular no
Brasil, de tal forma que, por desregrados desdobramentos, ja se tornou insepa-
ravel de muitos modos significativos de se interpretar a nossa realidade.
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