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RESUMO

Detendo-se na questdo do simbélico, que, precedendo e excedendo a razdo, se
imp6e como fundamento da condicdo de uma existéncia que ndo tende a dialogar
sendo com a possibilidade, o artigo em questdo investiga a sua emergéncia através
das formas que se inter-relacionam na constitutividade da realidade (a saber, a
linguagem, o mito, a religido), recorrendo a no¢cdo do sistema proposto pela leitura
de Ernst Cassirer, que instaura um processo que do pertencimento a espécie animal
a fala, do mythos ao l6gos, acena com a experiéncia da autoconstrugcdo humana,
convergindo para possibilitar, em suma, antes do que o conhecimento do Ser, a sua
criagao.
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ABSTRACT

Pausing at the issue of symbolic, that precedes and exceeds the reason imposes
itself as the foundation of the existence of a condition that does not tend to talk only
with the possibility, the article in question investigates its emergence through the
forms that inter-constitutivity relate in reality, (namely, language, myth, religion), and
the concept of the proposed system by reading Ernst Cassirer, establishing a process
belonging to the species of animal to speech, the mythos to logos, waves with the
experience of the human self, converging to enable, in short, before the knowledge of
the Self, its creation.

Keywords: Cassirer. Symbolic. Language. Myth. Logos.

1. ASPECTOS INTRODUTORIOS

Dialogando com o horizonte tedrico que Ernst Cassirer desnuda através do
simbdlico, que, precedendo e excedendo a razdo, se impde como fundamento da
condicdo de um ser cuja vivéncia ndo emerge sendo sob a perspectiva da relagéo
(fala e trabalho), a investigacdo em questdo, que acena com uma metodologia
baseada em uma pesquisa bibliografica que traz como tematica o mito e a filosofia e
envolve a leitura critica do pensamento correspondente as fronteiras que abrangem
da hermenéutica instauradora (Cassirer, Eliade e Ricoeur) ao atalho fenomenoldgico

(Heidegger e Merleau-Ponty), configurando um viés que guarda raizes na esfera
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hermenéutica fenomenoldgica-existencial (Eudoro de Sousa e Fernando Bastos),
carrega a pretensao de colocar em relevo as formas simboélicas que caracterizam a
constitutividade da realidade e convergem para o processo de autoconstrucdo, que
se desenvolve em funcdo da emergéncia de um sistema que distingue a natureza
humana e instaura o fenbmeno da sua existéncia como tal.

Nesta perspectiva, pois, o artigo inicialmente aborda a prerrogativa humana
de estabelecer a distingdo entre realidade e possibilidade, assinalando que a cultura
ndo traz como fundamento sendo a sua capacidade de manter uma relacdo com a
auséncia, conforme expde o pensamento merleau-pontiano, salientando, através da
perspectiva malinowskiana, a emergéncia do simbdlico desde o pertencimento a
espécie animal.

Supondo a inter-relacdo envolvendo a linguagem e o pensamento nha
construgao da inteligéncia humana, o artigo enfatiza o abismo que se impde entre 0
mundo circunscrito a atividade animal e o universo simbdlico, detendo-se no
fendbmeno da fala como fator determinante e na sua implicagdo no tocante ao mito,
convergindo para discutir a funcdo que o caracteriza, além da relacdo que mantém
com a religido.

Assinalando o vinculum functionale que, segundo a leitura cassireriana,
envolve as formas simbdlicas, o artigo se detém na questdo do mito como uma
construgcdo simbdlica da realidade e o seu verdadeiro modelo, recorrendo a
perspectiva de Eliade para enfatizar as experiéncias de constituicdo e renovagao
cultural e caracterizar a dialética que se impde ao processo, sublinhando, através de
Vernant, a transicdo entre o pensamento mitico e a razdo, convergindo para as
relagdes que mythos e I6gos mantém.

Finalizando, o artigo enfatiza a linguagem como “um processo continuo”,
convergindo para a distincdo que envolve a lingua e a fala e para a sua
caracterizacdo como uma das formas simbdlicas, assinalando a correspondéncia que
se impOe entre mythos e tad meta phisika e a correlacdo fundamental que, acenando

com a analise heideggeriana, envolve o simbdlico e a “clareira” (“abertura”).

2. DO ANIMAL SYMBOLICUM: REALIDADE EPOSSIBILIDADE

A estrutura fundamental do intelecto humano se imp&e uma prerrogativa que
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guarda correspondéncia com a capacidade de estabelecer a distincdo entre a
realidade e a possibilidade, pois se 0s seres que ndo alcangcam a condicdo do homem
se mantém circunscritos ao ambito de suas percepcbes sensoriais, desenvolvendo
reacfes que ndo guardam relacdo sendo com estimulos fisicos reais, ao intelecto
sobre-humano escapa a diferencialidade em questao, a medida que se Deus emerge
como actus purus, a sua inteligéncia caracteriza-se como intellectus archetypus ou
intuitus originarius2, tornando-se o0 seu proprio ato de pensar criador e produtor.
Conclusgo: “E sé no homem, na sua ‘inteligéncia derivativa' (intellectus ectypus) que
ocorre o problema da possibilidade” (CASSIRER, 2005, p. 96, grifos do autor).

Nessa perspectiva, pois, que assinala como uma prerrogativa humana a
distincdo em questdo, que ndo carrega um carater metafisico mas epistemoldgico,
perfazendo um *“entendimento discursivo”, o intelecto humano inter-relaciona dois
elementos heterogéneos, a medida que o pensamento depende das imagens e a
intuicdo dos conceitos, convergindo o referido dualismo, identificado por Kant3, para
sublinhar que, no tocante a necessidade em questao, as “imagens” ndo se impdem
sendo os “simbolos”, tendo em vista que 0 conhecimento humano se caracteriza
como simbodlico, o qual, emergindo desde o pertencimento a espécie animal,

demanda, em suma, a distingdo entre real e possivel.

2.1DA QRDEM HUMANA: DO PERTENCIMENTO A ESPECIE ANIMAL E O
SIMBOLICO

O pertencimento a espécie animal, eis 0 que se impde a existéncia humana

gue como organismo reclama, em nome das necessidades basicas (nutritivas,

reprodutivas e higiénicas), condicdes que possibilitem a sobrevivéncia, tanto quanto

um metabolismo equilibrado, problemas cujas respostas, inter-relacionadas,

demandam a construcdo de um novo ambiente, secundario ou artificial, convergindo

a realizacdo de qualquer objetivo para a organizacdo dos seres humanos - que

2 . BEmergindo da leitura kantiana (Critica do Juizo), o conceito em questdo ndo se impde sendo como um
parametro, escapando a sua perspectiva o carater positivo e dogmético que se Ihe atribua, em Gltima
instancia, a condicdo de existéncia.

3 . A leitura de Cassirer, que atribui a sua perspectiva a condicdo que envolve uma amplia¢do da inversao
kantiana, impde a “revolucdo copernicana” de Kant uma critica que expde a limitacdo do conhecimento ao
ambito fisico-matematico, ndo convergindo sendo para identificar a impossibilidade, no que tange ao ser
cientifico natural-matematico, sob a interpretacdo idealista, de promover o esgotamento da realidade, a
medida que se lhe escapa a capacidade de “conter toda a atividade e espontaneidade do espirito”

(CASSIRER, 19983, p. 19).
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implica um esquema ou estrutura definida que traz como universais 0S seus
principais fatores -, a instituicdo, segundo Malinowski, o conjunto de tipos da qual
acena com um comportamento que carrega como elemento essencial o simbolismo,
gue “é a modificacdo do organismo original que possibilita a transformacdo de uma
tendéncia fisioldgica num valor cultural” (MALINOWSKI, 1970, p. 124),
corporificando um horizonte que assinala que ndo é sendo nestas fronteiras que a
cultura, como um conjunto de simbolos elaborados em um determinado tempo e
lugar por uma comunidade, se sobrepfe a natureza, instaurando uma ordem que
perfaz a “estrutura simbodlica, que inaugura a logica da expressdo presente na
percepcdo, na linguagem e no trabalho” (CHAUI, 2002, p. 240, grifos do autor).

Nesta perspectiva, se o comportamento humano emerge como totalidade
auto-regulada de correspondéncias carregadas de objetivo imanente, segundo
Merleau-Ponty, acenando com um tratamento dialético que o caracteriza como luta e
relacéo (significativa) do corpo com o ambiente, a nocdo de forma como relagéo de
isomorfismo envolvendo ordens distintas de fendmenos se impdem trés aspectos
simultaneos, a saber, principio unificante, diferenciante e articulador da unidade e da
diferenca, exprimindo a estrutura, sob o primeiro, um processo global e imanente
encerrando as forcas e os acontecimentos constitutivos da organizacao fisica, vital e
simbodlica, convergindo, sob o segundo, para assinalar que a diferenca entre as
ordens de fenbmenos guarda carater de imanéncia, perfazendo, sob o terceiro, a
transicdo qualitativa do fisico ao biolégico, tanto quanto deste ao psiquico, em
funcdo da articulacdo que abrange as aspectualidades em questdo, perfazendo um
movimento que do ambito da lei (fisico), que traz as acfOes e rea¢cbes dos campos
atuais, se desloca para a esfera da norma (biolégico), que dialoga com a adaptacéo
do organismo com o meio (esfera de sinais atuais e virtuais), configurando-se a
“estruturacao”, enfim, como sentido ou relagdo simbdlica com o horizonte que
intersecciona a possibilidade e a auséncia, das quais resulta a transformacdo da
linguagem, do trabalho, da cultura, em suma, em praxis (CHAUI, 2002).

Se 0 corpo ndo é sendo espacialidade e motricidade, que ndo se mantém
sob o0 horizonte do “eu penso”, mas se detém nas fronteiras do “eu posso”,
perfazendo a regido que inaugura a estrutura simbolica, segundo Merleau-Ponty, ao

processo cultural se impde a inter-relacdo de determinados eventos, como “a
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capacidade de reconhecer objetos instrumentais, a avaliacdo de sua eficiéncia
técnica, e seu valor, ou seja, seu lugar na sequéncia intencional, na formacédo de
vinculos sociais e no aparecimento de simbolismo” (MALINOWSKI, 1970, p. 127),
gue convergem para assinalar a tendéncia humana que desde o pertencimento a
espécie animal emerge para uma relacdo com a auséncia, sob cujo horizonte instaura
uma ordem que ndo encerra sendo a possibilidade, concorrendo para a construcéo
de um arcabouco que traz o simbolico como fundamento e que envolve a
autoliberacdo progressiva do homem, o que implica a sua caracterizagdo como um
ser de mutacdo, um ser de projeto, um ser que se faz a medida que transcende a
propria experiéncia, tendo em vista a disposicdo em sua natureza de um sistema
gue configura uma ruptura no que concerne ao mundo circunscrito a atividade e a

inteligéncia do animal.

2.2 DO SISTEMA SIMBOLICO

Se toda e qualquer espécie biolégica detém a possibilidade que envolve nédo
somente a adaptacdo mas também o absoluto ajustamento ao seu ambiente em
virtude da disposicdo em sua estruturalidade de um sistema receptor e um sistema
efetuador cuja cooperacado, perfazendo o seu circulo funcional, segundo o bidlogo
Johannes von Uexkill, converge para engendrar a sua sobrevivéncia, dialogando
com o horizonte para o qual acena tal perspectiva Cassirer defende que, embora
torne-se inescapavel a leitura que remete a referida circunscricdo, a vida humana
carrega uma caracteristica que emerge para distingui-la, integrando-a a uma nova
dimenséo de realidade, a saber, o sistema simbdlico (CASSIRER, 2005).

A inter-relacionalidade que envolve a captacdo dos estimulos externos e o
processo de reacdo se impbe o sistema simbdlico, a emergéncia do qual se
caracteriza através da inelutdvel ruptura que ha entre as reacdes organicas e as
respostas humanas, possibilitando ao homem transpor as fronteiras do arcabougo
organico, tendo em vista que, menos do que se circunscrever a um mundo
meramente fisico, € sob o horizonte de um universo simbdlico que importa
desenvolver a sua vida, que guarda dependéncia quanto aos liames de uma rede
gue abrange, em sua estruturalidade constitutiva, da linguagem ao mito, da arte a
religido (CASSIRER, 1998a).
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Nessa perspectiva, se a propria mitologia guarda relacdo com uma forma
sisteméatica ou conceitual, e se a linguagem, identificada como a sua raiz, representa
apenas uma das leituras daquelas que emergem das suas fronteiras, que inter-
relacionam da linguagem conceitual & linguagem emocional, da linguagem cientifica
ou logica a linguagem da imaginacao poética, Cassirer, ndo deixando de reconhecer
gue nenhuma atividade humana escapa aquilo que designa como “um traco
inerente” (a racionalidade, pois), vislumbra a inadequagcdo da definicdo que se
esgota como um imperativo moral fundamental, a saber, animal rationale, preferindo
antes aquela que sublinha a sua diferenca especifica, animal symbolicum
(CASSIRER, 2005).

Se o0 pensamento simbolico e o comportamento simbolico se impdem como
caracteristicas fundamentais da vida humana, ndo se questiona a possibilidade dos
animais desenvolverem diante dos estimulos uma reac¢ao indireta, como indicam as
experiéncias envolvendo os macacos antropoides, que demonstram tendéncia a
adaptacdo através da aprendizagem, caracterizando a emergéncia dos processos
simbdlicos que convergem para as fronteiras humanas, com as quais dialogam como
antecedentes, sobrepondo-se a interpretacdo natural dos fatos empiricos um
fundamento l6gico, que ndo emerge sendo através da definicdo da fala, que consiste
em diversos elementos que biolégica e sistematicamente ndo se mantém em um
plano idéntico, detendo camadas geoldgicas, a primeira das quais acenando para a
linguagem das emocgdes, havendo, contudo, um tipo de fala em cujo ambito a
palavra transpde uma mera interjeicdo, alcancando o horizonte de uma sentenca
gue traz uma distinta estruturalidade sintatica e l6gica (CASSIRER, 2005).

Se a escala de fonética dos chimpanzés caracteriza-se como “subjetiva’”,
cumprindo uma fungcdo que se circunscreve a expressdao de emocbes e a
manifestacdo através dos sons, diante da inter-relagdo que envolve 0s seus
elementos fonéticos e as linguagens humanas ndo se impde outra conclusdo senao
de que a auséncia de fala articulada ndo guarda correspondéncia com as limitagcdes
secundarias (glossolabiais). “A diferenca entre a linguagem proposicional e a linguagem
emocional é a verdadeira fronteira entre 0 mundo humano e o mundo animal”
(CASSIRER, 2005, p. 55, grifos do autor).

A impossibilidade de transicdo da linguagem subjetiva (afetiva) a objetiva
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(proposicional), eis a conclusdo da investigagcdo em questdo no tocante ao animal,
gue nao alcancando a fala, nem tampouco os indispensaveis componentes do
pensamento designados como imagens, ndo tem qualguer condicdo de realizar o
seu desenvolvimento cultural, tornando-se relevante, & medida que os fenébmenos
gque se caracterizam como reflexos condicionados se contrapem ao ambito do
pensamento simbdlico humano, a distincdo entre sinais e simbolos, a saber: “Sinais e
simbolos pertencem a dois universos diferentes de discurso: um sinal faz parte do
mundo fisico do ser; um simbolo é parte do mundo humano do significado”
(CASSIRER, 2005, p. 58).

2.2.1 Da atividade animal e a inteligéncia

Capacidade de adaptabilidade ao ambiente imediato, eis a definicdo de
inteligéncia que, nessa perspectiva, cabe aos animais, cujas reacdes nao se
circunscrevem aos estimulos imediatos, sintomatizando uma imaginacéo criativa ou
construtiva, a despeito do abismo que se impde entre 0 seu mundo, que emerge
através de uma imaginacdo e uma inteligéncia de carater pratico, e o universo
humano, que acena com o horizonte simbdlico, alcangcando relevancia esse aspecto
da questdo na transicdo que, no desenvolvimento mental individual, acontece entre
ambas, a saber, a atitude pratica e a atitude simbdlica, conforme o atestam os casos
de Laura Bridgman4 e Helen Keller5, os quais, objetos da literatura psicoldgica,
identificam a etapa fundamental do processo que, detendo-se inicialmente na
utiizacdo de sinais e pantomimas, converge para as fronteiras das palavras, dos
simbolos, enfim (CASSIRER, 2005).

Se no caso de Helen Keller o dominio da realidade guardava
correspondéncia com uma aprendizagem que se limitava a estabelecer uma
combinacdo envolvendo uma determinada coisa ou evento e um sinal do alfabeto

manual (impressdo tactil), a compreensdo do significado da fala humana, que

4 . Havendo nascido sem qualquer deficiéncia, Laura Dewey Bridgman (1829/1889), estadunidense, teve
escarlatina aos dois anos de idade, contraindo cegueira e surdez, cuja condigdo, contudo, ndo a impediu de se
tornar a primeira mulher a estudar significativamente a lingua inglesa, aproximadamente 50 anos antes de
Helen Keller. Foi professora de Anne Sullivan.

5 . Acometida de cegueira e surdez desde a sua tenra idade em virtude de uma doenca cujo diagndstico na
ocasido assinalava febre cerebral e que ndo era sendo provavelmente escarlatina, Helen Adams Keller
(1880/1968), estadunidense, se tornou uma escritora, conferencista e ativista social que alcancou celebridade
em funcdo do extenso trabalho que desenvolveu em favor das pessoas portadoras de deficiéncia. Teve Anne
Sullivan como a sua professora, companheira e protetora.
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transpbe as fronteiras em questdo, demanda a descoberta do nome, convergindo
para a conclusdo de que a funcdo simbélica emerge como um principio de
aplicabilidade universal que se impde a totalidade do pensamento humano, a medida
gue as palavras escapam ao ambito de simples sinais ou signos mecanicos,
alcancando uma instrumentalidade que possibilita a construcdo de um novo
horizonte intelectual, com o qual dialoga também Laura Bridgman, cuja histéria
revela que, detendo-se inicialmente no alfabeto de dedos, o seu desenvolvimento
mental, intelectual, ndo ocorre sendo no instante em que o entendimento toca o
umbral do simbolismo, que assegura, como uma “chave magica”, as condicdes de
acesso ao mundo especificamente humano, a saber, o arcabougo da cultura humana
(CASSIRER, 2005).

Se a simples percepcdo das relagbes ndo se impde como uma
especificidade da consciéncia humana, visto que, ndo pressupondo um ato de
pensamento l6gico ou abstrato, emerge como um principio que acena também com
o mundo animal, um complexo sistema de simbolos torna-se imprescindivel para o
engendramento do pensamento relacional que, no caso humano, se distingue pelo
poder de considerar as relacbes em seu significado abstrato, “em si mesmas”,
realizacdo cuja possibilidade guarda correspondéncia com o universo da linguagem
humana (CASSIRER, 2005).

Nesta perspectiva, pois, que salienta a fala humana como um fenémeno que
guarda imbricagcdo no que concerne as raizes do pensamento simbdlico, alcanca
relevancia o estudo do pensamento mitico, a medida que a possessédo da fala e a
funcdo de fazer mitos se inter-relacionam desde os primeiros estagios da cultura

humana.

3. DO PENSAMENTO MITICO

“A humanidade ndo poderia comecar com 0 pensamento abstrato ou com
uma linguagem racional. Tinha de passar pela era da linguagem simbdlica do mito e
da poesia. (...)” (CASSIRER, 2005, p. 251, grifo meu). Escapando a analise que
envolve o tema da imaginacdo mitica e do pensamento religioso, a investigacéo de
Cassirer se detém na leitura da sua forma, assinalando a inexisténcia de qualquer

fenbmeno de carater natural, tanto quanto envolvendo a vida humana, que ndo
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reclame uma interpretacdo mitica, tornando-se insustentavel a unificacdo das suas
ideias, a despeito da homogeneidade que caracteriza a construcdo dos mitos, a
medida que, independentemente das diferencas das suas condi¢cdes culturais e
sociais, transpondo o &ambito das questfes conteudisticas, a sua constituicdo
especifica, assim como a unidade interna do seu pensamento, 0 seu principio
subjacente, em suma, que remete a atividade simbdlica, se impde como inalteravel
(CASSIRER, 2005).

Estabelecendo uma inter-relacdo envolvendo um elemento tedrico e um
elemento de criagcdo artistica, o mito guarda imbricacdo com a poesia, que sob a
perspectiva moderna guarda raizes na “massa”’ mitica, da qual emerge através de
um processo de diferenciacdo e especializacdo, havendo uma conexdo genética a
despeito da qual se impbe uma especificidade que acena, no tocante a
contemplacdo estética, com a absoluta indiferenca quanto a existéncia ou nao-
existéncia de seu objeto, cuja relacdo, no caso da construcdo mitica, implica
efetivamente um ato de crenca, constituindo-se “sempre, portanto, a narrativa de uma
‘criacdo”™ (ELIADE, 1972, p. 12).

Se a leitura de Cassirer assinala a impossibilidade de submeter o mito a um
processo de redutibilidade a determinados elementos estaticos fixos, a necessidade
de apreendé-lo em sua vida interior, em seu principio dinamico, se imp&e, tornando -
se imprescindivel uma abordagem que envolva, antes, o seu modo de percepcao

caracteristico.

3.1 DARELACAO ENTRE MITO E SENSIBILIDADE

“O mito estd para a sensibilidade como a ciéncia (generaliter) estd para a
inteligibilidade” (SOUSA, 1951, p. 53), eis a inter-relagdo que se impde, mostrando que assim
como o0 mitico acena para uma transcendéncia, a metafisica guarda correspondéncia com outra
que, em contraposicdo, emerge na oposicdo que envolve mito-linguagem da sensibilidade e
ciéncia-linguagem da inteligibilidade.

Se emerge como pesadelo da philomythia, a alegoria se esgota através da verbosa
diluicdo do seu étimo (&llos, “outro”, agoreulein, “dizer”: “dizer outra coisa”), como o expoe
Eudoro de Sousa (1951), que explica que, baseado na suposicdo que identifica 0 mito como

mascara — uma possibilidade -, incorre no equivoco de procurar outra coisa atrds dela, onde
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ndo ha nada, impondo-se, em suma, como transcendéncia do sensivel - no sensivel, aquem de
todos os limites da sensibilidade, ndo pelo inteligivel, que redundaria, pois, em falsidade -,
leitura que acena com a origem e esséncia do termo em questdo a medida que a exegese
alegdrica se apresenta como um recurso a inteligibilidade, incapaz, como razdo discursiva, de
reter em sua rede a ambiéncia do mitico.

Ao processo analitico que se opfe a estrutura fundamental da percepcédo e
do pensamento mitico, cujo mundo se mantém em um estagio que nao se
caracteriza sendo pela fluidez, se imp6e uma diferenca que converge para a
conclusdo de que o que se impOe ao mito, primariamente, ndo sdo caracteres
objetivos, mas fisionbmicos, tendo em vista que escapa ao arcabougo mitico uma
“natureza” que, sob a acepcdo empirica ou cientifica, emerge como “a existéncia de
coisas enquanto for determinada por leis gerais” (CASSIRER, 2005, p. 128), tendo
em vista que “muito antes que o mundo se dé a consciéncia como um conjunto de
‘coisas’' empiricas e como um complexo de 'propriedades’ empiricas, se lhe da como
um conjunto de poténcias e influxos mitoldgicos” (CASSIRER, 1998b, p. 17).

Se essa forma elementar da experiéncia humana ndo deixa de se impor a
vida do homem civilizado, a despeito do ideal de verdade introduzido pela ciéncia,
eis 0 contraste que emerge na inter-relacdo que envolve a leitura original, cuja viséo,
havendo perdido todo o valor objetivo ou cosmolégico, conserva, contudo, o valor
antropolégico, a medida que guarda seu lugar e seu significado no mundo humano,
emergindo na vida social, nas rela¢gdes intersubjetivas, alcancando relevancia até na
ordem genética, que acena para um horizonte que encerra a precedéncia da
distincdo entre qualidades fisionbmicas em face daquela que envolve as qualidades
perceptuais (CASSIRER, 1998c).

Nessa perspectiva, pois, que caracteriza a correspondéncia que envolve o
mitico e a sensibilidade, ao simbdlico que emerge no processo em questao se impde
uma universalidade obliqua que, transpondo as fronteiras da supressao do universal
em nome da particularidade, dialoga com a possibilidade de construgdo de um
horizonte como aquele para o qual convergem o pintor e o poeta, acenando, pois,
como vertical, com a simultaneidade de dimensbes diferenciadas e inter-
relacionadas, ndo encerrando sendo uma nog¢do que assinala uma coesividade que

prescinde da conceitualidade e que pressupde, em virtude da sua natureza, uma
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tensdo entre ineréncia e transcendéncia (CHAUI, 2002).

A leitura que envolve a percepcdo mitica e a imaginagdo mitica ndo se impde uma
critica que tenha como fundamento o arcabouco dos ideais tedricos de conhecimento e
verdade, tornando-se antes necessaria a aceitacdo das qualidades da experiéncia mitica por sua
“qualitatividade imediata”, a medida que acena para o horizonte de uma interpretacdo da vida
mitica que, escapando a um sistema de credos dogmaticos, consiste em a¢des, mais do que em
simples imagens ou representacbes, convergindo para a perspectiva que assinala a
anterioridade do ritual em relagdo ao dogma, tanto no sentido histérico como no psicoldgico
(CASSIRER, 2005).

3.2 DAFUNCAO DO MITO E A SUARELACAO COM A RELIGIAO

Se a possibilidade de manter a consciéncia de outro mundo — mundo divino
ou mundo dos Ancestrais -, se caracteriza como a fungdo dos mitos, que emergem
como paradigmas de todas as atividades humanas, acenando a experiéncia do
sagrado com uma realidade transumana, as praticas rituais rememoram e
reatualizam o evento primordial, reconfirmando periodicamente o seu valor
apodictico, auxiliando na distincdo e na retencao do real, pois a repeticdo continua
de um gesto paradigmatico converge para a revelacao de algo como fixo e duradouro
no fluxo universal, conforme sublinha Eliade, que mostra a sua capacidade de
assegurar que o que o homem se prepara para fazer ja foi feito, configurando um
contexto no qual a vida se desenwlve em um mundo que, embora “cifrado” e
misterioso, se impde como “aberto”, a medida que “fala”, dependendo a
compreensdo dessa linguagem do conhecimento e da decifracdo dos simbolos
miticos, que carregam a revelacdo da solidariedade existente entre temporalidade,
nascimento, morte e ressurreicdo, sexualidade, fertilidade, chuva, vegetacéao, etc., e
dos modelos por meio dos quais o Mundo e a existéncia alcancam significacao,
tendo em vista que concorrem para a emergéncia das ideias que implicam realidade,
valor, transcendéncia, propondo a sua narrativa respostas as questdes que abrangem
“por quem” e “por que” o foram, além das suas circunstancias (ELIADE, 1972).

Se escapa, concernente ao desenvolvimento da cultura humana, a
possibilidade de fixacdo de uma fronteira que determine o esgotamento do mito ou a

emergéncia da religido, descartando, no tocante a transicdo em questao, a influéncia
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ou intervencdo de uma crise repentina de pensamento ou qualquer revolucdo de
sentimento, o progresso do pensamento religioso implica em uma inter-relagdo
envolvendo psicologia, sociologia e ética, perfazendo um processo que abrange o
individual, o social e a consciéncia moral e apresenta uma diferenciagdo progressiva
gue acarreta uma nova integracdo, que se sobrepbde a indeterminacdo das
concepcbes primitivas, tornando-se uma das primeiras e mais importantes funcdes
das religides superiores a descoberta e a revelagcdo dos elementos pessoais no que
era chamado de Santo, Sagrado, Divino (CASSIRER, 2005).

Nessa perspectiva, pois, se a relacado simpatica que, envolvendo o homem e
a natureza, se impfe a magia e a mitologia primitiva, as grandes religides éticas,
ndo a negando, desenvolvem uma abordagem da natureza que alcanca a esfera
racional, substituindo a concepcéo da abundancia da sua vida pela simplicidade da
sua ordem, acenando para um horizonte que identifica o mundo como “um grande
drama moral”, o sentido ético se sobrepondo ao magico, afinal, tornando-se a vida
humana uma luta ininterrupta em funcdo da virtude, que dialoga com um novo ideal
de liberdade, segundo a leitura de Cassirer (1998b), que defende a impossibilidade
de “um salto repentino” no tocante a transicao das formas mais rudimentares para as
formas mais altas e superiores, assinalando, em suma, a emergéncia de uma
“religido mista” (CASSIRER, 2005).

Perfazendo o desvelamento de um mundo que emerge como
“ranscendente” e de um arcabouco paradigmatico que wveicula valores, dialogando
com as realidades absolutas, a experiéncia mitica cumpre um papel fundamental, a
medida que possibilita a instauracdo de uma comunicagcdo que converge para a
nocdo acerca da perfeita articulacdo, inteligibilidade e significado que carrega o
Cosmo, conforme o0 exposto acima, a discussdo que se impbe a inter-relacdo
envolvendo mito e religido e a transicdo em questdo acena com a emergéncia da
matéria-prima de concepcdes primitivas da interpretacdo ética e religiosa da vida,
cujo carater, novo, assinala a impossibilidade que envolve a dissociacdo do
arcabouco da religido dos elementos miticos, concorrendo para sublinhar os liames
relacionais que, sobrepujando a nocdo que pretende instituir limites que porventura

sinalizem o esgotamento do universo mitico em funcdo do surgimento da

estruturalidade religiosa, caracterizam o mito como “religido em potencial”
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(CASSIRER, 2005).

Se 0 que se impBe aos mitos ndo € sendo a descricdo das diversas
irrupcdes do sagrado ou do “sobrenatural” no Mundo, por vezes de forma dramatica,
convergindo para um fendmeno que realmente fundamenta o Mundo, convertendo-o
naquilo que se tornou e é hoje, conforme salienta Eliade (1972), que conclui que
“vivé-los” implica, pois, uma experiéncia verdadeiramente religiosa, que se
sobrepfe, pois, a experiéncia ordinaria da vida quotidiana, se lhe distinguindo, em
suma, torna-se relevante a discussdo que acena com o simbolismo que envolve a
relacdo que se desenvolve entre a natureza das forgas sagradas e o seu modo de

representacéao.

3.2.1 Do simbolismo religioso: natureza e representagao

A possibilidade de traduzir na forma visivel determinadas forcas do além
pertencentes ao dominio do invisivel, eis a questdao que se impde a inter-relacdo
envolvendo a natureza destas forcas sagradas e o seu modo de representacéao,
tendo em vista a caracteristica que carrega toda espécie de simbolismo, inclusive o
religioso, que, no tocante a construcdo dos seus objetos pelo pensamento, ndo
converge senao para as fronteiras das formas (VERNANT, 1973).

Recorrendo ao termo kolossos, estatua-pilastra ou estatua-menhir sdo as
duas formas que se imp6em a sua representacdo, que emerge através de uma
pedra erguida, uma laje estabelecida no chéo, enterrada em alguns casos,
guardando a possibilidade de substituir o cadaver ausente, acenando com a crenca
gque envolve a necessidade da realizacdo de ritos funerarios em face do
desaparecimento definitivo de um homem, cuja psyché (0 seu “duplo”), sem o
exercicio destas cerimdnias, se mantém em condicdo de errancia nas fronteiras que
abrangem o mundo dos vivos e o mundo dos mortos (VERNANT, 1973).

Longe de carregar a pretensdo de reproduzir os tracos do defunto,
transmitindo uma ideia acerca da sua aparéncia fisica, o kolossés nao corporifica
sendo a vida no além, guardando relacdo de parentesco com psyché, permanecendo
ambos inseridos em uma categoria de fendmenos que abrange realidades que
envolvem a imagem do sonho, a sombra, a aparicdo sobrenatural, cuja unidade

converge para a existéncia de uma verdadeira classe psicologica, a saber, a classe

ISSN 1984-3879, SABERES, Natal — RN, v. 1, n.10, nov. 2014,36-65.



49

do “duplo”, que se diferencializa, pois, da imagem, ndo se constituindo um objeto
“natural”, nem um produto mental, tampouco uma imitacdo de um objeto real, uma
ilusdo do espirito ou uma criacdo do pensamento, configurando, em suma, uma
realidade exterior ao sujeito, que se move em duas dimensfes contrapostas a
medida que, mostrando-se presente, revela-se como pertencente a um mundo
inacessivel (VERNANT, 1973).

Introduzir a sua presenga no universo humano, estabelecendo a
comunicacdo envolvendo a forgca sagrada a qual remete, eis a pretensdo que, ndo
objetivando apenas evoca-la, carrega o signo religioso, que converge para a
construcdo de uma passagem através do divino, acenando o kolossdés para
exemplificar a tensdo que o signo religioso suporta, engendrando a sua dimensao
propria, & medida que se a sua operacdo propde um contato real com o além néo
deixa escapar o seu aspecto inacessivel, misterioso (VERNANT, 1973).

Nesta perspectiva, sublinhando a capacidade do simbdlico, que carrega a
possibilidade de traduzir na forma visivel as forgcas (sagradas, no caso do ambito
religioso) e que, no tocante a construcdo dos seus objetos pelo pensamento, ndo
converge sendo para as fronteiras das formas, de remeter a um sistema geral diante
do qual guarda condicdo de inseparabilidade, participando de liames indissollveis no
arcabouco de cuja organizacdo mental emerge relacionado as “realidades” que
pretende representar (que, no tocante ao kolossés, envolve a morte e os mortos)
(VERNANT, 1973), acenando com a questdao do impensado que, “como todo
invisivel, (...) € uma auséncia que conta no mundo porgue ndo € um vazio, mas
ponto de passagem” (CHAUI, 2002, p. 40), o artigo em questio se detém no
processo criativo que se impde a construcdo da realidade através da correlacdo que

envolvendo mythos e l6gos a caracteriza, perfazendo a condi¢cdo humana.
4 DO HOMO MYTOLOGICUS

Escapando as fronteiras que envolvem da introspeccdo psicologica a
observacdo e a experimentacao bioldgica, além da investigacao histérica, a definicdo
da natureza ou “esséncia” humana se imp8e o pressuposto que converge para o
carater funcional, jamais substancial, a medida que o que estabelece a sua distingédo

ndo é sendo o trabalho, que possibilita, em suma, a determinacdo da circunscricao
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da “humanidade”, que traz como partes constitutivas a linguagem, o mito, a religiéo,
a arte, a ciéncia e a histéria, cujos construtos guardam um vinculo que nao se pde
como um vinculum substantiale mas como um vinculum functionale (CASSIRER, 2005).

Se subjaz as inumeraveis formas e expressdes da linguagem, do mito, da
religido, da arte, da ciéncia e da historia, € a funcdo basica de cada um dos
construtos em referéncia que se pde como relevante a medida que torna-se, em
dltima instancia, o lugar de convergéncia destes, carregando a origem comum para a
gual acena, a medida que a unidade de efeito se imp6e uma unidade de acéo, que
envolve o processo criativo, a perspectiva do qual ndo dialoga sendo com o termo
“humanidade”, que assinala que as atividades do arcabouco cultural carregam um
fim comum, que se sobrepde as divergéncias e oposi¢cdes que caracterizam as suas

varias formas.

4.1 DA CONSTRUGCAO SIMBOLICA DA REALIDADE: DA DIALETICA

Constituindo, pois, as suas “revelacdes” uma “histéria sagrada”, oS mitos
remetem aos eventos significativos que aconteceram em um “passado glorioso”,
“elevando” direta ou indiretamente o homem a medida que a imitacdo dos gestos
paradigmaticos o impele a transcender os seus limites, diante de um contexto que
assinala a recitacdo das tradicbes mitologicas como funcdo de alguns poucos
individuos (xaméas e médicos-feiticeiros, ou aos membros das confrarias secretas),
os especialistas do sagrado, que, distinguindo-se pela sua capacidade mnemonica,
pela sua imaginacdo ou pelo seu talento literario, exerceram uma influéncia
determinante sobre as suas coletividades através de suas visfes imaginarias
(ELIADE, 1972).

Se a constituicdo e a renovacdo do arcaboucgo cultural se impde o referido
processo criativo, cuja caracteristica ndo se restringe as sociedades arcaicas mas
alcanca todas as outras, as fontes da inspiracdo demandam a comunicacdo das
experiéncias religiosas através de uma continua reinterpretacdo e aprofundamento,
a medida que a sociedade € conduzida para os valores e as significacées
descobertas, adquirindo relevancia, nesta perspectiva, o mito grego, tendo em vista
a sua capacidade de inspirar e guiar a poesia épica, a tragédia e a comédia, tanto

guanto as artes plasticas, a despeito da referida cultura submeté-lo a um processo
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de “desmitificacdo”, convergindo para a sua denotacdo como “ficcdo”, que determina
a sua interpretacdo no ambito ocidental (ELIADE, 1972).

Se um processo analitico que porventura envolvesse o mito fosse capaz de
suscitar os seus elementos conceituais fundamentais, o seu principio vital, posto que
dindmico, e ndo estatico, escaparia irremediavelmente, pois a Unica possibilidade de
descrevé-lo se impde em termos de acdo, tendo em vista que 0s sentimentos e as
emocOes do homem primitivo ndo se expressam através de meros simbolos
abstratos sendo de maneira concreta e imediata, tornando-se relevante, nesta
perspectiva, a clareza e a coeréncia que caracterizam a teoria de Durkheim, que se
detém no principio de que a construcdo de uma explicacdo adequada acerca da
realidade em referéncia se mantém relacionada a sociedade, que emerge como
verdadeiro modelo do mito (CASSIRER, 2005).

A mentalidade primitiva ndo se impde sendo o seu sentimento geral da vida,
gue possibilita uma abordagem que ndo se circunscreve a um horizonte pragmatico
ou técnico, visto que a natureza ndo se mantém como um objeto de conhecimento
ou um campo de necessidades praticas imediatas, convergindo para a transposicao
da distincdo envolvendo duas esferas de atividade, a saber, a pratica e a teorica, a
medida que permanece imersa em uma regido subjacente aquelas, a simpatica,
constituindo-se, em suma, um “produto da emocdo”, cujo fundamento “imbui todas as
suas producdes de sua propria cor especifica”, emergindo a obliteracdo das diferencas
empiricas das coisas através da “conviccdo de uma fundamental e indelével solidariedade da
vida” (CASSIRER, 2005, p. 138).

Caracterizando, em suma, a dialética que, no tocante a construgdo da realidade, se
impbe ao simbolico, que emerge do contexto cultural e converge para um jogo combinatorio
que corresponde as possibilidades intrinsecas ao seu préprio material através de um horizonte
que inter-relaciona a linguagem, o mito, a religido, a arte, a ciéncia e a histéria, e assinala as
experiéncias criadoras como instrumento de constituicdo e renovagdo cultural (CALVINO,
1977), a leitura em questdo converge para 0 movimento de transicdo do pensamento mitico a
razdo, e nas especificidades simbolicas que carrega tal fenémeno, tornando relevante o seu

inacabamento.

42 DO PENSAMENTO MITICO A RAZAO: DAS RAIZES SIMBOLICAS DA
TRANSICAO
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Se 0 pensamento racional representa uma nova forma de reflexdo sobre a
natureza que se distingue pelo carater positivo, fundamento do pensamento
cientifico, a crise que na contemporaneidade envolve a fisica e a ciéncia,
desestruturando a légica classica, pde em risco o monopolio da razdo, demandando
um esforco de investigacdo que remete as raizes e converge para a inter-relacéao
que implicando o arcabouco religioso e os comec¢os do conhecimento racional institui
a origem mitica e ritual da primeira filosofia grega (VERNANT, 1973).

“Segregacao a partir da unidade primordial, luta e unido incessante dos
opostos, mudanca ciclica eterna”, eis as nocdes que constituem a construcao jonica,
caracterizando as fronteiras que guardam as raizes da sua cosmologia, que nao
assinalam sendo o arcabougo mitico, perfazendo uma filiagcdo que demanda uma
investigacdo que mais do que procurar na filosofia o antigo pretenda dialogar com o
verdadeiramente novo, identificando a mutacdo mental em questdo (VERNANT,
1973).

Dominando a totalidade do ser, a positividade, sob a perspectiva dos
“Fisicos”, converge para assinalar tudo o que é real como Natureza (physis), que se
impde como forgca que emerge como vida e movimento, ndo mais correlacionando os
sentidos que carregam tanto produzir e gerar quanto origem e nascimento, visto que,
alcancando o horizonte da abstratividade, os elementos naturais escapam ao
processo em questdo através da cosmologia, que, ndo se detendo apenas na
mudanca da linguagem, transforma o conteldo, inclinando-se sobre os principios
constitutivos do ser (VERNANT, 1973).

Se recorre a estruturalidade mitica, o pensamento racional procura escapar
aos seus fundamentos, a medida que a diversidade dos planos que esconde a
ambiguidade existente se impde no ambito da filosofia uma multiplicacédo que tende,
através do “desdobramento” da physis, a possibilitar a definicdo e a elaboracédo
reciprocas das nog¢fes que envolvem humano, natural, divino, tendo em vista o ser
auténtico que pretende alcancar, convergindo a exigéncia da positividade, no caso
dos jonios, para o conceito da physis, no caso parmenidico, para o conceito do Ser,
imutavel e idéntico (VERNANT, 1973).

A nova orientacdo que o pensamento assume, convergindo para a pratica,

cuja influéncia, no &mbito da vida social, concorre para uma interpretacdo mecanista
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e instrumentalista do universo, que se sobrep8e, pois, aos antigos esquemas
antropomorficos, se imp8e um processo que trazendo a filosofia como destino,
culmina na preeminéncia da argumentacdo dialética em relacdo a iluminacédo
sobrenatural, tendo em vista a sua transformacdo em um objeto de debate publico e
contraditério, emergindo, nesta perspectiva, uma solidariedade envolvendo o
nascimento do filosofo e o aparecimento do cidaddo, a medida que a cidade
corporifica a ruptura entre a natureza e a sociedade, pressupondo a atividade de um
pensamento racional na esfera das estruturas mentais (VERNANT, 1973).

Nesta perspectiva, caracterizando o inacabamento do processo de transicdo
gue envolve o pensamento mitico e a razdo, o artigo se detém na interdependéncia

gue se impde entre mythos e 16gose.

3.2.1 Mythos e légos

Se o0 ldgos, nas fronteiras da ‘"era classica”, tende a assumir progressivamente o
sentido de “discurso regrado” que, conseqiientemente, encaminha para a circunscricdo que
envolve um raciocinio que remete a razdo, ao célculo e a medida, inclinando-se a se opor ao
mito, este, antes, na "era arcaica" da Grécia, carrega o significado que acena para uma
“parrativa sagrada” (equivalente a um l6gos qualificado de hieros), convergindo a propria
evolucdo semintica do vocdbulo (a saber, mythos), para um horizonte que assinala indicios
quanto a inter-relacionalidade em questdo (envolvendo o 16gos), a medida que a leitura
interpretacional o pBe como uma derivacdo de myo (fechar), ou ainda de myéo (iniciar,
instruir), que dialoga com um ambito que ndo guarda correspondéncia sendo com “"mistério”,
suscitando a exclamagdo md (da qual emerge myo e myéo) a hipotese de que o lamento em
questdo esconde as raizes dos termos que indicam "emudecer" e "fazer-se sentir", concluindo
0s especialistas, no entanto, que a palavra (mito, no caso) remete a meudh (ou mudh), uma
raiz indo-européia que traz diversas acepc¢des, como "recordar-se”, “"aspirar”, “"preocupar-se",
cuja etimologia desnuda o seu sentido fundamental, “"pensamento”, legitimado por Esquilo,
Sofocles e Homero, que em suas obras usam as expressdes mytholomai, muythologeo,
mythologia (PERINE, 2002).

Nesta perspectiva, a procura do sentido do mito se impde o projeto

6 . “Em O que significa pensar, diz Heidegger: 'Mythos e Légos ndo se separam um do outro e ndo se opdem
um ao outro, a nao ser la, onde nem Mythos nem LAgos ndo podem guardar seu ser primitivo” (BASTOS,
1998, p. 89, N.).
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hermenéutico, que objetiva a interpretacdo e a decifracdo de todos os sighos do
homem através da abordagem fenomenolédgica, conforme propde Paul Ricoeur, que,
pretendendo alcancar o elemento indizivel que escapa ao discurso racional,
empreende, sob a perspectiva da autoridade discursiva do mito, uma leitura
simbdlica, que acena para um modelo que traz como fundamento a concepcédo de
gue a transferéncia de sentido ndo se caracteriza como uma propriedade da estrutura
da linguagem, mas como um fendmeno do campo do discurso, cujo enunciado
carrega o sentido e a referéncia, situando-o e compreendendo-o no ambito que
envolve uma semantica, ndo uma semidtica, pressupondo o processo metaférico,
subjacente a todas as operacgfes da linguagem, e que envolve a inter-relagcdo de
elementos que vdo da metonimia a metafora (com todas as nuances do termo), da
polissemia a estrutura contextual, que, escapando a uma referencialidade unica,
instaura a polifonia na discursividade, possibilitando o jogo, a poesia, uma
arquitetura de significacbes que desenha a intencdo significante do mito (PERINE,
2002).

A circunscricdo do mito, nesta perspectiva, ao ambito do discurso nédo
implica sendo uma fungdo de instauracdo, que independe das figuras ou
representacdes (dramatis personae), a medida que a sua presenca atende pelo ato,
gue se sobrepbe ao que sao propriamente, carregando também a capacidade de
instituir, através do rito, que presentifica os valores, paradigmas de acdo,
convergindo para suscitar correspondéncias psicolégicas abrangendo o tempo
histérico e o tempo primordial, que remetem, pois, ao umbral que acena com o
nucleo mitico-poético da consciéncia, a saber, o sagrado (PERINE, 2002).

Empirico, racional e tedrico. Eis os trés horizontes que, inter-relacionados,
se imp6em a unidade do mesmo sujeito, distinguindo-se entre si, emergindo a
estrutura consciencial mitica como fenbmeno constitutivo que representa a forma de
existir para si na dimensdo empirica, correspondendo a primeira experiéncia do ser
humano no mundo, que escapa a condicdo de uma consciéncia arcaica ou primitiva
gue se inclina a exclusdo em face da instauracdo da razdo raciocinante, tendo em
vista a sua imprescindibilidade, tanto para os individuos como para as sociedades, a
medida que carrega a "memdria-social® (ou a "memoria-tradicdo”), comparada, em

termos de funcionalidade, ao "condicionamento genético nas sociedades animais",
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sendo "biologicamente indispensavel’ a espécie humana, pois a mesma
correspondéncia valorativa que guarda a correlacdo que envolve os sonhos e a
saude fisica e mental abrange os mitos e a atividade intelectual, tanto quanto a
organizacdo das relagdes inter-individuais, a cujas fronteiras remete (PERINE, 2002),
emergindo como uma “‘forma indestrutivel, porque necessaria, de apreensdo do
real”, posto que se trata de um “modo de conhecimento que da a nossa vida, na
expressdo de Roger Bastide (1898-1974), seu 'sentido existencial” (CEXUS, 1977,
p. 162).

Nessa perspectiva, pois, enfatizando o “sentido existencial” que se impde ao
mitico ndo apenas como forma de apreensdo mas como horizonte de constru¢cédo do
real, a medida que a estrutura consciencial mitica funda homem e mundo na
intemporalidade, conferindo-lhes “um significado global” (PERINE, 2002, p. 47), o
artigo em questao se detém na discussao que encerra desde a correspondéncia que

envolve a possessado da faculdade da fala e a funcdo de fazer mitos (a linguagem e

0 mito) até a relacdo que implica mythos e ta meta phisika.

5 DO HOMO POETICUS

Se a possessao da faculdade da fala e a fungcdo de fazer mitos se inter-
relacionam desde 0s primeiros estagios da cultura humana, emergindo como “dois
brotos diferentes de uma Unica e mesma raiz’, caracterizando a linguagem e 0 mito
como “irmaos gémeos” Cassirer atribui a experiéncia que os fundamenta um carater
antes social que fisico a medida que se baseia no estudo de fendmenos que,
atrelados ao mundo orgénico (como os gritos de desconforto, dor e fome, medo e
susto), deixam de configurar reacfes instintivas simples atravées de um emprego
consciente e deliberado, processo experiencial elementar que a mentalidade
primitiva transfere para a totalidade da natureza, tendo em vista que segundo a sua
concepcdo esta e a sociedade permanecem interligadas, justificando o uso e a
funcdo especifica da palavra magica, cuja crengca ndo guarda correspondéncia
sendo com a conviccdo quanto a solidariedade da vida, que confere a palavra um
poder social que detém ndo somente uma forgca natural, mas até sobrenatural

(CASSIRER, 2005).

Se a mudanca fonética, analdégica, semantica se impde como um elemento
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essencial da linguagem, a sua funcdo geral escapa a investigacdo dos referidos
fenbmenos, tornando-se os dados histéricos imprescindiveis na andlise de cada
forma simbolica, a medida que as questbes que envolvem o mito, a religido, a arte e
a linguagem nédo se detém nas fronteiras da abstracéo, escapando a uma definicdo
lbgica, a medida que “a linguagem deve ser vista como uma energeia, € ndo como
um ergon”, nd0 Sse constituindo “uma coisa pronta, mas um pProcesso continuo”,
perfazendo “o esforco reiterado da mente humana no sentido de usar sons para

expressar pensamentos” (CASSIRER, 2005, p. 200, grifos do autor).

5.1 AFALA,ALINGUAGEM E AS FORMAS SIMBOLICAS

Se a lingua se detém nas fronteiras da universalidade, a fala, como processo
temporal, se impde como individual, convergindo a analise cientifica da linguagem
para um fato social que obedece regras gerais, emergindo a sua unidade estrutural
fundamental através de dois aspectos, a saber, material e formal, que envolvem
tanto o sistema gramatical como o sistema sonoro, de cuja inter-relacdo de fatores
depende o carater do fenbmeno em questao (CASSIRER, 2005).

A diversidade envolvendo os idiomas e a heterogeneidade dos tipos
linguisticos, que se impde como um fato necessario e inevitavel, perfazendo um
aspecto caracteristico da constituicdo original humana ou da natureza das coisas, se
contrapfe a leitura mitica e religiosa, que assinala um estado primevo que nao
encerra sendo uma lingua uniforme dotada de uma capacidade de expressao que
alcanca a propria natureza e esséncia, conforme afirma Cassirer, que defende que
“a verdadeira unidade da linguagem, se é que existe tal unidade, ndo pode ser
substancial; deve antes ser definida como uma unidade funcional” (CASSIRER,
2005, p. 214).

Escapando a perspectiva que a deixa subentendida como cépia ou imitacdo
da ordem das coisas, a fala se impde como um valor produtivo e construtivo,
tornando-se mais importante do que o “trabalho” da lingua a sua “energia”, implicada
no processo linguistico, alcancando relevancia, nesta perspectiva, a diferenca
fundamental entre dois seres humanos, a saber, um que ainda ndo detém o poder da
fala (ou um animal) e outro, que a domina, emergindo o simbolismo no ambito do

entendimento como fundamento de uma verdadeira revolugdo da vida intelectual e
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pessoal, a medida que engendra a transicdo da dimensdo da subjetividade para a
esfera da objetividade (CASSIRER, 2005).

Se etimologicamente simbolo7 guarda relacdo com o horizonte que encerra
“sinal, marca distintiva, insignia” e emerge como “sinal, signo de reconhecimento”,
convergindo posteriormente para a nocao que O assSinala como “signo, sinal,
convencdo”, além de “lancar, jogar conjuntamente, comparar’, 0 processo de
simbolizacdo consiste, em sintese, na instituicdo de vinculos aproximativos
envolvendo objetos, coisas e ideias, acenando com a perspectiva das formas
simbodlicas, que se impdem como “toda a energia do espirito em cuja virtude um
contetdo espiritual de significado é vinculado a um signo sensivel concreto e lhe é
atribuido interiormente”, segundo Cassirer (1975, p. 163), que, classificando-as,
mostra que ha uma relacdo entre o signo e o significado que obedece uma tripla
graduacéo, a saber, expressividade, representagao e significado.

Pressupondo uma identidade entre o signo e o significado, ambos os quais
se confundem, mantendo-se fundidos, ndo chegando o simbolo a representar a
coisa, mas tomando-a como se fosse ela propria, a relacdo de expressividade,
caracterizada pela leitura magica, circunscreve-se ao mito, trazendo o segundo caso
uma separacdo entre o signo e o significado, prerrogativa da linguagem, em cujo
arcabougco o nome, de maneira convencional, assume o lugar da coisa, servindo
para representa-la, enquanto que a relacdo de significado, que acena para a
autonomia do signo diante do mundo sensivel (em virtude de ndo se deixar retraduzir
em termos de elementos sensiveis), configurando uma independéncia entre ele e o
significado, corresponde ao campo da ciéncia, segundo a investigacdo de Cassirer
(1975).

Neste contexto, pois, a religido € identificada com a relacdo de
representacdo, diferenciando-se, entdo, do mito que, tomando “0S Signos e imagens
como dotados de poderes da propria coisa”, funciona, quanto as demais formas
simbdlicas, como ndcleo origindrio comum que, no entanto, ndo pressupfe um

processo ewvolutivo unidirecional, porgue “se existe um equilbrio na cultura humana,

7 . “Do grego recebemos a palavra Symbolon”, conforme esclarece Pereira, que afirma “que significa a
coincidéncia de duas partes, que de novo se reinem, pois, segundo Herddoto (Historiae VI-86), o simbolo
era a coincidéncia ou reunido harmoniosa das partes de um anel, que dois amigos, antes de se separarem,
dividiram entre si, levando cada uma sua parte e comela a possibilidade de futura coincidéncia ou encontro
de partes (...)’ (PEREIRA, 2004, p. 3, grifos do autor).
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sO pode ser descrito como dindmico, e ndo estatico; resulta de uma luta entre forcas
opostas” (CASSIRER, 2005, pp. 362-363).

Nesta perspectiva, pois, caracterizando a linguagem como um processo
simbélico, que se inclina para a “emergéncia de um ser que vai sendo a medida que
se vai dizendo, como aquele que, ao despertar, dizz “Dormi’” (CHAUI, 2002, p. 17-
18), tendo em vista que carregando a possibilidade de expressar perfeitamente sob a
condicdo de ndo fazé-lo absolutamente o seu fenbmeno traz um viés enigmaético,
como demonstra o processo gque envolve a instauracdo da positividade e um esforco
de abstracdo que, embora traduzam aspiragdes gerais que carregam a capacidade
de engendrar um arcabouco de problemas que se circunscrevem ao ambito

exclusivo da razdo, ndo eclipsa a interdependéncia que envolve mythos e 16gos.

5.2 DAFILOSOFIA: POSITIVIDADE E ABSTRAGAO

Convergindo para a incompreensivel emergéncia de uma razdo que escapa
a histdria, as transformacdes mentais ndo se impdem apenas as estruturas politicas,
pois além do direito e da arte a evolucdo da moeda como instituicio econbmica
assinala um processo de mudancas que transpde as fronteiras das relacbes que
envolvem o nascimento do pensamento racional, conforme assinala as implicagdes
miticas do valor nos simbolos premonetarios na Grécia, a medida que ainda guarda
correspondéncia com a pressuposicdo da existéncia de uma carga de virtudes
sobrenaturais em cada artigo, que “veicula, fundidos em um mesmo simbolismo de
rigueza, poderes sagrados, prestigios sociais, lagos de dependéncia entre o0s
homens” (VERNANT, 1973, p. 313.).

Ao termo que designa o Ser, a Substancia, que significa o patriménio, a
rigueza, se impde uma relacdo de analogia que através da perspectiva das questbes
filoséficas, tanto quanto ao nivel do direito e das realidades econémicas, evidencia
0S rumos opostos da operacdo do pensamento, pois se no sentido econémico o
vocabulo em questdo emerge como a terra, patriménio inalienavel, substancia
visivel, um tipo de bem aparente ao qual se contrapde a categoria do bem
inaparente (créditos e hipotecas, o dinheiro liquido, a moeda), cuja dicotomia contém
planos diferentes, assinalando a desvalorizacdo do dinheiro em relacdo ao bem que

possui status de plena realidade, patamar do pensamento social que pde o Ser e o
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Valor na circunscricdo do visivel, encerrando a esfera do ndo-aparente, do abstrato,
um elemento humano de ilusdo ou desordem, enquanto que a nogcédo da palavra em
referéncia (o Ser, a Substancia) no ambito do pensamento filos6fico guarda contraste
diante do mundo visivel, tendo em vista que a realidade, a permanéncia, a
substancialidade, fazem parte da dimensdo do invisivel, alcancando condicdo de
aparéncia, que opOe-se ao real verdadeiro, a esfera do visivel (VERNANT, 1973).

A extrema simplicidade da conclusdo de que a nocdo de Ser imperecivel e
invisivel que emerge do ambito da religido a filosofia aplica uma forma de atividade
reflexiva caracterizada pela racionalidade e positividade desenvolvida através da
pratica da moeda se impde a leitura que assinala que a perspectiva parmenidica do
Ser ndo guarda nenhuma relagdo de transposi¢cdo envolvendo a abstragcdo do signo
monetario no ambito do real, & medida que carrega uma unicidade que converge
para a oposicdo, seja no tocante a moeda, seja quanto a realidade sensivel
(VERNANT, 1973).

Se a conclusdo que se impBe ndo € sendo que o conceito filoséfico do Ser
escapa, no tocante ao processo de engendramento, a pratica monetaria ou a
atividade mercantil, ndo deixa de emergir a consideragcdo de que carrega uma
aspiracdo para a unidade para cujas fronteiras convergem a medida que um
principio de estabilidade e permanéncia caracteriza 0 movimento do pensamento
social e politico, além do religioso (orfismo), nos primérdios da Cidade, acenando,
porém, a expressdo de tal desejo para um conjunto de questdes propriamente
filoséficas, tornando-se a doutrina parmenidica a ruptura que afirma a contradicdo
entre o devir do mundo sensivel (mundo j6nio da physis e da génesis) e as
necessidades légicas do pensamento (VERNANT, 1973).

A eliminacdo do sobrenatural e do maravilhoso no processo de explicacdo
dos fenbmenos e a ruptura com a légica da ambivaléncia — eis as caracteristicas do
novo pensamento grego, cuja forma de racionalidade propfe problemas que se
circunscrevem ao seu exclusivo ambito, a saber, natureza do Ser, relagbes do Ser e
do pensamento, a resolugdo dos quais, reclamando a constru¢do dos seus proprios
conceitos, convergindo para a conclusdo de que “ndo se descobre a razdo na
natureza: ela esta imanente na linguagem” (VERNANT, 1973).

Nesta perspectiva, pois, o artigo discute a relacdo que implica mythos e ta
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meta phisika, convergindo para a questdo da correlacdo envolvendo o simbdlico e a

“clareira” heideggeriana.

5.2.1 Mythos e t4 meta physiké: o simbdlico e a “clareira”

Se a razdo, que possibilita o homem a “inteligir”, emergindo como um
dispositivo inerente a sua natureza, ndo se esgota na estrutura l6gico-discursiva ou
analitico-conceptual da ratio, a inteligibilidade se torna um processo que nao envolve
apenas uma apreensao proporcional, normativa e mediadora (ratio), mas alcanca
antes uma intuicdo imediata e direta das coisas (intellectus), que, por sua vez,
guardando correspondéncia com o dizer do mitico e do poético, se impde como o
“supra-racional” (BASTOS, 1998). Conclusdo: “O mito apenas mergulha na auséncia
infinita do mesmo, na profundeza aberta do ‘ndo € (RABANT, 1977, p. 37).

Encerrando a interpretacao simbodlica da realidade, segundo Ortiz-Osés, se ao
I6gos humano se impde a inteligibilidade dos signos, que guarda correspondéncia
com o horizonte dos principios de identidade e contradicdo, o simbdlico ndo emerge
sendo no ambito que envolve a relagcdo e a analogia, que, instituindo, sem excluir,
uma identidade, ndo se reduz a esta, escapando a restricdo da singularidade e da
imanéncia, tendo em vista que o signo carrega, arbitrariamente, a determinacao que
implica em um equilibbrio ou um acordo convencional entre o significado e o
significante, enquanto que no que tange ao simbolo o significado essencial ou
transcendente € instaurado no significante material ou imanente como em sua
matéria de revelacdo, independentemente do desequilibrio ou tensdo ontologica,
gue acena com a instauracdo da “verdade”s.

Nessa perspectiva, pois, se a tensdo ontolégica que envolve a instauracao
da “verdade” ndo converge sendo para uma relacdo que encerra a simultaneidade
do des-ocultar e do ocultar das coisas (a saber, a a-létheia), a inteligibilidade, sob a
acepcao de razao discursiva ou conceptual, ndo detém condicdes de explorar o
inexploravel, exaurir o inexaurivel, escapando-lhe, portanto, a possibilidade de

compreensao ou vislumbre do mito, caracterizando-se ambos na interseccdo das

8 . A-létheia: “Na etimologia de aletheia, o primeiro termo que na Grécia significava verdade (nhdo-velamento:
a, privativo, lanthand, dissimular, esquecer, 1éthé, esquecimento), Heidegger entrevé a acepcéo primordial do
verdadeiro sentido da verdade: a ocultagdo e a dissimulagdo sdo-lhe constitutivos” (BARAQUIN, N.;
LAFFITTE, J., 2004, p. 186, grifos do autor).
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fronteiras do simbdlico pela complementariedade9, a medida que “o Ser ao se re-
velar (a-létheia) como logos, se apaga na luz que o ilumina; ao se ocultar (léthe), se
retira no seu mistério sacral e se produz como mito” (BASTOS, 1998, p. 88, grifos do
autor.).

Guardando, nesta perspectiva, a possibilidade de um aparecer e de um
mostrar-se, a “clareira”l0 (designacdo heideggeriana que encerra a nocao de
“abertura”), se impde a possibilidade efetiva quanto a incidéncia da luz, suscitando
em sua dimensdo o jogo entre o claro e o escuro, convergindo para a conclusdo de
que a luz jamais antes a cria, pressupondo-a, configurando a a-létheia uma fronteira que
ndo se circunscrevendo ao ambito da distincdo envolvendo mythos e td meta phisika converge
para a sua inter-relagdo, escondendo as raizes de ambos, que ndo se lhe escapam, caracterizando-
os, pois, como “codificagdes do ‘mistério do horizontei.” (BASTOS, 1998, p. 55, grifo
meu), tendo em vista que, emergindo o evidenteiz como o0 imediatamente
compreensivel, se o pensamento dialético-especulativo mantém uma relacdo de
dependéncia com a “abertura”, a esta ndo escapa também a intuicdo originaria e sua
evidéncia, a medida que ndo se detendo nas fronteiras da acdo de ver (“videre”), a
lingua grega remete aquilo que brilha, que, em suma, somente pode fazé-lo através
da abertura que ja impera e que, dessa forma, possibilita “um dar e um receber”,
assegurando a dimensdo aberta para a evidéncia, “onde podem demorar-se e
devem mover-se” (HEIDEGGER, 1996, p. 103).

As possibilidades de compreens&o e definicdo do Ser, “interseccdes limite-
liminar das coisas”, que, nessa perspectiva, acenam com a “abertura” (“clareira”) e
dialogam com as fronteiras que interseccionam mythos e ta meta phisika, a saber, a-

létheia, se impde o simbolico, que emerge como possibilidade e guarda

9 . O “principio da complementariedade” se impde ao que, em primeira andlise, “ndo tém valor préprio e
absoluto” (BASTOS, 1998, p. 58, N.).

10 . Traducdo do francés “Clairiére”, a palavra alemd “Lichtung” se impde como clareira (“die Lichtung”), cuja
perspectiva dialoga com a propria formacdo do termo, que inter-relaciona “Waldung” (que equivale “a
floresta, regido de florestas”) e “Feldung” (“campo, zona de campo”) e opde-se a “floresta cerrada”
(“Dickung”, que “provém de dick, grosso, espesso, cerrado”), acenando para um adjetivo (“claro”) que traz
como origem o verbo “clarear” (“tornar algo leve, tornar algo livre e aberto”) e detém o sentido de livre e
aberto, escapando a qualquer relagdo envolvendo “luminoso” (HEIDEGGER, 1996, pp. 102-103).

11 . Horizon, em grego, é um conceito que emerge pela primeira vez no contexto da filosofia ocidental por
intermédio de Anaximandro, que impds ao apeiron (o Indefinido) um sentido que acena para “aquilo que
‘envolve e governa todas as coisas™ (periéchon), convergindo para a conclusdo de que “para a concepgdo pen
physeos do filésofo de Mileto, o &peiron, compreendido como periéchon, equivale a arché ou Principio que
'envolve e governa todas as coisas™ (BASTOS, p. 49, grifos do autor).

12 . Evidentia traduz a palavra grega enargeia, que guarda a mesma raiz de argentum (prata), designando
“aquilo que brilha em si e a partir de si mesmo e assimse expoe a luz” (HEIDEGGER, 1996, p. 103).
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correspondéncia com a linguagem do universo inexaurivel do simbolo, no arcabougo
da qual os liames escapam a unilateralidade e fini-tude, religando-se, uns aos
outros, na correspondéncia que os mantém, alcancando a esséncia das coisas a
revelacdo através da sua expressdo, que, trazendo como raizes o “mistério do
horizonte”, estabelece a reintegracdo que envolve a origem e o originado, o todo e a
parte, o infinito e o finito, perfazendo a conclusédo que assinala que, dessa forma, na
hermenéutica do horizonte, complementariedade ndo se impde sendo como “a 'cifra’,
'simbolo’ ou ‘ideia-chave', em que dois aspectos ou codificagcdes (mitologia e
metafisica) de uma mesma realidade se absorvem ou se permutam” (BASTOS,
1998, p. 57).

Nessa perspectiva, limite ou medida de extensdo da consciéncia (Kant), ou
limite temporal, que encerra a compreensdo que se pde como presente ou agora,
abrangendo toda experiéncia vivida (Husserl), ou temporalidade (Heidegger), ou
“realidade abrangente” ou “englobante” (“ser em si mesmo”, no caso) (Jaspers),
horizonte ndo dialoga sendo com a possibilidade que o simbdlico encerra como a
“abertura” (“clareira™), acenando com a inter-relacao que envolve mythos e légos, que
se escapa a reflexdo filosofica e a investigacao cientifica ndo € sendo em virtude da
instauracdo do processo de reducdo da linguagem ao nivel da instrumentalizacédo e
a sua circunscricdo ao ambito operativo, que converge, & medida que a dimensao
co-notadora se sobrepbe a esfera da de-notacdo, para restringir ao reduto de uma
realidade que guarda raizes no universo técnico-cientifico a experiéncia do
pensamento, que tende a um destino que o impossibilita de alcancar o fascinante
mistério que emerge sempre em sua densidade existencial desde a primeira
transposicdo mitica até a ultima transposicdo metafisica da incognita que se impde

ao comeco da historia e ao principio da consciéncia (BASTOS, 1998).

6. ASPECTOS CONCLUSIVOS

A capacidade de estabelecer a distingdo entre a realidade e a possibilidade,
eis a prerrogativa da estrutura fundamental do intelecto humano, caracteristica do
pensamento simbolico, cuja emergéncia guarda correspondéncia com o0
desenvolvimento cultural, a medida que se impde desde a inter-relacdo que envolve

as necessidades basicas e as suas respostas, perfazendo um conjunto de
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problemas que inaugura a “légica da expressdo” que emerge da percepcgdo, da
linguagem e do trabalho, caracterizando “a estrutura simbodlica” da ordem humana,
gue ndo é sendo “relacdo com a auséncia”, convergindo o resultado da sua atividade
para uma transformacdo que acena com um horizonte que envolve da religido a arte,
da filosofia a ciéncia, e alcanca um “mundo ideal”.

Nesta perspectiva, ao simbolico do sistema que acena com a emergéncia de
uma inteligéncia em cujo processo de construgdo a linguagem e o pensamento
guardam inter-relacdo se impde a interligacdo que envolve a possessao da fala e a
funcdo de fazer mitos, que converge, através da correspondéncia com o sensivel,
para 0 ambito da inexauribilidade, caracterizando uma possibilidade que,
sobrepondo-se a questdo que envolve instituinte e instituido, tende a escapar a
redutibilidade que emerge através da negacdo do impensado como uma dimenséao
do pensamento, a medida que acena com a diferenciacdo que em sua interioridade
opera em funcdo da forca de sua distancia em relacdo a si mesmo e ao proprio
homem (CHAUI, 2002), assinalando uma auséncia que transpbe as fronteiras
sinonimicas do vazio e ndo se caracteriza sendo como percurso, posto que destina,
guardando o invisivel carater estrutural, liame, ndo ruptura, tendo em vista que ao
tecido sobrevém, das suas raizes, no devir da existéncia, o tecer, através de uma
relacdo que longe de imediatez e exterioridade carrega a experiéncia do sentido.

Ao simbdlico que a linguagem carrega, sobrepondo as nocdes estaticas
envolvendo esséncia e ser o devir, se impde uma verdade que escapa tanto a
coincidéncia de uma consciéncia consigo mesma como a adequacéao do intelecto as
coisas, pois a medida que a fala estabelece uma relacdo que abrange a totalidade
simultdnea e aberta, caracteriza-se como eixo virtual para o qual as palavras e as
ideias se deslocam sem a pretensdo de dominio (CHAUI, 2002), possibilitando
pensar a diversidade e a variedade de um mundo constituido de multiplicidades, que
traz, em suma, em sua constitutividade um movimento ininterrupto que ndo dialoga
sendo com a sua capacidade de criagdo, que acena com inumeraveis formas e
expressdes através de um jogo combinatério que engendra a formulacdo estética da
existéncia, perfazendo um arcabougo que, na acepcdo de totalidade significacional,
se sobrepondo ao mundo “natural”, resulta de uma unidade de acdo que converge

para a construgdo da realidade, como expde o artigo analisando da correspondéncia
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gue mantém o mito e a religido ao inacabamento da transicdo para a razao, que
instaura um regime de positividade e representa um esforco de abstracdo que,
contudo, ndo consegue esconder os indissolliveis liames de interdependéncia que
mythos e 16gos guardam.

Nesta perspectiva, ao pressuposto de que a razdo estd imanente na
linguagem se impde, no que concerne a interpretacdo simbdlica da realidade, a
relacdo que implica mythos e td4 meta phisikd entre o simbolismo mitico e a razao
discursiva ou conceptual, que se caracterizam, pois, pela complementariedade, a
medida que convergem para a simultaneidade que envolve o des-ocultamento e o
ocultamento das coisas (a-létheia) e dialogam com a nocdo heideggeriana de
“clareira” (“abertura”), que, acenando com um “horizonte” que encerra 0 mistério da
possibilidade, correlacionada ao simbolico, ndo perfaz sendo o lugar da
essencializagcdo, tendo em vista que a experiéncia do processo em questao instaura,
antes do que o conhecimento do Ser, a sua criagdol3.

A correlacdo fundamental envolvendo o simbélico e a “clareira”, para cujas
fronteiras o artigo em questdo acena, ndo se impde sendo um horizonte que
possibilita uma discussdo que implica a consciéncia como um fen6meno que escapa
tanto ao pressuposto da antecipacdo como a condi¢cdo de posterioridade em relacéo
ao processo da fala, guardando antes simultaneidade no tocante ao exercicio da
linguagem, convergindo para a emergéncia do mitico como a hipostase do Ser e para

uma nocao que encerra este como a matriz simboélica da realidade.
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