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PROLOGO A SUFISMO NEGRO

Por JoSE ANTONIO GONZALEZ ALCANTUD

El mundo del sufismo africano en general es un gran descono-
cido en Europa, y mas aun si cabe en Espafia. Recuerdo una con-
versacion entre dos investigadores espafioles a mediados de
los noventa, durante un viaje entre Tinez y Kairuan. Hablaban
entre ellos de las zdwiyas y cofradias sufies, de la importancia
que tenian en la politica contemporanea magrebi, y la inexplica-
ble poca visibilidad que se les concedia en las investigaciones. Yo
habia tomado contacto con la mistica sufi de los conversos gra-
nadinos al Islam de una década antes, y el tema me interesaba
sobremanera. Me uni a la conversacién, arribando a la conclu-
sién de que el sufismo habria de ser uno de los grandes temas
de futuro. Ha llovido mucho desde entonces, y los relativamente
numerosos trabajos que circulan sobre el sufismo histérico y
actual confirman la vigencia de aquella intuicién. El amplio y
actualizado estado de la cuestiéon de nuestro autor, Antonio de
Diego Gonzalez, asi lo corrobora.

Si el sufismo ya en si mismo es una extrafieza para el publico
en general, cuya singularidad cuesta desentrafiar de las mentali-
dades y sus estereotipos asociados a lo islamico, si éste encima de
todo es un producto del mundo subsahariano mas ain. No descu-
brimos nada nuevo. De ahi la inicial valentia del trabajo de campo
y analitico de Antonio de Diego, quien ha se ha familiarizado en
su calidad de humanista transdisciplinar con ese Islam «noir» o



«neégrey, fundado en la mistica, en una frontera cultural y reli-
giosa sometida a los intercambios, entre Mauritania y Senegal.
Frontera que ya el viajero ilustrado Mungo Park, consider¢ a fina-
les del siglo XVIII clave para explicar el avance del Islam.

El segundo componente del libro del doctor De Diego es lo
negro. El lugar de éste en el concurso de las civilizaciones dio
lugar en su momento a controversias de gran impacto. Desde el
aleman filonazi Leon Frobenius que consideraba que la civiliza-
cion negra habia estado en el origen de todas las culturas a tra-
vés del paideuma o innata inteligencia africana, pasando por el
libertario Carl Einstein, quien puso al arte negro trascendiendo
el eurocentrismo en el vortice de la vanguardia occidental®. Y
asi hasta llegar al socialista Léopold Sédar Senghor, que empled
paraddjicamente la autoridad de Frobenius en apoyo de sus tesis
sobre la negritud libertadora, y a Cheik Anta Diop, quien otorgaba
en su afan vindicativo un origen nubio a la cultura egipciaZ.

La negritude, tras las amarguras del Africa revolucionaria
encarnada en la teoria anticolonial radicalizada del antillano
Frantz Fanon3, puede plantearse como un proyecto politico-cul-
tural para colocar axialmente a Africa en el juego global de los
logocentrismos. En el fondo de la negritude persiste el acto resis-
tente de reivindicar los «paganismos» africanos. De esa forma lo
explicita Marc Augé, tras estudiar los pueblos lacustres de Costa
de Marfil, apelando al «genio del paganismo», ya que los paga-
nii poseerian una religiéon «natural» a estatura humana. All3, «la
relacion moral con la religion seria libre, encomendada al senti-
miento de cada uno; los dioses debian premiar el bien y castigar
el mal, pero eran imaginados mucho méas donantes y protecto-
res de la existencia y de la fortuna que como potencias morales
superiores»*. Una religion, que como los paganismos antiguos,
entiende Augé, seria resistente al empuje politico y teoldgico de
los monoteismos. Hace afios tuve amistad con un colega africano
ya fallecido, Koffi Kuassi Denos, que encarnaba el compromiso

1 Carl Einstein. La escultura negra y otros escritos. Barcelona, Gustavo Gili, 2002.
Ed. Liliane Meffre.

2 Cheik Anta Diop. Nations négres et culture. Paris, Présence Africaine, 1979.
Volumen I, pp.204-286.

3 Alice Cherki. Frantz Fanon. Portrait. Paris, Seuil, 2011.

4 Marc Augé. El genio del paganismo. Barcelona, Muchnik editores, 1993, p.137.

10



conladefensadelo que, desde E. Durkheim al menos, hemos cono-
cido como formas elementales de la vida religiosa, es decir, el lla-
mado «animismo». Otro amigo, el escritor Jordi Esteva prolongé
esa relacion, dando pie a que viésemos un acto de resistencia en
la pervivencia de los cultos africanos previos a los monoteismos®.

Se puso de relieve la espiritualidad africana como una suerte
de noosfera derivada de aquel animismo primigenio, vehiculado
a través de la iconofilia artistica —estatuillas y mascaras— y del
culto a los genios. Recordemos cémo comienza el film de éxito de
Abderrahme Sissako Timbuktu (2014): con el ametrallamiento de
unos idolos por los fundamentalistas de al Qaeda Magreb, para
saldar definitivamente las cuentas con el animismo. La iconofilia,
no obstante, ha terminado por insertarse en las artes primitivas
y convertirse en una de las manifestaciones mas acendradas del
exotismo, estetizandose y expropiandosele a la religion. Un pro-
blema implicito que nos suscita la lectura del libro de Antonio de
Diego Gonzalez es si la religién animista puede dar paso al mono-
teismo o no. Dominique Zahan se plate6 hace afios este tema cen-
tral en le concepcion de la filosofia africana®. Problematica a la
cual se puede dar salida a través de la espiritualidad entendida
como participaciéon mistica. El obstaculo mayor en esa conver-
gencia, como acabamos de sefialar, fue la iconofilia artistico-reli-
giosa, no asi la creencia en las potencias o genios.

Sin embargo, los genios han restado tanto para el «xanimismo»
como el interior del Islam. En la interseccién estan los procesos
de posesion. Michel Leiris les daba una dimension teatral a los
genios zdr entre los etiopes de Gondar’. Lo vemos igualmente en
el documental etnografico de Jean Rouch, los Maitres fous (1955),
donde una sociedad secreta en Ghana mimetiza a la sociedad
colonial dominante y sélo puede salir de su complejo de domi-
naciéon mediante el trance. La posesion y el trance, son los ele-
mentos claves, que explican los deseos latentes del mundo de
los genios. Lo interesante de esta situacion en relacion al Islam,

5 Jordi Esteva. Viaje al pais de las almas. Valencia, Pre-textos, 1999.

6  Dominique Zahan. Espiritualidad y pensamientos africanos. Madrid, Cristian-
dad, 1980, pp.17-18.

7  Michel Leiris. La possession et ses aspects théatraux chez les Ethiopiens de
Gondar. Paris, Fata Morgana, 1989. Orig.1938. Marcel Griaule. Dieu deau.
Entretiens avec Ogotemméli. Paris, Fayard, 1966. Orig.1948.
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cuyo discurso mitico-poético esta dominado, como se ha dicho,
por el «Sefior de las tribus», es que la sublimacién de la iconofilia
en el Islam primigenio no excluye la creencia en el djinn o genio®,
creencia legitimada por la literatura textual coranica. Esta creen-
cia preislamica se insert6 con facilidad en el Islam del norte de
Africa, como lo detecté tempranamente Edward Westermarck®.
También el Africa negra.

En algunos lugares de amplia negritud, como Cuba o Brasil,
no obstante, no se fusionaron las creencias “paganas” e islamica.
Quizas la lejania y la esclavitud haya sido un factor afiadido que
evitd que la negritud americana acabase inserta en las corrien-
tes musulmanas. Aunque en teoria en Brasil si que existe un ras-
tro del «Islam negro», que debiera haber encauzado los deseos
de libertad, como en Africa, fue el cristianismo catélico o protes-
tante quien lo hizo, a pesar de sus rigorismos morales y el control
sacerdotal. En América la relacién fue inversa a Africa y el Islam
es el que se present6 como puritano frente a la laxitud catdlica.
Dixit Roger Bastide:

Em relacao aos negros fetichistas, os maometanos e os cris-
taos encontravam-se no Brasil numa situacao absolutamente
inversa daquela da Africa. L4, o islamismo exige menos sacri-
ficios ao individuo que o catolicismo e o protestantismo.
Elimina a mitologfa para subtitui-la por seu dogmatismo,
tras alguns tabus, oragdes, mas nao imp6e um esfér¢o moral
angustiante, adapta-se a sensualidades do negro. Pelo contra-
rio, no Brasil, era o catolicismo a religido mais acolhedora e
mais tolerante. Exigia ao africano mais gestos e oracoes deco-
radas que era una verdadeira transformacao da personali-
dade (...) Portanto, era o islamismo que aqui desempenhava o
papel de religido puritana, com sua proibicdo da embriaguez,
proibicdo ess imflexivel para os infelices escravos que busca-
van na cachaga um fuga a realidade.

8 Jacqueline Chabbi. Le Seigneur des tribus. L'islam de Mahomet. Paris, CNRS édi-
tions, 2013.

9 Edward Westermarck. Survivances paiennes dans la civilisation mahométane.
Paris, Payot, 1935, pp.11-33.

10 Roger Bastide. “O Isla Negro no Brasil”. In: R.Bastide. As religiones africanas no
Brasil. Sao Paulo, Editora da Universidade de Sao Paulo, 1971, vol.l, p.218.
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Todo intento reduccionista de la religién, pues, como Antonio
de Diego demuestra a lo largo de su texto, choca con la reali-
dad misma del hecho religioso, que no es un simple reflejo de las
estructuras sociales. Para Evans-Pritchard no era posible estu-
diar la religién nuer, en centro Africa, reduciéndola a ser a un epi-
fendmeno de lo social'’. En el hecho religioso, con su profundo
simbolismo, late, por ejemplo, como veia George Steiner en los
setenta, la “nostalgia de lo absoluto”!2. Si la palabra es auténoma
respecto al hecho social como no va serlo la religion en tanto pro-
ceso de alta simbolizacién. El olvido de este asunto ha llevado
a grandes equivocos en la interpretaciéon de las religiones. Por
ello, Antonio de Diego toma a la ontologia foucaultiana como la
manera de poder llegar a la comprension sin reduccionismos del
discurso religioso poniéndolo en contexto.

En linea muy similar, modernamente se ha comenzado a
barruntar que existe una relacién estrecha de naturaleza estruc-
tural mas que propiamente genealdgica entre el sufismo y las
vanguardias europeas. El caso de Isabelle Eberhart, a finales del
siglo XIX, es paradigmatico, ya que fue una de las primeras con-
versas europeas al Islam, siendo asimismo miembro destacado
de la cofradia sufi Qadiriyya'®. La admiracion mutua entre misti-
cos franceses como Charles de Foucauld, Louis Massignon, René
Guénon o Henry Corbin, siempre dudando entre elegir el campo
propio (catélico) o el musulman, resulta demostrativo de la exis-
tencia de un terreno de conocimiento y de ascesis comin a ambas
religiones. A esa tradicion perteneceria el autor de “L'Islam
noir”, Vincent Monteil'*, vinculado con la figura carismatica de
Massignon'®. Monteil centra mucho su discurso, como luego hara
en este libro Antonio de Diego, en los morabitos, como persona-
jes de linajes santos capaces de hacer esa transicion al Islam mis-
tico. La figura carismatica del “santo” bascula entre los dos siste-
mas religiosos, catélico y musulman, al igual que los genios entre

11 E.E.Evans-Pritchard. La religion Nuer. Madrid, Taurus, 1980, pp. 367-378.

12 George Steiner. Nostalgia de lo absoluto. Madrid, Siruela, 2001.

13 Isabelle Eberhardt &Victor Barrucand. Dans l'ombre chaude de I'Islam. Arles,
Actes Sud, 1996.

14 Vincent Monteil. L'Islam noir. Paris, Seuil, 1964.

15 Christian Destremau & Jean Moncelon. Louis Massignon. Paris, Perrin, 2011,
pp.189-216.
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el paganismo y el Islam. Son nédulos culturales que permiten
transitar de una a otra con soltura y naturalidad, sin violentar
sus creencias de base. Es mas, todos estos procesos han sido pro-
ducto mas que de un proceso de sincretismo de una verdadera
transculturacién. Recordemos toda la problematica subsiguiente
a la idea transcultural, de la que es muy consciente Antonio de
Diego: transformacion en algo nuevo en lugar de sincretismo, que
suponia simple fusion®®.

Toda esta mistica cruza sus caminos con la politica pragmatica
encarnada por Louis Hubert Lyautey. En particular Paul Marty,
seflalado oportunamente por De Diego Gonzalez, a medio camino
entre el historiador, el antropélogo y el administrador colonial,
que apuesta por la integracién o afrancesamiento del morabi-
tismo. Esta politica lyauteyana, que en el fondo podria ser catalo-
gada de «mistica colonial», encarnada en Marty, partia de la idea
britanica del gobierno indirecto (indirect rule), respetando lo que
hubiese de fundamental en el genius loci. Las madrazas y mora-
bitos le parecen a Marty el lugar clave para realizar esta fusién
de un Islam inclinado a la colaboracion?’. Pero hay mas vida por
abajo: para de Diego, y asi lo demuestra en su libro, en el fondo
del esoterismo islamico existe una profunda resistencia pasiva
a la manipulacién. En este sentido resulta muy interesante com-
probar cémo el sufismo ha entrado en contacto con la negritude,
mas que con los procesos mas radicales vinculados a las teorias
anticoloniales de Fanon.

En otras misticas mas secularizadas también ha ocurrido
algo parecido. El escritor sirio Adonis sostiene: «Originalmente,
el término “sufi” va ligado a lo invisible y lo oculto. Lo que lleva
hasta el sufismo es la incapacidad de la razén (y de la norma reli-
giosa) para responder a muchas de las preguntas que se planea
el ser humano, asi como la incapacidad de la ciencia (...). Lo que
no ha sido solucionado (o es insolucionable), lo que ha sido cono-
cido (o incognoscible) y lo que ha sido dicho (o es indecible), es
lo que conduce al sufismo. Y eso mismo explica también el naci-

16 Fernando Ortiz. Contrapunteo cubano del tabaco y del aziicar, Caracas, Biblio-
teca Ayacucho, 1978.

17 Paul Marty & Jules Salenc. Les écoles maraboutiques de Sénégal. La médersa de
Saint-Louis. Paris, E.Leroux, 1914.
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miento del surrealismo»'®. De ahi, surge una aspiracion genérica
a la espiritualidad que las grandes religiones monoteistas, Islam
y cristianismo, han intuido. También la secularidad emanada de
ellos. Una espiritualidad secularizada, a través del arte poético.
El monoteismo ha estado y esta abierto a hacer ese transito con
una apertura a la pluralidad y a la duda metafisica.

En el sufi es la fusién mistica con la idea de Dios Unico y
excelso. En el trance mistico se lleva a ella mediante una eleva-
cion lograda mediante la recitaciéon colectiva. La experiencia
comun de lo colectivo es esencial para encarar la anulacién del
yo y el trance a lo divino. En este sentido las cofradias Qadiriyya
y Tijaniyya, ambas iniciadas entre Fez y Tlemecén, y fructifica-
das en Marruecos y Argelia a finales del siglo XVIII*°, habiéndose
extendido inicialmente por Tunez y la Cirenaica libia, ha conse-
guido una gran ascendencia como lugar de vida colectiva, como
demuestra Antonio de Diego para el Africa subsahariana. La tras-
cendencia de este estudio que pone en contacto la negritud con
el Islam es obvia, puesto que sacan a éste del mundo exclusiva-
mente «arabe», y por ende de obediencias ampliamente discuti-
das en el mundo de hoy, como el wahabismo, cuyo nacimiento y
expansion tiene lugar en la mismo época, la segunda mitad del
siglo XVIII, en que las cofradias misticas sufies inician su camino
expansivo por Africa?, y nos pone en la pista de fenomenologias
muy cercanas a la posmodernidad y la poscolonialidad.

Este volumen de Antonio de Diego constituye practicamente
una aportacion unica, realizada desde los territorios al sur del
Niger, al estudio de unas practicas religiosas practicamente des-
conocidas en la peninsula ibérica. A pesar de que a través de la
emigracién subsahariana, como tantas otras cosas, algunas de
estas corrientes van llegando, instaldndose y fructificando por
este lado del Mediterraneo. En este punto es cuando llegamos a la
pregunta por la posmodernidad que interroga directamente a las
cofradias sufies, infinitamente mas preparadas a través del cul-

18 Adonis. Sufismo y surrealismo. Madrid. Ediciones del Oriente y del Mediterra-
neo, 2008, p.17. Traduccidén de ].M. Puerta Vilchez.

19 Jillali El Adnani. La Tijaniyya, 1781-1881. Les origines d’une confrérie religieuse
au Maghreb. Rabat, Marsam, 2007.

20 Hamadi Redissi. Une histoire du wahhabisme. Comme I'Islam sectaire est devenu
L'Islam. Paris, Seuil, 2016.
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tivo de la gnosis para responder a los desafios de nuestro tiempo
que cualquier otra corriente del Islam ortodoxo.

Sélo me cabe agradecer, para finalizar, profundamente al doc-
tor Antonio de Diego Gonzalez su amplia sabiduria, a pesar de su
juventud, que permite iniciarnos de primera mano en los caminos
de la ascesis mistica africana, e invitar al lector a entrar en los
arcanos del sufismo negro a través de su oportuno y magnifico
libro, realizado con ngor, es decir con honestidad.

Granada, febrero de 2019.
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INTRODUCCION

Cada patria tiene su pueblo, nosotros somos el pueblo de Africa,
por lo tanto Africa nos pertenece y vivimos aqui. Cada patria,
mas tarde o mas temprano, serd gobernada por sus hijos, sean
cuales sean los complots urdidos por los enemigos de los pueblos
africanos. Este siglo veinte esta impregnado de una corriente
de libertad y nacionalismo que nadie puede detener y, por con-
secuencia, todos los paises seran gobernados por sus gentes,
ya sean cristianas, musulmanas o comunistas, porque la gente
es mas fuerte que los gobiernos. En cualquier caso, el gobierno
de un pais por parte de extranjeros se ha ido para siempre y no
volvera. Por eso, jAfrica es para los africanos! (Ibrahim Niasse -

Ifriqiyya ila Ifriqiyin) #

Africa es una realidad muy polisémica. Los signos culturales se
entrelazan creando realidades complejas y alejadas, en muchos
casos, para el occidental que siente el deseo de acercarse a ellas.
Etnias diversas, fronteras borrosas, historias miticas o la orali-
dad dificultan la comprension de cualquiera que intente anali-
zar esos signos desde los que se construye la imagen de Africa.
Por eso, la tentacion del orientalismo fue reducir estos signos a la
categoria de subalternos, primitivos o exéticos.

A finales del siglo XIX, la edad del colonialismo foment6 estas
visiones desde un ambito académico. Profesores de prestigio-
sas universidades europeas legitimados por una visién positi-

22 lIfriqiya ‘ilad I-Ifriqiyyin en De Diego Gonzalez: 2014, p. 20.
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vista de la antropologia y la historia pontificaban sobre relatos
de exploradores, manuscritos robados y algiin otro paraiso per-
dido que tendrian que civilizar. Estos discursos se fundamenta-
ban en otros anteriores como, por ejemplo, el de Hegel, quien en
sus Lecciones de Filosofia de la Historia dice: «Lo que entendemos
como Africa es lo segregado y carente de historia, o sea lo que
se halla envuelto todavia en formas sumamente primitivas que
hemos analizado como un peldafio previo antes de incursionar en
la historia universal».?

La opinion de Hegel es un sintoma de lo que se avecinaba, aun-
que él mismo no tuviese en mente por dénde irian sus palabras.?*
Para los etndlogos y cientificos de la época la realidad era lo que
decian los datos, y eso en una mentalidad sin hermenéutica con-
vertia enrealidad aquello que argumentaba el emisor del discurso.

Las primeras décadas del siglo XX no fueron mucho mejores.
Africa acabé siendo controlada por los alumnos de esos profeso-
res que, traicionando la idea de que la ciencia debe ayudar al pro-
greso, la usaron al servicio de las autoridades para dominar a las
poblaciones indigenas. Muchos de ellos se esmeraron para crear
unas élites europeizadas que ayudaron a proseguir ese mito del
Africa durante generaciones. De entre las realidades estudiadas
por estos etndlogos e historiadores positivistas, una inquietaba
mas que las demas: el islam.

El islam no era un objeto folklérico o exdtico mas, pues habia
llegado a ser el gran enemigo de Occidente desde que en 1529 «el
turco» amenazase a Europa llegando hasta las puertas de Viena. Si
bien es cierto que ese miedo se habia gestado a través del rechazo
—consciente e interesado— de los pensadores de la baja Edad
Media, no fue hasta la consolidaciéon otomana cuando el islam se
vio como un poder de facto. En ese juego geoestratégico de la Edad

23 Hegel, Georg Wilhelm Friedrich: Lecciones de Filosofia de la Historia. Alianza
Editorial, Madrid, 1980, p. 194.

24 Enun trabajo muy reciente Timothy Brennan hace un anélisis de la influencia
de los filésofos modernos (Vico, Spinoza y Hegel) sobre el tema del colonia-
lismo. Mientras los primeros lo defienden para pretender una restitucion
imperial, Hegel lo desprecia por la insustancialidad de lo que hay en la colonial
desarrollando sulinea tedrica. Sin embargo, estos mismos planteamientos ted-
ricos —expansién de los derechos humanos, la no-historia de Africa y los pue-
blos indigenas— unidos a posiciones positivistas justificaran las posiciones
de paternalismo o la mission civilisatrice. Véase Brennan, Timothy: Borrowed
Light. Vico, Hegel and the Colonies. Standford University Press, Standford, 2014.
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Moderna se gesté el ambiente que los militares franceses y brita-
nicos se encontraron al llegar a Africa.

Por su disposicién geografica, el Africa subsahariana se habia
mantenido alejada de la influencia otomana. Esto significaba, en
términos generales, que mantenia una cosmovision diferente a
la que los europeos suponian en el islam. Se trataba de un islam
de periferia.?® Y es que no se puede olvidar que ni el islam es uno
—pues ni posee ortodoxia ni clero estructurado—, ni uniforme,
doctrinal o culturalmente. Ademas, la alta alfabetizacion de la
poblacién suponia un serio problema para la implantacién de
las nuevas politicas coloniales. Estos sufies consiguieron poner
en jaque a los colonialistas y replantear las bases sociales de una
decena de paises.

A dia de hoy, millones de personas practican el islam al sur del
Sahara. La mayoria siguen a alguna tariga sufi, un camino eso-
térico cotidiano hacia la plena conciencia de la realidad. Qadiris,
muridis o tijanis ayudan a entender los misterios del mundo a
personas de diversa clase, construyen simbolos y forjan fuer-
tes conexiones entre ellos. Por mi formacion filos6fica hubo un
momento, durante los primeros estadios de la investigacion, en el
que crei que esta investigacion era solo una arqueologia intelec-
tual, pero acabé convirtiéndose en una etnografia mas alla de lo
visual, como me hizo ver José Antonio Gonzalez Alcantud durante
una de nuestras charlas, se trataba de una etnografia vital.

Y es que el sufismo africano no es un fenémeno del pasado ni un
proyecto concluido. Al contrario, pervive con fuerza, agrupando a
musulmanes y siendo una organizacion transnacional de primera
linea para comprender todos esos procesos politicos y sociales
de Africa. Pero el problema de la identidad nunca ha dejado de
estar presente, desde los primeros africanos que se convirtieron
al islam hasta los miembros de las comunidades de la Tijaniyya
y la Muridiyya en la didspora, quienes han superpuesto identida-
des, reinventandose a si mismos. En un mundo globalizado, no es
dificil encontrar un rapero del Bronx que sea tijani, lleve talisma-
nes y vea series japonesas.

Laidentidad configura qué y quiénes somos, como nos compor-
tamos y cémo actuamos. Incluso en tiempos de decandencia espi-

25 Véase una glosa en este concepto en De Diego Gonzalez: 2017b.
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ritual, las tarigas son vias de escape. No le sorprendera al lector,
a estas alturas, esta afirmacion milenarista, ya que el nacimiento
de la propia tariqa estd mediado por este milenarismo. Por eso,
hemos insistido especialmente en la relacién que todos estos
sufies tienen entre metafisica y derecho, expresada en el texto
como shari‘a («realidad legal») wa haqiqa («realidad esotérica»).
Este concepto ha sido central para los sufies africanos, pues que
representa tanto ese componente trascendente (hagiqga), aunque
esotéricamente explicable, como una guia de comportamiento
social y privado (shari‘a). En el fondo, el islam es principalmente
una manifestacion social, podriamos decir que sin comunidad no
habria espiritualidad. Al mismo tiempo y, sin embargo, la intros-
peccion del viaje mistico (suliik) exige que el adepto sea capaz de
cambiar de plano y se concentre en vencer a su ego (nafs). Nada
puede hacerse de forma solitaria.

Aunque hoy en Occidente suene extrafio, la primacia de la meta-
fisica —esa hagiqa o realidad de la que hablan, por ejemplo, los
tijanis— es la justificaciéon para que el mundo siga funcionando
por voluntad de Allah. Y en dltima instancia para ser libres en un
mundo de logicas difusas y crueles. Es ese pensamiento metafisico
el que ayuda a construir las identidades que se superponen en cada
sujeto y permiten que se realice la accién cotidiana.

Por eso, este libro surge de la experiencia de haber vivido y
aprendido entre ellos, la experiencia de un extrafio que, a fuerza
de escuchar, se hizo familia de ellos. Comencé pidiendo permiso a
los lideres tijanis y acto seguido me sumergi, durante cuatro afios,
en una investigacion muy intensa donde a menudo tuve que impro-
visar, pues en Africa la mentalidad de un académico occidental no
sirve, hay que simbiotizarse con ellos, con su entorno.

El resultado que tiene en sus manos el lector es un texto a caba-
llo entre la historia intelectual y la antropologia cultural que me
ayudé a comprender la diversidad y la importancia de los simbo-
los en un momento en el que la globalizacién intenta homogenei-
zarlos. Hoy mas que nunca la proteccién del mito, del simbolo o
de laidentidad es importante para evitar el radicalismo y el fana-
tismo que asolan el mundo.

Cérdoba-Kaolack, 20 de noviembre de 2018
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1

¢ES EL SUFISMO AFRICANO DIFERENTE
AL SUFISMO TRADICIONAL?

El islam en el continente africano aparentemente mostraba unas
realidades que siglos antes habian escandalizado a viajeros de
origenes arabes como Ibn Battiita (1304-1377) por diferir noto-
riamente de sus costumbres.?® La carencia de un sustrato cultu-
ral grecorromano y persa, y la interacciéon con las culturas nati-
vas provocaba esa diferenciacion con la cultura arabe clasica y,
por tanto, de la idealizacién del islam. El africanismo consideré
hasta finales del siglo XX que el islam en Africa era una especie
de sincretismo, pero mas alla del exotismo exterior respetaba los
mismos principios del islam en cualquier parte del mundo —algo
que mostraremos a lo largo de nuestro trabajo—.

El sufismo es otra realidad muy dificil de describir. En teoria, y
desde un marco académico convencional, el sufismo es la via mis-
tica del islam. Paralos «padres» —en un sentido académico y reli-
gioso— de los estudios sobre el sufismo, Louis Masignon (1883-
1962) y Miguel Asin Palacios (1877-1944), estaba claro que esta
era la via pura del islam. Ademas, habria sido influida por el cris-
tianismo historico, es decir, la Iglesia Catélica y sus santos a tra-
vés de un proceso de eclesializacion.?’” La mayoria de los arabistas

26 Ibn Battiita, Muhammad: A través del islam. Trad. Federico Arbés y Serafin
Fanjul. Alianza Editorial, Madrid, 1987, pp. 774-790.

27 Para mas informacién, véanse las siguientes obras: Asin Palacios, Miguel: El
islam cristianizado. Estudio del «Sufismo» a través de las obras de Abenarabi
de Murcia. Hiperiéon, Madrid, 1981 y Louis Massignon, Essai sur les origines du
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mediterrdneos heredaron esta vision en la que el sufismo era el
islam espiritual frente a los fanaticos que optaban por la literali-
dad del mensaje revelado.

Este arabismo generd la denominacién «Edad de Oro» refe-
rida a los sufies clasicos (al-Hallaj, Rabi‘a al-‘Adawiya Ibn ‘Arabi,
Abii Madyan, etc.) frente a la decadencia espiritual de los tiempos
contemporaneos, generando un velo intencionado hacia las mani-
festaciones y maestros actuales del sufismo. Y, de hecho, esta ha
sido la ténica en los estudios académicos hasta hace poco mas de
veinte afios. Esta vision fue potenciada en Africa por académicos
como Vicent Monteil (1913-2005) y su libro titulado L’Islam Noir
publicado en 1971.28

Monteil, alumno y amigo de Masignon, hered6 muchas de sus
estrategias de analisis.? A la vez, era deudor de la tradicién fran-
cesa colonial, la cual habia adoptado una forma concreta de enten-
der el Africa islamica. Esta se enmarcaba en un sincretismo pro-
blematico para el progreso que debia ser corregido a través de la
mision civilizatrice del Gobierno francés. Del libro de Monteil pode-
mos extraer dos ideas fundamentales: la definicién del marabou-
tismo y su idea del islam negro (islam noir).3° Su argumentacion
sobre el tema le sirve como leimotiv para construir el segundo con-
cepto general: el «islam negro». Este es el nicleo de su argumenta-
cién, tal y como Masignon lo hizo con el sufismo y el islam, Monteil
lo hace con el islam arabe y el islam negro. La diferencia estaria en

lexique technique de la mystique en pays d’islam. Geuthner: Paris, 1954. Para
una critica a ambos en castellano, véase: Aya, Abdelmumin: El islam no es lo que
crees. Kairos, Barcelona, 2011.

28 Monteil, Vicent: L'Islam Noir. Editions Seuil, Paris, 1971.

29 Véanse las criticas de Edward Said contra Massignon por sus intereses en
manipular el islam. Como explica Said, para Massignon el islam no era sino
la negacidn sistematica de la encarnacién cristiana, asi el «héroe» no seria
Muhammad sino al-Hallaj, quien habia sido crucificado por atreverse a per-
sonificar el islam. El nticleo del islam no seria la sunna sino el sufismo. Véase
Said, Edward: Orientalismo. De Bolsillo Random House, Barcelona, 2013, p.
149. Del mismo modo, véase la critica de Gonzalez Alcantud frente al orienta-
lismo catoélico. Cf. Gonzalez Alcantud, José Antonio: El orientalismo desde el Sur.
Anthropos, Sevilla, 2006.

30 El concepto de marabout —deformacién de la palabra arabe murabit (sufies
que vivian en pequefias ermitas en el Sahara)— intent6 definir una figura
religiosa extrana a los franceses. En el imaginario colonial el marabout era
un personaje que englobaba el imam de la mezquita, el profesor coranico y el
curandero del pueblo, que ejercia de charlatan ante la masa iletrada. Véase
Monteil, L’Islam Noir, pp. 135-164.
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una pretendida ortodoxia del islam del Levante frente a un islam
heterodoxo de Africa occidental con sus caracteristicas propias.

Como J. S. Trimingham (1904-1987) —y siguiendo inconscien-
temente la propuesta hegeliana—, reduce el islam a una realidad
geografica. Monteil critica el sincretismo y la «falsa fidelidad» que
tienen los marabouts a las doctrinas isldmicas. 3 Pero, por ejem-
plo, obvia que esas supersticiones o practicas heterodoxas tam-
bién se practican, de igual modo, en las zonas ortodoxas. Es mas,
Monteil atribuye todo esto a una caracteristica esencial de la zona
del Africa negra, con lo cual se vislumbra los antiguos esquemas
de politica racial como ocurrira en los andlisis de Trimingham.
La motivacion de fondo de este tipo de obras es —como sefala
Seesemann— la impotencia por obtener un «islam francés».*?
Estas investigaciones de Monteil fueron muy importantes porque
sintetizaron medio siglo de estrategias coloniales en un lenguaje
académico que intentd encubrir toda esta corriente, aun distor-
sionando la realidad africana.

En el mundo isldmico, sin embargo, esta cuestion no esta tan
clara. Los sufies —salvo raras excepciones como los alevies (una
sectade origen turcéfono) o los majdhub (lit. «<seducidos, locos»)—
se declaran seguidores y defensores de la tradicion (sunna) del
profeta Muhammad y de los valores isldmicos. Aunque cada
uno desde sus tradiciones culturales, teniendo en cuenta que el
sufismo se extiende geograficamente desde el Magreb a Malasia.
En el caso de Africa, los sufies y sus vias (tariga) son los responsa-
bles de la enorme difusion islamica mas alla de la frontera natu-
ral que representa el Sahara. Estos sufies son, en la opinién de
Ousmane Kane, los grandes responsables de la transmision del
conocimiento y de la cosmovisién islamica en Africa occidental.33

Por ello es que la historia de Africa occidental no puede enten-
derse sin las importantes interacciones que la regiéon tuvo con

31 Monteil, L'Islam Noir, pp. 213-215.

32 Seesemann, Riidiger: The Divine Flood: Ibrdhim Niasse and the Roots of a Twen-
tieth-century Sufi Revival. Oxford University Press, Oxford, 2011, p. 12.

33 Kane, Ousmane: Intellectuels non europhones. CODESRIA, Dakar, 2003, pp.18-
22. En su reciente libro Beyond Timbuktu donde desarrolla pormenorizada-
mente estas tesis. Kane, O: Beyond Timbuktu. An intelectual History of Muslim
West Africa. Harvard University Press, Cambridge, 2016. Véase también Reese,
Scott Steven (ed.): The Transmission of Learning in islamic Africa. Brill, Leiden,
2007.

25



el islam. Este ha representado un poderoso sustrato cultural y
social en la zona. Los musulmanes son los responsables de las
principales instituciones, tanto sociales como legales, de la legi-
timacion del poder politico y de la mayoria de las modificacio-
nes culturales que han experimentado las sociedades africanas
desde la Edad Media. De las diferentes facetas que introdujo el
islam es, sin duda, el sufismo la que mas huella dejo6 en Africa.

El sufismo, como practica espiritual y social, apareci6é pronto
en Africa, aunque no hubo difusién de tarigas o vias sufies hasta
bien entrado el siglo XVII. Pero, anteriormente, tenemos testimo-
nio del interés que suscitaba por alcanzar la excelencia espiritual
(ihsan) a través de las ciencias exotéricas y esotéricas.’*

Por tanto, debemos sefialar que, aunque el sufismo estuvo pre-
sente desde el principio de la islamizacion, no nos es posible tra-
zar su influencia histérica hasta el establecimiento de las tarigas,
las cuales ya se presentan a través de fuentes textuales u orales.

Mas alla del plano gnoéstico y las ensefianzas espirituales, el
sufismo se ha consolidado en estos doscientos afios como uno de
los primeros agentes sociales en Africa occidental, interviniendo
en muchos de los procesos histéricos que ha vivido la regién e
incidiendo en la descolonizacion de los territorios.

En paises como Nigeria o Senegal también han influido en la
clase politica actuando como grupos de presion frente a los pode-
res publicos. Es evidente que esto ha tenido consecuencias positi-
vas, pero también negativas. En los ultimos afios ha actuado como
organizacion humanitaria y social a través de diversos proyectos
como campafias contra la mutilacion genital femenina3®, alfabeti-
zacion, lucha contra la desnutricién®® o integracion de minorias.

34 Para una mayor profundizacién en estos conceptos epistémicos, véase el
primer capitulo de Wright, Zachary: Living Knowledge in West African islam:
The Sufi Community of Ibrahim Niasse. Brill, Leiden, 2015, pp. 32-76.

35 Enestetemael caso de Senegal es notorio. Los tijanis encabezados por el shaykh
Hassan Cisse y su ONG African American [slamic Institute iniciaron en los afios
ochenta del pasado siglo una importante campafia en contra de la mutilacion
genital femenina, consiguiendo disminuir su practica. Sus argumentos se basa-
ban, fundamentalmente, en explicaciones religiosas que, a su vez, deslegitima-
ban la practica. Esta estaba asociada, a menudo, a ambientes tribales que poco
o nada tenian que ver con el islam. Véase Kane, Ousmane: The Homeland Is the
Arena: Religion, Transnationalism, and the Integration of Senegalese Immigrants
in America. Oxford University Press, Oxford, 2011, p. 249.

36 Organizaciones como Ansaarud-din, African American Islamic Institute
(ambas tijanis de la fayda), Matlaboul Fawzany (de la Muridiyya) o Hizbu Tar-
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Glosario de téerminos utilizados

‘Alim: Lit. «alguien que sabe». (pl. ‘ulama). Sabio. En el contexto
islamico se refiere a los eruditos de conocimiento factual o
exotérico (figh, hadith, tafsir). En Africa occidental se les conoce
como alfa, abreviatura de al-faqih.

‘Arif: Lit. «alguien que conoce». Gnostico. En el contexto sufi un ‘arif
es alguien que ha conseguido la gnosis divina (ma'rifa billah) y
sus secretos.

‘Ilm: Lit. «conocimiento». Conocimiento factual o exotérico. Ciencia.
Esta opuesto a la experiencia de la gnosis (ma’rifa). Responde a
la realidad exotérica (zahir).

"Adab: Normas para buen comportamiento. Disciplina.

‘liaza: Permiso para enseflar o transmitir conocimiento. En la
Tijaniyya, ademds, es la autorizacién para transmitir las
invocaciones diarias (wird).

Baraka: Energia proveniente de Allah que transmite prosperidad
fisica y espiritual, benéfica para el que la percibe. Se encuentra
en algunos lugares, objetos, animales o personas.

Batin: Lo oculto. Es la dimensién o naturaleza esotérica del islam.

Bida‘a: Innovacion ilegal. Algo opuesto a la tradicion (sunna) del
Profeta.

Dars: leccidn, clase.

Dhikr: Lit. «recuerdo». Recuerdo de Allah. Recitacién de los nombres
divinos y del Profeta para manifestar su presencia (hadra).

Fath: Apertura, iluminacioén.

Fatiha: Lit. «comienzo». Primera stira del Coran. Resume la mayor
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parte de la doctrina cordnica. Se recita obligatoriamente en la
oracioén diaria (sala).

Fatwa: Opinion legal emitida por un mufti tras un proceso de
consulta.

Fayda: Lit. «emanacion». Efusion, diluvio, desbordamiento.
Desbordamiento espiritual predicho por shaykh Tijani. Nombre
del movimiento de Ibrahim Niasse.

Figh: Es la disciplina (‘ilm) que se encarga de las prescripciones y las
normas de la vida islamica. A menudo se traduce como derecho
islamico, si bien se ocupa de otros aspectos religiosos diarios.
Estd basado enlainterpretacion de la tradicidn profética (sunna).

Ghawth: Lit. «el auxiliador». Categoria espiritual que expresa la
maxima posicion entre los santos de una época.

Hadith: Narraciones sobre la vida y las acciones del profeta
Muhammad.

Hadra: Lit. «<presencia». Presencia espiritual. En el sufismo se usa
para describir las esferas de la cosmologia mistica.

Hal: Lit. «estado». Estado espiritual otorgado por Allah, superior al
maqdm o lugar.

Hagqiqa: Lit. «realidad». Realidad completa o divina, que tiene que
ser desvelada y que es la maxima aspiracion del sufi. Antitesis de
estructura u orden.

Hijab: Lit. «ocultamiento». Velo. En el sufismo, protecciéon que
guarda al ser humano de la ceguera por la presencia espiritual. El
sufi debe quitar los velos para llegar a esa vision de Allah (véase
ru’ya).

Himma: Lit. «hervirse». Energia de conexion entre el shaykh y su
discipulo, que se utiliza durante el viaje mistico (suliik).

Hadiya: Regalo, ofrecimiento. En las comunidades sufies se le da a
los shaykhs para obtener baraka.

Hausa: Grupo etnolingliistico de origen afroasidtico ubicado en
el Sahel (norte de Nigeria, Ghana y Camertn, sur de Niger y
Chad). Se convirtieron al islam en el siglo XI. Son famosos por su
erudicion y sus practicas esotéricas (véase malam).

Hijra: Emigracion del profeta Muhammad de La Meca a Medina. Esta
actitud ha sido tomada por diversas comunidades isldmicas para
prevenir situaciones de guerra u opresion.

Jadhb: Rapto mistico. Véase majdhiib.
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Jihad: Lit. «esfuerzo». En el contexto sufi, jihad al-akbar o jihad
mayor es el esfuerzo que se realiza hacia uno mismo purificando
o combatiendo el nafs o ego. El jihad al-asghar es la lucha
armada, previa consulta espiritual (istikhdra), para acabar con
una injusticia. En ambos casos la recompensa es alcanzar la paz
(salam).

Kardma: Hecho prodigioso realizado por un santo (wali).

Kashf: Proceso epistémico en el que el sufi desvela la realidad
(haqiga) a través de la adquisicidn de la gnosis (ma’rifa).

Khalifa: Sucesor. En el sufismo —especialmente en el senegalés—,
lider de una comunidad religiosa o familia, normalmente el hijo
mds mayor.

Khalwa: Retiro, reclusion con objetivo mistico.

Kunnash makhtiim: Lit. «lo ocurrido oculto». Género de la literatura
sufi que incluye historias narrativas biograficas o anecdoéticas
dentro de obras doctrinales. Consiste en recopilaciones de datos,
nombres y secretos criptograficos.

Ma'rifa: Lit. «conocimiento». Conocimiento gndstico o esotérico.
Se obtiene a través de la experiencia o el viaje espiritual (suliik)
y corresponde a la realidad oculta (batin). Esta opuesto al
conocimiento exotérico 7lm.

Madh: Poesia panegirica.

Majdhtb: Lit. «raptado». El que es seducido (majdhiib) durante
el viaje pierde la percepciéon acabando, como es légico, como
un légico. Asi, se vuelve inservible para aquellos que podrian
utilizarle para ensefiar a la comunidad. Segtn las ensefianzas,
habria caido ante su ego (nafs) previa experiencia de la ma’rifa.

Majlis: Lit. «sentada». Asamblea o reunién en torno a un shaykh
para hablar, debatir sobre conocimiento (‘i/lm) o gnosis (ma'rifa).
También puede ser para recibir clase, en ese caso se denomina
majlis al-dars. Es la forma tradicional de ensefianza en Africa
occidental tras haber concluido la memorizacién del Coran.

Malam: En hausa, palabra utilizada para designar a un sabio. Desde
el siglo XIX, designa también un titulo social. Malam es la version
hausa del término arabe ‘alim (sabio) y que ademas de los
conocimientos exotéricos, tiene y usa conocimientos esotéricos
como la fabricacion de talismanes, pociones, etc. Han sido basicos
para la propagacidn del islam en las tierras hausa.
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Maliki: La escuela juridica mas practicada en el Magreb y Africa.
Véase figh.

Magqam: Lit. «lugar, posicién». Es la posicién en la cual se esta
durante el viaje espiritual (suliik).

Marabout: Deformacién de la palabra drabe murabit (sufies que
vivian en pequefas ermitas en el Sahara). Supuso una figura
extrafa a los franceses. En el imaginario colonial el marabout era
un personaje que englobaba el imam de la mezquita, el profesor
coranico y el curandero del pueblo, y que ejercia de charlatan
ante la masa iletrada.

Mawlid: Conmemoracidn del nacimiento del Profeta o de algin wali
de especial relevancia. Es la fiesta mas importante para los sufies
y en ella se realizan conferencias, charlas o cantos de dhikr. En
wolof se utiliza el término gamou.

Muqaddam: Lit. «designado». Es el maestro designado con una
‘ijdza. En la Tijaniyya, es el maestro que puede transmitir el
wird a otros. El mugaddam puede actuar como shaykh murabbi o
iniciador en la educacion espiritual (tarbiya ruhdniyya).

Pular /fulani: Grupo etnolingiiistico de Africa occidental que
configura el pueblo ndmada més grande del mundo. Hacia el siglo
XVI/XVII se habian islamizado y protagonizaron importantes
movimientos jihddistas en Africa del siglo XIX, cuando se
instituyeron como importantes sabios y élites sociales.

Qasida: Poema escrito en lengua arabe.
Qibla: Orientacion hacia La Meca para realizar la sala.

Qiitb: Lit. «eje, polo». El qiitb es la maxima posicion espiritual en la
jerarquia espiritual sufi.

Rihla: Narracién de viaje. Es un género muy importante en la
literatura arabe.

Ruya: Lit. «vision». Es la contemplaciéon de Allah. Término muy
discutido en la historia del sufismo.

Shahdda: Lit. «testimonio». Es el reconocimiento de fe de un
musulman que consiste en testimoniar que no hay mas que
Allah y que Muhammad es su mensajero. La declaracién publica
de esta formula convierte al declarante en musulman ante la
comunidad. Es el primer pilar del islam.

Shart‘a: Lit. «via». La ley exotérica revelada en el Coran y la sunna.
En el sufismo se contrapone a la haqiqa.
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Sharif: Lit. «<noble». Descendiente del profeta Muhammad.

Shaykh: Lit. «anciano». Guia espiritual o maestro que ostenta un
importante conocimiento de lo esotérico y de lo exotérico. En
algunas ocasiones es intercambiable con el término mugaddam.

Shaykh murabbi: En la Tijaniyya también es llamado shaykh al-
tarbiyya. Es el maestro encargado de realizar la iniciacién o
educacidn espiritual de los aspirantes (murid).

Sdfara: Liquido, generalmente agua, en el que se disuelven secretos
criptograficos (sirr) provenientes del Cordn y que tiene,
primordialmente, una misién curativa o talismanica.

Sayr: Lit. «ascension». Es el progreso gnostico que se realiza durante
el viaje (suliik).

Silsila: Cadena iniciatica en el sufismo.
Sirat al-waliya: Hagiografia de un santo (wali).
Sirr: Secreto mistico en posesion de los maestros sufies.

Sunna: Tradicién profética fundamentada en el Coran y el hadith. Es
el objeto de estudio del figh.

Sala: Oracion diaria. Es la acciéon fundamental de todo musulman,
realizada cinco veces al dia en direccién a La Meca.

Salat al-fatih: Férmula ritual basica para los tijanis. Se incluye como
parte fundamental de las letanias diarias (wird lazim), de la
wazifa y otros momentos. Es criticada por otros musulmanes por
considerarlo una innovacion (bid‘a) debido a su fuerte presencia
en las practicas de los tijanis.

Tafsir: Lit. «interpretacion». Normalmente se usa con el significado
de comentario coranico.

Tajdid: Reformismo, renovacion.
Tajally: Emanacion.
Talibé: En wolof se refiere a un aprendiz, estudiante. Del rabe talib.

Tasawwuf: Sufismo. Practicas dentro del islam para alcanzar una
experiencia de lo divino a través de la marifa.

Tarbiya ruhaniyya: Lit. «educacion espiritual». Es el proceso por el
cual el discipulo se inicia en el plano gndstico para convertirse en
‘arif billah mediante un murabbi comenzando el viaje espiritual
(sultk).

Tarikh: Historia, narraciones histéricas.
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Tarqiya: Lit. «elevacidn». Proceso que se inicia, en la tariqa Tijaniyya,
tras la tarbiya y obtener la iluminacién (fath) para proseguir en
el camino hacia Allah.

Tariga: Lit. «camino». En el sufismo, son las organizaciones que
engloban a los practicantes de un método concreto fundado por
un shaykh. A menudo es traducido como «dérdenes sufies».

Tarjamat al-mu’allif: Biografia del autor.

Tasbih: Es una especie de rosario que se usa para realizar el wird.
Normalmente estd formado de noventa y nueve cuentas. La
version tijani tiene cien cuentas y estd subdividido en doce
(para los hammalistas once), treinta y cincuenta. Es un signo
identitario.

Wahabismo: Es una corriente reformista conservadora y literalista
fundada por Muhammad ibn ‘Abd al-Wahhab. Actualmente es
la doctrina oficial de Arabia Saudi. Se caracteriza por un fuerte
rigorismo y antisufismo. En los ultimos afios, los sufies —
especialmente los tijanis— y los wahabis han tenido conflictos
en Africa. También se le conoce con el nombre de salafis (de salaf
en idioma arabe, que significa «ancestros»).

Wali: Lit. «aliado, garante». Amigo de Allah, santo. Es aquel que esta
en una posicién mistica de mucha cercania con Allah.

Wazifa: Lit. «tarea». Es el dhikr colectivo obligatorio para los
miembros de la Tijaniyya.

Wird: Lit. «lugar donde beber». Es el grupo de letanias de dhikr que
recitan obligatoriamente los miembros de una tariga. Los tijanis,
aparte de la wazifa que se realiza en colectivo, tiene otros dos
wird lazim u obligatorios. Se realizan al amanecer y a media
tarde.

Wolof: Grupo etnolingiiistico de Africa occidental ubicado en Senegal
y en Gambia. Tuvieron una estructura imperial durante la Edad
Moderna, si bien en la Edad Contemporanea, tras la colonizacién
francesa y britanica, adoptaron en masa el sufismo a través de la
tariga Muridiyya y la Tijaniyya.

Zahir: Lo evidente. Es la dimension o naturaleza exotérica del islam.

Zawiya: Lit. «esquina». Es la comunidad o lugar de reunién de una
tariga sufi.

Ziyara: Visita religiosa a un shaykh o a un wali.
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La historia de Africa contemporanea no puede entenderse
sin el sufismo. Una espiritualidad vibrante llena de historias
increibles de santos y santas quienes han configurado la
identidad de los paises del Sahel enlazindola con el resto -
del mundo islamico. Y es que el sufismo africano no es un
fenéomeno del pasado ni un proyecto concluido. Al contrario,
sigue con mucha fuerza, agrupando a musulmanes y siendo
una organizacion transnacional de primera linea para
comprender todo esos procesos politicos y sociales de Africa.

Este libro, una etnografia vital, surge de la experiencia de
haber vivido y aprendido entre ellos. Es la experiencia de un
extrano que, a fuerza de escuchar, se hizo familia de ellos.
Una obra para comprender la diversidad y la importancia
de los simbolos en un momento en el que la globalizacion
intenta homogeneizarlos. Hoy mas que nunca la proteccion
del mito, del simbolo olaidentidad es importante para evitar
el radicalismo y el fanatismo que asolan el mundo.

IBIC: HRHX

Z

8841

9‘
5




<<
  /ASCII85EncodePages false
  /AllowTransparency false
  /AutoPositionEPSFiles true
  /AutoRotatePages /None
  /Binding /Left
  /CalGrayProfile (Dot Gain 20%)
  /CalRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CalCMYKProfile (U.S. Web Coated \050SWOP\051 v2)
  /sRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CannotEmbedFontPolicy /Error
  /CompatibilityLevel 1.4
  /CompressObjects /Tags
  /CompressPages true
  /ConvertImagesToIndexed true
  /PassThroughJPEGImages true
  /CreateJobTicket false
  /DefaultRenderingIntent /Default
  /DetectBlends true
  /DetectCurves 0.1000
  /ColorConversionStrategy /LeaveColorUnchanged
  /DoThumbnails false
  /EmbedAllFonts true
  /EmbedOpenType false
  /ParseICCProfilesInComments true
  /EmbedJobOptions true
  /DSCReportingLevel 0
  /EmitDSCWarnings false
  /EndPage -1
  /ImageMemory 1048576
  /LockDistillerParams false
  /MaxSubsetPct 100
  /Optimize false
  /OPM 1
  /ParseDSCComments true
  /ParseDSCCommentsForDocInfo true
  /PreserveCopyPage true
  /PreserveDICMYKValues true
  /PreserveEPSInfo true
  /PreserveFlatness true
  /PreserveHalftoneInfo false
  /PreserveOPIComments false
  /PreserveOverprintSettings true
  /StartPage 1
  /SubsetFonts true
  /TransferFunctionInfo /Apply
  /UCRandBGInfo /Preserve
  /UsePrologue false
  /ColorSettingsFile ()
  /AlwaysEmbed [ true
  ]
  /NeverEmbed [ true
  ]
  /AntiAliasColorImages false
  /CropColorImages true
  /ColorImageMinResolution 150
  /ColorImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleColorImages true
  /ColorImageDownsampleType /Bicubic
  /ColorImageResolution 350
  /ColorImageDepth -1
  /ColorImageMinDownsampleDepth 1
  /ColorImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeColorImages true
  /ColorImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterColorImages true
  /ColorImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /ColorACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /ColorImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000ColorACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000ColorImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasGrayImages false
  /CropGrayImages true
  /GrayImageMinResolution 150
  /GrayImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleGrayImages true
  /GrayImageDownsampleType /Bicubic
  /GrayImageResolution 350
  /GrayImageDepth -1
  /GrayImageMinDownsampleDepth 2
  /GrayImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeGrayImages true
  /GrayImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterGrayImages true
  /GrayImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /GrayACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /GrayImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000GrayACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000GrayImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasMonoImages false
  /CropMonoImages true
  /MonoImageMinResolution 1200
  /MonoImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleMonoImages true
  /MonoImageDownsampleType /Bicubic
  /MonoImageResolution 1200
  /MonoImageDepth -1
  /MonoImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeMonoImages true
  /MonoImageFilter /CCITTFaxEncode
  /MonoImageDict <<
    /K -1
  >>
  /AllowPSXObjects false
  /CheckCompliance [
    /None
  ]
  /PDFX1aCheck false
  /PDFX3Check false
  /PDFXCompliantPDFOnly false
  /PDFXNoTrimBoxError true
  /PDFXTrimBoxToMediaBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXSetBleedBoxToMediaBox true
  /PDFXBleedBoxToTrimBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXOutputIntentProfile (None)
  /PDFXOutputConditionIdentifier ()
  /PDFXOutputCondition ()
  /PDFXRegistryName (http://www.color.org)
  /PDFXTrapped /Unknown

  /CreateJDFFile false
  /Description <<
    /JPN <FEFF3053306e8a2d5b9a306f30019ad889e350cf5ea6753b50cf3092542b308030d730ea30d730ec30b9537052377528306e00200050004400460020658766f830924f5c62103059308b3068304d306b4f7f75283057307e305930023053306e8a2d5b9a30674f5c62103057305f00200050004400460020658766f8306f0020004100630072006f0062006100740020304a30883073002000520065006100640065007200200035002e003000204ee5964d30678868793a3067304d307e305930023053306e8a2d5b9a306b306f30d530a930f330c8306e57cb30818fbc307f304c5fc59808306730593002>
    /FRA <>
    /DEU <>
    /PTB <>
    /DAN <>
    /NLD <>
    /ESP <>
    /SUO <>
    /ITA <>
    /NOR <>
    /SVE <>
    /ENU <>
  >>
>> setdistillerparams
<<
  /HWResolution [2400 2400]
  /PageSize [612.000 792.000]
>> setpagedevice


