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EDITORIAL

Os editores, autores e comissdes convidam aos amantes de filosofia mais uma
viagem, atravessamento e desvio a leitura da nossa edi¢do. A edicdo atual, atrasada, mas
em movimento é produto dos Ultimos meses da pandemia, complexo momento passado
em aspecto global que teve seu inicio em 2019. Apds a vacina, 0 mundo se reinicia, e vai
apresentando novas formas de lide com a realidade e a filosofia inerente a producédo de
pensamento capta, absorve e impulsiona 0s outros espagos que surgem da dinamica

humana.

No texto de Aldo Antdnio Tavares do Nascimento intitulado de “PLATAO-
NIETZSCHE-DELEUZE: A TRILOGIA DO ENTRE”, o conceito muito caro a filosofia
é colocado a reflexdo, com intento de explicitar a composicéo filoséfica entre Platdo-
Nietzsche-Deleuze pelo intermédio: o Entre, este é trabalhado em busca da compreenséo
de sua natureza, ora como forca paradoxal plastica que ndo se captura, ora como poténcia
do falso, ora em unidade por Platdo, ora em multiplicidade por Deleuze.

O autor em uma leitura da trilogia Platdo-Nietzsche-Deleuze observa na crianga a
performance do entre, no sentido de o movimento infantil estar no espaco intermediario,
apresenta ainda uma interpretacdo de combate do entre a qual baseada na historia com
olhar interessado aos rostos do principe-sacerdote César Borgia e do padre José de
Anchieta que representam o poder como neutro em resultado da habilidade de amar e ser
amado.

Ja Bruno Camilo de Oliveira apresenta o texto “A “LIBERDADE” EM
EPICURO E NIETZSCHE COMO CONDICAO PARA A AFIRMACAO DA VIDA”
gue nos permite a apreciacdo de uma investigacao que se debrucou sobre a liberdade no
pensamento de Epicuro e Nietzsche, um estudo que recorreu a afirmacéo de si epicurista
em uma compreensdo da liberdade como exercicio da sabedoria em termos de autonomia
do sabio, busca-se a aproximacdo do pensamento nietzschiano de afirmacéo da vida no
agir do super homem que esta acima do bem e do mal e consegue por si determinar seus
proprios valores, o que se coloca no texto em tela é que o agir filosofico possui uma
anterioridade ao agir no mundo posicionando o importante destaque do conceito de
liberdade.

O artigo de Daniel Felipe Alves se propde a fazer um “ENSAIO SOBRE A
INDIFERENCA E O DESAMPARO E SUA RELACAO COM O DIVINO”,
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contribuicdo que recai sobre uma breve psicologia descritiva sobre os estados de
indiferenca e de desamparo, com sua tessitura propria, na vivéncia comum do ser humano.
Para isso, 0 autor constroi um raciocinio que estabelece relagdo entre esses estados e a
experiéncia religiosa e transcendente, uma vez que o fendmeno da perda da
transcendéncia, e sua relacdo com esses estados, com sua contextualizacdo que se

colocam pertinentes na investigacao.

Diego Miranda Aragdo em seu artigo “PASSADOS INVENTADOQOS, SABERES
SILENCIADOS: O PENSAMENTO MODERNO ENQUANTO PROJETO
HISTORICO E GEOPOLITICO DE DOMINACAO SOB A AMERICA LATINA”,
apresenta uma critica importante a ser pensada e tornada publica sobre as problematicas
do real, a investigacdo proposta pelo autor em tela se adentra nos elementos da invencgéo
moderna das categorias conceituais que recairam sobre a historia, propde ainda uma
analise dos povos atravessados pela colonizagdo em uma visdo ndo eurocentrada sobre
esses mesmos elementos, povos esse como 0s latino-americano. Assim, atraves do
prisma do pensamento disruptivas e descoloniais 0 autor constroi seu artigo com a

referéncia a saberes milenares de nossos povos originarios.

Em texto autoral Francisco Estefogo apresenta o que chama de “as
(des)governancas planetarias frente ao Coronavirus: "lideres-massa”™ e "lideres-
especial™”, trata-se de uma reflexdo sobre as atribulac6es de lideranca que ocorre durante
a pandemia, seu texto possui caracteristicas de uma escrita mais autoral, contudo, a base
de seu estudo se ancora nos conceitos Gasset como “homem-massa” e “homem-especial”
o foco do estudo é pensar as principais liderancas globais no sentido de verificar se as
atuacdes estdo sendo bem sucedidas ou ndo, por ilustracdo, temos a analise da atuacédo de

Katrin Jakobsdoéttir, Sanna Marin entre outros.

Os autores José Francisco de Assis Dias e Guilherme Alves de Souza em seu artigo
intitulado “AS LEIS ETERNAS, NATURAIS E HUMANAS SEGUNDO TOMAS DE
AQUINO” perfazem uma analise das seguintes indagages: existe uma lei a qual a
natureza esta subordinada? O homem possui a capacidade de elaborar leis em
conformidade ao direito natural? E dever do Estado assegurar os direitos naturais ou
somente os direitos humanos positivos? As leis humanas devem, necessariamente, derivar

das leis naturais?
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Com intuito de demonstrar que as leis existem e que sdo necessarias para garantir
a ordem no universo, na natureza e, principalmente, na vida em sociedade, espera-se a
compreensdo de que as leis contribuem para o decurso natural da Criacéo e que as leis
civis ndo sdo — e nao devem ser — meras imposic¢des, 0 que permite concluir que € preciso
que sejam constituidos estilos de vida embasados e subordinados a hierarquia das leis
estabelecidas na eternidade, por Deus, pela natureza e pelos homens para que a vida na
sociedade atual ndo seja sem sentido e na barbérie, pois as leis permitem uma vida
harmoniosa, justa e feliz.

Ja no artigo o “LIBERALISMO E AS MODIFICAC}OES DAS RELAC()ES
GERACIONAIS” de Lucas de Almeida Seme&o tem-se uma discussao acerca da sensagdo
de atemporalidade nas sociedades liberais e de que forma essa sensa¢do vem modificando
a harmonia geracional. Por meio de livros dos mais diversos campos das ciéncias sociais,
artigos, materiais jornalisticos e de video, o autor busca evidenciar que o antinatalismo,
0s movimentos pela descriminalizagdo do aborto, o desenvolvimento de certos ramos da
genetica humana e as demandas mais recentes do movimento childfree podem ser vistos,
em partes, como sintomas da sensa¢édo de descontinuidade temporal e geracional.

Demonstra ainda como a rejeicao a priori do conhecimento empirico vem afetando
a harmonia entre jovens e idosos. Encaminha-se para concluir que esses efeitos
promovidos nas sociedades liberais, sobretudo de viés progressista, ndo devem ser
encarados como uma conspiracdo dos jovens contra as potenciais geragdes futuras e o0s
idosos, mas, sim, como desdobramentos sociais ndo planejados, originados das ac6es
individuais deliberadas.

Educacdo, Afrocentricidade, Identidade, Epistemologia sdo tematicas abordadas
por Marcos Borges dos Santos Junior em seu artigo “ALGUMAS CONSIDERACOES
SOBRE UMA ESCOLA AFROCENTRADA: (RE)PENSANDO A NOCAO DE
IDENTIDADE”, busca-se refletir sobre estratégias e taticas para transmitir
epistemologias negras na tentativa de solucionas problemas como o racismo. Trata-se de
um ensaio teodrico que tece, como chama o autor, (in)reflexdes acerca da concepc¢éo de
identidade para contribuir na producdo de uma escola afrocentrada.

Questiona-se “Mas porque a necessidade concebermos uma reflexdo acerca do
conceito de identidade para as relacdes étnico-raciais?”” Compreende-Se que através do
segundo milénio (a partir dos tempos coloniais em terras americanas até na atualidade do

Brasil), uma forma Racismo vinha sendo generalizada no planeta Terra. Com base nas
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indagagdes sobre escola e identidade “¢é possivel construir uma escola de viés
afrocéntrica?”’; “a identidade desta escola serd engessada, inventada ou fluida?”’; “Afinal,
existe um centro que irradiara todas estas questdes? nds intencionaremos nas maltiplas
possibilidades que a identidade negra tem como poténcia na escola.

Rayane Helena Costa Pinto em seu artigo “ESTAMOS NO PAN-OPTICO
DIGITAL? UM ENSAIO SOBRE A VIGILANCIA DIGITAL FAZ UMA REFLEXAO
SOBRE MICHEL FOUCAULT” enquanto importante pensador do século 20 em seus
trabalhos Vigiar e Punir e Microfisica do poder revoluciona ao falar sobre vigilancia e
micro relacOes de poder, analisando os tempos atuais, redes digitais e compartilhamento
de dados. Aponta que o tema da vigilancia, que adquiriu carater digital, e por isso, cada
vez mais dificil de ser percebida.

O conceito de pan-optico de Jeremy Bentham, segundo a autora acaba por
expressar muito bem como pode se dar essa vigilancia. Uma vez que o individuo é
constantemente vigiado, seja por empresas anunciantes que compram espacos nas
plataformas digitais as quais sao “gratuitas”, ou seja por outros individuos que dividem o
mesmo espaco, podendo estar sob os olhares de pessoas do mundo inteiro. Destarte, ao
serem vigiados, também podem ser punidos, punicdo essa aplicada aos corpos digitais,
muito frequentemente banidos ou excluidos. Punicao essa, que além de “corporea”, pode
ser também da mente, conforme escreve a autora.

Ronaldo Tadeu de Souza nos apresenta seu artigo intitulado de “O MODELO
POLITICO INGLES PARA UM MUNDO EM CRISE: SOBRE O A POLITICA DA FE
E A POLITICA DO CETICISMO DE MICHAEL OAKESHOTT”. Trata-se de uma
interpretacdo do livro recentemente publicado do teorico politico inglés Michael
Oakeshott. Argumenta-se que A Politica da Fé e a Politica do Ceticismo propde como
correcdo da fé na perfeicdo humana (a busca pelo bem-estar para todos) o0 modelo das
instituicBes politicas inglesas.

Para completar a atual edicdo temos a rica colaboracdo de Robson Soares Cabral
de Oliveira uma Traducéo para o portugués do ION DE PLATAO, feita a partir do texto
editado por John Burnet em 1903 e acompanhada de breves notas de esclarecimento

quanto a algumas escolhas de traducdo.
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PLATAO-NIETZSCHE-DELEUZE: A TRILOGIA DO ENTRE
Aldo Anténio Tavares do Nascimento®

Resumo

O presente artigo intenta explicitar a composicdo filosofica entre Platdo-
Nietzsche-Deleuze por um conceito comum, o que Platdo chama de espaco intermédio: o
Entre. Em virtude de sua forca paradoxal e plastica, Platdo em O sofista ndo o define pelo
conceito, ja que este ndo o captura: ao nomear 0 objeto, ele deixa de ser ele mesmo,
estando, pois, sempre em fuga, 0 que da a esse objeto da filosofia plasticidade
assombrosa. Gilles Deleuze a chama de poténcia do falso. Se Platdo tende a unidade mais
préxima ao Ser absoluto, Nietzsche inclina-se em direcdo a multiplicidade, afastando-se
do Modelo e das copias. A filosofia platbnica movimenta-se para selecionar a unidade
mais proxima ao Ser absoluto. Uma vez pensado tal conceito pela metafisica classico-
modal e estendido a realidade politica, o filésofo encontra no simbolo da lei sua
representacdo no mundo sensivel como o mais proximo ao Absoluto. Nietzsche foge a
representacdo porquanto foge a repeticdo do mesmo; e, para tanto, inverter o platonismo
implica trazer ao anverso a poténcia do falso, forca estética que acontece entre-dois, cujo
corpo sem Orgdos a expressar tamanha plasticidade (sobra) € crianca, o signo. Se a
inocéncia se encontra na trilogia Platdo-Nietzsche-Deleuze, € porque a crianga
movimenta-se entre, devendo a estética da representacao, conforme Platdo, educé-la; e,
conforme Nietzsche-Deleuze, a crianca experimenta o que foge ao mesmo; brinca entre
e, porque brinca entre, a inocéncia tem coragem de rir. Na histéria, os rostos do principe-
sacerdote César Borgia e do padre José de Anchieta combatem entre e, se tais nomes
representam a habilidade mais fina e a mais elaboradissima astucia, isso se justifica em
virtude de o poder mostrar seu trago mais inteligente, qual seja, por amar e por ser amado,

eis seu traco: o poder € neutro.

Palavras-chave: Entre. Poténcia do falso. Crianga. Mentira nobre. Sacerdote. Neutro.
Abstract

! Pesquisador da Universidade Estadual do Rio de Janeiro (UERJ). Correio eletronico:

lingua.portuguesa@uol.com.br graduado em Letras (Portugués-Literatura), além de po6s-graduado em
Pedagogia e em Sociologia. Quanto a Filosofia, sou graduado pela Faculdade de Filosofia de Sdo Bento do
Rio de Janeiro e pés-graduado pela mesma instituicdo com o seguinte titulo de Trabalho de Conclusdo de
Curso (TCC): A Crianga e as duas Mentiras do Real, base tedrica do mestrado A Inocéncia Infantil como
Poténcia do Falso: platds entre as fabulas de Platéo e a crianca de Nietzsche, mestrado este orientado pela
professora-doutora Maria Helena Lisboa da Cunha.
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This article intends to make explicit the philosophical composition of Plato-
Nietzsche-Deleuze towards a common concept, what Plato calls intermediate space: the
space between. Because of its paradoxical and plastic force, in The Sophist, Plato does
not define it by its concept, as the concept does not capture it. When an object is named,
it becomes another thing, it is always on the move, which gives amazing plasticity to this
object of philosophy. Gilles Deleuze calls it the power of the false. If Plato tends to what
is closest to the absolute Being, Nietzsche leans towards multiplicity, withdrawing from
the Model and copies. Platonism moves to select what is closest to the absolute Being.
When the philosopher thinks about this concept according to the classical-modal
metaphysics and extends to political reality, he finds in the symbol of law his
representation in the sensitive world as the closest one to the Absolute. Nietzsche evades
representation because he evades repetition of the same; and, for that, inverting Platonism
implies bringing to the obverse the power of the false, an aesthetic force that happens
between-the-two (entre-deux), whose body without organs expressing such plasticity
(leftover) is a child, the sign. If one finds innocence in the Plato-Nietzsche-Deleuze
trilogy, it is because the child moves in-between, and the aesthetics of representation,
according to Plato, is responsible for educating her. According to Nietzsche-Deleuze, the
child experiences what escapes from the same; she plays in-between and because she
plays in-between, innocence has the courage to laugh. In the history, the faces of prince-
cardinal César Borgia and priest Joseé de Anchieta fight in-between and, if these names
represent the finest skill and the most elaborate cunning, it is because the power shows
its most intelligent trait, which is to love and to be loved. This is the trait: power is neutral.

Keywords: Between. Power of the false. Child. Noble lie. Cardinal. Neutral.
Introducao

Reduzem Platdo ao Uno. Reduzem Platdo a transcendéncia. Reduzem Platéo ao
mundo das Ideias. Com isso, joga-se sua metafisica classico-modal a periferia do que o
filésofo pensou em O sofista. Ferreiros martelam esse cliché sobre a bigorna fixa da
academia, onde ndo param de emitir o som mondtono e estridente da distancia entre
Platdo, Nietzsche e Deleuze.

Para quem imprimiu palavras em Parménides e em O sofista, Platdo encontra-se

entre o repouso e 0 movimento, entre o Ser absoluto e o Nao-ser absoluto ou, segundo
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estudos de Eric Havelock?, de Giovanni Reale® ou de George Grube®, Platdo € o fildsofo
do meio. Longe de ser o filsofo do Uno, da transcendéncia ou do mundo das Ideias, sua
filosofia, que ndo se encontra no mundo suprassensivel ou no mundo sensivel, isto €,
porque ndo se encontra em um dos extremos, movimenta-se entre a unidade e a
multiplicidade, movimenta-se entre - espaco de exce¢do em que a filosofia platbnica
busca a unidade mais proxima ao Ser, diga-se, mais proxima a coisa em-si, mais proxima,
portanto, ao ndo movimento.

Platdo ndo parte do absoluto pela simples razdo de que ndo se pode partir do ndo
movimento, o que significa afirmar que o absoluto ¢ “ndo se pér a caminho”. Em A
republica, o l16gos (principio ordenador) constitucional, por estar na vida, ndo é absoluto,
ndo podendo, pois, ser 0 mesmo amanha. Platdo reconhece isso, o que ndo exclui, porém,
que o l6gos Menor contemple, no mundo sensivel, o Logos Maior, visto que para Platdo
a lei necessita ser mais proxima ao Estavel, ao Inalterado, ao Absoluto. Caso entendamos
a lei equivalente a estrutura, € natural a polis a organizagdo. Impossivel estar na vida, o
absoluto s6 pode ser pensado no mundo sensivel, onde tudo se adultera, imprimindo nas
coisas inconstancia, instabilidade, corrupcdo e, por conseguinte, compromete-se a
organizacéo da cidade-Estado, no caso, compromete-se a lei, 0 que assevera comprometer
0 proprio sentido de estrutura. E o entre que possibilita se por a caminho; e, a partir dele,
a filosofia platonica tende a unidade, inclina-se ao mais préximo do Ser. A lei,
representacdo simbolica do conceito de unidade - conceito, alias, pensado pela metafisica
classico-modal, é o que estd no mundo sensivel mais proximo ao Inalterado, ao Estavel,
ao Absoluto.

Mesmo assim, ainda que Havelock tenha escrito em Prefacio a Platéo - e isso em
1963, ha 58 anos -, ndo cessam de forjar, com requintes de deformacdes, um platonismo
sem a devida liga com Nietzsche e com Deleuze. Caso o pensamento platdnico permaneca
submetido as marteladas desses ferreiros, ndo aliancaremos Platdo-Nietzsche-Deleuze e,
com efeito, ndo ampliaremos o entendimento de a inversdo® ou de a reversio do

platonismo.

2 Prefacio a Platdo. Sdo Paulo: Papirus, 1996, pp. 249-268.
% Para uma interpretacéo de Platdo. S&o Paulo: Loyola, 2004, pp. 472-500.
4 The Composition of the Word-Soul in Timaeus 35 A-B, “Classical Philology”, 27 (1932), pp. 80-82.

5> Sem receber consisténcia filosofica por parte de Heidegger e de Gianni Vattimo, admite-se este conceito
conforme sua etimologia, assim como reverséo, também sem receber consisténcia filoséfica nas obras de
Gilles Deleuze. Posto isso, em 2018, a N-1 publica Nietzsche e a filosofia, de Gilles Deleuze, cuja tradugédo
de Mariana de Toledo Barbosa e de Ovidio de Abreu Filho difere-se da tradugdo de 1976, de Edmundo
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Nesse aspecto, portanto, o artigo trilha linhas de uma composicéo filoséfica a fim de
evidenciar, entre 0s pensadores grego, alemao e francés, a zona de excec¢éo que atravessa
os trés fil6sofos, o Entre. Ao se propor o encontro entre Platdo-Nietzsche-Deleuze, busca-
se compreender esse espaco intermédio, tdo fecundo de dessemelhancas, de movimentos
aberrantes, onde tudo ndo passa de fugas sobre fugas, ndo havendo, pois, capturas
conceituais, mas tdo somente graduagdes ao infinito e ao simbolico por meio de sinais,
de acenos: signos.

O estudo do Entre possui vastissima fronteira, indo do infinito spinozista ao
simbdlico proudhoniano, do salto quéntico a esquizofrenia, além de ele estar em A arte
da guerra, de Sun Tzu; em O principe, de Maquiavel, passando pelo general George
Patton, pela guerrilha do Araguaia, pelos rostos de Helena Kruger (motorista de Prestes
e de Olga), de Ron Stallworth (de Infiltrado na Klan), de Bill O’Neal (de Judas e 0
messias negro), por exemplo. Neste artigo, porém, o foco ndo forma pontes entre filosofia
e sociologia ou entre filosofia e neurociéncia, e sim, a partir da metafisica classico-modal

de Platdo, entrelacar Nietzsche e Deleuze.

Livro V: A crianca assiste ao Combate

Quando em 1961 as paginas do livro Nietzsche aportaram em livrarias europeias,
Martin Heidegger fez emergir um filosofo que reverteu o platonismo, cuja obra a criar tal
forca signa chama-se Assim falou Zaratustra: um livro para todos e para ninguém. “Com
ele fiz & humanidade o maior presente que até agora lhe foi feito™. Se para todos e para
ninguém ¢ o maior presente, Maria Cristina Franco Ferraz nao busca entender “para todos
¢ para ninguém” em Nove variacfes sobre temas nietzschianos ao nédo interpretar esse

paradoxo a partir do aforismo 187 de Humano demasiado humano I: “a antitese ¢ a porta

Fernandes Dias e Ruth Joffily Dias, pela editora Rio, no tocante s6 ao termo renversement: estes traduzem
por “inversdo”, “virar” e aqueles, por “subversdo”, no lugar de “inversdo (ou reversdo)”. Renversement
deriva do verbo renverser, cujo primeiro significado ¢ “inverter”. No entanto, a tradu¢do de 2018 ndo
mantém “subversdo” ao longo do livro quando traduz do francés, por exemplo, “[...]. C’est ce que Nietzsche
appelle ‘le renversement du coup d’oeil appréciateur’[...]” (Nietzsche et la philosophie, p. 63) para o
portugués “[...]. A isto, Nietzsche denomina ‘a inversdo do olhar que estabelece valores’[...]”. No campo
da filologia, versdo vem do latim versus, “o que esta do outro lado”, por isso o “verso” da folha. (In)verséo
significa “virar para dentro” ou virar para o anverso da folha; e (re)verso, “virar para tras” ou virar para o
anverso da folha. Sendo a metafisica nietzschiana a da imanéncia, seu movimento corresponde ao da linha
horizontal, e ndo ao da linha vertical, porque, se fosse a vertical, linha da metafisica classica, a devida
traducéo seria “subversdo”, o que traz o Verso para baixo. Neste artigo, no entanto, optamos por “reversao
do platonismo”, pois Gilles Deleuze, Michel Haar, Eugénio Fink e Roberto Machado se servem desse termo
embora (in)versdo e (re)versdo tenham a mesma carga Semantica. Vale salientar que “inversio do
platonismo” tem sua origem na obra Nietzsche, tradu¢do de Marco Antdnio Casanova, quando, em 1961,
Martin Heidegger apresentou o fildsofo ao mundo.

& NIETZSCHE, Friedrich. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1995, p. 19.
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estreita que o erro mais gosta de usar para se introduzir na verdade”. Se esse aforismo
fosse o0 enigma da pirdmide, Maria Cristina n&o o teria decifrado, mesmo porque nem o
pds em seu livro.

Assim falou Zaratustra s6 compde linhas paradoxais, jogo entre dessemelhantes,
visto que, caso ndo fosse assim, Nietzsche nem teria rascunhado a reversdo do platonismo,
reversdo indicada, alids, pelo proprio Platdo no Livro V de A replblica’, cujo
personagem-conceito, SOcrates, diz ter, em relagdo ao terceiro elemento, “[...] receio de
expor doutrina tao paradoxal [...]”. Antes, porém, na pagina 241 (467c), deve ser
providenciado que a criancga seja espectadora de um combate, posto que em A republica
ocorre uma (dis)cordia civil, uma sedicdo. O terceiro elemento manifesta-se nessa
(dis)cérdia enquanto combate interno na polis.

Esse combate, que é paradoxal, Platéo se refere a ele como aquele a que o futuro
guardido, a crianca, deve assistir na condicdo de espectador, a fim de que seu olhar
aprenda a vigiar sem se expor. Embora proximo, o olhar do espectador esta distante, isto
é, olha sem se envolver com o outro. O espectador, portanto, um dentro que esta fora e
um fora que esté dentro, portanto, neutro por estar entre. “Importante aqui é que a nogao
de ‘fora’ seja expressa, em muitas linguas europeias, com uma palavra que significa ‘a
porta’ (fores ¢, em latim, ‘a porta da casa’; thyrathen, em grego, quer dizer literalmente
‘na soleira’, no ‘limiar’)”®. Ento, o olhar de um combatente interno vé ndo de algum
limite ou de algum lugar, e sim de um limiar; ele vé na passagem, porque o espectador
esta entre o dentro e o fora, sendo o entre o dentro de um fora e o fora de um dentro,
sendo nem dentro, nem fora. O espectador tem a astucia, pois, do traidor.

Aprende-se com Sdécrates que, no combate interno, o primeiro cuidado é essa
crianca-guardidao nao ficar (ex)posta, devendo ser, portanto, espectadora, pois sua
educacdo estética (sensacdo), a qual a conduzird a se tornar guardido, ensina-lhe a se
movimentar na linha do meio. Uma vez nela, educa-se a crianca a nao se (ex)por no
combate interno, pois, para o futuro guardido, “a metade ¢ mais do que todo”, observa
Socrates ao citar Hesiodo em A republica (466c¢). O caminho do meio é parte que é todo,
ndo sendo nem parte, nem todo, o que permite 0 meio ndo causar estranheza por ele ser

neutro. Pouco adiante (470b), surge o termo discérdia civil, sendo aplicado ndo apenas

" PLATAO. A republica. Lishoa: Fundagio Calouste Gulbenkian, 1995, p. 249, 472a.
8 AGAMBEN, Giorgio. Fora. In: A comunidade que vem. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, pp. 63-4
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ao nacional, mas ao nacional enquanto aparentado, quer dizer, a (dis)cordia civil desune
afinidades entre parentes e estranha aparéncias entre amigos.

Combate interno da pdlis, a dissensdo estd na conta da sedi¢do; 0s aparentados,
porém, ndo podem devastar a Grécia no conflito interno e, nesse sentido, ndo se pode
proclamar todo habitante como inimigo, mas 0s poucos adversarios causadores da
dissensdo. Caso esta seja prolongada, manter-se-a até que os culpados sejam forgados,
pelos inocentes que sofrem, a expiar a sua culpa. Em razéo dessa sua natureza, o combate
interno da pdlis ndo apresenta nos rostos de seus aparentados a imagem do estrangeiro,
do inimigo - o que difere do combate externo -, fazendo, portanto, com que o combate
interno seja ambiguo®, por isso a pergunta: neste combate, quem é amigo?

No discurso de Socrates, Glaucon irrompe de improviso: “[...], que combaterao
com a maxima valentia contra os inimigos, na medida em quem ndo se abandonam uns
aos outros, sabendo quem séo e tratando-se uns aos outros pelos nomes de irmao, pais e
filhos. [...]"%°. Diante da questdo de ser o combate interno ambiguo, Socrates afirma que
Glaucon levantou a terceira vaga, a mais alta e a mais ardua de todas por ser téo
paradoxal. Em 473d, o personagem-conceito de Platdo observa que, enquanto as caminho
com a exclusdo do outro ndo e paradoxal e, porque ndo o é, ndo havera tréguas dos males;
ja que, para haver tais tréguas, € preciso aceitar a natureza do combate interno da polis,

qual seja, a de ser paradoxal.

O rosto amigo

Em 475e, escreve-se que, uma vez que 0 amigo é o contrario do inimigo, sdo dois
e, uma vez dois, também cada um deles € um. Entretanto, no combate interno da polis,
cada um aparece em combinacdes!!, diga-se, cada um ¢ dois a0 mesmo tempo, o que
significa dizer que cada um se manifesta em toda parte e aparenta ser multiplo, impedindo
o guardido de saber “quem ¢” no combate interno.

Como vigiar o que € paradoxal? O guardido deve saber que existe algo em si a fim
de contempla-lo em sua esséncia, isto é, em sua realidade, o que conduz ao conhecimento.
“Aquele que, [...], entende que existe o belo em si e € capaz de contemplar, na sua esséncia

e nas coisas em que tem participacao, e sabe que as coisas ndo se identificam com ele,

¥ Com sua raiz Yamb, ambiguo movimenta-se de forma dupla, o que permite n&o ser identificado por ser
semelhante e dessemelhante ao mesmo tempo.

10 Idem, op. cit p. 249, 471d

11 Do latim combinare, combinar tem o sentido de o duplo passar como unidade.
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nem ele com as coisas [...]”*%, uma pessoa assim vive na realidade. No lugar do signo
belo, leiamos amigo: o guardido deve saber contemplar 0 amigo em si a fim de contempléa-
lo em sua esséncia, quer dizer, em sua realidade, mas também o contempla nas coisas em
que tem participacdo®®; e, porquanto tem participacéo, as coisas ndo se identificam com
ele ou 0 amigo ndo se identifica com ele mesmo.

Pouco antes (476c), Socrates refere-se a quem sonha como quem julga o objeto
semelhante a outro ndo ser uma semelhanca, mas o préprio objeto com que se parece.
Nesse sentido, definamos o objeto filos6fico como amigo e o outro objeto filoséfico, a
esséncia-amigo. No sonho, como ndo ha semelhanca entre eles, 0 amigo é a esséncia-
amigo, quer dizer, porque a cépia € o Modelo, a copia é a Identidade, ¢ o Ser, “é o que
¢€”, ndo havendo, portanto, combinagdes: se um ¢ o Um, ¢ sempre igual a Ele mesmo. Ora,
iSSO ocorre porque no sonho nao se contempla 0 amigo nas coisas de que tem participacao;
pois, caso 0 comtemplasse na participacéo, a copia deixaria de ser o Modelo para ser a
poténcia da aparéncia: o falso'*. Por ndo se fundar na aparéncia, o guardido conhece: um
numerosas naturezas seguem um destes caminhos com exclusdo de outro e ndo forem
impedidas forgcosamente de o fazer, ndo havera tréeguas dos males, ou seja, seguir um
amigo ndo é a esséncia-amigo no combate interno, dado que - se chegamos até aqui - ndo
nos esquecamos de que la em nosso inicio foi providenciado para que a crianga, a que é
educada para ser guardido, seja espectadora do combate interno da polis.

Posto isso, depois de ter providenciado a crianca como espectadora do combate
interno, Platdo pergunta na passagem 477a: “[...]. Mas se houver uma coisa que seja de
tal maneira, que existe e ndo existe, ndo ficaria em posicédo intermédia entre o Ser absoluto
e 0 N&o-ser absoluto?”. Essa posicdo intermédia nos remete ao que foi escrito antes, a
saber, paradoxo, terceiro elemento no combate interno, o que € o proprio meio, embora
em 478e Socrates diga que “falta-nos ainda descobrir, ao que parece, 0 que é que participa
de ambas as coisas, do Ser e do Nao-ser, e que ndo pode designar-se corretamente como
um ou outro no seu estado puro [...]”. Porquanto participa de ambas as coisas, nao €

possivel, entdo, ter delas uma concepcao fixa como sendo ou ndo sendo, nem como sendo

12 |dem, op. cit p. 257, 476d.

13 Cf. Vocabulario de Platdo. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2010, pp. 59-62. Na obra O sofista, haver
participacao significa “[...] deixar o pai completamente de lado [...]” (PLATAO, 2011, p. 210, 242a).

14 Em O sofista, Platdo escreve em 260c que o falso emerge da mistura, o que o faz ser engano, isto é,
fa-lo ser passagem entre e, havendo engano, é necessario que todas as coisas estejam cheias de simulacros,
de imagens e de aparéncias.
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as duas coisas, ou nenhuma delas. Pergunta-se: sera que poderemos dar a essa
participacdo melhor colocacdo — se é que podemos dizer colocagdo — do que o Entre Ser
e N&o-ser? E ai 0 génio de Platdo irrompe em 479ed ao salientar que o Entre ndo parece
mais obscuro do que o N&o-ser por relativamente ter mais existéncia do que o Nao-ser,
nem mais claridade do que o Ser por relativamente ter mais existéncia do que o Ser.
Diante do exposto, 0 Entre € poténcia intermediaria e, nele, nesse espaco de excecdo,
movimenta-se o errante. O rosto do amigo no combate interno da p6lis — ndo percamos o
inicio que nos conduziu até aqui — € erro, é falho; mas, como tal, ndo pode ser identificado
como erro, como falho, visto que sua condi¢do natural de rosto oculta algo a luz do dia.
Voltemos a marcagdo 463c, onde se pergunta: “[...]. E possivel que haja algum
que pense ou diga que algum dos seus colegas lhe é estranho?”. Educada pela arte da
fabula nobre para vigiar a pdlis, a crianca que serd guardido deve ser espectadora do
combate e, para tanto, aprendera que o amigo € estranho, diga-se, aprendera que o amigo
é ele mesmo um Outro, sem deixar de ser ele mesmo, o que implica afirmar que o rosto
do amigo tem tracos da mentira nobre: 0-que-é-nao-é-e-0-que-ndo-e-é. O guardido sabe
que os governantes precisam de usar mentiras frequentes e enganos para beneficio dos
governados. “Nos dissemos algures que todas essas coisas eram tteis sob a forma de
remédio”®®. Ora, 0 rosto do guardido ndo confia no rosto amigo em razao de ele conhecer
gue, uma vez na participacao, ou seja, por conhecer 0-que-é-ndo-é-e-0-que-nao-e-¢, trava-
se no conflito interno da polis ndo o combate-contra, mas o combate-entre, pois tal

combate pertence a natureza da representacdo, isto €, a natureza da mentira nobre®®,

15 Idem, op. cit p. 227, 459cd.

6 No Livro Il, Sdcrates, esse personagem-conceito de Platdo, pensa a fabula nobre ou mentira nobre como
aquela que deve educar a crianga, isto €, a moral ascética, fazendo uso da “arte”, modela a alma da tenra
idade por meio da estética da representacdo. Em grego, nobre é evghenis: Vev é “bem” ¢ Vghe, que deriva
de gno (conhecer) e de gna (nascer), é “geragdo”, “ndo-ser ao ser’. Em francés, o verbo connaitre
(conhecer) tem o sentido de “nascer de novo”. Em portugués, esse “nascer de novo” oculta-se na propria
palavra conhecer, sob a grafia nh, alteragdo do grego gn. Nobre é quem “nasce habilidoso”, por isso “o
melhor”, e o melhor é o mais forte, 0 que justifica seu significado ter sido dado a luz do campo de batalha,
onde o duelo do mais forte impde “o0 bom”, “o0 bem”, “0 belo”, em uma Unica palavra: areté. Marte é deus
da guerra para os latinos e Ares, para 0s gregos, cuja raiz Var- ¢ campo semantico de “caber”, “encaixar”,
“habilidade manual”. Nos versos classicos da epopeia de Homero, areté expressa a formagéo do grego
antigo, travada no duelo. O sentido profundo de areté, de onde se origina a ideia de ética, germinou-se no
campo de batalha, onde a vida se eleva somente para aqueles que sao melhores, e melhores porque divino
e mortal amalgamam-se. Guerreiro, 0 nobre ndo pode errar no combate, ndo pode mostrar sua falha. Se
Platdo apresenta em Ménon a virtude socratica no mundo sensivel por meio da ac&o, inspirada por um favor
divino e definida como opinido verdadeira, é porque tal acdo, divina e mortal, tem como arkhé a palavra
areté (virtude), forca da alma que tende ao Bem. Em Genealogia da moral (NIETZSCHE, 1991, p. 5), por
meio dos versos do megarense Theognis, a nobreza grega se classificava de os veridicos ou de alguém que
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Assim posto, com seus tracos de fronte, o poder mostra sua condicao finoria de poder em
razdo de seu rosto-palavra ser natural, isto €, em razdo de ser neutro, 0 que equivale ao
entre.

Ao afirmar que o neutro é auséncia de posicionamento, 0 senso comum erra; 0
neutro se posiciona, ele s6 deixa em suspense no proprio rosto 0 momento da traicéo,
alias, traicdo que o governado ndo percebe em face de a mentira nobre ocultar o que esta
a mostra, quer dizer, o rosto esconde o préprio rosto, visto que pertence a natureza da
representacdo aparentar, ou seja, 0 que surge ndo assegura 0 que €: na aparéncia, algo

jamais aparece, por isso mentira nobre.

Plat&o é verdade e mentira

Sabendo que a vulgaridade do platonismo € sintese da trilogia judaismo
(ressentimento), cristianismo (mé consciéncia) e moral ascetica (estética), as paginas de
Genealogia da moral apresentam a reversdo da moral sacerdotal a partir de signos. A
filologia nietzschiana (e)labora com olhar filosofico.

Em Vontade de poder?’, paginas dedicam-se a pensar um combate que joga entre
mentira e verdade. No anverso da 99 (141 — Critica da mentira sagrada), Nietzsche
escreve “mas também os filosofos, tdo logo tencionem, com secretos designios
sacerdotais, tomar em maos a conducdo dos homens, também reivindicam para si, de
imediato, um direito de mentir: Platdo a frente”.

Essa mentira sagrada, a do sacerdote ascético, corresponde a mentira nobre, a do
guardido ascético. Entdo, caso a reversdo do platonismo passe pelo jogo mentira-verdade,
tal reversdo atravessa, primeiro, os signos, considerando que o primeiro ensaio de
Genealogia da moral fende signos, por exemplo, “bom” e “mal”. “Sempre se quis
‘melhorar’ os homens: sobretudo a isso chamava-se moral. Mas sob a mesma palavra se
escondem as tendéncias mais diversas”*®. Repare: sob 0 mesmo significante ocultam-se
significados mais variados. O signo, portanto, isto: um entre o significante e o significado,
sendo o significante representacdo, o que sempre remete a ele mesmo, e, conforme lemos
por meio de Platdo, a representacdo € paradoxo, 0 mesmo paradoxo a que se refere

Nietzsche em Humano demasiado humano | (aforismo 1 - Quimica dos conceitos e

¢ verdadeiro, real. Depois, por subjetividade, verdadeiro veio a ser veridico, opondo-se ao homem
embusteiro, ao enganador, ao homem da plebe, ao homem da mentira ndo nobre.

17 Poder no sentido latino de potentia (forga, poténcia), ndo no sentido de potestas (dominag&o).

8 NIETZSCHE, F. Crepusculo dos idolos. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2006, p. 50.
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sentimentos, p. 15): “ (...): como pode algo se originar do seu oposto, por exemplo, 0
racional do irracional, o sensivel do morto, légico do ilégico, a contemplagdo
desinteressada do desejo cobicoso, a vida para o proximo egoismo, a verdade dos erros?
(...)”. Como pode a verdade se originar da mentira?

Quando se afirma a representacgdo ser paradoxo, afirma-se — como ja foi exposto
aqui — que a representacao é entre. Escreve Nietzsche: “[...]. Mas a minha verdade ¢é
terrivel: pois até agora chamou a mentira verdade. — Tresvaloragdo de todos os valores:
[...]7%°, isto é, a verdade nietzschiana assusta, pois até agora chamou a verdade a mentira
ou chamou a verdade de mentira. Entendamos mentira como o0-que-é-dito-ndo-é-ao-dizer-
e-0-que-ndo-é-dito-é-ao-dizer, ou ainda, 0-que-é-ndo-¢, pois diz sem dizer; e 0-que-nao-
é-¢, pois ndo se diz ao dizer. A mentira, portanto, mostra ocultando-se e oculta mostrando-
se. A verdade, por sua vez, € 0-que-é-ao-dizer. Mas o que € aquilo que €? Aquilo que € é
a representacdo; porém, sob o olhar do guardido ou do sacerdote ascéticos, a
representacdo € paradoxo e, por ser, 0 amigo ndo-é-o-que-é no combate interno da polis.
A representacdo necessita, pois, ser vigiada segundo tekhne e epistéme.

Nietzsche (des)cobre o signo verdade e V€, sob o significante, outro significante,
mentira. O significante, sabemos, é representacao, e ele sempre remete a ele mesmo. Mas
“[...]- Eu fui o primeiro a descobrir a verdade, ao sentir por primeiro a mentira como
mentira [...]"%°. Sentir a mentira como mentira, eis a verdade (des)coberta; com outra
sintaxe, lemos: (des)cobrir a verdade é sentir a mentira como mentira, o que nos leva a
pagina 41 de Os mestres da verdade na Grécia Arcaica, onde Marcel Detienne observa
que ndo existe a verdade de um lado e a mentira de outro, porque, caso partamos tanto de
Platdo quanto de Nietzsche, ambos desconhecem o significante verdade; eles so
conhecem na filosofia grega alétheia e, em razdo dessa representagado, “ndo ha, portanto,
de um lado Alétheia (+) e do outro Léthe (-), mas, entre [italico nosso] estes dois polos,
desenvolve-se uma zona intermediaria, na qual Alétheia se desloca progressivamente em
direcdo a Léthe, e assim reciprocamente [...]”?%. Entdo, como a origem do significante
verdade é alétheia, ora esta movimenta-se gradualmente a Iéthe, ora esta movimenta-se

gradualmente a alétheia, em outros termos, ora a luz-palavra (alétheia) desloca-se em

19 |dem. Ecce homo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1995, p. 109.
20 |dem, ibidem.
21 DETIENNE, Marcel. Os mestres da verdade na Grécia Arcaica. Rio de Janeiro: Zahar, [ ?], p. 41.
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graus a escuriddo-siléncio (léthe), ora a escuriddo-siléncio desloca-se gradualmente a luz-
palavra, o que permite acontecer o Entre a luz-palavra e o escuro-siléncio.
N&o havendo, pois, o verdadeiro frente a mentira, visto que tanto um quanto outro
movimentam-se entre, importa considerar, a partir disso, que, em Crepusculo dos idolos
(IV = Como o “mundo verdadeiro” se tornou finalmente fabulas, historia de um erro),

299

ao escrever na pagina 31 “‘eu, Platdo, sou a verdade’”, sabemos que o filésofo grego
jamais disse verdade, o que disse foi alifeia: “eu, Platdo, sou alétheia”, isto ¢é, eu sou
entre, “mundo verdadeiro” que se tornou fabula (nobre). Ora, ao registrar fabula (nobre)
—signo de que Platdo se serve em A repuUblica para educar a crianca que seré guardido —,
o filésofo alemdo retoma um conceito platdnico, no sentido de que fabula?? sinonimiza,
nesse caso, com a mentira nobre ou com a arte da representacao, estética tdo util a moral
ascetica e, por isso, tdo bem usada pelo guardido no combate interno da pélis. Porque
alétheia se fez fabula (nobre), justifica-se Nietzsche afirmar na pagina 32 de Crepusculo
dos idolos que temos a mais velha forma da ideia relativamente sagaz (malicia fina),
simples (natural), convincente (atada), por ser mentira com nobreza.

Se, em A vontade de poder, Platdo é a mentira, ele, em Crepusculo dos idolos, é a
verdade, 0 que nos provoca a perguntar: o filésofo grego é verdade ou mentira? Ora, ao
fazer uso da fabula nobre em A republica (Livro Il) para educar a tenra idade, com a
finalidade de a crianca ser um guardido, Platdo serve-se da mentira que se ajusta a
verdade, quer dizer, sua politica utiliza a mentira nobre (ou o entre nobre), que, por sua
natureza adjetiva, a mentira ndo (ex)p0&e sua falha, seu erro.

Neste momento, muito pertinente a comparacéao entre Platdo e Nietzsche a partir

desta intersecdo, qual seja, o signo médico:

Portanto, se a alguém compete mentir, é aos chefes da cidade, por causa dos
inimigos ou dos cidadaos, para beneficio da cidade; todas as restantes pessoas
ndo devem provar deste recurso. Mas, se um particular mentir a tais chefes,
diremos que isso é um erro da mesma espécie, mas maior ainda do que se um
doente ndo dissesse a verdade ao médico (PLATAO, 1990, p. 108, 389bc).

Doente, o cidaddo precisa dizer ao médico a verdade, a de que ele é doente,
porgue, caso ao médico ndo diga a verdade, ndo diga o que é, o doente engana o0 médico,

melhor, o governado engana® o governante por representar o que ele ndo-é¢. Em Humano

22\/ICO, Giambattista. Da ldgica poética. In: Principio de (uma) ciéncia nova. Sdo Paulo: Abril, 1974, pp.
89-90. (Os Pensadores).

23 Engano tem como raiz \ gan, a mesma de Vean. Em latim, canis é “adulador, acusador, caluniador, fugir
de alguém, injaria, maldizente”’; Marco Tulio Cicero o batizou de “o que vai com os caprichos e vontade
de alguém; e o poeta satirico Aulo Pérsio registrou canis como “azar, ponto que faz perder no jogo dos
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demasiado humano | (aforismo 306 — Os médicos mais perigosos, p. 182), Nietzsche
refere-se assim ao médico, a quem cabe mentir de forma nobre: “os médicos mais
perigosos sao os que, atores natos, imitam o médico nato com o perfeito dom de iludir”
(2005, p. 182). Em remate: a representacdo do médico, quando ator de si mesmo, tem o
perfeito dom de iludir o real, melhor, tem o perfeito dom de jogar, de brincar. Platéo
coteja 0 médico ao chefe da cidade, e Nietzsche retoma o signo médico como ator nato,
podendo ser escrito, entdo, que o chefe da cidade mais perigoso é o que, sendo ator
natural, imita o chefe da cidade natural com o perfeito dom de enganar.

Agora, € possivel uma resposta a pergunta Platdo é verdade ou mentira. Alétheia
é a verdade platdnica e, por ela ser entre, isto é, por ela ser nem isso, nem aquilo, Platdo
se serve dela como fabula nobre, a fim de que a moral ascética, fazendo-se de arte
representativa, modele a alma da inocéncia no espago neutro do cotidiano para, quando
guardido, seu rosto-palavra tenha o poder entre de vigiar com seu olhar bom, justo,

manso. O que quer, afinal, o guardido? Mais adiante, Nietzsche respondera.

Deleuze, o combate-entre

Isso posto, (trans)valorar o signo verdade passa pela (€)laboracdo®, que visa ao
“além da” verdade do guardido ascético — alids, a mesma verdade do sacerdote ascético,
qual seja, a mentira ajustada a verdade, mentira nobre —, a partir do qual todos os valores
foram engendrados. Em suas anotacdes do verdo de 1886, Nietzsche associa a
transvaloragdo a vontade de poténcia®, entendendo-a, segundo Gilles Deleuze, como

Unica arte (poiesis) “capaz de rivalizar com o ideal ascético e de se opor a ele com

dados”. Diante de muitos sindnimos, escolhem-se 0s que mais se relacionam ao étimo de canis, quais sejam,
“caluniador, injaria e azar”, sendo que callnia é “trapaga”, injdria é “injusto” e azar, “vazio”. Trapaga,
por sua vez, significa “armadilha em forma de cova” ou ainda isto: “fenda”, “falha”, “erro”. Quem trapaceia
cria passagens. Injlria é o que, por ndo se limitar, deixa passar. Vazio, por fim, tem o sentido de
“desocupado, vago”, ou seja, “passagem”. As palavras escolhidas que definem canis correlacionam-se por
causa de uma ideia central: passagem. Entdo, temer o0 engano, que é temer o som do cdo, é ter medo da
passagem ou do que a passagem permite passar. Como foi escrito antes, caluniador, injdria e azar foram
0s termos escolhidos porque s&o sindnimos mais perto do étimo canis, que vem de Vkun, raiz pré-romana
que se metaplasmou, por exemplo, em cano, que em grego escreve-se kaino, “abrir-se”. Cao, portanto, é
passagem de um lugar a outro, e passagem vincula-se a “movimento”, “transformagdo”, “inconstancia”.
Ainda: Vkun aproxima-se do grego kyon ou cion, que possibilita na lingua portuguesa a palavra “cinico”,
cuja origem grega conduz a “movimento” (Cineo), sendo que esse movimento passa por “cavidade
subterrdnea”, “cano oco”, “canal”, contra o inimigo, de forma “desviada”, “indireta”, “artificiosa da
mentira”. Céo é fenda por onde atravessa movimentos de um lugar a outro. Em grego, skilds também é céo,
sendo que skia significa “sombra”, “fenda”.

24 Do latim élabaro, elaborar divide-se em Ve + Vidb, o que significa “tor¢io para fora”. Com esse
significado segundo sua etimologia, forma-se a imagem de um movimento cuidadoso a escapar de sua
prépria torcao, um Dentro que busca o Fora sem deixar de ser Dentro.

% Cf. Dicionario Nietzsche. Sdo Paulo: Loyola, 2016, p. 423-5.
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sucesso” (1976, p. 84), pois tamanha arte Menor?® magnifica 0 mundo como erro,
santifica a mentira, faz da vontade de enganar - diga-se, vontade de passagem -, um ideal
superior, ei-la: arte que inventa mentiras que elevam a mais alta poténcia afirmativa da
vida, a saber, ela: poténcia da aparéncia que seleciona, corrige, reforca, enfim, faz da
negacéo transformada em poténcia de afirmacao, qual seja: poténcia do falso.

Embora tenha proscrito da polis o poeta da fabula (falsa), Platdo ndo deixou de
pensar o falso, e ele 0 pensa em sua expoente obra metafisica, cujas paginas deixam em
aberto fugas sobre fugas: O sofista. Compreender sua metafisica implica ver o que nao
esta pormenorizado entre o Ser e o0 N&o-ser no Livro V de A republica. Potente lente de
aumento sobre 0 espaco intermediario ou sobre o Entre, O sofista indica a propria reversao
do platonismo. N&o so: a sétima sintese mostra de forma bem mais evidente que o falso
acontece entre, acontece no espaco do meio, onde, entre “divisdo” (diairesis) e “unido”
(sunag6gé), a arte dialética (he tekhné dialektike) platonica busca encontrar o melhor
pretendente, o mais proximo a Unidade, portanto, o melhor pretendente é aquele com
menos movimento, 0 mais proximo ao Estavel, ao Inalterado, ao Absoluto. Sua dialética,
entretanto, fracassa em razdo de o falso, porquanto se movimenta entre, ser fuga sobre
fuga: o falso é o outro da verdade e, ainda que seja 0 outro, ndo deixa de ser ele mesmo,
nao sendo, portanto, nem um, nem outro. “No meio, Teeteto, [...], uma imensa batalha
sem fim se levantou™?’, adverte 0 Hospede de Eleia.

A filosofia deleuziana, assim com a nietzschiana, parte da poténcia do Entre — o
devir se da no meio —; ela parte do mesmo espaco de excecdo de que Platdo parte para na
politica a crianca-guardido ser espectadora do combate interior. Em Critica e clinica,
Gilles Deleuze, assim como Nietzsche, € o filésofo que acolhe o poeta da fabula falsa
apos seculos e séculos ter sido proscrito da cidade-Estado por Platdo, posto que o filésofo
grego pensa e, em razao disso, sabe 0 quanto os movimentos do falso sdo perigosissimos
para a estabilidade da polis. Pois bem, Deleuze acolhe a ideia de combate - ja pensada
por Platdo no Livro V - com tamanha dobra que o filésofo cria o conceito combate-entre,
ndo que o de Platdo ndo seja entre, o entre nobre, e Gilles Deleuze 1€ Assim falou

Zaratustra como a obra de um combate-entre, em razao de a terceira metamorfose ndo

% DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Kafka, para uma literatura menor. Lisboa: Assirio & Alvim,
2003. DELEUZE, Gilles. Sobre teatro: um manifesto de menos; O esgotado. Rio de Janeiro: Zahar, 2010.
27 PLATAO. O sofista. Lishoa: Fundagéo Calouste Gulbenkian, 2011, p. 219, 246c.
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lutar contra o sacerdote ascético — e nem poderia lutar contra, visto ser crianca poténcia
do falso.

Em Platdo, em razéo de sua imagem tiranica, a crianca € mentiras nobre e falsa;
e, em Nietzsche, a crianga — sem mais a finalidade de ser guardido - € mentira falsa. Neste,
o falso se revela benevolente enquanto engano de poiesis; e naquele o falso usa o seu
aparato teatral para perverter a realidade politica. Providenciar, segundo Platdo, que a
crianca seja espectadora do combate interno equivale a observar a representagéo, e
Nietzsche sabe que tal combate ndo esta na ordem da segunda metamorfose, o ledo,
porque, sendo o guardido o retorno do mesmo enquanto diferenca no rosto do sacerdote
ascético em Assim falou Zaratustra, o combate-contra do ledo nada pode diante do
dominio bom, justo e manso do sacerdote. Em A republica, por causa da natureza da
representacdo, o combate a que a crianga assiste ndo € o combate-contra, ela € espectadora
do combate-entre, combate esse pensado por Gilles Deleuze em Critica e clinica, onde se
afirma que “o combate-contra procura destruir ou repelir uma forga (lutar contra ‘as
poténcias diabdlicas do futuro’), mas o combate-entre, ao contrario, trata de apossar-se
de uma forca para fazé-la sua”?®. Ora, a crianca apropria-se da forca sacerdotal para fazer
dela a sua forca. A que forca se refere? A do Entre.

Processo por que uma forca se enriquece ao se apossar de outras forcas, somando-
se a elas num novo conjunto, num devir, eis, portanto, 0 combate-entre, 0 mesmo a rejeitar
a guerra, a externa, no sentido de que essa guerra (ex)pde o inimigo, (ex)pde o oposto,
mas o combate-entre do sacerdote, inerente a representacdo, a mentira nobre, (ex)pde-se
sem se (ex)por. Se “a guerra ¢ uma vontade de destrui¢io”?®, o combate interno a que a
crianca assiste em A republica ndo é vontade de destruicdo. Segundo Deleuze, Assim falou
Zaratustra destina-se a condicdo de “livro combatente por exceléncia”3® por se
movimentar na fronteira do simb6lico®, cuja “poténcia ¢ uma idiossincrasia de forgas em
que a forca dominante se transforma ao passar para as dominadas, e as dominadas ao
passar para a dominante”®, em sintese, Zaratustra combate-entre, sendo a terceira

metamorfose, a crian¢a, a Unica que joga, isto é, a Unica que se movimenta entre.

28 DELEUZE, Gilles. Critica e clinica. Sdo Paulo: 34, 1997, p. 150.
29 |dem, op. cit. p. 151.

%0 Idem, op. cit. p. 152.

31 Idem, op. cit. pp. 151-2.

32 |dem, op. cit p. 152
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Tanto em A republica quanto em Assim falou Zaratustra, a filosofia cria zona de
vizinhanga com a literatura: no caso desta obra, Nietzsche exibe com frequéncia um assim
falou com forca lirica® da polifonia; e naquela Platéo cria o didlogo socratico semelhante
a estrutura teatral. Considerado isso, a literatura em A republica fabula de forma nobre a
fim de educar a crianca, j& as paginas de Assim falou Zaratustra, porquanto se encontram
entre o lirico e o filosofico, participam da literatura e, conforme Gilles Deleuze, “nio ha
literatura sem fabula¢do™3*, o que nos faz afirmar que Zaratustra também fabula. Comum

as duas obras, a alegoria da caverna fabula.

Criangas e sacerdotes fabulam

A coletdnea mais antiga das narrativas é Calila e Dima, a qual talvez tenha surgido
na India, por volta do século V a.C, e dali saido pela primeira vez no século VI por meio
de uma traducdo persa. Trata-se de uma fabula indiana, onde o real ¢ lido por simbolos,
além de ser considerada um tratado politico, pois a luta pelo poder € dos seus temas
principais. E mais: sua estrutura narrativa apresenta uma estdria saindo de dentro da outra,
como fosse caixa de surpresas®®. Quanto a representacio dos animais, eles ndo agem
segundo a natureza, como é em Esopo, e sim como humanos assim fossem, alias, Calila
e Dima s@o irmaos e chacais; eles representam a natureza humana, assim como o asno e
0 ledo em Assim falou Zaratustra.

Na condicdo de simbolos, a filosofia nietzschiana se serve de animais e de suas
relagdes com a humanidade, por exemplo, “sim, eu queria que a terra tremesse em
convulsdes quando um santo cruzasse com uma gansa’*®. Ora, Zaratustra assim falou ndo
como guem assiste a um ato zoofilo, mas como quem imprime o sentido alegérico de o
santo cruzar com uma gansa®’. Entre o humano e o animal, tal encontro s ocorre em
razdo da estética literaria do realismo maravilhoso®, e “a fabula é o género que mais se
aproxima da alegoria pura, onde o sentido primeiro das palavras tende a desaparecer

completamente™®. O anel de Giges e a alegoria da caverna sdo fabulas; e, pelo que até

33 PAZ, Octavio. O arco e a lira. Sdo Paulo: Cosac Naify, 2012,

34 DELEUZE, op. cit p. 13.

3 COELHO. Nelly Novaes. Panorama histérico da literatura infanto-juvenil. Sdo Paulo: Atica, 1991, pp.
14-7.

36 NIETZSCHE, F. Assim falo Zaratustra. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2011, p. 68.

37 Fender a palavra significa abrir, neste caso, os significantes “santo”, “cruzar” e “ganso”, o que implica
fedé-los com a filologia. Posto isso, o sentido de o santo cruzar com uma gansa ¢ “haver interse¢do entre
o ser e a curva, entre o ser € o devir”. Ler os rodapés 13 e 23.

38 CHIAMPI, Irlemar. O realismo maravilhoso. Sdo Paulo: Perspectiva, 1980.

39 cf. TODOROV, Tzvetan. Introducéo a literatura fantastica. Sdo Paulo: Perspectiva, 1992, p. 71.
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aqui se expds, Zaratustra fabula ndo s6 por ser “o de que se fala”, mas “o de que se fala”
fala-se entre, pois fabular é combate-entre.

Platdo fabula entre. Nietzsche fabula entre. E, ainda que em diferentes graus, o
fabular de ambos expressa o dentro que esta fora, num retoque, o Entre assemelha-se a
forga do neutro, que suspende o conflito entre dessemelhantes, mas ndo seu desejo. Se,
como afirma Gilles Deleuze, sé existe literatura com fabulagdo - e isso desde Calila e
Dima -, ela fez emergir o neutro*®, conceito que a filosofia deleuziana alude, alias, a
Maurice Blanchot: “o pensamento do neutro ¢ uma ameaca e um escandalo para o
pensamento”*!. Outra grafia de entre, o neutro mostra-se em Genealogia da moral*?, onde
o sacerdote ascético neutraliza a oposicédo fabular entre a ovelha e a ave de rapina quando
esta representa o bom, diga-se, a ave de rapina € livre para ser ovelha, o que justifica seu
dominio sobre os subterraneos da vinganga. “Por um instinto de autoconservacdo, de
autoafirmacdo, no qual cada mentira costuma purificar-se, essa especie de homem
necessita crer no ‘sujeito’ indiferente e livre para escolher”*®. Quanto & pergunta anterior
0 que desejam, afinal, os sacerdotes, Nietzsche responde: “[...]. A0 menos representar o
amor, a justica, a superioridade, a sabedoria - [...]”**. Perceba: o instinto de conservagao
pessoal, instinto de salvar-se, de afirmacdo de si mesmo, da-se na crenca de um sujeito
indiferente, isto €, um sujeito neutro e, porque neutro, livre para escolher o que
representar, pois 0 que desejam € re-presentar, desejam a arte da mentira nobre ou a
asticia ludica de o0-que-é-ndo-é-e-o-que-ndo-é-é. lludir. Ludibriar. Brincar. O ator
sacerdotal se finge doente, finge-se fraco, essa é a sua maior arte: representar.
Aparentando sentir a dor do outro, o artista-sacerdote e seu publico entendem-se embora
ele tenha de ser forte, ainda mais senhor de si do que o outro. Escreve Nietzsche em

Genealogia da moral:

“O sacerdote é a primeira forma de animal mais delicado, que despreza mais
facilmente do que odeia. Nao lhe sera poupado fazer guerra aos animais de
rapina, uma guerra de astlicia (de ‘espirito’) mais que de violéncia, esta claro
— para isto lhe sera necessario, em certas circunstancias, desenvolver-se quase
gue em um novo de animal de rapina, ou a0 menos representa-lo — uma nova
ferocidade animal, na qual o urso polar, a elastica, fria, expectante pantera, e
também a raposa, parecem juntados numa unidade tdo atraente quanto
aterradora. Supondo que a necessidade o obrigue, ele andara entre os outros

40 Cf. BLANCHOT, Maurice. A conversa infinita: a auséncia do livro. Sdo Paulo: Escuta, 2010, pp. 29-39;
pp. 141-151; e pp. 153-166.

41 Idem, op. cit. p.30.

42 Cf. NIETZSCHE. Genealogia da moral. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2009, XIIl, pp. 32-4.

43 Idem, ibidem, p. 34.

44 Idem, op. cit. p. 104.



25
NASCIMENTO, Ensaios Filosoficos, Volume XXIII —Julho 2021

animais de rapina, sério como urso, veneravel, prudente, frio, superior-
enganador, como arauto e porta-voz de poderes misteriosos, decidido a semear
nesse terreno, onde puder, sofrimento, discordia, contradigdo, e, seguro
bastante de sua arte, fazer-se a todo instante senhor dos sofredores. Ele traz
unguento e balsamo, sem divida; mas necessita primeiro ferir, para ser médico;
e quando acalma a dor que a ferida produz, envenena no mesmo ato a ferida —
pois disso entende ele mais que tudo, esse feiticeiro e domador de animais de
rapina, em volta do qual tudo o que é sdo torna-se necessariamente doente, e
tudo necessariamente manso. [...]” (2009, p. 107).

Curioso Nietzsche denominar o sacerdote de “a primeira forma de animal mais
delicado”, porque, em Assim falou Zaratustra, entre as trés metamorfoses, dois séo
animais: o asno e o ledo, com a diferenca de que ndo sdo delicados. Fino, sutil, manso,
elaborado, afetuoso, o animal sacerdote domina o asno, e o ledo nada pode contra o
sacerdote, este ator que despreza mais do que odeia, ja que motivar o 6dio ndo deixa no
asno lacos de dependéncia. O desprezo deixa, 0 que faz do sacerdote o rosto-palavra da
astlcia, do engano, criando, portanto, passagens entre, jamais contra o0 asno e o ledo, o
que justifica usar bem menos a violéncia. Dessa forma, o sacerdote € um novo animal de
rapina, uma nova ferocidade de animal que o ator representa. Seu rosto e seu corpo, uma
unidade tao atraente quanto aterradora: ele é urso, ele € pantera, ele € raposa. Sua imagem,
entdo, um paradoxo: espago movedico sem deixar de ser firme em sua aparéncia de rosto-
corpo-palavra, onde a astlcia, isto &, onde o habito de iludir (jogo), de enganar
(passagem) e de trapacear (armadilha em forma de curva) dissimula a propor¢do que é
arte (tekhne) terrivel e sedutora, compreendendo dissimulacdo enquanto habilidade de
nao fazer ver as coisas como sdo, porque, para “ver o que €¢”, € preciso “dizer o que ¢”,
mas o rosto-palavra do sacerdote ascético sO diz 0-que-é-ndo-é-e-0-que-ndo-é-e. Se o
sacerdote ascetico fabula, a crianca bem mais ainda, no sentido de que ambos, embora
diferentes, neutralizam oposic¢des, ja que fabular é combater entre dessemelhantes.

Tanto Nietzsche quanto Deleuze encontram-se com Platdo na terceira margem do
rio®... quando sairam se indo, e a sombra por igual. N&o voltaram. Eles n&o tinham ido a
nenhuma parte. SO executavam a invencdo de se permanecer naqueles espacos do rio,
quais sejam, espacos de meio a meio, e aquilo que ndo havia na terceira margem
acontecia. Loucos? Antes, criancas. Era uma vez a mentira por verdade nessa agua de
longas beiras: rio abaixo, rio a fora, rio a dentro — o rio, o fluxo nos espacos de meio a

meio. Platdo pensou a terceira margem, e Nietzsche e Deleuze a ampliaram. “[...]: estar

45 ROSA, Jodo Guimaraes. A terceiramargem do rio. In: Primeiras estérias. Rio de Janeiro: Nova Fronteira,
1988, p. 32-7
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no meio, na linha de encontro de um mundo interior e de um mundo exterior. Estar no
meio: ‘O essencial é tornarmo-nos perfeitamente intteis [...]*°.

Meio ou Entre. Gilles Deleuze também chama essa fissura de entre-dois, sabe-se,
o devir deleuziano acontece entre-dois. O pensamento de Platdo acontece entre-dois, 0
que ndo significa deslocar Gilles Deleuze para o Livro V (479d) de A repuUblica, onde
Platdo pergunta o que ha entre o Ser absoluto e o N&o-ser absoluto, ou seja, 0 entre-dois
deleuziano ndo corresponde ao entre Ser e Nao-ser platonicos. Se Deleuze amplia em
grau de entendimento o entre, Platdo ¢é o filosofo do Entre por ter sido o primeiro a “vé-
lo” e a pensa-lo.

Entre Platdo e Nietzsche, a caverna e a crianga

Um dos maiores filésofos da patristica — o maior tedlogo antes do Concilio de
Niceia (325) e génio do cristianismo —, Origenes leva luz aos literalistas, os quais
conservam sempre o sentido literal da Escritura, enquanto o autor de Tratado sobre os
principios dirige a doutrina da alegoria escrituristica, chegando a dizer que na Escritura
“tudo tem um sentido espiritual, mas nem tudo tem um sentido literal”*’. Entenda-se:
sentido espiritual equivale a sentido intelectual, inteligivel, que “nas histérias relatadas
literalmente, ha muitas outras entretecidas que nao aconteceram”*®, em outros termos,
pela exegese intelectual, leem-se historias tecidas entre historias literais.

Lido isso, sabemos, a caverna encontra-se tanto em A republica quanto em Assim
falou Zaratustra e, por sua natureza de alegoria, a caverna é outra coisa, ela ndo € o que
é, visto estar o significante caverna em seu sentido figurado, simbolico. Reconhecendo o
quanto a filologia importa para Nietzsche, pois, afinal, segundo o proprio filosofo, “sob
a mesma palavra se escondem as tendéncias mais diversas”, caverna, antes de receber
uma imagem fora da propria palavra, é cadeia de fonemas (c-a-v-e-r-n-a) e, como tal,
remete a ela mesma, quer dizer, caverna é nao o referente, é ndo o objeto a que a palavra
se refere, é ndo extrassignificante. Caverna € o significante c-a-v-e-r-n-a.

Entdo, se a imagem primeira ndo corresponde ao objeto fora do significante, a
primeira imagem emerge do som e da grafia: caverna vem do latim cviis, cuja raiz \cav
é a menor unidade significativa. Assim, diante dessa unidade minima significativa, traca-

se uma linha “cava”, cuja morfologia ¢ a de uma “curva”. Porquanto cria o dentro e o

“ DELEUZE, Gilles; PARNET, Claire. Dialogos. Lisboa: Relogio D’Agua, 2004, p. 70.
47 ORIGENES. Tratado sobre os principios. Sdo Paulo: Paulus, 2012, p. 34. (Colecéo Patristica; 30).
48 |dem, op. cit p. 302.
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fora, a imagem da “cava” projeta passagem, isto é, a linha “cava” traga o espago
intermédio. A caverna é curva® e, por sé-la, seu dominio ¢, conforme a matematica, um
intervalo. Mais: segundo Gilles Deleuze, o elemento genético da curva varidvel ou da
dobra é o ponto de inflexdo®, espago inseparavel de uma variagdo infinita ou de uma
curva infinitamente variavel.

No Livro VII de A republica, o homem encontra a verdade (ou o que €, ou a
representacdo) para além da caverna; porém, em Assim falou Zaratustra, Nietzsche inicia
com o homem retornando a caverna e, apos dez anos, tempo de inocéncia, seu coragdo
transforma-se; e ele, ao sair da caverna, desce da montanha a planicie, sendo reconhecido
como crianca pelo santo®! ou pelo homem que representa o Ser. Assim sendo, se em
Platdo o melhor pretendente é a unidade chamada homem por estar mais proximo ao Ser
absoluto, e ndo a crianga, o melhor pretende em Nietzsche néo existe, visto que, uma vez
reconhecido como crianga, Zaratustra sai da caverna como homem-crianga, isto &, ele sai
na qualidade de paradoxo, 0 mesmo paradoxo que a dialética platonica busca evitar, por
exemplo, “a maturidade do homem: significa reaver a seriedade que se tinha quando
crianga ao brincar”® ou ainda Nietzsche indaga se seria tarefa da filosofia conciliar o que
a crianca aprendeu e o que o homem conheceu®. Na condicio de alegoria, a caverna é
curva e, em Assim falou Zaratustra, pagina 150, escreve-se que “toda verdade é curva”.
Contudo, para ver o que €, para ver o real, 0 homem em Platdo, s6 ap0s deixar de ser
crianca, contempla a verdade fora da caverna ou fora da curva. Para Platdo, portanto, toda
verdade néo é curva. Para Platdo, toda verdade é reta.

Mas o que pode o Entre? Diferente da luz solar platdnica, os raios de sol
nietzschianos emitem cores auroreal e crepuscular, momentos em que esses fendbmenos
da natureza ndo exibem o dia e a noite, e sim nuances de luz por elas acontecerem entre
o0 dia e a noite; assim também Nietzsche ndo se refere a duas esta¢cdes absolutas, e sim a
estacdo-entre, por exemplo, Nas ilhas bem-aventuradas, Zaratustra equipara o figo —
fruto, alias, carnoso — ao pensamento maduro, que, ao tocar a terra ap0s cair das arvores,

a pele vermelha, o pensamento, rasga-se, fissura-se, deixando sua aparéncia carnuda a

49 DELEUZE. G. A dobra: Leibniz e o barroco. Campinas, SP: Papirus, 1991, pp. 16-9; pp. 29-46.
ROMAGNOLO, Sérgio. A dobra e o vazio. Sdo Paulo: Unesp, 2018, pp. 18-36.

0 DELEUZE, op. cit p. 29.

51 Segundo a filologia, santo deriva de ser.

2 NIETZSCHE. F. Além do bem e do mal. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1992, p. 71.

53 Idem, Aurora. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2004, p. 504.
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mostra no outono, estacdo entre o verao e o inverno, sob o puro céu do entardecer, luz do
ocaso. Beber desse sumo, dessa doce polpa e ver a plenitude ao redor - abundancia.

Se deus é conjectura ou suposicdo, deus, entdo, é provavel, e Zaratustra s quer
que tal suposicdo ndo exceda a vontade criadora e se mantenha nos limites do
humanamente pensavel, do humanamente visivel, do humanamente sensivel. Deve-se
pensar até o fim os sentidos; pois, para além dos sentidos, segundo a metafisica da
imanéncia, ndo ha o Deus da transcendéncia, e sim um deus que, sem exceder a vontade
criadora, “é um pensamento que torna curvo o que é reto e faz girar o que estd parado”>*.
Mas que deus é esse? E um deus que pertence a pele rubra, que deixa o alto e, ao tocar
Gaia, essa pele, o pensamento, fende-se no outono, melhor, fende-se a pura luz
intermediaria do crepusculo. O pensamento fende-se entre.

O que pode o entre?

Ora, em Assim falou Zaratustra pulsa o Entre. Obra que se encontra entre o
literario e o filosofico; e, em razéo de ser nem um, nem outro, Nietzsche desterritorializa
a linguagem-sistema de Kant e de Hegel por expressar a poténcia entre-dois da fabulacéo.
Por meio de Zaratustra, 0 combate nietzschiano ndo se projeta na imagem do ledo; mas,
assim como se encontram também em A republica, sdo 0s signos inerentes a crianca que
projetam a forca do combate-entre, cujas palavras mais quietas trazem tempestades, por
exemplo, as palavras do guardido, que ressurgem como outras sem deixar de ser elas
mesmas no rosto deste sacerdote ascético, seu nome: padre José de Anchieta, cujos tracos
sdo marcantes no processo colonizador do Rio de Janeiro e de Sdo Paulo.

Guardido ou sacerdote, Anchieta é aquele que combate-entre nas paginas de O
auto de S&o Lourenco®, obra teatral em que desvia, por meio de signos, costumes nativos.
Um desses signos corresponde ao Mal, o qual ndo havia antes da chegada de Anchieta,
em 1553, a saber: xe anhang-usu-mixyra, traduzido pelo sacerdote como “0 diabdo
assado”. Introduzir o significante diabo com outro significado por meio da representacdo
gramatico-teatral tem o sentido de domesticar ndo pela forca divisoria do contra — o que,
convenhamos, ndo seria domesticacdo —, mas pela forca aproximadora e paradoxal do

entre, espaco de excecdo tdo bem pensado pela trilogia Platdo-Nietzsche-Deleuze.

54 Idem, Assim falou Zaratustra. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2011, p. 82.
% ANCHIETA, José. Auto de Sdo Lourenco. In: Teatro de José de Anchieta. Sao Paulo: Martins Fontes,
1999.
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Uma vez na arena politica de um combate interno da pdlis, o Entre equivale a
forca do neutro, tdo prépria do guardido ou do sacerdote ascéticos, ou seja, por ndo se
opor a o neutro € forca do paradoxo. O entre € paradoxal, e os filésofos que formam a
trilogia do entre, Platdo-Nietzsche-Deleuze, pensam-no enquanto combate-entre, sendo a
crianca, em sua condicéo de Corpo sem Orgaos, quem sabe jogar, quem sabe brincar com
a representacdo do sacerdote ascético. Quando Anchieta se serve do teatro a fim de
inverter signos por meio da representagao, o sacerdote, sem usar a violéncia, movimenta-
se com a inocente astlcia de quem brinca com a realidade no palco, quer dizer, a fim de
colonizar, Anchieta soube conjugar o verbo “criancar” a medida que fez uso da mimesis
eikastiké®. O teatro... “tudo diversio, veneno de brinquedo. Nio ha nada ofensivo™’, diz
Hamlet ao rei Claudio, seu tio e fraticida. Leitor de Platdo, Anchieta sabe que o combate
é entre. A terceira metamorfose também. Como crianca fosse, o poder brinca, copia a
inocéncia, a sua forca signa, no sentido de “(...), como €s embusteiro e me trata como se
eu fosse crianga, ora afirmando que as mesmas coisas sdo de um modo, ora de outro, com
0 escopo de me enganar. Alias, eu ndo julgava a principio que seria enganado por ti
voluntariamente, visto que és meu amigo”™®.

Em nossa cultura colonizada, o sacerdote ascético José de Anchieta é o exemplo
classico da forma mais fina e astuta de poder, a medida que ele se infiltra e, como tudo
que se infiltra, Anchieta, ao mesmo tempo, € o movimento do mesmo e do estranho, ndo
sendo nem um, nem outro. O sacerdote se serve da estética da representacdo a fim de,
sem causar conflito ou estranheza, avancar pelos poros do estrangeiro, 0 nativo. Para
tanto, José de Anchieta estuda a lingua tupi-guarani, quer dizer, ele toma para si o que é
estranho ao se insinuar na gramatica, isto é, ao se insinuar na propria estrutura afetivo-
identitaria de uma nacdo indigena. Anchieta, exemplo de como o dominio é acolhido por
meio do combate-entre.

Tal como César Borgia, José de Anchieta quer ser amado e, para isso, necessita
ser amigo. Uma vez provada a docura do amigo sacerdotal, batiza-se o poder de engano,

isto é, a natureza do poder cria passagens indeléveis no que é estranho a ele,

%6 Mentira nobre é mimesis eikastiké. No caso de eikastiké, eikds significa “copia”, “natural”, “justo”, “o
que deve ser”, “do mesmo modo”; e \tiké, “comum”. Entende-se eikastiké, entio, como “permanecer o
mesmo ¢ comum a todos”. Ainda eikds: em portugués, ei registra-se “¢” e Vkas tem relacio semantica
com kdésmos, “ordem”. Eikastiké significa “a ordem natural é comum a todos”.

57 Cf. SHAKESPEARE, W. Hamlet, principe da Dinamarca. S&o Paulo: Abril, 1978, p. 264.

58 Cf. PLATAO. Gorgias. Sao Paulo: Perspectiva, 2011, p. 357, 499c.
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neutralizando, portanto, o nativo tupi-guarani. Neutro é o poder, pois, caso ndo o fosse,
ndo neutralizaria o que € estranho a ele, diga-se, nem igual a si mesmo, nem igual ao
outro, o nativo renasce como natural de forgas signas dessemelhantes, sem deixar de
corromper, com efeito, sua lingua, sua estrutura; sem deixar de corromper sua identidade,
mas sem estranhar que a corrompe. Os signos que José de Anchieta representa, por causa
do combate-entre, encontram-se representados pelo colonizado e, embora ndo sejam eles

mesmos, eles sdo os mesmos. Por fim, o poder (con)sagra-se enquanto relagéo entre.
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A “LIBERDNADE” EM EPICURO E NIETZSCHE COMO CONDICAO PARA A
AFIRMACAO DA VIDA
Bruno Camilo de Oliveiral

Resumo

O objetivo deste trabalho é apresentar a analogia entre os pensamentos de Epicuro de
Samos e Friedrich Nietzsche no que diz respeito a nog¢ao de “liberdade”. Em Epicuro a
ideia de “liberdade” (eleutheria) é ligada a ideia de “afirmagdo de si” (autarkeia), uma
vez que “liberdade” para Epicuro significa 0 “exercicio da sabedoria” por meio da
autonomia do “sabio” (sophds, prhéneo) quando este é livre para agir segundo o
pensamento. De uma maneira similar, em Nietzsche a ideia de liberdade (Freiheit) é
ligada a ideia de “afirma¢ao da vida” (Lebensbejahung) — e “de si mesmo” — no agir,
quando o “super homem” (Ubermensch) se encontra acima do bem e do mal e ao ser
capaz de criar e determinar seus proprios valores. A discussdo sobre a liberdade, de
acordo com o pensamento de Epicuro e Nietzsche, possibilita identificar a analogia entre
ambos no que diz respeito a compreensao da importancia da liberdade no agir filoséfico,
além de promover uma reflex@o sobre o pensar e 0 agir no mundo.

Palavras-chave: Liberdade. Autarcia. Afirmacao da vida. Epicuro. Nietzsche.
Abstract

The purpose of this work is to present the analogy between the thoughts of Epicurus de
Samos and Friedrich Nietzsche regarding the notion of “freedom”. In Epicurus, the idea
of “freedom” (eleutheria) is linked to the idea of “self-assertion” (autarkeia), since
“freedom” for Epicurus means the “exercise of wisdom” through the autonomy of the
“sage” (sophds, prhoneo) when it is free to act according to thought. In a similar way, in
Nietzsche the idea of freedom (Freiheit) is linked to the idea of “affirming life”
(Lebensbejahung) — and “of oneself” — in acting, when the “superman” (Ubermensch) is
above of good and evil and being able to create and determine their own values. The
discussion about freedom, according to the thought of Epicurus and Nietzsche, makes it

possible to identify the analogy between them regarding the understanding of the
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do Rio Grande do Norte (2012), mestrado em Filosofia pela Universidade Federal do Rio Grande do Norte
(2012) e doutorado em Filosofia pela Universidade Federal do Ceara (2018). Atualmente é professor
adjunto, nivel 2, da Universidade Federal do Semiérido.
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importance of freedom in philosophical action, in addition to promoting a reflection on
thinking and acting in the world.
Keywords: Freedom. Autarchy. Life affirmation. Epicurus. Nietzsche.

Introducéo:

O objetivo principal deste trabalho é realizar uma analogia entre as no¢des de
“liberdade” conforme Epicuro de Samos (341-270 a.C.) e Friedrich Nietzsche (1844-
1900). E possivel identificar que em ambos a nogao de liberdade parece ser utilizada para
sustentar um mesmo tipo de atitude que, em Epicuro pode ser chamada de “autarcia” e,
em Nietzsche, de “afirmacgado de si”, o que faz da liberdade uma condicao necessaria para
a afirmag&o da vida em ambos.

Para tanto, em um primeiro momento, analisa-se a relacéo intrinseca entre a nogéo
de liberdade (eleutheria) e a nocdo de sdbio (soph6s) em Epicuro, a partir das
interpretacdes de suas cartas, maximas e sentencas, especialmente os trechos que podem
ser consultados na obra de Diogenes Laértios intitulada Vida e doutrinas dos filésofos
ilustres, de forma a ressaltar como a liberdade permite o exercicio da sabedoria, uma
condicdo fundamental para a ética epiclirea. Em um segundo momento, pretende-se
apresentar o significado da nocdo de liberdade (Freiheit) no pensamento nietzschiano,
sobretudo com base na interpretacdo de trechos selecionados das obras A gaia ciéncia e
Humano, demasiado humano, assim como trechos da reunido dos textos escritos entre
0s anos de 1873 e 1874, intitulada Consideracgdes extemporéaneas, da reunido de textos
de 1881 intitulada O eterno retorno e dos textos escritos entre 1884 e 1888 intitulados
O eterno retorno (a vontade de poténcia), de forma a apontar como a nocdo de
liberdade em Nietzsche esta intimamente ligada ao ponto fundamental de seu pensamento
acerca da afirmacéo de si e da vida. Por fim, em um terceiro e ultimo momento, pretende-
se mostrar como em Epicuro e em Nietzsche € possivel encontrar uma perspectiva similar
acerca do individuo livre, que ele é livre porque tem o principio de sua acdo em si mesmo
e, por isso, pode afirmar a si mesmo, criar seus proprios valores, calcular e planejar

finalidades, ser senhor de si no uso de suas acoes e, por fim, afirmar a vida.

A nocao de liberdade (Eleutheria) em Epicuro
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Em Epicuro, a nocéo de eleutheria ou liberdade pode ser encontrada quando ele
busca interpretar a constituicdo da totalidade (physis),? na medida em que as estruturas
corpéreas, que compdem toda a realidade, precisam de condicGes favoraveis ou de certa
liberdade para estarem interligadas, com base em alguns principios atomistas de Leucipo
de Abdera (ca. séc. V a.C.) e Demdcrito de Abdera (ca. 460-370 a.C.).2 Nesse quesito,
Epicuro considera a liberdade ao pensar sobre a dindmica estrutural dos 4tomos na
formagéo das coisas, mais especificamente ao refletir sobre a necessidade e o acaso,
quando considera ser o movimento do atomo um processo espontaneo e livre
(LENGRAND, 1906). Contudo, além dessa reflexdo epicurea, que considera a nogdo de
liberdade para explicar a dindmica formativa das estruturas atbmicas, também é possivel
encontrar em Epicuro uma outra reflexao sobre a nocdo de liberdade, especificamente no
que diz respeito as escolhas do sophés — isto é, 0 sabio — em busca da felicidade. Nesse
sentido, a nocdo de liberdade é utilizada para explicar a atitude do sébio que determina a
partir de si mesmo “o que deve ser escolhido e o que deve ser rejeitado no processo de
busca pela felicidade” (MAFFEZZOLLI, 2010, p. 58). E exatamente nesse aspecto que
aqui propde-se um estudo sobre a nocdo de liberdade em Epicuro, buscando enfatizar

como ela estd fundamentalmente ligada a sua ética.* Tal estudo mostra-se necessario para

2 A traducdo mais comum para o portugués do termo grego physis refere a natureza. Entretanto, o sentido
de natureza aparenta ser insatisfatério para traduzir o real significado que o termo grego propde
apresentar. Para o grego antigo, physis pode ser: 0 processo de nascimento, surgimento e crescimento, em
um sentido derivado do verbo phyomai; uma disposi¢ao espontanea ou natureza propria de um ser; e forca
responsavel pelo surgimento, transformagdo e perecimento de todos os seres. No portugués, o termo
“natureza” parece ndo ser adequado para comunicar toda essa gama de significados que a expressdo physis
parece conotar. Além disso, a expressdo natureza parece indicar uma realidade eminentemente fisica e
sensivel, desconsiderando o espago e o vazio. Porém, para os gregos antigos, inclusive Epicuro, physis
representa tudo, isto é, ndo apenas o que € corpdreo e sensivel, mas também o vazio, o espaco, o tempo,
os deuses, a alma, as leis naturais, o raciocinio etc. — tudo o que existe é physis. Assim, para evitar a
dificuldade que o termo natureza parece apresentar para a tradugdo do que € a physis, aqui optou-se por
utilizar a nogdo de totalidade para se referir ao termo physis. Para maiores detalhes sobre o significado
do termo physis, bem como sobre a dificuldade do termo natureza traduzir satisfatoriamente o significado
de physis, ver Chaui (1994).

3 Segundo o atomismo elaborado por Leucipo e Demdcrito, os 4tomos sdo particulas minGsculas, eternas e
indivisiveis que, atraves de forcas naturais se atraem ou se afastam em um vazio infinito de maneira a
formarem toda a matéria existente e, consequentemente, 0 nascimento e o perecimento de todos os seres.
Epicuro foi fortemente influenciado pelo atomismo de Leucipo e Demacrito, apesar de apresentar
algumas diferencas. Talvez a principal delas diz respeito a rejeicdo de Epicuro da ideia de que todas as
coisas se formam por acaso ao se chocarem em uma espécie de “turbilhdo de 4tomos”. Para mais detalhes
sobre 0 atomismo de Demdcrito e Leucipo ver Chaui (1994) e Taylor (1999).

4 Partindo da nogdo de que éthos significa carater, maneira de ser ou disposi¢do natural de uma pessoa,
pode-se dizer que o éthos é tratado pela ética, isto é, a ciéncia (epistéme) que investiga a causa das a¢Oes
e paixdes humanas de acordo a indole ou carater natural dos seres humanos. Contudo, em Epicuro a ética
é a realizacdo préatica do conhecimento que o sabio possui sobre a physis, uma vez que esse conhecimento
vai fundamentar o modo de vida do sébio, cuja finalidade ética é a conquista da felicidade. Para maiores
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que, nas se¢des seguintes, seja possivel entender a analogia entre esse aspecto da ética
epicUrea e a nogdo de liberdade no pensamento nietzschiano.

Para Epicuro, a physiologia — isto €, o estudo epistémico sobre a physis — é uma
condigdo fundamental para uma vida feliz. O motivo é que somente ap6s o esclarecimento
sobre o que é a physis é que o0 ser humano conquista o discernimento para se livrar das
necessidades imagindarias ou inexistentes, tipicas do senso comum e da ignorancia, e
tracar, a partir de si mesmo, o seu préprio caminho em busca da felicidade. Na ética
epicurea o ser humano necessita se livrar do senso comum e das necessidades mundanas
e ndo essenciais para que ele prdprio possa se encontrar livre para alcancar a sua felicidade
conforme o seu éthos.

Portanto, a relacéo entre a physiologia e a ética em Epicuro € marcada pelo kata
physin — ou seja, 0 agir de acordo com a physis, que também pode ser traduzido por agédo
sébia ou ainda exercicio da sabedoria —, uma vez que o agir € determinado pelo contetdo
filoso6fico sobre a physis e cujo conteddo tem como funcdo servir para a vida, para o
mundo pratico e humano. Por esse motivo Epicuro esta convencido que o0 acaso ndo atinge
0 sabio porque, uma vez possuindo o conhecimento sobre a physis, conhece também a si
mesmo, tornando-se, em seguida, senhor de si, uma vez que tem suas acdes planejadas
ou calculadas de acordo com o seu éthos. 1sso significa que o physiologoi — isto €, o fisico
ou aquele que estuda a physis —, sendo sabio, pde a si mesmo como utilidade Gltima de
sua acéo.

E nesse sentido que cabe, no pensamento epiclreo, um estudo sobre o significado
de autarkeia — isto é, autarcia.® Autarkeia comporta as nogdes fundamentais de arkhé®
enquanto “principio e governo” e de t0 auto que alude a “partir de si mesmo”. Autarcia,

portanto, é uma qualidade de alguém que basta a si mesmo, isto é, de alguém que tem a

detalhes sobre o sentido ético atribuido por Epicuro a filosofia enquanto saber para a vida ver Silva (2003)
e Landazuri (2015).

> A expressdo é composta de autds (eu mesmo, este mesmo, por si mesmao, de si mesmo) e arkéo (governo
de si, ser suficiente), sendo autarkeia a prdpria suficiéncia de si ou independéncia para existir, agir e
julgar, a auto-suficiencia (cf. SPINELLI, 2009). Segundo Chaui (1994, p. 344) a autarkheia é o ideal mais
alto da ética e da politica porque significa liberdade, isto é, “¢ livre quem encontra em si mesmo o
principio de sua existéncia e de sua acdo e possui por si mesmo o poder para agir e julgar’. Da mesma
forma, alguns tradutores das obras de Epicuro traduzem autarkeia por “independéncia” (CONCHE, 1977,
p- 221) e “bastar-se a si mesmo” (SALEM, 1982, p. 78).

& Ao se traduzir o termo arkhé para o portugués, inevitavelmente deve-se considerar duas nocoes
fundamentais: aquilo que esté a frente e por isso é o principio de tudo; e aquilo que, por ter estado presente
no inicio de tudo é, também, presente no desenvolvimento de tudo, como governo, na medida em que
continua presente e no comando de tudo. Assim, de acordo com essa Gltima nogdo do termo pode-se dizer
que em autarkheia temos, além da nog¢&o de principio, a no¢do de governo.
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si mesmo como principio ou causa de sua agdo e que possui 0 governo de si mesmo. Para
Epicuro o sdbio é autarquico porque toma a si mesmo como préprio sentido e governo de
sua acdo.

Por isso a acdo do sabio é prazerosa, diz Epicuro, j& que comunica a realizacdo
plena de sua prépria vida. O sébio encontra-se em um estado de satisfacéo e prazer porque
além de afirmar o seu éthos, se sente inteiramente conectado a physis ao agir, possui
discernimento necessario para prever situacdes e evitar o indesejavel. O conhecimento
que possui sobre a physis Ihe permite conquistar as condi¢fes necessarias para buscar a
manutencdo de uma vida equilibrada, equilibrio esse dado pela natureza prépria ou éthos
de cada um, restando ao sabio descobrir a sua, mediante o controle dos desejos. Dessa
forma, o sabio deve ser livre e existir para a vida no mundo de acordo com 0 seu

conhecimento sobre a physis e, consequentemente, sobre si mesmo.

O sabio é aquele que age sempre a partir do seu poder de escolha e rejeicéo, e,
jamais, de sujeicdo. Sua referéncia Unica é a compreensdo dos limites e das
possibilidades da natureza-realidade na qual vive e exercita-se na realizacdo de
uma vida aprazivel, em cada ato ou deliberacdo que dele dependa. Fundando o
éthos na physis, ou fazendo que ele derive da physiologia, 0 sophos legitima a
autarkeia como condigdo para pensar a ética fora do dominio publico. Com
isso, ele intenta resgatar antigos principios presentes na natureza para
desapropria-los das convencg6es estabelecidas e entdo vivencia-los no espaco e
no tempo que sdo seus e daqueles que lhes sdo afins (philoi) (SILVA, 2003, p.
87-88, grifo do autor).

E exatamente quando o sébio se realiza no exercicio de sua sabedoria que se pode
compreender o sentido da ética epicurea e o lugar da liberdade em tal ética. Pois, se em
Epicuro o sabio é capaz de determinar uma finalidade pratica de acordo com o
conhecimento que ele possui sobre a physis e si mesmo, € compreensivel que essa
capacidade esta ligada a liberdade dele considerar o que vem a ser o seu equilibrio como
sentido para a vida, sentido que é conquistado pela physiologia e pela afirmacéo de seu
éthos. Com base nisso pode-se entender o papel da physiologia para compreender o modo

de vida ou o exercicio da sabedoria. Assim, diz Epicuro:

As vezes consideramos a auto-suficiéncia um grande bem, ndo porque em
todos os casos devemos contentar-nos com pouco, mas para que se nao
tivermos 0 muito nos contentemos com o pouco, sinceramente persuadidos de
que guanto maior a moderagdo com que se goza a abundancia, tanto menor a
necessidade dela, e de que todo desejo conforme a natureza pode ser facilmente
satisfeito, ao passo que todo desejo védo € dificil de satisfazer. Uma dieta
simples proporciona um prazer analogo ao de uma mesa suntuosa, desde que
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se elimine o sofrimento provocado pela necessidade (LAERTIOS, 2008, p.
313).7

E importante ressaltar ainda que o sabio é autossuficiente porque se contenta ou
se satisfaz de maneira natural com a existéncia e a vida. Como possui o discernimento
para entender o que realmente importa e 0 que ndo, de acordo com o conhecimento que
possui sobre a physis e sobre si mesmo, o sabio é livre e se satisfaz apenas com a sua
existéncia. Por sua vez, o ignorante, que ndo possui 0 conhecimento sobre a physis e si
mesmo, ndo € livre e, ao ndo tomar a si mesmo como seu proprio sentido e finalidade,
acaba por projetar a finalidade da sua vida nos prazeres que extrapolam as necessidades
de sua prépria natureza ou éthos. Em outras palavras, como 0 ignorante nao possui
physiologia, mas kénon doxai — isto é, opiniBes vazias — ele projeta a finalidade pratica
de sua prépria vida para além dela, e age de acordo com aquilo que realmente €
desnecessario a si, que nada tem a ver com o seu éthos. Dessa forma, o ignorante
facilmente cria problemas que nédo existem, se engana, sofre, tem dificuldades para viver.
De maneira oposta, como possui physiologia, o0 sabio entende que a abundéncia néo é
necessaria a si e que a busca por ela é decorrente de um desejo que ndo vem de sua
natureza intima, mas de necessidades impostas de fora, para si. Por isso o desejo do sabio
é autossuficiente e também mais facil de ser satisfeito, uma vez que é conforme a sua
propria natureza, ao passo que o desejo do ignorante é “vao” e dificil de ser satisfeito,
pois é conforme as necessidades externas a si. E nesse sentido que Epicuro reconhece na
maneira como o sabio compreende a physis o pardmetro que norteara uma vida pratica
livre e sabia, isto é, a acdo do sabio deve ser fundamentada em desejos naturais e
necessarios segundo o seu éthos, “ja que agindo de acordo com a natureza, onde o transito
é imediato, torna-se possivel ao sophos evitar desafetos que quase sempre forcam a sua
reagdo, ou o seu desequilibrio [...] A filosofia ¢, para Epicuro, o ‘antidoto’ para essas
opinides [kénon doxai] e, por isso mesmo, a efetivacdo da autarkeia” (SILVA, 2003, p.
86-87, grifo do autor). De acordo com o seu conhecimento sobre a physis ele é capaz de
escolher ser livre ao agir. Assim, diz Epicuro, “raramente a sorte prejudica um homem
sébio, pois as coisas principais e fundamentais sempre foram governadas pela razéo, e

por todo o curso da vida a razdo as governa e governara” (LAERTIOS, 2008, p. 317).8

7 Esse trecho, de autoria de Epicuro e traduzido por Laértios, é retirado de uma das cartas de Epicuro
enviadas a Meneceu.

8 Esse trecho de Epicuro, traduzido por Laértios, é retirado das Maximas principais, especificamente a
méaxima XVI.
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[...] A autarkeia expressa uma condic¢éo de vida no mundo, em que o conjunto
das acdes tende naturalmente a replecdo e, portanto, ao equilibrio. Viver em
equilibrio, por sua vez, ndo depende sendo do modo como o homem vivencia
a sua situagdo real de existir independente de qualquer outro “poder” que
transcenda a sua dynamis de agio, desde que esse “poder” possa ser permitido
e evitado. A autarkeia é a expressdo da vida tornada independente das
necessidades que a negam e a fazem re-agir ou sofrer (SILVA, 2003, p. 86,
grifo do autor).

Segundo Epicuro, além da physiologia, da autarkeia e da eleutheria, o sophds
também deve possuir phronesis — isto €, sensatez —, para que a autarcia e a liberdade sejam
resguardadas. 1sso porque segundo Epicuro a phronesis € o que determina uma agdo
segundo um célculo ou planejamento, sendo ela o produto do logismos — isto €, o
raciocinio, o pensamento calculador — que determina uma acdo no mundo. Em outras
palavras, a phrénesis é para Epicuro “o que da ao homem a clareza necessaria para expor
o0 sentido da sua acdo no mundo, a partir da compreensdo que tem de si mesmo e da
maneira mais conveniente de agir” (SILVA, 2003, p. 72). Dessa forma, o sabio para
Epicuro é o sophés proneo, aquele que € livre e sensato quando age, porque toma a si
mesmo como fim, através do exercicio da autarcia, para definir por si mesmo a realizacao
pratica dos seus desejos naturais e necessarios.

Por buscar o controle sobre os desejos, alguns comentadores de Epicuro, como
Bruno (2007) e Miranda (2018), acabam classificando o epicurismo como uma forma de
pharmakon — isto é, uma atividade medicinal ou curativa. Pois, como possui 0
discernimento sobre 0 que € e 0 que ndo necessario, e a liberdade para decidir sobre suas
proprias escolhas, com base em suas proprias necessidades naturais, o sabio, no sentido
epicureo, promove um tipo de saber farmaco, cuja cura fundamental é possibilitar ao ser
humano a autarkeia. Nesse sentido, 0 sophds tera atribuicdo de médico, enquanto que o
ignorante a de paciente, que necessita da ajuda do sabio para se tornar autarquico. Assim,
0 sabio terd sua conduta pratica voltada para a afirmacdo de si, pela liberdade e pela
autarcia, em busca daquilo que se pode chamar de ataraxia — ou seja, tranquilidade da
alma —, a libertacdo de todos os temores e a conquista da calma a partir do conhecimento
sobre a physis (cf. DIOGO, 2017).

A nocao de liberdade (Freiheit) em Nietzsche
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Antes de tudo, é importante mencionar que a mencao a Epicuro aparece diversas
vezes nos escritos nietzschianos.® Em alguns momentos, especificamente na fase inicial
dos escritos de Nietzsche, como no primeiro volume de Humano, demasiado humano,
é possivel encontrar Nietzsche concordando com Epicuro no que diz respeito a
caracteristica terapeuta da ideia de pharmakon, enquanto é pensada por ambos como uma
“prescricdo de um modo especifico de vida” (SANTOS, 2012, p. 59). Nao obstante, em
uma fase mais madura do pensamento nietzschiano, como € o caso do segundo volume
de Humano, demasiado humano, é possivel identificar ndo um elogio, mas uma rejeicao
de Nietzsche ao pensamento epicureo, sobretudo no que diz respeito a acusacdo de
Nietzsche de que o pensamento epiclreo trata-se de uma espécie de romantismo bastante
proximo ao pensamento cristfo.'® Entretanto, aqui, interessa apenas considerar o ponto
de convergéncia entre o pensamento de ambos, no que diz respeito a nocdo de
“liberdade”, deixando o estudo sobre as diferencas entre ambos para uma outra
oportunidade.

No que diz respeito as semelhancas, especialmente aos impulsos cognitivos,
segundo a perspectiva nietzscheana, esses também devem ser direcionados a afirmacéo
da vida (Lebensbejahung) que, para Nietzsche, também assume um significado
pragmatico: se libertar das amarras do outro e garantir para si autonomia — a mesma
autonomia divulgada como algo desejavel entre os epicuristas. Pois, quando Epicuro, em
sua carta enviada a Meneceu, diz que “convém entdo discriminar todas essas coisas com

o calculo daquilo que é util e a ponderacdo daquilo que € prejudicial” e que é preciso,

9 Segundo uma pesquisa realizada por Brobjer (1995), a qual se propds apresentar uma tabela com os
resultados de um levantamento sobre todas as mencdes de Nietzsche a grandes expoentes do pensamento
ocidental, o nome de Epicuro aparece em terceiro lugar como o filésofo da antiguidade mais mencionado,
a frente inclusive de filésofos como Heréaclito, Parménides e Demdcrito, e atras apenas de Platdo e
Sécrates. Esse dado estatistico ndo é capaz de mostrar, de maneira conclusiva, que Epicuro de fato exerceu
uma grande influéncia no pensamento nietzscheano ou que Nietzsche concorda com tudo o que representa
0 pensamento epiclreo, mas que Epicuro foi de fato objeto de interesse nas reflex@es nietzscheanas,
principalmente na notéria semelhanca entre o lugar da liberdade no pensamento de ambos, conforme se
pretende mostrar neste trabalho.

10 Segundo Nietzsche (1999a, p. 245-246) o “romantismo”, que pode ser encontrado na filosofia de
Schopenhauer e na musica de Wagner, ¢ uma ‘“necessidade” para aqueles “que sofrem de um
empobrecimento da vida” e que buscam respostas aos seus anseios na filosofia e na arte. O que esses
sofredores necessitam na filosofia e na arte é de otimismo, isto ¢, da “logica” e “inteligibilidade abstrata
da existéncia — porque a logica tranquiliza e da confianga” —, assim como da “calma”, do “siléncio”, de
“bondade” e “de um Deus que seria particularmente um Deus dos doentes”, um “salvador”. Nietzsche
argumenta que gradativamente aprendeu “a compreender Epicuro como o oposto de um pessimista
dionisiaco [isto €, um otimista], como o ‘cristdo’ que, de fato, ndo passa de um aspecto de epicureu e,
como este, essencialmente romantico” (NIETZSCHE, 1999a, p. 246). Assim, em uma faze mais madura
de sua vida, Nietzsche se afasta completamente do que € “epicureu”.
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nesse sentido, considerar a “auto-suficiéncia um grande bem” (LAERTIOS, 2008, p.
313), parece ser algo parecido com o que diz Nietzsche, ao dizer que “o caminho ainda é
longo [...] até aquela madura liberdade do espirito que é tambem autodominio e disciplina
do coracéo e permite os caminhos para muitos e opostos modos de pensar” (NIEZTSCHE,
1999c, p. 66, grifo do autor). Em outras palavras, ambos parecem alertar para a falta de
“auto-suficiéncia” ou de “autodominio” no tratamento das questdes da vida, alerta esse
que pode ser encontrado tanto por tras do discurso de isolamento que caracteriza, para
escola epicurista, a assepsia do modo de vida livre no jardim, quanto no discurso de
isolamento que caracteriza, na perspectiva de Nietzsche, a assepsia do espirito livre, ao
se isolar do que é baixo e decadente.

No caso de Nietzsche, para compreender a sua perspectiva sobre a nocdo de
Freiheit — isto é, liberdade — é preciso compreender também outras duas no¢des que estao
diretamente associadas, de acordo com a explicagdo sobre a constituicdo do mundo, a
saber: a nocdo de Notwendigkeit — que significa necessidade — e a nocdo de Wille zur
Macht — que significa vontade de poder ou vontade de poténcia.*!

Em Nietzsche, a nogdo de necessidade ou necessario nao se refere ao sentido de
necessidade premente —em alemao, Notdurft —, isto €, quando se diz que uma coisa possuli
necessidades fisioldgicas ou precisa fazer necessidades, nem tampouco ao sentido de
caréncia ou indigéncia — em alemao nétig —, quando se diz que uma coisa € indigente ou
carente de uma outra ou que passa necessidade, mas ao sentido de necessidade ldgica ou
necessidade transcendental — isto €, Notwendigkeit —, como algo que é natural e que,
portanto, deve necessariamente ocorrer. Para Nietzsche, no que diz respeito a realidade
natural, tudo se relaciona por meio de uma dinamica cadtica e casuistica, que ndo pode
ser de outro jeito, sendo necessario que seja assim. N&o obstante, é importante ressaltar
que ndo se trata de dizer que segundo Nietzsche existem “leis na natureza” ou uma

teleologia que determina o fluxo natural das coisas, mas que somente existem

11 A tradugdo para o portugués do termo alemdo Macht pode variar tanto para poder quanto para poténcia.
Alguns interpretes, como Muller-Lauter (1997) e Giacoia Junior (2018), preferem traduzir o termo aleméo
como poder com o argumento de que dessa forma seja possivel se referir a muitas vontades de poder, de
todo modo organizadas em unidade. Outros, como Marton (1990) e Barrenechea (2020, p. 102, grifo do
autor), argumentam que a traducéo correta para o portugués, do termo aleméo, deve ser poténcia, uma
vez que “tem um sentido mais abrangente (ha poténcia no homem, nos animais e at¢ no ambito
inorganico), jA que a nocdo de poder alude mais especificamente a esfera humana: poder militar,
econdmico e outros”. Assim, ¢ importante que o estudante do pensamento nietzscheano esteja ciente da
ambiguidade, no portugués, que o termo alemdo apresenta, para poder interpretar as passagens
nietzscheanas em que o termo € utilizado.
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“necessidades” casuisticas e cadticas, uma vez que na natureza “ndo ha ninguém que
mande, ninguém que obedeca, ninguém que transgrida. Se sabes que ndo ha fins, sabeis
também que ndo ha acaso: pois somente ao lado de um mundo de fins a palavra ‘acaso’
tem um sentido” (NIETZSCHE, 1999a, p. 184). Assim. é necessario que as coisas
ocorram da maneira como ocorrem, sem lamentacgdes, sem determinagGes nomolégicas e
teleoldgicas. Por necessidade, a natureza segue um percurso proprio, que nada tem a ver
com alguma escolha racional, teleolégica e controladora. Assim, natureza, portanto, é
Notwendigkeit. Ndo existe na perspectiva nietzschiana um fluxo pré-determinado — a
necessidade na natureza nao requer a aceitacdo de um determinismo ou destino, como se
as coisas seguissem um rumo ordenado. N&o ha fins ou destino a se cumprir. Tudo se

move em um fluxo necessario, mas de uma maneira cadtica e ndo determinada.

Acreditemos na absoluta necessidade do todo, mas guardemo-nos de afirmar
de qualquer lei, mesmo que seja uma lei primitivamente mecénica de nossa
experiéncia, que esta reine nele e seja uma propriedade eterna. — Todas as
qualidades quimicas podem ter vindo a ser e perecer e retornar [...] O “caos do
todo” como excluséo de toda atividade finalista ndo esta em contradi¢do com
0 pensamento do curso circular: este Ultimo é justamente uma necessidade
irracional, sem qualquer consideracao formal, ética, estética. O arbitrio falta,
no minimo e no inteiro (NIETZSCHE, 1999¢, p. 441, grifo do autor).

Para Nietzsche é exatamente a indeterminagdo do caos que vai significar a forma
como as coisas vém a ser 0 que sdo. Com base nessa perspectiva, Nietzsche rejeita a
religido, a moral, os conceitos e a verdade metafisica. Nao séo verdades ou determinismos
que regem 0 mundo e a vida humana, mas 0 acaso e 0 caos caracteristicos da necessidade.
A religido, a moral e a verdade metafisica negam 0 acaso e o0 caos — negam, também,

qualquer possibilidade para haver liberdade.

Nos, porém, queremos tornar-nos aqueles que somos — 0s novos, 0s Unicos, 0s
incomparaveis, os legisladores de si mesmos, os criadores de si mesmos! E
para isso temos de tornar-nos os melhores aprendizes e descobridores de tudo
o que ¢ legal e necessario no mundo: “temos de ser fisicos, para podermos ser,
nesse sentido, criadores — enquanto até agora todas as estimativas de valor e
ideais foram edificados sobre o desconhecimento da fisica ou em contradicéo
com ela. E, por isso: Viva a fisica! E viva mais ainda aquilo que nos forca a
ela — nossa lealdade! (NIETZSCHE, 19993, p. 192, grifo do autor).

Aquelas maos de ferro da necessidade, que sacodem o tabuleiro de dados do
acaso, jogam seu jogo por um tempo infinito: tém de aparecer nele dados que
parecem perfeitamente semelhantes a finalidade e racionalidade de todo grau.
Talvez nossos atos de vontade, nossos fins, ndo sejam nada outro do que
precisamente tais dados — e simplesmente somos limitados e vaidosos demais
para conceber nossa extrema limitacdo: a saber, a de que nds prdprios, com
mdos de ferro, sacudimos o tabuleiro de dados, que nés préprios, em nossas
acOes mais propositais, nada mais fazemos do que jogar o jogo da necessidade
(NIETZSCHE, 1999c, p. 153-154, grifo do autor)
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Freiheit, portanto, ndo significa na perspectiva nietzschiana liberdade de escolha,
mas possibilidade pare ser livre em seguir o curso natural e necessario de si mesmo e do
mundo. O devir nunca deixara de atuar e ndo é possivel fred-lo, uma vez que se trata de
um processo necessario. Dessa forma, o animal inteligente deve ser livre para reconhecer
a necessidade do devir e afirméa-la. A necessidade ndo pode ser controlada por quem age,
ndo ha, pois, como a subjetividade definir o que é uma acédo correta e boa e 0 que é uma
acdo errada e m4, ja que qualquer forma de julgamento e de valoracdo € decorrente da
vontade humana de definir e controlar um sistema imprevisivel, por meio de valores
morais ou conceitos. Em outras palavras, o devir natural das coisas segue um percurso
incontrolavel, sem sentido no ponto de vista subjetivo, e de nada adianta reduzir esse
percurso a conceitos cristalizados ou valores que fundamentam condutas morais. Para
Nietzsche, portanto, a liberdade somente pode ser reconhecida quando é possivel dizer
que o individuo é livre para afirmar e seguir o fluxo natural do mundo de acordo com a
necessidade.

Quando a vida pratica ndo e desenvolvida de acordo com a necessidade, mas de
acordo com um célculo racional, teleolégico, valorativo e arbitrario, ndo ha, portanto,
liberdade para Nietzsche. E dessa maneira que Nietzsche considera a unido entre a
necessidade, 0 caos e 0 acaso para refutar o determinismo religioso e o racional. Segundo
essa perspectiva, os humanos em geral tentaram ser maiores do que a prépria natureza ao
construirem fantasias como deuses e verdades metafisicas para negarem o caos e 0 acaso
da necessidade natural e, além disso, para justificarem seus atos, em busca de
recompensas. Cabe aos “novos filosofos”, diz Nietzsche, desmascarar e destruir as
determinagdes religiosas e metafisicas, isto €, destruir qualquer tipo de “propensdo” a
transcendéncia intelectual em nome de uma protecdo divina ou de uma salvacdo para as
acOes praticadas ou de certezas metafisicas (NIETZSCHE, 1999b, p. 304). A ideia é a de
que “temos de ser fisicos, para podermos ser, nesse sentido, criadores”. Ser fisico, aqui,
significa rejeitar as questdes e finalidades transcendentais, metafisicas, em um processo
que requer obrigatoriamente uma critica a no¢do moderna de subjetividade. Pois,
liberdade em Nietzsche ¢ ndo atuar “racionalmente sobre a vontade”, mas deixar que o
““acaso” direcione “o percurso do destino (as méos férreas da necessidade jogam os dados
lancados)” (SILVA, 2020, p. 210). A subjetividade moderna, ao contrario, busca

controlar a necessidade e tornar previsivel aquilo que é imprevisivel. Por isso, em
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Nietzsche, ser livre é fundamentar o querer e o agir humano de forma inocente e
desmedida (sem o controle racional), de acordo com o fluxo da necessidade. Os chamados
“espiritos livres” (NIETSZCHE, 1999c, p. 64) sdo aqueles que efetivamente conseguiram
se libertar das amarras que impedem o seguimento do proprio fluxo necessario da vida.

A liberdade no sentido nietzschiano é correspondente ao fluxo necessario da
natureza, ao passo que a falta de liberdade é correspondente as tentativas de controle do
individuo com base em padrdes morais e racionais. A perspectiva nietzschiana sobre o
corpo o avigora a considerar que tanto a natureza quanto a liberdade fogem do controle
racional. Dessa forma, a negacdo e 0 ndo conhecimento sobre 0 corpo representam uma
negacao e uma falta de conhecimento sobre a natureza e a liberdade.

E importante ressaltar ainda que em oposi¢ao a ideia de um eu abstrato e isolado
do mundo objetivo, Nietzsche interpreta a mente e 0 mundo como elementos mutuamente
dependentes e que se entrelagam em um mesmo sistema chamado “corpo”. Assim, o
Selbst — que pode ser traduzido por si mesmo — é entendido em Nietzsche como sistema
dindmico entre o corpo e 0 mundo, na medida em que o conceito de si mesmo
necessariamente requer “colocar-se-em-relacdo-de-si-para-si”, pois “o si mesmo suprime
em si a autorreferencialidade abstrata do eu” (STEGMAIER, 2013, p. 44), o que ¢

diferente de um Selbst abstrato e totalmente separado do mundo exterior.

O inconsciente travestimento de necessidades fisiolgicas sob 0s mantos do
objetivo, do ideal, do puramente-espiritual, chega até o aterrorizante — e com
bastante frequéncia eu me perguntei se, calculando por alto, a filosofia até
agora ndo foi em geral somente uma interpretacdo do corpo e um mal-
entendido sobre o corpo. Por tras dos mais altos juizos de valor, pelos quais
até agora a historia do pensamento foi guiada, estdo escondidos mal-entendidos
sobre a indole corporal, seja de individuos, seja de classes, ou de ragas inteiras.
Todos aqueles ousados disparates da metafisica, em particular suas respostas a
pergunta pelo valor da existéncia, podem-se considera-los sempre, em
primeiro lugar, como sintomas de determinados corpos; e se essa espécie de
afirmagdo do mundo ou nega¢do do mundo, em bloco e a granel,
cientificamente medidas, ndo sdo habitadas por um gréo de significacdo, ddo
no entanto ao historiador e ao psicélogo pistas tanto mais valiosas, como
sintomas, como foi dito, do corpo, de seu acerto ou desacerto, de sua plenitude,
potencialidade, autodominio na histéria, ou entdo de suas obstrucées, cansacos,
empobrecimentos, de seu pressentimento do fim, de sua vontade de fim
(NIETZSCHE, 19994, p. 174, grifo do autor).

Se existe alguma possibilidade de consciéncia em Nietzsche, entdo essa
consciéncia ndo pode ser distinta do corpo, mas deve formar uma unidade com o préprio
corpo, de modo que afirmar o corpo — ou a vida — possa se tornar também uma acgédo
consciente. Ndo ha, portanto, a possibilidade de afirmar a existéncia de duas entidades

distintas, como se de um lado houvesse o mundo regido por leis rigidas capazes de
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determinar a necessidade e, de outro, um eu que, pela vontade, foge a qualquer
determinacdo de leis ou forcas naturais. Tudo participa de um mesmo processo
necessario. O humano é fundamentalmente natureza — assim como a natureza é
fundamentalmente necessidade —, o que requer liberdade para o acaso e 0 caos — também
0 humano deve partilhar dessa mesma necessidade repleta de liberdade para o acaso e
caos, uma vez que o humano € parte do mundo e ndo € separado das forgas que atuam
sobre 0 mundo. E nesse sentido que para Nietzsche n&o existe a possibilidade de afirmar
a existéncia de uma entidade ou identidade substancialmente diferente do mundo

chamada de consciéncia, como uma base permanente ou esséncia de um eu.

A inteira atitude “homem contra mundo” [...] nos veio a consciéncia como tal,
e nos ofende —, e ja rimos quando encontramos “homem e mundo” colocados
lado a lado, separados pela sublime pretensdo da palavrinha “e”! Mas como?
[...] caimos, justamente com isso, na suspeita de uma oposi¢do, de uma
oposigao entre 0 mundo em que até agora nos sentiamos em casa com nossas
veneragdes — em virtude das quais, talvez, toleravamos viver — e um outro
mundo, que somos nds proéprios [...] (NIETZSCHE, 1999a, p. 199, grifo do
autor).

Ora, segundo Nietzsche, compreender que o corpo forma uma unidade com a
consciéncia é compreender que existem forcas que fogem do controle racional e que agem
segundo a necessidade, como se ndo houvesse nem corpo nem consciéncia capazes de
determinar algum controle. Tais forcas sdo reduzidas em Nietzsche a aquilo que ele
chama de Wille zur Macht, na medida em que “homem e mundo formam parte do mesmo
processo do desenrolar da vontade de poténcia” (BARRENECHEA, 2020, p. 102).
Assim, escreve Nietzsche, “esse mundo € a vontade de poténcia — e nada além disso! E
também vaés préprios sois essa vontade de poténcia — e nada alem disso! (NIETZSCHE,
1999d, p. 450, grifo do autor). Ou seja, tanto 0 humano quanto o mundo natural s&o
vontade de poténcia, e nada mais além disso. E nesse aspecto que Nietzsche considera ser
a vontade de poténcia uma espécie de forca natural que pode ser considerada atuante em
todos os seres e no mundo natural em geral.

Assim, a Wille zur Macht ndo deve ser entendida como uma entidade precedente
as forcas, como se fosse uma causa implicita, ou como uma entidade transcendente as
forcas, como se fosse uma finalidade ultima, mas como o préprio processo dinamico de
efetivacdo e interacdo das forcas naturais na constituicdo dos corpos (cf.
BARRENECHEA, 2017). Todavia, a no¢do de Wille zur Macht ndo deve ser entendida
como uma nocao antropomorfica arbitrariamente construida para reduzir um aspecto do

mundo natural a um conceito antropomarfico, teleolégico e nomoldgico. Qualquer tipo
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de tentativa humana de impor uma regularidade a qualquer aspecto da natureza, isto €, a
aquilo que é irregular e cadtico, € uma imposicao infundada para Nietzsche, exatamente
por representar falta de liberdade para seguir o fluxo natural da vida.

Assim, 0 caos e 0 acaso, caracteristicos do fluxo da necessidade, sdo, para
Nietzsche, o resultado da vontade de poténcia, que é determinada, segundo a
especificidade de cada encontro pontual de forcas, numa relagcdo de poder especifica e
livre. Trata-se de um encontro cadtico, um devir sem regularidade, ordem ou causalidade,
cuja nogdo de liberdade torna-se, por tudo isso, fundamental, ja& que sem liberdade tem-
se 0 arbitrio e o controle. Entretanto, o ser humano tende a negar a liberdade, ou seja, a
regularizar um processo que € irregular por natureza, com base na crenca de que existem
regularidades. S&o, assim, cunhados conceitos, que visam comunicar identidades,
posicOes cristalizadas, imutaveis, como se as coisas fossem regidas por relacdes
nomoldgicas, de causa e efeito, processos permanentes e previsiveis. Nietzsche rejeita
qualquer tentativa de conceitualizar a realidade, desconsiderando haver qualquer relagédo
de causa e efeito, qualquer finalidade, qualquer conceito, pois se tratam apenas de
invencOes humanas, e ndo uma realidade Ultima das coisas. Para ele, 0 que existe € o devir
das forgas, as “maos de ferro da necessidade, que sacodem o tabuleiro de dados do acaso,
jogam seu jogo por um tempo infinito” (NIETZSCHE, 1999c, p. 153-154, grifo do autor).
Tal jogo de forgas é cadtico, pois falta-lhe uma ordem de estrutura e livre, porque se
constitui sem qualquer tipo de arbitrariedade e controle racional. “O carater geral do
mundo €é, ao contrario, por toda a eternidade, o caos, ndo no sentido da falta de
necessidade, mas da falta de ordem, articulacdo, forma, beleza, sabedoria, ou como se
chamem todos esses humanismos estéticos” (NIETZSCHE, 1999a, p. 183). Qualquer
tentativa de reduzir o fluxo cadtico e casuistico da necessidade em conceitos é apenas um
“instrumental antropomorfico que nos leva a acreditar que ha um mundo ordenado,
previsivel” (BARRENECHEA, 2020, p. 106).

A Wille zur Macht ndo é um ato intencional ou um agir de acordo com a vontade,
mas um fluxo imprevisivel e cadtico que estd presente em tudo, que permite haver
inimeras possibilidades e que, em Nietzsche, envolve as no¢des de natureza, necessidade,
acaso, corpo e liberdade. Para a perspectiva nietzschiana compreender a vida é evitar
submeter-se ao instrumental antropomorfico, e ser livre para poder afirmar a vida em seu

fluxo indeterminado.
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Considerac0es finais: as analogias entre Epicuro e Nietzsche

Realizadas essas consideragdes sobre o pensamento de Epicuro e Nietzsche, cabe
agora refletir sobre os pontos que permitem uma analogia entre o pensamento de ambos
no que diz respeito a nocao de liberdade.

Um desses pontos diz respeito a relevancia dada por ambos ao conhecimento ou
esclarecimento do que vem a ser a realidade para, em seguida, pensar sobre o individuo
livre e autbnomo. Pois, em Epicuro, a physiologia é necessaria para que o sabio possa
rejeitar as falsas necessidades imaginarias e arbitrarias do senso comum, e se tornar livre
para afirmar o seu éthos. De maneira similar, em Nietzsche, o esclarecimento sobre a
necessidade que rege o fluxo natural do mundo é condigdo necessaria para que 0 espirito
livre possa rejeitar o controle e a arbitrariedade presentes nos discursos populares e, dessa
forma, afirmar a si e a vida.

Um outro ponto diz respeito a forma analoga como ambos interpretam a autarcia
e a afirmacdo de si, isto €, a ideia de alguém que basta a si mesmo, que tem a si mesmo
como principio ou causa de sua acdo. Em Epicuro, isso significa que o sabio é autarquico
porque tem a si mesmo como proprio sentido e governo de sua acdo. Por isso a acdo do
sébio é prazerosa, ja que comunica a realizacdo plena da vida. Em Nietzsche, o espirito
livre € autossuficiente na medida em que € livre para criar a partir de si mesmo seus
proprios valores e perspectivas sobre 0 mundo e, consequentemente, para afirmar a vida
ao se satisfazer apenas com a suas proprias necessidades. Isto €, tanto Epicuro quanto
Nietzsche mencionam a importancia da autarcia ou autossuficiéncia no que diz respeito a
afirmacéo da vida.

Outro ponto similar entre ambos é a forma como consideram a moderacdo dos
apetites, de acordo com o conhecimento do éthos no caso de Epicuro, e do Selbst, no caso
de Nietzsche. Para Epicuro, quem vive de acordo com 0s seus desejos e preceitos, aqueles
considerados necessarios e naturais, € livre ou sdbio entre os humanos. De maneira
similar, para Nietzsche, quem vive de acordo com a necessidade cadtica e com 0S seus
proprios valores, afastado das imposicOes externas, € considerado espirito livre. Assim,
em ambos, é possivel encontrar a atitude de se livrar do senso comum e da influéncia
externa para a conquista da felicidade e da afirmacéo da vida.

Outro ponto relevante € que em ambos € possivel encontrar uma mesma

disposicdo em néo considerar a divisdo da realidade em esferas ou mundos distintos,
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como se a esfera do objetivo fosse independente e essencialmente diferente da esfera do
subjetivo — para ambos, tudo é corpo. E, se para Epicuro a for¢a dindmica que fundamenta
a interacdo entre as coisas da realidade corpdrea é chamada de eleutheria, na medida em
que as particulas corporeas necessitam de liberdade para se unir ou se afastar de acordo
com suas afinidades atdbmicas, em Nietzsche é a Wille zur Macht, que mediante a
existéncia de liberdade para afirmar a necessidade, é a forca que fundamenta a existéncia
das coisas.

Em suma, em ambos, a nocéo de liberdade esta ligada a possibilidade de dizer sim
a vida. Em Epicuro, o sabio encontra-se em um estado de satisfacdo uma vez que se sente
inteiramente conectado a physis ao agir, possui discernimento necessario para prever
situaces e evitar o indesejavel. Ele é autossuficiente porque se contenta ou se satisfaz de
maneira natural com a existéncia e a vida. Por sua vez, o ignorante ou aquele que ndo é
livre, por ndo ter o conhecimento necessario sobre a physis e si mesmo e,
consequentemente, ndo tomar a si mesmo como seu proprio sentido e finalidade, acaba
por projetar a finalidade da sua vida nos prazeres que extrapolam as necessidades de sua
propria natureza. Como ndo possui physiologia, mas kénon doxai (opinides vazias), 0
ignorante projeta a finalidade pratica de sua propria vida para além dela, e age de acordo
com aquilo que realmente é desnecessario a si, pois negligencia o seu éthos. Ele se
engana, sofre, tem dificuldades para viver. O sabio afirma a si mesmo quando age, é
imune as valoracOes que frequentemente dominam o senso comum e a opinido e, por tudo
isso, é livre. E exatamente quando o sabio se realiza no exercicio de sua sabedoria que se
pode compreender o0 sentido da ética epicurea. De maneira similar, em Nietzsche, é o
espirito livre que é capaz de seguir o fluxo do mundo de acordo com a necessidade natural.
Como medida de assepsia, ele se isola do senso comum para ndo se contaminar com
valores baixos e para dizer sim a vida. Quando a vida pratica ndo é desenvolvida de acordo
com a necessidade, mas de acordo com um calculo racional, teleoldgico, valorativo e
arbitrario, a liberdade ndo pode ser reconhecida. S8 0s chamados “espiritos livres”
(NIETSZCHE, 1999c, p. 64) aqueles que efetivamente se encontram livres das amarras

que impedem o seguimento do préprio fluxo necessario da vida.
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ENSAIO SOBRE A INDIFERENCA E O DESAMPARO E SUA RELAQAO
COM O DIVINO
Daniel Felipe Alvest

Resumo

Este ensaio principia por fazer uma breve psicologia descritiva sobre os estados de
indiferenca e de desamparo, com sua tessitura propria, na vivéncia comum do ser humano.
Em seguida, ha o estabelecimento da relacdo entre esses estados e a experiéncia religiosa
e transcendente. O fendmeno da perda da transcendéncia, e sua relacdo com esses estados,
com sua contextualizacdo, além dos resultados que dele surgiram sdo também objetos de
reflexdo neste ensaio. Por fim, tenta-se extrair algumas reflexdes que, embora limitadas
e ndo sistematicas, podem ter graves alcances psicoldgicos, filosoficos e metafisicos.
Palavras-chave: Indiferenca, Desamparo, Psicologia Descritiva, Deus, Materialismo-
Cientifico.

Abstract

This essay begins by making a brief descriptive psychology about the states of
indifference and helplessness, with its own texture, in the human being’'s common
experience. Next, there is the establishment of relation between such states and the
religious experience and transcendent. The phenomenon of loss of transcendence, and its
relation with those states, with its contextualization, in addition to the results that from it
arised are as well objects of reflection in this essay. Finally, there's an attempt to extract
some reflections that, albeit limited and unsystematic, may have serious psychological,
philosophical and metaphysical scopes.

Keywords: Indifference, Helplessness, Descriptive Psychology, God, Scientific-

Materialism

Uma palavra introdutoria
Este ensaio, como serd retomado ao longo do caminho que percorreremos, nao

visa ser uma defesa da religido propriamente dita. Também nao almeja ser sistematico.
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E um ensaio, se podemos assim dizer, que se situa no limite entre a psicologia e a
filosofia, resvalando na metafisica. A espécie de psicologia descritiva utilizada aqui para
analisar os fendmenos do desamparo e da indiferencga, e relaciona-los com a experiéncia
da divindade, é um método tdo antigo quanto a historia da psicologia.

J& vemos seu nascimento, variacdes e consolidacdo, na historia recente, em
Bergson, Dilthey, James, Jaspers, Scheler, Husserl, Ortega y Gasset, Lavelle, Jung, Frankl
e tantos outros. E comum a psicologia e a filosofia. Por isso foi dito que este ensaio
transcorre no meio dessas duas disciplinas.

Os aspectos graves e profundos de metafisica que serdo suscitados neste ensaio,
tentaremos deixar intocados, ainda que vistos de longe. Mas néo serdo omitidas algumas
teses, estas serdo vislumbradas de acordo com o aprofundamento do tema. Toda tese tem
sua metafisica por tras.

Quando os termos Deus e experiéncia religiosa forem aqui usados, que fique claro
gue remetemos apenas ao seu aspecto vivencial, como tais realidades aparecem no &mbito
fenomenal da vida comum. A experiéncia transcendente que acompanhou o0 homem desde
periodos imemoriais € um fato da natureza humana, devemos, portanto, lidar com ela.
Essa mesma experiéncia, que ocorre no interior de cada um, traz muitos resultados
praticos, foi responsavel pela edificacdo de sociedades — e de muitas civilizagdes —,
inclusive a nossa.

Quanto a saber se tal objeto — que, grosso modo, chamamos de Deus — da
experiéncia transcendente, que o ser humano vivencia como fenémeno interior, existe
metafisicamente, isso ndo € objetivo para nos, deixamos essa tarefa para metafisicos e
te6logos profissionais.

Por fim, talvez, pela sua propria natureza, este ensaio ndo seja outra coisa sendo
um ensaio de filosofia. Nao obstante, partindo de uma psicologia, de uma observacao e
descricdo através da consciéncia, eis 0 método, chegamos a questdes de relevancia para

toda disciplina que trata do fendmeno humano.

Uma breve psicologia descritiva do desamparo e da indiferenca e sua relacdo com o
divino

Todos noOs estamos acostumados com estas duas palavras que evocam
caracteristicas e sentimentos distintos: desamparo e indiferenca. Quando alguém sente-

se sozinho ou triste porque outra pessoa, de quem esperava apoio, ndo o ajudou, ele diz



54
ALVES, Ensaios Filosoficos, Volume XXIII — Julho 2021

estar desamparado. Assim diz também o filho a respeito do pai, quando este o abandonou,
assim diz o povo com relagdo a politica: “Os politicos me desampararam”.

Aqui fica notdria a primeira e evidente marca desse estado chamado desamparo:
ele aponta para a existéncia de, pelo menos, duas pessoas, onde uma delas tem o poder —
ou responsabilidade — para ajudar uma outra. Esta espera algo daquela, anseia, e por isso
pode sentir-se desamparada, sem auxilio ou socorro: o desamparo & sempre um
sentimento de estar sem o auxilio de um outro que poderia — ou deveria — auxiliar-me. (E
claro que o sentimento de desamparo pode surgir com varias nuances numa relagédo que
n&do seja necessariamente pessoal, que envolva duas pessoas, como, por exemplo, quando
alguém diz estar desamparado em relacdo a vida, a vida nesse contexto é abstrata e
impessoal, ndo se enquadra no tema analisado neste ensaio.)

O desamparo € sentir que o outro deixou de realizar — se omitiu — 0 que era
necessario e possivel para me tirar do aperto, do sofrimento. Logo, o desamparo é
simplesmente omissao, é deixar de amparar, por isso € um des-amparo. Se € deixar de
amparar, desamparar, podemos entender que € uma atitude negativa, €, como ja dito,
deixar de fazer, pura omissao.

Ao sentir em mim essa omissdo, ao perceber que o outro ndo me estendeu a méo,
vejo-me nessa peculiar condicdo de desamparado. O desamparo € o reflexo de um deixar
de fazer do outro que incide sobre mim: é negacédo, negar a acdo, acdo negativa.

Aqui salta a vista outra marca desse estado de desamparo: ele implica
despropor¢do. Ha alguém que conta com o amparo, é necessitado, ha outro que pode
amparar, cuidar, socorrer. E este que falta aquele que aguarda o auxilio. Desamparo,
portanto, envolve necessidade e poder; ele surge no hiato que separa estas duas condi¢es:
Necessidade de quem é amparavel, Poder daquele que pode amparar.

Comecamos, aos poucos, a entrever como o estado de se sentir desamparado
relaciona-se com o divino — com Deus. Agora, porém, precisamos falar sobre o que vem
a ser a indiferenca.

Indiferenca é a auséncia do notar, sou sempre indiferente diante de algo que nédo
conheco, que ndo noto. Diferente do desamparo que implica relagdo, onde um espera
amparo, onde outro pode amparar, a indiferenca é inexistir para algo, ndo-ser, ndo

estabelecer contato, ndo se aproximar, nao se distanciar, pura neutralidade metafisica.
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Imagine que numa grande multiddo, que anda pela rua, existem muitas pessoas
que vocé ndo conhece, que ndo se colocam sob o seu olhar. N&o ha relacdo vital, de vida,
entre vocé e a multiddo. H& alguns seres, entre vocé e a multiddo, que sequer sabem da
existéncia uns dos outros. Semelhantemente, muitas dessas pessoas inexistem para vocé;
VOCé ndo as nota, ndo as percebe, elas, sumamente, inexistem para vocé na exata medida
em que vocé inexiste para elas. Portanto, e para fixar o conceito, nés temos aqui uma
peculiar caracteristica da indiferenca: sou sempre indiferente perante um objeto ou pessoa
que néo percebo, que ndo noto.

Ainda que o desamparo seja dificil para quem sofre, como dito, para aquele que
espera amparo de quem pode amparar, ele surge de uma relacdo, ambos notam um ao
outro, quem desampara e quem sofre o desamparo.

N&o ocorre 0 mesmo na indiferenca, e por isso ela se diferencia do desamparo,
pois nela ha auséncia de relacéo, auséncia de ser, para um outro, algo. Nao € um fazer,
também ndo é um deixar de fazer, como no desamparo, é simplesmente nada. Ha quem
diga que é possivel ser indiferente para alguém mesmo sabendo de sua existéncia (como,
por exemplo, uma jovem que se gqueixa de sua amiga de infancia, depois de uma briga,
dizendo que ela esta indiferente). Acrescente-se a isso que a indiferenca, mesmo quando
se diz germinar perante conhecidos, onde ha relacdo prévia, ela €, no seu amago, a
auséncia do notar, € abolicdo do outro perante mim, é reducdo do outro ao nada. Este € 0
prototipo da indiferenca, o nada € sempre, em si mesmo, indiferente: ndo age, ndo atua
sobre mim, sou cego para ele na medida de sua cegueira para mim.

Quando sou indiferente, reduzo o objeto de minha indiferenca a inexisténcia e,
aqui, ndo importa se ele antes existiu para mim, soube de mim e eu soube dele. Parece ser
esse 0 sentido usado quando alguém diz que um outro é pura indiferenca, que esta
indiferente para ele; ele diz, na realidade, que o outro deixou de ser para ele algo, deixou
de ser objeto de notacdo, agora inexiste.

Sempre que ha relacdo, para amparar ou desamparar, ha antes o notar, o perceber
o0 outro. Nao faz sentido dizer que fui desamparado por alguém que sequer me notou, que
sequer sabe de mim, sabe quem sou. De outro modo, a indiferenca € a anulacdo do notar
precisamente porque ha a tentativa de eliminar a relacdo, sou indiferente porque ndo quero

mais notar o outro, vé-lo, quero desviar o olhar: o outro ndo é mais para mim, e eu ndo
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sou mais para ele, ndo ha mais relagdo, ndo ha desamparo, ndo ha amparo, o resultado €
querer n&o ser para o outro, deixar de percebé-lo, de olhar para ele.

Logo, percebemos que hd uma indiferenca originaria e natural, quando ndo noto
VOCé porque ndo sei de sua existéncia, como no exemplo da multiddo, ndo havendo
relacdo entre nds, e outra que, uma vez estabelecida a relacdo, o notar, ha a tentativa de
anulacéo, de anular o outro, de fazer que o outro ndo exista mais para mim, de deixar de
vé-lo. Eu, na indiferenca, quero deixar de ser, para o outro, algo, deixar de interagir
negativa ou positivamente com ele. Em ambos o0s casos, como pressuposto acima, a raiz
da indiferenca é a mesma, independente se € originéria ou ndo: ha sempre a auséncia do
notar, do perceber, do ser para o outro, e vice-versa. Resumindo: a indiferenca é a
auséncia do notar e a tentativa de anular o outro que esta diante de mim.

Surge, aqui, um aspecto importante. Quem desampara nega a a¢ao, quem se sente
desamparado vivencia esse negligenciar. Diferente disso, a indiferenca ndo é um deixar
de fazer ou um fazer algo em relacdo ao outro, mas um puro nédo se relacionar com o
outro, ndo se colocar ao seu lado sequer para ser diferente — para que haja diferenca entre
duas pessoas, é preciso que uma esteja ao lado da outra, a diferenca surge da presenca
estabelecida na relacdo —, sendo a in-diferenga, por isso mesmo, 0 ndo estar ao lado do
outro, em sua presenca, ndo olha-lo, ndo percebé-lo: estar definitivamente ausente da
relacdo, do notar.

A indiferenca, portanto, € auséncia de relacdo, é a forma mais forte de se negar o
contato com o outro. Se eu sou diferente de vocé, ha, consequentemente, relacdo na
dualidade; a diferenca aponta para o olhar de um sobre o outro, olhar que percebe e que
nota — € olhando para vocé que percebo nossas diferencas: ha, entdo, relacdo entre nos.
N&o ocorre o mesmo na indiferenca, o olhar para o outro é suprimido: no seu lugar fica o
vazio de uma relacdo gque ndo se estabelece. E se é através da relacdo, do notar, que vejo
que sou diferente e também semelhante a vocé, ndo é assim na indiferenca: a indiferenca
é negar qualquer diferenca ou semelhanca com o outro.

Sou sempre indiferente quando me torno para o0 outro um puro nao-ser, um nada.
Mas, estranhamente, a indiferenca ndo é simplesmente um nada, € a tentativa de ndo ser
para o outro, assim, ela esta a meio caminho entre o ndo-ser absoluto e o ser. Poderiamos
dizer que ha na indiferenca uma espécie de palidez metafisica, € um rosto que nao cora,

um olhar que ndo vé, uma estranha presenca que se ausenta.
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Vimos até agora, se ficou bem entendido, que o sujeito da indiferenca é sempre
aquele que se esvai da relagcdo com o outro que é objeto dessa mesma indiferenca. Este é
0 que a sente, sente a auséncia do notar, a falta do olhar do outro que é o germe da relacéo.
Um quer ndo ser mais para o outro, deixando de olhar para ele e estabelecer o contato
humano, o outro sente o peso de uma sensa¢do estranha, propria de tudo aquilo em que
falta o ser, 0 algo, e diz: “Eu bem queria que ele esbogasse alguma reagdo, falasse algo,
ainda que fosse negativo, ainda que fosse desprezo. Eu bem queria que ele me notasse...”.
Quem isso diz ja percebeu que a indiferenca do outro é uma forma eficaz de, em vida, se
ausentar como a morte. Um cadaver nao fala, ndo reage, é gélido, putrido e fatal.

Como os estados de indiferenca e de desamparo, mostrados até agora, podem
relacionar-se com a experiéncia religiosa do ser humano — a vivéncia transcendente da
presenca divina em forma de imagem psiquica com a qual nos relacionamos?

Deus é o0 ser que sempre nota, o olhar que sempre vé. Logo, esse ser pode
desamparar, pois de algum modo se relaciona com o homem, e 0 desamparo é sempre um
tipo possivel de relacé@o entre dois seres, mas ele jamais pode ser indiferente. O conceito
de Deus, ao longo da histéria humana, é sempre uma tentativa de se sentir sob o olhar e
0 notar do outro. O homem existe para ser notado, percebido, vivido por outro; a auséncia
desse notar é tedio e frustracdo, € angustia e ansiedade. Deus é essa garantia de que o
homem sempre estard diante de outra presenca diferente dele — de um outro olhar —,
presenca que estabelece relacéo, contato, algo para estar sob o olhar.

Podemos, entdo, entender que quando essa ideia de Deus se esvai, quando de
algum modo o homem perde essa convic¢do de que sempre existird o outro diante do qual
ele é sempre visto, esse mesmo homem frustra-se, vive angustiado, e procurard uma outra
presenca, um outro ser capaz de nota-lo. Ndo suportando a indiferenca absoluta, a
auséncia do notar, o homem procurara relacdo aqui e acold, um olhar perante o qual ele
seja percebido, mesmo que isso implique se sentir desamparado.

E, aqui, nds percebemos que o homem preferira ficar ao lado de um Deus que
desampara, mas ndo é indiferente, de um ser que pode estar mudo, distante do sofrimento
das pequenas criaturas, mas jamais deixara de notar — de ser o eterno olhar que nos
observa. Afinal, sendo o desamparo um tipo possivel de relagdo, pois € preciso ser para
desamparar, ndo € seu efeito que caracteriza e sinaliza que ndo ha um Deus ou um notar

absoluto, pelo contrario, o que mais aproxima-se da nao-existéncia, do nao ser total, é a
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indiferenca. Desse modo, conviver sob o olhar do Deus que desampara, mas nao é
indiferente, ainda é reconfortante para o homem.

Esse notar supremo, que o homem nomeia de Deus, podera sempre existir para
esse mesmo homem independente do caos ou do sofrimento que possam surgir num
mundo aparentemente desamparado pela divindade. Se esse notar existe metafisicamente
para além da vivéncia cotidiana que a maioria das pessoas tem, ou seja, se hd um Deus
para além do fenbmeno do notar que o homem experimenta na sua vida comum, e que
configura a experiéncia religiosa, ndo importa. O aparente caos do desamparo ndo fala
contra a existéncia desse ser que tudo nota, ele pode continuar presente na vida humana
desde que o homem conserve dentro de si essa certeza de estar sob o seu olhar.

O ser humano sempre buscara reestabelecer esse contato com o notar divino e,
como dito, se ele for perdido, havera uma busca de substituicdo. Precisamente neste
tempo, como nunca antes, a humanidade coloca-se sob diversos olhares, sempre buscando
ser vista, percebida ou notada; ndo € de admirar que isso ocorra na auséncia do notar
divino que muitas pessoas sentem hoje. Para ndo viver na indiferenca, as pessoas sempre
procurardo um modo de se exibir, de dizer: “Estou aqui, olhem para mim, interajam
comigo”. Um exemplo disso € o comportamento estranho nas diversas ferramentas
digitais chamadas redes sociais deste tempo. H& sempre alguém querendo ser percebido
pelo outro. Ha sempre alguém que nédo suporta a indiferenca: a auséncia de todo olhar.

Depreende-se, de tudo isso que foi dito, que para 0 homem é sempre melhor
relacionar-se com Deus — com o divino — no desamparo e ndo na indiferenca. O
desamparo ainda tem o fulgor de uma relacéo, de um notar, que se estabelece apesar da
recusa do amparo, ele ainda é vivo, tem fogo de contato e satisfaz a ansia vital do homem.
A indiferenca, por sua vez, € um peso dificil demais para 0 homem carregar, ela € auséncia
de ser, € nada, o nada perante o qual, em toda a histéria humana, o ser humano sempre
foge, pois 0 medo da morte ndo é sendo o medo da indiferenca, da auséncia do ser, do
nada.

E sempre melhor, portanto, para a vida de um homem — de uma sociedade — a
crenca de que é visto, notado, por uma forca, por algo aléem que estabelece com ele
relacdo, mesmo que ele seja a mais pobre e solitaria existéncia. Do contrério, viver a
indiferenca de Deus, é, a0 mesmo tempo, viver sua inexisténcia, e isso é nocivo para o

homem, pois é na auséncia de Deus, de uma crenga em um supremo olhar, que o homem
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procura ser visto a forga, sendo que para isso ele infla o seu ego, para aumentar o tamanho
do seu ser e tentar captar a atencdo de outros seres que, ao contrario de Deus, ndo tém um
notar tdo apurado e transcendente.

O resultado de tudo isso, como vemos nos nossos dias, € uma sociedade inchada
de egos flacidos, uma sociedade individualista, porque é mais facil ser notado sozinho do
que em companhia de outros, por isso mesmo 0 homem se envaidece e se isola, surge o
egoismo extremo e toda a gravidade psicoldgica que dele advém. Eis o grande mal do
nosso século!

Diante disso, nos limitamos, dentre outras coisas, a constatar que, na experiéncia
ordinaria e comum, a presenca do notar de Deus, é remédio e alivio para o fardo da
existéncia, pois é assim mesmo que, fenomenologicamente, 0 homem comum vivencia a
experiéncia religiosa: o olhar sob o qual ele esta € religare, o prototipo de toda religido,
é relagéo, é contato, e isso é vida para ele. O ser humano, no final das contas, na sua
intimidade, quer acreditar que Deus, 0 supremo notar o desamparou, ha esperanca no
desamparo, mas jamais quer acreditar que ele inexiste, é indiferente, um sol que nunca
aparece no horizonte.

Com um Deus que desampara, toda a humanidade ainda estaria em relacéo, mas
com um Deus indiferente ndo ha satisfagéo vital, ndo ha esperanca de estar sob o supremo
notar do outro. Qualquer tentativa que se faca para tentar amenizar a gravidade dessa
questdo € ilusoria, pois sabemos 0 quanto é da esséncia mesma do ser humano viver
perante 0 outro, em contato, em pleno notar e se relacionar.

O simbolo do notar, o olho, voltando de soslaio ao tema das redes sociais e dos
fendmenos do homem deste século, esta presente em todos os lugares. Cameras estdo
acima de noés, nos aplicativos dos celulares ha as chamadas “visualizagdes”; quantas
pessoas olham, notam o que cada um faz é o sinal caracteristico da busca do ser humano
pelo notar do outro. Sera que tudo isso ndo remete aquela esséncia humana que se
compraz em viver sob o contemplar do outro, que se satisfaz em ser olhada, percebida?
A resposta positiva a essa questdo é um dos empreendimentos deste ensaio.

Se o notar é o principio da relacdo, entdo podemos agora compreender que a
escassez do notar, que foi iniciada pela auséncia do notar de Deus, € a causa de 0 homem,
hoje, viver submerso em varios olhares artificiais, olhares que s6 tém de auténtico,

paradoxalmente, a aparéncia, pois jamais a tela de um aparelho que se sustenta ha mao
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sera indicativa de plena relacdo, de pleno e absoluto notar do outro. Entendemos também
que ndo hé relacdo verdadeira nessa empreitada porque o notar original foi substituido
por um reflexo, por uma espécie de animacao ficticia.

Ao sentir a indiferenca de Deus, 0 homem luta para ser visto por todos. Porém
esse “todos” ndo pode vé-lo de modo direto, ele ndo é Deus, somente a crenca em Deus
permite sentir-se visto em toda hora, por isso 0 homem cria ferramentas e meios para
divulgar sua imagem, para ser objeto do olhar de alguém.

Neste momento, e de modo quase acidental, percebemos que os problemas que
surgem nestas questdes remetem a religido e a busca do homem pelo divino. Mas, como
mencionado acima, 0 nosso propdsito nao é defender uma crenga particular, é constatar,
é descrever uma reacao vital que aparece no ser mesmo de algumas pessoas desta era.

Precisamos agora indagar quando foi que o homem perdeu o contato com o notar
divino, e consequentemente, vive na indiferenca, vive olhando para o vazio deixado por
um Deus que inexiste.

A inexisténcia de Deus € um fenbmeno do tempo, do nosso tempo. Ainda que,
hoje, muitas pessoas digam acreditar em Deus, elas vivem sem sentir o seu notar, vivem
sem relagcdo com ele, ostentam uma fé de palavras; e na fenomenologia de sua situacéo
ficaria logo patente que elas ndo sentem mais o divino como uma presenca real, como um
notar que penetra e torna 0 nosso Mais intimo ser conhecido. E se 0 homem tem uma
necessidade de se relacionar com Deus como uma caracteristica de sua psique, como
lembrou a grande parte dos filosofos e eruditos ao longo dos anos, podemos entrever, pelo
sintoma da época, que algo aconteceu para que essa necessidade fosse agora satisfeita ndo
por Deus, mas por outras presencas, outros olhares diversos.

Se Deus inexiste, € indiferente, ndo ha o Unico notar que ao longo dos tempos
sempre preencheu essa necessidade de se sentir percebido que é marca da indole humana.
Mas como houve essa guinada metafisica? Como o Unico ser que podia olhar o ser do
homem de modo continuo ausentou-se do viver? Essas sdo perguntas que precisamos

tentar responder agora.

A perda do notar supremo e a ansia pela transcendéncia da natureza humana
Houve, na virada dos séculos, depois da Idade Média, muitas mudancas nas
concepcdes sobre a vida e o mundo. A Igreja perdeu muito do seu poder, e a ciéncia

comecgou a despontar com uma nova imagem e cosmovisao que colocava Deus fora do
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cenario. A aparente incompatibilidade entre ciéncia e religido, cada uma tendo
abordagens diversas sobre a natureza, fez com que o publico tivesse que escolher, entre
essas duas visdes, qual deveria ser 0 novo paradigma. Sobre esse aspecto, Polanyi (2003)
lembra um fato: a sociedade escolheu a viséo cientifica da natureza

O homem das eras recentes tem acomodado-se naquela peculiar condicdo nova,
no cendrio da historia, de colocar Deus no banco dos reus, como disse Lewis (2018, p.
300). Precisa-se de uma justificativa razodvel para o sofrimento e o caos aparente da
existéncia, para o desamparo de Deus, caso contrario Deus ndo sera absolvido. O homem
de hoje, por ndo aceitar um Deus que desampara, paradoxalmente, condenou Deus a
inexisténcia, fazendo dele um ser indiferente, portanto, um ser que néo se relaciona, um
ser que nao €, que ndo nota, que ndo existe, um nada.

Nietzsche ja tinha, vislumbrou Reale (2014), no século XIX, vaticinado que o
proprio ser humano “mataria Deus”, e uma torrente de niilismo viria sobre nds. Os valores
seriam arrancados da transcendéncia e colocados na imanéncia. Ou seja, 0 supremo olhar
seria tirado de sobre nos, restando apenas o espaco vazio que antes ele ocupava. Dai um
dos grandes dilemas metafisicos de todos os tempos: a perda da transcendéncia.

O materialismo, comum a visdo cientifica do mundo e da natureza, conduz,
inevitavelmente, a um duplo efeito, lembrado por Bergson (2014, p. 403), em suas Aulas
de psicologia e de metafisica, sendo que s6é um deles é importante mencionar aqui: o
ateismo. O novo modo de se interpretar a natureza levou ao enfraquecimento e a perda da
vivéncia da divindade.

Se a ciéncia, segundo Lavelle (2012), detém-se ao que € aparente nas coisas, ndo
vendo o significado por tras delas, ndo poderia surgir, podemos deduzir, um efeito sendo
este: 0 mundo deixa de ser o lugar onde o homem é notado pela presenca de Deus e passa
a ser um espaco vazio e sem sentido — indiferente.

Quando alguém vive com a ideia de que ha um Deus que o nota, que ha uma
divindade que se relaciona com ele, 0 mundo passa a ser um lugar cheio de significado,
pois a crenca em Deus, disse Hillman (1984, p. 67), conduz a visdo significativa da vida.
Assim, a partir dessa ideia, acreditamos que quando o homem se sente objeto do
contemplar supremo, a vida ganha, para ele, real sentido e valor.

William James, em As variedades da experiéncia religiosa, aponta uma questéo,

que ja foi pressentida até aqui, de suma importancia: o que chamamaos de vida religiosa
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ocorre dentro da vida pessoal de cada um. A realidade pessoal, nossa vida mesma, que €
vivida e sentida por nés €, em Gltima instancia, a Unica realidade concreta com a qual
lidamos diretamente. A experiéncia religiosa, obviamente, mostra-se dentro dessa
realidade pessoal. Com o advento do pensamento cientificista, que é uma filosofia por
trds da ciéncia, houve um cisma entre essa realidade pessoal e a realidade externa
divulgada pela ciéncia; o resultado disso foi que todas as experiéncias situadas no ambito
privado, pessoal, subjetivo, foram desacreditadas. E se a religido era uma manifestacao

do interesse do individuo pelo seu destino pessoal, a ciéncia desdenhou disso:

A ciéncia, por outro lado, acabou repudiando inteiramente o ponto de vista
pessoal. Ela cataloga os seus elementos e registra as suas leis indiferente ao
proposito que possam manifestar [....]. Conquanto o cientista possa,
individualmente, ter uma religido e ser teista em suas horas irresponsaveis, ja
se foram os dias em que se podia dizer que pela prépria Ciéncia os céus
declaram a gléria de Deus e o firmamento mostra a obra de suas maos. O nosso
Sistema Solar, com suas harmonias, é visto agora como simples caso
passageiro de uma espécie de equilibrio moével nos céus, realizado por um
acidente local numa vastiddo apavorante de mundos em que nenhuma vida
pode existir. Num lapso de tempo que, como intervalo césmico, nédo
representard mais que uma hora, ele terd deixado de existir. A nocdo
darwiniana da producéo causal e subsequente destruicdo, rapida ou retardada,
aplica-se tanto aos fatos maiores quanto aos menores. E impossivel, com a
indole atual da imaginacdo cientifica, encontrar nos cursos dos atomos
cosmicos, quer trabalhnem em escala universal, quer o facam em escala
particular, alguma coisa sendo uma espécie de tempo sem rumo, fazendo e
desfazendo, que ndo realiza nenhuma histéria apropriada e ndo deixa resultado
algum. A natureza ndo tem nenhuma tendéncia final distinguivel pela qual seja
possivel sentir simpatia. No vasto ritmo dos seus processos, como a mente
cientifica agora os segue, ela parece cancelar-se a si mesma (JAMES, 2017, p.
446-447).

A série de fatos narrados, por James, demonstra o inevitavel dilema apresentado
ao homem, quando este teve sua realidade pessoal negligenciada e, consequentemente,
uma explicacdo do mundo que retirava dele todo significado transcendente — restou
apenas o0 vazio e absurdo da vida.

Porém, como 0 mesmo James conclui, a realidade pessoal, da vida como é vivida
por cada um de nos, com sua inclinacao natural, ndo pode ser simplesmente apagada pela
imaginacéo cientificista. E preciso cita-lo mais uma vez:

Apesar do apelo que essa impessoalidade da atitude cientifica faz a uma certa
magnanimidade de temperamento, tenho para mim que ela é superficial, e
posso agora expor minha razdo em poucas palavras. A razdo é que, enquanto
lidarmos com o cosmico e o geral, lidaremos apenas com os simbolos da
realidade, mas logo que lidarmos com fenémenos privados e pessoais como
tais, estaremos lidando com realidades no sentido mais completo do termo
(JAMES, 2017, p. 452).
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E preciso, neste momento, voltarmos ao tema da necessidade propria da natureza
humana em se relacionar com Deus, com o divino. Jung (2011), a luz de sua psicologia
do inconsciente, demonstrou que Deus € uma espécie de categoria prépria da alma, da
vida psiquica humana. A imagem de Deus estd impressa na natureza humana, sendo ndo
recomendavel achar que a ideia de Deus é um mero artefato inventado pela humanidade.
Deus, na vivéncia religiosa do homem, que perpassa épocas e lugares distintos ao longo
da humanidade, ganhando o aspecto de mitologema, imagem recorrente, € uma grandeza
da alma, semelhante aquelas fisicas com as quais o cientista tem que sempre contar ao
comegcar suas andlises da natureza; de modo analogo, os que lidam com a psique humana

devem saber que ela tende espontaneamente para o divino.

N&o me canso de insistir que nem a lei moral, nem o conceito de Deus, nem
nenhuma religido penetram no homem vindos do exterior e caindo do céu, o
homem, pelo contrario, encerra nuclearmente todas estas coisas dentro de si,
desde as origens, e, por isto as recria sempre de novo, extraindo-as de seu
proprio intimo. E, portanto, inteiramente ocioso pensar que foi preciso que
viesse o iluminismo para dissipar tais fantasmas. A ideia de lei moral e a ideia
de Deus fazem parte do substrato Gltimo e inarredavel da alma humana. Por
este motivo, toda psicologia sincera e ndo obcecada pelas concepcdes
mesquinhas do iluminismo se acha no dever de atacar de frente esses fatos.
N&o é com explicagdes superficiais nem com ironia que se pode exclui-los. Na
Fisica, podemos prescindir de uma imagem de Deus; na Psicologia, pelo
contrario, a no¢ao de Deus é uma grandeza definitiva e imutavel com a qual é
preciso sempre contar (JUNG, 2011, p. 233).

Seguindo os passos de Jung, Hillman (1984, p. 41) lembra que a alma “[...] tem
uma implicac¢do religiosa”. E, mais uma vez, Jung (2011, p. 366) menciona que 0S
simbolos religiosos, imiscuidos e revelados na experiéncia religiosa do ser humano, séo
verdades psicoldgicas naturais. Estas sdo tdo boas e respeitaveis quanto uma verdade
fisica que se limita apenas a matéria.

Para assentar e consolidar mais ainda as ideias aqui expostas, mencionamos um
trabalho de Viktor Frankl, onde, de tantos ensinos existenciais, um é necessario citar. O
homem, de acordo com Frankl, tem uma religiosidade inconsciente. Todos os fen6menos
autenticamente humanos, como a religiosidade, mergulham numa dimens&o que escapa a
objetivacdo racional, sdo o fundamento mesmo do ser humano. Para acessa-los, Frankl se
valeu de uma anélise existencial, método fenomenologico, proprio de sua escola, que
visava explicitar os fendbmenos espirituais — ou seja, os fendbmenos proprios da existéncia.

Um dos grandes resultados dessa analise diz:

[...] a andlise existencial descobriu, dentro da espiritualidade inconsciente do
ser humano, algo como uma religiosidade inconsciente no sentido de um
relacionamento inconsciente com Deus, de uma relagdo com o transcendente



64
ALVES, Ensaios Filosoficos, Volume XXIII — Julho 2021

que, pelo visto, é imanente no ser humano, embora muitas vezes permanega
latente (FRANKL, 2017, p. 58).

Assim, € justamente a repressdo ou supressdo dessa religiosidade com Deus, desse
relacionamento com o transcendente, que vem do mais intimo da mente humana, que faz
as pessoas adoecerem existencialmente, e, como Frankl lembra, “[...] em muitos casos a
deficiéncia da transcendéncia vinga-se através de uma existéncia neurdtica” (2017, p. 66).
Aqui temos uma base para 0 egoismo, individualismo e estranheza de muitos
comportamentos na nossa era. O remédio talvez seja o retorno do conato com a
transcendéncia que habita no ser do homem.

Essa parece ter sido a indicagdo de James (2017) contra o absurdo da vida sem
transcendéncia: “Quando vemos todas as coisas em Deus, e as referimos todas a ele,
encontramos nas matérias mais comuns expressoes de um significado superior” (p. 433).
E mais: “A indiferenca de que o costume reveste o familiar se desvanece, e a existéncia
como um todo surge transfigurada”.

Voltando a Frankl, citado acima, a deficiéncia da transcendéncia € um termo que
serve bem para caracterizar o estado humano atual da auséncia de contato, de relacéo,
com o divino. Essa perda do notar supremo — que resulta num estado psiquico de
indiferenca — € nociva para o ser do homem, como tentamos demonstrar.

Portanto, resumindo, se ha, de um lado, a necessidade, fundamentada na existéncia
humana, de se relacionar com Deus, o0 supremo notar, e de outro, uma perda dessa relacao
devida aos resultados de uma filosofia naturalista e materialista, que fundamentou a nova
visdo de mundo baseada na ciéncia, logo podemos consentir que as atuais crises
existenciais, vividas na sociedade, e comentadas brevemente neste ensaio, refletem essa
realidade. Essa também, por outras palavras, foi a conclusdo de Reale (2014).

Ainda sobre o naturalismo? dentro da ciéncia, — ou grosso modo, materialismo —
cabe lembrar o porqué de ele ser tdo antagbnico a inspiracdo natural do homem pela
transcendéncia. Merleau-Ponty (2000, p. 219-220), conceituando o naturalismo, lembra
o de Laplace, este considerava a natureza como fato dnico.

Essa definicdo, simples, lanca luz a questdo. Se a natureza € o fato Unico, logo nédo
ha transcendéncia, ndo ha um ser espiritual que fundamente a necessidade religiosa do ser

humano. A experiéncia religiosa serd tomada como mera ilusdo, nada mais. O fenémeno

2 Para uma melhor apreciagdo da relagdo entre naturalismo, ciéncia e religido, remetemos o leitor
para: PLANTINGA, A. Ciéncia, religi&o e naturalismo: onde esta o conflito?. Sao Paulo: Vida Nova, 2018.
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pessoal e genuino da transcendéncia serd desdenhado. Havera apenas a ansia sem o seu

objeto — as pessoas vivenciardo indiferenca e desamparo divinos.

Considerac0es finais

Este ensaio termina apontando o caminho que tivemos que percorrer para entender
como o homem vem perdendo a capacidade de se sentir notado, percebido, pelo divino,
tendo, como consequéncia, também deixado de noté-lo. Indiferenca gerou indiferenga.
Principiamos por fazer uma breve psicologia descritiva, uma fenomenologia, do
desamparo e da indiferenca, em seguida tentamos relacionar estes estados com a
experiéncia da divindade, que é comum, de acordo com 0 que mostramos, a natureza
humana. (Lembrando que essa experiéncia foi tomada apenas no sentido da vivéncia, ndo
importando seu estatuto de realidade metafisica para além do fenémeno. A empreitada de
descobrir essa realidade Gltima por trés da vivéncia de Deus na vida do homem comum é
tarefa para metafisicos e tedlogos profissionais; o objetivo deste ensaio foi mais
comedido.)

Ficou estabelecido, para 0s nossos propositos, que, grosso modo, o desamparo tem
algumas nuances psicologicas, vivenciais, préprias. Eis um resumo do que descobrimos.
Ele implica relacédo entre dois seres, é preciso estar numa forma de presenca diante do
outro, notando-o, relacionando-se com ele, para que haja o desamparo. O desamparo
aponta para desproporc¢éo, hd sempre alguém que necessita de auxilio, ha outro, alguém
que pode amparar; o0 desamparo, logo, constitui-se desse desnivelamento, onde um pode,
mas por algum motivo ndo ampara, outro espera, mas nao € socorrido; é desse hiato entre
poder e necessidade que surge o desamparo. O desamparo, para quem 0 vivencia, é 0
reflexo de um deixar de fazer do outro que incide sobre ele; ao perceber que ha a recusa
do outro em ndo amparar, em ser auxilio, surge o sentimento, a vivéncia do desamparo.
Por ultimo, podemos dizer que o desamparo €, para quem o pratica, um deixar de fazer,
uma acao negativa, pura omissao.

A indiferenca, por sua vez, afigurou-se com alguns tracos também peculiares. Ela
é, primariamente, a auséncia do notar, pois este é o principio de qualquer relacdo. E ndo
devemos entender esse notar como um golpe de vista, onde alguém vé o outro
fisicamente, ele é bem mais do que isso. E pura presenca, é estar com; é ser, para 0 outro,
algo, preencher o espaco fisico que separa dois corpos. Ele é o sinal meta-fisico, no plano

ontoldgico, do que ocorre no plano fisico quando alguém olha para outro, quando ha o
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notar entre dois seres. E dele que advém toda relacio, para o bem ou para o mal. Ele é a
génese, 0 germe da relagdo. Dessa caracteristica peculiar do notar surge um fato: todos
sabem quando é notado, percebido por outro — quando o seu ser estd com um outro numa
relacdo. De modo contrario, todos sabem quando é objeto da auséncia do notar, quando €
objeto da indiferenca.

Dai, diziamos nos, que a indiferenca é a tentativa de anular o outro com o qual se
estabelece uma relagdo, um contato — é se esvai da relacdo, deixar de ser para o0 outro
algo: uma tentativa de ndo-ser mais para o0 outro, de inexistir, de ser nada. Assim, surgiu
uma caracteristica grave da indiferenca: ela é uma palidez metafisica, um rosto que nao
cora, um olhar que ndo vé, uma presenca que se desfaz. Mas também ndo é um ndo-ser
absoluto para o outro, ela € uma tentativa, por isso esta, estranhamente, a meio caminho
entre o ser e 0 ndo-ser. Isso, é claro, quando trata-se daquele tipo de indiferenca que ocorre
quando havia relacéo prévia, assim ela ¢ a tentativa de anular a relacéo que antes existia.
Ela também pode ser uma indiferenca originaria, ocorrendo quando o outro simplesmente
inexiste para mim porque eu ndo o vi, nunca o notei, lembre-se do exemplo da multidao.

Ademais, foi esmiucada, embora resumidamente, como se deu a perda do notar
divino sentido pelo homem e que caracterizou o atual estado de indiferenca que muitos
vivem no campo da experiéncia religiosa. Mostramos, também, que € mais importante,
para a vida psiquica do homem, enxergar o divino ser como aquele que pode desamparar,
essa ideia ainda traz conforto, pois implica uma relacao que se estabeleceu, que de algum
modo o0 objeto da crenca religiosa estd presente, isso explicaria, para 0 homem, o atual
sofrimento da humanidade. De outro modo, e ao contrario do desamparo, a natureza
humana ndo consegue lidar com a indiferenca de Deus — ela implica inexisténcia da
transcendéncia, perda do supremo notar. Essa perda, como tentamos demonstrar, resultou
da visdo naturalista do mundo, esta levou 0 homem ao aparente absurdo da vida e, aos
poucos, fez do seu ser um espaco vazio de sentido.

A perda da transcendéncia, o atual estado de indiferenca, concluimos, que hoje
muitos sentem em relacdo a divindade, propiciou o surgimento da ansia do homem
moderno por se sentir notado, percebido, e por isso ele infla o seu ser, tornando-o0 maior
do que realmente é, numa pura ascensao egoista, para captar a presenca de olhares alheios,
estes, lembramos, estdo presentes e representados nos aparatos tecnoldgicos das redes

socais modernas. Ao aumentar 0 seu ser para ser visto, o ser humano de hoje também se
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isola, torna-se individualista, a fim de ser um objeto mais delimitado para o olhar dos
outros que substituiu o notar divino. O resultado disso tudo é perturbacdo neurdética e
existencial.

Essa perda da transcendéncia, discorremos, deu-se a partir de uma série de
mudancas na concepcdo da natureza e da vida, estas passaram a ser interpretadas através
do dogma materialista — naturalista e cientificista — moderno, que ndo é a ciéncia
propriamente dita, que fique bem claro, com todos 0s seus avangos importantes, mas uma
visdo de mundo (Weltanschauung) que a subjaz.

N&o obstante, diante desse cenario ligubre, € preciso lembrar que a vida religiosa
do homem, quando vivida na sua autenticidade, sempre sera beneficio para a nossa
espécie, conduzindo-a para frente, em vista do melhor que ela pode ser e desempenhar na
sociedade. Para isso, porém, o ser humano precisa satisfazer essa ansia pelo notar
supremo, pelo vinculo solene que ele vivencia diante da transcendéncia com a qual se
relaciona na intimidade. Portanto, deve-se assegurar que a conduta humana sempre deixe

espaco para a vivéncia da transcendéncia. 1sso € remédio para um mundo enfermo.
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PASSADOS INVENTADOS, SABERES SILENCIADOS: O PENSAMENTO
MODERNO ENQUANTO PROJETO HISTORICO E GEOPOLITICO DE
DOMINAGCAO SOB A AMERICA LATINA

Diego Miranda Arag&o!

Resumo

A elaboracdo conceitual de cada povo é fruto do enfrentamento deste com as
problematicas do real. A formulagdo tedrica sera tdo ou mais original quanto mais
conectada com os problemas correntes de determinado lugar e tempo. Nossa investigagdo
visa expor alguns elementos da invencdo moderna de categorias conceituais que recairam
sobre nossa historia, a de povos atravessados pela colonizacéo e propor uma visao ndo
eurocentrada sobre esses mesmos elementos. Pela pesquisa realizada, observamos ser a
Histdria e o Saber dos povos latino-americanos confabulada desde o ponto de vista dos
invasores europeus. A construgdo categorial, desde um ponto de vista de nossa historia,
imprescinde da referéncia a saberes milenares de nossos povos originarios para
construirmos formas de pensamento disruptivas e descoloniais.

Palavras-chave: Geopolitica. Historias Inventadas. Saberes silenciados. Dominacao.

Filosofia Latinoamericana.

Abstract

The conceptual elaboration of each people is the result of their confrontation with the
problems of the real. The theoretical formulation will be much or more original the more
connected with the current problems of a given place and time. Our investigation desires
to exposed some elements of the modern invention of concptual categories that fell on
our history to relapse on our history, that of peoples crossed by colonization and to
propose a non-eurocentric vision on these same elements. From the research realized, we
observed thatthe History and Knowledge of the Latinamerican peoples was confabulated
from the point of view of european invaders. The categorical construction, from a point
of view of our history, requires reference to the ancient knowledge of our original peoples

in order to build disruptive and decolonial ways of thinking.
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Words-key: Geopolitcs. Invented stories. Knowledge silenced. Domination.
Latinamerican Philosophy.

Introducgéo

O presente texto parte do pressuposto de que toda producéo cultural é imanente a
especificidade histérica de cada povo. A producdo filosofica da Grécia Classica, por
exemplo, notabilizou-se pelo grande potencial criativo e universal ndo por ter langado
reflexdes que, em si mesmas, guardassem tais caracteristicas. O movimento explicativo
para esse fenbmeno, em verdade, parte da historicidade e da especificidade da situagédo
geopolitica do homem grego naquele periodo. E essa imanéncia temporal-espacial que
permitiu a autenticidade e o potencial de universalidade da producéo filoséfica grega.

Além disso, afirmamos ainda ser a elaboracdo conceitual de determinado povo
fruto do enfrentamento deste com as problematicas do real, o que pode significar
exclusividade e originalidade do pensamento. Utilizar categorias pensadas desde o ponto
de vista do Outro ndo sé anuvia nossa visdo, como impede a construcdo de uma posicéo
para a colocacdo de nossos problemas e obstaculiza a tratativa com esses mesmos
problemas.

Diferentemente, foi 0 que ocorreu nos paises que passaram por processos de
colonizacdo historica. A producéo filoséfica ocidental apresenta uma mesma génese e
apogeu (o helenismo greco-romano e 0 pensamento moderno respectivamente), o que
subjaz a essa pretensdo de homogeneidade na construcdo filosofica sdo processos de
dominacdo historica dos corpos, das mentes, dos saberes e dos fazeres dos povos
colonizados.

Nesse sentido, a propria histdria construida por esses povos € marcada por esses
elementos de definicdo alheios aos problemas concretos de cada cultura subjugada. O
ponto de partida filosofico escolhido deve-se a nossa percepcéao de ser ele fundante para
as demais esferas da vida social. A Historia ndo passaria in6cua por ser parte imanente
do fazer-se povo de cada cultura especifica.

Somado a isso, a prépria Modernidade filosofica é apresentada como produto
monolitico do pensamento europeu. As reverberacbes dentro do campo da Histdéria podem
ser detectadas na propria divisdo historiografica, comumente reproduzida, em “idades”

historicas, uma vez que sua origem também é helenocéntrica.
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Nossa proposta investigativa, ao contrario, pretende realizar uma construcéo
reinventiva do passado colonial latino-americano? para entender o presente marcado por
problemas sociais diversos e possibilitar a prospec¢do de um futuro descentrado do

pretenso monolitismo europeu.

Dos passados inventados

Nossa proposta pretende ir as origens da dominagdo de nossos corpos (erética),
de nossas mentes (pedagdgica) e de nossa historia (politica). Tal reivindicacdo nédo
pretende trazer um pensamento novo, no sentido da mais recente construcdo tedrica, mas
resgatar e reescrever uma histdria hd muito silenciada e negada.

Afirmamos a construcdo de um pensamento a ser desenvolvido a partir da histdria
dos povos latino-americanos, mas que néo se reduza a uma Filosofia da Histéria® de cada
povo. Ao contrario, que ultrapasse os limites impostos pelo pensamento moderno,
reivindicador de uma universalidade filosofica. Esta, impropria e inadequada a
constituicdo histdrica de paises ndo-europeus. Afinal, as elaboragdes tedricas estrangeiras
sdo contextualizadas e situadas dentro da histéria de cada povo ou continente*. A
dificuldade de traducdo de termos filoséficos europeus para nossa lingua reside muito
nessa questdo por exemplo.

A compreensdo da dominacdo dos nossos povos exige essa continuidade do
colonialismo sob a forma da colonialidade. Quer dizer, exige o entendimento acerca do
fendmeno, aparentemente contraditério, residente na relacdo entre os processos politicos
de independéncia e a manutencdo da dominacdo sob outras formas. A fala seguinte
poderia ser mencionada por qualquer latinoamericano com ciéncia média dos problemas
seculares e cotidianos que enfrentamos: “Vou fazer cem anos, e ja vi mudar tudo, até a

posicao dos astros no Universo, mas ainda ndo vi mudar nada neste pais — dizia. Aqui se

2 Por certo, os limites do texto ndo permitem um trabalho teérico que abarque a pluralidade de construgdes
epistemoldgicas dos diversos povos assim considerados. O que pretendemos aqui é langar algumas
reflexdes que nos provogquem e nos incitem & construgdo mencionada.

3 Assim poderiamos cair na “cilada” de realizar uma Antropologia Filosofica excludente da possibilidade
da reivindica¢do da Filosofia de cada povo que se apresentem como proprias, mas negadoras de outras. A
proposta € apresentar Filosofia(s) comunicantes e interseccionantes, ndo marcadas pelo crivo da dominagao.
N&o se pretende, em suma, construir um pensamento xendfobo em relacdo as diversas experiéncias
filosoficas interpaises.

4 Afirmar uma Filosofia com a pretensdo de universalidade e com as marcas da atemporalidade e da
inespacialidade é reproduzir o pensamento da modernidade europeia, construido sob esses pressupostos.
No entanto, devemos realizar a ressalva de que o pensar de forma situada néo € o Unico crivo de validade
para o conhecimento, mas o preponderante para 0s moldes de nossa proposta.
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fazem novas constituigcdes, novas leis, novas guerras cada trés meses, mas continuamos
na Colonia.” (MARQUEZ, 2018, p. 332).

O personagem Ledo Xlll, de “O amor nos tempos do célera”, remete a um
imaginario coletivo popular que expressa, em boa medida, o contexto de dependéncia e
de exploracdo por que passamos. A percepcdo histérica de tal individuo expressa uma
posicdo que denota a visualizacdo de um estado inalteravel das estruturas sociais ao longo
do tempo. Dialogamos com essa fala e arrematamos a compreensao da condicdo de
inalterabilidade do préprio tempo histdrico. O tempo é implacével, irreversivel. “O tempo
é a irreversibilidade dos acontecimentos. O tempo histérico é a irreversibilidade dos
acontecimentos sociais. Todo acontecimento € irreversivel do mesmo modo”, ou seja, o
que se altera ndo ¢ o tempo, mas “o ritmo da alteracdo das estruturas sociais” (HELLER,
2016, pp. 15-16).

Nesse sentido, a percepc¢édo da passagem do tempo radica-se na detec¢do mais ou
menos lenta ou rapida de alteracdo das estruturas sociais. Sao estas as figuras responsaveis
por tal percepcdo. Ora, o percurso da historia dos povos é melhor percebido quanto mais
os elementos recorrentemente presentes na cotidianidade tornam-se referenciais para as

grandes acdes relatadas nos livros oficiais de Historia. Em sintese,

A vida cotidiana ndo estd “fora” da historia, mas no “centro” do acontecer
historico: € a verdadeira “esséncia” da substancia social. [...] As grandes a¢Ges
ndo cotidianas que sdo contadas nos livros de histdria partem da vida cotidiana
e a ela retornam. Toda grande faganha historica concreta torna-se particular e
historica precisamente gragas ao seu posterior efeito na cotidianidade. O que
assimila o pensar a cotidianidade de sua época assimila também, com isso, o
passado da humanidade, embora tal assimilacdo possa ndo ser consciente, mas
apenas “em-si”. (HELLER, 2016, pp. 38-39).

Conforme nos fala o fragmento acima, assimilar o pensar a cotidianidade implica
a assimilacdo do passado e, diriamos mais, a anunciacdo do futuro. Tais controles de
epocalidades constituem-se em tamanhas violéncias que se chega ao dito de que o0s
anunciadores da histéria ndo a viveram. Trata-se, ao que parece, da negacdo da historia
dos povos colonizados e imputacdo a elas como ndo-histéria ou como algo inexistente ou
como fabuloso. Quando, na verdade, essa postura de violéncia acerca da historia dos
dominados € que se constitui como uma invenc¢do de narrativas, de efabulac@es e mitos.

Retomando a fala do personagem citado, afirmamos ser o cotidiano revelador das
particularidades dos personagens do escritor colombiano, mas que se revelam como
concretamente vividas em nosso histdrico de subalternizagdo. Vivemos “em tempos de

colera” seculares. Tempos marcados pela exploragdo, pela sevicia e pela dominagao
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estrangeira. “Colera” refere-se ndo so as patologias que nos foram legadas pela invasdo
estrangeira em nossos territorios, mas também aos diversos processos de violacéo
(catequizacdo, trabalhos forcados, genocidio etc.) a que fomos submetidos.

Por isso, reivindicamos a compreensdo da categoria da colonialidade. Afinal, os
processos de colonizagdo apresentam-se a nés como atos de violéncia que perduram no
tempo. Isso sendo feito ndo s6 pelo controle das formas de anunciacgdo da Historia, como
também pelo controle de nossos corpos e nossos saberes como consequéncia. A
colonizacdo apresenta marcos temporais, mas as herangas de tais processos perduraram

no tempo e no espaco por onde foram inseridos. Importante reflexao assim se delineia:

[...] De facto, o fim do colonialismo politico, enquanto forma de dominacéo
que envolve a negacdo da independéncia politica de povos e/ou nagdes
subjugadas, ndo significou o fim das relacGes sociais extremamente desiguais
que ele tinha gerado, (tanto relacdes entre Estados como relacBes entre classes
e grupos sociais no interior do mesmo Estado). (SANTOS, 2009, pp. 11-12)

Na contramao disso, 0 ponto de vista de nossa proposta reivindica a necessaria
narrativa historica capaz de inserir a historia dos povos dominados, ndo no sentido de
reproduzir a narrativa oficial eurocéntrica que se propés a falar de si mesma como a
detentora de um saber universal. Afinal este € um discurso da ipseidade, do Mesmo que
fala a partir de si e pretende universalizar-se, “é a dimensdo privilegiada do Ocidente
greco-romano (e sua possibilidade de universalizagdo) — como intencdo de retirar a
alteridade da Natureza que, estranha e prévia, surpreende e marca a identidade imediata
que é 0 mesmo do Eu humano.” (LEVINAS, 1996, p. 287).

Se a nossa historia é inscrita secularmente pelo par colonialismo-colonialidade a
partir da insercdo (geopolitica e cognitivo-episttmica) na Modernidade Europeia, é
necessario ultrapassar a prépria ideia de Modernidade como conceito produtor de
reposicionamentos histéricos refletidos no espaco e no tempo dos sujeitos.

Para tal proposta, o conceito de Transmodernidade é uma ferramenta
imprescindivel por ser construtora de um horizonte de sentido para 0 pensamento de
Nuestra América. Tal categoria conceitual ndo so se contrap@e a ideia de Modernidade,
mas pretende atravessa-la ultrapassando-a°.

Trans-modernidad” indica todos los aspectos que se sitian “mas-alld” (y
también “anterior”) de las estructuras valoradas por la cultura moderna

> O pensar transmoderno nega os pilares modernos, mas ndo pretende identificar-se com o que se
denominou de pensamento pds-moderno. Afinal, para nossa leitura, a visao p6s-moderna representa, em
boa medida, os estertores de uma filosofia eurocéntrica que intenta uma saida ainda dentro da heranca
categorial da europeidade.
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europeo-norteamericana, y que estan vigentes en el presente en las grandes
culturas universales no-europeas y que se han puesto en movimiento hacia una

utopia pluriversa. §(DUSSEL, 2005, p. 18).

Dessa forma, o situar-se “mais além” e anteriormente a Modernidade, como nos
fala o fragmento acima, é condicdo imprescindivel para a edificagdo de um projeto
historico-filoséfico original e independente dos marcos europeus. Tal opcéao tedrica ndo
é aleatdria, mas convergente ao respeito e a marcacao temporal da vivéncia e da histdria
dos nossos povos que apresentavam producgdes culturais, formas de vida e de saberes
muitos séculos antes da invaséo europeia.

Essa via proposta vai na contramdo dos processos politicos de dominagédo
perpetrados pela Modernidade. Tais processos, por sinal, apresentam-se sob mdaltiplas
faces de violéncia historica. De tal forma assim sucede que a propria nocdo de
epocalidades e de tempo historico sdo transfiguradas sob os moldes e concepcdes do

colonizador, uma vez que

A violéncia tem uma tripla dimensdo. E «Violéncia no comportamento
quotidiano» do colonizador a respeito do colonizado, «violéncia a respeito do
passado» do colonizado, «que €é esvaziado de qualquer substéncia», e violéncia
e injuria a respeito do futuro, «pois o regime colonial apresenta-se como
eterno. (MBEMBE, 2014, p. 183).

Trata-se, dessa forma, da negacao da histdria dos povos colonizados e imputacao
a elas como nao-historia ou como algo inexistente ou como fabuloso. Quando, na verdade,
essa postura de violéncia é que se constitui como uma invencdo de narrativas, de
efabulacdes e mitos.

O olhar transmoderno a respeito da historia, nesse sentido, constitui-se como o
reconhecimento de historias e de culturas milenares de povos ndo-europeus capazes de
produzir epistemologias e discursos nao centrados nos valores e nas categorias proprias
da Modernidade’.

6 “Transmodernidade indica todos os aspectos que se situam “mais-além” (e também anteriormente) das
estruturas valoradas pela cultura moderna europeia-norteamericana, e que estdo vigentes no presente das
grandes culturas universais ndo-europeias e que se puseram em movimento até uma utopia pluriversa.”

7 Como pensar modernamente a partir da América Latina se se concebe que tais valores foram forjados por
processos historicos préprios e uma classe constituida especificamente por eles? Nao tivemos revolugdes
tipicamente burguesas neste lado do globo. Por isso, “a ordem social escravocrata e senhorial suportou
longamente o impacto de tensdes geradas “quer da irradiagdo do mercado capitalista, a partir das cidades,
e da expansdo interna do capitalismo” (FERNANDES, 2006: 198). A ascens@o de uma classe dita burguesa
no Brasil, por exemplo, conviveu um bom tempo com a ordem escravocrata pela especificidade da
construcdo de nossa historia econdmica.
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Portanto, é necessario reinventar o passado se se pretende construir um outro
futuro. A realizacdo dessa tarefa significa 0 assumir uma posicao, ou seja, um ponto de
vista a partir do qual se visualiza a realidade e a si mesmo também com originalidade.

Dessa forma, essa tomada de posicao objetiva voltar-se para uma configuragéo de
um pensamento genuinamente da América Latina no sentido de que € “preciso encontrar
um lugar para ela na Historia Mundial, partindo da sua pobreza, e, assim, descobrir sua
realidade oculta.” (DUSSEL, 1995, p. 14). Parte-se aqui ndo de uma Modernidade nascida
de uma pretensdo de universalizacdo de determinada provincia do mundo, mas do
reconhecimento de diferentes historias e, dessa forma, de diferentes visdes de mundo
(leia-se Filosofias) de cada povo historicamente construido.

Dos saberes inventados

Ha um comportamento idiossincratico do pensamento ocidentalocéntrico, o de se
pdr como guardido universal da verdade dos povos. Ao fazé-lo, coloca-se na posicao de
sujeito e nega a quaisquer outros a ocupacéo desse lugar, implicando as classificacGes e
as hierarquizac@es da linha abissal.

Essa estruturacao de pensamento constitui um “pensar de” ou “pensar para”. Isto
é, a realidade torna-se objetal ao sujeito que a investiga, submetendo-se a este com 0s
critérios classificatorios estipulados por esse mesmo sujeito. Ora, essa € a nota
fundamentalmente caracteristica do pensamento cientifico moderno, o apartamento entre
sujeito e objeto e a assuncdo do primeiro como mais evidente na equacgédo responsavel
pela leitura do real.

N&o podemos esquecer ser essa uma perspectiva de interpretacéo do real. Uma so,
ndo a unica. “Quando falamos de ciéncia e técnica, falamos de uma atitude fundamental
do homem com relacdo a realidade, a totalidade, falamos de uma perspectiva na qual a
totalidade se lhe manifesta.” (OLIVEIRA, 1990, p. 131). Portanto, seria demasiada
pretensdo arriscar em uma leitura a possibilidade de abarcar a totalidade do real. Quando
apostamos, por sua vez, em interpretacdes do real comprometidas com a libertacdo dos
povos e sujeitos dominados historicamente, a unicidade de leitura torna-se ainda mais
arriscada. Afinal, “nenhuma cultura ¢ completa, no sentido de ser capaz de dar todas as
respostas do desejo global de autodeterminacdo e de libertacdo humana. (SANTOS, 2019,
p. 346).
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Nesse sentido, trazemos para a discussao um exemplar de saber originario de
nossas culturas, o pensamento indigena. As cosmologias amerindias sdo centrais para o
perspectivar desde o ponto de vista do colonizado e como fonte de criagcdo para uma nova
postura diante da Historia e dos conceitos que fazemos desta e de n6s mesmos. Afinal,
como primeira populacdo de sujeitos subjugada, a experiéncia de dominagdo por que
passou tem muito a nos ensinar sobre formas de resisténcia e sobre a necessidade de

outros mundos possiveis. Uma sabedoria que

fue creada para producir y reproducir la vida de la humanidad y de la
naturaleza, pero todavia no es filosofia en el sentido en el que ahora la
entendemos; por ello, nuestra filosofia ahora debe pensar explicitamente a
partir de esta sabiduria para constituirse en literal filosofia. En cambio, la
filosofia moderna ya no es mas filosofia, no sélo porque ya no es para la vida,
sino porque se ha desarrollado solamente para justificar la dominacién
moderna; por eso ahora se ha convertido en literal amor al logos moderno, el
cual es para la dominacion y no asi para la liberacion. Por eso, necessitamos
producir otra idea de filosofia con la cual desarrollemos explicitamente uma
sabiduria para seguir desarrollando la produccién y reproduccién de la vida
humana y de la naturaleza que hasta ahora han producido nuestros pueblos
originarios.® (SEGALES, 2014, p. 247).

Se pretendemos construir uma Histéria a servico da vida humana, devemos
construir pensamentos, categorias e reflexdes confluentes com a sabedoria indigena.
Afirmamos isso, pois esta se encontra descentrada dos designios modernos extrativistas
(seja de recursos naturais seja epistémicos®). O pensamento das populacdes nativas de
Nuestra América nao se constitui como um pensar para ou sobre, mas um pensar desde
ou com.

A visdo de mundo de nossas populacfes nativas defende uma unidade entre as
espécies humanas e ndo-humanas. A relacéo entre Cultura e Natureza ndo se resolve em
termos de exploracdo e de extrativismo da primeira sobre a segunda. Tal postura adotada

assim se configura, pois a espécie humana € apenas uma parte da Natureza, ndo superior

8 “Foi criada para produzir e reproduzir a vida da humanidade e da natureza, no entanto, ndo ¢ filosofia no
sentido que entendemos agora; por isso, nossa filosofia agora deve pensar explicitamente a partir dessa
sabedoria para constituir-se em verdadeira filosofia. Por outro lado, a filosofia moderna j& ndo é mais
filosofia, ndo apenas por que ja ndo é para a vida, mas também por que se desenvolveu somente para
justifica a dominagdo moderna; por isso, agora se converteu em verdadeiro amor ao logos moderno, o qual
¢ para a dominacao e ndo para a libertagdo. Por isso, necessitamos desenvolver outra ideia de filosofia com
a qual desenvolvemos explicitamente uma sabedoria para seguir desenvolvendo a producéo e reprodugéo
da vida humana e da natureza que até agora produziram nossos povos originarios.”

® O extrativismo epistémico, por sua vez, encontra-se irmanado do extrativismo dos recursos naturais, uma
vez que a exploracdo dos recursos naturais produz impactos ndo s6 ambientais, mas vivenciais e
epistemologicos para os povos que se relacionam de outro modo com a Natureza. “Cortar uma arvore ou
deixa-la submersa é mais do que um impacto, é cortar uma parte de quem com a mesma convive, cortar
seus conhecimentos.” (SANTOS, 2019, p. 103)
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a ela, apenas diferente dela. O que diferencia, por sua vez, humanos de ndo-humanos é
muito mais a forma corporea que qualquer outro critério de distingéo.

Portanto, Cultura e Natureza sdo indistinguiveis dentro da cosmovisao amerindia
de tal forma que a denominacéo dada ao espaco por onde transitam os corpos (humanos
e ndo-humanos) remonta a maternidade, a sacralidade da origem. Pachamama (“Mae
Terra”), como afirmam alguns povos da América pré-hispanica, ndo é parte separada das
espécies viventes, ela € fonte criadora e mantenedora delas.

Por certo, essas cosmovisdes sdo fruto das crencas sustentadoras e mantenedoras
de sentido responsaveis por erigir todo um ethos social reproduzido intergeracionalmente.
Tamanha a relevancia dessas construcoes seculares e sagradas de sentidos do viver, que
elas foram as primeiras a serem atacadas quando do instalar dos processos de colonizacéo.

O compromisso do historiador ou daqueles que pensam a historia desde um ponto
de vista dos silenciados deve estar com a defesa e 0 movimento tendente a confluir
diferentes racionalidades para, dentre outras finalidades, o bom conviver entre o0s
diferentes povos. Essa postura implica negar o pressuposto classificatorio e
hierarquizante do pensamento moderno/cientifico responsavel por construir dicotomias
hierarquizantes: sujeito/objeto; cultura/natureza; humanos/ndo-humanos; cientifico/néo
cientifico etc.

O processo colonizador, por sua vez, é radicado no pressuposto de haver um Unico
modo de viver na Terra ou do melhor modo de viver. Ora, essa concepcao esta eivada das
dicotomias a pouco citadas. Tais dicotomias, em especial a relacdo Cultura-Natureza,

foram responsaveis pela construcédo historica de que

[...] Fomos, durante muito tempo, embalados com a histéria de que somos a
humanidade. Enquanto isso — enquanto seu lobo ndo vem - , fomos nos
alienando desse organismo de que somos parte, a Terra, e passamos a pensar
que ela é uma coisa e nds, outra: a Terra e a humanidade. Eu ndo percebo onde
tem alguma coisa que ndo seja hatureza. Tudo é natureza. O cosmos é natureza.
Tudo em que eu consigo pensar é natureza. (KRENAK, 2019, pp. 16-17).

Portanto, nds, seres humanos, sozinhos, ndo somos a Humanidade. Esta abriga as
outras espécies e apresenta relacdo intima com a Natureza, sendo abarcada por ela. Tudo
¢ Natureza, as espécies (humanas e ndo humanas), as plantas, os rios etc. Dai a
necessidade de melhores formas de relacionar-se com as demais espécies e com tudo que
nos cerca, uma vez que possiveis agressdes constituem-se, dessa forma, como

autoagressoes.
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Para a construgdo contraposta a concepcdo cientifico-ocidentalocéntrica que
classifica e hierarquiza saberes, a atencdo com o saber ancestral de nossos povos
indigenas assume papel bastante relevante. Isso sendo feito possibilitam-se
reposicionamentos dos sujeitos no tempo a projetar um modo de vida mais digno, ou seja,
“esses conhecimentos sdo reinventados para se referirem a um tempo passado de vida
digna, uma vida que pode agora ser recuperada sob novas condic¢des; sdo, por isso,
cruciais para a reivindicag¢do de dignidade.” (SANTOS, 2019, p. 197).

Precisamos dessa construcdo disruptiva que configure uma saida da ldgica
ocidentalocéntrica por meio de um pensamento alternativo de alternativas inovadoras e
originais, assim concebidas se partirem de nossa sabedoria ancestral secular que ha muito
(con) vive na Terra a aprender com esta. Para tanto, € necessario reinventar caminhos,
construir confluéncias e pautar os saberes na vida concreta dos sujeitos e sujeitas.

Em suma, é necessaria uma nova Histdria ou o repensar sobre a definicdo do que
seja a nossa Historia. O historiador, enquanto comprometido com essas necessidades e
urgéncias, constitui-se com uma nova “idade historica”, capaz de explicar as anteriores,

sem ser fagocitada por elas.

Consideracoes finais

Esperamos ter realizado um percurso tedrico que tenha tornado compreensiveis 0s
designios desse texto. A ideia nédo foi revisitar elementos de um lugar-comum do passado
a ndo alterar os sentidos deste. Ao contrério, a revisita e a releitura historica foram feitas
para que atentemos para a dominacdo epistémica por que passamos até hoje que imputa
um tipo de histéria e tipos de problemas sociais com os quais ndo temos sabido lidar até
hoje.

A europeidade além de nos ter legado séculos de colonialismo historico,
permanece em noss0s corpos e mentes sob as vestes da colonialidade do ser, do saber e
do poder. E necessario extrojetar essa dominacdo. Para isso, o saber moderno deve ser
perscrutado como é: ensimesmante. Como tal, silenciador e necroldégico do Outro que
somos nos, subalternizados historicamente. O tempo presente é de inven¢do (do nosso
passado e do nosso futuro) e de anunciacdo (de nossa libertacdo) desde o nosso ponto de

vista. Um ponto de vista que ndo exclua o lugar de onde se vé e 0 porqué se Vé.
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As (des)governancas planetarias frente ao Coronavirus: "'lideres-massa’ e

"lideres-especial**
Francisco Estefogo!

Resumo

O Coronavirus, novo flagelo da humanidade, desnuda as atribulag6es de liderar um pais em plena
crise sanitaria. As dificuldades para as nages contornar as drasticas consequéncias da COVID-
19 sdo dantescas. A aflicdo decorrente do claudicante cenario econémico, bem como das inimeras
mortes e das paisagens indeléveis nunca antes vistas nos grandes centros urbanos do mundo
impGem-se como algumas das maiores contrariedades para as grandes liderancas mundiais
administrar. Dentre os procedimentos de alguns lideres, o mundo tem assistido atuacdes
governamentais bem-sucedidas. Contudo, ha deslizes que tém alarmado as autoridades sanitarias,
médicos e especialistas e, certamente, a populacdo mundial. Pautado no pensamento de Gasset
(1883 - 1955), este ensaio entende que essas governangas e desgovernancas poderiam ser
examinadas a partir dos conceitos “homem-massa” e “homem-especial”. O objetivo deste ensaio
é refletir sobre os direcionamentos que algumas das principais liderancas planetarias tém tomado
frente a pandemia, a partir dos pressupostos filosoficos de Gasset.

Palavras-chave: COVID-19; liderancas mundiais; homem-massa; homem-especial;
Gasset

Abstract

The new scourge of humanity unfolds the tribulations of leading a country in the midst of
a health crisis. The difficulties for nations to overcome the drastic consequences of
COVID-19 are daunting. The affliction resulting from the faltering economic scenario,
the countless deaths and the indelible landscapes never seen before in the great urban
centers of the world impose as some of the greatest setbacks for the great world leaders
to manage. Among the procedures of some of them, the world has witnessed successful
governmental actions. However, some slips have alarmed health authorities, doctors and
specialists and, certainly, the world population. Grounded in Gasset’s concepts (1883 -
1955), this essay understands that these governances and misgovernances could be

examined through the concepts “mass-man” and “special-man”. The purpose of this
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article is to reflect on the directions that some of the main planetary leaders have taken in
the face of the pandemic, based on Gasset's philosophical assumptions.

Keywords: COVID-19; world leaders; mass man; special man; Gasset

Introducgéo

Segundo a Organizagdo das Nac¢Ges Unidas (ONU), a pandemia da COVID-19 é
0 maior desafio desde a 22 Guerra Mundial. As financgas, os padrdes de consumo e de
ensino, a salde publica, o esforco herculeo pelo isolamento social, a atividade econémica
e os relacionamentos séo alguns dos desafios a serem enfrentados. Mais particularmente,
dentre outras acdes emergentes dos grandes lideres do planeta, € preciso programar
medidas de emergéncia para proteger milhares de empregos, sobretudo nos setores do
turismo e aviacao; estimulos econdmicos de emergéncia também precisam ser aprovados,
particularmente, devido a méa distribuicdo de renda e, portanto, a avassaladora
desigualdade social. No mais, restaurar as falhas do sistema de saude também se torna
imperativo e, certamente, conter o alto nivel de contéagio do virus, principalmente entre
os cidadaos mais vulneraveis, como os idosos, os profissionais da satde e o incontingente
incalculavel de pessoas que vivem abaixo da linha da pobreza. De acordo com as
previsdes da ONU, num futuro bem proximo, mais de 265 milhGes passarao fome.

As condutas que saboreiam o triunfo da (quase) vitdria sobre o virus normalmente
estdo pautadas no esforco, na racionalidade, na prudéncia, na organizacdo, bem como em
posicBes técnicas com bases cientificas. Dito de outra forma, a dinamica do virus, para
esses lideres, em particular, impde um estado de governanca firme e cauteloso. Na
contramao, a acdo do virus escancara a desgovernanca de alguns chefes de estado pelo
mundo afora. O fracasso no combate a pandemia em algumas nacdes é decorrente de
posturas tibias em relacdo a negacdo da ciéncia, a improvisacao, a prepoténcia, a falacia
descabida, assim como ao desprezo a gravidade da moléstia, a opinides diferentes, dentre
outros feitos irresponsaveis e irreversiveis.

Pela perspectiva filoséfica de José Ortega y Gasset (1883 - 1955), filosofo,
ensaista, jornalista e ativista politico espanhol, este ensaio entende que essas governangas
e desgovernancas planetarias, oriundas do arrebatamento do implacavel virus, poderiam
ser examinadas a partir dos conceitos “homem-massa” e “homem-especial”’. Em linhas
gerais, o individuo “massa” se refere ao sujeito que, normalmente movido pelo

sentimento de 6dio, pela perversidade, bem como por calinias e falsidades, mostra-se
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apto e pleno para opinar, a todo instante e em qualquer circunstancia, sobre qualquer
topico, sem embasamento tedrico, cientifico, racional, tampouco filoséfico. Trata-se de
um sujeito limitado e com nog¢des obscuras sobre a propria circunstancia. Na contramao
desse tipo de individuo, produto da industrial cultural moderna (HORKHEIMER &
ADORNO, 2002), Ortega concebe o “homem-especial?”. Refere-se ao individuo
consciente da sua incompletude, uma vez que € conhecedor de sua contingéncia limitada.
Age ativamente com esfor¢o (HELENO, 2019), racionalidade e baseado na liberdade de
criagéo.

O objetivo deste ensaio € refletir sobre os direcionamentos que algumas das
principais liderancas planetérias tém tomado frente a pandemia, a partir dos pressupostos
de Jose Ortega y Gasset, considerado o maior filosofo da Espanha do século XX. Para
tanto, este ensaio se organizard da seguinte forma: primeiro serdo feitas as discussoes
filosoficas relacionadas aos conceitos de “homem-massa” e de “homem-especial”, pela
perspectiva da teoria orteguiana da raz&o vital e histérica. Na sequéncia, serdo elencadas
as acOes das liderancas mundiais, frente ao combate ao virus, de modo que sejam
examinadas pela otica dos conceitos de Ortega. Por final, a luz das formas pelas quais as
atitudes dos chefes de estados serdo consideradas neste ensaio, reflexdes seréo
elaboradas, frente ao cenario da pandemia, de maneira que possam oportunizar
subterfugios para despertar a racionalidade entre, sobretudo, os mandatarios do planeta,

neste momento socio-historico estarrecedor e ameacador.

“Homem-massa”

Com o advento das revolugdes industriais e tecnoldgicas, sobretudo entre 0s
séculos XVII1 e XX, a producdo em massa de produtos e servi¢os permitiu que o individuo
da classe média, filho da sociedade das massas, tivesse as oportunidades que seus
antepassados nao tiveram. Assim, como acreditava viver na “melhor das eras” por ter o
acesso facilitado a produtos e servicos, esse individuo comeca a manifestar uma ingratiddo
exagerada. A partir dessa crenca equivocada de que o progresso € uma dadiva inevitavel,
a acao desse novo individuo pos-revolucao se acomoda. Ele espera que os outros facam
por ele.

Para Ortega (1987), essa concepcdo do progresso natural constitui sociedades de

mimados e “filhinhos do papai” que sempre entendem que seus problemas serdo resolvidos

2 Também traduzido por “homem-nobre” e “homem-excelente”.
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pelos outros. Essas sociedades estdo inseridas em um processo de producdo e consumo
em larga escala, além de estar em harmonia com modelo estabelecido de comportamento
social generalizado, o que as tornam acriticas e inauténticas. A individualidade é
sobreposta pelas determinacfes genéricas do mundo social ~massificado.
Consequentemente, a impoténcia, a acriticidade e a dirigibilidade da sociedade
massificada expandem na medida em que novas e mais posses que lhe sdo fornecidas
(HORKHEIMER & ADORNO, 2002). Eis o principio do conceito ‘“homem-massa”,
cunhado pelo fildsofo espanhol em 1926, no livro A Rebelido das Massas. Ortega (2010)

define a acdo do homem numa sociedade massificada com os seguintes dizeres:

Existe um fato que, para o0 bem o para o mal, é o mais importante na vida
publica europeia da hora presente. Esse fato é o advento das massas ao pleno
poder social. Como as massas, por definicdo, ndo devem nem podem dirigir
sua prépria existéncia e, menos ainda, dirigir a sociedade, quer dizer que a
Europa sofre agora a mais grave crise que povos, nagdes e culturas podem
padecer. Essa crise sobreveio mais de uma vez na historia. Sua fisionomia e
suas consequéncias sdo conhecidas. Também se conhece seu nome. Se chama
a rebelido das massas. (ORTEGA Y GASSET, 2010, p.375).

Vale ressaltar que, mesmo ha quase 100 anos depois que essa discusséo filosofica
foi feita por Ortega, 0s exemplos que serdo usados mais adiante neste ensaio apontarao
que a existéncia de homens-massa continua se propagando, principalmente, e
infelizmente, nos cargos do mais alto escaldo de alguns governos.

A angustia que se desdobra dessas desgovernancas € o fato de que, em meio auma
pandemia sem precedentes na contemporaneidade, a acdo responsavel dos chefes de
estado € central para a contencdo da doenca. Heleno (2019, p. 218) assombra ainda mais
0 cenario atual e as esperancas ao asseverar que “homem-massa € aquele que se acomoda
na auséncia de um projeto livre e auténtico, flertando com projetos autoritarios”. O
momento socio-historico demanda projetos auténticos, colaborativos, democraticos e
participativos, principalmente com a comunidade cientifica e as autoridades de saude do
mundo todo.

Inimigo consciente de sua singularidade, uma vez que se vé igual a todo mundo,
numa sociedade massificada, por mais que seja absolutamente incapacitado, para Heleno
(2019), pautado em Ortega y Gasset (1987), 0 homem-massa acredita que esta apto para
assumir a vida de uma sociedade inteira. Presente na elite econdmica, entre 0s
intelectuais, bem como entre 0s mais ricos e 0s mais pobres, com uma forma equivocada
de ver o mundo, 0 homem-massa € acritico e, portanto, ndo consegue perceber sua atuagéo

no mundo. Ortega y Gasset (1987) define 0 homem-massa com as seguintes palavras:
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E 0 homem previamente esvaziado de sua propria histdria, sem entranhas de
passado e, por isso mesmo, docil a todas as disciplinas chamadas
“internacionais” (...) s6 tem apetites, pensa que s6 tem direitos e ndo acha que
tem obrigagBes: ¢ um homem sem obrigac@es de especializacdo (ORTEGA Y
GASSET, 1987.p 435)

Sem esforgo prévio para fundamentar suas ideias, 0 homem-massa acredita que
tem o direito de ter opinides sobre 0os mais diversos assuntos, o que o faz entender que é
intelectualmente completo e pleno. Ndo admite nada de diferente além desse repertério
que formou. Mesmo numa época com grandes avancos de desenvolvimento tecnol6gico
e cientifico, esse tipo de individuo desdenha os principios da ciéncia.

O homem-massa nao quer ouvir, sequer dar razao a alguém. Também nao quer ter
razao, mas apenas impor o seu ponto de vista. Assim, intervém em tudo, com imposicoes
decorrentes da sua vulgar opinido, sem consideracGes, contemplacdes, reflexdes, tramites,
tampouco reservas. De acordo com Heleno (2019), o dialogo é fulcral para que as ideias
sejam expostas ao crivo de discussdes. Renunciar o dialogo implica em enjeitar a cultura.
A imposicdo de principios, sem fundamentos, beira o estado ditatorial. O homem-massa
se comporta como tal porque o seu objetivo é ser aceito pelos demais da sociedade
massificada para encaixar-se nas determinacGes genéricas do mundo social padronizado.
Ignora a multidiversidade e pluralidade de ser, viver e agir na sociedade.

Ortega compara o homem-massa a um fascista que é obstinado em realizar algo
gue ndo tem conhecimento e, portanto, a priori, que ndo poderia ser feito. Simula com
acOes e falacias que tem fundamentos adequados para conseguir satisfazer o seu designio.
De posse de uma impressao nativa e radical, 0 homem-massa concebe a vida como um
fortuno facil, desprovida de limitagdes tragicas. Ciente e conformado com sua
mediocridade, 0 homem-massa reivindica os seus direitos, mas se furta de seus deveres.
Ignora o esforco hercileo de geracdes passada apenas para elevar o nivel de sua
existéncia. Sem ambicdo, 0 homem-massa nao se esforca, tampouco compete. Satisfaz-
se em fazer parte da massa.

O homem-massa desconhece a civilizagdo em que nasceu e que nela vive.
Também ndo se preocupa com sua cultura e sua educacao, caminhos possiveis para deixar
essa condicdo de vulgaridade, ignoréncia e inautenticidade. “O homem-massa ndo aceita
as regras do jogo, as normas colocadas pela sociedade, que sdo os principios da cultura”
(HELENO, 2019, p. 225). Inerte, ele ¢ incapacitado de resolver os problemas atuais, uma

vez que a falta de conhecimento histérico e cientifico, o baixo nivel cultural e a completa
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ignoréncia dos fatos limitam sua acdo. Sua sensacdo intima de dominio o incita
constantemente a exercer predominio. Em tempos de pandemia, quando debates em busca
de solucdes balsdmeas séo centrais, a postura prepotente do homem-massa pode redundar
em calamidades incontornaveis. Um ato de maturidade, que deveria ser a prerrogativa de
lideres mundiais, pressupde conviver com a diferenca, com a contrariedade e com os
questionamentos. Os atritos decorrentes dessa dinamica oportunizam resiliéncia, bem
como a ressignificacdo da personalidade e do carater. Com a forca epistemoldgica tibia, o
homem-massa ndo participa desses embates retéricos.

Como para aindustrial cultural, o lucro orienta a producéo, desagradar a sociedade
massificada pode comprometer a sobrevida desse tipo producéo e distribuicdo de bens
simbolicos. Portanto, o individuo genérico, ou na perspectiva orteguiana, o “homem-
massa”, € central como ser consumivel. Dessa forma, a hipotese da massificacdo operada
pela Industria Cultural, feita pelos tedricos da Escola de Frankfurt, e com a hipdtese do
surgimento do homem-massa, de José Ortega y Gasset, € iminente.

Ortega y Gasset (1987) recomenda o desenvolvimento de modelos de conduta por
meio do didlogo para tentar reverter essa instransponibilidade da conduta do homem-
massa. O filésofo espanhol também defende a revolta pessoal contra a consciéncia
coletiva para manter o individuo na sua posicao privilegiada e singular, inerente a cada
ser, pela sua capacidade de trabalhar com esmero, construir e se esforcar para transformar
sua vida. Para Heleno (2019, p.218), 0 homem-massa se torna homem-nobre “se enfrenta

todas as resisténcias que o impedem de realizar o seu projeto”.

“Homem-especial”

Para Ortega, 0 homem-especial se impde enormes demandas, com tarefas dificeis e
arduas responsabilidades. Apela para uma norma além e superior a ele, a cujo servico se coloca
espontanea e totalmente. Tem consciéncia que € incompleto e sua contingéncia é limitada
(HELENO, 2019). Defensor do valor proprio de cada ser humano, o0 homem-especial também
sabe que os seus direitos sdo decorrentes de conquistas de muito esforco e esmero. Ortega

y Gasset (1987, p. 45) define esse homem da seguinte maneira:

quando se fala de minorias especiais, a habitual ma-fé costuma distorcer o
sentido dessa expressdo, fingindo ignorar que o homem-especial ndo é o
petulante, que se julga superior aos outros, mas o que exige mais de si mesmo
que a maioria, ainda que ndo consiga atingir essas exigéncias superiores.
(ORTEGA Y GASSET, 1987.p 45)
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Com grande apreco pela formacéo cultural e intelectual, o homem-especial prima
pela ética, bem como pela vida auténtica. Portanto, os valores, as convic¢des, 0S
posicionamentos da comunidade sdo elementos inspiradores para 0 homem-especial
elaborar projetos com afinco, que vdo além de inclinacBes pessoais (HELENO, 2019).
Frente a uma sociedade massificada, é razoavel afirmar que apenas uma minoria
qualificada é constituida por esse tipo de individuo. Assim, trata-se de uma elite cultural
que, sem grandes pretensfes para posses monetarias, oportuniza circunstancias para a
reflexdo e para a construcdo de novos sentidos, principalmente a partir da contribuigéo de
opinides diversas. Ou seja, a atitude do homem-especial permite que a realidade humana
seja enfrentada exatamente como a vida é: adversa, incerta, fluida e liquida® (BAUMAN,
2007), bem como complexa* (MORIN, 2000). Como diria Karnal (2018, p.27) “nunca
podemos confiar em nenhum idilio perene enquanto respiramos”. Ortega (1987)

diferencia o0 homem-especial do homem-massa da seguinte forma:

A multidao, de repente, tornou-se visivel, instalou-se nos primeiros lugares da
plateia da sociedade. Dantes, se existia, passava despercebida, ocupava o fundo
do cendrio social; agora passou para a boca de cena, é ela a personagem
principal. J& ndo h& protagonistas: s6 ha coro./ O conceito de multiddo é
quantitativo e visual. Traduzamo-lo, sem o alterarmos, a terminologia
socioldgica. Encontramos entdo a ideia de massa social. A sociedade é sempre
uma unidade dindmica de dois factores: minorias e massas. As minorias sdo
individuos ou grupos de individuos especialmente qualificados. A massa € o
conjunto de pessoas ndo especialmente qualificadas (ORTEGA Y GASSET,
1987.p 41).

Buscando sempre algo que o transcende, 0 homem-especial demanda muito de si
mesmo. Nao se da facilmente por satisfeito e entende que suas opinides e seu
conhecimento ndo sdo perfeitos ou acabados. Ao contrario, sua atitude nobre é direcionada
para uma vida dedicada a superacao, com intuito de prestar servi¢os a comunidade com

marcas histdricas, pautado na moral, no esmero e na racionalidade.

“Lideres-massa”

3 Bauman (2007, p. 7) define a vida liquida como “a passagem da fase "solida" da modernidade para a
"liquida" - ou seja, para uma condicdo em que as organizag@es sociais (estruturas que limitam as escolhas
individuais, instituicBes que asseguram a repeticao de rotinas, padrdes de comportamento aceitivel) ndo
podem mais manter sua forma por muito tempo (nem se espera que o facam), pois se decompdem e se
dissolvem mais rdpido que o tempo que leva para moldéa-las e, uma vez reorganizadas, para que se
estabelecam”.

4 Morin (2000, p.387) define a complexidade como “parte de fendmenos, ao mesmo tempo,
complementares, concorrentes e antagonistas, respeita as coeréncias diversas que se unem em dialégicas e
polilégicas e, com isso, enfrenta a contradig@o por varias vias”.
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Em meio aos feitos e dizeres estapafirdios em tempos de pandemia, além do
negacionismo em relacdo a gravidade da moléstia, este ensaio destaca os seguintes lideres
com caracteristicas do homem-massa (ORTEGA, 1987, 2010): Alexander Lukashenko
(Bielorrussia), Daniel Ortega (Nicardgua), Donald Trump (Estados Unidos), Gurbanguly
Berdimuhamedow (Turcomenistdo), Bolsonaro, (Brasil), Kim Jong-um (China),
Narendra Modi (india), Recep Tayyip Erdogan (Turquia), Viktor Orban (Hungria) e
Vladimir Putin (Rassia). Na sequéncia, hd uma descricdo das atitudes e de alguns
enunciados feitos por esses lideres, no que se refere a pandemia, que os qualificam como

lideres-massa, na perspectiva orteguiana.

Alexander Lukashenko

Para o lider bielorrusso Alexander Lukashenko, que denomina o momento
ameacador como coronopsicose, 0 melhor agente imunizante para o coronavirus é praticar
um esporte no gelo e ir a sauna uma ou duas vezes por semana. Além desses oprobios
retoricos, o ditador também sugere que os cidaddos da Bielorrussia lavem as maos com
vodca e consumam entre 40 e 50 mililitros do destilado para aniquilar o virus. Também
profetizou que ndo haveria nenhum caso letal de COVID-19 sob o seu comando. Nesse
mesmo dia, ja havia um rastro de 29 mortos registrados. O ditador, com carreira militar,
historiador e economista, também prega nas igrejas lotadas que o virus s6 acomete os fracos
que ndo possuem imunidade. Seus estultos dizeres revelam 0 qudo esta imensamente
despreparado e equivocado no que tange aos estudos cientificos, quando o adversario é
invisivel. Segundo a OMS, o isolamento social, 0 uso de mascaras e alcool gel, bem como
a testagem em massa sdo as medidas mais eficazes contra a COVID-109.

Alexander Lukashenko, no comando do pais desde 1994, agronomo e ex-diretor
de uma propriedade rural coletiva (kolkhoz), é ex-burocrata do Partido Comunista da
Unido Soviética e venceu a oposi¢ao nos ultimos cinco pleitos. Como pratica de um lider-
massa, 0 comércio, bares e restaurantes, além das escolas do pais ndo tiveram restricdes,
tampouco o campeonato bielorrusso de futebol. Dentre as divisfes de elite da Europa, a

liga do pais foi a Unica que continuou na ativa.

Daniel Ortega
Com falta de transparéncia, interesse e pelo descaso para gerir o combate a doenga,

o ditador Daniel Ortega, da Nicardgua, s6 comegou a atuar no combate a pandemia 40 dias
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depois de confirmar o primeiro caso. De uma forma negligente, ndo confidvel e pouco diafana,
informou que havia apenas 15 casos e cinco mortes pela COVID-19. Na contramé&o, 0
Observatério Ciudadano, site oficial administrado por organizagdes e cidadaos
nicaraguenses em geral, por sua vez, declara que muito mais pessoas foram infectadas e
morreram pela Covid-19. Os médicos e outros profissionais da salde, que contestaram 0s
dados anunciados pelo Ministério da Sadde, foram demitidos e perseguidos.

Despois de 32 dias de omissdo, Ortega, no poder desde 2007, reapareceu em
cadeia nacional para reafirmar que uma quarentena, fortemente defendida por
epidemiologistas, autoridades sanitarias e empresarios, arruinaria o pais e sua economia.
Contrariando as recomendacdes da OMS, o ditador nicaraguense, que mal terminou o
ensino fundamental, nega a gravidade da COVID-19 ao incentivar a aglomeracéo e

promover procissoes religiosas, festas, festivais e campeonatos de boxe.

Donald Trump

Michael Sandel, um dos filésofos americanos mais celebrados da atualidade,
criticou veementemente a maneira como o Presidente Donald Trump subestima o perigo
avassalador da moléstia e desafia as autoridades sanitarias, bem como os governadores
dos estados, em relacdo ao isolamento social. No pedestal da sua prepoténcia,
caracteristica do homem-massa (ORTEGA, 1987, 2010), o chefe de estado americano,
com carreira militar e economista, vociferou sua autoridade absoluta e incontestavel,
calcado na maxima que “¢ o presidente da lei e da ordem”, para mandar os cidadaos
voltarem ao trabalho e os alunos a escola, mesmo contrariando a base democratica da
Constituicdo Americana.

Tratando os aliados internacionais com total desinteresse e desdém, o mandatario
americano removeu os Estados Unidos da Organizacdo Mundial da Saide (OMS) a sua
revelia. O twitter presidencial normalmente é o palco das habituais estultices para, por
exemplo, culpar a China por ndo ter controlado a propagacéo do virus, da mesma maneira para
se enaltecer como o presidente da ‘lei e ordem’ e propagar outros despautérios como o fim do
virus com a chegada do verdo e zombar de quem usava mascara. Injetar desinfetante dos
acometidos pelo virus e profetizar que a doenca desapareceria como um milagre foram outras

pletoras de falas irracionais da desgovernanca norte-americana. Shame.

Gurbanguly Berdimuhamedow
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Na lanterna do ranking de liberdade de imprensa feito pela ONG Repdrteres Sem
Fronteiras (RSF), o Turcomenisto, pais da Asia Central, com 5,8 milhdes de habitantes,
vangloriou-se equivocadamente que ndo havia casos de Covid-19 em seu territério. O que
intriga é que o pais, governado pelo ditador Gurbanguly Berdimuhamedow, é vizinho do
Ird, que registrou por volta de 44 mil infectados e quase 3 mil mortes, sendo uma das
nagdes asiaticas mais afetadas.

Em meio a pandemia do novo coronavirus, o governo do pais decidiu coibir o uso
do nome da doenca em publicacBes oficiais, noticias da midia estatal, brochuras que
vinham sendo distribuidas pelo governo em hospitais e escolas para incentivar a populacéo a
combater o virus, ou em comezinhas conversas diarias da populacgéo castigada. Agentes do
governo prenderam os contraventores. No Turcomenistdo, a internet é estritamente
controlada e 0 acesso a sites independentes € censurado. Os estrangeiros tém restri¢cdes
para adentrar no pais.

Gurbanguly Berdimuhamedow, 63, dentista com PhD em ciéncias médicas, que
governa o pais desde 2007, foi ministro da Sadde do seu antecessor, 0 também ditador
Saparmurat Niyazov. Seus habitos excéntricos e nababescos, quase obsessivos, por
cavalos (Figura 1), carros de luxo e video clipes com estética deram-lhe notoriedade.
Conhecido por "pai protetor” do pais, é retratado pela midia estatal, claro, como atleta,
compositor e autor de romances. Numa eleicdo de fachada de 2017, Berdimuhamedow
amealhou mais um mandato presidencial, com 97,69% dos votos, de acordo com a

apuracéo do governo.

Figura 1 — Berdimuhamedow segura cachorro nas festividades do Dia do Cavalo

Fonte: https://www1.folha.uol.com.br/mundo/2019/08/boatos-sobre-morte-de-ditador-revelam-um-
turcomenistao-fechado-como-a-coreia-do-norte.shtml.



https://www1.folha.uol.com.br/mundo/2019/08/boatos-sobre-morte-de-ditador-revelam-um-turcomenistao-fechado-como-a-coreia-do-norte.shtml
https://www1.folha.uol.com.br/mundo/2019/08/boatos-sobre-morte-de-ditador-revelam-um-turcomenistao-fechado-como-a-coreia-do-norte.shtml
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Jair Bolsonaro

Desde o inicio da pandemia, as descabidas condutas do Presidente do Brasil tém
se volumado. Em vez de mostrar a sua autoridade, por exemplo, frente a altura do cargo
que tem, com nortes mais eloquentes para defender a fragil democracia e com doses
mastodénticas de prudéncia no combate a pandemia, o Presidente Jair Bolsonaro tem
prestigiado manifestacOes de simpatizantes pela ditadura militar e contra as a¢fes do
Supremo Tribunal Federal (STF) e o Congresso, como a Figura 2 abaixo ilustra. Com um
tom inevitavelmente beligerante e um comportamento belicoso, é comum ouvir do
mandatario alusbes aos tempos de chumbo autoritarios da ditatura e a tortura, flertando
explicitamente como militarismo. Dessa forma, o direito a liberdade de expressdo para
impor preceitos autoritarios toma corpo. Qualquer forma de censura impossibilita o
desenvolvimento do pensamento critico. Coibir a liberdade de expresséo é agir em prol
da massificacdo e contra as leis da natureza, no que diz respeito a inexoravel diversidade
do pensamento humano. Desprezar a multidiversidade, como apregoa Ortega (1987,
2010), é uma das idiossincrasias do homem-massa que age como tal com o intuito de se
harmonizar com ordem genérica do mundo massificado.

Assim como o presidente Americano, Bolsonaro também rejeitou as orientacdes
de alguns governadores dos estados em relacdo ao isolamento social. Como esse
comportamento desastroso ndo bastasse, ao repelir as orientacdes da ciéncia, dois
Ministros da Saude pediram demissdao em menos de 30 dias. No mais, Bolsonaro nédo
participou da reunido entre os presidentes dos paises da América do Sul para discutir
acOes contra a COVID-19. Também néo colaborou com uma forga-tarefa mundial para
agilizar a criacdo da vacina. E ainda usou, como bandeira politica, a cloroquina como
balsamo para a doenca, sem bases cientificas de eficacia contra o virus.

Desrespeitando a sociedade, o governo federal também quis usurpar a contagem
oficial dos vitimados pela moléstia. Apoiado no sentimentalismo e na fé, o presidente se
apega a teorias mais palataveis em detrimento dos estudos cientificos, postura peculiar do
homem-massa (ORTEGA, 1987, 2010). Com uma retdrica populista, e preocupado com
os danos da pandemia em relacao a sua popularidade para a reeleicdo de 2022, Bolsonaro
atrai multidées desencantadas com a politica tradicional, mesmo nédo tendo compromisso

com a verdade e a ética.
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Ainda que contaminado pelo coronavirus, desdenhando da sua imagem
globalmente tisnada, minimizou a magnitude da doencga e, no afé de se apresentar como
um ser humano acima da média, novamente fez propaganda duvidosa das propriedades
da cloroquina e ofendeu a satde alheia num tom arrogante e negacionista.

Assim, com discursos exacerbados, gestos autoritarios e ataques sistematicos a
imprensa, além dos abracos populares sem usar mascara, o presidente brasileiro, formado
na Academia Militar das Agulhas Negras, provoca aglomeragdes e faz insultos as

instituigbes e ameagas a0 meio ambiente.

Figura 2 - Bolsonaro cumprimenta apoiadores em ato pela volta da ditadura em Brasilia

Fonte: https://www.jornaldocomercio.com/_conteudo/politica/2020/05/740299-bolsonaro-cumprimenta-

apoiadores-em-ato-em-brasilia.html

Kim Jong-um

Gabando-se de sua lideranca impecavel, Kim Jong-um, com carreira militar e
graduado em fisica, no seu pedestal fleumatico, alega que nenhum cidad&o norte-coreano
foi acometido pelo patdégeno que causa a COVID-19. Como a Coreia do Norte faz
fronteira com a China e a Coreia do Sul, segundo o site NK News® e outros analistas, é
dificil acreditar nessa declaracdo do ditador. Uma vez que o pais esta totalmente fechado
desde o dia 30 de janeiro de 2020, ndo hd como comprovar tal afirmacdo. Severas
restricdes foram impostas para entrar ou deixar o pais do ditador.

O proposito de Kim Jong-um € passar uma imagem de salvador dos norte-
coreanos, ja que a pandemia assola e dizima vidas no mundo afora, atingindo mais de 180
paises. Como a Coreia do Norte é governada por um regime autoritario sem a garantia da

liberdade de expressdo e de imprensa, 0 que acontece dentro do pais fica sob as trancas

5 https://www.nknews.org/2020/07/kim-jong-un-reappears-at-politburo-meeting-on-covid-19/
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de um sistema altamente hermético. O lider-massa norte-coreano, pela perspectiva de
Ortega (1987, 2010), age dessa forma porque o0 seu intuito é ser aceito e exaltado pelos
cidadaos para justificar e solidificar suas agcbes governamentais, de modo a consolidar
uma sociedade padronizada, como a Coreia do Norte. Calcado em Heleno (2019),
presume-se que o lider ditatorial esta apto para assumir a vida de toda sociedade norte-

coreana, como ja discutido previamente.
Narendra Modi

Lider de um pais de 1,3 bilhdo de habitantes, Narenda Modi, em meados de marco de
2020, impds uma exigente quarentena sem precedentes. Aparentemente uma atitude de
um homem-especial (ORTEGA, 1987, 2010) com tarefas dificeis e arduas
responsabilidades, neste momento pandémico na india, um pais de superlativos, com uma

vasta populac@o de miseraveis e servicos de salde precarios.

No entanto, autoritario e ultranacionalista, ndo afeito a ouvir 0s outros, 0 que é uma
peculiaridade do homem-massa (ORTEGA, 1987, 2010), Modi, com mestrado em ciéncias
politicas, decretou de uma forma repentina o fim do isolamento, mesmo com o nimero de
casos letais por COVID-19 em ascendéncia. O objetivo era reativar a economia que, segundo
especialistas em economia, devera derreter 45% no segundo semestre. Sem planejamento, o
lider-massa indiano, somente em maio retrasado, anunciou um amparo financeiro na ordem

de 270 bilhdes de dolares, quando a india tristemente ja acumulava mais de 20 mil mortes.

Assim como os estapafardios dizeres do lider da Bielorrussia, Alexander Lukashenko, o
primeiro-ministro indiano recomendou a pratica da milenar ioga para fortalecer a
imunidade. Narendra Modi se dirige as massas valorizando o hinduismo, pratica religiosa
seguida por quase 80% da populacdo indiana, de uma forma populista e verborragica.

Retdrica semelhante usada pelo presidente do Brasil.

Recep Tayyip Erdogan

Apesar de ter doado 7 meses de salario para a campanha contra a COVIDO0-19, no
inicio da pandemia, Erdogan apenas encorajou a populacdo a fazer o isolamento
voluntario. Somente os turcos com mais de 65 anos de idade deveriam permanecer em
casa, ja que sdo os cidadaos do grupo mais vulneravel. Com essa medida branda para o
isolamento social, os casos de contagio aumentaram substancialmente na Turquia, que se

tornou no terceiro foco da pandemia de COVID-19 no mundo.
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No comeco da pandemia, convicto que a economia ndo poderia parar, Erdogan,
supostamente formado em economia (h& rumores que s6 terminou os estudos
secundarios), negou veementemente a existéncia do coronavirus no pais durante algumas
semanas. Na tentativa de controlar a narrativa sobre a crise sanitaria, 0 governo turco
mandou prender centenas de pessoas por postarem nas redes sociais ‘“‘mensagens
provocativas™" acerca da doenca, acusados de disseminar o panico. Ali Cerkezoglu, da
Associacdo Médica da Turquia, afirmou que ha um monopdlio criado pelo governo para
ocultar os fatos. Acrescenta ainda que “médicos, enfermeiros e profissionais de saude se
acostumaram a isso nos ultimos 20 anos” ®.

No entanto, frente aos numeros letais pela moléstia, 0 mandatério turco proibiu a
circulacdo de menores de 20 anos, bem como instituiu a obrigacdo do uso de mascaras
nos mercados. Atribuindo cobertura insuficiente ao sistema de salde nos paises
ocidentais, acusou 0os EUA e a Europa como responsaveis pela expansao do coronavirus
no pais turco. Depreende-se dessa acusacdo que Erdegon nao quer ouvir, tampouco dar
razdo a alguém, caracteristica do homem-massa (ORTEGA, 1987, 2010). Acritico, parece
que quer somente firmar sua 6tica sobre a propagacdo da doenca, bem como concentrar

mais poder com a sociedade mais vulneravel frente a pandemia.

Viktor Orban

Com vistas ao aumento de poder, no final de margo de 2020, Viktor Orban, numa
atitude arbitréria, estendeu o estado de emergéncia devido a indefinidamente para reduzir
poderes do Parlamento. Dentre outras medidas do projeto antidemocratico, havia
reguladores sociais como penas de até cinco anos de prisdo para os cidaddaos que
publicassem informacgdes sem fundamentos contra o governo no combate do coronavirus.
Governando o pais por decretos apenas, a democracia na Hungria fraquejou, permitindo um
flerte entre a democracia e o autoritarismo.

Como Heleno (2019) advoga, o dialogo é central para que novas concepgoes sejam
submetidas a apreciacdo de discussdes e debates. Contestacdo de ideias e ideologias ndo
se trata de meros jogos retoricos ocos, sem sentido. Pelo contrario. Sdo bercos de ideias
decorrentes de reflexdes sobre fatos que podem se transformar em forca material para se

prospectar e estruturar mudancas.

6 https://www.bbc.com/portuguese/internacional-52358420
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Com a maioria no Parlamento, Orban, formado em direito, no seu poder executivo, solapa
0 Legislativo no que diz respeito aos debates democraticos necessarios para a governanca
do pais. Essa rentncia da discussdo em detrimento da imposicao de ideologias faz com

que o pais se avizinhe com o estado ditatorial.

Vladimir Putin

Com a anunciada — e questionada - taxa de letalidade de apenas 0,9% em relacéo
aos afetados pelo coronavirus, no comeco da pandemia, Vladimir Putin, graduado em
direito, se envaideceu de sua gestdo, mesmo enfrentando o vergonhoso indice de
popularidade de 59%. O que aturde os especialistas é como a facanha é alcangada, uma
vez que o sistema de salde russo € azo de demérito. Na Espanha, Francga, Italia e Reino
Unido, paises com redes de hospitais e clinicas muito mais evoluidas que a Russia, 0s
indicadores de mortes ja passavam da ordem de dois digitos.

A razdo para tal proeza € que, a mando do governo, os atestados de Obitos so
tinham causa mortis COVID-19 se ndo houvesse nenhuma moléstia cronica prévia.
Ademais, Putin, que esta no comando do pais ha mais de 20 anos e podera ficar até 2036
no Kremlin, cominado pela dissolu¢cdo da economia, autorizou o relaxamento do
isolamento social no zénite da pandemia, bem como o retorno de voos domeésticos e a
volta dos campeonatos de futebol. A retomada do funcionamento das industrias pesadas,
de construcdo, da agricultura, dos transportes e de energia também foi liberada.

Como num conubio, nota-se que os lideres-massa se consideram perseguidos, ndo
sdo empaticos com as vitimas da COVID-19 e tém atitudes que conduzem a divisédo, ao
siléncio, a unilateralidade, a concentracdo de poder e decisdes, sem respaldo cientifico ou
coletivo, e ao acobertamento dos fatos. Comungam os tragos comuns do homem-massa,
como discute Ortega (1987, 2010). Na qualidade de aventureiros ideologicos e donos da
razdo, essa irracionalidade dos lideres-massa, em relacdo a negacdo da gravidade da
COVID-19, é possivelmente decorrente da psicologia de massas, a plastificacdo das
midias sociais e do vacuo da massificacdo das sociedades, de modo geral, que reinam nos

tempos modernos.

“Lideres-especial”
Com prestigio mundial, os reinados majoritariamente femininos preconizam uma
era de prosperidade, seguranca, racionalidade, estabilidade e saide, mesmo em tempos

de pandemia, como revela a Figura 3 abaixo. Angela Merkel (Alemanha), Erna Solberg,
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(Noruega), Jacinda Ardern (Nova Zelandia), Katrin Jakobsdottir, (Islandia), Mette
Frederiksen (Dinamarca), Sanna Marin (Finlandia) e Tsai Ing-wen (Taiwan), sdo 0s
destaques de lideres-especial no que se refere a gestdes competentes e racionais da crise
sanitaria ocasionada pelo coronavirus. O presidente Alberto Ferndndez, da Argentina,
também faz parte desse rol ilustre de gestores eficientes. A seguir, os feitos e as condutas
desses lideres sdo descritos de modo que os enobrecem como lideres-especial, na 6tica de
Ortega (1987, 2010).

Figura 3 — 5 exemplos de liderangas femininas a frente de algumas das melhores estratégias no
combate ao coronavirus

Fonte: https://www.bbc.com/portuguese/internacional-52376867

Alberto Fernandez

Sob pena de multa equivalente a 7000 reais, ou prisdo, 0 governo argentino
Alberto Fernandez impds, no dia 20 de margo de 2020, uma rigorosa quarentena de 2
meses, sobretudo em Buenos Aires. Mais de 80% dos casos de contagio do coronavirus
se concentravam na capital. Como resultado, a cidade portenha mais populosa da nacéo,
de uma vida noturna bem intensa, registrou 60% de leitos vagos nas Unidades de Terapias
Intensivas (UTIs) e menos de um 6bito por cada 100.000 habitantes.

Mais particularmente, as severas medidas de isolamento se traduzem em uma
movimentacdo hipercontrolada de pessoas. De mascaras, 0s portenhos podiam somente
deixar o lar por no maximo 1h, num raio de 500 metros. Também deviam se ater ao
numero final do documento de identidade para sair em dias pares ou impares. O governo
também reduziu pela metade a velocidade dos automadveis na cidade e alargou algumas
calcadas e ruas para uso exclusivo dos pedestres. Os celulares de motoristas foram

rastreados para que ndo desrespeitassem o confinamento.
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As falas do peronista Fernandez, professor de Direito na Universidade de Buenos
Aires h&d mais de 30 anos, em relagdo a pandemia sempre priorizam a vida humana.
Preocupado com a desigualdade social, 0 mandatério da Argentina tem se pronunciado
nas midias de maneira que haja uma reflexdo sobre o sistema capitalista. Ao dizer “a
pandemia deixou evidenciado que o capitalismo como conhecemos n&o tem sentido. E
muita desigualdade, deixa a margem da sociedade milhdes de compatriotas™”’,
depreende-se que o presidente estava mais preocupado com vidas em detrimento da satde
da economia argentina, mesmo amargando uma recessao ha mais de 2 anos e uma divida
de 323 bilhdes de dolares. Como um lider-especial, Fernandez discursa em defesa do valor

proprio e impar de cada ser humano.

Angela Merkel

A frente da Alemanha ha mais de 15 anos, Angela Merkel, doutora em quimica
quantica, com 79% de aprovacao dos alemdes, pautada por tecnologia de ponta e servi¢cos
médicos de altissima qualidade, tem mostrado excepcionais atos de coragem e de luta
contra a pandemia. Como presidente a Unido Europeia, além de ter anunciado um aporte
financeiro mais de 500 bilhdes de euros para os paises mais afetados pela pandemia do
sul da Europa, Merkel conteve o contagio do virus na Alemanha, reduziu a cifra dos casos
letais e, assim, atenuou o sofrimento vistos na vizinha Franca.

Caracteristico do homem-especial (ORTEGA, 1987, 2010), que tem grande
respeito e estima pela formacao cultural e intelectual, as acGes da chanceler da Alemanha,
primeira mulher a ocupar a chefia do governo federal, sdo submetidas antes a reflexdes a
partir de estudos, de projecdes de riscos e avancos, bem como de critérios essencialmente

técnicos, no que diz respeito ao cenario mundial da COVID-19.

Erna Solberg

Graduada em economia, estatistica, ciéncias politicas e sociologia pela
Universidade de Bergen, a primeira-ministra da Noruega, Erna Solberg, estabeleceu
medidas rigorosas desde o estagio inicial do surto, em 26 de fevereiro de 2020, quando o
primeiro caso nacional de COVID-19 foi detectado.

Usando-se de uma ideia inovadora e préatica, Solberg usou a televisdo para se

dirigir aos jovens noruegueses. Numa conferéncia a imprensa, proibiu a participacdo de

7 https://www.redebrasilatual.com.br/politica/2020/06/valor-da-vida-afirma-alberto-fernandez-pandemia/
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adultos para conversar apenas com as criangas sobre os meandros da doenga. Como lider-
especial, é importante ressaltar a preocupagdo e a atitude de Solberg em relacdo a
orientagdo aos cidadaos, de modo que eles se sentissem amparados e acolhidos pela
mandatoéria maxima da nacao.

Também de forma revolucionaria e tecnolOgica, baseada em pesquisas, a
governanga norueguesa, que como o homem-especial ndo se satisfaz facilmente e tem
uma vida dedicada a superacdo (ORTEGA, 1987, 2010), langou um aplicativo para limitar
a propagacdo do virus. Mensagens sdo enviadas para 0s usuarios caso estejam por mais
de 15 minutos a menos de dois metros de um individuo infectado, certamente, com a sua

identidade velada.

Jacinda Ardern

Com uma retorica clara e pontual, pautada em dados obtidos por pesquisadores e
aconselhada por cientistas de universidades locais, como a Figura 3 abaixo ilustra, a
primeira-ministra neozelandesa estabeleceu como meta erradicar o coronavirus, por meio
de uma das mais fortes quarentenas em todo o mundo, dentre outras acdes. Além do
radical lockdown em toda a nagéo e do fechamento de fronteiras, mesmo com baixissimas
cifras de casos letais, Jacinda Ardern intensificou a quarentena no pais e a testagem em
massa, com base na premissa que a vida se sobrepde ao lucro e a alienacdo de poderes

concentrados.

Figura 3: Jacinda em coletiva sobre o coronavirus

Fonte: https://www.hypeness.com.br/2020/04/coronavirus-primeira-ministra-da-nova-zelandia-da-aula-s-
Ccomo-governar-em-meio-ao-caos/
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Com 41 anos, formada em comunicacdo social, Ardern reduziu 20% dos seus
proventos e dos ministros por seis meses, devido aos momentos dificeis decorrentes da
pandemia. Em solidariedade aos que tiveram a renda afetada pela moléstia, também
concedeu beneficios financeiros e anunciou a suspensdo hipotecéaria de seis meses.
Medidas de apoio financeiro para proprietarios de empresas impactadas pela quarentena
também foram divulgadas pela primeira-ministra neozelandesa.

Certamente, trata-se de uma nacdo insular, pequena e rica, com apenas 5 milhdes
de pessoas. A gestdo de uma pandemia que assola 0 mundo tende a ser muito mais simples
num pais como a Nova Zelandia. No entanto, a maneira como Jacinda Ardern abracou e

administrou a causa é motivo de jubilo.

Katrin Jakobsdottir

Sob a governanca da primeira-ministra Katrin Jakobsdottir, a Islandia, pais
também insular, com pouco mais de 360.000 habitantes, testou gratuitamente todos os
cidaddos para a COVID-19. Por ser pequena e, portanto, a priori, de facil controle, a
nacao também estabeleceu um sistema para localizar e isolar todos os infectados pelo
coronavirus, o que impediu o isolamento completo. As escolas, por exemplo, ndo foram
fechadas.

Katrin Jakobsdottir, 42, mestra em artes pela Universidade da Islandia, integrante
do partido Movimento de Esquerda Verde, disponibilizou os dados sobre a pandemia
como objeto de pesquisa para investigar os verdadeiros nimeros de disseminacédo e
mortalidade da COVID-19, segundo a epidemiologista islandesa Kristjana
Asbjornsdottir, professora da Universidade de Washington, nos Estados Unidos. Nota-se,
assim, como o homem-especial (ORTEGA, 1987, 2010) e, dessa forma, uma lider-
especial, o mérito que Katrin Jakobsdéttir atribui aos conhecimentos cientificos sobre a

moléstia.

Mette Frederiksen

Ex-ministra da Justica e primeira-ministra da Dinamarca desde 2019, Mette
Frederiksen também reagiu prontamente com o estabelecimento do isolamento social,
mesmo sem ter nenhum caso de diagnéstico de COVID-19 registrado.

Com as fronteiras do pais totalmente fechadas, Frederiksen, formada em

administracdo e ciéncias sociais, com mestrado em estudos africanos, também se valeu
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da mesma dinamica da Noruega para conversar com 0s jovens dinamarqueses sobre a
pandemia.

Com mais de 10 mil testes diérios de diagnostico para o coronavirus, ha também
um 6rgdo governamental que é responsavel por garantir a distribuicdo de material de
protecdo contra o virus. Além disso, Frederiksen, numa atitude nobre, tipica do homem-
especial (ORTEGA, 1987, 2010), doou ventiladores para a Italia, além de 1 milhdo de

coroas.

Sanna Marin
A jovem primeira-ministra de 35 anos, formada em Administragdo na

Universidade de Tampere, Sanna Marin, pautada no fato de que nem todos leem a

imprensa tradicional, encorajou influenciadores digitais de qualquer idade a divulgar
informacdes, desde que baseadas em fatos cientificos, sobre o gerenciamento da
pandemia. Como uma lider-especial, Marin recorre as informacdes técnicas sobre a
moléstia na sua gestdo contra a crise sanitaria.

Valendo-se da Agéncia Nacional de Suprimentos de Emergéncia, 6rgédo
governamental finlandés, cujo objetivo é enfrentar crises que qualquer natureza, a
mandatdria do pais disponibilizou suprimentos e equipamentos médicos necessarios para
cuidar dos acometidos. Ademais, com uma taxa de 85% de aprovacao, Sanna Marin, eleita
em 2019, ofereceu testes gratuitos para todos os cidaddos filandeses, com ou sem
sintomas. Além disso, assim como na Islandia, a jovem primeira-ministra também
instaurou um sistema integralizado de rastreamento dos infectados, o que possibilitou que

as escolas permanecessem funcionando.

Tsai Ing-wen

Com mestrado em Direito pela Universidade Cornell, e PhD. em Direito pela

London School of Economics, a presidente de Taiwan, Tsai Ing-wen, assim que soube da

eclosdo do virus em Wuhan, na China, decretou rapidamente que todos os cidadaos vindos
da cidade deveriam ser testados. Apesar da proximidade com o epicentro do virus na
China, ou seja, pouco mais de 1.000 km, Taiwan registrou baixissimos casos letais
decorrente da COVID-19.

Quando o nivel de contdgio do virus ganhou propor¢bes internacionais, a
presidente de Taiwan adotou 124 medidas para impedir seu avanco e, assim, 0

confinamento da populagdo ndo foi necessario. Dentre as providéncias, Tsai bloqueou
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terminantemente a entrada de pessoas vindas de Wuhan e de outras cidades da China
continental. No mais, proibiu cruzeiros de atracar na ilha na mesma época e, baseada em
tecnologia de ponta, também integrou os bancos de dados dos seguros de satde com 0s
das areas de alfandega e da imigracdo. Rastrear por celular a movimentacao dos
cidaddos vindos das areas de risco também, bem como estimular a producéo local
de méscaras foram outras agdes cautelares da mandatéria. Além disso, Taiwan
enviou milhGes de mascaras para os Estados Unidos e Europa.

Tsai Ing-wen tem ao seu lado o seu vice, Chen Chien-Jen, que é epidemiologista
e a auxilia na estrutura de um centro de combate a pandemias constituido em Taiwan
devido ao surto de Sars, em 2003. Como uma lider-especial, observa-se o valor que a
presidente atribui aos conhecimentos cientificos e tecnoldgicos para a luta contra a

pandemia.

Consideracoes finais

Este ensaio objetivou refletir sobre os direcionamentos que algumas das principais
liderancas planetarias tém tomado frente a pandemia da COVID-19, a partir dos preceitos
filosoficos de Ortega (1987, 2010).

As duas principais concepc¢oes tedricas do filosofo espanhol que pautaram este
ensaio residem nos conceitos de “homem-massa” e “homem-especial”. Supondo que
tenha a plenitude para opinar, a todo o0 momento, em qualquer cenario e sobre qualquer
aspecto, mesmo sem sustentacdo teorica, cientifica, racional, ou sequer filosofica, o
homem-massa tende a ser limitado e com principios lugubres sobre a propria existéncia
e atitudes. N&o tem apreco pela cultura e educacdo ou outros rumos tangiveis para
transformar a conjuntura de alienacdo, vulgaridade, ignorancia, opressao e
inautenticidade. No mais, 0 homem-massa apenas impde o seu ponto de vista, ignorando
a riqueza da diversidade de ideias e diferentes ideologias como forca material para se
oportunizar e estruturar transformacdes.

Além disso, 0 homem-massa age para satisfazer o seu ego com ferramentas
retoricas que tém argumentos adequados para esse fim apenas. Por satisfazer-se como
parte da sociedade massificada, despreza o esmero de desenvolvimento das geracdes
passadas e, assim, compreende a vida como uma dadiva complacente, destituida de

entraves funestos, como a COVID-19.
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Paradoxalmente, 0 homem-especial de Ortega (1987, 2010), conhecedor de sua
contingéncia limitada, € consciente da sua incompletude. Pautado na liberdade de criacéo,
0 homeme-especial age ativamente com esmero e racionalidade.

Fundamentado em base culturais, intelectuais, filosoficas e cientificas, o homem-
especial esmera-se em enunciados e acdes voltadas para a ética e para a vida auténtica.
Valoriza os posicionamentos e pensamentos diversos da comunidade como matizes
estruturantes de projetos transformadores. Pela perspectiva do homem-especial, a
realidade humana deve ser enfrentada exatamente como a vida de fato é, isto é, diversa,
instavel e complexa. O homem-massa faz parte de uma minoria especialmente qualificada
(ORTEGA, 1987).

A luz do conceito do homem-massa orteguiano, este ensaio apontou 0s seguintes
lideres mundiais com desgovernancas no periodo pandémico: Alexander Lukashenko,
Daniel Ortega, Donald Trump, Gurbanguly Berdimuhamedow, Bolsonaro, Kim Jong-um,
Narendra Modi, Recep Tayyip Erdogan, Viktor Orban e Vladimir Putin. De forma geral,
a partir de algumas acdes desacertadas e de alocucdes desatinadas desses lideres, nota-se,
principalmente, o desdenho por fundamentos cientificos relacionados aos estudos da
COVID-19, bem como o desapreco por avaliagdes, consensos e entendimentos técnicos
da comunidade cientifica e de outros especialistas, no que tange a moléstia devastadora.

A maioria das condutas desses lideres e feita de forma unilateral, baseada em
convicgdes subjetivas, guiadas para o perpetuamento do poder autoritario. Em
decorréncia dos limites da liberdade individual e da expectativa de obediéncia
inquestionavel da populacdo, uma das mais fortes armas do controle social se instaura: o
medo. A partir do cerceamento e da tirania dos lideres-massa, a manipulacdo em massa
se estabelece com o intuito de mudar indiretamente o comportamento e a percepcao da
sociedade massificada por intermédio de mecanismos dissimulados e insidiosos.

Na outra ponta, os lideres-especial aludidos neste ensaio, preeminentemente do
género feminino, ou seja, Angela Merkel, Erna Solberg, Jacinda Ardern, Katrin
Jakobsdottir, Mette Frederiksen, Sanna Marin e Tsai Ing-wen, sdo as notoriedades de
governancas racionais da crise sanitaria decorrente do coronavirus. Alberto Fernandez,
presidente da Argentina, também faz parte desse louvavel elenco.

Aporte e pareceres técnicos acerca da COVID-19, bem como assessoria de

profissionais especializados foram os nortes basilares das operacbes desses lideres
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mundiais no que se refere a luta contra o implacével patégeno que provoca a doenga.
Ademais, também se esmeraram em avangos tecnoldgicos para esse prélio viral, o que
imprime apreco por desenvolvimento cientifico e cultural. Em sintese, a vontade de
superar esse cenario pandémico, sem precedentes na histéria moderna, e a benquerenca
pela vida em detrimento da riqueza e da soberba alimentaram as a¢Ges dos lideres-especial
por governangas que priorizam atenuar a sofrimento e a continuidade da existéncia
humana, acima de qualquer orgulho e posicao subjetiva. A diligéncia dos lideres-especial

é pela nossa sobrevivéncia.
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AS LEIS ETERNAS, NATURAIS E HUMANAS SEGUNDO TOMAS DE
AQUINO

José Francisco de Assis Dias*
Guilherme Alves de Souza?

Resumo

Neste artigo estudam-se as leis eternas, naturais e humanas segundo Tomas de Aquino.
Tal pesquisa foi realizada a partir das seguintes indagacfes: existe uma lei a qual a
natureza esta subordinada? O homem possui a capacidade de elaborar leis em
conformidade ao direito natural? E dever do Estado assegurar os direitos naturais ou
somente os direitos humanos positivos? As leis humanas devem, necessariamente, derivar
das leis naturais? Objetiva-se demonstrar que as leis existem e que sdo necessarias para
garantir a ordem no universo, na natureza e, principalmente, na vida em sociedade. Para
isso, pretende-se explicitar o que s@o as leis eternas, 0s argumentos que demonstram a
sua existéncia e a sua superioridade as demais leis; o que sdo as leis naturais, 0S
argumentos que demonstram sua existéncia e como esta é derivada das leis eternas; o que
sdo as leis humanas, sua aplicacdo no direito positivo e como as leis humanas precisam
estar em conformidade com as leis as quais estdo subordinadas, a fim de conduzir os
homens ao bem viver em sociedade e a felicidade. Essa pesquisa surgiu a partir da leitura
de Tomas de Aquino, o qual apresenta que as leis sdo boas e levam o homem ao bem
comum e a felicidade. Para ele, a natureza possui uma harmonia ao seguir o curso da lei
natural e que esta caracteristica, intrinseca do ser humano, precisa ser levada em
consideracdo na elaboracdo de qualquer lei positiva. Ademais, 0 homem, como um ser
racional, pode participar da natureza legisladora de Deus ao criar leis justas para a vida
em sociedade. Para tanto, procedendo-se a leitura de Tomas de Aquino na sua principal
obra, a Suma Teoldgica, com o Tratado da Lei, partindo das leis eternas para chegar as
leis naturais e humanas. Serdo utilizadas, também, as obras do filésofo que inspirou as
reflexdes de Tomas, Aristoteles, com a Etica a Nicomaco e A Politica, onde deixou
grandes contribuicdes para repensar a vida na polis, sendo muito pertinentes ainda hoje.
Desse modo, espera-se a compreensdo de que as leis contribuem para o decurso natural

da Criacdo e que as leis civis ndo sdo — e ndo devem ser —meras imposicdes, 0 que permite

! Doutor em Filosofia. Universidade Estadual do Oeste do Parana — Campus Toledo.
2 Licenciado em Filosofia. Universidade Estadual do Oeste do Parana — Campus Toledo.
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concluir que € preciso que sejam constituidos estilos de vida embasados e subordinados
a hierarquia das leis estabelecidas na eternidade, por Deus, pela natureza e pelos homens
para que a vida na sociedade atual ndo seja sem sentido e na barbérie, pois as leis
permitem uma vida harmoniosa, justa e feliz.

Palavras-chave: Lei eterna. Lei natural. Lei humana. Toméas de Aquino.

ETERNAL, NATURAL AND HUMAN LAWS ACCORDING TO THOMAS DE
AQUINO

Abstract:
In this article the eternal, natural and human laws according to Thomas Aquinas are

studied. This research was carried out based on the following questions: is there a law to
which nature is subordinate? Does man have the capacity to make laws in accordance
with natural law? Is it the State's duty to ensure natural rights or only positive human
rights? Must human laws necessarily derive from natural laws? The objective is to
demonstrate that laws exist and that they are necessary to guarantee order in the universe,
in nature and, mainly, in life in society. For this, it is intended to explain what the eternal
laws are, the arguments that demonstrate their existence and their superiority to other
laws; what are the natural laws, the arguments that demonstrate their existence and how
this is derived from the eternal laws; what human laws are, their application in positive
law and how human laws need to conform to the laws to which they are subordinate, in
order to lead men to well-live in society and to happiness. This research arose from the
reading of Thomas Aquinas, who shows that the laws are good and lead men to the
common good and happiness. For him, nature has a harmony when following the course
of natural law and that this characteristic, intrinsic to the human being, needs to be taken
into account in the elaboration of any positive law. Furthermore, man, as a rational being,
can participate in the law-making nature of God by creating just laws for life in society.
Therefore, proceeding to the reading of Thomas Aquinas in his main work, the Summa
Theologiae, with the Treaty of Law, starting from the eternal laws to reach the natural
and human laws. It will also be used the works of the philosopher who inspired the
reflections of Thomas, Aristotle, with Nicomachean Ethics and The Politics, where he
left great contributions to rethink life in the polis, still very relevant today. In this way, it
is expected the understanding that laws contribute to the natural course of Creation and
that civil laws are not - and should not be - mere impositions, which allows us to conclude

that it is necessary to establish grounded and subordinated to the hierarchy of laws
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established in eternity, by God, nature and men so that life in today's society is not
meaningless and barbaric, as the laws allow a harmonious, fair and happy life.
Keywords: Eternal law. Natural law. Human law. Aquinas.

INTRODUCAO
Tomés de Aquino foi um filésofo cristdo, monge da ordem dominicana, que viveu

na Idade Média, no século X111 (1225-1274). Durante o tempo em que viveu como monge,
contribuiu de maneira expressiva na constituicao da doutrina da Fé Catdlica, a qual passou
a ter grandes incorporac@es a Filosofia e donde emergiu a denominada Filosofia Crista.
De todos os ditos filésofos cristdos do periodo, talvez Toméas de Aquino tenha sido o
maior expoente, por ter associado a fé catdlica ao pensamento aristotélico, desconhecido
pelos crist&os.

A contribuicdo de Tomas a Filosofia Crista foi inovadora para a época. Os escritos
de Avristoteles, até entdo, ndo haviam sido expostos nem disponibilizados para um grande
publico. Tomés de Aquino foi um dos primeiros filosofos a ter contato com as obras de
Aristotelese fazendo um estudo eximio de seu pensamento, incorporando ao cristianismo
e inaugurando, assim, 0 pensamento tomista ou aristotélico-tomista, cuja principal obra
sintética foi denominada de Suma Teologica. Desta obra, nos ocupamos de estudar um
dos muitos tratados escritos, o Tratado da Lei, onde séo tratadas as questdes que dizem
respeito as leis.

O Tratado da Lei apresenta que toda lei possui uma natureza imperativa e,
portanto, com forca reguladora e medidora dos atos quando proibe e ordena. Além disso,
é da natureza de toda lei ser racional, destinada ao bem comum e promulgada pelo chefe
da comunidade a qual se destina. Deste Tratado, o presente artigo ficou delimitado a um
estudo das leis eternas, naturais e humanas, principalmente ao aspecto da hierarquia entre
elas, defendida por Tomas.

Cada capitulo apresenta a definicdo do que o filésofo caracteriza como sendo cada
uma. No primeiro capitulo é apresentada a Lei Eterna, caracterizada como sendo o0 modo
como Deus — criador de todas as coisas — estabeleceu a ordem de toda a Criagdo a partir
de sua mente racional, o Intelecto Divino. No entanto, devido a natureza inferior dos seres
criados, em relacdo a Deus, ndo possuem pleno conhecimento desta lei, mas apenas parte
do que tange a participacdo de cada um no governo divino, isto &, sua Divina Providéncia,
que proporciona meios para 0 homem chegar ao seu télos. Aquilo que o homem conhece

da Lei Eterna, pela sua participacdo na natureza racional, é denominado de Lei Divina.
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Esta Lei é superior a todas as leis, as quais dela precisam derivar com a finalidade de ndo
se desviarem daquilo que a bondade de Deus determinou.

No segundo capitulo, serd visto que a Lei Eterna ndo regula todas as criaturas da
mesma maneira, mas segundo a natureza com a qual cada uma foi criada pela Mente
Divina. O homem, diferente das demais criaturas, possui a faculdade racional e, esta
mesma, define a sua natureza como criatura racional. Sendo assim, a lei natural é a
participacdo da Lei Eterna na criatura racional. Tomas ndo mede esforcos na
demonstragéo da existéncia destas leis para que 0s seres naturais possam alcancar o bem
e, portanto, a felicidade. As leis naturais sdo importantes, porque com o advento do
pecado, toda a ordem estabelecida por Deus foi afetada, mas o homem pode encontrar na
sua raz&o o direcionamento para seu proprio fim.

No terceiro capitulo sera visto que, mesmo com a Lei Eterna e a Lei Natural,
agindo moralmente sobre a consciéncia humana, ainda ndo foi suficiente para que se
alcangasse 0 bem desejado. Alem disso, é da natureza do homem viver em sociedade,
donde Ihe foi util estabelecer normas para que regulem a vida em uma comunidade. Essas
normas Uteis sdo denominadas de direito positivo — direito posto — e dizem respeito as
legislacBes em conformidade a sua natureza e ao estabelecimento da Lei Eterna, pois do
contrario, ndo serdo racionais e ndo proporcionardo o bem viver da cidade: a felicidade
comum.

Somente levando em consideracdo a hierarquia de cada lei promulgada por Deus,
na eternidade e na natureza, o0 homem pode elaborar leis segundo a sua natureza racional.
Além disso, levando em consideragédo que toda a natureza foi corrompida com o pecado,
é atraves daquilo que o homem tem de participacdo do divino — alheio ao pecado —, que
0s governantes do Estado podem conduzir os cidaddos a felicidade tdo almejada,

afastando os perigos dos vicios e proporcionando ambientes favoraveis as virtudes.

A lei eterna

Segundo a hierarquia das leis, organizadas por Tomas de Aquino, no topo dela
estd a Lei Eterna. A lei, no seu sentido amplo, ¢ a “ordenagdo da razdo para o bem comum
promulgada pelo chefe da comunidade” (TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 548, I-11, g. 90,

a. 4). Para ele, o mundo é governado pela Divina Providéncia®, ou seja, a Inteligéncia

3 A Divina Providéncia, a qual Tomas de Aquino se refere, diz respeito as disposicdes — amor, sabedoria,
bondade etc. — pelas quais Deus conduz todas as suas criaturas aos fins que foram destinadas quando
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Divina aponta os homens para o seu fim dltimo e faz isso a partir de leis, que existem
como em qualquer governo. Etienne (1943, p. 370, tradugdo nossa) comenta que a lei é
“a regra que prescreve ou proibe uma a¢ao; em uma palavra, ¢ a regra de uma atividade”.

As leis sdo fruto da propria razdo para que o ser de cada coisa seja mantido,
segundo o0 modo estabelecido por Deus. Todavia, ndo quer dizer que a lei verse sobre o
ser de cada coisa, mas do que dele provém, pois a lei trata dos atos externos dos homens.
O que significa que cabe a ela ordenar e proibir (TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 545, |-
11, g. 90, a. 1) os atos externos do homem, o ser dotado de razdo (rationalis)*. Enquanto
os demais seres sdo naturalmente inclinados segundo a sua natureza, ao homem lhe é
facultado, pela sua razdo, seguir ou ndo este mesmo curso.

Neste sentido, € possivel notar que a lei, na perspectiva de Toméas de Aquino,

possui um sentido ético e moral. Por dizer respeito aos atos externos humanos a ela

[...] ¢ uma regra e medida dos atos®, pela qual somos levados a agdo ou dela
impedidos. Pois, lei vem de ligar, porque obriga a agir. Ora, a regra e medida
dos atos humanos ¢ a razdo, pois é deles o principio primeiro (TOMAS DE
AQUINO, 20186, p. 545, I-11, g. 90, a.1).

A lei pertence a razdo, ja que o principio primeiro de toda acdo humana é agir
segundo a sua razéo. O que a lei vem a ligar, como nos diz Tomas, ao comentar 0s sentidos
da palavra “lei”, ¢ a razdo aos atos, pois para que uma acao ocorra nao € necessario que
seja racional, como observamos, por exemplo, nos animais, mas se diz que a lei é regra
dos atos humanos, pois, quando proveniente da razdo ela ordena seus atos a estarem em
conformidade com a razdo mesma, impedindo ou obrigando a agir nessa conformidade.

Isidoro diz que a lei € “(...) para beneficio comum dos cidadaos” (ISIDORO, 2014,
p. 398-399, L. V, c. XXI, traducdo nossa). Sendo o principio dos atos humanos a razao,
ha, também na razdo, um principio para tudo o mais, donde a lei pertence em maior grau.
Aristoteles (2013, p. 49, L. I, c. 7) mostra que o fim dos atos humanos € a felicidade e que

a felicidade em maior grau € a felicidade comum, de toda a polis, como ocorre na relagédo

pensadas pela mente divina. Toda a criagdo estaria disposta como um caminho, no qual o fim Gltimo de
todos os seres é Deus mesmo; especificamente para 0s homens, a salvagéo eterna (AQUINO, 2016, I-11, g.
92, a. 1). Neste sentido, vemos que a filosofia tomista ndo defende um determinismo dos seres, mas uma
mera disposicéo dada pelo proprio Deus para que as criaturas cheguem a perfeicdo que Deus desejaria que
todos chegassem. Sendo assim, chamaremos Divina Providéncia as disposi¢des pelas quais Deus conduz a
sua criacdo em ordem a essa perfei¢do, que € Deus mesmo.

* Pois “a lei s6 na razdo existe” (AQUINO, 2016, p. 545, I-11, g. 90, a. 1), donde se deduz que onde ndo ha
razdo ndo ha lei, mas apenas o instinto, que conduz a ordem racional do universo.

® Porque depende do que é o principio dos atos humanos. O primeiro principio da razdo préatica é o fim
altimo, a felicidade.
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entre as partes e o todo. Uma fatia de bolo pode ser boa, mas um bolo inteiro é melhor,
pois contém varias fatias boas de um bolo bom. Assim, a felicidade de todos é melhor
que a felicidade do individuo e por isso a lei versa sobre o bem comum.

Para que a lei possa ter a forca imperativa, ordene e regule, é também necessaria
que ela seja promulgada por aquele que é o chefe da comunidade dos individuos e que
tem poder para isso: “Ordenar para o0 bem comum ¢ proprio de todo o povo ou de quem
governa em lugar dele. E, portanto, legislar pertence a todo 0 povo ou a uma pessoa
publica, que o rege” (TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 547, 1-11, g. 90, a. 2). Uma lei que
ndo é promulgada ndo possui forca, pois 0 homem so6 é regulado pela lei se chega ao
conhecimento dela, assim é necessario que seja promulgada para que tenha essa forca.

A primeira lei que Tomas de Aquino aborda no Tratado da Lei é a Lei Eterna.
Conforme dito inicialmente, o filésofo afirma que o governador do mundo é Deus e que
este faz isso através de sua Divina Providéncia. Deus, enquanto um ser eterno®, imutavel,
racional, infinito, perfeito, bom e belo governa segundo a sua mesma natureza, logo o

governo divino participa da mesma natureza do seu governador.

[...] a lei ndo é mais do que o ditame da razdo pratica, do chefe que governa
uma comunidade perfeita. Ora, supondo que 0 mundo é governado pela Divina
Providéncia [...], € manifesto que toda a comunidade do universo € governada
pela razdo divina. Por onde, a razdo mesma do governo das coisas, em Deus,
que é regedor do universo, tem natureza de lei. E como a razdo divina concebe
temporalmente, mas tem o conceito eterno [...], é forcoso dar a essa lei a
denominac&o de eterna (TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 548-549, I-II, q. 91,
a. ).

Todo governo se utiliza de leis para que a ordem seja mantida. Dessa forma, o
governo divino se usa de Leis Eternas para regular eternamente toda a criagdo da maneira
mais perfeita. As leis do governo divino sdo chamadas de Leis Eternas, por participarem
da mesma natureza do governador, pois, sendo proprio da natureza divina ser eterno e
imutavel, sua razdo assim também €, logo, a lei do governador do universo é eterna e
coincide com ele mesmo. A razdo nos forca a concluir isto, pois ndo seria possivel um
governo eterno, com uma razéo eterna ter leis que ndo estejam ao alcance da totalidade

do que estéa sujeito ao governador.

6 “(...) Entendemos a eternidade partindo de dois aspectos. O primeiro, referindo-se ao que se da na

eternidade e que € interminavel, isto €, carente de principio e fim (ao qual se refere o término). O segundo,
referido a mesma eternidade como carente de sucessao, isto €, sendo toda ela simultaneidade” (TOMAS
DE AQUINO, 1988, p. 153, I-1, g. 10, a.1, tradugdo nossa).
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Dito isso, sabe-se que aquilo que é a definigdo classica de Deus esta além das
capacidades de conhecimento do ser humano, pois a razdo humana ndo possui tamanha
capacidade de conhecer o que é ilimitado, eterno etc., dada sua natureza limitada em
relacdo a razdo divina, que é apresentada pelo filésofo. Como poderia, entdo, que o
intelecto humano pudesse conhecer a lei eterna, a seguisse ou desobedecesse? Pois ndo
seria possivel que alguém dotado de razdo ndo conhecesse aquilo ao qual esta sujeito e
ser considerado fiel ou infiel a lei.

Tomés de Aquino distingue, entdo, a Lei Eterna em si mesma daquilo que o
homem conhece da Lei Eterna a ética biblica, chamando-a de Lei Divina. A Lei Divina
é, portanto, a lei eterna revelada ao homem pela fé (cf. BROZELE, 2014, p. 130-131).
Ela é aquilo que, pela caridade de Deus, foi revelado a alguns homens, que receberam a
missao de ensinar, racionalmente, o que receberam de Deus aos demais homens. Essa
revelacdo de fé esta expressa nos textos que compdem a Biblia, dividida em Antigo e
Novo Testamento ou em Antiga e Nova Lei.

A lei divina de que se fala aqui € a lei positiva de Deus e ndo se deve confundi-
la com a lei eterna, que também é divina. Assim, pois, se refere as leis
emanadas de uma especial intervencao de Deus na histéria, como foram as leis
do povo israelita e a lei evangélica (FERNANDEZ-LARGO et al. In: TOMAS
DE AQUINO, 1997, p. 713, I-1l, g. 91, a. 4, tradugo nossa).’

2.1 Existéncia da Lei Eterna

Na estrutura da Suma Teoldgica, Tomas de Aquino traz inicialmente os contra-
argumentos de suas teses para, em seguida, defendé-las a partir do que seria a antitese.
Por isto, que é pertinente trazer aquilo que ¢é da esséncia® da lei para se demonstrar a
existéncia dela, pois é preciso que ela possua todos 0s elementos essenciais para ser, de
fato, uma Lei.

Na questdo 90, prima-secundae da Suma Teol6gica, Tomas de Aquino (cf.
TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 545-548, I-11, g. 90, a. 1-5) trata de cinco artigos sobre
a esséncia da lei. Com a finalidade de que seja mais esclarecedora a demonstracdo da
existéncia das Leis Eternas, serd explanado aquilo que ele afirma ser a esséncia da lei
dentro da Teoria das Quatro Causas de Aristoteles.

A Teoria das Quatro Causas € utilizada pelo estagirita em sua Metafisica
(ARISTOTELES, 2002, p.15-21, L. A, c. 3) para poder definir o que é uma coisa. Sendo

7 Texto original disponivel na nota de rodapé explicativa g do tradutor Antonio Osuna Fernandez-Largo.
Verificar referéncias.
8 Por esséncia entenda-se, aqui, como a realidade verdadeira de cada substancia.
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assim, para definir o que é uma lei serd utilizada essa mesma ldgica, que é concorde com
0 pensamento tomista, para definir o que € a lei e examinar se, de fato, uma Lei Divina
poderia ser considerada uma verdadeira Lei.

As quatro causas sdo elas: material, formal, eficiente e final. As duas primeiras
tratam daquilo que é a substancia da coisa, enquanto as duas Ultimas para explicar a sua
mudanca. A causa material diz respeito a substancia fundamental de que algo seja feito.
A causa formal diz respeito aquilo que individualiza e determina a matéria. A causa
eficiente diz respeito ao artifice da coisa em questdo, ou seja, 0 que a produziu. Por fim,
a causa final, assim como o proprio nome ja indica, diz respeito ao “para qué” a coisa foi
feita, 0 seu objetivo.

Na questdo em analise, Tomas mostra quais sdo estes elementos constitutivos da
lei. Identifiquemos, pois, 0s quatro elementos causais: ordenacdo da razdo — causa
material; promulgagdo — causa formal; causa eficiente — representante da comunidade;
bem comum — causa final. Esta esquematizagdo ajudara na identificagdo daquilo que foi
trazido no inicio desta pesquisa, pois o conceito de lei (em geral) utilizado por Tomas
possui todas as causas enunciadas.

Tomas de Aquino e Agostinho dizem que a lei é algo de racional (TOMAS DE
AQUINO, 2016, p. 548, I-Il, g. 91, a. 1) e, sendo Deus um ser racional, segundo a
definicdo classica pressuposta por eles (isto €, Tomas e Aristoteles), ela possui 0 elemento
material da lei, sobretudo na sua maneira mais perfeita e em puro ato.

De duas formas uma lei pode ser promulgada, verbalmente ou por escrito (cf.
TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 548-549, I-11, g. 90, a.4; . 91 a. 1) e, de ambos os modos
a Lei Eterna € promulgada. Por escrito, através das Sagradas Escrituras reveladas a alguns
homens, que assumiram a missdo de propagar aquilo que, pela fé, Ihes foi possivel
conhecer e registrar para que outros conhecessem também. No entanto, a promulgacéo
verbal da Lei Eterna ndo tem um sentido unico, pois, em Deus, o Verbo é pessoal. A Lei
Eterna, entdo, também é algo de pessoal, pois 0 Verbo é uma pessoa. E cabe esclarecer
que a Lei Eterna se expressa ‘também’ no Verbo, mas ndo so, pois na razao também o

faz. Aqui, a lei se expressa no Verbo por conveniéncia da Razdo Divina. Como diz:

A promulgacdo se faz verbalmente e por escrito. E de ambos os modos, recebe
a lei eterna promulgacéo, da parte de Deus, que a promulga. Pois, é eterno o
Verbo divino e externa é a escritura do livro da vida (TOMAS DE AQUINO,
2016, p. 549, I-11, . 91, a. 1).
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A causa eficiente da Lei Eterna é Deus mesmo, que governa o0 mundo segundo a
sua Divina Providéncia e que dirige as suas criaturas aos seus devidos fins, segundo aquilo
que lhe é pré-concebido em sua mente racional.

A lei sempre ordena para um fim, o qual ndo é ela mesma. A finalidade do governo
divino é Deus mesmo e a sua Lei ordena para Ele. Isso s6 é possivel porque Deus conduz
todos os seres a perfeicdo, o bem por exceléncia, isto €, 0 Sumo Bem. Sendo assim, a Lei
de Deus deve ser aquela que dirige os homens para aquilo que ha de mais perfeito e em
maior plenitude de Bem. Tomas de Aquino chama este Bem, que é o objetivo da criagdo
do homem por Deus, de beatitude ou visdo beatifica (que o faz feliz, que é o bem e a
beleza por exceléncia) da eternidade proporcionada pelo artifice.

A lei implica, ativamente, ordem para um fim, enquanto por ela certas coisas
se ordenam para este. Mas ndo passivamente, no sentido em que a propria lei
se ordena para um fim [...]. Ora, o fim do governo divino é Deus mesmo, nem
a sua lei dele difere. Portanto, a lei eterna ndo se ordena para outro fim
(TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 549, I-11, g. 91, a. 1).

Dito isso, fica demonstrada que a Lei Eterna pode existir por conter todos 0s
elementos essenciais da lei. Apesar disso, ainda ndo fica plenamente demostrada a sua
existéncia. E necessario analisar se ha necessidade da Lei Eterna para, por fim,
concluirmos a sua existéncia. Pois se a Lei Eterna ndo for necessaria para ordenar o
mundo e conduzir os homens a Deus, ela ndo possui a forca necessaria de lei para existir.

A Lei Eterna é necessaria para dar direcdo a lei humana. Primeiramente porque o
fim Gltimo do homem ¢é a beatitude e a beatitude diz respeito ao divino, que é eterno. Ora,
o divino e eterno excedem as capacidades naturais do homem, sendo assim, algo de
transcendente a sua natureza precisa ordena-lo ao seu fim.

Ademais, 0 homem costuma emitir juizos particulares, o que 0s tornam incertos
e, muitas vezes, sdo até mesmo contraditérios. No entanto, a Lei estabelecida por Deus €
necessaria para que o ser humano possa saber como proceder e ndo errar na medida em
que o dirige a partir de juizos universais, ndo passiveis de imperfeicGes. Além disso, 0
homem sé pode legislar sobre o que pode julgar e s julga o que esta ao alcance de seus
sentidos, logo é necessario que haja quem legisle e julgue sobre o que ndo esta ao alcance
sensorial (atos internos) dos homens. Sendo assim, a lei do governo divino é o que orienta
0 ser humano ao seu devido fim, interna e externamente.

Vemos aqui o aspecto moral da lei em Tomas de Aquino, pois a Lei Eterna versa

também sobre o0s atos internos do homem, pois para que ele alcance o seu fim ultimo, a
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beatitude, é necessario proceder retamente de uma e outra maneira, isto &, interna e
externamente. Portanto, ao ordenar os atos internos do homem a Lei Eterna também
ordena, por efeito, os seus atos externos, o que é a finalidade de todas as leis.

A Lei Eterna visa conduzi-lo a sua finalidade Gltima, orientando, proibindo e
coagindo-o a esse fim. Como a lei humana n&o pode proibir ou punir todos os males, pois
se assim fizesse impediria muitos bens, Deus permite alguns males para que bens maiores
possam acontecer. Dessa forma, a Lei Divina ndo permite que algum pecado fique impune
e é isto 0 que coibe 0s homens para que ajam retamente, tanto nos atos internos quanto
externos. Além disso, muitos dos pecados que sdo exteriorizados comegam no interior de
cada homem, no pensamento, nos sentimentos, e isso ocasiona muitos dos males que
podemos perceber. Eis, portanto, a necessidade da existéncia da Lei Divina: para que o

homem seja perfeito na sua integralidade.

2.2 Superioridade da Lei Eterna

Na Suma Teoldgica, ao final da questdo 93, que trata da Lei Eterna (cf. TOMAS
DE AQUINO, 2016, p. 557-564, I-II, g. 93, a. 1-6) composta de seis artigos, é possivel
observar que Tomas de Aquino gasta quatro deles para tratar apenas de tematicas
referentes a sujeicao a Lei Eterna. Isto é um fato que ja chama bastante a atencdo, pois
ele utiliza apenas um artigo para defender a racionalidade da lei e um outro para
demonstrar a possibilidade de conhecimento dela pelos seus efeitos. O Aquinate faz isso
para deixar bem salientada a superioridade da Lei Eterna em relacdo as demais leis, que
serdo tratadas em seguida neste artigo, a saber, a lei natural e a lei humana. Para tanto, foi
necessario utilizar mais argumentos para defender sua tese de que a finalidade dos homens
estd em Deus, um ser divino, eterno. Depois, como uma defesa da hierarquia das leis,
semelhante a Aristdteles com a hierarquia dos seres em sua Metafisica: do mais perfeito
ao mais imperfeito.

Para Tomas “todas as leis, na medida em que participam da razdo reta, nessa
mesma derivam da lei eterna” (TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 560, I-1l, g. 93, a. 3), de
modo que algo pensado pela razdo humana sé pode ser considerado verdadeiramente
racional se estiver em conformidade com aquilo que ha de pré-concebido na Mente
Divina.

[...] o intelecto divino é a medida das coisas; porque cada uma delas €
verdadeira na medida em que imita o intelecto divino [...]. E, portanto, o
intelecto divino é verdadeiro em si mesmo. Por onde, a sua razdo é a verdade
mesma (TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 559, I-II, q. 93, a. 1).
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Ou seja, por si mesma, a razdo humana nao é verdadeira, mas somente a medida
em que imita o Intelecto Divino, pois este sim € verdadeiro em si mesmo, porque a sua
razdo é a Verdade mesma. O que leva a afirmar que se a lei ndo for derivada da Lei Eterna,
verdadeiramente racional e perfeita, ndo pode ter natureza de lei, pois é essencial da lei
ser algo racional.

No quarto artigo da Lei Eterna tem-se os argumentos que tratam do necessario’e
do eterno para saber se também estéo sujeitos a Lei Eterna. Esta questdo se faz pertinente,
pois 0 necessario diz respeito as coisas que devem ser de tal modo e ndo de outro, sendo
impossivel de sofrer mudanca; enquanto as coisas eternas dizem respeito as coisas que

ndo possuem um fim, mas que sdo sempre.

A Lei Eterna existe com a finalidade de coibir o homem do mal, o que quer dizer
que o homem pode tanto se dirigir ao bem quanto ao mal, donde se diz que ndo € o
necessario, isto é, que ele seja de tal modo e ndo de outro. Portanto, o necessario nao esta
sujeito a Lei Eterna, visto que ele deve ser sempre de tal modo e jamais de outro. “Pois,
tudo o que é coibido, em geral, dizemos que o €, na medida em que ndo pode agir
diferentemente da disposi¢do que tem” (TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 561, I-11, g. 93,
a. 4). A Lei Eterna versa sobre aquilo que pode ser alterado com a finalidade de ser

ordenado em conformidade a razdo divina.

Melhor esclarecendo, sé esta sujeito ao governo divino aquilo que esta ao alcance
do governo divino (cf. TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 561, I-11, . 93 a. 4). Isso é
importante de se reafirmar porque a Lei Eterna tem um inicio com a Vontade Divina, que
é anterior a lei. No entanto, em Deus, a Vontade Divina se identifica com Deus mesmo,
por isso todo o governo divino esta sujeito a sua vontade. Ora, a Lei Eterna do governo
divino é Deus mesmo. Assim, sO esta sujeito ao governo divino o que foi por Ele criado.
O eterno, que é esséncia divina, ndo esta sujeito ao seu governo, pois ndo € obra de sua
criacdo, ndo é por Ele coibido e ndo precisa ser por ele corrigido, pois diz da sua natureza
mesma que nao se desvia. Portanto, Deus, o Eterno, ndo estd sujeito ao seu proprio
governo, assim como nenhum chefe impde lei para si mesmo nem aos seus proprios atos,

Deus ndo cria leis a si mesmo.

? “O que ndo pode ndo ser; ou o que ndo pode ser” (ABBAGNANO, 2007, p. 703).
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Deste mesmo modo também com o Filho, porque foi naturalmente por ele gerado
sujeitando-se apenas no tocante a natureza humana, ja que na sua natureza divina Ele
mesmo é a Lei Eterna. Assim, a natureza humana do Filho, se levada em consideragdo

separadamente, esta sim esta sujeita a Lei Eterna.

O Filho néo foi feito por Deus, mas ¢ dele naturalmente gerado. Por isso, ndo
estd sujeito a Providéncia Divina, nem a lei eterna, antes, por uma certa
apropriacdo, ele mesmo é a lei eterna [...]. E dizemos que esta sujeito ao Pai,
em virtude da natureza humana, pela qual também dizemos que o Pai é maior
que ele (TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 561, I-11, g. 93, a. 4).

Em segundo lugar da hierarquia das leis de Tomas estdo as leis naturais. A lei
natural é derivada da Lei Eterna — o que se tratara em seguida. As leis naturais estdo
sujeitos todos os seres naturalmente criados por Deus ao imprimir em toda a natureza os
principios dos seus atos — como um homem pode fazer com qualquer outro homem que
Ihe seja sujeito —, mas que sdo inquebrantaveis. A lei natural ndo pode ser contraria a Lei
Eterna, pois € um fruto da mera bondade criadora de Deus e, até mesmo as deficiéncias
da natureza, estdo sujeitas aos limites da Lei Divina.

A participacdo na Lei Eterna se da de duas maneiras: “duplo é o modo que um ser
esta sujeito a lei eterna [...]. De um modo enquanto pelo conhecimento participa da lei
eterna; de outro, pela passividade, participando dela como principio motivo interno”
(TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 563, I-l1, g. 93, a. 6). Ou seja, pelo conhecimento, 0s
seres racionais, pelo principio motivo interno, os seres irracionais.

O homem esta sujeito e participa da Lei Eterna pela sua natureza racional, mas “¢
de outro modo que as criaturas irracionais estdo sujeitas a lei eterna: enquanto movidas
pela Divina Providéncia e ndo, pela inteligéncia do preceito divino, como as criaturas
racionais” (TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 562, I-ll, g. 93, a. 5). Parte-se, aqui, do
Principio Motor, tratado por Aristételes no livro XIl da Metafisica. Os homens sdo
movidos pelo principio racional da Lei Eterna e é desta maneira que elaboram e
promulgam-nas. Um exemplo disso é que um homem até pode adestrar um céo, porque o
condiciona e 0 habitua segundo 0s atos exteriores, mas a Lei Eterna ndo versa somente
sobre os atos exteriores, sendo principalmente sobre os interiores que, nas criaturas
irracionais “a impressdo ativa de um principio intrinseco estd para as coisas naturais,
assim como a promulgagio da lei est4 para os homens” (TOMAS DE AQUINO, 2016, p.
562, I-11, g. 93, a. 5).
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O homem esté sujeito a Lei dos dois modos: pelo conhecimento (que pela sua
razdo participa da Lei Eterna) ou pelo principio motivo interno (dada a sua natureza de
criatura). Porém, nos maus, de ambas as maneiras essa sujeicdo e participacdo Ihes é
imperfeita, pois estdo corrompidos pelos atos pecaminosos, enquanto nos bons é mais
perfeita, pois lIhes é acrescido fé e sapiéncia, graca e virtude. Assim, os bons estdo mais
perfeitamente sujeitos a Lei Eterna, enquanto os maus estdo sujeitos imperfeitamente.

Como afirma Tomas de Aquino:

[...] Os bons estdo perfeitamente sujeitos a lei eterna, por agirem sempre de
acordo com ela. Os maus, por seu lado, também Ihe estdo sujeitos, embora
imperfeitamente, pelas suas acdes, por a conhecerem imperfeitamente [...].
Mas o que lhes falta na acéo ¢ suprido pela paixao, pois, na medida em que
deixaram de fazer o que exigia a lei eterna, nessa mesma héo de sofrer o que
ela deles demanda (TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 563, I-Il, g. 93, a. 6).

Assim, o que lhes falta na acdo virtuosa € compensado na paixao, donde haverdo
de sofrer o que dela demanda pela lei eterna: as penas, que sdo impostas a todos aqueles
que se opdem as leis.

Contrariamente, as criaturas irracionais ndo participam da razdo humana nem
obedecem as leis dos homens, participam, porém, a modo de obediéncia da Razdo Divina
e € tambem deste modo que o0 homem se sujeita a Lei Eterna: por ser uma criatura natural
e racional. Ademais, as leis humanas precisam levar em consideracéo o que € proprio de
sua natureza. E neste sentido que dizemos que a lei humana n&o tem forca sobre a lei
natural, pois a lei humana so6 se aplica a seres racionais, dado que é deste modo que ela
participa da Lei Eterna. Assim como Deus ndo impde leis a si mesmo, por se situar além
do seu governo, o homem também ndo pode impor lei aos seres irracionais, embora estes
Ihe estejam sujeitos (aos atos exteriores e na hierarquia dos seres), porque estdo muito
aquem do alcance das leis humanas, que se ddo pela razdo. Portanto, 0os homens estdo
sujeitos a Lei Eterna tanto por vontade quanto por obrigacdo. Da primeira forma, os
homens seguem as leis pelo amor a justica, enquanto da segunda forma, seguem pelo
temor, ndo por amor.

O que da lei humana nédo derivar da lei natural ndo possui a natureza de lei, sendo
distorcdo dela (cf. TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 551, . 91, a. 3). Sendo assim, a lei
humana s6 tem natureza de lei na medida em que for conforme a razo reta, o que significa
que ela precisa levar em consideracao a lei natural, pois esta é derivada da Razdo Divina,

as quais 0os homens estdo sujeitos.
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Ao observar certas leis humanas é possivel constatar que ha algumas coisas que a
lei humana permite, mesmo contrarias a Lei Eterna, ndo por aprova-las, mas por ndo poder
dirigir aquilo que é do &mbito divino. Isso ndo significa que a lei humana néo derive da
eterna, mas sim que pode ndo andar em perfeita conformidade a ela, 0 que é uma
deficiéncia dela, podendo até mesmo essa lei ser iniqua. Mas mesmo sendo um desvio da
Lei Eterna, por ndo ser conforme a reta razdo, possui certa derivagdo dela, na medida em
que guarda certa semelhanca dela, a saber, nos seus efeitos.

Por fim, a Lei Divina ndo é uma so: ha a lei antiga e a nova. Isto se refere
principalmente na lei escrita promulgada pelos homens, segundo uma revelagéo divina,
nos textos biblicos, divididos em Antigo e Novo Testamento. A lei antiga era incompleta
(BROZELE, 2014, p. 131-32). Sua intengéo era de levar o homem a repressédo dos
pecados e isso o preparava para a vinda do Cristo, que seria a plenitude da lei. E o primeiro
estagio da lei revelada. Possui muitos aspectos da lei natural, o que levava a que muitos
gentios também fossem justificados em virtude da observancia da lei natural. Ela era uma
preparacdo para o Evangelho, isto é, a lei nova.

A antiga lei é considerada imperfeita, assim como uma crianca o € em relacao ao
homem (cf. TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 553, I-11, g. 91, a. 5). Isso porque a finalidade
da lei é ordenar para o bem comum, e 0 bem comum da Lei Divina se dd em um sentido
duplo: terreno (carnal) e celeste (espiritual). A lei antiga dirigia os homens para um bem
comum terreno, enquanto a nova, para o céu. Aquela dirigia o corpo, a partir dos
mandamentos e muitos preceitos divinos, enquanto esta dirige 0s atos internos, ou seja,
daalma. Ora, a lei pretende levar os homens a observancia dos mandamentos e isso ambas
fazem, mas a antiga faz isso por meio das penas, em expressivos e notérios meios de
coibicdo do homem, enquanto a nova faz pela observancia do amor.

Parece que a carne (0 homem, naturalmente falando) se dirige muito mais aos
principios externos, no entanto a alma (o homem, racionalmente falando) por principios
internos. Do mesmo modo, pode-se dizer a respeito da sabedoria. A sabedoria da carne
ndo esta sujeita a Lei Eterna, na sua acdo, como aquele que se deixa guiar pelo Espirito,
pois aquela é contréria a lei, mas Ihe é submissa enquanto merece sofrer a pena da Divina
Justica por ndo a seguir. Assim, tanto os ditos bem-aventurados quanto os condenados

estdo sujeitos a Lei Eterna, pois tendem para o fim ao qual se moveram.
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A Lei Eterna visa levar todos os seres aos seus devidos fins. Ao homem, a quem
deu a Lei Divina, foi para que ndo se corrompesse justamente pela luta da sua dupla
natureza: a carnal (natural) e espiritual (razdo). A Lei Eterna quer conduzir o0 homem a
bem-aventuranca, mas seguir este percurso € uma escolha pessoal, da qual nem mesmo
0s que escolhem ndo segui-la se sujeitam as penas impostas, dada a forca punitiva em

eterno destas leis, ja que cada um tende ao fim ao qual se moveu.

3. As leis naturais

A Lei Eterna € 0 modo como a razéo divina promulga eternamente em sua lei, as
quais sao superiores as demais e que regula todas as criaturas, mas nao igualmente a todas.
Segundo Tomas de Aquino, a maneira como essa Lei ordena o homem é na sua natureza
propria, donde afirma-se que “a participagdo da lei eterna pela criatura racional se da o
nome de lei natural” (TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 550, I-11, . 91, a. 2), ou seja, a
forma como o homem participa da Lei Eterna é pela sua razdo naturalmente conferida.

Cada criatura participa a sua maneira do governo da Divina Providéncia, isto quer
dizer que cada uma participa segundo a sua propria natureza. Apesar de a Lei Eterna ser
racional, as criaturas irracionais participam dela ao seu modo, todavia ndo é
intelectualmente que ocorre essa participacdo, como ocorre no homem. Os seres
irracionais participam da Lei Eterna por pura naturalidade ou por instinto e estdo
determinados a essa natureza, enquanto ao homem ¢é possivel participar também por
conhecimento (intelecto) ou obediéncia voluntaria (vontade) (cf. MARIN, 1957, p. 129),
sem estar determinado a se submeter no cumprimento a lei eterna, o que significa que ele
pode “ser responsabilizado moralmente por seus atos” (SILVA, 2014, p. 192).

Se na Lei Eterna foi possivel reconhecer os principios da moralidade da lei na
razdo, nas leis naturais também podemos observar muito mais na razdo pratica das leis,
pois aquela versava principalmente sobre os atos internos, enquanto essa sobre os atos
externos humanos, pois “toda operacao da nossa razao e da nossa vontade deriva do que
¢ segundo a natureza” (TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 550, I-11, g. 91, a. 2), de modo
gue nenhuma das a¢des humanas pode ser alheia a natureza a qual esta inclinado.

Marin diz que:

Deus, com efeito, conhece e ordena desde toda a eternidade o que €
conveniente e proporcionado & natureza racional; e essa ordenacdo existente
na mente divina se chama, ou se constitui, a lei eterna. Ao criar o homem, Deus
intimou em sua prépria natureza esta ordenacdo concebida eternamente; pelo
que, pelo mero feito de nascer, todo homem é sudito dessa lei. Esta participagdo
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da lei eterna, ou ordem moral constituida por Deus, ¢ a lei natural
objetivamente considerada por Deus (MARIN, 1957, p. 129, tradugdo nossa).

Dizer que a natureza estd sujeita a uma Lei é dizer que toda a Criacdo foi
organizada para ser aquilo que foi pensado por Deus. A lei natural existe para assegurar
que a esséncia impressa por Deus em cada criatura ndo seja destituida. Segundo Marin
(cf. supracitado), Deus colocou em cada homem a sua propria natureza de ordenar as
coisas para o seu fim préprio pela razdo e é por esse motivo que 0 homem também podera
elaborar leis.

A lei natural, por ser derivada da Lei Eterna e estabelecida por Deus, possui
algumas propriedades comuns da Lei Eterna. Sabe-se que o efeito nunca é igual a sua
causa, mas que ainda assim leva alguns elementos do que o causou, ainda que em menor
grau de perfeicdo e mais limitada, e isso acontece também com as leis.

A lei possui algumas caracteristicas que sdo imprescindiveis, ou seja, sdo
necessarias para que de fato tenha a forca de lei, como ser racional, ordenar para o bem
comum e ser promulgada pelo chefe da comunidade (cf. TOMAS DE AQUINO, 2016, p.
545-557, I-11, g. 90-92). A lei natural possui essas mesmas propriedades essenciais da lei,
no entanto, sua aplicabilidade estd voltada ao que foi naturalmente criado — que é finito,
imperfeito, contingente!® etc. — e com algumas caracteristicas da Lei Eterna que sio
indispensaveis para que seu governo de fato ordene ao seu fim. S&o elas a universalidade,
a imutabilidade e a indispensabilidade.

Tratada especificamente no artigo quatro da questdo 94, da I-1l, da Suma
Teoldgica, a universalidade da lei natural se faz presente também nos artigos 5 e 6.
Segundo Marin, a lei natural “[...] obriga a todos os homens do mundo, sem nenhuma
exce¢do” (MARIN, 1957, p. 131, tradugio nossa) e na sed contra, Tomas (2016, p. 567,
I-11, g. 94, a. 4) apresenta uma afirmacéo de Isidoro que diz que o direito natural é comum
a todas as nacgdes. A afirmacdo da universalidade da lei natural parece ser um grande
problema, tanto no pensamento medieval guanto contemporaneo, porque em muitos
momentos parece que 0s homens ndo agem segundo a natureza. Constatamos, por uma
simples observagdo empirica, que criangas e pessoas ditas ‘loucas’ ndo agem em plena

conformidade com a razdo, que é a natureza do ser humano.

10} o contingente é o que pode ser ou ndo ser (...)” (TOMAS DE AQUINO, 1988, p. 789, I-1, q. 86, a.
3, traducdo nossa). Em outras palavras, podemos dizer que é aquilo que pode ser assim ou de outra maneira
como possibilidade.
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Observa-se, em todas as obras que temos de Aristoteles, que o filésofo costuma
proceder nas suas investigacdes do geral ao particular (cf. ARISTOTELES, 2009, p. 23,
L. 1, c. 1) — pois a razdo age desta maneira (cf. TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 565-566,
I-11, g. 94, a. 2) para definir 0 que s&o as coisas e como séo as agdes particulares — onde
0 todo antecede as partes. Na razao especulativa 0 modo de proceder é segundo o que é
necessario, enquanto a razdo préatica procede sobre o contingente e é justamente ai onde
encontram as particularidades muitas excecdes. Disso dizemos que, na ordem
especulativa a verdade é a mesma para todos, mas na ordem préatica dizemos que ela ndo
é igualmente conhecida por todos nas suas conclusdes particulares, mas nos seus
principios sim. O mesmo acontece com a lei natural, pois, em si mesma, ela é universal,
mas nos principios que dela sdo deduzidos pode haver algumas exce¢des por ndo ter o
mesmo grau de perfeicdo. Dessa forma, nas agdes a retiddo pode ndo ser a mesma para

todos e a verdade pode ndo se manifestar igualmente, mas nos principios dela sim.

Ora, como o ser é o primeiro objeto a ser apreendido, absolutamente falando,
assim o bem é o primeiro objeto da apreensdo da razdo pratica, ordenada para
a acdo; pois todo agente obra em vista de um fim que é, por esséncia, um bem.
Por onde, o primeiro principio da razédo pratica é fundado em a noc¢éo do bem,
que assim se formula: bem é o que todos desejam. Logo, o primeiro preceito
da lei é: deve-se fazer e buscar o bem e evitar o mal. E este é o fundamento de
todos os outros preceitos da lei natural [...] (TOMAS DE AQUINO, 2016, p.
565, I-11, g. 94, a. 2).

A lei natural é aquilo para o qual todo homem se inclina naturalmente a agir
segundo a razdo (especulativa). Assim, todo homem que se deixa guiar pela sua faculdade
racional percebe tanto a existéncia quanto a sujeicdo a lei natural. S&o destes principios
que Isidoro diz que o direito natural € comum a todas as nagdes (cf. ISIDORO, 2014, p.
390-391, L. V, c. IV), pois agir segundo a natureza é comum a todo homem que se inclina

a sua natureza racional, independentemente de fatores acidentais.

N&o é em todo o Evangelho (cf. TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 568, I-11, g. 94,
a. 5) que a lei natural se manifesta e nem plenamente, sendo no principio de que cada um
ndo faca ao outro o que ndo gostaria que lhe fosse feito. Essa é uma explicitacdo do
primeiro principio da lei natural, que é buscar o bem e evitar o mal (cf. TOMAS DE
AQUINO, 2016, p. 565, I-I1, g. 94, a. 2), universalmente valido a toda criatura racional,
gravado por Deus no coracdo de cada uma de suas criaturas. No entanto, 0s principios
que dele derivam ndo estdo todos explicitados no Evangelho, como alguns poderiam

afirmar.
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[...] a primeira inclinagdo existente no homem, conforme a natureza que ele
tem comum com todas as substancias, é para 0 bem; porque toda substancia
deseja a conservacdo do seu ser, segundo a sua natureza. E segundo esta
inclinacdo, pertence a lei natural aquilo por que a vida humana é conservada e
o contrario impedido (TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 565-566, I-1, g. 94, a.
3).

Como fora dito anteriormente, para Toméas de Aquino (2016, p. 567, I-I1, g. 93, a.
4), natural é tudo aquilo para o qual o homem naturalmente se inclina. N&o séo raras as
vezes em que o homem tende as suas paixGes e isso 0 leva a cometer acdes
verdadeiramente atrozes. Inclinar-se as paixdes é algo natural, como por exemplo ao
prazer sexual, comum de todos os animais, mas a razdo impera sobre todas as demais
faculdades, pois ela € o que ha de mais natural no ser-homem. Ela ordena todas as
poténcias do homem para as suas inclinagfes naturais e da mesma forma a razdo deve
ordenar todas as paix6es. Quando um homem usa de sua razdo para dominar suas paixoes
age conforme a natureza e ndo comete atrocidades no seu agir. Assim, 0 homem que
possui a faculdade racional e ndo age segundo ela, peca diante de Deus, por deixar que
outros apetites falem mais alto que a razéo.

A lei natural ndo pode mudar intrinsicamente, pois foi estabelecida por Deus na
natureza especifica de cada criatura: “A lei natural comegou com o nascimento da criatura
racional. Nem varia no tempo, mas é imutavel” (TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 569, I-
I1, g. 94, a. 5).

Dois sdo 0s modos que uma lei pode mudar: (1) por acréscimo: que sdo Uteis a
vida humana e ndo alteram a lei natural nos seus principios gerais; (2) ou por subtracao:
que € cessar de pertencer a lei 0 que antes pertencera. Nao € possivel que haja subtragédo
da lei natural, pois a natureza de cada coisa ndo muda, assim, isso ndo pode ocorrer nos
principios gerais da lei natural, mas nas conclusfes desses que, apesar de serem quase
sempre retas, sao suscetiveis a mudanca sem, contudo, alterar a lei natural. Os acréscimos
a lei natural nada mais sdo do que deduc¢es do primeiro principio da lei, o qual permanece
imutavel no tempo ou espaco. Assim, nos acrescimos feitos a lei natural podem ocorrer
conflitos entre um e outro principio.

Segundo Agostinho, a lei natural foi inscrita no coracdo dos homens e dali ndo
pode ser delida, isto €, subtraida, nem mesmo pela iniquidade (cf. AGOSTINHO, 1984,
p. 51, L. Il, c. 4). No que diz respeito aos principios gerais da lei natural ndo podem ser
delidos do coragdo dos homens, mas no que tange aos principios particulares, deles

deduzidos, podem ser delidos pelo fato de ndo serem a lei natural propriamente dita, ainda



122
DIAS; SOUZA, Ensaios Filosoficos, Volume XXIII — Julho 2021

que as conclusdes deduzidas estejam o mais proximo possivel desses principios
generalissimos; relativamente, sob uma a¢&o particular em que, por causa de a razéo ficar
impedida pelas concupiscéncias ou por qualquer outra paixd0. Seus principios
secundarios podem ser delidos do coragdo: por méas persuasdes ou erros na ordem
especulativa as conclusfes necessarias; por maus habitos ou costumes corruptos.

A culpa ndo pode subtrair ou dispensar a lei natural dos homens, ela s6 pode delir
a lei natural nos seus preceitos secundarios (particulares), porque as mas acGes nos
habituam a agir corruptamente e nos privam do pleno agir da razdo. A graca, esta sim, é
delida do homem pela culpa e é mais eficaz que a lei natural. Mas a lei natural € mais
essencialmente ao homem e, portanto, permanente, enquanto a graca € um favor recebido
de Deus para a salvacao.

Se intrinsicamente a lei é imutavel, logo extrinsecamente também deve ser, isto é,
indispensavel. E dispensavel aquilo que pode ser prescindivel, quer por determinado
tempo ou lugar, quer para sempre. Também se dispensa o que é inutil ou inoportuno e

tudo o que é desnecessario. Nada disso diz respeito a lei natural:

Ninguém, nem sequer Deus mesmo, pode propriamente dispensar da lei
natural, ja que € um reflexo da lei eterna e se funda na mesma natureza das
coisas tal como as conhece o entendimento divino, no que ndo cabe erro nem
contradicdo (MARIN, 1957, p. 132, traduc&o nossa).

Evidentemente, se a lei natural € uma participacéo da Lei Eterna infusa em cada
criatura, ndo seria coerente que Deus dispensasse alguma de suas criaturas de estarem
sujeitas a lei da natureza. Como disse Marin, nem Deus pode dispensa-la, pois se assim
agisse incorreria em contradicdo com sua propria lei, que promulgou a lei natural no

coracdo dos homens.

3.1 Existéncia da lei natural

Sendo a lei essencialmente racional e, pelo homem também ser essencialmente
racional, é por meio da razdo que ele podera melhor abstrair a existéncia da lei natural.
No homem, ela se dirige as suas acdes e € por esse motivo que pode causar algumas
indagac6es quanto ao modo como ela se da nele. Ora, a¢des visam ao agir, e agir sempre
conforme a lei natural pode vir a se constituir um habito, mas Tomas de Aquino (2016,
p. 566-567, I-11, g. a. 1) esclareceu que a esséncia da lei ndo pode ser um habito, pois ela
é propria da esséncia do ser humano, que ndo pode mudar, enquanto nossos habitos

variam ao longo da existéncia.
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Essa indagacao ocorreu porque poderia se supor que o homem age de algum modo
porque, agindo desta ou daquela maneira, pode parecer que é a lei natural que se manifesta
dessa forma e seria habitualmente que ela age no ser humano. Essencialmente a “lei
natural ndo é habito” (TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 564-565, I-1, g. 94, a. 1). Também
é possivel chamar de habito aquilo que é adquirido por meio dele mesmo. De fato, as
vezes agimos segundo a natureza por habito, mas agimos assim porque agimos pelos

principios do habito e ndo pelo habito mesmo.

De fato, a lei natural esta em nos habitualmente, mas néo é ela um habito e o habito
ndo é a lei natural. 1sso € importante porque se assim fosse, ela s6 adquiriria existéncia a
medida que atuamos habitualmente de certa maneira, mas ela esta sempre no homem,
inclusive nos loucos e criancas, ja que € essencialmente racional, ainda que estes nao
gozem completamente desta faculdade. Como explica Tomés de Aquino (2016, p. 565, I-
I1,q. 94, a. 1):

Nem sempre, e por um impedimento qualquer, podemos usar do que em nos
existe habitualmente. Assim, o sono nos impede o habito da ciéncia. E
semelhante, a crianca ndo pode, por falta de idade, usar o habito da inteligéncia
dos principios, ou mesmo da lei natural, que tem habitualmente (AQUINO,
Tomas de. 2016, p. 565, I-11, 9.94, al).

O fato de a lei natural estar sempre no homem nos mostra o porqué de ela néo ser
um habito. Ndo podemos nos desfazer da lei natural, nem por um tempo ou impedimento,
pois ela estd agindo sempre no homem. Os habitos podem ser usados em um momento,
em outro ndo: “Chama-se a sindérese [consciéncia] lei do nosso intelecto, por ser um
habito que contém os principios da lei natural, que sdo os principios primeiros das obras
humanas” (TOMAS DE AQUINO, 2016, p.564, I-11, g. 94, a. 1) e, portanto, a lei natural
ndo é um habito humano, sendo intrinseca a sua natureza mesma.

Ainda acerca da existéncia das leis naturais, Marin apresenta alguns exemplos
onde se pode claramente deduzi-la: nas sagradas escrituras, na consciéncia e no
consentimento universal de todos os povos. Nas Sagradas Escrituras, por exemplo, Sdo
Paulo afirma que alguns povos gentios agem conforme a lei sem conhecerem a lei (cf.
Rm 2, 14). Com isso, 0 apdstolo refere-se a lei expressa em alguns preceitos do Decéalogo.
Seria possivel que agissem dessa forma sem terem conhecimento ou até mesmo sem
reconhecerem a autoridade divina, que teria dado tais mandamentos? Marin afirma que

agem assim pela propria consciéncia que os impele a tais atos:
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O testemunho da prépria consciéncia dita a todos os homens do mundo, de
uma maneira muito clarissima e irresistivel, que deve se fazer o bem e evitar o
mal, que ha a¢des que sdo mas por si (matar ao inocente) e outras que sao boas,
ainda que ndo as ordene nenhuma lei humana (honrar aos pais). Por isso,
quando se quebram esses preceitos clarissimos da lei natural, o homem sente
remorso e vergonha; e, pelo contrario, seu fiel cumprimento o enche de
tranquilidade e de paz (MARIN, 1957, p. 130, traducio nossa).

H& nos homens um impulso natural, na sua consciéncia, que os faz reconhecer a
existéncia do primeiro principio da lei natural: fazer o bem. E isso é de consentimento
universal entre todos os povos que, apesar das inumeras diferencas sociais e culturais, ndo
ha excecgdo e que, por esse mesmo motivo, o contrério a este deve ser repelido. Dessa
forma, Tomas de Aquino (2016, p. 565, I-I1, q. 94, a. 2) mostra que “o primeiro preceito
da lei é: deve-se fazer e buscar o bem e evitar o mal. E este € o fundamento de todos o0s
outros preceitos da lei natural”. Assim, tudo o que deve ser feito e evitado para o alcance
do bem pertence a lei natural.

Este primeiro principio da lei natural, que age na consciéncia humana, produz no
homem sensacdes distintas para quando se age em conformidade a este principio, como
mostrou Marin (cf. 1957, p. 130). O homem, quando age em conformidade a este
principio, tem a sensacdo de paz e tranquilidade. Externamente, nada o obrigou a que
fizesse 0 bem, mas o impulso da lei natural faz com que se sinta recompensado por ter
agido de tal maneira. Contrariamente, todo homem dotado de razéo, ao realizar algo mal,
como por exemplo matar um inocente, sente remorso e vergonha por ter realizado tal ato.
N&o é necessariamente que tenha uma lei que o impeca de tal ato, mas a consciéncia o faz
sentir culpa do ato maldoso, por perceber que na prépria pessoa 0 mesmo ato seria mau.

A razdo apreende que tudo aquilo que o homem considera como bem, também se
inclina naturalmente para isso, e o contrario daquilo, € mal. E assim é com todas 0s outros
seres, pois diz da natureza comum de todas as substancias da qual o0 homem também tem
(TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 565-566, I-11, g. 94, a. 2). O homem se sente obrigado
a agir desta forma e essa € a lei natural subjetivamente considerada.

Toda substancia se inclina a preservacao do seu proprio ser. Assim, isto pertence
a lei natural, pois conservar a prépria vida é conservar 0 seu ser, 0 que é bom,
consequentemente o contrario disso € mau. Também a perpetuacdo da espécie, assim, a
natureza inclinou a todos os animais a unido entre 0s sexos para procriacao. Existe ainda

outra inclinacdo natural que é exclusivamente da natureza racional do homem: conhecer
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a verdade a respeito de Deus e 0 que é concernente a vida em sociedade (evitar a
ignoréncia, ndao ofender o préximo).

S0, assim, varios os preceitos da lei natural, no entanto, “todos os preceitos da
lei natural, enquanto referidos a um primeiro preceito, constituem uma so6 lei natural”
(TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 566, I-11, g. 94, a. 2, grifo nosso). Todas as inclinagdes
sdo consideradas naturais (por exemplo, concupiscivel e irascivel) enquanto reguladas
pela razdo, pois todas se referem a um mesmo principio. Até a razdo, que apesar de ser
uma s6, enquanto ordenadora, ordena tudo o que é concernente ao homem. Da mesma
forma, a lei natural possui muitos preceitos que, se reduzidos aos mais essenciais, vemos

que pode se limitar a alcancar o bem.

3.2 Derivacéao da lei eterna

Tomas de Aquino (2016, p. 550, I-11, g. 91, a. 2) mostra no proprio conceito de lei
natural, “participagdo da lei eterna na criatura racional” que a lei da natureza provém da
lei promulgada por Deus. Além disso, a lei natural nada mais e do que fazer o bem, como
também Tomas (2016, p. 565, I-11, g. 94, a. 2) mostrou e consequentemente evitar o que
impede isso, 0 mal. Inclusive, pelo fato de a lei natural ser derivada da Lei Eterna, esta
traz algumas caracteristicas que sdo proprias da Lei Eterna, como racionalidade,
universalidade, imutabilidade intrinseca e indispensabilidade, porém, em menor grau, por

ser uma participacdo da Lei Eterna.

Gravado esta, Senhor, sobre nés o lume do teu rosto [SI 4, 7], querendo assim
dizer que o lume da razéo natural, pelo qual discernimos 0 bem e o0 mal, e que
pertence a lei natural, ndo é sendo a impressdo em nds do lume divino. Por
onde é claro, que a lei natural ndo é mais do que a participacéo da lei eterna na
criatura racional (TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 550, I-11, g. 91, a. 2, grifos
do autor).

E comentando o Salmo 4 que Tomés de Aquino compara a participacdo da lei
eterna no homem, pois a lei natural € como uma luz que ilumina a razdo de cada ser
humano permitindo reconhecer o que € segundo a sua natureza. Apresentadas, também,
as caracteristicas da lei natural, o Aquinate também traz no Tratado da Lei alguns
exemplos que causaram conflitos com essas mesmas caracteristicas da lei, como o pedido
do sacrificio de Isaac a Abrado (cf. Gn 22, 1-2), o matriménio de Oseias (cf. Os 1, 2) com
uma prostituta e a posse de objetos dos egipcios pelos hebreus (cf. Ex 3, 22; 12, 35-36),

pois, a primeira impressao, parecem contraditérios a esséncia da lei natural.
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Todos morrem por consequéncia do pecado original'!, tanto justos quanto
injustos, pois 0 Senhor é quem deu a vida e é ele mesmo quem a tira. Assim, quando Deus
pede para Abrado (Gn 22, 1-2) o sacrificio de Isaac, ndo esta pedindo para que Abrado
assassine seu filho (pois o assassinio é pecado e desvio da lei natural), mas pede de Isaac
aquilo que Ele mesmo deu: a vida. “E Iahweh [Deus] quem faz morrer e viver” (1Sm 2,
6).

Igualmente, quando Deus pede para que Oseias (Os 1, 2) receba uma prostituta
por esposa ndo estd a mudar a lei natural, pois a lei € que um homem se junte a uma
mulher, conforme o preceito divino revelado aos homens. Assim, ndo hé adultério ou
fornicacdo a quem obedece aos preceitos divinos

O furto consiste em se apossar das coisas alheias.Quando Deus diz por Moisés
(Ex 3, 22) para que os hebreus se apropriem dos vasos e vestes dos egipcios para despoja-
los antes da fuga, na verdade, Deus, que € Senhor de tudo e dono de todas as coisas que
criou, pede para que peguem coisas que sdo Suas e estdo sob 0 uso dos egipcios. Dessa
forma, obedecer as ordens do dono dos bens ndo se configura um furto, propriamente
dito.

De certo modo, tudo o que Deus faz, no concernente as coisas naturais, o faz
naturalmente, pois como dito anteriormente, a lei natural nada mais € do que uma
“participacdo da Lei Eterna na criatura racional” (TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 550,
I-11, g. 91, a. 2). Assim, a propriedade imutavel da lei natural deriva da Lei Eterna, que é
imutavel por si mesma. Por isso que quando Deus pede a Abrado o sacrificio de Isaac ndo
poderia pedir um mero assassinato, pois danar a vida de outro € ir de encontro ao mal,
mas Deus pedia a vida de Isaac de volta pelas mdos de Abrado (cf. Gn 22, 1-2) sem
contradizer a natureza de evitar o mal.

A lei natural é derivada da Lei Eterna e, por isso, a Lei Eterna mesma é o seu
limite (cf. AGOSTINHO, 1984, p. 51, L. Il, c. 4), pois foi promulgada exclusivamente ao

11 0 pecado original é “(...) o pecado das origens, quer dizer, o pecado pessoal de Ad3o, e o pecado
proveniente desde a origem, isto é, transmitido aos homens desde o nascimento” (BERNARDINO, 2002,
p. 1121) que consiste no afastamento do homem da presenca de Deus, necessitando da Graga para
reaproximar-se. Logo ao inicio do Génesis (3), temos o relato que mostra a entrada do pecado na Criacao,
onde o homem desobedece a Lei Divina e toda a humanidade, isto é, toda a sua descendéncia, carrega
parte da culpa e da pena. Algumas das penas do pecado original sdo as dores do parto (Gn3, 16), a
participacdo imperfeita da natureza humana em relacdo a Inteligéncia Divina (cf. Gn 3, 23) e a morte (cf.
Gn 3, 19; 22). Santo Agostinho é quem mais se aprofunda na investigacdo do pecado original na obra A
Graga (ver referéncias).
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que concerne a natureza. O homem, como um ser natural e dotado de razdo, possui a
capacidade de elaborar e promulgar leis (cf. TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 549-550, |-
I1, g. 91, a. 2), assim como a natureza legisladora de Deus, no entanto, essa a¢ao s6 pode
ser boa se as leis por ele promulgadas estiverem subordinadas a lei da natureza. Se nem
Deus pode dispensar da lei natural como o homem poderia, dada sua inferioridade?
Assim, adiante analisaremos como as estruturas da vida social do homem devem
proceder, segundo a hierarquia das leis, pois ndo seria justo que 0s homens devessem agir

contra a propria natureza.
4. As leis humanas

O primeiro aspecto a ser analisado por Toméas de Aquino sobre as leis humanas
diz respeito a sua utilidade. Ora, essa questdo € fundamental para prosseguir a
investigacdo sobre as leis, pois segundo Tomas é justamente esse 0 motivo dos homens
estabelecerem as leis humanas.

Com o advento do pecado original, toda a natureza foi corrompida da ordem
natural estabelecida por Deus (Rm 8, 22). Além disso, “o0 homem ¢é naturalmente um
animal politico” (ARISTOTELES, 2017, p. 19, L. 1, c. 9), portanto, 0 meio ao qual as
leis humanas regulam ¢ a vida na sociedade dos homens, pois ele esta “[...] destinado a
viver em sociedade” (ARISTOTELES, 2017, p. 19, L. 1, c. 9). Tendo sido toda a natureza
corrompida pelo pecado, aquilo que é proprio da natureza humana, isto é, viver em
sociedade, como animal politico, também foi corrompido. Ndo € necessario grandes
investigacOes para demonstrar essa desordem natural, pois com uma simples observacao
é possivel constatar o quanto a vida social € complexa e com muitos problemas.

A cada ser a bondade divina proveu dos meios necessarios para alcancar seu télos.
Ao homem, lhe foi dada a razdo e as proprias mdos. Diferente das outras espécies,
providas de garras, cascos, grandes pelagens etc., 0 homem nao se basta facilmente, onde
“¢ necessario ao homem viver em sociedade, para que um seja ajudado por outro e
pesquisem nas diversas matérias [...]” (TOMAS DE AQUINO, 1995, p. 28) os meios para
iSO, j& que uns sao mais dispostos a uma coisa, enquanto muitos a outra e, assim, em
sociedade, vdo conseguindo as condicdes para sobrevivéncia e prosperidade da espécie.

Logo, € preciso que haja alguém que governe toda essa gente, pois ndo € bom que
cada um trate o outro como lhe convém, pois o todo deve sempre ser levado em
consideracio antes das partes (cf. ARISTOTELES, 2017, p. 20,L. 1, c. 11). Cada povo,
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em sociedade, estabelece alguém para que o governe o melhor possivel, a fim de que
todos 0s homens alcancem a finalidade de sua existéncia. Assim, “as leis foram feitas
para que, 0 medo que despertam, tempere a audéacia dos homens, para que a inocéncia
permaneca segura entre 0s desonestos ao seu redor, e para que, nos proprios desonestos,
a capacidade de fazer o mal seja contida por medo de puni¢ao” (ISIDORO, 2014, p. 296-
397, L.V, c. XX, tradugdo nossa) e, assim, proporcionar o bem comum, isto é, a felicidade
comum entre os cidad&os.

O homem ndo consegue alcancar a virtude sozinho. Observa-se em todos 0s povos
que uns possuem mais ciéncia que o outro, mais de uma virtude que outro, assim, aquele
que carece necessita ser amparado pelos que possuem em maior quantidade. Além disso,
é forgoso ao homem alcancar a perfeicdo da virtude somente pela disciplina. O jovem,
por exemplo, é inclinado com ainda mais forca que os demais homens aos vicios e precisa
de coibicao, pela forca do medo as penas impostas por ndo agir segundo aquilo que €
virtuoso, quer por disciplina paterna, quer legal. Assim, para garantir a paz e tranquilidade
é necessario que o governante'? estabeleca leis entre os homens, a fim de que todos
alcancem a perfeicao da virtude. Ora, “a perfeicao da virtude consiste principalmente em
retrai-lo dos prazeres proibidos, a que sobretudo ¢ inclinado [..]” (TOMAS DE
AQUINO, 2016, p. 571, I-11, g. 95 a. 1), e por isso se diz que a lei € a disciplina que coibe
pelo temor das penas.

Tomas, ao comentar A politica, diz que “[...] o homem, se aperfeicoado pela
virtude, € o melhor dos animais, afastado da lei e da justica, é o pior de todos. Porque tem
as armas da razdo, para satisfazer as suas paixdes e crueldades, que os outros animais ndo
tém” (TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 571, I-ll, g. 95 a. 1). Os homens bem dispostos
sdo melhor induzidos a virtude por adverténcia e voluntariamente aceitam. Ja os mal

dispostos, ndo se deixam levar pela virtude sendo por coacdo. Deste modo, a lei, que €

12 A concepcéo de governador que Tomas de Aquino apresenta ndo é a mesma que a contemporaneidade
estd acostumada. Atualmente, principalmente nos paises de regime democrético, os poderes estdo
tripartidos, onde aquele que governa é o que tem o poder Executivo, isto é, executa as leis e ndo cria,
propriamente dizendo. Tanto Tomas quanto Aristoteles apresentam uma concepgdo em que um é aquele
que governa, como rei ou aristocrata. Este mesmo é quem elabora as leis. Enquanto na maior parte das
sociedades atuais € o Legislativo quem detém o poder para isso, enquanto o Judiciario € que julga segundo
as leis em vigor. Na visao aristotélico-tomista aquele que governa cria as leis, promulga-as e executa-as,
enquanto os juizes julgam as particularidades da lei (cf. TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 570-571, I-II, g.
95,a. 1).
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essencialmente racional, leva em consideracdo ambos, para que também ambos alcancem
a perfeicdo da virtude.

Segundo Marin (cf. 1957, p. 109), as leis humanas sdo divididas em duas grandes
partes, eclesiastica e civil. As leis eclesiasticas sao as leis estabelecidas pelos homens para
0 governo de uma parcela temporal da Igreja, isto é, feita de homens. Mesmo que estas
leis possam ter alguma inspiracdo divina ou fundamentos de fé, sdo para ordenar 0s
clérigos e leigos no que tange a estrutura humana da Igreja, como por exemplo, o Cddigo
de Direito Canodnico, que codifica muitas leis positivas da Igreja Catolica. Este
apontamento € valido, pois o Tratado da Lei de Tomas de Aquino (questdes 98 a 108)
também trata destes assuntos. Enquanto as leis civis, estas sdo destinadas para o governo
das sociedades humanas em geral, isto é, para a vida civil e que constituem as primeiras
aglomerac0es da espécie humana, pode-se assim dizer: as cidades. A investigacdo que se

prosseguird versa, primordialmente, sobre as leis humanas da Civitas e ndo da Ecclesia.

4.1 A vida em sociedade como intrinseca a natureza humana

Como sobredito (cf. ARISTOTELES, 2017, p. 19, L. 1, c. 9), o ser humano vive
em sociedade, porque € da sua propria natureza, a fim de que sobreviva, assim como todos
0s animais, quanto por ser um animal politico em busca da felicidade. Varias espécies
vivem em sociedade, como as abelhas e formigas, por exemplo. De todas elas, 0 homem
€ a que mais precisa dos outros individuos da espécie para sobreviver. Sua debilidade
fisica € muito grande e seu desenvolvimento é lento, quando comparado a outros animais.
A faculdade racional é o que o diferencia dos demais e é com esta faculdade que o homem
deve procurar os meios de subsistir (cf. TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 571, g. 95, a. 1).

A primeira forma de identificacdo da parte da natureza humana, tdo fundamental,
é a familia. O homem, ao unir-se a uma mulher, com a finalidade de reproducao, constitui
a sua familia, ou como na Grécia Antiga se dizia, seu oikos, isto é, uma comunidade
parental constituida basicamente do homem, a mulher, seus filhos e escravos: “A
sociedade constituida para prover as necessidades quotidianas é a familia [...]”
(ARISTOTELES, 2017, p. 18, L. 1, c. 6). Quando os filhos cresciam — o que leva muito
tempo até atingir a sua independéncia —, também formavam suas familias e costumavam
viver na mesma regido e outras também se sitiavam ali por utilidade e, assim atesta
Aristoteles: “a primeira sociedade formada por muitas familias tendo em vista a utilidade

do bem comum, mas ndo quotidiana, € o pequeno burgo; esta parece ser naturalmente



130
DIAS; SOUZA, Ensaios Filosoficos, Volume XXIII — Julho 2021

uma espécie de colonia da familia” (ARISTOTELES, 2017, p. 18-19, L. 1, c. 7). Esse
burgo necessita de muitas coisas para sobreviver (comida, roupa, bebida, artes etc.), mas
ndo tendo o dominio de todas as artes necessarias ou até tendo a possibilidade de prover
a outros que nao tinham, estabelecem uma sociedade maior.

Assim,

[...] a sociedade constituida por diversos pequenos burgos forma uma cidade
completa, com todos os meios de se abastecer por si, e tendo atingido, por
assim dizer, o fim que se propds. Nascida principalmente da necessidade de
viver, ela subsiste para uma vida feliz (ARISTOTELES, 2017, p. 19, L. 1, c.
8).

A cidade, polis, civitas, regnum ou Estado é uma parte da prépria natureza humana
de ser sociavel. A dificuldade da vida em sociedade esta em que, quanto maior ela for,
mais as diferencas comegam a surgir: estrangeiros migram, costumes diferentes emergem,
as necessidades mudam com o tempo, o comércio cresce e logo ha conflitos entre as
diversidades.

O homem, quando em comunidade, tem uma certa necessidade de reconhecer um
chefe. Alias, como Tomas de Aquino (1995, p. 27-29) apresenta, € necessario que haja
mesmo quem dirija a multiddo ao seu fim para que evite a dissipacéo da sociedade. Assim,
de comum acordo, as sociedades estabelecem um tipo de governo®® conveniente para que
esta multiddo aja retamente e atinja o fim proprio: o bem comum, isto é, a felicidade
comum.

Aquele que governa o faz por meio de leis, como ja foi demonstrado. A diferenca
das demais leis — eterna e natural — estd em que a lei humana rege os atos humanos na sua
vida em sociedade, visando aperfei¢coa-los na virtude. Mas o que é imprescindivel a lei

humana?

13 Nossa pesquisa ndo pretende fazer uma investigagdo profunda sobre os tipos de governo e sobre qual é a
melhor forma de governo das sociedades humanas. No entanto, para que seja de conhecimento e para situar-
se melhor, apresentamos as formas de governo existentes, segundo Aristoteles, da qual Tomas de Aquino
¢ completamente concorde. “Ora, ha trés formas de constituicdo [do Estado] [...]. As constitui¢des sdo a
realeza, a aristocracia e, em terceiro lugar, uma constituicdo baseada numa classificacdo da propriedade,
que parece apropriado chamar de timocracia, embora a maioria das pessoas estejam acostumadas a se referir
a ela simplesmente como republica. Destas, a realeza é a melhor e a timocracia a pior” (ARISTOTELES,
2013, p. 252 L. V, c. 10, grifos do autor). Os fil6sofos mencionados partem do pressuposto de que é melhor
que haja um homem dotado de virtude suficiente para conduzir toda a sociedade ao bem comum do que
muitos homens virtuosos capazes de fazer isso, com a menor parcela de arbitrio utilizada no governo em
vista do bem comum. “Cumpre, por conseguinte, que, em toda multidio, haja um regitivo” (TOMAS DE
AQUINO, 1995, p. 29). Todavia, se sobressaia nesta nota que, 0 que se presa apresentar aqui é o carater da
mais absoluta necessidade de que haja, sim, uma forma de governo na sociedade e que, sem esta, a
sociedade ndo subsiste.
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A lei ha de ser honesta, justa, possivel, natural, segundo os costumes da pétria,
conveniente ao lugar e ao tempo, necessaria, Util, também clara - a fim de evitar
que, pela presenca de elementos obscuros, essa possa dar lugar a interpretagdo
iluséria —, escrita, ndo em favor de um interesse privado, mas para a utilidade
comum dos cidaddos (ISIDORO, 2014, p. 398-399, L. V, c¢. XXI, traducdo
nossa).

Isidoro sintetizou o que a lei humana necessita para subsidiar a Lei Divina e
natural, no que tange a vida social. A honestidade da lei € derivada da Lei Divina, que é
sempre pura; justa, pois, pela razdo disciplina os homens & virtude da justiga, isto €,
conduz a retiddo; possivel ao agente, pois a disciplina deve convir a cada um segundo sua
possibilidade natural, donde se diz que ndo se deve impor as criangas 0 mesmo que se
impbGe aos homens perfeitos; conforme o0s costumes da sociedade, para evitar a
insubordinacgdo, maior adesdo e tendo em vista as circunstancias; a necessidade diz do
carater de dirigir a um fim, como regra e medida da lei natural e divina; 1til, pois “o fim
da lei humana é a utilidade dos homens” (TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 573, I-1l, q.
95, a. 3); clara como cautela para evitar os danos que podem surgir da interpretacdo da
mesma; e escrita para o bem comum dos cidadaos.

Para que a lei humana tenha todos esses elementos sintetizados por Isidoro, ela
precisa ter o minimo possivel de particularidades. Isso porque o fim da lei humana € o
bem comum, ndo privado para privilegiar a uns poucos. Assim, a lei € feita conforme a
condicdo dos homens, como nos disse Isidoro (cf. 2014, p. 398-399, L. V, ¢. XXI) ao
afirmar que a lei deve ser possivel, quanto a natureza e aos costumes patrios. Pois nem
todos 0s homens possuem a mesma virtuosidade. Pelo contrario, a maior parte dos
homens ndo € de perfeita observancia da virtude, o que lhes seria demasiadamente
laborioso submeter-se as muitas proibicdes impostas pela lei. Assim, a lei versa sobre 0s
vicios que s@o mais danosos ao bem comum e aos outros até permite, porque ndo ferem
a subsisténcia da sociedade como os piores vicios. Desse modo, 0s mais virtuosos, que
s80 poucos, se abstém de muitos vicios, enquanto 0s menos virtuosos se abstém daqueles
gue sdo mais danosos e que poderiam impedir até mesmo a subsisténcia da humanidade,

como o homicidio, o furto e outros atos:

A lei humana visa dirigir os homens para a virtude, ndo subita, mas
gradativamente. Por isso, ndo impde imediatamente & multiddo dos imperfeitos
0 que s6 € proprio dos virtuosos, de modo que se abstenham de todos os vicios.
Do contrario, os imperfeitos, ndo podendo observar tais preceitos cairiam em
piores males [...] (TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 577, I-11, g. 96, a. 2).

Todo governador deve, portanto, ao legislar com a finalidade do bem comum,

levar todos 0s homens, por seus atos, a virtude, que é o que proporcionard o bem comum.
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Assim, gradativamente aquilo que a lei preceitua aos homens os conduz a virtude, porém,
ndo plenamente, pois como diz Tomas acima (cf. TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 577,
I-11, . 96, a. 2), se toda a virtude fosse preceituada muitos homens ndo suportariam,
porque carecem muito da mesma.

E deste modo que vemos a utilidade da lei humana. N&o que a Lei Eterna e Natural
ndo bastassem por si mesmas, mas que a diversidade existente na humanidade fez com
que ela fosse Util e necessaria para complementar a Lei. Alguns sdo mais duros de coracao
que outros e acabam por seguir as leis somente para evitar as consequéncias que se
impdem aos que ndo se conformam a ela.

Segundo Agostinho, mesmo que a lei seja justa pode ser mudada com o decurso
do tempo (cf. AGOSTINHO, 1995, p. 40), ou seja, ela pode ser mudada pela razdo,
porque o homem gradualmente vai ascendendo do imperfeito ao perfeito; ou pelos atos
humanos, que séo regulados pela lei, que podem ser mudados pelas condi¢des do homem.
A razdo humana é mutavel e imperfeita e, portanto, a sua lei € mutavel e imperfeita. Ao
contrario da lei natural — que contém certos principios universais —, a lei humana esta
repleta de preceitos particulares e este é também um dos motivos de sua mutabilidade.

No entanto, na sua esséncia a lei humana ndo muda, pois sua esséncia vem mesmo
da Lei Eterna e natural: “Ao passo que a retidao da lei € considerada em relagdo a utilidade
comum, a qual ndo é sempre proporcionada uma mesma realidade, como ja se¢ disse”
(TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 583, I-Il, g. 97, a. 1). Apesar de ser passivel de
mudanca, a lei humana ndo deve mudar com muita frequéncia, pois isso pode acarretar
muitas davidas aos cidadaos, principalmente se for uma mudanca muito brusca do que
estava em vigor, por isso nos diz Agostinho que “nem a lei ¢ instituida para durar pouco
tempo, mas para perdurar longamente através da sucessdo dos cidadaos” (AGOSTINHO
apud. TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 576, g. 96, a. 1), justamente porque ela deve
sempre partir de principios universais e que ocorrem com grande frequéncia entre 0s

cidadaos.

4.2 Conformidade da lei humana a Lei Eterna e natural

No segundo artigo sobre as leis humanas, apés a utilidade da mesma, Tomas de
Aquino (cf. 2016, p. 572, I-11, g. 95, a. 2) traz a discussao se toda lei humana é derivada
da lei natural. No terceiro capitulo desta pesquisa foi apresentado como a lei natural é

derivada e conforme a lei promulgada por Deus na eternidade e na natureza das coisas
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por ele criadas. Ja a lei humana é feita por homens para 0s homens. Nao obstante, esta
precisa derivar e ser conforme as leis anteriores, do contrario ela ndo sera justa e racional,
que é a esséncia da lei.

Na ordem das coisas humanas, chama-se justo ao que é reto segundo a regra da
razdo. Da raz8o humana, a primeira regra é a lei da natureza. Sendo assim, toda lei feita
por um homem s6 tem natureza de lei na medida que derivar da lei natural, pois se vier a
discordar, ndo seré lei, mas mera corrup¢do da lei. Isso porque a lei humana, ao derivar-
se da lei natural, traz juntamente parte da sua esséncia.

Ao contrério da lei natural — promulgada por Deus na ordem natural dos seres —,
que ndo é deduzida, mas criada por Deus, a lei humana parte de uma deducdo dos
principios gerais da lei em geral — expostos no inicio deste artigo —, da Lei Divina e da
Lei Natural, que ndo necessitam de complementos, pois elas bastam por si mesmas. Em
outras palavras, as leis humanas se baseiam nas determinacdes gerais da lei natural e
divina para dai tirar as conclusdes secundarias a vida em sociedade. Também “[...] a
cidade faz parte das coisas da natureza, que o homem € naturalmente um animal politico,
destinado a viver em sociedade [...]” (ARIST()TELES, 2017, p. 19, L. 1, c. 9), assim ndo
é possivel pensar que a cidade seja uma simples invencdo ou que existe por utilidade

humana: ela faz parte da natureza intrinseca do ser humano.

O que, porém, deriva da lei da natureza, por determinagéo particular, pertence
ao direito civil, pelo qual cada Estado determina o que Ihe é acomodado. Em
segundo lugar, da esséncia da lei é ordenar-se ao bem comum da cidade [...]
(TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 575, I-11, g. 95, a. 4),

Ao contrario das demais leis, a lei humana possui uma variedade muito grande e
nao ¢ a mesma em todos os lugares. “O temor das leis e a religido sancionaram o que,
derivado da natureza, foi sancionado pelo costume” (TULIO apud TOMAS DE
AQUINO, 2016, p. 572, I-11, g. 95, a. 2) e, deste modo, sdo muitas as leis humanas, porque
a lei da natureza ndo se aplica igualmente a todos (conforme tratado no capitulo anterior).
A multipla variedade provém da multiplicidade das coisas humanas. Assim, as leis
positivas humanas sao diferentes e conforme aos povos a que se destinam.

Segundo Tomas de Aquino (2016, p. 576, I-11, g. 96, a. 1), o fim da lei é sempre o
bem comum, ou seja, para utilidade comum e ndo privada, como ficou demonstrado nos
capitulos precedentes. Assim, “o direito deve ser constituido para regular o que
frequentemente se da e ndo, para o que acontece fortuitamente”. Deste modo, os

governantes precisam levar em consideragdo o que acontece com mais frequéncia entre o
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povo e a partir dai legislar segundo a necessidade. Como Avristoteles (2017, p. 20, L.1, c.
11) mesmo apresenta: “na ordem da natureza, o Estado se coloca antes da familia e antes
de cada individuo, pois que o todo deve, for¢osamente, ser colocado antes da parte” e,
assim, o0s interesses privados ndo podem ser levados em conta pelos governantes quando
estabelecem as leis, sendo aquilo que é comum entre os cidaddos governados.

Tomaés de Aquino (2016, p. 571, I-Il, g. 95 a. 1) é favoravel a que tudo seja
regulado por leis do que pelo arbitrio dos juizes. Primeiramente, porque lhe parece ser
mais facil encontrar poucos homens prudentes capazes de fazer leis retas do que muitos
juizes para julgar cada caso particular; os governadores consideram com muita
precedéncia o que é justo, o que é preciso para legislar, enquanto os juizes julgam sobre
fatos subitos e particulares, assim, o governante que muito reflete tem menos chances de
errar que os que se apoiam em um Unico fato. Além disso, os governantes julgam do geral
e para o futuro, enquanto os juizes julgam do presente e apaixonados (6dio, amor), o que
deprava o juizo. 1sso porque compete aos juizes certos casos particulares, para saber se
um fato se deu realmente ou ndo. Em todo caso, as leis séo Uteis para conduzir a todos 0s
homens a perfeicdo da virtude, seja coagindo, seja coibindo ou advertindo, enquanto aos
juizes reestabelecer a justica aos injusticados através da mediania, isto é, restabelecendo
a igualdade entre os que se desigualaram perante 0 bem comum da cidade.

Existem leis estabelecidas para o bem geral, estas sdo as mais proximas da Lei
Eterna e natural, mas existem algumas leis que sdo estabelecidas para casos particulares
quase como privilégios, mas que podem ser aplicadas a muitos outros. Estas leis, ditas
particulares, sdo para certos fatos especificos, mas que sdo comuns: os decretos. No
entanto, a lei € sempre um preceito comum que versa sobre muitos casos particulares ao
primeiro referido e o Estado sempre precisa levar isso em consideracdo para emitir
qualquer decreto.

Todas as leis justas derivam da Lei Eterna e por isso exercem certa forca sobre a
consciéncia, pois é proprio da Lei Eterna dirigir o interior do homem. Uma lei pode ser
justa pelo seu fim (ordenar ao bem comum), pelo autor (ndo exceder ao seu poder) e pela
forma (igualdade proporcional, isto €, um peso suportavel ao bem comum).

Se a natureza faz sofrer algum homem (com o peso da consciéncia ou as
penalidades impostas), isto é, uma parte do todo da humanidade, o faz para poder salvar

o todo. Por isso, “[...] as leis, que impdem tais 6nus proporcionais, sdo justas, obrigam no
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foro da consciéncia e sdo legais” (TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 579, I-11, q. 96 a. 4).
Com isto, ha de se dizer que as leis impdem certo peso moral na consciéncia humana
sobre os seus atos. Assim, agir em conformidade com as leis em vigor, além de ser legal
ajuda o homem a ser bom, segundo o projeto da Divina Providéncia a cada um.

As leis que ndo sao justas sdo, antes, violéncia de lei, ja que “[...]a mim me parece
que uma lei que ndo seja justa ndo € lei” (AGOSTINHO, 1995, p. 36). Desse modo, essas
leis ndo obrigam a consciéncia, salvo, talvez, para evitar escandalo ou perturbacdes, mas
quando completamente opressoras e contrarias a Lei de Deus. As leis também podem ser
injustas quando em contrariedade com o Divino, como por exemplo, uma lei que
obrigasse a idolatria esta em contrariedade ao que a Lei Divina prescreve; ou ainda uma
lei que fosse contra a natureza, como por exemplo, viver disperso e jamais em sociedade.
Nestes casos “importa obedecer antes a Deus do que aos homens” (At 5, 59), pois as leis
humanas foram corrompidas e nao conduziriam ao bem da cidade: “Se surgir um caso em
que seja danosa a0 bem comum a observancia de uma lei, esta ndo deve ser observada”
(TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 581, I-1l, g. 96, a. 6). Assim, se diz que as leis
promulgadas pelo Estado devem levar em consideracdo aquilo que Deus promulgou
anteriormente na Lei Divina e natural e ndo entrar em contradicdo com elas. Caso isso
aconteca, além de ndo serem suportaveis aos homens por muito tempo, ndo os conduzira
a ordem que é prépria da lei, tampouco a felicidade. Assim, no ambito civil (direito
positivo humano), o homem infringe, mas no que Deus ordena por sua Lei e pela natureza,
que possuem procedéncia, nao.

Além disso, “a lei do Espirito é superior a toda lei posta pelo homem” (TOMAS
DE AQUINO, 2016, p. 580, g. 96, a. 5). Mas todo homem que vive segundo o Espirito se
sujeita a lei (cf. TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 563, I-11, . 93, a. 6), porque a lei mesma
é ordenadora. Os homens espirituais sO ndo estdo sujeitos a lei humana quando esta
repugna ao Espirito, isto é, a Lei Divina, como diz Tomas (2016, p. 563, I-11, g. 93, a. 6):

[...] as obras do homem levado pelo Espirito Santo sdo consideradas, mais,
como do Espirito Santo, que do homem mesmo. Por onde, o Espirito Santo,
ndo estando sujeito a lei, como ndo o esta o Filho [...], segue-se que as obras
em questdo, enquanto do Espirito Santo, ndo estdo sob o impeto da lei
(AQUINO, Tomas de, 2016., p. 563,, I_11, .93, a.6)

Também o principe (governador) sé esta a salvo da forca coativa da lei (cf.
TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 580, g. 96, a. 5), pois ninguém impde lei a si mesmo.

Mas quanto a forca diretiva dela ele pode sujeitar-se voluntariamente.
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Para Tomés de Aquino e Aristdteles todo homem esta sujeito a uma lei.
Primeiramente porque nada foge ao governo divino; segundo, pela sua natureza mesma
de viver em sociedade, como afirma Aristoteles (2017, p. 20-21, L. 1, ¢. 11): “ora, aquele
que ndo pode viver em sociedade, ou de nada precisa por bastar-se a si préprio, ndo faz
parte do Estado; € um broto ou um deus. A natureza compele assim todos os homens a se
associarem”. Assim, todo aquele que se situa em um Estado, necessariamente se sujeita a
lei. Pode até se insubordinar, donde Ihe cabera sofrer as penas as quais ele também se
sujeita

De dois modos pode estar sujeito a lei: (1) como regulado a regra; e deste modo
todos 0s que estdo sujeitos ao poder o estdo a lei. Ndo esta sujeito aquele que é
absolutamente livre (de outro reino, por exemplo) ou o que € governado por uma lei
superior (por exemplo, uma Universidade Federal dentro do Estado do Parand)'; (2)
coagido por quem o coage. Deste modo, 0s justos e virtuosos ndo estdo sujeitos, mas
somente 0s maus, pois 0 coagido é violento e contrario a vontade. Ora, a vontade dos
bons submete-se a lei. Isso porque os justos mostram a obra da lei inscrita em seus
coracOes. Sendo assim, a lei ndo tem forcga coativa a eles, mas somente aos maus.

A necessidade ndo esta sujeita a lei. Se acontecer de uma lei proibir certas coisas,
em vista do bem comum, o governante formula essa lei justamente porque leva em
consideracdo o bem comum que tais atos podem proporcionar ao observar a frequéncia
de tais coisas. No entanto, ndo faz visando particularidades e, se de subito, ocorrer algo
que se abster de tal ato € danoso, o correto é ndo obedecer a lei, mas ndo em vista da lei
por si, da palavra, mas do bem comum ao qual a lei visa conduzir. Exemplificado: no
momento historico que estamos vivenciando, a saber, a pandemia do Covid-19, diversos
Estados aderiram ao uso obrigatdrio de mascaras para diminuir o contagio e disseminacao
do virus por meio de leis (cf. PARANA, 2020, p. 3)*°. Supondo, hipoteticamente, que
alguém, em publico, estivesse sendo sufocado por obstrucdo de algum fragmento téxtil
da maéscara, seria necessario que a mascara fosse retirada do individuo, porque esta estava
a Ihe causar dano, e ndo o bem intencionado pelos legisladores para manter sua vida. Ou

seja, tal ato é feito em vista de um caso particular, ndo da lei literalmente escrita e

14 Citamos um exemplo de uma instituicdo para exemplificar melhor, no entanto, quando levado ao ente
que realmente importa aqui, 0 homem, ndo pode haver um que seja absolutamente livre e ndo esteja em um
Estado, subordinando-se a ele.

15_ei Estadual n° 20.189, de 28 de abril de 2020. Verificar referéncias.
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promulgada: isso é 0 mesmo que seguir a intencédo do legislador e ndo é, necessariamente,
considerado ilegal, dada a necessidade do ato de retirar a mascara.

Com isso, dizemos que a lei humana derivada da Lei Eterna e natural, é justa
quando concorde com elas. Além disso, como demonstrado, 0s governantes precisam
sempre leva-las em consideracdo ao criar leis, pois estas precisam conduzir todos os
cidaddos a uma perfeicdo e ndo a um peso que ndo possam carregar, mas serem

conduzidos a felicidade comum, isto é, a visdo beatifica do Sumo Bem.

Considerac0es finais

A partir desta pesquisa foi possivel compreender a visdo de Toméas de Aquino
sobre as leis Eterna, natural e humana. Ele foi um homem do seu tempo, todavia,
observamos que ele permanece atual, enquanto os dramas e problemas da época ainda
hoje permanecem ou ndo foram completamente resolvidos.

Tomas de Aquino mostra como néo € possivel pensar em um mundo sem Lei, pois
o0 proprio Deus, quando criou todas as coisas, subordinou-as a Lei estabelecida por sua
Mente para que tudo seja ordenadissimo. Assim, sendo Ele puramente racional, sua Lei
participa desta mesma natureza racional e, sendo também eterno, a Lei por Ele
promulgada também € de carater eterno, de onde € derivado o nome de Lei Eterna. Assim,
a criacdo é governada pela Divina Providéncia atraves de suas leis eternas que visam
ordenar toda a criacdo e assegurar 0 ser de cada criatura pelos seus atos, interna e
externamente. Apesar disso, nem tudo o que é da Lei Eterna é conhecido por todos os
homens, devido a sua natureza limitada em relacdo a natureza divina. Deste modo, aquilo
que foi possivel que os homens conhecessem, quer pela propria razéo, quer por revelacao,
foi denominado de Lei Divina.

Além desta Lei Eterna, a Divina Providéncia estabeleceu uma lei especificamente
para as criaturas naturais. Ndo que a Lei Eterna ndo fosse suficiente para ordenar todas as
criaturas, mas porque cada criatura participa segundo a sua natureza do governo divino.
O homem, como criatura racional, sujeita-se ao governo divino pela sua propria razéo
(intelecto) e obediéncia voluntaria (vontade). Deste modo, as criaturas irracionais
participam segundo o proéprio instinto, enquanto ao homem Ihe é facultado seguir ou ndo
0 concurso natural. A maxima da lei natural é de que todo homem busque o bem e evite
o mal. Desta maxima derivam 0s demais preceitos, apesar de que esta é a mais perfeita e

indubitavel. Assim, todo homem esta naturalmente inclinado a fazer o bem, e foi Deus
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mesmo quem lhe infundiu isto na sua natureza; e evitar o mal, que causa dano a natureza
humana e a ordem estabelecida entre os seres criados por Deus.

Assim, podemos ver que o pensamento de Tomas de Aquino apresenta uma
Criacdo muito ordenada, mas com o advento do pecado, toda a natureza foi corrompida
de sua ordem e isso é visivel, principalmente entre os homens. Além de ser racional, o
homem, como nos mostra Aristoteles, é um ser naturalmente politico, ou seja, a sua
natureza é viver em sociedade. A Lei Eterna e a lei natural seriam suficientes para ordenar
todas as coisas aos seus devidos fins, mas, consideracdo a natureza corrompida do
homem, € (til que estes estabelecam leis para ordenar a vida em sociedade. Assim, cada
Estado elabora e promulga as leis com a finalidade de regular a vida dos homens, a fim
de que cada um néo faga aquilo que lhe convém, mas aquilo que € melhor para todos e
que conduz, verdadeiramente, ao bem comum, isto €, a felicidade de toda a sociedade.

Todavia, existe uma hierarquia entre as leis. A Lei Eterna, primeira e mais perfeita,
estad acima de todas, pois Deus detém a autoridade universal de tudo o que criou; em
sequida, as leis naturais, infundidas no coracdo de cada criatura racional para que
procurem o Bem acima de tudo; depois, as leis humanas, em conformidade as leis naturais
e, consequentemente, a Lei Eterna. Esta hierarquia precisa ser respeitada por todos os que
detém o poder de governar, dado que, uma lei contraria a propria natureza do homem néo
0 conduzird ao bem comum e a felicidade genuina. Assim, todo Estado precisa promulgar
leis concordes a natureza humana e assegurar de que a natureza deste ndo sera danificada,
pois ndo seria, deste modo, um governo justo. Sendo assim, as leis humanas,
necessariamente, devem derivar das leis naturais.

Por isso, podemos afirmar que as leis humanas, quando concordes a Lei de Deus
e a lei da natureza, ndo sdo opressoras, mas sdo para a ordenacdo da natureza propria do
homem, corrompida pelo pecado. Elas conduzem a ordem, ao bem comum e
proporcionam o bem viver de uma vida justa e feliz, para a qual os homens foram criados

pela bondade de Deus.
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LIBERALISMO E AS MODIFICACOES DAS RELACOES GERACIONAIS

Lucas de Almeida Seme&o®

Resumo

O presente artigo tem o objetivo de realizar uma discussdo acerca da sensacdo de
atemporalidade nas sociedades liberais e de que forma essa sensa¢cdo vem modificando a
harmonia geracional. Por meio de livros dos mais diversos campos das ciéncias sociais,
artigos, materiais jornalisticos e de video, serd evidenciado que o antinatalismo, 0s
movimentos pela descriminalizacdo do aborto, o desenvolvimento de certos ramos da
genética humana e as demandas mais recentes do movimento childfree podem ser vistos,
em partes, como sintomas da sensacdo de descontinuidade temporal e geracional. Por
outro lado, também ser4 mostrado como a rejei¢do a priori do conhecimento empirico
vem afetando a harmonia entre jovens e idosos. No entanto, esses efeitos promovidos nas
sociedades liberais, sobretudo de viés progressista, ndo devem ser encarados como uma
conspiracao dos jovens contra as potenciais geragdes futuras e os idosos, mas, sim, como
desdobramentos sociais ndo planejados, originados das a¢des individuais deliberadas.
Palavras-chave: Liberalismo; Progressismo; Rela¢des geracionais; 1doso; Jovem
Abstract

This article aims to discuss the feeling of timelessness in liberal societies, and how this
feeling has been modifying generational harmony. Through books from the most diverse
fields of social sciences, articles, journalistic and video materials, it will be evidenced that
anti-natalism, movements for the decriminalization of abortion, the development of
certain branches of human genetics and the most recent demands of the childfree
movement, can be seen, in part, as symptoms of the sensation of temporal and
generational discontinuity. On the other hand, it will also be shown how the a priori
rejection of empirical knowledge has been affecting harmony between young and old.
However, these effects promoted in liberal societies, especially those with a progressive

bias, should not be seen as a conspiracy of young people, against potential future
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generations and the elderly, but rather as unplanned social developments, originating
from deliberate individual actions.
Keywords: Liberalism; Progressivism; Generational relationships; Old man; Young.

Introducgéo

As sociedades liberais vém promovendo a sensacao de atemporalidade, fenémeno
evidenciado por intelectuais renomados, como Alexis de Tocqueville, C. S. Lewis,
Michel Maffesoli, Nicole Aubert, Zygmunt Bauman, Anthony Daniels (Theodore
Dalrymple) e Patrick J. Deneen. Na primeira parte deste trabalho, sera realizada uma
discussdo acerca deste fendmeno por meio dos livros desses autores. Em seguida, nas
duas partes subsequentes, o objetivo principal é verificar empiricamente se essa sensagdo
de atemporalidade vem afetando a harmonia geracional, bem como, no caso afirmativo,
de que forma se da. Na concluséo, sera feito um balanco dos resultados obtidos e alguns
breves comentarios adicionais.

Pelo Individualismo Metodoldgico, serdo analisadas as “consequéncias das acdes
ndo intencionadas das a¢des humanas intencionadas” (HAYEK, 2013, p. 13.),2 isto &, 0s
acontecimentos nédo planejados das a¢cdes humanas deliberadas (BOUDON, 1995, p. 27-
63; MISES, 2010, p. 57-99.). O corpus documental deste trabalho é heterogéneo e é
composto por livros académicos das mais diversas areas das ciéncias sociais, artigos
revisados por pares, reportagens de jornais variados e material em video. Aponta-se, a
seguir, 0 que alguns autores escreveram sobre essa sensacdo de atemporalidade nos

circulos e sociedades mais liberais.

Liberalismo e a experiéncia do tempo fraturado

Nas sociedades ocidentais antigas e medievais, 0s aristotélicos e escolasticos
acreditavam que os homens faziam parte de uma ordem natural, universal e atemporal,
que conduzia a experiéncia do homem na vida terrena. A natureza humana seria apenas
um prolongamento das leis naturais, e acreditava-se que o homem possuia um telos, um
objetivo fixo, dado pela natureza e imutavel (DENEEN, 2020, p. 61.). Cabia a cada um
se ajustar as leis supraindividuais da ordem natural ou divina, o que promovia uma relacéo
passiva em relacdo ao meio. Havia a nogéo de livre arbitrio, mas os principais pensadores

dessa época, como Aristoteles e Sdo Thomas de Aquino, acreditavam que se alguém

2 Tradugdo nossa.
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agisse livremente contra a natura, o resultado seria desfavoravel individual e
coletivamente, dada a condicdo de imutabilidade da natureza humana e seu estado de
prolongamento da ordem natural. Além disso, eles foram defensores e difusores da
veracidade da relacdo causal e da ética proveniente da metafisica. Ambos prescreveram
formas de melhorar a experiéncia de vida humana, a partir de uma adequacdo do
comportamento as leis naturais (ARISTOTELES, 2018.) ou divinas (AQUINO, 2018.).
Essa adequacdo seria possivel por meio da préatica das virtudes.

A modernidade, no entanto, subverteu todas essas noc¢des consideradas basilares
até o fim do Antigo Regime. Desde a Renascenca, a partir dos primeiros avangos
cientificos e tecnoldgicos mais sofisticados, 0 homem comecou a imaginar a possibilidade
de transformar, se sobrepor e conquistar a natureza por intermédio da ciéncia. Essa
postura, agora mais ativa em relacdo ao meio, gerou, consequentemente, novas
proposicdes no campo da ética. Patrick J. Deneen chamou esse processo de primeira onda
liberal, representada hoje, de acordo com ele, pelos conservadores:

O pensador protoliberal que inaugurou a primeira onda de transformacéo
liberal foi Francis Bacon. Assim como Hobbes (que foi secretéario de Bacon),
ele atacou a antiga compreensdo aristotélica e tomista da natureza e da lei
natural e defendeu a capacidade humana de “dominar” ou “controlar” a
natureza — chegando a reverter os efeitos da Queda humana, incluindo até
mesmo a possibilidade de superar a mortalidade humana (DENEEN, 2020, p.
62-63).

A segunda onda do liberalismo, que seria representada hoje, segundo o autor,

pelos progressistas, teria promovido mais uma mudanca abrupta: a relativizacao da nocao

de natureza humana. Continua Patrick J. Deneen:

A segunda onda dessa revolugdo tem inicio com critica explicita a essa viséo
de humanidade. Pensadores que vdo de Russeau a Marx, de Mill a Dewey, e
de Richard Rorty aos contemporaneos “transhumanistas” rejeitam a ideia de
gue a natureza humana seja fixa. Eles adotam a ideia dos teéricos da primeira
onda de que a natureza esta sujeita a conquista humana e a aplicam a propria
natureza humana (2020, p. 63).2

Esse aperfeicoamento da capacidade de sanar necessidades cada vez mais rapido,
por meio da ciéncia e da tecnologia, teria provocado um efeito ndo planejado: a alteracédo
da percepc¢do temporal e da relacdo individual do sujeito com o passado, o presente e 0
futuro. As representacdes simplificadas do tempo também foram modificadas: nas
sociedades ocidentais medievais e do antigo regime, o tempo era projetado no formato

circular, uma caracteristica das na¢cdes ou comunidades tradicionalistas, que rememoram

3 Clive Staples Lewis chamou este processo de “A aboligdo do Homem” (LEWIS, 2017.).
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ciclicamente os feitos do passado. Em contrapartida, as sociedades modernas, a partir do
século XVIII, adotaram o modelo espiralado ou o linear e, posteriormente,* na pds-
modernidade, o “pontilhista”, como chamou o socidlogo Michel Maffesoli (2000, p. 16.),
ou “pontuado”, um sindnimo usado pela psicologa Nicole Aubert (2003, p. 187 ¢ 193.).
O fil6sofo Zygmunt Bauman também notou essa caracteriza¢do do tempo, que seria:

[...] marcado tanto (se ndo mais) pela profuséo de rupturas e descontinuidades
(grifo do autor), por intervalos que separam pontos sucessivos e rompem 0s
vinculos entre eles, quanto pelo contelido especifico desses pontos. O tempo
pontilhista € mais proeminente por sua inconsisténcia e falta de coesdo do que
por seus elementos de continuidade e constancia; nessa espécie de tempo,
qualquer continuidade ou l6gica causal capaz de conectar pontos sucessivos
tende a ser inferida e/ou construida na extremidade final da busca retrospectiva
por inteligibilidade e ordem, estando em geral conspicuamente ausente entre
0s motivos que estimulam o movimento dos atores entre 0s pontos. O tempo
pontilhista € fragmentado, ou mesmo pulverizado, numa multiplicidade de
“instantes eternos” — eventos, incidentes, acidentes, aventuras, episodios —,
monadas contidas em si mesmas, parcelas distintas, cada qual reduzida a um
ponto cada vez mais préximo de seu ideal geométrico de ndo-dimensionalidade
(BAUMAN, 2008, p. 46).°

A seguir, apresenta-se uma representacdo dos quatro modelos, em que A seria as
sociedades tradicionalistas, que proporcionam uma sensacdo de conexdo temporal e
geracional muito alta; B seria as conservadoras, nas quais a sensacao de conexao temporal
e geracional tambem ¢ alta; C corresponderia as sociedades progressistas do século XIX,
nas quais seus cidadaos possuiam uma sensacdo moderada de conexdo temporal; e D
representaria as sociedades progressistas pds-modernas, que proporcionariam uma

sensacdo psicoldgica de atemporalidade:

4 O movimento de maio de 68 consolida a inauguracéo, a nosso ver, dessa nova projecdo metaférica do
tempo.

° Complementa Bauman: “Hoje se acredita que cada ponto do tempo seja impregnado da possibilidade de
um outro big-bang, e que pontos sucessivos também o sejam, ndo importando o que tenha acontecido aos
anteriores e a despeito da experiéncia acumulada de forma continua que mostra que a maioria das chances
tende a ser prevista de maneira errénea ou perdida, enquanto a maioria dos pontos se mostra estéril e a
maior parte dos movimentos, natimorta. Um mapa da vida pontilhista, se fosse desenhado, apresentaria
uma estranha semelhanca com um cemitério de possibilidades imaginarias, fantasiosas ou amplamente
negligenciadas e irrealizadas. Ou, dependendo do ponto de vista, sugeriria um cemitério de oportunidades
desperdigadas: num universo pontilhista, as taxas de mortalidade infantil das esperancas, assim como as de
aborto natural ou provocado, sdo muito elevadas” (BAUMAN, 2008, p. 46-47.).
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FIGURA 1 — Modelos sociais

A)

B)

C)

—_—

D)
Fonte: Elaboracéo propria

A capacidade de sanar necessidades cada vez mais rapido, por meio da ciéncia e
da tecnologia, com ajuda do sistema capitalista, aparentemente produziu, ainda, outro
efeito colateral: acostumou a todos a buscarem frequentemente o saciamento imediato
das necessidades, produzindo uma “cultura da urgéncia” (AUBERT, 2003.) de individuos
efémeros, o que frequentemente acabaria desestimulando a busca dos beneficios que

somente podem ser adquiridos mediante esfor¢o prolongado:

O consumismo, em aguda oposicdo as formas de vida precedentes, associa a
felicidade ndo tanto a satisfacdo de necessidades (como suas "versdes oficiais"
tendem a deixar implicito), mas a um volume e uma intensidade de desejos
sempre crescentes, 0 que por sua vez implica o uso imediato e a rapida
substituicdo dos objetos destinados a satisfazé-la. Ele combina, como Don
Slater identificou com preciséo, a insaciabilidade dos desejos com a urgéncia
e 0 imperativo de "sempre procurar mercadorias para se satisfazer". Novas
necessidades exigem novas mercadorias, que por sua vez exigem novas
necessidades e desejos; o advento do consumismo augura uma era de
"obsolescéncia embutida" dos bens oferecidos no mercado e assinala um
aumento espetacular na industria da remocéo do lixo.

A instabilidade dos desejos e a insaciabilidade das necessidades, assim como
a resultante tendéncia ao consumo instantdneo e a remocdo, também
instantanea, de seus objetos, harmonizam-se bem com a nova liquidez do
ambiente em que as atividades existenciais foram inscritas e tendem a ser
conduzidas no futuro previsivel. Um ambiente liquido-moderno é inéspito ao
planejamento, investimento e armazenamento de longo prazo. De fato, ele tira
do adiamento da satisfacdo seu antigo sentido de prudéncia, circunspeccao e,
acima de tudo, razoabilidade. A maioria dos bens valiosos perde seu brilho e
sua atragdo com rapidez, e se houver atraso eles podem se tornar adequados
apenas para o deposito de lixo, antes mesmo de terem sido desfrutados. E
quando graus de mobilidade e a capacidade de obter uma chance fugaz na
corrida se tornam fatores importantes no que se refere a posicéo e ao respeito,
bens volumosos mais parecem um lastro irritante do que uma carga preciosa
(BAUMAN, 2008, p. 44-45).
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As sociedades liberais promoveriam a sensacdo ndo apenas teleoldgica de
progresso, mas também a de que podemos viver em um eterno tempo presente,
desvinculando-se do passado, visto por muitos como obscurantista e do futuro, um espaco
de imprevisibilidade. Curiosamente, esse presenteismo e futurismo filosoficos se
relacionariam sem contradi¢cGes. Patrick J. Deneen d& uma explicacdo desta

compatibilidade:

O desenvolvimento do progressismo dentro do liberalismo é apenas uma
versdo mais avangada desse imediatismo generalizado, uma espécie de
atemporalidade convertida em arma. Assim como o liberalismo classico, o
progressismo se baseia em uma profunda hostilidade ao passado,
particularmente a tradicdo e aos costumes. Embora seja amplamente visto
como voltado para o futuro, ele (0 progressismo) na verdade se apoia em
presungdes simultdneas de que as solu¢Bes contemporaneas devem ser
libertadas de respostas do passado. O futuro é um pais desconhecido, e aqueles
que vivem em um presente que traz arraigado em si uma hostilidade pelo
passado devem adquirir uma indiferenga em relacdo a um futuro que ndo pode
ser conhecido, mantendo nele apenas uma simples fé. Aqueles que veem o
tempo tendo como guia uma crenca desse tipo devem implicitamente
compreender que suas conquistas estdo destinadas a lata de lixo da historia,
dado que o futuro nos vera como retrogrados e necessariamente superados.
Cada geracdo deve viver por si (DENEEN, 2020, p. 105-106).

Desta forma, a experiéncia linear do tempo nas sociedades liberais
contemporaneas, em especial as progressistas pds-modernas, seria fraturada. Alexis de
Tocqueville também percebeu esse fendmeno, caracteristico das democracias
igualitaristas e antitradicionalistas, ja no século XIX, ao analisar o individualismo nos

paises democraticos. Diferentemente das sociedades aristocraticas, aduz Tocqueville:

Nas eras democraticas, ao contrario, em que 0s deveres de cada individuo para
com a espécie sdo muito mais claros, a dedicacdo para com um homem se toma
cada vez mais rara: o vinculo das afei¢des humanas se estende e se relaxa.
Nos povos democréticos, novas familias saem sem cessar do nada, outras nele
caem sem cessar, e todas as que permanecem mudam de fisionomia; a trama
dos tempos se esgarca a cada instante, e o vestigio das geracOes se apaga. As
pessoas esquecem facilmente os que precederam, e ndo tém a menor ideia dos
que sucederdo. Apenas 0s mais proximos interessam. Como cada classe se
aproxima das outras e se mistura com elas, seus membros se tornam
indiferentes e como que estranhos uns aos outros. A aristocracia fizera de todos
os cidaddos uma longa cadeia que ia do camp®nio ao rei; a democracia rompe
a cadeia e pde cada elo a parte.

A medida que as condigdes se igualam, encontramos um nimero maior de
individuos que, apesar de j& ndo serem ricos nem poderosos o bastante para
exercer uma grande influéncia sobre a sorte de seus semelhantes, adquiriram
ou conservaram luzes e bens suficientes para poderem se manter por si s6s.
N&o devem nada a ninguém, ndo esperam, por assim dizer, nada de ninguém;
acostumam-se a se considerar sempre isoladamente, imaginam de bom grado
que seu destino inteiro estd em suas maos.

Assim, ndo apenas a democracia faz cada homem esquecer de seus ancestrais,
mas lhe oculta seus descendentes e 0 separa de seus contemporaneos; ela o
volta sem cessar para si mesmo e ameaga encerra-lo, enfim, por inteiro, na
soliddo de seu préprio coragdo (TOCQUEVILLE, 2004, p. 120-121).
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Esse egoismo,® um efeito colateral das sociedades liberais democraticas, geraria
uma ética que facilitaria a vazdo dos desejos efémeros e casuais, desencorajando o
sacrificio a longo prazo, orientado pelas virtudes classicas, anteriormente vistas como

uma forma de obter a liberdade por meio do autocontrole:

Quando se acostumam a ndo se preocupar mais com o que deve suceder depois
de sua vida, vemo-los cair facilmente nessa indiferenca completa e brutal com
respeito ao futuro, que é plenamente conforme a certos instintos da espécie
humana. Assim que perdem o costume de pdr suas maiores esperancas no
longo prazo, sdo naturalmente levados a querer realizar sem demora seus
menores desejos e parece que, a partir do momento em que perdem a esperanca
de viver uma eternidade, ficam dispostos a agir como se ndo fossem existir
mais que um dia.

Nas eras de incredulidade, é sempre de temer, portanto, que os homens se
entreguem sem cessar ao acaso cotidiano de seus desejos e que, renunciando
inteiramente a obter o que ndo se pode adquirir sem longos esfor¢os, ndo
fundam nada de grande, tranquilo e duradouro (TOCQUEVILLE, 2004, p.
183-184).

Isso vem gerando, desde o século XIX, profundas modifica¢cdes na forma como
0s saberes produzidos fora do tempo presente sdo concebidos. O oficio do historiador,
por exemplo, se tornou muito mais uma politica retrospectiva, a partir de uma historia
denuncia, que destinado a nos livrar da ingenuidade de viver, nas palavras do sociélogo
Michel Maffesoli, em um “instante eterno” (MAFFESOLI, 2003.). O médico psiquiatra
Anthony Daniels (Theodore Dalrymple) refletiu sobre o motivo de se preferir ver os

desastres da Historia as suas realizacoes:

Se a histéria é, de fato, nada mais que o registro de extremas perversidades,
entdo nada temos a aprender, exceto que ndés, pessoas de indiscutivel boa
vontade, devemos fazer as coisas de forma diferente no futuro — fazer tudo
diferente. As reflexdes morais das pessoas do passado nada mais eram que um
expediente para disfarcar a sua ma conduta em grande escala — pura hipocrisia,
na verdade. Nas palavras do doutor Johnson, discutiam como anjos, mas se
comportavam como homens, e honravam 0s seus preceitos mais na
transgressdo do que na observancia. Na auséncia de qualquer concepgdo
religiosa de pecado original (em comparacdo a uma concepg¢do historica de
injustica fundacional, tal como o genocidio tasmaniano), por meio da qual a

8 £ preciso diferenciar o egoismo do individualismo. Diz Tocqueville: “O individualismo é uma expressio
recente que uma nova ideia fez surgir. Nossos pais s6 conhecem o egoismo. O egoismo € um amor
apaixonado e exagerado, que leva o0 homem a referir tudo a si mesmo e a se preferir a tudo o mais. O
individualismo é um sentimento refletido e tranquilo, que dispde cada cidad&o a se isolar da massa de seus
semelhantes e a se retirar isoladamente com sua familia e seus amigos; de tal modo que, depois de ter criado
assim uma pequena sociedade para seu uso, abandona de bom grado a grande sociedade a si mesma. O
egoismo nasce de um instinto cego; o individualismo procede muito mais de um juizo errbneo do que de
um sentimento depravado. Nasce tanto dos defeitos do espirito quanto dos vicios do coragdo. O egoismo
resseca o germe de todas as virtudes, o individualismo s esgota, a principio, a fonte das virtudes publicas;
mas, com o tempo, ataca e destrdi todos as outras e termina se absorvendo no egoismo. O egoismo é um
vicio tdo antigo quanto o mundo. N&o pertence mais a uma forma de sociedade do que a outra. O
individualismo € de origem democraética, e ameaca desenvolver-se & medida que as condicfes se igualam”
(TOCQUEVILLE, 2004, p. 119.).
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imperfectibilidade do homem pudesse ser aceita, mas sem absolvé-lo da
necessidade de individualmente se esforcar para ser virtuoso, tanto uma
perfeita consisténcia moral quanto um completo amoralismo se tornam o
padrdo de julgamento. E claro, aqueles que ainda acreditam na concepgédo
religiosa do pecado original, mesmo como metafora, sdo atualmente muito
poucos, ao menos entre a classe de pessoas que estabelece o tom intelectual e
moral da sociedade como um todo. Seja 0 amoralismo ou o perfeccionismo a
ser escolhido como padréo, isso gera uma grande vantagem: liberta-nos do
peso do passado. Livres de qualquer mancha herdada, ndo temos apenas o
direito, mas o dever de fazer tudo do nosso jeito, sem a menor referéncia aquilo
que terceiros ja pensaram. Somos 4tomos morais a nos mover no VAacuo, para
0s quais o passado nada significa, ou ao menos nada que seja positivo ou que
mereca ser imitado, ou mesmo mantido. Em vez disso, o passado é algo a ser
evitado a todo custo, para que ndo infecte mais ninguém com 0s seus crimes e
a sua insensatez (DALRYMPLE, 2015, p. 19-20).

Na contemporaneidade, nomeada por muitos de “pos-modernidade” e por Bauman
de “modernidade liquida” (BAUMAN, 2001.), as herancas do egoismo e do imediatismo
foram perpetuadas, mas agora os seres humanos possuem maior capacidade tecnologica,
cientifica e medica de moldarem profundamente a natureza, seus proprios corpos e as
potenciais geracdes futuras. Pouco se fala das virtudes; o preconceito € aprioristicamente
condenado e o relativismo normativo ruim’ vem se tornando a base da orientacdo moral
e ética.

Portanto, as sociedades liberais, em especial as progressistas, teriam
proporcionado a criacdo da versdo contemporanea do homem bestial, escravo dos seus
proprios desejos imediatos, mas a0 mesmo tempo tirano, pelas externalidades negativas
causadas pela falta de autocontrole, anteriormente freadas e contrabalanceadas pelo
ensino das virtudes. As sociedades liberais libertaram os individuos da sensacéo do tempo
continuo, dos “contratos sociais historicos”, das memorias coletivas, da capacidade de
fazer sacrificios, promessas e honrar acordos prolongados, enxergando os diversos
elementos das culturas tradicionais e locais, bem como 0s preconceitos ndo perversos
difundidos por elas, como empecilhos a obtencdo da liberdade individual, que deveria
somente ser limitada pelo sistema juridico e de seguranca do estado democratico de

direito.® Logo, as sociedades liberais vém promovendo a sensagdo de atemporalidade,

7 Raymond Boudon explica a diferenca entre o relativismo ruim e o bom: “O bom relativismo atraiu a
atencdo para o fato de as representacGes, as normas e 0s valores variarem segundo 0s meios sociais, as
culturas e as épocas. O relativismo ruim concluiu disso que as representacdes, as normas e os valores sdo
destituidos de fundamento: que séo construgdes humanas inspiradas pelo meio, pelo espirito do tempo, por
paixdes, interesses ou instintos. Atribuir uma objetividade as representacdes, aos valores e as normas seria
sempre uma ilusdo” (BOUDON, 2010, p. 7.).

8 Alias, existe uma relagdo diretamente proporcional entre egoismo, estatismo e os custos de vida
(DENEEN, 2020, p. 71-93.).
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fendmeno evidenciado pelos intelectuais citados. Cabe, doravante, mostrar como essa
sensacdo tem modificado as relagdes geracionais, o principal objetivo deste trabalho e o

que constitui sua singularidade.

As potenciais geragoes futuras nas sociedades liberais

Algumas vertentes do antinatalismo, por exemplo, podem ser encaradas, em
partes, como produtos de uma experiéncia de tempo fraturado, mas também como
produtos da desnaturalizacdo dos comportamentos, condi¢des e fases humanas,
promovida pela segunda onda do liberalismo. A indiferenca em relacdo as outras
geragdes, incluindo a futura, o egoismo, o hedonismo e o imediatismo, produtos da ética
liberal progressista, pode promover o desinteresse pela procriacdo, cada vez mais vista na
contemporaneidade como um empecilho as realizagbes individuais. Isso explica,
parcialmente, mas nao unicamente, a diminuicdo da taxa bruta de natalidade e
fecundidade nas sociedades liberais nos ultimos anos.

Diante das obrigacdes, responsabilidades e dificuldades de criar a prole, um
numero crescente de pessoas, sobretudo a partir dos anos 60, decidiu nao ter filhos ou té-
los em menor quantidade. A revolucdo sexual, fomentada pelo movimento de
contracultura, promoveu a utilizacdo de diversos métodos contraceptivos, como o
preservativo plastico, a “tabelinha”, a pilula anticoncepcional e a “pilula do dia seguinte”,
proporcionando aos individuos a possibilidade de se livrarem de futuros compromissos
etarios.

O liberalismo ético, portanto, alterou a forma como nos relacionamos com 0s
individuos das potenciais gerac@es futuras, que passaram a serem vistos, ndo raramente,
como um empecilho a felicidade pessoal dos ja nascidos. Com o desenvolvimento da
medicina, que possibilitou o surgimento de diversos métodos contraceptivos, as futuras
geragdes se tornaram “0S pacientes ou objetos do poder exercido por aqueles que ja estéo
vivos” (LEWIS, 2017, p. 56.).

Algumas vertentes do ativismo pela descriminalizacdo do aborto podem ser
compreendidas pela mesma Otica. Através da defesa da ética liberal, que é capaz de
alterar, se assim desejarmos ou permitirmos, nossa relacdo com o tempo, promovendo a
sensacdo de atemporalidade, o ativismo pela descriminalizacdo do aborto se tornou um
movimento por maior liberdade individual e maior poder de controle sobre as potenciais

geracOes futuras.
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Alem disso, as duas ondas do liberalismo e o trauma com o discurso darwinista
aplicado as ciéncias sociais, que virou politica de Estado na Alemanha nazista,
conduziram a uma crescente “desbiologizacdao” do pensamento, sobretudo apds a década
de 60. Praticas que sempre foram consideradas naturais e inatas a natureza humana,
comportamentos, escolhas ou fases da vida anteriormente tidas como inerentes a
experiéncia humana passaram a ser compreendidas na contemporaneidade como
demasiado estranhas.

Ainda que todos os que ja passaram pela terra tenham nascido de um ventre, dar
a luz tem sido cada vez mais visto com estranheza nas sociedades liberais progressistas.
Essa sensacao pode ser compreendida com a leitura de um trecho do livro “O segundo
sexo”, de Simone de Beauvoir, que faz uma reflexdo acerca do descobrimento sexual

feminino:®

Eis por que, muito mais ainda que os irmaos, a menina se preocupa com 0S
mistérios sexuais; eles também se interessam apaixonadamente por isso, mas,
em seu futuro, o papel de marido, de pai, ndo é aquilo com que mais se
preocupam; no casamento, na maternidade é todo o destino da menina que é
posto em Xxeque; e logo que ela principia a pressentir-lhe os segredos, o proprio
corpo apresenta-se a ela odiosamente ameacado. A magia da maternidade
dissipou-se; que tenha sido informada mais ou menos cedo, de maneira mais
Ou menos coerente, ja sabe que o filho ndo surge por acaso no ventre materno
e que ndo é com um golpe de vara de conddo que dai sai. Ela interroga-se com
angustia. Muitas vezes parece-lhe maravilhoso, mas horrivel que um corpo
parasita deva proliferar dentro de seu corpo; a ideia dessa monstruosa inchagdo
apavora-a. E como saird o bebé? Mesmo se ninguém lhe falou dos gritos e
sofrimentos da maternidade, ela ouviu palavras e leu o trecho da Biblia:
"Conceberas na dor"; ela pressente torturas que ndo seria capaz de imaginar
sequer; inventa estranhas operagdes na regido do umbigo; supfe que o feto serd
expulso pelo &nus e isso ndo a tranquiliza muito mais. Viu-se meninas terem
ataques de constipacdo neurttica quando pensaram haver descoberto o
processo do nascimento. ExplicagBes exatas ndo serdo de grande valia: as
imagens de inchaco, de ferimento, de hemorragia irdo obsidid-la. A menina
sera tanto mais sensivel a essas visdes quanto mais imaginacdo tiver; mas
nenhuma podera olha-las de frente sem tremer. Colette conta que a mée a
encontrou desfalecida porque ela, Colette, lera em Zola a descricdo de um
nascimento (BEAUVOUIR, 1967, p. 40).

Algumas vertentes do ativismo pela descriminalizacdo do aborto podem ser vistas
através dessa lente de compreensdo. Nas sociedades liberais, as futuras geraces sao
recorrentemente enxergadas, desde a concepg¢do, como inconvenientes ou indesejaveis a

obtencdo da felicidade pessoal. 1sso gerou, portanto, a necessidade de controlar quando,

® O excerto, ao nosso ver, revela mais sobre as percepcdes da autora acerca da maternidade do que do
coletivo abstrato que ela pretendeu falar em nome.
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em que circunstancias ou até mesmo quem poderia, ou ndo, vir ao mundo, significando o
aumento do poder das geracdes precedentes sobre as posteriores.°

O apogeu desse controle geracional ndo é promovido por meio do antinatalismo,
dos métodos contraceptivos ou do aborto, mas das experiéncias eugénicas, timidamente
desenvolvidas em alguns laboratdrios nos dias de hoje, depois dos traumas da era dos

extremos:

A revelagdo das atrocidades nazistas desacreditou a eugenia cientifica e
eticamente, e fez com que a palavra desaparecesse abruptamente do uso. No
entanto, a eugenia ndo desapareceu, mas se refugiou em muitos casos sob o
rotulo "genética humana". O laboratorio de Cold Spring Harbor é dirigido hoje
por um dos descobridores da estrutura de dupla hélice do DNA, o geneticista
James Watson, que vem propagando ideias claramente eugénicas. Avangos
cientificos vém sendo direcionados a identificacdo de "indesejaveis", como a
utilizacdo de exames que detectam doencas genéticas por companhias de
seguro e planos de salde e o uso de bancos de DNA no controle de imigracdo
(GUERRA, 2006, p. 5).

Por fim, o surgimento da National Organization for Non-Parents, em 1972, nos
EUA e a expansdo do movimento childfree sdo exemplos interessantes que evidenciam
como a sensacao de fratura temporal modificou as relagdes etarias nas sociedades liberais,
fratura essa intensificada, sobretudo, a partir do surgimento do movimento de
contracultura.

Inicialmente, 0 movimento childfree era composto por individuos que escolhiam
ndo ter filhos. Todavia, uma de suas bandeiras mais recentes € a luta pela liberdade dos
adultos de frequentarem espacos de sociabilidade privados, proibidos para criancas. Ndo
apenas a rejeicdo reprodutiva, mas inclusive o incbmodo na presenca de criangas vem
sendo cada vez mais comum nas sociedades libero-progressistas (BLACKSTONE, 2019;
KATERINA, 2020; GIRAUD, 2021.).

A empresa “Japan Airlines”, por exemplo, avisa antecipadamente seus clientes
sobre a presenca de criancas entre 8 dias e 2 anos em determinados assentos do avido nas
compras de passagens pelo site, no intuito de amenizar a situacao estressante que as que

criancas podem, eventualmente, causar aos passageiros adultos (COMPANHIA, 2019.):

FIGURA 2 - Sinalizacdo dos assentos ocupados por criancas

10 Sobre isso, diz C. S. Lewis: “[...] quanto mais tarde vem uma geracéo final — quanto mais proxima ela
vive daquela época em que as espécies serdo extintas - menos poder ela terd de avango, porque 0s seus
objetos [de manipulacéo] estardo reduzidos. Por isso, ndo ha divida de que hd um poder investido na raca
como um todo que estard em constante crescimento, enquanto a raga sobreviver. Mas os Ultimos homens,
longe de serem os herdeiros do poder, serdo todos homens sujeitos ao extremo, a mdo morta dos grandes
planejadores e manipuladores e eles mesmos exercerdo menos poder sobre o futuro” (2017, p. 58.).


https://www.amazon.com.br/s/ref=dp_byline_sr_ebooks_1?ie=UTF8&field-author=Kate%C5%99ina+Lochmanov%C3%A1&text=Kate%C5%99ina+Lochmanov%C3%A1&sort=relevancerank&search-alias=digital-text
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Alguns hotéis tém seguido a mesma tendéncia e comunidades ou paginas em redes
sociais, as quais contam com milhares de seguidores, reinem adeptos e simpatizantes de
movimentos com essas mesmas caracteristicas.

Através da lente de observacdo que estd sendo usada neste artigo, os adeptos do
childfree podem ser compreendidos, portanto, como individuos imersos na experiéncia
do tempo fraturado, destituidos da sensacdo de compatibilidade geracional. Cabe, a

seguir, mostrar como essa sensacdo tem interferido nas relacdes entre jovens e idosos.

As geracdes mais velhas nas sociedades liberais

Em muitas culturas tradicionais, como a catélica ou algumas indigenas,*! a velhice
é relativamente bem-vista (BEAUVOIR, 2018, p. 43-225.), pois a necessidade do
conhecimento empirico é fundamental em sociedades de baixa expectativa de vida,
fazendo com que o idoso seja visto como um sabio que, por meio da sua sapiéncia,
conquistou a longevidade. No entanto, 0s avancos médicos contemporaneos
proporcionaram a diminuicdo da mortalidade e o aumento da longevidade, fazendo com
que a oferta de conhecimento empirico se tornasse maior que tempos anteriores.

Além disso, o conhecimento proveniente do método cientifico se tornou o tipo de

conhecimento com o maior nivel de confiabilidade, dado o aumento da qualidade de vida

1 Nas sociedades amerindias antigas, as figuras do pajé e do cacique podem ser destacadas como bons
exemplos.
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por ele proporcionado. O conhecimento empirico, deste modo, perdeu utilidade social nas
sociedades libero-progressistas e o tipo social do velho sébio ndo proporciona mais tanta
simpatia como ja proporcionou nas sociedades ocidentais. Esse personagem, muito
comum na literatura de diversas culturas, praticamente desapareceu: os jovens herdis
tragicos da modernidade ndo precisam, aparentemente, dos seus conselhos.

Os velhos sébios sao formados na “universidade da vida” e ndo possuem tempo
para filosofar ou fazer ciéncia, pois, para isso, precisariam do 6cio, tdo fundamental para
a atividade cientifica e filésofos. Em vez disso, suas conclusdes partem, sobretudo, nao
da reflexdo filos6fica, nem do método cientifico, mas principalmente do acimulo de
experiéncias, individual e coletiva, bem como a dos mortos. Certamente, a velhice ndo
era vista totalmente como desvantajosa nessas sociedades.

E nitido, em contrapartida, o processo de jovializagdo da cultura ocidental a partir
da década de 60 do século XX, sobretudo com o advento do rock n’ roll. Por meio da
musica, 0 jovem consolidou sua hegemonia estética e comportamental. A ética liberal
vem promovendo a jovializa¢do da cultura de uma forma téo intensa que até mesmo as
demarcac0es culturais etarias estdo sendo manifestadas cada vez mais cedo: em junho de
2021, a chamada geracdo millenial descobriu que esta sendo acusada de ser cringe pela
geracdo Z, uma giria para designar algo constrangedor ou vergonhoso (O QUE, 2021.).%2

Em alguns circulos menores, a expressao “jovializacao” da cultura se tornaria até
mesmo imprecisa: recentemente veio a publico a noticia de que algumas pessoas,
organizadas em comunidades, se vestem e fingem se comportarem como criancas, 0 que
vem sendo chamado de “regressao infantil”. Alguns empreendedores, ¢ claro, se
aproveitaram do surgimento desse novo mercado consumidor: uma loja norte-americana
chamada Tykables vende roupas, acessorios, fraldas e outros artigos comumente
associados as criangas para adultos. A empresa tem filiais no Canada, Reino Unido e
Australia. No Brasil, a primeira loja de “conforto sensorial e regressdo de idade” ¢ a
Crayon heart. Os criticos, em contrapartida, estdo sendo acusados de serem
preconceituosos.

Alias, € comum entre a mocidade se dizer que 0s idosos sdo preconceituosos,

como se fosse Gtil, ou a0 menos possivel, viver sem preconceitos, fazendo tabula rasa

12 As demarcagBes sdo imprecisas e divergentes, mas pode-se dizer que os millenials sdo as pessoas que
nasceram entre o final dos anos 1980 e o fim dos anos 1990. J& os individuos da geracdo Z nasceram entre
o fim dos anos 1990 e 2010.
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durante a experiéncia vivida. Existem dois tipos de preconceito, a saber: 0 empirico e o
racionalista. O preconceito empirico € um tipo de conhecimento néo cientifico, de caréater
generalista, surgido como consequéncia das necessidades humanas durante a experiéncia
no tempo, a partir de um processo de tentativa e erro, resultando na formagdo das
tradicGes. Em suma, é um tipo de preconceito inevitavel e necessario.

O preconceito racionalista, em contrapartida, também de carater generalista, é o
preconceito contra 0 senso comum, propagado, normalmente, pelos sujeitos excéntricos
(MILL, 2017, p. 156.)," psicologicamente desconectados no sentido geracional, e
orientados por mestres também excéntricos (JOHNSON, 2009.). Raymond Boudon
denominou parte deles de mestres da supersticéo e citou trés intelectuais como exemplo:
Karl Marx (1818-1883), Friendrich Nietzsche (1844-1900) e Sigmund Freud (1856-1939)
(BOUDON, 2005, p. 40-41.):

Em resultado destas convergéncias, as ciéncias humanas acabaram por ser
consideradas por muitos dos seus representantes como obedecendo a um
objetivo principal: descobrir e denunciar as divaga¢des do senso comum. Os
mestres da suspeicdo passaram entdo a dominar, em larga medida, a vida
intelectual e em particular vastos sectores das ciéncias humanas, excluindo ou
marginalizando os intelectuais proximos da tradicéo liberal (BOUDON, 2005,
p. 39-40).1

Os discipulos desses intelectuais europeus se espalharam pelo além-mar e

chegaram aos Novos Mundos:

Comegarei por abordar o exemplo das minorias nos Estados Unidos. E um
exemplo particularmente interessante na medida em que o problema das
minorias esta na origem de um surto de iliberalismo sem precedentes, penso
eu, Nnos meios universitarios americanos. A partir dos anos 70 do século XX,
certos intelectuais americanos descobrem em éxtase os discipulos europeus dos
mestres da suspeicdo: as maiores universidades americanas oferecem cursos
sobre Althusser e sobre Foucault (BOUDON, 2005, p. 49).%°

Os intelectuais aos quais Boudon se refere ensinam aos seus alunos que € bom nédo

ter preconceitos, porque todos eles séo, a priori, perversos, pois seriam uma ideologia ou

13 Escreve Mill sobre os individuos excéntricos e a excentricidade: “A excentricidade sempre foi abundante
quando e onde abundou a forca do caréter; e a medida de excentricidade na sociedade tem geralmente sido
proporcional & medida da genialidade, vigor mental e coragem moral que nela se contém. Que tdo poucos
ou sem atualmente ser excéntricos marca o maior dos perigos do presente” (MILL, 2017, p. 156.).

14 A tradigdo liberal que Boudon cita é a que descende do iluminismo inglés. Continua mais a frente: “Uma
consequéncia da implantacéo destes modelos explicativos merece ainda destaque: eles exaltam o papel do
intelectual, Unico capaz de escapar a0 muro da caverna e denunciar as ilusdes do senso comum”. [...] “No
entanto, o postulado segundo o qual a condi¢do de intelectual autorizaria a ver no senso comum um
pensamento falso que o intelectual teria vocagdo para corrigir continua em grande voga. N&o s6 porque é
lisonjeiro (para o intelectual, que ndo para o publico em geral), mas também porque representa a pedra
angular das filosofias da suspei¢do” (BOUDON, 2005, p. 42.).

15 O estruturalismo francés, por exemplo, tem grande aceitacéo nas universidades brasileiras desde os anos
1960 (ARANTES, 1994.).
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um tipo de discurso criado, sustentado e difundido por grupos dominantes. Ensinam ser
possivel viver sem preconceitos, porque eles ndo seriam inatos, assim como nenhum outro
valor, destituindo-os de inteligibilidade.

Para acabar com o preconceito, esses mestres ensinam que 0 primeiro passo para
a mudanga social vem da transformag8o interna: seria necessario abdicar de todas as
concepgoes previamente formuladas, que ndo foram confirmadas ao menos pela razéo ou
pela ciéncia e abandonar qualquer fundamento moral. O préximo passo seria
“desconstruir” todo tipo de preconceito na sociedade, uma tarefa reconhecidamente
ardua, vista por esses intelectuais como uma cruzada secular do bem contra o mal.

Ora, por meio desse esquema argumentativo, ndo seria introduzida uma
dissonancia cognitiva, mediante um relativismo normativo ruim, proporcionando a
experiéncia do tempo fraturado que mencionei na primeira parte deste artigo?*® Alguns
efeitos colaterais individuais dessa pedagogia foram discutidos pelo psiquiatra inglés
Theodore Dalrymple (DALRYMPLE, 2015.). Entretanto, o que chama a atengédo também
sdo os efeitos colaterais coletivos ndo calculados das acbes deliberadas. Raymond

Boudon alertou sobre eles:

O perigo para a democracia provem também do facto de as ideias Uteis e
falsas!” exercerem uma influéncia indireta sobre os politicos e outros
«decisores» que, passando por cima das mensagens que o senso com um lhes
dita, tendem a confundir a opinido dos intelectuais, da comunicacdo social e
das minorias ativas com a opinido publica.

[...] N&o se trata, evidentemente, de defender que o senso comum tem sempre
razdo. A opinido de um a determinada parte do publico pode ser enviesada pelo
interesse individual, pelos interesses categoriais e por multiplos outros fatores.
O senso comum ndo estd, evidentemente, vacinado contra 0s mecanismos
cognitivos responsaveis pela implantacdo das ideias frageis ou falsas que eu
aqui procurei ilustrar com diversos exemplos. Mas o0 que ndo se pode aceitar é
uma desconfianca de principio contra o senso comum. Além de tal
desconfianca ndo ter fundamento, de ndo haver nenhuma razao para supor que
a consciéncia seja falsa por principio, ela conduz inevitavelmente a que se
ponha em causa a democracia (BOUDON, 2005, p. 97-98).

16 O que poderia causar problemas mais profundos se introduzido durante a formagdo psicolégica do
individuo.

17 Aqui, Boudon se refere a tipologia de Pareto, “segundo a qual qualquer teoria corresponde a uma das
quatro combinagdes criadas pelos atributos dtil-inatil e verdadeiro-falso representa uma ferramenta
fundamental para a sociologia das ideias. As teorias verdadeiras e Uteis tém todas as probabilidades de ser
bem acolhidas, mas as teorias falsas e Uteis também. Geralmente, as teorias verdadeiras e indteis tém de
esperar pacientemente até que se demonstre ou se perceba a sua utilidade: foi o caso da &lgebra de Boole,
cuja importancia so se tomou verdadeiramente evidente quando, expressa eletronicamente, deu origem aos
computadores. S6 as teorias que sdo ao mesmo tempo falsas e inlteis entram sem oferecer grande resisténcia
nos caixotes do lixo da histéria” (BOUDON, 1005, p. 95-96.).
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A ambicdo de viver sem qualquer preconceito, além de ser impossivel e indtil,
gera, necessariamente, 0 preconceito racionalista, um a priorismo que desqualifica o
conhecimento advindo da experiéncia, um dos poucos atributos positivos que, antes do
enraizamento do progressismo na cultura ocidental, o idoso possuia. Como sera
evidenciado a seguir, 0 preconceito contra 0 senso comum e 0 conhecimento empirico,
que tira a utilidade social do idoso como conselheiro sabio e experiente, consequéncia da
experiéncia do tempo fraturado das sociedades liberais, vem promovendo efeitos
perversos, como a desarmonia geracional entre jovens e idosos. A seguir, serdo
mencionados quatro exemplos empiricos, para tentar comprovar essa tese por meio da

analise de casos.

Leia 0 quadrinho a seguir, que estava circulando nas redes sociais, intitulado “O

punk’’:
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FIGURA 3 — Quadrinho com dialogo alterado

Fonte: Elaborac&o por Pretao Opinides, 2021.8

A primeira imagem exibe um jovem punk passeando de bracos abertos em uma
cidade arborizada, em um dia ensolarado, azulado e com nuvens, 0 que passa a sensagao
de vitalidade. A segunda imagem tem um tom oposto: o jovem, em uma regido

aparentemente mais humilde e afastada dos centros urbanos, em um plano de fundo

18 Essa imagem circulou nas redes sociais, no entanto as falas originais dos balGes foram adulteradas pelo
publico.
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amarelo com o céu limpo, avista um idoso, representado de traje formal, com dor nas
costas e usando uma bengala. O velho, entdo, faz um comentario que desagrada o jovem
e este, de punhos serrados, se prepara para ataca-lo. Na terceira imagem, em um plano de
fundo novamente azulado como no primeiro quadro, o punk faz o idoso tropecar e se
espatifar no chdo. Na quarta e Gltima imagem, em um plano de fundo rosado, o jovem
agarra a bengala, simbolo da velhice e a parte com o joelho. A histéria € um manifesto
politico que representou o jovem como um heréi moderno e o velho como um vildo
retrégrado, que no final foi derrotado e seu simbolo de poder, destruido.

Durante a pandemia de COVID-19, alias, o etarismo teria se tornado mais
evidente, segundo especialistas. De acordo com um artigo publicado na Revista de Salde
Pablica da USP em 2021, que fez uma revisdo sistematica de alguns trabalhos que
relacionam a pandemia de COVID-19 com o aumento do etarismo, foi concluido que “a
maioria das publica¢fes indicam que 0 ageismo sempre esteve presente, mas tornou-se
mais evidente durante a pandemia da covid-19 como forma de discriminacdo contra
idosos” (SILVA, M. F. et al.; 2021, p. 1.). Os especialistas ressaltam que “discursos
“ageistas” podem influenciar negativamente na vida dos idosos e causar impactos sociais
e psicologicos prejudiciais” (SILVA, M. F. et al.; 2021, p. 1.).

Evidentemente, esse aumento do etarismo nao foi atribuido aos efeitos colaterais
da ética libero-progressista pelos especialistas supracitados, mas, de acordo com as trés
evidéncias a seguir, é possivel constatar indicios de que os conflitos geracionais foram
intensificados, em alguma medida que ndo se consegue precisar, durante a pandemia,*®
em decorréncia da politizacdo generalizada das discussdes acerca da prevencdo ou
tratamento da COVID-19. Em agosto de 2020, ap6s defender o uso da hidroxiclorogquina
no tratamento para a SARS-CoV-2 nas redes sociais, a cantora de pop music Madonna,
aos 62 anos, sofreu retaliacbes e ofensas etaristas de criticos, entre eles fas. O caso foi
noticiado pela imprensa (SANTIAGO, 2020.).

Quatro meses depois, em dezembro de 2020, veio a publico um dos melhores
exemplos de etarismo, por meio do preconceito racionalista. Uma docente do quarto ano
de uma escola publica da zona leste de Caxias do Sul, municipio do estado do Rio Grande

do Sul, que teve seus audios e conversas particulares das redes sociais vazadas, proferiu

19 Que até o momento que escrevo essas linhas, ndo chegou ao final.
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as seguintes palavras, com tonalidade de indignacéo, frente a derrota do seu candidato
nas elei¢cbes municipais do Brasil de 2020:

Da direita, quanto mais morrerem de Covid-19, de tudo, Aids, céancer
fulminante, pra mim, melhor é. J& que a gente ndo pode fuzilar, entdo que vao
na praca fazer bandeiraco (sic) e, se Deus quiser, morram tudo de Covid.
Adultos, mulheres, idosos e criangas, ndo vale um, ndo se salva um.

Quando comegou o Covid eu pensei: lindo, maravilhoso, vai morrer um monte
de velhos. Velhos sdo machistas, racistas, reacionarios, conservadores e o PT
vai se reeleger. Eu acho étimo porque eu ndo tenho nenhuma afinidade com
velho, ndo tenho saco pra gente velha. A partir do momento em que vocé ndo
consegue se atualizar para viver nesse mundo, de fato vocé é um peso na terra
e deveria estar morto. Sempre sdo uns caras moralistas, conservadores,
escrotos. Entdo vai ser bom, vai agilizar, porque eu estou achando que poucos
estdo morrendo. Ndo conseguimos nos eleger nas capitais ainda. Tem que
morrer mais. Uma hora vai morrer o suficiente pra gente ganhar. Tem que
morrer (DA DIREITA, 2020).

Por fim, no més seguinte, em janeiro de 2021, a produtora de videos de comédia
“Porta dos fundos” divulgou um trabalho por meio do qual também ¢& possivel relacionar
0 contexto da pandemia de COVID-19 com um maior escancaramento do etarismo, a
partir do preconceito racionalista. O video, ambientado por quatro personagens, o filho
(Fernando), a mée (Dona Isabela, de 57 anos), que nao aparece e duas colegas de trabalho
do filho, retrata uma situacdo que tem como plano de fundo uma reunido de home office
(PORCHAT, Fabio et al.; 2020.).

Em sete segundos de reunido, a mée interrompe as saudacdes de abertura do filho
e faz um comentario banal. Ele se constrange e diz: “eu estou trabalhando aqui, mamae.
Tome o celular aqui. [...] Vai brincar com ele, ta? Brinca com ele bonitinho, que eu vou
trabalhar aqui um segundinho, ta?”. Uma das participantes da reunido intervém,
preocupada por Fernando deixar sua mae usar sozinha o celular. A outra colega de
trabalho também questiona a falta de supervisdo. O filho, entdo, diz ndo haver necessidade
disso, pois sua mae tem 57 anos, mas é interrompido novamente: uma das personagens
diz ser exatamente nessa idade que o uso do celular sem supervisdo ndo seria
recomendado, j& que a mae poderia receber fake news pelas redes sociais.

Em seguida, quando Fernando, mais uma vez, foi defender sua méae das
preocupacdes excessivas das colegas de trabalho, ele a presencia tomando Cloroquina e
a repreende. Ela retruca, com voz trémula: “mas estd todo mundo tomando!”, e o filho

diz: “mas vocé ndo ¢ todo mundo!”.?° O video, intitulado “Responsavel”, sofreu criticas

20 As falas dos personagens foram transcritas para a lingua culta.
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até mesmo de fas, especialmente pela forma infantil com que a mulher de 57 anos foi
retratada no video e tratada pelo filho.
O historiador Valerio Arcary notou essa desconsideragdo com 0s idosos nos

circulos mais a esquerda do pensamento politico:

Na esquerda a idealizagdo dos velhos militantes é uma atitude simpatica, mas
ndo € honesta. Ser um veterano nao faz de ninguém um sabio. A esquerda nao
deve ser liderada por uma gerontocracia. Seria uma deformag&o perigosa nédo
abrir o caminho para a colaboracdo e convivéncia de varias geracdes.

Mas, desconsiderar a valiosa experiéncia acumulada e deslocar os mais velhos
é uma miopia politica. A desconsideracédo das licGes deixadas pelas lutas dos
que vieram antes de nos é uma forma de empirismo, um elogio prepotente da
ignoréncia. A ideia de que os problemas do tempo presente sdo sempre
desafios, inteiramente, novos € uma forma obtusa e imediatista de pensar. As
analogias sdo sempre instigantes. Aprender a ouvir exige paciéncia, uma das
qualidades da inteligéncia.

Dramatizar o envelhecimento é um desastre, mas romantiza-lo, ndo € um bom
critério. A velhice fragiliza, em graus variados, os individuos. Quem deixa de
ser escutado acaba por desistir de compartilhar. A esquerda ndo pode
prescindir dos seus militantes mais experimentados. Tampouco pode alimentar
a ilusdo de que os quadros veteranos continuardo a cumprir o mesmo papel
(ARCARY, 2021).

Em contrapartida, as sociedades mais conservadoras parecem ser ambientes
socialmente menos hostis aos séniores, do que as sociedades progressistas. O
conservadorismo filoséfico, a0 menos, € um convite a participacdo dos idosos na vida

social. Como disse Edmund Burke:

A sociedade é de fato um contrato. Contratos secundarios sobre objetos de
interesse meramente ocasional podem ser dissolvidos a vontade —mas o Estado
ndo deve ser nivelado a um acordo de parceria em um negécio de pimenta e
café [...]. Deve ser visto com outra reveréncia, porque nao € uma parceria de
coisas pertinentes apenas a existéncia animal [...]. E uma parceria de todas as
ciéncias; de todas as artes; de todas as virtudes e toda a perfeicdo. Como as
finalidades de tal parceria ndo podem ser obtidas em muitas geracdes, torna-se
uma parceria nao so entre aqueles que estdo vivos, mas entre aqueles que estéo
Vvivos, aqueles que estdo mortos, e aqueles que estdo por nascer. Cada contrato
de cada Estado em particular é apenas uma clausula no grande contrato
primordial da sociedade eterna (BURKE, 2017, p. 154).

De fato, os idosos sdo comumente conhecidos por serem apegados aos valores
tradicionais, além de ndo possuirem a obrigatoriedade de votar, 0 que 0s torna um
eleitorado potencialmente perdido, assim como as criangas, desprovidas do direito ao
voto e controladas, em grande medida, pelo circulo tradicionalista da familia nuclear. O
ceticismo (OAKESHOTT, 2018.) e o pessimismo politicos (SCRUTON, 2015.), muito
comuns na velhice, sdo, com efeito, atributos de um conservador. A relacdo entre velhice

e conservadorismo, desta forma, € plausivel.

Conclusao
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Pelas evidéncias apresentadas, é possivel concluir que a sensacdo de
atemporalidade, fendmeno caracteristico das sociedades liberais descrito pelos autores
trabalhados na primeira parte do artigo, de fato vem afetando a harmonia geracional. O
antinatalismo, os movimentos pela descriminalizagdo do aborto, o desenvolvimento de
certos ramos da genética humana e as demandas mais recentes do movimento childfree
podem ser vistos, portanto, como sintomas desse fendmeno entre jovens e as potenciais
geragdes futuras. Por outro lado, a rejeicdo a priori do conhecimento empirico vem
afetando a harmonia geracional entre jovens e idosos, como pdde ser visto na terceira
parte do artigo. Esse etarismo racionalista difundido nas sociedades liberais, sobretudo
progressistas, deve ser entendido, no entanto, como um resultado imprevisto das acoes
deliberadas, ndo como um efeito planejado (BOUDON, 1979.).

Para reverter parte dessa desconexdo geracional e, consequentemente, reduzir a
difusdo do preconceito geracional, alguns especialistas aconselham promover atividades
que possibilitem a integracdo entre individuos de idades distintas. José Carlos Ferrigno,
por exemplo, evidencia a importancia do cultivo e transmissdo da memoria, defendendo
o lazer e atroca de experiéncias para reduzir a segregacao entre pessoas de idades bastante
distintas (FERRIGNO, 2015a; FERRIGNO, 2015b.). A compreensdo da importancia das
experiéncias acumuladas pelos individuos ao longo da historia, que formaram o senso
comum e as tradi¢bes, devem ser vistas mais como um conhecimento construido
espontaneamente, em um processo de tentativa e erro, de baixo para cima, a partir das
necessidades cotidianas, do que simplesmente uma imposicao conspiratdria sociocultural
de grupos dominantes. N&o se trata de consagrar os argumentos da vivéncia e o do local
de fala como irrefutaveis e, por meio deles, tentar sempre ter razdo, impedir a
manifestacdo livre de ideias e defender uma gerontocracia. 1sso seria um engano e uma
desonestidade intelectual. Todavia, saber separar o preconceito inevitavel e necessario do
preconceito perverso e muitas vezes letal é um exercicio e um desafio fundamental para

promover a fraternidade geracional hoje e no futuro.
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Algumas consideracdes sobre uma escola afrocentrada: (re)pensando a
nocao de identidade
Marcos Borges dos Santos Juniort

Resumo

O presente texto trata-se de um ensaio tedrico que como objetivo (in)reflexdes
acerca da concepcdo de identidade para contribuir na producdo de uma escola
afrocentrada. “Mas porque a necessidade concebermos uma reflexdo acerca do conceito
de identidade para as relagdes étnico-raciais?”” Compreendemos que através do segundo
milénio (a partir dos tempos coloniais em terras americanas até na atualidade do Brasil),
uma Forma Racismo vinha sendo generalizada no planeta Terra. Mas a tal Forma
Racismo tem a capacidade de ser fluida referente ao espago/tempo. Com base nas
indagacOes sobre escola e identidade “é possivel construir uma escola de viés
afrocéntrica?”; “a identidade desta escola serd engessada, inventada ou fluida?”; “Afinal,
existe um centro que irradiara todas estas questdes?) nos intencionaremos nas multiplas
possibilidades que a identidade negra tem como poténcia na escola. Refletir sobre
estratégias e taticas para transmitir epistemologias negras na tentativa de solucionas
problemas como o racismo torna-se de suma importancia aos negros do Brasil.

Palavras-chave: Educacgéo, Afrocentricidade, Identidade, Epistemologia, Forma

Some considerations about a afrocentric school: (re) thinking the notion

of identity
Abstract

This text is a theoretical essay that aims (in) reflections on the conception of
identity to contribute to the production of a school afrocentrada. “But why the need to
conceive a reflection on the concept of identity for ethnic-racial relations?” We
understand that throughout the second millennium (from colonial times on American
lands to the present day of Brazil), a Racism Form had been widespread in the world.
planet Earth. But such Racism Form has the ability to be fluid regarding space / time.

Based on the questions about school and identity “is it possible to build an Afro-centric

! Estudante de pedagogia pela Universidade do Estado do Rio de Janeiro. Cunhajp2013@gmail.com. Artigo
publicado sob orientacdo de Maria Alice Rezende Gongalves, professora associada da Universidade do
Estado do Rio de Janeiro. Pdés-doutorado EHSS (2011) e UFRJ (2012); Doutora em Saude
Coletiva/IMS/UERJ (2002) e Mestre em Ciéncias Sociais IFCS/UFRJ (1990).
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school?”’; "Will the identity of this school be cast, invented or fluid?"; “After all, is there
a center that will radiate all these questions?) We will mean in the multiple possibilities
that black identity has as a power in school. Reflecting on strategies and tactics for
conveying black epistemologies in an attempt to solve problems such as racism becomes
of paramount importance to blacks in Brazil

Keywords: Education, Afrocentricity, ldentity, Epistemology, Form.

Introducéo:

O presente texto trata-se de um ensaio tedrico que tem como objetivo (in)reflexdes
acerca da concepcdo de identidade para contribuir na producdo de uma escola
afrocentrada. Tal proposta tera como referéncia cinco palavras-chave: Educagéo,
Afrocentricidade, identidade, epistemologia e Forma.

“Mas porque a necessidade concebermos uma reflexao acerca do conceito de
identidade para as relagdes étnico-raciais?” Compreendemos que através do segundo
milénio (a partir dos tempos coloniais em terras americanas até na atualidade do Brasil),
uma Forma Racismo vinha sendo generalizada no planeta Terra. Mas a tal Forma
Racismo tem a capacidade de ser fluida referente ao espaco/tempo. A respeito desta
perspectiva determinados conceito-chaves da Forma Racismo € generalizada para atender
diferentes demandas de grupos sociais como € o caso da populacdo branca no Brasil ao
contexto espaco/temporal. A Forma Racismo interfere significativamente na identidade
aonde tem a idealizacdo total entorno da figura negra: um ser negro que sofre influencias
do branco afim de tentar alcancar a brancura.

(Re)pensar a nocdo de identidade nas relagdes étnico-raciais é ressignificar/lutar
contra a Forma Racismo que vem produzindo epistemicidio e genocidio entre a povos
melanodérmicos, mais especificamente os negros no Brasil. Entdo temos a compreensao
de que a identidade é um fluxo das relacBes sociais estabelecidas, examinaremos tal
processo com o proposito de desmistificarmos um engessamento do mesmo, assim
caminhando na construcdo de uma escola afrocentrada.

Uma davida nos recai “Mas o que tem haver a identidade com a escola
afrocentrada?” A escola no século XXI ¢ posta como lugar privilegiado de formacao de
“cidaddos”. E tratado como tinico lugar formal que ocorre 0 processo social/educacional.
O mesmo lugar que classifica os saberes discentes como informais (ou marginaliza). Um

enquadramento ontoldgico por assim dizer. A populagdo classificada como negra no



167
SANTOS JUNIOR, Ensaios Filosoficos, Volume XXI11 — Julho 2021

século XX, com outras formas ontoldgicas de existéncia, viu-se obrigado a renegar tais
saberes a medida do possivel com a intengdo de sentirem pertencentes a sociedade
brasileira. No Século XXI a escola ainda cumpre o papel de marginalizacdo dos saberes
negros, desvalidando os saberes que ndo sdo normatizados na medida que adentra em
diversos locais. Acreditamos que € possivel ressignificar tais apontamentos para uma luta
antirracista.

Com base nas indagagdes sobre escola e identidade “€ possivel construir uma
escola de viés afrocéntrica?”’; “a identidade desta escola sera engessada, inventada ou
fluida?”; “Afinal, existe um centro que irradiard todas estas questdes?) nos
intencionaremos nas multiplas possibilidades que a identidade negra tem como poténcia
na escola.

Assim sendo, estabelece-se o trabalho em 4 topicos: 1) A Forma: escola; 2)
(re)pensando a nocdo de identidade 3) elaboracOes epistemoldgicas afrocéntricas: o
Brasil; 4) Politicas Publicas no Brasil: alguns pensamentos filosoficos.

Tais saberes creio eu, atendem a uma crescente demanda dos discentes por uma
escola plural, que seus saberes ndo sejam marginalizados. Refletir sobre estratégias e
taticas para transmitir epistemologias negras na tentativa de solucionas problemas como

0 racismo torna-se de suma importancia aos negros do Brasil.

1. A forma: escola

Dentro das constituicbes que compdem a sociedade brasileira contemporanea, a
escola tem como papel atribuir a condicéo constitucional de integracéo a vida cotidiana.
Entdo se estabelece um cargo no qual a escola construiria e potenciaria 0 processo
social/educacional que estabelece as relagBes sociais do sujeito®. “Mas quem se
beneficiaria da escola?” Primariamente os discentes. Este € o caso das institui¢coes
escolares publicas. Se a escola tem como objetivo educar, examinemos o conceito de

Educacdo em que discursa Anthony Giddens e Philip W. Sutton (2017).

EDUCACAO. Definigio prética: Instituicio social que promove e viabiliza a
transmissdo de conhecimento e habilidades de uma geragéo para a outra, quase
sempre por meio do ensino compulsério em escolas. [...]. O ensino escolar,
porém, é o processo formal por meio do qual alguns tipos de conhecimento e
habilidades s&o transmitidos por intermédio de um curriculo pré-programado
e, em geral, obrigatério até uma determinada idade. (GIDDENS; SUTTON,
2017, p. 127)

2 Sujeito ¢é o individuo que atua como agente de transformagdo pessoal e coletivo, assim carregando nas
camadas da subjetividade: individualidade, complexidade e transformagdo (SANTOS JUNIOR, 2019).
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Certo que esta caracteristica da educagdo retira outros meios de processo
social/educacional que ndo advém da instituicdo social escolar, por exemplo, desde o
didlogo (pela conversacéo ou utilizando as tecnologias da programacao — redes sociais)
até as midias de comunicacdo (jornal, radio, televisdo, dentre outros). Nota-se que a
oralidade é negada em proveito das leis, postulada pela escrita afim de regulamentarizar
tal instituig&o.

Outro fator que nos € revelado nas entrelinhas e a compulsoriedade da educacdo, no
qual obriga o ensino destes “conhecimentos e habilidades” nas escolas. E estabelecido
que as multiplas formas de educacdo que ocorrem naturalmente pelo contato do sujeito
como o mundo exterior ao longo da sua fase biolégica/metabdlica de subsisténcia, sdo
negadas enquanto existéncia epistemoldgica de ensino/aprendizagem, ao passo que
origina dois postulados: a escola sendo utilizada como “ascensao social” no século XX e
XXI; a produgdo de uma escala evolutiva numa perspectiva darwiniana social.

Na fase de elaboracdo das leis (mutuamente como o curriculo) até a construgédo
material da institui¢do escolar surge um pensamento como interrogativa: “O que ¢ uma
escola?” Pode-se dizer que tal pergunta habitua no conceito de Forma. A partir da

perspectiva de Muniz Sodré (2015) entendemos que Forma:

Ao contrério de estrutura, que € feita de relacBes internas, forma € uma
exterioridade relacionada com aspectos internos e comporta a coexisténcia dos
multiplos em que implica a existéncia vivida. [...] . A forma supera a oposi¢do
entre exterior e interior, individual e coletivo, singular e universal,
manifestando-se como uma unidade ancorada no espaco e no tempo, como
uma determinada maneira de existir. Existéncia e realidade social revelam-se
em conjunto num estilo de vida, numa “atmosfera”, suscetiveis de apreensio
sensivel. (SODRE, 2015, p. 69)

Em primeira instancia, nos ¢ apresentado que o conhecimento® produz a Forma,
pois todo pensamento — aonde compB&em a nocdo de ideia — estara conectado a um tipo
de representacdo simbdlica. Muito pelo contrario, a Forma esta além das preposicdes
idearias, no qual comportasse como dispositivo. Podemos dizer que a forma esta
direcionada ao conhecimento/representacaosimbolica.

Portanto “podemos resumir a no¢do de forma com o enunciado de que ¢ uma

representacdo simbolica concretizada em instituicdes sociais (donde se deduz seu

% N6s caracterizamos uma diferenca entre conhecimento e saber. Conhecimento atua no campo da
informacgdo, expressando a exterioridade conteudista do ambiente em detrimento da interioridade do
individuo. Saber é a informacéo interiorizada pela inreflexdo e reflexdo do sujeito aonde procura ter uma
objetividade especifica.
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interesse para uma sociologia compreensiva da vida cotidiana). (SODRE, 2015, p. 69)”.
Mas a Forma ndo atua sé em institui¢fes sociais, por exemplo, imaginemos uma caneta,
ai esta a representacdo simbolica de um objeto — tanto no formato quanto no seu objetivo
— respectivamente com sua ideia — a capacidade de criar/construir a caneta pelo seu saber
ou conhecimento.

Regressando a citagdo de Giddens e Sutton (2017) no qual fala sobre o ensino
escolar, a escola pode ser identificada como um tipo de Forma. “Mas que tipo de Forma?”
ingenuamente poderiamos dizer que advém da Forma neoliberal, mas a Forma est4
interligado a representacdes simbolicas que persistem no espago/tempo, como € 0 modelo

escolar europeu.

O modelo escolar instituido no Brasil foi 0 mesmo seguido em muitas escolas
da Europa: um espago estruturado para suportar o “aglomerado” de discentes
no ambiente, a rigidez, hierarquizacdo e punicdo sélida a serem exercidos, 0s
conteidos eurocéntricos como fonte absoluta da verdade, o livro didatico como
Unico mecanismo de ensinoaprendizagem/aprendizagemensino, a docéncia
como detentores do conhecimento e discentes apresentados como vazios de
saberes. Enfim, um modelo educacional que propunha esculpir uma identidade
nacional brasileira, mas com intencdes de transformar o Brasil huma nova
Europa! (SANTOS JUNIOR, 2018, p. 7)

Esta citacdo nos revela dois apontamentos importantes: a nocdo de educacédo é
interligado com a nocao de racismo no que diz respeito ao saber produzido pelo negro
advindo da oralidade (com marcas intrinsecamente ligadas a Africa); o modelo escolar
escolhido foi o europeu, aonde cria uma compulsoriedade de Formas espacgo/temporais
distorcidas do espaco/tempo vivenciado pela populagdo negra no Brasil.

Uma das persisténcias do seculo XX no que diz respeito a Forma escolar trata-se
da negacdo do negro até a medida como produtor de saber e conhecimento. Toda e
qualquer acdo da populacdo negra que ndo adentrasse no crivo da populacdo branca,
sofreria fortes retaliagGes fisicas e idearias. Podemos dizer que é a morte do sujeito®.

Os mais de 300 anos de escraviddo europeia entorno das Americas (e que
futuramente uma parte deste local iria se chamar Brasil) encalcado com justificativas
idearias (tanto religiosas quanto “cientificas”) e tecnologicas mais alicer¢ado a Forma,

produziria em representagdes simbodlicas degradadas®. Pode-se dizer que tal Forma de

4 A morte do individuo tem como propriedade a negacio, apropriagdo e cassagao do sujeito afim de destituir
uma das suas subjetividades: a transformacéo.

% A partir do momento que qualquer agdo surge em primazia do sujeito como um todo (“a mente, o corpo,
o ambiente, dentre outros”), ela tornasse degradada, pois parte de um todo para um recorte de realidade
(contexto). E necessario salientar que nenhum modelo pode ser copiado sem sofrer degradacdes e
ressignificacbes/alteracdes. O espago/tempo estard como viés de regulamentagdo do contexto.
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racismo mutuamente com a escolha do modelo escolar europeu reconfigurou algumas
praticas de morte ontoldgica e epistemoldgica a partir do século XX. Ndo demandaria
utilizar com mais veracidade os ataques ontoldgicos e epistemoldgicos da populagédo
negra enquanto ndo abalasse a estrutura racista e branca. O modelo escolar europeu
evidenciaria 0s conhecimentos obrigatorios a serem ensinados/aprendidos para a
preparacao da vida. Atualmente (2019) tal pensamento se degrada como “preparagdo para
0 mercado de trabalho”.

Ao longo dos séculos, a populacdo africana e posteriormente a populacdo negra
no Brasil encontrava meios diversos de sobreviverem no que hoje é chamado de luta
antirracista. Um dos meios era a ressignificacdo do conhecimento da populagéo branca.
A palavra “negro” ¢ um exemplo®. A escola também caminhou na mesma diregao.

Aderindo a Forma escolar como pressuposto de ascensdo social (alguns diriam
emancipacdo) o Movimento Negro (MN) o ressignificou ao ponto de trazer as questdes
étnico-raciais para o debate nas pautas sobre politicas publicas.

A partir do ressurgimento das organiza¢cdes do Movimento Negro no Brasil,
tendo como marco a década de 70, a educacao tem sido apontada como uma
das grandes preocupacfes desse setor, no sentido de que seria considerada uma
das politicas puUblicas indispensaveis para a organizacdo dos setores
marginalizados. (LIMA, 2017, p. 46)

A uma informacao bem interessante de se salientar: com a generalizacéo do ensino
escolar, o conhecimento ndo pode ser uniformizado em relacdo aos saberes
marginalizados, ou ao saber negro. Tal compreensdo revela que o MN indiretamente
conduzia como panorama o desenvolvimento global do discente negro para os devidos
fins mercadoldgicos que 0 mundo percorria a partir da segunda metade do século XX
tendo como base a ascensdo social. Dispomos de exemplos: a intervencao do Estado em
1997 neste debate com os dez volumes dos Parametros Curriculares Nacionais (PCNSs)
disseminado pelo Ministério da Educacdo (LIMA, 2017), acdo esta fruto das acdes sociais
pelo MN. A de se complementar com dois projetos: Pedagogia Interétnica e Pedagogia
Multirracial.

A Pedagogia Interétnica (PI) foi concebida pelo Nucleo Cultural Afro-Brasileiro

em Salvador em 1978. Assim é definido:

& Por um breve momento na histdria da escravatura europeia, a palavra “negro” no Brasil teve significado
de “escravo fugitivo” ou “escravo rebelde”, mas concomitantemente trazia outros significados
depreciativos. Mas no século XX, a partir do MN foi sendo ressignificada para carregar valores positivos.
Isto ndo quer dizer que atualmente (2019) a palavra “negro” carregue valores positivos na sociedade. Ainda
a um grande percurso a trilhar!
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A pedagogia interétnica tem como objetivo fundamental o estudo e a pesquisa
do etnocentrismo, do preconceito racial e do racismo transmitidos pelo
processo de socializacdo ou educacional (familia, comunicagdo, escola,
sociedade global e meios de comunicacdo social), além de indicar medidas
educativas para combater os referidos fenémenos. (CRUZ, 1989, p. 51 apud
LIMA, 2017, p. 103)

J& a Pedagogia Multirracial, desenvolvida pela Maria Joé Lopes em 1986 e tendo

como influencia a PI nos diz que:

[...] escola deve ser considerada ndo apenas 0 espago para a apropriacdo do
saber sistematizado — como entendem algumas concepcGes pedagdgicas — mas
também o espaco de reapropriacéo da cultura produzida pelos grupos sociais e
étnicos excluidos [...] a escola deve deixar de ser o espaco e negacdo dos
saberes para enfatizar a afirmagdo da diferenca, num processo em que 0s
individuos e grupos sejam aceitos e valorizados pelas suas singularidades, ao
invés de buscar a igualdade pela tentativa de anulagdo e inferiorizacdo das
diferencas (LOPES, 19972, p. 25). (LIMA, 2017, p. 46-47)

Destaca-se pela apropriacdo da Forma escolar, mas de carater étnico-racial no qual
se propunha a producdes epistemologicas negras a luta antirracista e a reafirmacéo dos
saberes negros enquanto produtor de singularidades.

A Forma escolar implementada no Brasil foi-se sendo ressignificada pelo MN
afim de combater o racismo. Isto ndo descaracteriza uma Forma do qual MN ja pensava
e queria disseminar. Mas a de se destacar que a Forma é fragmentada em subformas da
Forma. Por exemplo, Uma Forma escolar pressupdem uma Forma sobre o discente no
qual pressupdem uma Forma de ensino/aprendizagem e por ai vai.

E possivel afirmar que a Forma engendra o sujeito? S6 poderiamos validar esta
prerrogativa se levarmos em considera¢do uma hegemonia estrutural de um grupo social.
Mas como a Forma é mutavel (a partir do espaco/tempo) e independe de fatores sociais
(individuo e grupo) pode-se dizer que ela ndo engessa, mas tem o poder de criar multiplas
Formas de existéncia. Isto corrobora para uma alegacdo: por mais que o racismo tente
engendrar a populacdo negra com o imagético depreciativo, as mdltiplas Formas de
existéncia anulariam este fator.

(Re)pensemo-nos na nocao de identidade afim de produzirmos outras Formas de
existéncia da populacdo negra. E possivel engendrar uma identidade? Existe s6 uma
identidade? O que o racismo fez e faz com as identidades negras? Caminhemos para tais

(in)reflexdes.

2. (Re)pensando a noc¢ao de identidade
Refletir sobre o conceito de identidade é pensar nas produgdes epistemologicas que

caracterizam o homo sapiens sapiens desde sua origem. Uma das objetividades que a
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identidade carrega é a demarcacdo da diferenca. Mas o0 que podemos extrair desta
“demarcagdo da diferenga?” bom... demarcagdo esta estritamente ligado a localizagéo
(reconhecimento) de si e do outro, no qual produz a diferenca. Talvez isto induz ao leitor
compreender que a palavra “diferenga” pode ter como sindnimo “demarcagdo”. Muito
pelo contrério, percebe-se que diferenca tem como caracteristica ndo sé o produto da
demarcacio, mas também um “produto” da cultura’.

“Neste caso identidade seria um produto da diferenga?” Para respondermos esta
pergunta serd necessario levar em consideracdo duas expressdes: alteridade e mesmidade.
Alteridade pondera-se na diferenca do outro enquanto produtor de singularidade.
Mesmidade prescreve a equidade no outro enquanto produtor de igualdade pelas
percepcOes da diferenca. Isto quer dizer que identidade é uma construcdo da totalidade
fluxional entre alteridade e mesmidade (a influéncia da diferenca como produtor da

propria diferenca), mas que apreende uma singularidade do grupo.

[...] a identidade constrdi-se pulsionamente no quadro de um estranhamento
subjetivo, interno, mas principalmente a partir de imagens externas que
circulam na sociedade mediatizada em todas as formas industriais possiveis. A
identidade viabiliza-se como um jogo de signos realizados por imagens, que
circulam aceleradamente, de forma contagiante, a maneira de um processo
viral. Nao sdo imagens com uma sombra referencial na realidade capazes de
suscitar a reflexdo, mas simulacros que se incorporam aos sujeitos, criando um
outro tipo de relacdo com o mundo fisico. (SODRE, 1996, p.174)

Se outrora a identidade era comumente transmitida pela imagem visual, na
contemporaneidade a uma influéncia significativa das midias entorno da construgédo
identitaria. Diferente enquanto estranhamento subjetivo, igual enquanto desejo de

pertencimento, assim caminha a incorporacéo do individuo a uma identidade.

Surge um questionamento: “Agora que temos uma certa compreensdo entorno da

identidade, somos capazes de afirmarmos que a identidade ¢ fixa ou imutavel?”

Na realidade, cada ente é Gnico, singular, incomparavel, mas relacional por
semelhantes (tracos fisicos, linguisticos, simbdlicos etc.). A identidade é,
portanto, iluséria (ou imaginaria) porque diz respeito apenas as representacdes
e aos objetos sobre 0s quais se podem fazer projecdes intelectuais. (SODRE,
2015, p. 39)

Tal alegacdo em que aponta Muniz Sodreé (2015) significa afirmar que identidade

é fantasiada a partir dos pressupostos de alteridade e mesmidade. Isto denota uma

7 Néo tenho a intengdo neste texto de aprofundar o conceito de Cultura, pois é um debate muito amplo. De
antemao afirmo a principio que cultura é uma retroalimenta¢do das maltiplas existéncias ontoldgicas no
qual produz uma singularidade (interligado com a mesmidade e alteridade) entorno das produc8es materiais
e simbdlicas de determinados grupos.
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identidade idilica. Por exemplo, grupos sociais afirmarem objetiva e subjetivamente uma
identidade inalterdvel e permanente. Vale ressaltar que identidade de um grupo €
transmitido pelo diacronismo patrimonial. Através do sistema escravocrata europeu a
populacdo africana e posteriormente a populacdo negra no Brasil sofre com mudltiplas
tentativas de uma identidade engendrada. Analisemos a seguinte citacao:

O excessivo calor da zona torrida, a mudanca na alimentagdo e a fraqueza de
temperamento dos homens brancos nédo lhes permitem resistir dentro deste
clima aos trabalhos penosos, as terras da América, ocupadas pelos europeus,
ainda seriam incultas sem o auxilio dos negros (...) Os homens negros, nascidos
vigorosos e acostumados a um alimento grosseiro, encontram na América as
doguras que lhes fazem a vida rude muito melhor do que em seus paises.
(DIDEROT, 1778-1779, tomo 22, p. 843 apud SANTOS, 2002, p. 33)

Pelo intermédio bioldgico, constata-se uma concepcdo entorno de justificativas
sobre o periodo escravocrata europeu. O homem africano livre no qual habitava na Africa
— lugar este considerado pelos europeus como “inferno na terra” — teria uma melhor
adaptacdo nas americas para o trabalho bracal, pois haveria uma certa semelhanca entre
o continente Africano e Americano. Ha uma dupla subjetividade: a Africa como territorio
penoso, criador e produtor de seres inferiores sendo tratados como objetos (a populacao)
e uma nova criacdo de identidade produzida pelo estranhamento subjetivo do outro.

Objetivamente, esta citagdo habitua no campo biologico do individuo, porém o
outro, o oposto do eu € implementado como simbolo de genocidio e epistemecidio do ser.
Isto cria aberturas para legalizacdes institucionais de racismo travestidos para o plano
bioldgico. No campo cientifico temos o exemplo do Darwinismo social, no Estado® temos
0 racismo estrutural, na criacdo do campo econémico temos o capitalismo. A Forma
Racismo tem como concepcdo a capacidade de se adaptar e criar redes de saber/poder.

Uma identidade sobre a populacdo negra no campo bioldgico que era construida
pela Europa no século XVIII poderia resistir até os tempos atuais?”” Esta pergunta ainda
reflete a ideia de uma identidade que busca engendramento, aonde muitos grupos sociais
ainda perseguem, mas por outros vieses. Um questionamento mais assiduo poderia ser
este: “Se agora sabemos que uma identidade ndo ¢é possivel engendrar, a sua Forma,
poderia ser ressignificada de acordo com espaco/tempo afim de atender certas demandas

grupais?” Alguns tedricos se propuseram a responder tais perguntas.

8 Estado aqui adentra no conceito de representaces simbdlicas, no qual o grupo social através das relacdes
sociais cria uma representatividade identitaria (hegemonica no sentido de concepcdes idearias) do grupo.
Isto significa dizer que d& Africa da antiguidade até contemporaneidade e os indigenas brasileiros existem
um tipo de Estado.
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O portugués ndo: por todas aqueles felizes predisposicdes de raga, de
mesologia e de cultura a que nos referimos, ndo s6 conseguiu vencer as
condices de clima e de solo desfavoraveis ao estabelecimento de europeus
nos tropicos, como suprir a extrema pendria de gente branca para a tarefa
colonizadora unindo-se com mulher de cor. Pelo intercurso com mulher
indigena ou negra multiplicou-se o colonizador em vigorosa e ductil populacéo
mestica, ainda mais adaptavel do que ele puro ao clima tropical. (FREYRE,
1963, p. 70 apud, SANTOS, 2002, p. 153)

Se por um lado no Século XVIII tedricos evocavam o campo bioldgico para
justificarem a escravidao da populagéo africana e construir sua identidade por conta disto,
agora no século XX surgem novos tedricos que utilizam do bioldgico, mas como ascensdo
do colonizador pela miscigenacdo. Criasse uma dupla subjetividade: o colonizador que
se multiplicou pelo estrupo da mulher negra e indigena virou o mestico, a apice da
adaptagdo, parindo o termo “moreno”, mas este mesmo “moreno” tornou-se alvo de
racismo, pois carregavam tracos de miscigenacao.

Produz-se uma identidade nacional caracterizada pelo cruzamento docil das
“racas”, criando um paraiso racial, no qual haveria uma “Democracia Racial”. A partir
deste ponto o Brasil instituia o Paradigma da democracia Racial (SANTOS JUNIOR,
2019).

O ponto de equilibrio da sociedade brasileira passaria a ser o mestico e o carater
miscigenado de nossa populacdo é posto em foco como meio de um
engrandecimento inigualavel. O brasil seria o solo propicio para uma sociedade
mais democratica em termos raciais, visto ser fundada sobre a mesticagem.
(SANTOS, 2002, p. 150)

Identidade nacional formulada, o Brasil seria 0 exemplo de evocacdo racial
quando fosse solicitado um pais harmonioso. Samba e capoeira como outrora fora
perseguido se juntara a identidade nacional, a ideia de um povo sofrido, batalhador e
persistente também fora “criado”.

Atualmente (2019) estas degradacGes de uma identidade nacional ainda
perpetuam de acordo com o espacgo/tempo. O racismo como aparato de se metamorfosear,
tem caracteristicas ja vistas como de absorve musicalidade (o rap e funk mesmo
encontrando forte resisténcia da populacdo negra, move-se nesta direc¢éo), a criacdo de
uma caricatura negra (as religides de matriz africana nas universidades) e pelo campo
econémico (o “blackmoney”). A Forma Racismo utilizou da maxima liberdade
(neoliberalismo) para oferecer-se em um ponto antes intocavel: o desejo individual
travestido de “gostos”.

A populacdo negra como Forma de resisténcia ressignificou/criou novos saberes,

mas também resgatou outros saberes. Pensemo-nos a partir da afrocentricidade para
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auxiliarmos nas produgdes epistemologias negras afim de caminharmos o combate ao
racismo.
3. Elaborac6es epistemoldgicas afrocéntricas: o Brasil

A principio elucidaremos o conceito base de afrocentricidade: “[..] a
Afrocentricidade é um tipo de pensamento, pratica e perspectiva que percebe os africanos
[e afrodiaspora] como sujeitos e agentes de fendbmenos atuando sobre sua propria imagem
cultural e de acordo com seus proprios interesses humanos.” (ASANTE, 2009, p. 93).

Afrodiaspora pressupdem a dispersdao da populacdo africana no periodo da
escraviddo europeia que ocorreu entre séculos XV e XIX°. No Brasil os africanos e seus
descendentes receberam a titulacdo de “negros” a medida que fossem identificados pelas
relagdes sociais e culturais.

Um dos principais objetivos do Paradigma afrocéntrico € promoc¢do de uma
agéncia formulada com a epigrafe “por nds e para nos”. Neste caso agéncia “¢ a
capacidade de dispor dos recursos psicologicos e culturais necessarios para 0 avango da
liberdade humana.” (ASANTE, 2009, p. 94) enquanto um agente “em termos, ¢ um ser
humano capaz de agir de forma independente em funcdo de seus interesses” (idem). Em
definicbes comparativas agente € andlogo ao Sujeito embutido de subjetividades
(SANTOS JUNIOR, 2019).

Segundo o Asante (2019) a concepgdo da “consciéncia” tem o ponto central na
afrocentricidade que se diferencia de africanidade. O autor argumenta que ‘“Pode-se
praticar os usos € costumes africanos sem por isso ser afrocéntrico” (ASANTE, 2009, p.
94). O contexto brasileiro em que se encontra na contemporaneidade manifesta pelo termo
“consciéncia negra”. Santos Junior e Correia (2018, p. 429 - 430) argumentam a
elucidacdo da “consciéncia” e “consciéncia negra” que

Diversos autores ja debateram sobre o significado da consciéncia, mas o que
geralmente encontra-se em consenso é a compreensdo do ser, cria-se um
recorte do espacotempo, carregado de experiéncias e vivéncias que
possibilitam o individuo ter uma ideia sobre si e a realidade ao seu redor.
Usufruindo destes pressupostos a “consciéncia negra” estaria no campo do
recorte espagotempo, nas experiéncias e vivéncias traumaticas que a Africa na
didspora teve, assim desejando o conhecimento sobre a historia da populagéo
afro-brasileira — sua origem, em que realidade de opressdo vive e como
insurgir.

® Em paises semelhantes ao Brasil onde a composicdo da populagio brasileira é em suma de individuos
miscigenados o termo “afrodiaspora” ndo tem rigor conceitual. Do mesmo jeito que o termo “negro” na
contemporaneidade, devemos encarar a “afrodidspora” como um posicionamento politico intrinsecamente
ligado as relagBes sociais e culturais com matrizes africanas.
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O recorte Espaco/tempo abre margem para o inicio da formagdo de uma
“consciéncia”, entretanto dentro deste recorte ja existem Paradigmas e ethos que
contribuem para tal formagdo®®. Uma experiencia correlacionada ao racismo estimula
mecanismos de defesa (estratégias e taticas) que auxiliam na elaboracdo de uma
“consciéncia negra” para determinados propodsitos.

O Paradigma afrocéntrico que gera um sujeito, uma agéncia e uma “consciéncia”
reverbera nas ressignificacdes da populacdo negra perante a constru¢do de uma escola
afrocentrada.

A afrocentricidade entdo conduz epistemoldgicas produzidas pela populagdo
negra para os discentes negros nas escolas. “Mas que epistemologias negras seriam
estas?” Existe uma linha ténue entre as produgdes epistemologicas negras € seus
objetivos. Bem ténue, pois uma parte da populacdo negra ndo admite as producdes negras
que foram ressignificada a partir da epistemologia europeia ou branca. Por exemplo, uma
autora negra que utiliza os livros do Frantz Fanon, mas ao mesmo tempo do Sigmund
Freud (nasceu na Inglaterra) para tratar da psicanalise na sociedade brasileira. Pode-se
dizer que é uma ressignificacdo fluida que produz epistemologias negras. Ai estd um
debate interessante entre descolonizagéo (a volta de um estado anterior ndo colonizado)
e anticolonizacdo (a compreensdo das interferéncias coloniais, mas que a partir de um
ponto pretende interromper a colonizacgéo).

E possivel afirmar que afrocentricidade adentra na perspectiva da pluriversalidade
(SANTOS JUNIOR, 2019). Estabelece-se que afrocentricidade, numa concep¢do dos
negros no Brasil abarca nas diferentes identidades produzidas pelos mesmos. Entdo
reflete-se diretamente na pluralidade de identidades que a populacdo negra tem em
diferentes grupos sociais.

Possivelmente dispomos da representacdo simbolica que a escola afrocéntrica
transmiti: um local acolhedor de discentes negro a medida que o mesmo 0s reconhece
pela alteridade e mesmidade; a exposi¢do do conhecimento (o conteddo) escolar que por

um lado implica na Forma, mas por outro reconhece a producdo negra como o diferente

10 Resumidamente Paradigma é um conjunto complexo de nocGes-chaves que fazem parte de uma ideia-
central dada as receptivas dos dados empiricos e/ou 16gicos que configuram as relagfes sociais (SANTOS
JUNIOR, 2019). Ethos tem como pressuposto uma relagdo com costumes e normas da sociedade, sendo
que o ethos ndo tem “ndo focaliza o individuo, mas a expressdo de valores da sociedade no individuo e por
meio dele.” (NASCIMENTO, 2009, p. 359).
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ndo marginalizado. Também temos a questdo dos préprios interesses: a pertinéncia de sé
ver refletindo sobre os tramites do préprio povo.

Mas trazer o Paradigima afrocéntrico na escola implica num modo de
ressignificacdo do ser, na criacdo de uma realidade/iluséo/imaginacdo. Uma escola, além
de ser uma representacdo simbdlica do grupo num local também é um aparato
tecnoldgico. Mas ndo ainda uma tecnoldgica (escola) se ndo acompanha o espago/tempo
do ambiente, pois “A inteligéncia pratica baseada no uso de instrumentos é tao vital
quanto as refinadas abstragdes do espirito ou a comunhao com o meio ambiente natural”
(SODRE, 2012, p. 159). H4a um entrelagamento do natural (o local e as pessoas) com o
artificial (a escola) para inventar as resolucdes de problemas dos individuos (SODRE,
2012).

Mas a realidade/ilusdo/imaginacao também produzir uma cultura/identidade que
no acabamento final serd chamado de cultura escolar. Atingimos um ponto chave: a
degradacdo do conhecimento conduzido pela Forma Comunicacional, que no ato de
pronunciamento até a deslocacdo ao outro “locutor”, os ruidos produzidos pelo
espaco/tempo geram diferentes percepcbes que podem contrapor-se ao conhecimento
inicial. Entdo o conhecimento e/ou saber remete a um continuum emergente renovacional.

O saber negro implica em ancestralidade.

Ancestralidade — entendida como vigéncia de um principio fundador na
sucessdo das fases historicas, isto que pensadores Arabes designam como
“autenticidade e contemporaneidade” — pode ser conceito mais adequado que
o de tradigdo. De fato, o que a tradigdo da e transmite € a “trai¢do” da igualdade
das repeticbes. S6 contetdos, formas, dados, resultados e know-how é que se
podem repetir e, pela e na repeticdo, acionar os poderes de diferenciacdo da
ancestralidade. Esta, para instaurar historia, instiga os poderes do “ndo” das
diferencas no “sim” da compulsio de repetir (SODRE, 2015, p. 77)

Segundo Muniz Sodré (2015) ancestralidade esta ligado na compulsao de repetir,
em outras palavras seria a pulsdo pelo exercicio repetitivo do outro, mas que vé como o
mesmo perante o outro. O sujeito negro reconhece o outro como sujeito e/ou individuo
negro no antepassado (pode-se dizer um anacronismo terminoldgico?) para internalizar e
externalizar acdes (a¢Oes degradadas e ressignificadas) afim de se tornar sujeito

Ingenuamente (ou ndo) implica na questdo escolar como transmissora de
ancestralidade, entretanto, a escola nada mais é do que um local que ocorre o processo
social/educacional. Enfim, producdes epistémicas da populacdo negra podem ser

propulsoras da ancestralidade.
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Mas € necessario (in)refletir em politicas publicas no Brasil que abarque as

epistemologias negras. Adentremo-nos no proximo topico.

4. Politicas publicas no Brasil: alguns pensamentos filoséficos

Noutro tdpico (in)fletimos acerca do paradigma afrocéntrico e suas implicagdes
no processo social/educacional. A partir do campo epistemoldgico preponderamos
algumas politicas publicas afim de dirimir um pouco das desigualdades raciais'!. No
século XX, por exemplo, ocorreu a criacdo de Leis que atendesse demandas nas

instituicOes de ensino, de acordo com lvan Costa Lima (2017, p. 112)

[...] o parecer n° 357/87, que recomenda a inser¢do no curriculo escolar de
disciplinas fundamentadas nos valores e na cultura do negro e do indio. Tém-
se, ainda, leis estaduais e municipais, como: a Lei Municipal n° 2.387, de 21
de novembro de 1991, em Santa Cruz do Sul/RS, que “institui o estudo da
Cultura Negra nos curriculos das escolas municipais de Santa Cruz do Sul e da
outras providencias”; a Lei n° 4.446/94, em Florianopolis/SC, que “institui a
inclusdo de contetido ‘historia Afro-brasileira’ nos curriculos das escolas
municipais de Florianopolis e da outras providéncias”, entre outras, como a Lei
Municipal n° 7.685, de 17 de janeiro de 1994, de Belém, a Lei Municipal n°
2251, de 30 de novembro de 1994, de Aracaju, e a Lei Municipal n® 11.973,
de 4 de Janeiro de 1996, de Séo Paulo.

Estas leis, nasceram no percurso das pressoes sociais feito pelos grupos compostos
por sujeitos negros que encontravam obstaculos nas instituicdes de ensino. No inicio do
século XXI dispomos de Leis, por exemplo, n° 10.639/03 e 11.645/08 que estabelece as
diretrizes e bases da educacédo nacional, para incluir no curriculo oficial da rede de ensino
a obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira e indigena”
respectivamente, o parecer CNE/CP n° 003/2004 e a Resolucdo CNE/CP n° 001/2004, a
Lei n° 12.711 que institui as cotas raciais nas instituicdes federais de todo o pais, e 0
“Plano Nacional de Implementacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacdo das Relacdes Etnico-raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-
brasileira e Africana” de 2013.

Além das Leis que pretendem instituir todo um aparato epistemoldgico negro para
a populacdo brasileira afim de promover uma diversidade étnico-racial, desfrutamos de
outros aparatos tecnologicos, como € o caso a Internet. Um exemplo de fomento da

histéria e cultura “Afro-brasileira” e Africana ¢ o Museu Afrodigital.

11O campo epistemoldgico desloca-se conjuntamente com as causalidades das relac@es sociais. Isto quer
dizer que o conhecimento se deriva do processo social/educacional no qual este mesmo processo produz
um novo conhecimento e/ou saber. Saliento que o uso do “campo epistemoldgico” se refere desta
causalidade propriamente com o conhecimento e/ou saber, para ndo ser confundido com a ideia cartesiana
da separagdo corpo e mente.
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O museu Afrodigital Rio é um projeto de extensdo da Universidade do Estado
do Rio de Janeiro que se conecta a rede de museus digitais das seguintes
universidades pablicas: Universidade Federal da Bahia, Universidade Federal
de Pernambuco, Universidade Federal do Maranhdo e Universidade federal do
Mato Grosso. A proposta nasceu da preocupagdo em dar visibilidade a historia
e a cultura dos afro-brasileiros, e também criar mecanismos para a difuséo de
produgdo do negro e sobre o negro brasileiro. (GONCALVES, 2016, p. 220)

Leis que proporcionam a dissemina¢ao da historia e cultura “afro-brasileira” e Africana
nas instituicbes de ensino e a tecnologia que intensifica a acessibilidade e difusdo do
conhecimento e/ou saber negro revelam dois apontamentos subjetivos: na medida que
manifesta-se um possivel acesso de um grupo marginalizado (no contexto a populacao
negra) produz uma representacdo emergente da instituicdo simbdlica social abalando de
alguma Forma as estruturas; o rompimento da bios fisica e virtual.

E possivel identificar a populagio negra em termos qualitativos como “minoria”.
Tal termo significa que os negros sofrem uma caréncia de voz afirmativa em relacéo ao
estado econdmica, mas também exprime em outras diretrizes como relages imagéticas.
Portanto adentra-se na prerrogativa que a populacdo negra é minoria no sentindo de se
sentir representado enquanto categoria simbdlica e epistemoldgica, em outros termos, um
“sujeito criador de agencias”.

A populacdo negra é maioria na relacdo quantitativa (de acordo com IBGE, séo
cerca de 55,7%)*, entretanto em questdes qualitativas (a representatividade simbolica,
mas condutor de fatores epistemoldgicos e ontologicos) ainda é infima. Alias, desde o
comeco da era colonial europeia nas américas ja existia estes tracos. Vale ressaltar que
em outros estudos como a composi¢do do sistema carcerario, a relagdo de morte por
pessoa, ou a falta de assisténcia as necessidades basicas, a populacéo negra é maioria®®,

O rompimento da bios fisica e virtual se apresenta pela nocéo basica que temos a
respeito da acdopensamento/pesamentoacdo do individuo. A bios fisica seria o
preenchimento da materialidade pelas percepcBes (ou sensacfes) do individuo que se
insere no espaco/tempo. Tal implicacdo manifesta uma bios fisica potencializada pelos
comportamentos dos individuos para produzir o concreto. Ja A “bios virtual €, no limite,

uma espécie de comunidade afetiva de carater técnico e mercadoldgico, onde impulsos

2Dados disponiveis em: <https://g1.globo.com/economia/noticia/2019/05/22/em-sete-anos-aumenta-em-
32percent-a-populacao-que-se-declara-preta-no-brasil.ghtml>. Acesso em: 29/09/2019.

13 Recomendamos um video muito curto (2 minutos e 35 segundos) da super interessante, mas revela uma
pequena fracdo da desigualdade étnico-racial: < https://www.youtube.com/watch?v=ufbZkexu7E0>.
Acesso em:29/0/2019.



https://g1.globo.com/economia/noticia/2019/05/22/em-sete-anos-aumenta-em-32percent-a-populacao-que-se-declara-preta-no-brasil.ghtml
https://g1.globo.com/economia/noticia/2019/05/22/em-sete-anos-aumenta-em-32percent-a-populacao-que-se-declara-preta-no-brasil.ghtml
https://www.youtube.com/watch?v=ufbZkexu7E0
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digitais e imagens se converte em pratica social.” (SODRE, 2012, p. 189). Isto reflete
diretamente na criacdo do museu Afrodigital: pulsdes exteriores (bios fisica) propuseram
uma agencia na bios virtual, como meio de relacionamento social no qual reflete no outro
individuo que esta inserido na bios virtual assim provocando mudancas. Também adentra
no exemplo de bios virtual, as redes sociais (instagram e facebook) da internet, aonde
sujeitos propdem uma criacdo de eventos com alguma finalidade (protesto, uma festa,
divulgacéo de trabalhos e produtos, dentre outros) ou para se expor.

A bios virtual é composto por um ambiente totalmente novo no que diz respeito
as representacdes simbdlicas grupais: ndo existe um acordo formal/informal de regras de
conduta. Na bios fisica, as representacdes simbdlicas grupais produzidas pelas relagdes
sociais desenvolvem regras de conduta para a sobrevivéncia de uma comunidade ou
sociedade, mas tendo como caracteristica que passa despercebido: a credibilidade do
individuo. Na bios virtual isto ndo acontece: o anonimato respalda o individuo de
qualquer acdo. Abre-se margens para atuacdo da Forma Racismo (compreendendo que
ela se adaptara a bios virtual) em maiores procedéncias.

A bios virtual (sem abrir a mao da bios fisica) também abrange outros horizontes,
como a promocao e divulgacdo das producdes epistemoldgicas negras, a criacdo das
relacbes sociais para 0 combate ao racismo, enfim um leque de possibilidades sem
precedentes. Trata-se de um respaldo das a¢Oes dos sujeitos negros a diversidade. Muniz

Sodreé (2015, p. 304) descreve quando é remetido o respeito da diversidade no outro:

A percepcdo da diversidade vai além do simples registro da variedade das
aparéncias, porque o olhar, ao mesmo tempo em que percebe, atribui um valor
e, claro, determinada orientagdo de conduta. E isso que as vezes leva um
policial a pedir documentos a uma pessoa na rua, apenas pelo grau de valor
social que se da aquele tipo de aparéncia. Ver alguém com um turbante na
cabeca € pensar que j& sabe tudo sobre ele, que €, por exemplo, arabe, logo,
islamita, logo investido de determinada disposi¢éo frente ao mundo. O racismo
apresenta-se geralmente como esse “saber automadtico” sobre o Outro. Os
preconceitos funcionam assim na pratica: valem para qualquer outra forma
diversa. (SODRE, 2015, p. 304)

A atribuicdo dos valores pela percepcdo no outro € inevitavel, entretanto, uma
percepcao que enxergue o outro, o diferente, o diverso e que ja atribua valores positivos
e/ou negativos € possivel altera. Deve-se visionar na diversidade o posicionamento que o
diferente é comportado pela alteridade e mesmidade de atributos, aonde tange no respeito
ou no limiar do sensivel, provocando um choque numa sociedade que fracassa ao tentar

ser hegeménica.
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A pesquisa de Ivan dos Santos Messias no livro “hip-hop: educacédo e poder, o rap
como instrumento de educag@o” de 2015 nos da um parametro interessante das propostas
acerca da diversidade negra que sedimentam uma parte da Bahia. Avistamos 0 MN,
grupos formados por negros e os quilombolas se empenharem a promover Projetos
Politicos Pedagdgicos (PPP) que trazer a historia e cultura “afro-brasileira” ¢ africana,
seja na escola ou em pré-vestibulares.

Para finalizarmos, exponho as palavras de lvan Messias (2015, p. 54) para resumir

as politicas publicas como aparato de auxiliacdo nas relagGes étnico-raciais.

A evasdo escolar, a apatia ao contudo e ao ambiente estudantil estdo
relacionadas ao “deslocamento”, a falta de adaptagdo entre corpo discente e
conteddo programatico (curriculo) que mantém a invisibilidade do povo negro
(pretos e pardos) como agente na histdria. Tamanha é a deformacgdo das
narrativas pedagdgicas que atribuem para a baixa autoestima dos estudantes
negros. A lei 10.639/03 introduziu nas escolas publicas o ensino de histdria da
Africa e da populagdo Afrodescendente para tentar dirimir essa situagio, de
forma que o advento da lei so ratifica o certo nas praticas reparatérias
empreendidas pelos quilombos educacionais, cujas acBGes antecederam
pedagogicamente a referida lei. Ao tratar de cidadania, consciéncia e
pertencimento étnico- durante a fase preparatoria para o vestibular, os
quilombos educacionais consagraram reflexfes que politizam e fomentam a
cidadania do publico estudantil majoritariamente negro.

Consideracoes finais

(In)refletir sobre identidade € um debate que podemos desenvolver por horas para
trazermos diversos posicionamentos, ainda mais se tratando das questfes étnico-raciais.
Desde a Forma, percorremos pela afrocentricidade até atingirmos a bios virtual, isto com
0 intuito de auxiliarmos na construcdo de uma escola afrocentrada. Contudo, ainda ha
muitas possibilidades existenciais acerca da identidade: o fluxo correlacional com a
cultura, a assimilacdo cultural e suas producdes, a construcao identitaria do discente negro
na educacdo infantil, dentre outros.

A Forma Racismo, diferentemente dos debates rasos sobre o racismo que
preponderam a experiencia como pilar, estd profundamente introduzida numa
homogeneidade social, que a partir do imaginario fracassa ao tentar engessar a populagédo
negra com intervencdo de uma identidade no &mago bioldgica.

Em contrapartida a Afrocentricidade perpassa pela filosofia afroperspectiva. De

acordo com Renato Noguera (2014, p. 45):

O que quer dizer filosofia afroperspectiva (também denominada de
afroperspectividade)? Em linhas muitos gerais, afroperspectividade significa
uma linha ou abordagem filoséfica pluralista que reconhece a existéncia de
varias perspectivas. Sua base é demarcada por repertorios africanos,
afrodiasporicos, indigenas e amerindios.
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Isto reflete em que a afrocentricidade s6 € um paradigma entre outros multiplos
paradigmas que habituam na afroperspectividade. Em seu seio a afroperspectividade
reconhece e exercita a pluralidade heterogénica das existentes Formas de ser no qual esta
inserido a populagdo negra no Brasil. Mas também é necessério ressaltar que defini¢do
conceitual de um termo ndo diz respeito a uma concluséo. Nas palavras de Molefi Kete
Asante (2009, p. 93):

Apresentar uma defini¢cdo ndo significa exaurir o poder de um conceito. Na
verdade, pode criar novas dificuldades, a menos que essa definicdo seja
explicada de maneira a elucidar a ideia. A Afrocentricidade é uma questdo de
localizacdo precisamente porque os africanos vém atuando na margem da
experiencia eurocéntrica.

Do mesmo jeito que a escola é apropriada e ressignificada pelo sujeito negro (de
acordo com espaco/tempo) a afrocentricidade perpassa pelo nivel de apropriacdo e
ressignificacdo. A escola deve ser tratada como mais um local que ocorre 0 processo
social/educacional para a construcdo de uma identidade pluralista e diversa. Tratar do
diverso pondo em choque a lente que marginaliza os saberes da populagéo negra.

Encerrando neste pequeno artigo a discussao, deixo explicito minha perspectiva
marginalizada pelas instituicGes de ensino que nega 0s conhecimentos e saberes negros e

suas identidades.

Pensar que a tnica visdo dos ensaistas “a moda” e dos estudiosos académicos,
0s chamados especialistas do negro, é superior e tampar 0s ouvidos aos
clamores das proprias vitimas do racismo por meio de seus movimentos
sociais, ou temer erros e conflitos provaveis, porém, parece-me ser uma
estratégia incorreta para uma sociedade que deseja mudar. (MUNANGA,
2017, p. 43)
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Estamos no pan-6ptico digital? Um ensaio sobre a vigilancia digital

Rayane Helena Costa Pinto*

Resumo

Michel Foucault, importante pensador do século 20 em seus trabalhos Vigiar
e Punir e Microfisica do poder revoluciona ao falar sobre vigilancia e micro relagdes
de poder. Em tempos de internet, redes digitais e compartilhamento de dados, é
importante revisitar alguns termos em Foucault para discutir tais assuntos. Entre eles,
principalmente o tema da vigilancia, que adquiriu carater digital, e por isso, cada vez
mais dificil de ser percebida. O conceito de pan-éptico de Jeremy Bentham expressa
muito bem como pode se dar essa vigilancia. Sendo assim, o individuo é
constantemente vigiado, seja por empresas anunciantes que compram espagos nas
plataformas digitais as quais sao “gratuitas”, ou seja por outros individuos que dividem
0 mesmo espaco, podendo estar sob os olhares de pessoas do mundo inteiro. Ao serem
vigiados, também podem ser punidos, punicao essa aplicada aos corpos digitais, muito
frequentemente banidos ou excluidos. Puni¢do essa, que além de “corpdrea”, pode ser
também da mente. A base tedrica deu-se por meio dos estudos de Foucault (1987),
Bauman (2013), News (2018), Luisa (2020). No campo metodologico este estudo é de
natureza bibliogréafica.
Palavras-chave: Foucault; Vigilancia; Pan-0ptico; Poder; Punic&o.
Abstract

Michel Foucault, an important thinker of the 20th century, in his works Discipline
and Punish and Microphysics of Power, revolutionizes when talking about surveillance
and micro power relations. In times of the Internet, digital networks, and data sharing, it
is important to revisit some of Foucault's terms to discuss these issues. Among them,
mainly the topic of surveillance, which has acquired a digital character, and therefore,
increasingly difficult to be perceived. Jeremy Bentham's concept of the panopticon
expresses very well how this surveillance can take place. Thus, the individual is

constantly watched, either by advertisers who buy space on digital platforms, which are
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"free", or by other individuals who share the same space, and may be under the eyes of
people all over the world. By being watched, they can also be punished, a punishment
that is applied to digital bodies, very often banned or excluded. This punishment, that
besides being "corporeal”, can also be of the mind. The theoretical basis was given by the
studies of Foucault (1987), Bauman (2013), News (2018), Luisa (2020). In the
methodological field this study is of bibliographical in nature.

Keywords: Foucault; Surveillance; Panopticon; Power; Punishment.

Introducgéo

Em tempos de rede sociais e midias digitais gratuitas, é importante repensar o
nosso lugar perante elas sob a dptica da vigilancia digital. Se todos estdo conectados
significa que a0 mesmo tempo que uma pessoa pode acompanhar terceiros, terceiros
também podem acompanhar essa pessoa — sendo conhecidos ou ndo. Além da relacéo
usuario-usuario, ha também a relacdo usuario-empresa, na qual as empresas digitais
conseguem seu lucro vendendo seus espagos para anunciantes.

Ao revisitar obras de Michel Foucault como Vigiar e Punir e Microfisica do Poder,
este trabalho tem como objetivo analisar a vigilancia digital a que bilhares de pessoas
estdo submetidas sob a oOptica do pan-Optico de Jeremy Bentham. Inicialmente, serdo
apresentados conceitos chaves em Foucault, bem como a descricdo do modelo de
Bentham.

A seguir é abordado o conceito de vigilancia digital para aprofundar e explicar de
que forma a vigilancia digital se da pelas formas citadas anteriormente emprestando o
termo Big Brother de George Orwell. A vigilancia de corpos digitais alcancam o seu
maximo ao docilizar dos corpos e promover a vigilia mutua criando, assim, o pan-optico
digital.

Também sdo demonstradas as consequéncias de tal fenémeno utilizando o
Escandalo Cambridge Analytica como exemplo. E por fim, busca-se em Zygmunt

Bauman outras consideracfes sob o conceito de pan-6ptico aplicado ao cenario digital.

1 Vigilancia e poder em Foucault
Michel Foucault foi um importante filésofo, historiador, sociélogo e professor do
século XX que revolucionou, nas ciéncias humanas, os conceitos sobre poder e vigilancia.

Em vida escreveu importantissimas obras como Vigiar e Punir (1975), Microfisica do
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Poder (1979) e Histdria da Sexualidade (1976 —2017), sendo as duas primeiras essenciais
para o desenvolvimento deste ensaio.

Em Vigiar e Punir, Foucault rompe com a visao tradicionalista de pensar o poder
e as instituicdes. Nela, munido de abundante arcabougo histérico, o autor fala o
nascimento das prisdes, a historia da puni¢éo e das instituicdes disciplinares. Também faz
uma critica explicita ao humanismo dos reformadores penais do séc XVIII (OLIVEIRA,
2016).Até o século XVII e XVIII as punigdes eram aplicadas ao corpo do individuo — 0s
suplicios. Aquele que cometia um crime estava atentado diretamente ao poder do rei. A
partir do século XVIII a puni¢do passou a focar na alma, na mente.

Dai o0 nascimento das institui¢Bes disciplinadoras. A disciplina dociliza os corpos,
faz perder a vontade de atentar contra a lei e contra ourém, visto que aqui um ato
criminoso configura um ato contra a propriedade. A disciplina produz/auxilia/é produzida
sobre um saber sobre os corpos. Saber sobre alguém, registrar, demarcar etc produz
conhecimento sobre o individuo tornando mais facil o controle.

Foucault também revoluciona o conceito de poder. Para o pensador, poder ndo é
algo que se detéem mas sim fruto de todas as relacGes entre as pessoas. Em sua obra
Microfisica do Poder podemos ver a critica do autor ao pensamento reducionista de ver
poder apenas como uma ferramenta do Estado. O poder “vive” no ambito familiar, no
trabalho, na relacdo entre colegas, irméos e namorados. Esta imbricado na sociedade em
um sistema de rede. Conhecimento também € poder. O individuo é produtor de poder e é
uma pratica social construida historicamente. Moreira e Barrichello (2015, p. 65)
comentam: “A vigilancia permite a produgdo de conhecimento sobre aqueles que sdo
vigiados — aspecto fundamental para o exercicio do poder”. O filésofo também elucida
sobre a estrutura dos hospitais, escolas e como todo estdo hum mesmo esquema que
remete as prisoes.

1.2 O pan-6ptico
O pan-6ptico foi um modelo criado em 1785 Jeremy Bentham — e retomado por Michel

Foucault — para revolucionar o modo de vigilancia das prisfes. Sobre sua estrutura:

O principio é conhecido: na periferia uma constru¢do em anel; no centro, uma
torre; esta € vazada de largas janelas que se abrem sobre a face interna do anel;
a construcdo periférica é dividida em celas, cada uma atravessando toda a
espessura da construcdo; elas tém duas janelas, uma para o interior,
correspondendo as janelas da torre; outra, que da para o exterior, permite que
a luz atravesse a cela de lado a lado. Basta entdo colocar um vigia na torre
central [...]. O dispositivo panodptico organiza unidades espaciais que
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permitem ver sem parar e reconhecer imediatamente (FOUCAULT, 1975, p.
223-224).

Em resumo, o pan-6ptico é uma forma de vigilancia sem de fato precisar de alguém
vigiando. Aos vigiados resta a ddvida pois nada podem ver gerando o que Foucault chama de
docilizagdo dos corpos. Para enfatizar este pensamento, mestres da Universidade Federal do Rio
de Janeiro retomam Foucault ao dizer que “os mecanismos de vigildncia articulam-se
continuamente a processos de punigdo, ‘sangdes normalizadoras que se apresentam como
‘micropenalidades’ que visam a produzir ‘corpos uteis e doceis’” (FOUCAULT, 2002 apud
CHEVITARESE e ROSA, 2017). O objetivo méximo da vigilancia é fazer com que um camarada
vigie ao outro. No contexto das redes sociais essa vigilancia pode se dar por curiosidade,

solidariedade, saudade ou por mas intencgdes.
2 Vigilancia digital

Fernanda Bruno (2007) da o conceito de vigilancia digital como
“[...Jmonitoramento sistematico, automatizado e a distdncia de agdes e informagdes de
individuos no ciberespaco, com o fim de conhecer e intervir nas suas condutas ou escolhas
possiveis.” Sabendo disso ¢ valido informar que de acordo com dados Global Digital
Statshot 2019 aproximadamente 3,5 bilhGes de pessoas possuem cadastro em alguma rede
social. Destes 3,5 bilhdes pelo menos 2 bilhdes de pessoas séo usuarias da rede social
Facebook, que se configura assim, como a rede social com mais usuarios do mundo.
(LUISA, 2019). E também uma das empresas mais caras com o valor de mercado de 630
bilhdes de dolares (SCHWINGEL, 2020). O Facebook também é dono de outras midias
como o Instagram e Whatsapp, sendo este ultimo mais utilizado por brasileiros.

Além dessas temos outras redes sociais como Twitter e Snapchat. O Google
também entra no jogo pois, além de um mecanismo de pesquisa, também oferece servicos
de endereco de e-mail que lhes permite cadastro em diversos outros sites, programas e
softwares como o sistema operacional Android, principal em diversos celulares como
Samsung, Xiaomi, Sony e entre outros, além de possuir navegador proprio, entre outros
servigos “gratuitos”. Mas se sdo gratuitos como essas empresas, em especial Facebook e
Google, se configuram como umas das mais caras da atualidade? Com anuncios.

Anuncios esses que aparecem conforme as Ultimas buscas, paginas curtidas e
qualquer interacdo dos usuarios. Tudo que € feito na internet é guardado. O objetivo €
criar “perfis” digitais com base em segmentagdes como idade, status de relacionamento,

localizacdo e até mesmo renda mensal. A prova disso é que ao fazer uma pesquisa em
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algum dos sites de busca, como por exemplo, 0 Google, o resultado varia de usuério para
usuério.

O documentario da Netflix “O Dilema das Redes” ilustra muito bem esse quadro.
Ele é composto de entrevistas com ex-funcionarios de diversas empresas como Google,
Facebook, Twitter, etc, e aborda o conceito capitalismo de vigilancia e mostra como tudo
que é feito é monitorado por um sistema, e ndo por humanos. E é esse sistema que
categoriza usuérios conforme foi programado para isso. Ele consegue identificar até
mesmo quanto tempo um usuario passa olhando para determinada foto, anuncio, video,
perfil ou pagina.

As companhias “vendem” seus usuarios para 0s anunciantes com o objetivo
méaximo de alcangar engajamento, crescimento e lucrar. H4 também o que é chamado de
psicologia da persuasdo que é aplicada ao extremo no designs dos feeds e timelines das
redes sociais criando um habito inconsciente e fazendo com que o usuério continue
navegando, navegando e navegando. E o mesmo sistema utilizado em caga-niqueis: a
pessoa toda hora aperta um botdo — no caso atualiza o feed de noticias — pois sabe que em
algum momento vai receber uma compensacao.

Além disso esses 3,5 bilhGes de pessoas ndo estdo conectadas para navegar pela
internet a esmo, elas estdo conectadas para estabelecer relacdes. Entre familia, amigos,
colegas de trabalho e até mesmo desconhecidos. Dependendo do tipo de perfil que a
pessoa cria seu alcance mundial pode ser maior e menor. Por isso vemos pessoas com
milhares e até milhGes de seguidores online nas mais diversas redes sociais possiveis.
Pessoas inclusive, que por possuirem um alcance consideravel, vendem seus espacos
online para fazer propaganda de patrocinadores. Os usuarios estdo conectados e a0 mesmo
tempo vendo tudo o que os outros tém para decidir postar. Pode-se dizer que tem-se assim

dois tipos de vigilancia: a feita pelas empresas e a das pessoas entre pessoas.

2.1 Quando o Big Brother é o Mark Zuckerberg

O termo “Big Brother” ou Grande Irméo ¢ originario do romance distopico “1984” de
George Orwell. Nele, as pessoas vivem sob vigilancia constante sob o poder do Big Brother de
modo que, além de vigiadas por agentes do estado, também vigiam umas as outras. O livrou
tornou-se best seller e inspirou outras iconicas obras na cultura pop como o filme “O Show de
Truman”. Sendo assim, ¢ impossivel falar sobre vigilancia nos dias modernos sem citar Orwell,
por isso, 0 termo estd aqui bem colocado. O Mark Zuckerberg, criador do Facebook, aparece

como metéfora para as mais diversas companhias.
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Cada vez mais 0 que se Vé é pré-selecionado para agradar o usuério. Isso cria uma
falsa sensacéo de controle, de que o feed ou timeline pode ser manipulado de acordo com
as preferéncias do usuario. Porém, como demonstrado anteriormente, cada passo que o
usuario da online auxilia na criacdo do seu perfil digital e é a partir desse perfil que os
anunciantes séo direcionados.

Sklarz, Garattoni e Leonardi (2018) em sua matéria “Como ndo ser espionado” afirmam:

Todo mundo tem segredos. Exceto para o Google [...]. Ele grava as suas
buscas, e por isso sabe quais sdo seus interesses — e medos — mais intimos.
Sabe todos os sites que vocé acessou. Lé os seus emails do Gmail. Registra
todos os lugares onde vocé vai com o celular, e a partir dai deduz onde vocé
trabalha, onde se diverte, onde e com qual frequéncia faz compras (informac&o
que ele usa para inferir a sua faixa salarial), onde vocé dorme e — como todo
mundo tem celular — consegue saber até com quem vocé dorme.

A matéria ¢ focada em especial no Google e Facebook e também apontam que “O
Facebook vende os anuncios que aparecem na timeline, e 0 Google gerencia os banners
exibidos pela maioria dos sites”. Escondidos dos usuarios, estdo mais de 2 mil empresas
de marketing digital. SO de acessar uma loja online, por exemplo, o usuario esta sob os

olhares vigilantes de um certo niUmero de companhias.

2.2 Quando somos nossos proprios Big Brothers

Esta vigilancia é mais visivel, mas ainda discreta. Pois se partir da premissa que
A pode ver tudo B, C ou D posta, entdo B, C e D podem ver tudo que A também decide
publicar. Aqui a vigilancia alcanca a sua maxima e por mais que de inicio pareca docil
ndo € a toa que todas as redes sociais possuem op¢oes de denuncias. O que esta em questdo
ndo € se isso é certo ou errado, mas demonstra que Foucault estava certo em dizer que o
sentimento de vigilancia é latente. A pessoa ndo precisa necessariamente saber ou ver
guem a vigia mas sabe que esta sendo vigiada, e por isso, age, conforme o ciclo a qual
esta inserida, considerando sua rede de amigos, ou até mesmo o publico-alvo, uma vez
que tem-se atualmente uma gama enorme do que pode ser chamados de “criadores de

conteudo”.

2.3 Usuarios ddceis e o0 pan-éptico digital

Foucault (1975) afirma: “E décil um corpo que pode ser submetido, que pode ser
utilizado, que pode ser transformado e aperfeicoado”. Contextualizando, os corpos doceis
aqui seriam 0s usuarios, vigiados constantemente por companhias, pois, de acordo com

Battaglia (2019), 74% dos usuarios do Facebook ndo sabem como seus dados sdo
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utilizados. Porém além disso, 0s usuérios se vigiam e aos se vigiarem, se policiam.
Postam, compartilham e interagem conforme as “bolhas sociais” na qual se inserem.
Dado o0 exposto, ao saber que esta sendo constantemente vigiado o individuo pode
escolher sua maneira de agir. Isso porque é uma vigilancia que, a principio, se resume ao
seu perfil, ou seja, aquilo que ele decidir expor. Sendo assim, expfe-se 0 que é
considerado aceito, normativo — em seus padrdes — e legal, no sentido juridico da palavra.
Tem-se entdo o que pode ser entendido como o pan-éptico digital, no qual a torre
de vigilancia adquire mobilidade se materializando como a tela dos smartphones,
notebooks, computadores e 0 que mais possa ser usado para se conectar na rede e ser

monitorado, por outras pessoas e por milhares de empresas.

[...Jas estruturas midiaticas da sociedade transfiguraram-se no pandptico
apresentado por Foucault. Nesse sentido, os sistemas de “vigilancia” da midia
permitem que a sociedade esteja sendo controlada e acompanhada em seu
cotidiano, ndo necessariamente por instituicdes formais e governamentais, mas
por usuarios dentro da propria rede de contatos do individuo. Seus “amigos”
virtuais. (GOMES, 2003 apud CHEVITARESE e ROSA, 2017)

2.4 O poder do veto e da punicao

Em Microfisica do Poder, Foucault demonstra que poder é uma pratica social age
nas relacdes sociais. Um individuo apenas ndo detém poder, mas o produz. E se um
individuo ndo o detém, muito menos uma institui¢cdo, como por exemplo, o estado. Poder
é algo que estd imbricado nas microrrelagdes cotidianas. E poder algo que um usuario
pode exercer ao denunciar outro.

Tanto no Facebook, quanto Instagram ou Twitter ha opcBes de denuncias no qual
0 usuario que estiver agindo inadequadamente — discurso de 6dio, ataques a uma pessoa
especifico ou uma minoria, nudez, violéncia, etc se enquadram como comportamentos
inadequados — pode ser banido da plataforma. Essa denuncia pode ser feita por outros
usuarios que estejam incomodados, e passam por analise.

Vé-se aqui entdo uma punigdo sobre 0s corpos virtuais e que pode ser elevada para
punicdo de corpos reais caso 0 usuario esteja agindo ilegalmente. E se crimes podem ser
realizados virtualmente, foi necessaria a criacdo de leis virtuais e até mesmo delegacias
especializadas nesse tipo de crime. N&o sendo esse 0 caso, o individuo € apenas banido e
pode-se dizer que também a punic¢do da “alma”, retomando novamente a obra de Foucault.

O usudrio que “ndo danga conforme a musica”, ¢ descartado.

3. O preco a se pagar
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Em 2018 chegou a conhecimento publico que os dados de 50 milhdes de usuarios
do Facebook foram utilizados sem autorizacdo. Este acontecimento ficou conhecido
como Caso Cambridge Analytica. Em uma reportagem de 2018, a BBC News, pelo G1,
explica o caso em detalhes. Em 2014 um pesquisador da Universidade de Cambridge
desenvolveu o aplicativo thisisyourdigitallife que foi lancado pelo Facebook no qual os
usuarios poderiam fazer um simples teste psicoldgico. As informacdes dos usuarios foram
coletadas e os termos de uso alegavam que os dados seriam usados apenas para propdsitos
académicos. A Cambridge Analytica comprou esses dados e ndo apenas obteve
informac&o dos usuarios que fizeram o testo, mas também de todos os amigos de quem
fez.

Apesar da proibigdo da venda de dados, o Facebook ndo tinha controle sobre o
uso. A CCA tinha como clientes a equipe de campanha de Donald Trump, grupos de
apoio ao Brexit (saida do Reino Unido da Unido Europeia) e 0 seu presidente era assessor
de Trump. Os dados coletados serviram para direcionar, personalizadamente, materiais
pro-Trump ao feed de milhares de eleitores norteamericanos na época antes de sua
eleicdo, tudo baseado nos dados coletados. O que era um simples teste acabou se tornando
peca-chave em um momento politico do pais.

Esse é apenas um emblematico exemplo da vigilancia digital como matéria-prima
para gerar conhecimento e exercer poder. O pan-6ptico digital ndo apenas vigia, ele
também antecipa. As redes sociais atraem com a premissa de conectar pessoas e as
preferéncias de conteido dao a falsa sensacao de controle. E é como diz o ditado: “Se o

produto ¢ de graga, entdo o produto € voce”.

4, Contrapontos

Para Bauman, ja ultrapassamos o conceito do pan-6ptico, estamos agora no pos
pan-optico da vigilancia liquida. Diz o filésofo na sua obra Vigilancia Liquida (2014):
“A vigilancia se espalha de formas até entdo inimagindveis, reagindo a liquidez e
reproduzindo-a. Sem um contéiner fixo [...] a seguranga se esparrama por toda parte”. O
autor retoma Thomas Mathiesen para abordar o conceito de sindptico onde muitos vigiam
poucos, porém para ele, este modelo substitui o pan-6ptico, pois ndo ha necessidades de
torres de vigilancia, ou estruturas arquiteténicas de vigilancia por assim dizer. Bello
(2011) também aponta que do ponto de vista da arquitetura, o modelo disciplinar do pan-

optico ndo cabe, nas palavras da autora, a nuvem difusa de informac6es do ciberespaco.
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Ou seja, ainda que concordem que o mundo esta sob a influéncia da vigilancia digital,
ndo creem que o pan-optico seja 0 modelo ideal para demonstrar isso.

Além disso, mesmo que com escandalos como o da Cambridge Analytica,
empresas como o Facebook negam permitir e corroborar com o uso indevido de dados
dos seus usuarios. Porém, apesar dos pesares a vigilancia digital pode ser bem utilizada.
Em tempos de coronavirus, a OMS recomenda a vigilancia para rastreamento da doenca,
auxiliando assim na deteccdo da propagacédo. (VIANA e SALGADO, 2020). Dizem as

autoras:

Um mapeamento sobre as solugdes adotadas em Estados para o exercicio da
vigilancia mostra que elas séo diversas e o grau de controle também é variado.
O rastreio pode se dar por GPS, Bluetooth ou até reconhecimento facial. A
localizagdo geografica — a mais frequente — recupera movimentos
populacionais, identifica areas de alta densidade e risco, ou ainda estabelece
medidas de contencéo global ou individuais.

Entdo, assim como praticamente tudo que foi inventado por maos humanas, o problema
esta em como utilizar e para quais propdsitos. Se as redes sociais foram criadas para fortalecer
relagbes, conectar pessoas e compartilhar momentos, que assim continuem. Os inventos

tecnoldgicos devem ser ferramentas, e ndo a mdo-de-obra.

Consideracoes finais

45 anos do langcamento de Vigiar e Punir. Ainda que o mundo fosse outro, as
consideracfes de Foucault continuam atuais. Entdo sim, estamos no pan-optico digital,
metaforicamente e até mesmo categoricamente falando. As torres de vigilia ndo sdo
apenas os aparelhos, como também as redes sociais que prometem gratuidade e
seguranca. Os vigias, para além dos usudrios, sdo invisiveis, mascarados de vitrines
digitais sob a falsa sensacdo de controle que os usuarios tém. Por tras da personalizacao
de conteudo ha um mercado lucrativo, que ganha com o engajamento, que pode se tornar
vicio.

O pan-optico digital ainda por cima, tem sucesso em alcancar o objetivo maximo
da vigilancia: a docilizacdo dos corpos. Vai além da pessoa fisica, trata-se do usuario, de
guem se é a partir do momento que é feito o login. Ainda em Foucault, a vigilancia
constante produz conhecimento e conhecimento é poder. Conhece-se a fundo 0s anseios,
desejos, gostos, preferéncias e repulsas de cadas usuario a partir do monitoramento
constante e acumulativo. E € conhecendo que é possivel, além de categorizar, antecipar o
que sera visto e assim direcionar comportamentos que estejam de acordo com o outro

objetivo maior: o lucro
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Ainda que de um lado isso represente certas facilidades e a vigilancia pode ser util
em momentos extraordinarios, como uma pandemia global, o uso de sistemas de
vigilancia de dados, sem supervisdo humana pode caminhar para algo que faz parecer o
Big Brother de Orwell brincadeira de crianca, ndo pela violéncia e exagero, mas sim pela
sutileza. Escandalos como o da Cambridge Analytica podem se tornar cada vez mais
comuns, comprometendo eleigdes e formas de governo no mundo inteiro. Enquanto néo
for de entendimento puablico o que significa ter os dados acessados e guardados de
maneira tdo banal, o pior lado do pan-éptico digital continuara firme e forte. Para além
do mundo sombrio do uso de dados, o pan-Optico digital usuario-usuario demonstra
relacGes entre pessoas em dimensoes, até pouco tempo, inimaginaveis, pois uma simples

pessoa, com uma unica postagem, pode influenciar milhares ao redor do mundo inteiro.
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O Modelo Politico Inglés para um Mundo em Crise: sobre o A Politicada Fée a
Politica do Ceticismo de Michael Oakeshott.
Ronaldo Tadeu de Souza®

Resumo:

O artigo procura ensaiar uma interpretacdo do livro recentemente publicado do tedrico
politico inglés Michael Oakeshott. Argumenta-se que A Politica da Fé e a Politica do
Ceticismo propde como correcao da fé na perfeicdo humana (a busca pelo bem-estar para
todos) o0 modelo das instituicdes politicas inglesas.

Palavras-Chaves: Michael Oakeshott; Fé; Ceticismo; Inglaterra; Filosofia Politica.

Abstract:

The article seeks to rehearse an interpretation of the recently published book by English
political theorist Michael Oakeshott. It is argued that The Politics of Faith and the Politics
of Skepticism proposes the model of English political institutions as a correction of faith
in human perfection (the pursuit of well-being for all).

Keywords: Michael Oakeshott; Faith; Skepticism; England; Political Philosophy.

Quando foi anunciada a morte do inglés Michael Oakeshott em 1990, 0 mundo do
pensamento politico perdia um dos seus maiores intérpretes. Ndo estava se despedindo de
mais um dos tantos nomes e pesquisadores que passaram pelas prestigiadas, Cambridge,
Oxford e London School of Economics. Com o passamento do lord Oakeshott perdiamos
um dos maiores tedricos politicos do século XX. O que distinguia o autor de Rationalism
in politics and other essays € que ele havia sido ao longo de sua vida intelectual um dos
principais herdeiros das ideias céticas inglesas; juntamente com David Hume e Edmund
Burke ele formava o que podemos dizer de triade do ceticismo politico britanico.
Oakeshott foi um filésofo politico frequentado em alguns paises da Europa, nos Estados
Unidos e inferimos que também em alguns paises da América Espanhola — uma vez que
sua principal obra ganhou traducdo da casa editorial mexicana Fondo de Cultura
Econdmica. No Brasil possuiamos, até bem pouco tempo, a traducéo pela Topbooks do
conjunto de textos de Michael Oakeshott refletindo sobre a histéria; Sobre a historia
(2003), portanto, era o Unico livro traduzido para o portugués disponivel para o pablico

brasileiro interessando em conhecer e estudar seu pensamento e teorizacdo da politica.

! Mestre em Politica (PPGCS-PUC-SP) e Doutor em Ciéncia Politica (Departamento de Ciéncia Politica
da USP). esquisador de Pos-Doutorado no Departamento de Ciéncia Politica da USP e no Grupo de
Pesquisa Soberania Popular em Perspectiva Historica (CNPg-USP)
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Nos ultimos anos alguns dos seus titulos comecaram a circular no mercado editorial
nacional, esforgo cultural de publishers em divulgar o pensamento politico conservador
em nosso pais. Algo, diga-se, eminentemente salutar para o debate de ideias e pesquisas
académicas voltadas para a propria filosofia e/ou teoria politica. Dentre os trabalhos de
Oakeshott langados recentemente ha o A politica da fé e a politica do ceticismo, vertido
para o nosso idioma pela E RealizagGes em 2018. A obra é uma peca insofismavel do
sentido da filosofia politica de Michael Oakeshott — no que segue ensaio uma breve
interpretacdo de referido texto, argumentando que a politica do ceticismo no pensamento
oakeshottiano resulta, implica, na alegacdo valorativa da cultura e institui¢fes politicas
inglesas. Por outras palavras; na conversagdo politica fina do Oakeshott de A politica da
fé e a politica do ceticismo, existe um sutil nacionalismo.

Em uma das consideraces criticas mais peculiares do seu As afinidades seletivas
0 ensaista e historiador inglés Perry Anderson diz:

Oakeshott estava tdo determinado a excluir da ideia de governo qualquer
traco de empreendimento comum que foi até forcado a negar a existéncia
da nacdo-estado. [Mas] politicamente, sua propria perspectiva era
absolutamente nacionalista. Quem poderia negar a superioridade das
instituicdes inglesas em relagdo [a de outras sociedades] (ANDERSON,
2002, pp. 339 e 340).

Para Oakeshott as instituicdes inglesas eram mais bem adequadas a politica como
tal do que a de outras sociedades ocidentais. Ora, por que um autor que ao longo de sua
obra repudiou toda concepcao teorica fundada em principios universais de construgdo
racional da politica expressaria na articulagdo mesma do seu pensamento certas
tendéncias e arranjos “nacionalistas”? Vale dizer, o que fez um escritor cético sugerir com
estilo derradeiro a universalizacdo dos padrbes de conduta politica das organizacdes
publicas inglesas? Ao lermos e estudarmos com atencéo o recém-lancado pela editora E
RealizacBes, A politica da fé e a politica do ceticismo (2018) podemos vislumbrar uma
resposta provavel. O que este ensaio em teoria politica nos diz acerca das ambiguidades
e até contradicBes de Oakeshott?

Como boa parte dos tedricos politicos no século XX, Michael Oakeshott estava
preocupado com o destino da politica moderna — na introducdo de A politica da fé e
politica do ceticismo ele dird que “em primeiro lugar, vou me concentrar somente
[aquela]” (OAKESHOTT, 2018, p. 29). Semelhante a outros filosofos da era das crises,

guerras e revolucdes que dedicaram suas carreiras a compreensdo da politica, Oakeshott,
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com estilo elegante e proseado — distinto do aspecto textual agressivo de Carl Schmitt e,
eruditamente, intenso de Leo Strauss e Eric Voegelin (CRESPIGNY e MINOGUE, 1982,
pp. 7-147) — considerava as repercussdes sociais e culturais da modernidade as
responsaveis pelos problemas enfrentados nas sociedades ocidentais. Assim, indagacGes
sobre “quem deve governar e sob qual autoridade? e O que o governo (constituido e
outorgado por qualquer forma que julgarmos adequada) deve fazer?” (OAKESHOTT,
2018, p. 31) tinham de ser meditadas a partir de uma estrutura epocal. Ele dira; “[é] a
politica moderna [que] envolve habitos e maneiras de conduta politica e reflexdo que
comegaram a surgir no século XV, e aos quais nossos [...] costumes atuais se vinculam
em [...] linhagem ininterrupta” (Ibidem, p. 30) que tinha de ser abordada pelos teoricos
politicos, profundamente, insatisfeitos. Dessa forma, numa perspectiva epistemolégico-
cognitiva as atencbes de Oakeshott voltavam-se para o carater pratico do Estado em
ambientes institucionais distintos nas atividades do governo. Por outras palavras — A
politica da fé e a politica do ceticismo teoriza a respeito da “propri[a] [...] funcdo do
governo” (Ibidem, p. 34). Contudo, a compreensao oakeshottiana concernente as acoes
do governo na modernidade era destituida de qualquer rigidez analitica e ordenacgéo
metodoldgica — que havia sido comum a ciéncia politica exercida nos Estados Unidos e
mesmo pelos historiadores das ideais politicas de Cambridge anos depois —, sua estilistica
textual demonstrava aos leitores toda a virtuosidade caprichosa no esforco de averiguacéo
dos problemas que se enfrentavam naquele momento (pds-segunda Guerra Mundial), dai
que Oakeshott propora estudar as acdes governamentais de entdo, mobilizando para isto
os tipos de vocabulario e linguagem que serviam de referéncias para conduta humana na
politica. Com isso, mais do que procurar analisar 0s aspectos estritamente tedrico-
conceituais e os aspectos concretos de cada Estado moderno ao longo da historia
Oakeshott esta a se preocupar com as “praticas, o discurso ¢ os escritos” (Ibidem, p. 36)
da atividade humana na politica — por isso ele insiste na interpretacdo do vocabulario em
jogo (na disputa das varias maneiras de abordar a politica) e na linguagem da experiéncia:
a diccdo convencional e ordinaria dos que agem politicamente.

Identificado o problema geral e os modos mais adequados de entendimento, o
tedrico inglés dispde agora destas percepcles interpretativas para afirmar que a atividade
humana na politica estd enredada por uma teia de “ambiguidade” (OAKESHOTT, 2018,
p. 43). Sobre isto, cito aqui um longo paragrafo de A politica da fé e a politica do

ceticismo:
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a ambiguidade, propriamente dita, é uma confusao de significados e uma
caracteristica da linguagem; sua correspondéncia na conduta é a
ambivaléncia, uma oscilacdo entre duas maneiras ou direcdo opostas de
atividade. Frequentemente, acredito, o discurso ambiguo é o resultado da
conduta ambivalente: quando nossa atividade é perturbada com objetivos
conflituosos, torna-se apropriado falar em linguagem ambigua. Todavia,
acredito que seja um exagero considerar a ambivaléncia como necessario
precursor da ambiguidade; certamente ndo é sua causa. O uso de um
vocabulario ambiguo pode, as vezes, influenciar a conduta, abrindo a porta
para uma ambivaléncia invasiva, nutrir uma ambivaléncia latente ou
mesmo suscitar a propria conduta ambivalente ao sugerir iniciativas
contraditorias. Mas ndo acredito que tenhamos de resolver a questdo da
precedéncia; de um jeito ou de outro, ambivaléncia e ambiguidade agem
juntas. Nenhuma pode se dar bem sem a outra e, ao examinar uma, estamos
considerando a outra ao mesmo tempo. No entanto, agora nos interessa
compreender a atividade de governar que revelamos em nossa maneira de
falar a respeito: interessa-nos, em primeiro lugar, a ambiguidade (Ibidem).

No entanto, as ambiguidades de que fala Oakeshott sdo as que de hd muito habitam
0 espaco do vocabulario politico (convencional). N&o se trata para ele de analisar o
exercicio do governo a partir de topicos consagrados pela filosofia politica; ainda que
tenha que explicitar a ambiguidade acerca da atitude politica nas sociedades ocidentais, a
linguagem que faz circular as concepcdes de “direita e esquerda”, ‘“guerra e paz”,
“liberdade e escraviddo”, “progressista e reacionario” — esStdo propensas a pegar
“infec¢des comuns” (Ibidem, p. 45). Sdo caminhos seguros, mesmo que ambivalentes,
para 0 comentador e analista politico distinto, porém pouco sugestivo no artificio do
tedrico politico. E perceptivo ao leitor a diccdo retorica de Oakeshott concernente a
atribuir ambiguidade ao nosso vocabulario politico padrdo, pois 0 que ele esta
empreendendo neste ponto é a preparacdo de nossa disposi¢cdo em aceitar seu estilo e
léxico particular ao tratar de matéria tdo complexa. Com efeito, no contexto em que
escreveu seus textos e intervencdes tedricas Oakeshott advertia que deveriamos estar
atentos a ambiguidade de “dois estilos opostos de politica, que [ele chamou] [...] de
politica da fé e politica do ceticismo” (Ibidem, p. 50). Estes sdo para ele “o carater
[ambiguo] da politica moderna” (OAKESHOTT, 2018, p. 51) que € necessario estar
vigilante se quisermos resolver a crise de nosso tempo. Distinto de alguns grandes
tedricos da politica no século X1X e XX que abriram a querela entre os antigos e modernos
baseados, por um lado, no confronto de padrBes societarios e formas culturais das
respectivas sociedades (o exemplo peculiar aqui € Benjamin Constant?), e por outro nos

modos de estruturacdo conceitual e normativo dos antigos e modernos (destaca-se aqui a

2 Cf. CONSTANT, Da Liberdade dos Antigos Comparada a dos Modernos, Revista de Filosofia Politica,
n° 2, 1985, p. 9-25.
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elegancia textual de Leo Strauss e 0 ensaismo fino de Isaiah Berlin®), Oakeshott circundou
suas elaboragdes em dois estilos de exercicio do governo explicitado no vocabulério
pratico do tempo. Ele sabia dos problemas mais prementes enfrentados pela politica
moderna no ocidente; ainda assim ndo era preciso para dar andamento a interpretacao e
eventuais resolucgdes objetivas o procedimento de busca por um ser esquecido no passado
— a antiguidade. Dessa maneira, na propria experiéncia europeia da época cristd (Anno
Domini) h& recursos existenciais concernente a reorientar as agdes humanas no contexto
em que Oakeshott escreveu sua obra, essa era uma conviccao do teorico inglés. Com
efeito, A politica da fé e a politica do ceticismo pode ser lida como a prosa (textual) de
dois momentos da “atividade de governar” (OAKESHOTT, 2018, p. 57) no &mbito de
nossa historia politica na Era Comum. Na obra que estamos ensaiando especialmente?,
portanto, Oakeshott investiga “as contingéncias histéricas [de] dois estilos de politica”
(Ibidem), duas modalidades especificas de performance governamental — a atividade da
fé e a atividade cetica.

“Primeiro, a politica da f&¢” (Ibidem). Claramente a que tem maior pertinéncia de
recusa na abordagem Oakeshott. A linguagem oakeshottiana aqui € tangivel: a politica da
fé assenta o exercicio do governo na busca incansavel pela “perfeigdo da humanidade”
(Ibidem). E, deste modo, um sistema de pensamento articulado em torno do “otimismo
cosmico”. Contudo, ndo era este o problema que mais chamava a atengdo de A politica
da fé e a politica do ceticismo. N&do h& nenhuma suspeita que Oakeshott, um escritor
politico de lealdades conservadoras, furtava-se de qualquer consideracdo tedrica e de
circunstancias efetivas que propunha a perfeicdo humana como horizonte a ser alcancado
— mas sua angustia tinha por origem a no¢do fundamentalmente moderna de que “pelo
esforco humano [...] pelo poder do homem e nao [pela] providéncia divina”
(OAKESHOTT, 2018, p. 58) se poderia lograr a plenitude da vida. Qual seria a fungéo
do governo, a partir da concordancia que a humanidade tem fé na realizacdo em algum
momento da sua historia de produzir a perfeicdo? Ao governo caberd “o controle e

organizagdo da atividade humana, com o propdsito de alcangar a perfei¢ao” (Ibidem, p.

% Por modos distintos, a saber, com preocupacées mais da perspectiva conceitual, interpretativa e analitica
Leo Strauss em a Liberalism Ancient and Modern e Isaiah Berlin em Dois Conceitos de Liberdade,
abordaram os problemas politicos dos tempos modernos tendo como referéncia outros momentos da
filosofia politica, bem como estilo peculiar de interpretacdo, como é o caso de Isaiah Berlin e as noges de
liberdade positiva e negativa.

4 Cf. também, OAKESHOTT, On Being Conservative, p. 168-197, in: Rationalism in Politics: and other
essays e Educacao Politica, p. 71-85, in: KING, O Estudo da Politica.
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59) e estabelecer as condic¢des concretas e materiais para isso. Essa construgéo estilizada
de Oakeshott ndo se restringia a argumentar no plano da teoria politica, de modo que o
ensaista inglés para se afastar de qualquer vestigio abstrato, avangou, na elaboragdo
interpretativa da politica da fé (como otimismo c6smico) e a funcdo do governo (controle
e organizacao) que correspondia as suas pressuposicdes, a compreensao dos instrumentos
objetivos de execucédo destes. O governo da esperanca humana na felicidade terrena (e o
homem que se esforga para a boa vida) deveria organizar suas fungdes em vista da
“prosperidade, abundancia e bem-estar” (Ibidem, p. 60). Por outras palavras; a politica da
fe, a procura por uma ordem existencial livre do sofrimento, exigia do governo uma
administracao das relagcdes no &mbito da sociedade de sorte a efetuar a boa vida material,
as condi¢cbes econdmicas justas, a distribuicdo dos recursos (renda) o mais igualitario
possivel e a racionalidade (geometrica) na disposicdo do sistema em si. A prosa de
Oakeshott ndo teve hesitacdo ao afirmar que esta fé na perfeicdo e sua politica de
aprimoramento constante eram “utdpica[s]” (Ibidem, p. 61). Quais os motivos para que
isso ocorra? S&o as proprias complexidades das sociedades humanas e dos proprios
homens com seus desejos, maneiras de convivio e estilos de cultura que transformam o
governo da fé em utopia — uma utopia perigosa.

O conhecimento da histéria foi decisivo nas assercdes de A politica da fé e a
politica do ceticismo. Oakeshott, entdo, buscou para além do vocabulério pratico as
contingéncias sociohistdricas da atividade baseada na crenca da perfeicdo humana. Sem
a mesma dic¢do erudita compacta que seus pares de época — Leo Strauss, Eric VVoegelin,
Isaiah Berlin, Hannah Arendt —, mas compensando isso com elegancia expositiva e fineza
literaria, Oakeshott proseou as experiéncias europeias da politica da fé: precisamente, ele
criou a descri¢do das entranhas da propria historia supostamente (real) do ocidente. Ndo
havia divida para ele que a politica da fé € um fenémeno especifico das “condi¢oes da
Europa moderna” (Ibidem, p. 90). Pois, se na Idade Média nao eram necessarios ao
funcionamento dos governos arranjos que proporcionassem o controle, a organizagédo
geomeétrica e a intervencao racional com vistas a algum fim, na modernidade, “no fim dos
séculos XV e XVI, [os] governos de toda a Europa estavam adquirindo em varios niveis
o0 poder de controlar as atividades e o0s destinos de seus suditos de uma forma como seus
antecessores nunca haviam feito” (OAKESHOTT, 2018, p. 91). O impulso para que tal
evento histérico ocorresse foi dado pelo sentido mesmo da era moderna. Buscando a

perfeicdo o sujeito (e a subjetividade) dos nossos dias exigiam cada vez mais, argumenta
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Oakeshott, “o aprimoramento da ordem publica [...] [e/ou] o governo minucioso”
(Ibidem, p. 92). Concernente a historia das ideais o tedrico inglés mobiliza o vocabulario
pratico de dois momentos da cultura europeia da fé no quadro referencial da modernidade:
primeiro Francis Bacon e segundo as seitas milenaristas do século XV1II. J& nos escritos
do autor de Novum organum, o profeta do aprimoramento dir4 Oakeshott, encontramos o
problema do esforco humano na busca pela perfeicdo de maneira inconfundivel. Bacon
tinha “uma certeza quase magica [...] na redengdo da humanidade na histéria e pelo
esforco [da acdo racional e planejada]” (Ibidem, p. 100). Para isto ocorrer, efetivamente,
certas iniciativas eram imprescindiveis. No idioma de Bacon, o espirito de aprimoramento
deveria “conferir intengdo [especial ao] bem-estar” (Ibidem, p. 101) — é que esta era
condic¢do inarredavel de uma vida perfeita. Controle e “dominio dos recursos do mundo”,
vale dizer, inciativas e condutas politicas que proporcionassem as possibilidades de
efetivacdo da utopia baconiana tinham de ser langadas geometricamente nos meandros da
vida social e da convivéncia cotidiana dos individuos. Na filosofia politica de baconiana,
ndo havia tergiversacdo argumentativa em dizer que na cidade do bem-estar humano e
com vistas a perfei¢do “o ato de governar consiste no controle minucioso de todas as
atividades dos governados” (Ibidem). Com efeito, em todos os compartimentos de sua
mentalidade advertida e ponderada Oakeshott desconfiava do impulso da politica da fé
em: “supervisionar a inddstria e o comércio, aprimorara a agricultura, erradicar a
ociosidade e desperdicio, regular os precos e o consumo, distribuir riqueza [e] prover
aprendizagem” (Ibidem). E para além do fato existencial, de que nenhum discurso politico
poderia mesmo assentando-se na confianca rigorosa de uma humanidade aprimorada por
quadros externos de planejamento racional e conduta organizativa asseverar a certeza em
extirpar a natureza do homem enguanto tal, outra preocupacdo de A politica da fé e a
politica do ceticismo estava em que as linguagens da perfeicdo e o pensamento do autor
do Novum Organum — que disse nessa obra: com “[...] o concurso [do intelecto humano],
d[os] instrumentos [e/Jou maquinas a se[rem] empreendidas pela mado do homem o
aumento do seu poder fortale[ceria] [...] cada um dos individuos ou [a] reunido de muitos

deles” (BACON, 1999, p. 29)° na busca pela humanidade perfeita — se tornassem religides

° Nesse trecho fiz uma adequagdo formal da passagem de Bacon sem mudar o sentido substantivo da
mesma; no texto sua consideracdo é uma adverténcia. Ele diz: E manifestamente impraticavel, sem o
concurso de instrumentos ou maquinas, conseguir-se em qualquer grande obra a ser empreendida pela méo
do homem o aumento do seu poder, simplesmente, pelo fortalecimento de cada um dos individuos ou pela
reunido de muitos deles.”
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apaixonadas e incontidas. (As religides politicas que tanto assombraram, também, Eric
Voegelin e Hannah Arendt®, angustiava a serenidade delicada de Oakeshott.)

Dai porque ele escavou na historia europeia as “seitas milenaristas”; a “versao
religiosa da politica da f¢ em uma forma extrema” (OAKESHOTT, 2018, p. 106).
Transfigurada de espaco teoldgico-divino em condicdo secularizada, o milenarismo
europeu insistia na necessidade inadiavel da atividade da fé “se impo[r] & natureza”
(Ibidem), de modo que a humanidade (inteira) conseguisse a graga terrena da redencéo.
Essa, com efeito, seria a possibilidade mesma de realizacdo mundana do aprimoramento
do homem. Era como se na interpretacdo de Oakeshott a salvacdo fosse o ponto de
protecdo — o lugar da felicidade real — de uma vida imperfeita, um abrigo seguro e
caloroso que afastasse a macula material quase que intransponivel das sociedades
humanas desiguais. Ora, na leitura oakeshottiano o que as seitas milenaristas pretendiam,
na verdade, era forjar uma circunstancia da vida pela qual o vicio, inerente ou adquirido,
ndo fosse a medida autoevidente de toda a historia da humanidade. Oakeshott jamais se
rendeu a essa concepcdo geometrizada da vida e da conduta humana: as certezas
generalistas, afinal, eram obstaculos para o exercicio da politica livre de perigos
autoritarios. A Europa das seitas religiosas milenaristas e a busca pela perfeigdo “ndo
eralm] uma utopia remota” (Ibidem, p. 107). Uma convicta concepg¢ao “de poder”
(Ibidem) sustentava, também neste aspecto, a politica da fé. Oakeshott estava tdo atento
ao vocabulario pratico (e concreto) do governo da fé, que ele foi capaz de transitar das
teologias da crenca na salvacdo (mundana) para a maneira de organizacdo institucional
da politica moderna de aprimoramento dos homens. Contudo, A politica da fé e a politica
do ceticismo ndo se tratava de um ensaio estruturado na diccdo da filosofia erudita e
enciclopédica alema. E preciso insistir; o tedrico da conduta humana néo foi buscar na
experiéncia da Atica, mediado por alguma hermenéutica do desvelamento do pensamento
grego antigo, como o fizeram seus similes germanicos’ (Leo Strauss, Eric Voegelin e
Hannah Arendt), o andamento compreensivo dos problemas e solucdes do seu tempo. E
que a explicitacdo corroborativa da politica da fé —a religido milenar explicitada nas seitas
— estava, para temor de Oakeshott, no “exército parlamentar [...] para instaurar o reino da
retiddo” (OAKESHOTT, 2018, p. 107); nas “vers[des] econdmica[s] da politica da f&”

& Cf. VOEGELIN, The Political Religions, p. 21-73; ARENDT, ReligiZo e Politica, p. 55-73.
7 Cf. BERTI, Aristételes no Século XX, em especial, o capitulo O Renascimento da Filosofia Pratica, p.
229-299.
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(Ibidem, p. 108); na ansia do Estado “na direcdo e integracdo de todas as atividades dos
individuos” (Ibidem); na estratégia governamental para o “bem-estar, [a garantia] do
trabalho [como] um direito” (Ibidem, p. 110) e na “administracdo da vida de [todo] o
povo” (Ibidem, p. 113). Assim, malgrado as varias nuances estilisticas da prosa de
Oakeshott, essas ndo o fizeram se furtar do argumento categoérico de que “a politica da f&,
tal como a descrevo, ¢ uma criagdo dos tempos modernos” (Ibidem, p. 117). (Uma
modernidade que sempre esteve no vislumbre da plenitude e da inteireza dos individuos,
dai a busca incessante e intermindvel de uma organizacdo politica com as disposi¢des
culturais e institucionais que encaminhasse e tornassem efetivamente factivel aqueles
principios, vale dizer — uma modernidade que por um lado esta em poursuite de bonheur
(Baudelaire®) e por outro se constitui como que a partir da presenca indelével persisténcia
da subjetividade (Robert Pippin®.) Para Oakeshott, em todo esse cenario residia a aflicdo
de processos politicos e sociais que se tornassem incontrolaveis. A fé poderia, e ja tinha
dado mostras na interpretacédo do teorico inglés, descarrilhar em uma forca que se voltaria
contra a propria natureza das coisas humanas: imutaveis e frageis.

Entretanto, A politica da fé e a politica do ceticismo ndo pretendeu,
intencionalmente, substituir um estilo de governo por outro. Cioso de uma escrita da
historia e da politica que resguardasse mdaltiplas linhas de interpretacdo da realidade das
sociedades humanas — pois a “dire¢cdo [do] [...] mundo estd [sempre] se movendo”
(Ibidem, p. 115) — Oakeshott ndo contrapds, binariamente, outro tipo de atividade de
governo, de tal maneira a corrigir ou mesmo eliminar em definitivo os excessos nefastos
da politica entendida como a busca incessante da perfeicdo dos homens. Convencido das
narrativas das coisas humanas como torre de babel, sem direcéo Unica, ele percebeu que
no “mesmo” quadro de referéncia historico-cultural da politica da fé era possivel
averiguar uma modalidade de exercicio do governo mais adequado a conduta plural e
complexa das sociedades ocidentais. A “politica do ceticismo tem as condigdes”
(OAKESHOTT, 2018, p. 117) similares, historicamente falando, de também subsistir no
mundo moderno, tal como a politica da fé. Por outras palavras, o contexto relativo do
estilo ceticista de governar € a modernidade europeia e, eventualmente, Ocidental.

Assim, ao contrario de propor um vocabulario pratico, uma linguagem abrangente

com aspecto ativista, na interpretacdo da politica do ceticismo — tal como havia feito no

8 Cf. BAUDELAIRE, Sobre a Modernidade, p. 7-70.
® Cf. PIPPIN, The Persistence of Subjectivity: on the Kantian Aftermath, p. 1-57.
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ambito da politica da fé; Oakeshott ponderou sua prosa historica avangando na exposicao
da experiéncia do “governo da Inglaterra medieval [...] [enquanto] correlacdo que, no
mundo moderno, aparece como a politica do ceticismo” (Ibidem, p. 118). Oscilando na
consideracdo sobre a disposicao cética no governo ele estabelece por um lado o carater
de atualidade da politica do ceticismo, e por outro o elo intrinseco nesta pratica com as
percepcdes, condutas e reflexdes medievais. Mas as refinadas tergiversages do ensaismo
de Oakeshott vdo se tornando ao longo do A politica da fé e a politica do ceticismo cada
vez mais a reconstrucdo da histdria politica (e da cultura institucional) da sociedade
inglesa. E apelando cada vez mais para as contingéncias das instituicGes e experiéncias
inglesas na reflexdo sobre a atividade cética de governo, o tedrico inglés chegava a
consideracOes que seu espirito bem-educado tanto buscava evitar; as circunstancias do
“ceticismo” tal como ele se conformou em seu pais “aparecer[4a] [...] como oponente da
fé¢” (Ibidem, p. 120). No entanto, as coisas da pratica politica na sociedade inglesa nem
sempre foram exercicios comportamentais de ceticismo. Apds, ou N0 momento mesmo
da Guerra Civil do século XVII “o exército vitorioso do Parlamento como meio
providencial [buscava] estabelecer a retidao e a regra dos santos” (Ibidem), de sorte a
seguir inexoravelmente o percurso da fé. O proprio Cromwell, um cético de alma, estava
mais proximo como politico do governo da fé. Porém, experiente nas circunstancias da
realidade institucional, Cromwell nos Debates de Putney passava a expor a politica do
ceticismo — governar por abstracdo ou na procura de uma situacdo de plenitude da
existéncia humana pode levar a sociedade a “pensamentos extravagantes [para si] de
[como] obter grandes coisas do parlamento”(Ibidem). Impunha-se, portanto, a “doutrina
cética do formalismo™ (Ibidem, p. 121) inglés. Seguindo a tradicdo de um corpo denso e
“distinto de escritores [...] nomes [como] Hume, Burke, Bentham, Macaulay [e] Adam
Smith”, homens que possuiam ‘“compreensdo profunda dos principios do ceticismo
politico” (Ibidem, p. 124), as atividades e instituicdes na Inglaterra sedimentaram o
vocabulario pratico pelo que — “o governo nao aparecia como alguém que resolve a
condicdo do mundo [...] mas como atividade limitada pela lei fundamental [e na protecao]
dos direitos estabelecidos” (OAKESHOTT, 2018, p. 122).

Diferente da interpretacao e teorizacdo acerca dos modos de conduta, vocabulario
pratico e estilo de atividade que formam a politica da fé, aqui, na politica do ceticismo
Oakeshott argumenta que, uma vez ele estando preocupado com 0s perigos de um

comportamento direcionado pelo horizonte da perfeicdo humana — ou seja, a intengéo
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Unica daqueles que se renderam a atual notoriedade da politica da crenca no
aprimoramento do homem —, as disposi¢es, bem como os tracos de comedimento no
temperamento cético foram transfigurados em arranjos procedimentais de conduta
politica e social (institucionais pode-se dizer); o ocidente conheceu a experiéncia do
ceticismo no governo. Assim, na histéria inglesa a linguagem cética “possuia [...]
recursos” (Ibidem, p. 128) fundamentais para reorientar a politica moderna no ocidente.
Ali A politica da fé e a politica do ceticismo pode verificar a beleza e o aspecto fino de
uma maneira de governar assentada na “atividade judicial” (Ibidem). Ora, os tragos
sofisticados, os meandros linguisticos das varias competéncias e a pondera¢do cuidadosa
nas decisdes sobre assuntos complexos da existéncia dos individuos e grupos sociais
estavam, vivamente, presentes nas “cortes de justi¢a” da sociedade inglesa. Oakeshott
dira; “isso ¢ ilustrado de forma mais reveladora na historia e no carater do Parlamento
inglés” (Ibidem). A virtude do parlamento inglés dos séculos XIII e XIV néo estava
somente em ser uma “corte de justica” (Ibidem); ele servia de paradigma institucional e
de conduta para outros “tribunais existentes” (Ibidem, p. 129). Com efeito, o “Parlamento
de Westminster” (Ibidem) era entendido e observado pelas outras casas judiciais como o
espaco politico para a “resolugdo de casos dificeis ou duvidosos” (Ibidem). E na medida
em que o parlamento — nos séculos seguintes, a Camara dos Comuns, “a maior e mais
sabia corte na Inglaterra” (Ibidem, p. 130) — funcionava como tribunal (cético) da justica
estava compreendido na pratica o cuidado e a “manuten¢do de direitos [...], a reparagao
de ilicitos [...] [e a] tarefa primordial de manter a paz ¢ a ordem” (Ibidem, pp. 131 e 136)
que regrava a sociedade politica e a ordem civil compreensivel naquele pais. As grandezas
ponderadas do ceticismo politico sdo bem compreensiveis, portanto, se tomarmos a
vivéncia inglesa (medieval e de inicio da era moderna) como modelo. Vé-se que para
Oakeshott, a politica cética é comedida enquanto arranjo institucional. Suas instituicdes
sdo equilibradas — porque mddicas perante as complexidades da sociedade. Em poucas
palavras, o ceticismo politico visto como atividade e estilo de governo, se ndo € a antitese
da politica da fé e sua busca “da perfeigdo da humanidade” (OAKESHOTT, 2018, p.
137), o que implica na era moderna tardia uma maior atracdo pelos espiritos e discursos
ocidentais vistos os vislumbres utépicos de um futuro glorioso de bem-estar (material) —
pde-se a0 menos no contexto do século XX no plano de restauracdo possivel e até

imprescindivel da experiéncia inglesa de governar.
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A prosa e o ensaismo eduardiano de Oakeshott, “a beleza lirica [...] [e 0]
encantamento” sedutor do seu texto politico (ANDERSON, 2002, p. 343) ndo o
permitiam uma oposicdo direta e decisionista contra o governo da fé; se o teorico da
conduta humana foi um escritor que em sua alma, de fato, acalentava a certeza indelével
e superior do modelo inglés para corrigir os perigos da suposta imensidao do governo da
fe é algo de dificil interpretagdo. Entretanto, em A politica da fé e a politica do ceticismo
podemos ler a seguinte consideragéo:

[que] na realidade, [...] h& recursos abundantes ndo corrompidos pela
ascensdo da fé [que se] pode recorrer em situacdo corrente. Infelizmente, a
versao do governo parlamentar inglés que se espalhou por todo o mundo é
a descendéncia bastarda da fé (o governo popular a servigo da perfeigéo),
mas [nele, no arranjo parlamentar inglés] permanecem a servi¢co do
governo os recursos de um ceticismo ainda intato (OAKESHOTT, 2018, p.
193).

De todo modo é o leitor de Oakeshott quem decidira se ele, para usar uma metafora
do jogo que ele tanto gostava de mobilizar, € como aqueles técnicos de futebol que apos
uma partida com problemas de arbitragem vao a entrevista e dizem sem serem indagados
— eu ndo vou fazer nenhum comentario sobre o juiz hoje. Nao era o ceticismo inglés, vale
dizer a conduta tipica da cultura, dos costumes e das instituicdes politicas inglesas, a fé

nacional de Oakeshott?
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Introducgéo
Sobre o dialogo

O fon é um pequeno didlogo de Platdo que trata do oficio dos rapsodos, os
performers profissionais de poesia épica, em geral homérica, que faziam apresentacdes
ornamentados com vestes coloridas, disputando prémios em festivais religiosos. Embora
usualmente classificado como um dialogo de juventude, o fon destoa de seus supostos
contemporaneos, pois, a0 menos a primeira vista, ele ndo trata de temas éticos e nem é
um dialogo onde se busca a definicdo de alguma virtude moral. No dialogo, fon, um
laureado rapsodo homérico, encontra Sécrates tdo logo chega a Atenas e em pouco tempo
se vé dando explicacbes ao filosofo sobre o seu oficio. Logo menos, o problema em
questdo sera a natureza da performance rapsodica — ou melhor, a natureza da performance
rapsodica de Ton: ha que se ver se a sua performance é fundada em uma arte (téxvn) e em
um conhecimento ou ndo. Isso porque, em geral, na perspectiva de Socrates, o rapsodo
por arte € um intérprete do pensamento do poeta aos ouvintes, e a bela execucdo dessa
tarefa tem como condicdo um certo conhecimento que permita tal interpretacao.
Curiosamente, a exposicio socratica ird demonstrar que fon ndo executa a rapsodia em
virtude de conhecimento e de arte — chegando mesmo a exp0-lo ao ridiculo de sua
ignorancia —, e, no entanto, os louros da vitéria confirmam a beleza de suas execugdes. A
Unica explicacdo para isso, dira Socrates, é a posse de um dom divino (sia poipa), fon é
um inspirado: ao escutar Homero, ele € possuido por uma forga divina, perde o controle
de suas faculdades e é transportado para os acontecimentos narrados, tremendo, chorando,
descabelando-se com a vivacidade daquilo que escuta. Por sua vez, tudo isso que
vivencia, fon retransmite aos seus ouvintes em sua performance: ao performar Homero,
ele os retira do controle de si, transportando-os a flor da pele para a realidade dos
acontecimentos narrados. Assim, fon é visto de fato como um eximio performer de
Homero, embora sem conhecimento nem arte.

Nesse ponto, podemos contemplar o didlogo de diferentes perspectivas. Ha quem
julgue o fon uma torrente de ironia, sendo ele uma depreciacéo do oficio do rapsodo e do
poeta, ao distinguir um talento fundado em um dom externo e ndo em uma aptidao
intelectual propria — no apice de seu sarcasmo, Socrates estaria retirando com uma méo

os elogios que concede com a outra, defende Suzanne Stern-Gillet?. Porém, na auséncia

2 STERN-GILLET, Suzanne. On (Mis)Interpreting Plato's ‘Ion. Phronesis, vol. 49, no. 2, 2004, pg. 14.
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de uma caracterizagdo da poesia enquanto mimética e seu plano de fundo ontoldgico, é
possivel que vejamos no texto uma descricdo da poténcia poética da linguagem que torna
presente e verdadeiro um mundo performado diante dos espectadores. Ao meu ver,
inclusive, sera o contraste entre o uso filosofico-argumentativo da linguagem por parte de
Soécrates e a descrigdo dos efeitos de uma performance poética da linguagem que ira
revelar o que hd de mais interessante no texto: a possibilidade de distinguirmos duas
poténcias da linguagem, uma que € por exceléncia poética e outra que é por exceléncia
I6gica. Quero dizer: uma distin¢do entre uma poténcia da linguagem que produz algo, que
presentifica um drama diante de n6s, fazendo-nos sofrer com tal presenca; e uma poténcia
da linguagem que nos demonstra algo a partir da aceitacéo de determinadas premissas, e
que, por isso, pode nos levar a um conhecimento, tal como o encadeamento argumentativo
de Socrates pode levar fon a entender que se ele possuisse uma arte, deveria também saber
falar sobre os demais poetas e ndo so6 sobre Homero. Porém, penso eu, é possivel que esse
contraste revele algo de interessante ndo sé no fon, mas no dialogo platénico em geral,
que funde essas duas poténcias da linguagem em um drama légico. Diante dele, se 0 lemos
com uma certa postura, acompanhamos com rigor e sobriedade seu fio argumentativo,
porém, se relaxamos e somos levados pela leitura, eis que nos vemos imersos na trama,

embalados pelo drama platoénico.

Sobre a traducgéo

Adotei para a traducgdo o texto grego estabelecido por John Burnet em 1903, da
Oxford Classical Texts. Essa traducdo, originalmente, foi feita como uma traducdo de
estudo, visando meu trabalho de conclusdo de curso na faculdade de filosofia da
Universidade do Estado do Rio de Janeiro. Por isso, inicialmente, busquei trabalhar o
texto ao pé da letra, ja que intentava mais uma aproximacao do texto grego do que de fato
Ié-lo com sutileza e fluidez. A presente versdo é fruto de uma revisdo daquela traducao,
onde me dei mais liberdade no estilo para torna-la mais fluida e inteligivel, porém ainda
tento preservar as construcdes sintaticas do texto. A sua tonica esta muito vinculada a
maneira como leio o didlogo, dai, as vezes, certas opcdes de traducdo, as quais justifico
em nota.

Por fim, gostaria de deixar meus agradecimentos a minha professora orientadora
Izabela Aquino Bocayuva gue, além de me apoiar nesse empreendimento, releu comigo
a traducdo, ajudando-me a lapida-Ila, ao professor Fernando Gazoni, que fez observagdes

indispensaveis ao texto final e € um manancial de paciéncia e solicitude com minhas
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davidas, e ao meu professor de grego, Dionatan Tissot, pela bolsa concedida em seu curso
regular de grego online. Agradeco também a CAPES pelo financiamento de minha

pesquisa.
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iION
Platdo
SOCRATES - iON

SOCRATES: Salve lon! Chegas agora em nossa terra vindo de onde? [530a] De casa,
de Efeso?

ION: De jeito nenhum, Sécrates! Venho de Epidauro, das Asclepiades.

SOCRATES: E por acaso o0s epidaurios também promovem disputas de rapsodos em
honra do deus?

ION: Certamente, e também das outras artes das Musas®.

SOCRATES: E ai? Disputaste algo para nds? E como te saiste na disputa?

ION: Levamos o primeiro dos prémios, Socrates! [530b]

SOCRATES: E assim que se fala! Vamos! E cuidemos de vencer também as
Panatenéias!

ION: Assim sera, se o deus consentir!

SOCRATES: E é bem verdade, fon, que eu amitde invejei a vds rapsodos pela vossa
arte*, pois a0 mesmo tempo que vos convém estar sempre adornados quanto ao corpo e
aparecer 0s mais belos possiveis em virtude de vossa arte, também vos é necessario
ocupar 0 Vosso tempo com 0s outros muitos e bons poetas, e sobretudo com Homero, o
[530c] melhor e mais divino dos poetas, além de aprender completamente o pensamento
dele, ndo s6 os versos — e tudo isso € invejavel. De fato, alguém jamais viria a ser um bom
rapsodo se ndo entendesse os ditos do poeta, pois € preciso que o rapsodo venha a ser
intérprete do pensamento do poeta aos ouvintes, e fazer isso de modo belo sem conhecer
0 que fala o poeta é impossivel. Todas essas coisas, realmente, sdo dignas de se invejar.
ION: Falas a verdade, SAcrates. Para mim, ao menos, isso foi o [530d] que mais deu
trabalho nessa arte, e, dentre os homens, eu penso que falo as coisas mais belas sobre
Homero, de modo que nem Metrodoro de Lampsacos, nem Stesimbroto de Tasos, nem
Glaucon, nem mais ninguém dos que ja vieram a luz falaram tantos e belos pensamentos

sobre Homero quanto eu.

% “Das outras artes das Musas” traduz “tfig 8AAng povoikfic”. Refere-se aos diferentes tipos de performance
poética, dentre os quais estd incluso a rapsodia. Cf. Banquete, 205c4-9, onde Platdo distingue moinoig
(poesia) em sentido lato enquanto tudo aquilo que se refere & povowr e aos pétpa, & musica e aos versos.

4 “Arte” traduz “tégvn” ao longo de todo o didlogo, entendendo por “arte” um conhecimento sobre algo
como um todo que permite a alguém executar ou produzir alguma determinada coisa; um “saber como”
fazer algo.
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SOCRATES: Falas bem, ion, e ¢ claro que néo deixaras de performar® para mim.

ION: E realmente valoroso ouvir como bem arranjo Homero, Sécrates, de modo que
penso ser digno de ser coroado pelos Homéridas com uma coroa de ouro!

SOCRATES: E eu ainda arrumarei tempo para te ouvir, [531a] mas agora me responda
isto aqui: tu és habil apenas sobre Homero ou também sobre Hesiodo e Arquiloco?
ION: De jeito nenhum! Apenas sobre Homero, pois me parece ser suficiente.
SOCRATES: E ha alguma coisa sobre o que Homero e Hesiodo falam o0 mesmo?

ION: Eu penso que ha, e muitas.

SOCRATES: Ento, sobre essas coisas, tu explicarias mais belamente o que Homero fala
ou o que Hesiodo fala?

ION: Eu explicaria do mesmo modo sobre essas, Sdcrates, [531b] sobre as que eles falam
as mesmas coisas.

SOCRATES: E sobre aquelas que eles ndo falam as mesmas coisas? Por exemplo,
Homero e Hesiodo falam algo sobre a arte mantica.

ION: Decerto.

SOCRATES: E entdo? Quanto as coisas que esses poetas falam do mesmo modo e
quanto as que falam de maneira diferente sobre a arte mantica, tu explicarias de modo
mais belo, ou algum dos bons adivinhos?

ION: Algum dos bons adivinhos.

SOCRATES: E se tu fosses um adivinho, se realmente tu fosses capaz de explicar sobre
as coisas que sao ditas de modo igual, ndo saberias também explicar sobre aquelas que
séo ditas de modo diferente?

ION: E claro que sim.

SOCRATES: Mas ento, porque tu és habil sobre Homero e [531c] n&o sobre Hesiodo e
nem sobre os outros poetas? Sera que® Homero fala sobre outras coisas ou fala
precisamente sobre 0 que todos os outros poetas falam? Ele ndo narrava amiude sobre a
guerra e sobre as relacbes dos homens uns com os outros, dos homens bons e dos maus,
dos homens comuns e dos artesdos? Sobre como os deuses se comportam, relacionando-

Se uns com 0s outros e com 0s homens? Sobre os acontecimentos do céu e sobre os do

5 “Performar” traduz “mdei&on”, infinitivo aoristo ativo de dmdetcvopr. A tradugdo mais usual é exibir, por
iSs0, em outras passagens, adoto essa traducédo; aqui, porém, acredito que hd uma sutileza de Platdo quanto
a natureza das apresentacOes poéticas. Penso que a descricdo que Socrates fara da atividade do rapsodo
mostra que elas sdo “performaticas”.

¢ Lendo 7, de acordo com S(ut vid.)F. Cf. RIIKSBARON, Albert. lon Or: On the Iliad. Amsterdam Studies
in Classical Philology, 14. Leiden and Boston: Brill, 2007, pg. 139.
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Hades e ainda sobre as [531d] geragdes dos deuses e dos herdis? Ndo sdo essas mesmas
coisas sobre as quais Homero fez poesia?

ION: Falas a verdade, Socrates.

SOCRATES: E quanto aos outros poetas? N&o fizeram poesia sobre essas mesmas
coisas?

ION: Sim, Sécrates, mas eles no fizeram do mesmo jeito que Homero.

SOCRATES: Como assim? Fizeram pior?

ION: E muito!

SOCRATES: E Homero melhor?

ION: E 6bvio que melhor, por Zeus!

SOCRATES: Ora, caro amigo fon, sempre que houver uma pessoa que fala melhor sobre
0s nuameros, dentre tantos que falam sobre eles, é certo que alguém reconhecera esse que
fala bem, néo é?

ION: Sim [531e].

SOCRATES: E é precisamente essa mesma pessoa que também ira reconhecer os que
falam mal, ou sera outra?

ION: E certo que serd a mesma.

SOCRATES: E essa é aquela que possui a arte aritmética, nio é?

ION: Sim.

SOCRATES: E entdo?! Sempre que houver alguém que fala melhor, dentre diversas
pessoas que falam sobre quais sdo os alimentos saudaveis, sera uma pessoa que
reconhecera que fala melhor aquele que fala melhor, e outra pessoa que reconhecera que
fala pior aguele que fala pior, ou sera a mesma?

[ON: Sem duvidas, €é claro que sera a mesma.

SOCRATES: Quem é essa? Qual o seu home?

ION: Médico.

SOCRATES: Falamos, portanto, resumindo, que, no que diz respeito as diversas pessoas
que falam as mesmas coisas, sempre sera a mesma pessoa a reconhecer [532a] tanto
aquele que fala bem quanto aquele que fala mal. E se ndo reconhecer o que fala mal, é
claro que também néo reconhecera o que fala bem, ao menos quando falam sobre a mesma
coisa, ndo é?

ION: E isso mesmo.

SOCRATES: Portanto, a mesma pessoa vem a ser habil sobre ambas as coisas, ndo é?
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ION: Sim.

SOCRATES: E tu dizes que Homero e também os outros poetas, dentre os quais se inclui
Hesiodo e Arquiloco, falam precisamente sobre as mesmas coisas, mas ndo do mesmo
modo, pois um fala bem, e os outros falam pior, ndo é?

ION: E falo a verdade!

SOCRATES: Entfo, se realmente reconheces o que fala bem, [532b] tu reconhecerias
também que falam de modo pior aqueles que falam de modo pior, ndo é?

ION: Parece que sim.

SOCRATES: Portanto, meu nobre, ndo incorreremos em erro dizendo que fon é
igualmente habil sobre Homero e sobre os demais poetas, uma vez que o proprio concorda
que a mesma pessoa sera juiz competente de tudo o quanto falassem sobre as mesmas
coisas, e que todos 0s poetas compdem mais ou menos as mesmas coisas.

ION: Mas, entdo, qual é a causa disso, Socrates? Por que, sempre que alguém fala sobre
outro poeta, [532c] eu ndo consigo prestar atencdo e nem contribuir com qualquer coisa
que seja digna de nota, e simplesmente caio no sono, mas, sempre que alguém menciona
Homero, eu prontamente desperto, presto atencdo e passo a falar com abundancia?
SOCRATES: Meu camarada, isso no ¢ dificil de imaginar, e é absolutamente evidente
que és incapaz de falar sobre Homero em funcéo de uma arte e de um conhecimento’;
pois, se tu fosses capaz de falar por arte, tu também serias capaz de falar sobre todos os
outros poetas, pois, eu suponho, hd uma arte poética como um todo. Nao ha?

ION: Sim.

SOCRATES: Dessa forma, sempre que alguma pessoa considerar qualquer outra arte
que seja em sua totalidade [532d], sera a mesma maneira de investigacdo em relacdo a
todas as artes, ndo é? E tu queres ouvir o que quero dizer com isso, fon?

[ON: Por Zeus, Socrates! Sim eu quero, pois eu me regozijo ouvindo a vés sabios!
SOCRATES: Quisera eu que tu falasses a verdade, fon, mas penso que sabios sois vos,
0s rapsodos, atores e aqueles de quem vas cantais os [532e] poemas, a0 passo gque eu ndo
falo nada além da verdade, tal como cabe a um homem simples. De fato, sobre isso que

eu te perguntava agora, veja como ¢ facil e simples para todo homem compreender o que

7 “Conhecimento” traduz “émotun”, entendendo por “conhecimento” uma espécie de saber estruturado
como um todo acerca de um assunto e passivel de ser transmitido via ensino. Opto por ndo traduzir por
“ciéncia” para distinguir da forma de saber experimental forjada na modernidade.
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eu dizia, que sempre que alguém considera uma arte em sua totalidade, hd a mesma
investigacdo. Assim, consideremos 0 argumento: ha uma arte da pintura como um todo?
ION: Sim.

SOCRATES: Entio, existem, bem como ja existiram, diversos pintores, tanto bons
quanto ruins, ndo €?

ION: Certamente.

SOCRATES: Mas tu ja viste alguém que sobre Polignoto, [533a] filho de Aglaofonte, é
habil em apresentar as coisas que ele pinta bem e as coisas que ndo, mas € incapaz sobre
0s outros pintores? E ja viste alguma pessoa que, sempre que alguém exibe as obras dos
outros pintores da natureza, cai no sono, entra em um impasse € ndo tem o que contribuir,
porém, sempre que fosse preciso apresentar um pensamento sobre Polignoto, ou sobre
qualquer outro pintor que quiseres (mas apenas um), despertasse, prestasse atencao e
passasse a falar com abundéncia?

ION: N3o, por Zeus! Ndo mesmo!

SOCRATES: E entd0?! E sobre a arte da estatuéria, ja viste [533b] alguém que sobre
Dédalo, filho de Metiono, sobre Epeio, filho de Panopeu, sobre Teodoro, filho de Samio,
ou sobre qualquer outro escultor, é habil em explicar sobre 0 que apenas um escultor fez
bem, mas a respeito das obras dos outros escultores entra em um impasse e cai no sono,
sem ter o que falar?

ION: N3o, por Zeus! Nunca vi isso!

SOCRATES: Pois é! E, como eu penso, nem na flauta, nem na citara, nem na [533c]
citarodia e nem na rapsddia, jamais viste homem algum que é habil em explicar sobre
Olimpo, ou sobre Orfeu, ou sobre Tamiro, ou mesmo sobre Fémio, o rapsodo de itaca,
mas que quanto a fon, o rapsodo de Efeso, entra em um impasse e ndo tem o que
considerar a respeito do que ele faz bem na rapsodia e do que néo faz.

[ON: Eu n3o tenho o que te contradizer a respeito disso, Socrates, porém eu tenho pra
mim aquilo, que eu falo de modo mais belo que qualquer homem sobre Homero, falo com
abundancia e todo mundo me diz que eu falo bem, mas sobre os outros poetas, ndo. Pois
bem, vé entdo o que é isso.

SOCRATES: Vejo, ion, e vou te esclarecer [533d] o que me parece ser isso. Na verdade,
como ainda agora eu dizia, isso, 0 bem falar sobre Homero, ndo é uma arte que estd em
ti, mas uma forca divina que te move, tal como na pedra que Euripides denominou

Magnética e que a maioria das pessoas chama de Heracléia. De fato, essa pedra ndo s



220
OLIVEIRA, Ensaios Filosoficos, Volume XXIII — Julho 2021

atrai os anéis de ferro, mas também imputa forca aos anéis, de modo que esses sejam
capazes de [533e] fazer precisamente aquilo mesmo que a pedra faz, atrair outros anéis,
a ponto de haver, certas vezes, uma cadeia bem grande de anéis de ferro conectados uns
a partir dos outros; porém, € a forca daquela pedra que conecta todos esses. E, dessa
maneira, também a Musa ela mesma faz inspirados, e é através desses inspirados que se
conecta uma cadeia de outros entusiasmados. Assim, ndo é em funcdo de uma arte, mas
estando inspirados e possuidos que todos os bons poetas épicos recitam todos aqueles
belos poemas, e da mesma forma os bons poetas liricos. Da mesma forma que 0s
Coribantes ndo dancam estando em posse de si, do mesmo modo o0s poetas liricos [534a]
ndo compdem aquelas belas melodias estando em posse de si, mas, sempre que eles
embarcam na harmonia e no ritmo, deliram em um frenesi baquico e ficam possuidos. E,
da mesma forma, as bacantes, quando estéo possuidas, colnem mel e leite dos rios, porém
ndo quando estdo em posse de si, e a alma dos poetas liricos também realiza isso, tal como
eles mesmos dizem. De fato, eles realmente nos falam que, colhendo de mananciais que
jorram mel, em certos jardins e vales das Musas [534b], eles nos trazem as melodias assim
como as abelhas, também eles mesmos revoando. E falam a verdade! Pois 0 poeta é coisa
leve, alada e sagrada, e ndo é capaz de compor antes que se torne inspirado, fora de si e
que o intelecto ndo esteja mais em seu poder; e, enquanto tem a sua posse, todo homem
é incapaz de compor poemas e prever oraculos. Portanto, como néo é em funcdo de uma
arte que eles compdem e falam tantas e belas coisas no que diz respeito a tais assuntos,
tal como tu sobre Homero, mas por um dom divino® [534c], cada um somente é capaz de
compor belamente no que diz respeito ao que a Musa o incitou: uns nos ditirambos, outros
nos encémios, ainda outros nos hiporquemas, outros no épico, ou ainda outros no jambo,
porém, quanto aos demais géneros, cada um desses é pifio. Com efeito, ndo é em funcéo
de uma arte que dizem tais coisas, mas por uma forca divina, dado que se soubessem falar
belamente sobre uma delas em funcéo de uma arte, saberiam também falar sobre todas as
demais. O deus, por isso, retirando deles o intelecto, serve-se deles como subordinados,

[534d] bem como dos que preveem oraculos e dos adivinhos dos deuses, afim de que nds

8 “Dom divino” traduz “Oeio, poipo”, porém muito da expressdo se perde. Outras op¢des sdo: privilégio
divino, dispensacdo divina, parte divina, destino divino, concessdo divina, etc. Estamos falando de algo que
foi dispensado divinamente a alguém e que determina a parte que cabe a tal pessoa em vida, a sua parcela
do destino. Essa dispensacgéo, em nosso caso, torna tal pessoa privilegiada, ela se torna veiculo do deus,
capaz de performar uma realidade para os homens através do discurso. Para uma abordagem mais extensa
do conceito de poipa, ver DODDS, E. R. The Greeks And The Irrational. Los Angeles: University of
California Press, 1951, pp. 6-7; e CORNFORD, F. M. The origin of MOIRA. In CORNFORD, F. M. From
religion to philosophy. New York: Harper & Brothers Publishers, 1957.
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ouvintes saibamos que ndo sdo eles que falam essas coisas de muito valor, j& que o
intelecto ndo esté presente neles, mas é o deus mesmo que esta falando, e atraveés deles se
faz ouvir para nés. A maior prova desse argumento é Tinico de Célcis, que ndo compds
jamais nenhum outro poema digno de ser recordado, sendo o péan, que todos cantam,
talvez 0 mais belo de todos os poemas liricos, e tal como ele mesmo diz, simplesmente®
um “achado das Musas”. [534€] Assim, parece-me que € justamente por meio disso que
0 deus nos deixa manifesto, para que ndo nos reste davida, que esses belos poemas ndo
s&o humanos e nem dos homens, mas divinos e dos deuses, e que 0s poetas ndo sdo mais
do que intérpretes dos deuses, possuidos a partir do que cada um é possuido. [535a] O
deus, deixando isso manifesto, cantou de proposito o mais belo poema lirico através do
mais pifio poeta; ou ndo te pareco falar a verdade, fon?

ION: Sim, por Zeus! Parece-me! Pois, de alguma maneira, tu tocas minha alma com as
palavras, SAcrates, e 0s bons poetas me parecem que interpretam para nds essas coisas
que vem dos deuses em funcdo de um dom divino!

SOCRATES: E, por sua vez, v0s rapsodos interpretais as coisas dos poetas, nio é?
ION: Também isso que falas é verdade.

SOCRATES: Portanto, vindes a ser intérpretes dos intérpretes, ndo?

ION: Absolutamente.

SOCRATES: Mas calma, me diz isto aqui, [535b] fon, e ndo ocultes 0 que vou te
perguntar. Sempre que tu recitas bem um verso e aturdes ao maximo os espectadores, seja
quando cantas o Odisseu se precipitando sobre a soleira, revelando-se aos pretendentes e
arremessando flechas aos pés deles, ou Aquiles se lancando sobre Heitor, ou ainda alguma
das passagens comoventes sobre [535c] Andrémaca, Hécuba ou Priamo, nesse momento
estas em posse de ti ou acontece de saires de ti mesmo, e a tua alma entusiasmada acredita
estar diante dos acontecimentos que estas recitando, seja em Itaca ou em Tréia ou onde
quer que tenham lugar os versos?

ION: Quéo visivel paramim é a prova que apresentaste, Socrates. Irei te falar sem ocultar

nada! De fato, sempre que eu falo algo comovente, meus olhos enchem-se de lagrimas, e

® O péan de Tinico é “dreyvdc” um achado das Musas. Platdo se vale aqui de um jogo de palavras
intraduzivel em portugués: dreyvig é um advérbio que, em geral, significa “de modo simples”, porém, em
sentido estrito, significa “de modo a ndo observar os principios de uma arte (téyvn)”. Desse modo, Platéo
esta dizendo que o péan de Tinico ¢ um achado das Musas “sem arte”, ou “simplesmente” um achado das
Musas.
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sempre que falo algo assustador ou terrivel, meus cabelos levantam-se erigados de medo
e meu coracdo palpita.

SOCRATES: Pois entdo?! Nos iremos dizer, fon, que nesse momento [535d] esse
homem esta em posse de si, esse que, estando adornado com veste colorida e com coroas
de ouro, chora nos sacrificios e nos festivais, embora nada disso tenha sido arruinado, ou
que se enche de temor estando de pé em meio a vinte mil homens amigaveis, mesmo sem
ninguém o saquear e nem fazer mal a ele?

ION: Néo, por Zeus! Para falar a verdade, ndo mesmo, Sdcrates!

SOCRATES: E tu sabes que vis também efetuais essas mesmas coisas na maioria dos
espectadores?

ION: Sei muito bem! Pois a todo momento, la de cima do tablado, [535€] eu os observo
chorando, langando olhares terriveis e ficando aténitos com o que é dito. E eu preciso
prestar atencdo veementemente neles, porque se 0s ponho sentados chorando, eu mesmo
rirei por receber o dinheiro, enquanto que se eu 0s ponho rindo, eu é que vou chorar por
perder o dinheiro.

SOCRATES: Entfo tu sabes que o proprio espectador ¢ o Gltimo dos [536a] anéis dos
quais eu falava, que, pela pedra de Heracléia, recebem a for¢a uns dos outros? O do meio
é tu, rapsodo e ator, e o primeiro, o préprio poeta. Ja o deus, atravessando todos esses,
arrasta a alma dos homens para onde quer que ele queira, fazendo a forca ficar pendente
de uns aos outros mutuamente. E, tal como a partir daquela pedra, fica conectada uma
cadeia repleta de coreutas, corifeus e sub-corifeus, conectados indiretamente pelos anéis
que dependem da Musa. Assim, um dos poetas fica conectado a uma Musa, outro fica
conectado a outra — e € a isso que chamamos ser possuido, o que é bem parecido, ja que
ele é tido™. [536b] E, a partir desses primeiros anéis, dos poetas, outras pessoas ficam
conectadas a partir de outras pessoas e ficam entusiasmadas, uns a partir de Orfeu, outros
a partir de Museu. No entanto, a maioria das pessoas sdo possuidas e tidas por Homero.
Tu és também um desses possuidos por Homero, fon, e sempre que alguém canta algum
outro poeta, tu cais no sono e entras em um impasse quanto ao que falar; porém, sempre
que alguém faz soar algum canto desse poeta, tu imediatamente despertas, tua alma danca

e passas a falar com abundancia. [536c¢] Portanto, ndo é por arte e nem por conhecimento

10 Platdo joga aqui com os verbos “daptéopon”, “kotéyopor” e “Eyoupar”, respectivamente “estar
29 13

conectado”, “ser possuido” e “ser tido”, ainda no contexto da atragdo da pedra magnética/da musa. Uma
pedra conectada & outra pela atragdo do ima é possuida ou “tida” pela outra, j& que a outra a retém junto
dela.
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que tu falas o que falas sobre Homero, mas por um dom divino e por possessao, tal como
os que deliram um frenesi coribantico, que s6 percebem com nitidez aquele canto que é
do deus a partir do qual estdo possuidos, e com relacéo a esse canto ficam cheios de gestos
e palavras, ao passo que n&o se preocupam com os demais. Da mesma forma, fon, sempre
que alguém menciona Homero, tu passas a ter o que dizer, enquanto que tu entras em um
impasse a respeito dos outros poetas. E a causa disso que me perguntaste, [536d] do
porqué tu falas sobre Homero com abundancia, mas ndo sobre 0s demais poetas, é que
ndo és um habil panegirista de Homero em fungdo de uma arte, mas por um dom divino.
ION: E tu falas bem, Socrates! Mas eu me espantaria mesmo € se tu falasses assim t&o
bem a ponto de me convencer que eu faco o elogio de Homero possuido e maniaco!
Porém, eu penso que se tu me ouvisses falando de Homero, ndo te pareceria ser dessa
forma.
SOCRATES: E, no entanto, eu realmente estou disposto a te ouvir! Mas néo antes de tu
me responderes isto aqui: dentre as coisas que Homero fala, sobre qual delas tu falas bem?
Pois é certo que nédo é sobre todas!
ION: Fica sabendo, Socrates, que ndo ha uma coisa sobre a qual eu no fale bem!
SOCRATES: E certo que no sobre aquelas que tu calhas de ndo saber, mas que Homero
fala.
ION: E quais sdo essas coisas que Homero fala e que eu nio sei?!
[537a] SOCRATES: N&o é verdade que Homero fala sobre as artes diversas vezes e em
varios lugares? Por exemplo, sobre a arte dos aurigas, se eu me recordasse dos versos eu
te recitaria...
ION: Mas eu falo, pois eu me recordo!
SOCRATES: Entfo me diz o que Nestor fala a seu filho Antiloco, quando o adverte a
ser cauteloso com a curva na corrida de cavalos dos jogos em honra de Patroclo.
ION: Ele diz:

“Rente a esse tronco os cavalos e o carro habilmente dirige,

inclinacdo [537b] para a esquerda imprimindo no corpo, por cima

do parapeito trancado. O corcel da direita procura

estimula-lo com gritos, soltando-lhe a rédea vistosa;

mas que o da esquerda perpasse tdo perto da meta, que tenhas,



224
OLIVEIRA, Ensaios Filosoficos, Volume XXIII — Julho 2021

quase, a impressdo que o cubo bem-feito da roda, na pedra, vai esbarrar.”!

SOCRATES: Basta! Entfo, ion, [537c] quem saberia melhor se Homero fala esses versos
com acerto, um médico ou um auriga?

ION: Um auriga, sem dividas.

SOCRATES: Por que detém essa mesma arte ou por alguma outra coisa?

ION: N3o, porque detém a arte.

SOCRATES: Por que para cada uma das artes foi concedida pelo deus a capacidade de
se conhecer uma certa obra?, ndo é? Pois me parece que o que conhecemos pela arte do
capitdo, ndo conheceremos também pela arte médica.

ION: De fato n3o.

SOCRATES: Nem as coisas que conhecemos pela arte médica sdo aquelas que
conheceremos pela carpintaria.

ION: De fato ndo sdo [537d].

SOCRATES: Ent#o seréa assim com todas as artes, as coisas que conhecemos por meio
de uma arte, ndo conheceremos por meio de outra, correto?! Mas me responda antes isto:
tu afirmas que essa é uma arte, e aquela outra?!

ION: Sim.

SOCRATES: Entéo, conforme estou assinalando®3, sempre que, por um lado, houver o
conhecimento de alguns assuntos, e, por outro, o conhecimento de outros, eu chamo uma
arte de uma maneira, e a outra arte de outra maneira; e tu, tambem fazes assim?

ION: Sim.

SOCRATES: Uma vez que se houvesse, de alguma forma, um conhecimento dos
mesmos assuntos, porque iriamos chamar um conhecimento de uma maneira, e outro de
maneira diferente, quando as mesmas coisas seriam conhecidas através de ambos?! Da
mesma forma que eu sei que esses dedos sdo cinco, tu, assim como eu, sabes 0 mesmo
sobre isso. E se eu te perguntasse se é pela mesma arte — pela aritmética — ou por uma
arte diferente que eu e tu conhecemos essas mesmas coisas, com toda certeza tu irias dizer
que é pela mesma arte.

ION: Sim.

1 [lfada. XXI11, 335-340 (traducdo de Carlos Alberto Nunes).

12 “Obra” traduz “€pyov”. "Epyov pode designar tanto a atividade pela qual se realiza um produto, quanto o
produto que ¢ resultado dessa atividade. Escolhi “obra” pois acredito que preserva esses dois sentidos.

13 «“Agsinalando” traduz “texpapdpevoc”, participio presente de tekpaipopor. Mais especificamente, diz
respeito a um juizo, conclusdo, ou determinacdo, relacionado a um tékpap, uma delimitagdo, marca ou sinal
manifesto.
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SOCRATES: Entfo, [538a] diz nesse momento aquilo que eu estava para te perguntar
ainda ha pouco, se te parece que € assim com todas as artes, que pela mesma arte é
necessario que conhegcamos as mesmas coisas, enquanto que por uma arte diferente, se
ela realmente for diferente, € necessario que ndo conhegcamos as mesmas coisas, mas
outras.
ION: Me parece que é assim, Socrates.
SOCRATES: Portanto, aquele que néo detiver uma determinada arte, ndo sera ele capaz
de conhecer belamente o que dessa arte é dito ou feito, ndo é?
ION: Falas a verdade [538b].
SOCRATES: Entfo, sobre os versos que disseste, quem ira conhecer de modo mais belo
se Homero fala belamente ou ndo, tu ou um auriga?!
ION: Um auriga.
SOCRATES: Porque, eu penso, tu és um rapsodo, ndo um auriga.
ION: Sim.
SOCRATES: E aarte rapsodica é diferente da arte do auriga?
ION: Sim.
SOCRATES: Portanto, se é diferente, ¢ um conhecimento sobre assuntos diferentes.
ION: Sim.
SOCRATES: Mas entdo, e quando Homero fala que Hecamede, [538¢] a concubina de
Nestor, deu uma mistura para Macaone beber, estando ele ferido, e fala mais ou menos
assim:

“vinho de Pramnio, no qual raspou queijo de leite de cabra

num ralo aéneo, pondo ao lado cebolas, que ao vinho convidam™*,
Se Homero fala corretamente tais coisas ou ndo, € préprio da arte médica ou da arte
rapsodica distinguir belamente?
ION: Da arte médica.
SOCRATES: E quando Homero fala

“Cala no mar sonoro da mesma maneira que o chumbo [538d]

preso na ponta de um chifre de touro selvagem, que baixa

para levar aos peixinhos incautos a Morte enganosa.”*®

14 Ilfada. X1, 630, 639-40 (traducéo Carlos Alberto Nunes).
15 [lfada. XXI1V, 80-82 (tradugdo Carlos Alberto Nunes).
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No que diz respeito a esse assunto, dizemos que é mais préprio da arte da pescaria ou da
arte rapsodica avaliar se Homero fala belamente tais coisas ou ndo?
ION: E claro que €é da arte da pescaria, Socrates.
SOCRATES: Mas agora observa, se fosse o caso de fazeres uma pergunta e tu me
perguntasses: “‘entdo, Sdcrates, uma vez que tu encontras essas coisas que compete a cada
uma dessas artes avaliar, vai e encontra também para mim aquelas que dizem respeito a
um adivinho e a arte mantica, quais sdo aquelas que compete a ele ser capaz de distinguir
se sao mal feitas ou bem feitas?” Observa como eu vou te responder de modo facil e
verdadeiro, ja que ele fala em diversos lugares na Odisséia, como, por exemplo, quando
o0 adivinho Teoclimeno, da linhagem de Melampo, fala aos pretendentes:

“De que doenga, [539a] infelizes, agora sofreis? Envolvidos

por noite escura vos vejo as cabecas, 0s rostos e os joelhos;

altos gemidos ressoam, dos rostos as lagrimas correm;

sangue destila dos nichos bem feitos, das altas paredes,

e de fantasmas o patio esta cheio, até o proprio vestibulo,

que para as trevas ja baixam, para o Erebo. O sol apagou-se

ja no alto do céu, [539b] difundindo-se em tudo tristonho negrume.”*®
E também em varios lugares na lliada, como, por exemplo, na batalha da muralha, ja que
nessa passagem ele diz:

“E que, quando iam transpd-lo, por eles uma ave perpassa;

aguia de altissimo voo, que a esquerda fechou todo o exército,

a qual nas garras, o imano dragdo cor de sangue estringia,

Vvivo, a mexer-se, que ndo se esquecera dos cruentos combates,

pois, para tras encurvando-se, junto do colo, no peito,

a ave feriu. Trespassada de dor excruciante, esta, logo

violentamente o jogou para longe, no meio do povo.

Grito [539d] estridente solta a 4guia, partindo com o sopro do vento.”’
Eu direi que também essas e outras coisas do mesmo tipo compete ao adivinho examinar
e avaliar.

ION: Realmente, tu estas falando a verdade, Sécrates.

16 Odisséia. XX, 351-357 (traducéo Carlos Alberto Nunes).
7 Ilfada. XII, 200-207 (tradugdo Carlos Alberto Nunes).
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SOCRATES: E tu também, fon, falas tais coisas com verdade. Mas agora é tua vez!
Assim como eu selecionei para ti da Odisseia e da Iliada quais s&o as coisas proprias do
adivinho, quais as do médico e quais as do pescador, [539e] da mesma forma, Ion,
seleciona também tu para mim — ja que €s mais versado do que eu nas obras de Homero
— quais sdo as coisas proprias do rapsodo e da arte rapsodica, aquelas que, frente aos
demais homens, compete ao rapsodo examinar e avaliar.

ION: E eu digo, SAcrates. Todas!

SOCRATES: Nio, tu ndo podes estar dizendo que sdo todas! Ou tu és assim t&o
esquecido?! Por certo ndo cabe a um homem rapsodo ser tdo esquecido!

ION: Mas entéo, 0 que é que estou esquecendo [540a]?!

SOCRATES: Nio te recordas que disseste que a arte rapsodica era diferente da arte do
auriga?

ION: Me recordo.

SOCRATES: Entdo tu também concordavas que, sendo diferentes, elas conhecero
coisas diferentes, ndo?!

ION: Sim.

SOCRATES: Portanto, segundo tuas proprias palavras, a arte rapsodica ndo conhecera
todas as coisas, e nem o rapsodo!

ION: Exceto, talvez, as coisas desse tipo, Socrates.

SOCRATES: Com “coisas desse tipo”, [540b] eu imagino que estas falando “exceto as
que dizem respeito as outras artes”. Mas quais sdo, entdo, as que o rapsodo conhecera, ja
que ndo sdo todas?!

ION: Aquelas, penso eu, que cabem a um homem dizer e o tipo de coisas que cabe a uma
mulher, aquelas que cabem a um escravo e as que cabem um homem livre, e também as
gue cabem a um comandado e as que cabem a um comandante.

SOCRATES: Tu falas, entdo, que quanto ao tipo de coisas que cabe a um comandante
dizer de um navio sacudido pela tempestade no mar, o rapsodo conhecera melhor que um
capitdo?

ION: N3o, nesse caso é o capitao.

SOCRATES: E [540c] quanto ao tipo de coisas que cabe aquele que comanda um doente
dizer, o rapsodo conhecerd melhor do que o médico?

ION: Nesse caso também nio.

SOCRATES: Estas falando, entdo, do tipo de coisas que cabe a um escravo?!



228
OLIVEIRA, Ensaios Filosoficos, Volume XXIII — Julho 2021

ION: Sim!

SOCRATES: Falas, por exemplo, que, quanto aquilo que cabe a um escravo boieiro dizer
aos bois bravios, acalmando-os, é 0 que rapsodo conhecerd, ndo o escravo boieiro?!
ION: E certo que nio.

SOCRATES: E quanto as coisas que cabem a uma mulher que ¢ fiandeira dizer sobre o
trabalho da 18?

ION: Né&o [540d].

SOCRATES: Conhecer4, entfo, o tipo de coisa que cabe a um homem general dizer,
encorajando os soldados?

ION: Sim, esse tipo de coisa o rapsodo conhecera!

SOCRATES: O qué?! A arte do rapsodo ¢ a arte do general?!

ION: Eu, pelo menos, conheceria aquilo que cabe ao general dizer.

SOCRATES: Entdo, provavelmente tu és também um general, fon! De fato, se por um
acaso tu fosses ao mesmo tempo cavaleiro e citarista, poderias conhecer quais Sdo 0s
cavalos bons e ruins de serem montados. Agora, se eu te perguntasse: “fon, por meio de
qual [540e] arte precisamente tu reconheces os cavalos que sdo bons de serem montados,
por meio da que te faz cavaleiro ou da que te faz citarista?”” Que que tu me responderias?!
ION: Eu responderia que é por meio da que me faz cavaleiro.

SOCRATES: Portanto, se também distinguisses quais si0 0s bons citaristas,
concordarias que € por meio da arte que te faz citarista, ndo da que te faz cavaleiro, ndo?!
ION: Sim.

SOCRATES: E ja que conheces as coisas do general, tu conheces pela arte que te faz
general ou pela que te faz um bom rapsodo?

[ON: Pelo menos para mim parece que elas ndo se diferenciam em nada..

SOCRATES: Como?! [541a] Estas falando que elas ndo se diferenciam em nada?! Tu
falas que a arte do rapsodo e a arte do general sdo uma s6 arte ou duas?!

[ON: Para mim, a0 menos, parece que s&o uma.

SOCRATES: Entdo, qualquer um que seja um bom rapsodo sera também um bom
general?

ION: Perfeitamente, Sdcrates!

SOCRATES: Portanto, qualquer um que seja um bom general é também um bom
rapsodo!

[ON: Isso ai ja ndo me parece!
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SOCRATES: E, no entanto, aquilo te parece, que qualquer bom rapsodo [541b] é
também um bom general?!

ION: Sem duvidas!

SOCRATES: E tu és o melhor rapsodo dos helenos, n&o é?!

ION: De longe, Socrates!

SOCRATES: Ento € certo que tu és o melhor general dos helenos, fon?!

ION: E isso ai, Socrates! E aprendi isso justamente com os poemas de Homero!
SOCRATES: Mas por que diabos, lon, sendo o melhor general e o melhor rapsodo dos
helenos, tu vagas para cima e para baixo a declamar rapsddias aos helenos, mas ndo
praticas o oficio de general?! Por acaso te parece [541c] que um rapsodo coroado com
uma coroa de ouro tem muita serventia aos helenos, enquanto que um general ndo tem
nenhuma?!

ION: E que a nossa cidade é governada politica e militarmente pelos vossos'®, Sdcrates,
e ndo carece em nada de um general, ao passo que a vossa®® e a dos lacedeménios?® néo
me escolheriam como general, pois v0s acreditais que sois autossuficientes.
SOCRATES: Meu nobre fon! Tu nio conheces Apolodoro de Cizico?!

ION: Quem é esse ai?

SOCRATES: E aquele que os atenienses elegeram diversas vezes como seu general,
embora fosse estrangeiro. [541d] Esta cidade aqui também levou Fandstenes de Andros
e Heréaclides de Clazomenas, que eram estrangeiros, ao comando militar e aos demais
cargos de governo, porque eles mostraram serem dignos. Agora, ndo seréa fon de Efeso
eleito e honrado como general, se parecer ser digno?! E entdo?! Vés efésios nao sois a
principio atenienses? E desde quando Efeso € inferior a alguma cidade? [541e] Mas que
seja, fon, se estés falando a verdade e és capaz de louvar Homero em funcéo de uma arte
e um conhecimento, tu, assumindo para mim ser alguém gue conhece tantas e belas coisas
sobre Homero e prometendo que faria uma performance, tu me enganas e estas longe de
fazer uma performance. Alias, tu nem mesmo estas disposto a dizer quais sdo as coisas
sobre as quais tu és habil, mesmo comigo importunando ha tempo; mas, como Proteu,

tornas-te, simplesmente?!, multiforme, revirando-se para cima e para baixo até que,

18 «E governada politica e militarmente” traduz “&pyetat kai otpatnyeitar”, ou seja, Efeso, a cidade de fon,
possuia nessa época governantes e generais atenienses.

19 Atenas.

20 Esparta.

21 Novamente “dtexvdc”, jogo de palavras intraduzivel. Ver supra, nota 8.
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finalmente escapando-me, ressurges como general, [542a] a fim de que n&o performes o
qudo habil és na sabedoria de Homero! Assim, se tu me enganas, como eu dizia ainda
agora, prometendo que farias uma performance sobre Homero por ser conhecedor de uma
arte, tu estas sendo injusto; porém, se tu falas tantas e belas coisas sobre o poeta sem nada
saber, e sim estando possuido por Homero em funcdo de um dom divino, tal como eu
disse sobre ti, ai ndo estds sendo injusto em nada. Fica a teu cargo, entdo, se queres ser
considerado por nés um homem injusto ou divino.

ION: Séo coisas bem diferentes, [542b] Socrates, pois é bem mais belo ser considerado

divino.

SOCRATES: Pois bem, lon, isso que é mais belo esta a tua disposicdo, ser considerado

entre n0s um panegirista divino de Homero, ndo um conhecedor de uma arte.

FIM.
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. Artigo Internacional: Etica e deontologia profissional no contexto escolar
angolano - uma visao filosofica
Arligton Abra&o Dias Adelino®

Resumo

O presente artigo, visa demostrar a preponderancia da ética e da deontologia profissional
docente no contexto escolar angolano; e esta importancia acarreta uma carga filosofica,
permitindo neste caso, a presenca de uma reflexdo profunda sobre a aplicabilidade e
execucdo do processo relativo a ética e deontologia profissional do professor nas escolas
angolanas. Numa visdo mais isolada, a ética preocupa-se com o estudo dos problemas
fundamentais da moral, a natureza do bem e do mal, as questdes relacionadas com a
consciéncia moral, ela, a ética é a primeira fiscalizadora por exceléncia do agir moral. J4,
o termo deontologia, designa o codigo moral ligados as regras e procedimentos proprios
de determinada categoria profissional, ela representa a ciéncia do dever em geral. Por
isso, 0 tema aqui abordado, espelha com objetividade que a ética e a deontologia
profissional no contexto escolar angolano, deve ser reforcada, isto €, o0s 0Orgaos
competentes, na construcdo de politicas educativas , assim como o Ministério da
Educacdo em combinacdo as instituices versadas na formacdo e preparacdo de
individuos para o exercicio da funcdo docente (professores), devem criar um caderno de
principios éticos e deontologicos, que vdo orientar profissionalmente a conduta
comportamental do professor no pleno exercicio de sua profissdo; ajudando assim na
edificacdo de uma sociedade saudavel.

Palavras chaves: Filosofia, Etica, Deontologia, Escola, Educac&o, Docente.

Abstract

This article aims to demonstrate the preponderance of ethics and professional teaching
deontology in the Angolan school context; and this importance entails a philosophical
burden, allowing, in this case, the presence of a deep reflection on the applicability and
execution of the process related to ethics and professional deontology of the teacher in

Angolan schools. In a more isolated view, ethics is concerned with the study of the

! Mestrado em Filosofia, pela Faculdade de Humanidades - Universidade Agostinho Neto,Luanda/
Angola;Doutorando em Ciéncias Sociais, na especialidade de Ciéncias Politicas, na Faculdade de Ciéncias
Sociais - Universidade Agostinho Neto, Luanda-Angola.Professor de Filosofia;Lecionou Filosofia Geral e
Filosofia da Educacdo, no Instituto Superior de Servico Social ISSS, (Luanda-Angola); nos cursos de
Licenciatura em Servi¢o Social e Educacédo de Infancia.
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fundamental problems of morality, the nature of good and evil, issues related to moral
conscience, it, ethics is the first supervisor par excellence of moral action. The term
deontology, on the other hand, designates the moral code linked to the rules and
procedures of a given professional category, it represents the science of duty in general.
Therefore, the theme discussed here objectively reflects that ethics and professional
deontology in the Angolan school context must be strengthened, that is, the competent
bodies, in the construction of educational policies, as well as the Ministry of Education
in combination with the institutions versed in the formation and preparation of individuals
for the exercise of the teaching function (teachers), they must create a notebook of ethical
and deontological principles, which will professionally guide the behavioral conduct of
the teacher in the full exercise of their profession; thus helping to build a healthy society.

Key words: Philosophy, Ethics, Deontology, School, Education, Teacher.
Introducéo

O tema em questdo, leva-nos a fazer, profundas reflexdes sobre a realidade da
aplicabilidade da ética e deontologia profissional no contexto escolar angolano; temos o
pleno conhecimento, que nédo existe dentro do sistema educacional angolano, um caderno
especifico de ética e deontologia profissional, que coadjuve as escolas e 0s professores a
manter uma conduta saudavel e um relacionamento integro entre os gestores escolares,
professores, pessoal administrativo e os alunos.

A auséncia de uma pauta etica e deontoldgica nos meandros do nosso sistema
educativo, deve-se a inexisténcia de uma medida estratégica por parte dos Orgdos
competentes e reitores de todas as politicas inerentes ao sistema de educacgdo, em inserir
a nivel das instituicdes de formacdo de professores, quer seja do ensino superior, assim
como nas escolas de nivel médio, a cadeira de ética e deontologia profissional do
professor ou para o professor; sendo assim, o docente é aquele que nele recai a grande
responsabilidade de fazer com que o processo de ensino e aprendizagem ganhe o seu
verdadeiro sentido, ja que o mesmo é o grande facilitador (no processo de transmissédo de
conhecimentos) e um agente direito na relacdo com os alunos, aqueles que sdo
considerados como sendo o centro de qualquer atividade docente - educativa.

Neste artigo, trazemos apenas trés importantes partes, e cada uma delas
corresponde a um capitulo. Cada parte detalha objetivamente, alguns aspectos necessarios

que visam fazer compreender com bastante precisao a questdo da reflexdo filoséfica sobre
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os principios da ética e da deontologia profissional no contexto escolar e a sua
aplicabilidade. Cada grupo profissional possui seus principios éticos, que proporcionam
um grande equilibrio comportamental, o bom funcionamento institucional, a boa relagdo
laboral, evitando assim, que ninguém saia prejudicado no decorrer de qualquer atividade.
Esses grupos também tém um conjunto de preceitos que orientam os seus deveres e suas
obrigagOes enquanto profissionais. N&o basta que o professor em sua preparacdo
académica tenha apenas a disciplina de Etica, é necesséario que haja uma combinagéo
perfeita entre a ética e a deontologia no contexto da profissdo docente. Por isso, notando
um défice de contetdos ligados ao tema em referéncia, por parte de varios profissionais
de Educacdo e de varias instituicdes de ensino, principalmente nas escolas de formacéo
de professores, surgiu a ideia de por a prova a nossa capacidade reflexiva e de

investigacdo, com o intuito de contribuir de certo modo, com esta singela obra.
Os paises considerados do primeiro mundo (desenvolvidos), somente conheceram
a porta da prosperidade, em todos aspectos, devido a alta valorizacéo e qualificacdo de
seus sistemas de educacdo. Para que tenhamos recursos humanos capazes de fazer frente
aos grandes desafios da vida e do pais, € de tamanha necessidade que apostemos com
rigor na formacé&o integral do professor, munindo-o de virtudes e valores para o exercicio

justo e correto da sua atividade.

Filosofia e seus fundamentos

Filosofia significa etimologicamente «amor a sabedoria»; teria sido Pitagoras,
matematico e filésofo grego do VI século a.C., o criador do vocabulo. Anteriormente, 0s
filosofos chamavam-se simplesmente, sabios (sofos). Mas Pitagoras, sob a alegacédo de
que a sabedoria é um atributo de Deus, teria escolhido para si um qualificativo mais
modesto: “filésofo” ou amigo (filos) do saber (sofia).

Os primeiros filésofos gregos (VI e V séculos a.C.) especularam sobre a origem e
natureza do mundo material. Desejavam saber qual é o elemento primordial que, por
combinacbes e transformacBGes sucessivas, teriam derivado todas as coisas.
Questionavam-se: seria a agua? Seria o0 ar? Seria o0 fogo? O indeterminado? Os atomos?
Estas e outras solucGes foram alternadamente apresentadas por filosofos como Tales de
Mileto, Anaximandro, Anaximenes, Heraclito, Demacrito etc. A Filosofia comecou
nestes termos, por ser uma cosmologia (Ciéncia das leis que regem 0 universo), € 0s

primeiros filésofos foram designados de «fisicos», isto é, filésofos da natureza.
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Anterior a qualquer conhecimento consolidado na Grécia Antiga, sabe-se que a
Africa foi o ponto de partida e de influéncia para a concepcio do conhecimento filosofico;
Visto que, aqueles que foram considerados pioneiros e impulsionadores da Filosofia
grega (Tales de Mileto, Pitdgoras de Samos e outros), obtiveram acesso aos
conhecimentos egipcios (Kemet), e de outras civilizagdes africanas; a Africa neste caso,
é considerada como o bad do tesouro filosofico, que sustentou e deu uma certa hegemonia
a Filosofia Ocidental, especificamente a Grega. Segundo KAMABAYA (2014:19) “toda
a humanidade nasceu e desenvolveu-se em Africa e, foi ali, onde se criou a primeira
civilizagdo do mundo — a civilizacdo Egipcia; foi esta civilizacdo que criou e desenvolveu
a Medicina, a Arte e a Ciéncia que mais tarde legou, sobretudo, aos Gregos”.

O objeto de estudo da Filosofia € a «totalidade do real», isto €, a Filosofia estuda
todas as coisas do universo, estudo tudo aquilo que existe no cosmos.

O método adoptado pela Filosofia é o «reflexivo ou raciocinativo» e este método
integra dois procedimentos: o dedutivo e o indutivo. A Filosofia ndo se serve de
instrumentos concretos para determinar o seu objeto de estudo, mas sim, usa a «razao»,
ou serve-se da faculdade mental para atingir as suas finalidades. Ela, deseja oferecer
explicagdes conclusivas dos fendmenos da vida e da natureza, e para consegui-la, serve-
se somente da razao.

O objetivo é a finalidade de cada estudo; de certa forma, qualquer pesquisa de um
determinado problema ou fendmeno, prende-se a certo objetivo ou finalidade. LAU
(2005:12), assume que o objetivo da Filosofia, descreve-se nos seguintes termos:

e A aquisicdo ou apreensdo do conhecimento sé pelo conhecimento, facilitando
assim a elaboracdo de uma viséo geral do mundo (cosmoviséo);
e Estimular a pesquisa, quer seja cientifica, quer seja especulativa (a sua exceléncia
pedagdgica);
e Promover a cultura da humanidade.
MONDIN (2008:8), afirma que o objetivo da Filosofia ndo busca fins préaticos e
ndo tem interesses externos como a Ciéncia, a arte, a religido e a técnica; a Filosofia tem

como Unico objetivo, o conhecimento; ela procura a verdade pela verdade.

Filosofia da vida
O homem é um ser dotado de razdo. Ele tem a capacidade de pensar, abstrair,
refletir e analisar a realidade que o circunda. O mesmo elabora raciocinios e forma juizos;

reside nele a possibilidade e a capacidade impar de criar mecanismos para a cogitagdo
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dos problemas que afetam a vida e a natureza. Segundo Boécio, fildsofo cristdo “o0 homem
é uma substancia individual de caracter racional, porque somos por natureza fildsofos,
seres dotados de razdo”. Enquanto, que Gramcis(1978:44), alegava que, “ndo se pode
pensar em nenhum homem que ndo seja também Filésofo, que ndo pense como tal, pois
pensar é proprio do homem”; quer isto dizer que, as questdes de ambito filoséfico, sdo
partes do nosso quotidiano. Se os filésofos do Direito investigam os fundamentos
filosoficos do Direito, se os filosofos da Educagdo investigam as leis da pedagogia, se 0s
filésofos da Linguagem abordam questfes prementes da linguagem tais como: a origem,
a natureza e o verdadeiro valor da linguagem etc., qualquer pessoa com a sua plena razéo
pode também especular sobre estas questdes, ainda que o faca de forma pouco rigorosa e
sem observancia dos critérios cientificos.

Quando assim acontece estamos perante diversas formas de Filosofia. Estamos
perante a Filosofia da vida ou do quotidiano, do senso comum ou dito de outra forma,
estamos diante de uma filosofia vulgar. A Filosofia da vida ou do quotidiano, pode
expressar-se de varias formas, em fungéo do estilo de vida ou opinides que cada um de
nos adoptar; a Filosofia de vida € 0 modo ou a postura que cada um de nds adopta, abraca
em func&o as varias situacdes que surgem e ocorrem em nossa vida. E a forma que cada
um de nos tem de ver a vida e de vivé-la conforme os seus designios.

Quando criamos um estilo de vida sd nosso, nos abstendo do anterior modo de
viver, como por exemplo: guando abandonamos algumas dietas alimentares, como deixar
de comer alimentos conservados e aderir a uma dieta na base de alimentos naturais;
quando abandonamos decisivamente de se alimentar da carne animal e nos apegamos ao
uso de vegetais nas nossas dietas alimentares (vegetarianismo); quando deixamos de usar
regularmente roupas muito extravagantes e adoptamos 0 uso de vestuarios mais decentes
(formais); quando preferimos deixar o luxo e o conforto das grandes cidades para
passarmos a viver em pequenas e humildes vilas, estamos perante uma Filosofia de vida;
quando preferimos abandonar um emprego bem remunerado e adoptamos um outro onde
a remuneracdo ndo é tdo aliciante, tudo porque valores morais e €ticos devem ser
preservados para 0 nosso bem estar emocional e para manter a nossa dignidade firme,
estamos perante uma Filosofia de vida; também quando achamos melhor deixar de uma
determinada crenca religiosa e aderimos a outra, por questdes de preferéncia; quando

criamos o0 gosto apreciativo por masicas nacionais e nos abstemos de musicas de outras
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paragens, estamos perante uma Filosofia de vida ou do quotidiano. Somos todos por

natureza filosofos, pois temos todos uma perspectiva, uma visao sobre a vida e 0 mundo.

Filosofia da Educagéo

O Fil6sofo é aquele que promove o desejo incessante de saber (amigo da
sabedoria). E proprio do homem ser fildsofo, interrogar-se sobre si mesmo, sobre o
universo que o rodeia e sobre Deus. Por isso, a Filosofia é tdo antiga quanto o homem.

Por ser a Filosofia o Unico saber absoluto, sé ela é atitude pura, radicalmente
teorética. E o conhecimento maior, ¢ o heroismo intelectual. O filésofo nada deixa
debaixo dos seus pés que lhe sirva de incomodo. Renuncia a toda seguranca prévia,
coloca-se em perigo absoluto, prética o sacrificio de todo o seu ser ingénuo, suicida-se
como homem vital para renascer transfigurado em pura inteleccao.

O objetivo da Filosofia, também se descreve dentro do esclarecimento ldgico das
ideias. A Filosofia ndo é uma doutrina, mas uma atividade. O resultado da Filosofia ndo
séo os axiomas filosoficos, mas a clarificagdo dos principios. A Filosofia € a interrogagéo
constante e o questionamento radical das coisas e das suas causas, dos fenémenos da vida
e da natureza.

O homem é apenas o0 que é pela educacédo. Dai, que 0 homem, pode ser definido
como um ser educado e educéavel.

A palavra “Educacdo” provém etimologicamente do verbo latino Ducere, que
significa: conduzir, guiar; e ainda Educere, conduzir para fora, tirar, dar a luz.

Em algumas tradicdes, a educacdo é definida como a arte ou o processo de inserir,
integrar o individuo dentro de uma determinada cultura, quer seja social, politica,
economica, religiosa, etc.

A Filosofia e a Educacdo, aglutinadas resultam na Filosofia da Educacéo,
funcionando assim como edificio pedagogico que vai respondendo as questdes como:

« 0O que é aEducacdo?
¢ Quem tem o direito de educar?
« Educar a quem?

e Qual é a sua finalidade?

A Filosofia da Educacdo € um saber racional e critico das condicdes de
possibilidade da realidade experimental educativa no seu conjunto, ou saber critico que

esclarece os conceitos os enunciados e as argumentagdes que os educadores e 0s



238
ADELINO, Ensaios Filosoficos, Volume XXI1I — Julho 2021

pedagogos utilizam. A Filosofia de Educacdo é um dizer peculiar sobre os factos e
fendmenos educativos; dizer que tem a ver com a acdo de observar e contemplar o
processo educativo para depois dar-lhe subsidios. O fil6sofo da educagéo deve preocupar-
se com o0 que se quer em educacdo, mas também com o que se diz sobre a Educacao,
OLIVEIRA (1997: 10-22).

Etica - sua referéncia normativa

A origem etimoldgica do termo Etica provém do grego “Ethos” que significa
modo de ser, estar ou caracter.

Etica é um principio que deve nortear qualquer individuo dentro do seu contexto
de convivéncia, para garantir a socializacdo amena nas relagcdes inter-pessoais. Por isso,
atualmente, no ambito profissional, a Etica se associa a Deontologia, que é a base
fundamental no exercicio dos deveres e obrigacdes de uma determinada profissdo; uma
vez que ele, o profissional, deve ser dentro do seu sector laboral, alguém que promova
um comportamento salutar no seio de sua classe e cumpra com zelo e abnegacéo as tarefas
que Ihe sdo consignadas. E neste prisma, que nos propusemos refletir em torno da Etica
e Deontologia profissional dos professores.

Mazula (2005:36), afirma que ndo é possivel esgotar a reflexdo sobre a Etica e
nunca se esgotara, pois, 0 percurso historico mostra que a Etica foi e € uma preocupagio
da humanidade em todos os tempos. A Etica, numa perspectiva filosofica, é concebida
como parte da Filosofia que se ocupa do estudo dos costumes, da moral e dos deveres do
homem; ciéncia que trata da ambivaléncia entre o bem e o mal e estabelece o codigo
moral de conduta.

Parafraseando Olivares (2009) “a Etica é uma ciéncia que estuda os valores e
virtudes do homem estabelecendo um conjunto de regras de conduta e de postura a serem
observadas para que o convivio em sociedade possa se dar de forma ordenada e justa”.
Por isso, varios estudiosos da matéria afirmam que a Etica ndo é uma op¢do, mas uma
necessidade, visto que ninguém pode viver sem uma normativa ética. A Etica é a arte do
bem-estar, do bem viver, ndo é mais do que a aplicacdo correta de comportamentos e

atitudes que proporcionam uma saudavel convivéncia.
A Ocupacéo da Etica
A Etica desempenha uma preponderante tarefa no exercicio das atividades de

qualquer profissional, por ser ela a fiscalizadora integral da moral, como tal.
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A Etica ocupa-se em dizer que os profissionais devem ser competentes e
responsaveis no exercicio das suas atividades. Neste contexto, observa-se que o professor
para desempenhar com maturidade e perspicécia a sua atividade, deve pautar-se por uma
conduta ética.

Durante muitos anos, a Etica foi marginalizada nos curriculos de formagéo de
professores, atualmente, a questdo da Etica associada & Deontologia, tem sido muito
discutida como tema de transversal importancia a nivel das institui¢des de formacéo de

professores.

Consciéncia Moral

Por consciéncia moral entende-se a fungdo que nos permite distinguir o bem do
mal, orientar 0s nossos actos e julgar estes segundo o seu valor. H& assim, na consciéncia
moral, trés aspectos fundamentais: discriminativo (distin¢cdo do bem e mal), prescritivo
(orientacdo do comportamento) e apreciativo (juizos de valor sobre os atos realizados).
Compreende-se que a consciéncia moral seja a primeira condicdo de toda a
moralidade. E por ela que a vida moral comega. E a sua presenca que distingue 0 homem
do animal, a crianga do adulto, etc.

A consciéncia moral também é definida como a dimensdo ética que avalia
racionalmente as a¢des ou atos humanos como sendo bons ou maus, adequando-o0s a
virtude ou ao vicio. Pode ainda ser definida como faculdade que permite ao homem
avaliar o bem e o mal no seu comportamento. A natureza da consciéncia moral pode ser
interna ou externa. Interna porque ha comportamentos normativos da consciéncia pessoal
do sujeito que sdo diferentes dos do coletivo e que o sujeito os leva para o grupo; externa
porque ha normas de valor coletivo que ndo dependem do interior do sujeito e 0s quais
deverdo ser aceites e interiorizados para harmonia da sociedade, entre o individuo e o

coletivo.

Liberdade e Responsabilidade Moral

A liberdade moral é a faculdade ou capacidade natural do homem que o leva a
agir autonomamente em relacdo aos demais seres que o rodeiam. Ora, agir implica ser
com ou ser em relacdo a outra coisa; logo, exige-se o livre-arbitrio que consiste em agir,
mas respeitando a liberdade dos outros. Significa, neste sentido, que pensar numa
liberdade absoluta é uma utopia. E aqui, onde se encontra a liberdade condicional ou

liberdade relativa. Por exemplo, num meio publico, ndo se deve gritar como se quer, mas
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pode-se falar educadamente, de forma a respeitar as regras da boa convivéncia. Podemos,
neste caso, lembrar de uma frase muito antiga e muito usada inerente a questdo da
liberdade: «a minha liberdade comeca onde termina a liberdade do outro e termina onde
comeca a liberdade do outro».

Existe os seguintes tipos de Liberdade:

Liberdade Politica - o ato de elei¢do dos dirigentes da nacéo € livre; Liberdade
econdémica — quando o homem se sente livre de dispor dos seus bens como quiser;

Liberdade cientifica - o homem é livre de investigar, estudar qualquer matéria
da vida humana e ndo humana; Liberdade social, moral, etc.

A Responsabilidade Moral é a capacidade moral do homem que consiste em
assumir a culpa e responder pelos atos por si executados. A responsabilidade pelos seus
atos pode manifestar-se em forma de um peso de consciéncia ou de remorso pelos atos
praticados, pois qualquer que seja a nossa acgdo, deve ter-se em mente a hipotese de
prestacdo de contas, pagar ou ndo pelo ato cometido. A responsabilidade pode ser
individual e coletiva, por existirem também atos individuais e coletivos. Por exemplo: a
higiene do bairro, da cidade e a pessoal, LAU (2008:50).

O Professor Etico
O Professor néo € aquele que afirma ser o detentor do conhecimento. O verdadeiro
professor € aquele cujo a sua maior convicgdo assenta-se principalmente na capacidade
impar de aprender incessantemente e de partilhar de forma simples e clara o conhecimento
por si apreendido, de modo a facilitar o processo de ensino - aprendizagem; e deve,
obviamente, ser um modelo de maturidade, decéncia e integridade para com 0s seus
alunos. Nos dias de hoje, raramente encontramos professores com um nivel ético
recomendavel; muitos por ignorancia propria e outros por ndo terem passado por uma
instituicdo escolar que o proporcionasse uma grelha curricular, em sua formacéo,
contendo disciplina de Etica ou similar.
Apontamos aqui, algumas caracteristicas de um professor ético:
e Ser altruista, promotor do amor para com o outro, dentro do exercicio das suas
atividades e ndo so;
e Saber manter uma convivéncia saudavel com os seus colegas — outros docentes,
pessoal administrativo e alunos;
e Ser aquele que encara com simpatia o erro do seu aluno e o corrija com sabedoria

e amor, sem ferir sensibilidades;
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e Deve evitar fazer comentarios desnecessarios sobre um facto desconhecido (deve
falar das coisas com conhecimento de causa);

e Evita promover conflitos negativos entre os alunos, quando estiver no exercicio
de suas funcdes;

e Ser aquele que se procede integramente sem prejudicar 0s outros;

e Deve evitar desenvolver relacionamentos amorosos (intimos) com os discentes;

e Ser aquele que se orgulha com a sua profissao;

e Na&o deve temer as consequéncias das suas atitudes ou comportamento, porque
tem de julgé-los sempre como corretos;

e O professor ético é bom, correto, justo e honesto.

O professor ético deve ser um modelo de virtudes, para que possa influenciar os
seus alunos a serem pessoas de bem e capazes de construir uma sociedade harmoniosa

em todos 0s aspectos.

Escola - espaco de ensino e aprendizagem

A Escola é uma instituicdo organizada com responsabilidades acrescidas no
processo de ensino e aprendizagem. A Escola é um aparelho ideolégico do Estado; isto
quer dizer que as suas condic¢des educativas e as suas politicas de desenvolvimento devem
ser orientadas pelo Estado, ALTHUSSER (1970). Segundo Bourdieu e Passeron (1970),
a Escola é uma instituicdo que serve para garantir a manutencdo da ordem social; ela
também é reprodutora da cultura dominante e cujo modus operandi, visa selecionar 0s
bons alunos e excluir os outros.

Ja, Dubet (1996:170-175), afirma que a Escola € um aparelho de socializagédo
encarregado de transmitir uma cultura e de distribuir qualificacOes; e essas qualificacdes,
dependem das condic¢des sociais e culturais de origem dos alunos. Sendo a Escola um
espaco de ensino e aprendizagem, para que o ensino se faca na sua plenitude e se realize
a aprendizagem, é necessario que os profissionais de Educacdo (gestores escolares,
professores e 0s demais profissionais), devem agir com competéncia, promover a
construcdo do diadlogo e do companheirismo ético. Os gestores educacionais ou de
Escolas, devem caracterizar-se como administradores democraticos da comunidade
escolar, devem ter a primazia de orientar os seus colaboradores nas atividades atinentes a
escola, devem compreender as diferencas e desenvolver o senso de responsabilidade e

critica, estando assim abertos ao didlogo, devem ser importantes mobilizadores da sua
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equipa de trabalho, para que haja uma agdo conjunta na execucgéo das tarefas previamente
concebidas.

O Professor, enquanto educador, deve apresentar um perfil aceitavel para que o
processo de ensino e aprendizagem na escola seja efetivado com sucesso; é necessario
que o professor esteja atualizado permanentemente com as situagdes que se vivem na
sociedade, em relacdo ao desenvolvimento cientifico, politico, econémico, cultural, da
Saude, do meio ambiente e da Filosofia, como saber global. Deve ser ético e reflexivo,
aquele que mantém uma postura equilibrada no exercicio das suas fungdes, ndo se
considera 0 dono do conhecimento que apenas lhe basta transmitir, esta sempre
preocupado com a sua formacao continua; o professor reflexivo é aquele que encara o seu
desempenho laboral como um constante desafio, refletindo com preciséo nas suas atitudes
como profissional de educacdo, de modos a melhorar e auto superar-se; por essas e outras
razdes, torna-se num importante modelo para seus alunos e para a sociedade. Portanto, a
Escola, deve buscar melhorar e desenvolver determinadas metodologias que possa, com
efeito, ajudar na promocéo da maior qualidade da educacéo, tornando significativo o

processo de ensino e aprendizagem.

O Papel social da Escola

A escola, como organizacdo social, inscreve-se na LoOgica permanente da
construcdo de comportamentos e atitudes humanas socialmente Uteis, capazes de
promover com objetividade, os principios da instrutividade, sociabilidade, produtividade,
personabilidade e, por dltimo, o da equidade social. O papel instrutivo da escola,
processa-se na plena transmissdo de conhecimentos e técnicas que permitam o individuo
participar com tenacidade no crescimento social; a finalidade personalizadora da escola,
visa estimular, com efeito, o desenvolvimento das capacidades, habilidades e
potencialidades dos individuos e promover o processo da sua auto realiza¢do social; o
objetivo socializador da escola, permite e facilita a aquisicdo de valores, atitudes, habitos
e padrdes de comportamentos socialmente aceites e recomendaveis; o papel produtivo da
escola, permite a aquisicdo do saber, do saber — fazer e das atitudes necessarias ao
ingresso no mercado de trabalho; ja, a finalidade da educacéo escolar igualitaria, auxilia
e contribui para uma real igualdade de oportunidades entre os individuos em sociedade,
pois, algumas teorias sociais acreditam que a educacdo escolar provoca a igualdade de

oportunidades para todos e a democratizacdo da estrutura social.
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O papel da Escola na sociedade ndo é apenas um simples fator de progresso social,

mas sim, um fator essencial e transversal para o progresso social.

Deontologia Profissional -sua concepgao

Alonso (2008:179), fala da Deontologia profissional como sendo “os deveres e as
obrigacdes do profissional; aquilo que é preciso exigir de todo profissional, no
desempenho das suas fung¢des”. Por outra, Deontologia profissional &, pois, falar de um
conjunto de deveres, principios e normas adoptadas por grupos profissionais, ou seja,
grupos que exercem uma determinada profissdo. Os deveres e os direitos inerentes ao
exercicio de uma profissdo fundados nos principios da sua responsabilidade moral e
social, constituem a tdo abordada Deontologia.

Concatenando-me em Monteiro (2008), a Deontologia é cada vez mais crucial
para a distincdo profissional dos professores, por duas razdes:

e Porque é um atributo maior do prestigio social de uma profissao;
e Porque a funcdo docente ndo tem uma tradicdo deontoldgica.

A questdo da Deontologia reveste-se de particular complexidade nos profissionais
da educacéo, suscitando resisténcias e dificuldades, mas surge agora uma necessidade
urgente da promocdo imediata da Deontologia profissional dentro do contexto escolar,
inserindo assim a cadeira de ética e deontologia profissional no curriculo de formacao de

professores.

O Professor e 0 cumprimento da Pauta Deontoldgica

a) Deveres do professor para com a familia e a sociedade:

e O professor deve ser portador de um comportamento exemplar, fundado em
atitudes equilibradas e moderadas em todas as areas da vida, afastando-se de
habitos maus que possam manchar a sua reputacdo; porque a destruicdo da boa
imagem do professor faz com que a sociedade retira a confianca a que lhe tem
sido depositada.

e O professor deve ser tutor da sua prépria imagem, que construiu com muito
sacrificio; porque pode assim, perdé-la em segundos, e seguidamente, ser

socialmente desprestigiado.

b) Deveres do professor para com a Instituicdo (Escola):

e A acdo do professor dentro do seu exercicio normal, depende totalmente do

ambiente institucional (Escola). Deve existir uma incessante cooperacgéo entre a
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direcdo da escola e os professores, de formas a manter uma possivel harmonia e
desenvolvimento progressivo da escola; O professor deve cumprir com as suas
obrigacdes morais para com a escola, empenhando-se para o sucesso integral da

instituicao.

c) Deveres do professor para com o0s outros professores e funciondrios

administrativos:

Para que haja uma saudavel interacdo entre os professores dentro de uma
instituicdo escolar, deve existir agdes coletivas que promovam a unidade entre 0s
demais, e a edificagdo de um espirito de trabalho em equipe — a
interdisciplinaridade;

O professor deve cultivar amizade com 0s outros e baixar a supremacia que sé 0
coloca em posigéo de desvantagem; deve ser humilde o suficiente para reconhecer
as suas fraquezas cientificas, pedindo auxilio sempre que necessario aos seus
colegas que dominam melhor um determinado assunto; «So sei que nada sei», ser
apreciador deste sagaz axioma socratico, que se resume em humildade;

O professor ndo deve elevar a sua disciplina e desvalorizar as outras, porque a
interdisciplinaridade, desde sempre foi o principio do progresso cientifico e da
boa relacdo que havera entre os professores;

Tal como enalteces a sua disciplina, faca 0 mesmo com as cadeiras de outros
colegas para que os estudantes despertem interesses coletivos na apreensao de

conhecimento universal.

Deveres do professor para com os alunos:

Respeitar a capacidade e potencialidade de cada aluno, para que possamos
conhecé-los e melhor realizarmos as nossas atividades (atingir os objetivos);
Promover o bom relacionamento entre o professor e o aluno, de modo a que o
aluno se sinta motivado, seguro e confiante;

Saber distrincar a sua relacdo com o aluno dentro e fora da sala de aulas, para que
haja uma convivéncia equilibrada;

Evitar falar da sua vida pessoal aos alunos, porque é desaconselhavel misturar a
sua vida profissional com a sua vida pessoal;

N&o comentar o resultado de provas dos alunos em publico;
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e Tenha uma preparacdo e dominio de forma integral do contetdo ou matéria
programatica, para que haja uma clara e facil transmisséo aos alunos;

e Ser integro em todas as suas atividades.

A ética, de forma ampla, implica no exercicio positivo das a¢des humanas. Enfim,
a ética, independentemente da sua dimensdo normativa, tem como objetivo, servir a vida;
sua razdo é o ser humano, seu bem-estar, de forma que provenha a felicidade, neste caso,
a felicidade profissional. J4, a deontologia profissional diz respeito a todas as profissdes
e refere-se ao caracter normativo e até juridico que regulamenta as profissdes. Por outra,
alguns estudiosos definem a deontologia, como a ciéncia que estuda os deveres e
obrigacOes de uma determinada profissao.

O professor angolano deve estar inserido nos meandros de uma deontologia tipica
que regule a sua atividade profissional, e assim agir de cabeca erguida quando a missao
for educar com verdade e de verdade; a profissdo docente — educativa, € comparada por
muitos estudiosos, com o sacerddcio, por ser uma atividade que ndo se limita em instruir
0 individuo, mas, de certo modo, ensinar ao aluno valores e atitudes corretas, que
colaboram para construcdo de uma sociedade melhor. Os cristdos tém uma Biblia, os
muculmanos um Alcordo, os Judeus a Tora, os Estados uma Constituicdo, 0s
automobilistas um cddigo de estrada; todos esses livros ou cddigos, visam regular,
orientar, instruir e equilibrar a conduta comportamental de qualquer individuo, enquanto
membro legitimo das referidas organizacdes. Em Angola, ainda ndo temos um manual
especifico do professor, um caderno normativo, que traz detalhadamente, principios
éticos e deontoldgicos, que véo regular a atividade do professor enquanto profissional de
Educacdo. Sugerimos e propomos, neste artigo, que os 6rgdos de direito, assim como o
Ministério da Educacdo e as instituicbes de formacdo de professores, unem ideias,
conjuguem esforcos e estratégias, para a criacdo e promocdo integral, de um cédigo ético
e deontoldgico especifico para a profissdo docente, uma espécie de Biblia do Professor,
um manual que detalhe organizadamente um conjunto de normas, regras de cumprimento
obrigatério, que vai regular o comportamento do profissional de educacéo (neste caso o

professor), em pleno exercicio de suas funcdes.

Concluséo
A maior riqueza de um determinado pais € o seu povo; mas o absoluto

desenvolvimento e a sua plena felicidade dependem da sua educagéo. O ato de preparar
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professores éticos e competentes é uma tarefa irrefutdvel e indiscutivel dentro dos
padrdes do sistema educacional vigente em Angola; visto que uma das maiores
preocupacdes de quem aprende, neste caso, 0 aluno, prende-se também na apreenséo de
habitos e costumes relacionados ao comportamento pessoal do professor, principalmente
a sua forma regular de ser e estar dentro do seu meio laboral e em plena sociedade; a
postura, em si, do professor dentro do exercicio das suas funcGes € um elemento
preponderante e determinante para coadjuvar no andamento a bom ritmo do processo de
ensino e aprendizagem; ajuda na construcdo saudavel de pessoas integras e
extraordinérias.

A Etica, como parte que se ocupa no estudo sistematico dos hébitos, costumes e
da moral, deixa de ser somente uma preocupacéo dos sistemas educacionais; ela, passa a
ser preocupacdo efetiva da humanidade, por participar na edificacdo de individuos
detentores de um caracter positivo e digno para a convivéncia em sociedade. Para se
exercer qualquer profissdo com zelo e brio é necessario que haja dentro de um grupo
profissional, um conjunto de deveres, obrigacdes e preceitos que devem ser exigidos a
todos os profissionais dentro do exercicio de suas funcdes; quando cada professor
desempenhar com eficiéncia e abnegacéo os seus deveres e obrigacdes, claro que teremos
um desenvolvimento equilibrado em todos os aspectos da vida social, econdmica, politica
e muito mais. O Estado deve investir mais na Educacdo. Todas as medidas politicas de
desenvolvimento devem ter a Educacgédo dos cidadaos como prioridade, visto que, s6 ha
prosperidade social quando o investimento em massa na Educacéo for o ponto de partida
e prioritario daqueles que governam. As familias, como primeira célula educacional de
qualquer ser humano, devem ser potenciadas com valores e virtudes para que haja uma
parceria perfeita no exercicio de construcao de pessoas comprometidas com a valorizacédo
da vida humana e com o desenvolvimento racional e justo da nossa sociedade.

Portanto, é necessario munir de conhecimentos e valores relacionados a ética e
deontologia, os profissionais de educacdo. O Ministério da Educacdo em conjunto com
certas instituicbes de formacdo de professores, deve imprimir medidas que visem
condimentar o curriculo programatico na formacgdo dos docentes, e devem com efeito,
criar um pacote de principios normativos que visem regular e orientar o comportamento
do professor no exercicio de suas funcdes. E pertinente que se reformule e se reforce com
a cadeira de ética e deontologia profissional no contexto escolar, dentro dos programas

curriculares das instituicdes de formacao de professores do ensino primério e secundario,
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sendo que, esses niveis sdo pilares essenciais que determinam a sequéncia de uma

formagdao precisa e progressiva do individuo.
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Resenha: Arruacas. Rafael Haddock Lobo, Luiz Rufino, Luiz Antonio Simas. Rio
de Janeiro: Bazar do Tempo, 2020

Peito de aco, coracdo de sabia !
Guilherme Cadaval®

Faz tempo que ndo jogo bola. Alias, das Ultimas vezes deve ter sido mais ou menos
na época que comecei com essa historia de fazer filosofia, de filosofar. Lembro até hoje,
inclusive, de uma vez que a bola corria ligeira para a lateral, e eu atrds dela, ombro a
ombro com o adversario. No cruzo da inexperiéncia e dos meus cinquenta e quatro quilos,
bastou que o camarada me desse uma escorada de leve pra me colocar fora da disputa.
Ainda tive o impulso de gritar a falta, mas no fundo sabia que ndo tinha mesmo jeito: o
que me faltava era a perna, € 0 argumento.

Foi essa a primeira memoria que me veio lendo o mais novo livro dos mestres
Simas, Rufino e Haddock-Lobo, Arruacas: uma filosofia popular brasileira, lancado
agora a pouco pela editora Bazar do Tempo. O livro &, como o proprio Simas reconheceu
no langcamento (na virtualidade do mundo cibernético, e com a presenga de mais um
mestre, Moyseis Marques), uma grande sacanagem, festa na birosca, sem hora pra acabar,
e onde ta todo mundo convidado. Peco licenca, entdo, aos mestres, pra participar da
festanca, riscando minha sacanagem nessa roda: a filosofia popular brasileira é praticada
como filosofiar.

Explico-me. Trata-se, por um lado, do fio, o texto urdido a seis méos, tramando
artimanhas ndo convencionais para fazer o Brasil — a quem pedimos a S&o Longuinho e
Calunguinha que nos ajude a encontrar — ser rasurado pela brasilidade. Os fios dessa trama
sdo também como o lago do boiadeiro, que vai catar cada “boi-palavra” pois sabe que
“perder um boi ou uma palavra ¢ perder uma preciosidade”. Mas esse fio também tece
seu Z¢ Pelintra, que na ginga da rua “dribla e rasura a cidade-simulacro, alegoria tomada
pelo devaneio civilizatdrio e viciada em cartdes-postais decadentes”.

Estes sdo s6 alguns dos personagens que vadeiam pelas paginas riscadas de
Arruacas, cruzando, encruzando, driblando a carga imantada do Brasil oficial, deslocando
o “corpo/bola para o espaco vazio, onde o oponente ndo esta e ndo pode chegar” como o

indio fulni-6 Mané Garrincha. Por isso que € preciso saber cruzar essas paginas com a

! Resenha publicada originalmente em: https://brasiliarios.com/artigos/1674-peito-de-aco-coracao-de-
sabia.
2 Doutor em Filosofia pela UFRJ/em P6s -doutoramento no PPGFIL/UERJ.
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sabedoria de mestre Canjiquinha: “As ideias estdo no chdo. Eu tropego, encontro
solugdes”. E na errancia da vadiagio que o livro se abre, e a sacanagem acontece.

Mas deixei pela metade a explicagdo dessa conversa de filosofiar. Ndo se trata
apenas do fio, da trama, do texto. Se a filosofia popular brasileira é praticada como
filosofiar, seus mestres ndo podem ser outros que os filosofiadores. Nessa birosca
abarrotada em que sempre cabe mais um, onde 0s corpos se misturam e as sabedorias se
embebedam e derramam de copo em copo, todo 0 mundo pode escapar gingando da divida
sem fim que o “paiol colonial” segue cobrando, e pendurar a sua fatura.

Talvez esse papo de fiado tenha brotado na mistura com uma lembranca que
herdei de meu pai, da época que ele comandou um boteco na Usina com meu tio e meu
padrinho, o Bar das Pombas, que nunca cheguei a frequentar, por culpa de ndo ter ainda
nascido. Imagino os mestres Simas, Rufino e Haddock-Lobo servindo a gelada de mesa
em mesa, botando a peca de pernil na vitrine e o pote de ovo colorido em cima do balcéo,
proseando com os frequentadores, nesse espaco terreirizado onde “transbordam os limites
de nossas experiéncias enquanto sujeitos” e onde o “sou” da lugar ao “somos”.

Vai ver a responsabilidade de passar adiante a ancestralidade é a grandeza do
filosofiador, que, como Maria Mulambo ou Estamira Gomes de Souza, “rainha da noite,
trabalhando nas ruas quando o galo canta”, tem a sua realeza assentada na realidade miada

do que o mundo “verdadeiro” insiste em descartar.



