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RESUMO

ESPINDOLA, Diogo M. Avaliagdes Metafisicas Aristotélico-Tomistas sobre
0 Acesso a Justica. 2017. Dissertacao (Mestrado) — Programa de Estudos Pos-
Graduados em Direito, Pontificia Universidade Catolica de Sao Paulo.

A presente dissertacdo tem por objetivo empreender uma analise do principio
constitucional do acesso a justica a luz da metafisica e da fisica aristotélico-
tomista. O método utilizado serviu-se de levantamento bibliografico, anélise,
sintese e critica do modelo juridico atual do ponto de vista da filosofia do direito.
Baseado nas contribuicbes de Mauro Cappelleti e Bryant Garth, que fizeram
histérico relatério sobre o tema, encontrou-se dois significados distintos em sua
interpretacdo, concentrando-se este texto no segundo, qual seja: producdo de
decisfes justas para o individuo e sociedade. Resgatou-se em Aristoteles e
Tomas de Aquino as origens desse pensamento. Fez-se uma analise da doutrina
da justica a luz do direito natural aristotélico e do tratado da caridade em Tomas
de Aquino e situada possibilidade do acesso a justica como um abrir-se essencial
a interpretacao e universalizacdo do acesso. Esse movimento de abertura foi
visto a luz da componente aitiol6gica da metafisica. Concluiu-se que através da
reabilitacdo da metafisica aristotélico-tomista aplicada ao direito, pode-se
potencializar 0 acesso a justica e a efetividade do direito tendo 0 homem como

fundamento, sustentacéo e fim.

Palavras-chave: Acesso a Justica, Causalidade, Efetividade do Direito,
Metafisica.



ABSTRACT

ESPINDOLA, Diogo M. Aristotle-Aquinas Metaphysic valuation’s concerning
the Access to Justice. Dissertacdo (Mestrado) — Programa de Estudos Pos-
Graduados em Direito, Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo.

This dissertation aims to undertake a metaphysic analysis about the
constitutional right of the access to justice supported on the doctrines of Aristotle
and St. Thomas of Aquin. The methodology used by the author was about
bibliographic researchs and the analysis, the synthesis, and the critique applied
to the actual stage of comprehension of the legal phenomenon from the
perspective of the Philosophy of Law. From the contributions of Mauro Cappelleti
and Bryant Garth, contained in their relatory about the access to justice, the
author have found two different points of view and heading for the second: the
production of just and effectiveness decisions to the people and to the society.
The author’s research lead to the conceptions of Metaphysic and Physic in
Aristotle’s Philosophy as the original source of this possibility exposed by Mr.
Chiappin, as well as in Charitas doctrine in St. Thomas as possibility of
universalization of the doctrine of the four causes that covers all the mankind,
gathered under the label of natural law. The opening that this analysis provided,
lead the author to a brand new level of understanding about the access to justice,
which was examined under the aitiologic component of the aristotelic
metaphysics. The conclusion was that the rehabilitation of the aristotelic-thomist
way of think can magnify the men as the ground, the support and the end of the
law through access to justice.

Keywords: Access to Justice, Causality, Effectiveness of Law, Metaphysics.
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Introducéao

Em uma conferéncia de 1964 intitulada The End of Philosophy and the Task
of Thinking!, Martin Heidegger taxativamente diz que a filosofia € metafisica. A
Metafisica pensa os seres como um todo (0 mundo, o homem, Deus) com respeito ao
Ser, com respeito ao pertencer-junto das coisas no Ser.

Essa é uma adverténcia absolutamente necesséria e que, num certo sentido,
pde a problematica toda dessa dissertacao: esse é um texto de filosofia do direito. Um
texto de filosofia aplicada ao direito, um texto de metafisica aplicada ao direito.

Aqui se pretender realizar justamente isso: avaliar metafisicamente uma
determinada questéo de interesse para o direito. Para tanto, a analise abordara aquilo
gue os constitucionalistas e processualistas denominam Acesso a Justica. A pergunta
gue orienta toda a pesquisa é: como superar uma Vvisdo unicamente quantitativa do
acesso a justica? Quais as consequéncias dessa interpretacdo estritamente
guantitativa?

O direito diz respeito primeira e propriamente ao ser humano e a este mesmo
ser humano nas suas rela¢cdes com tudo o0 que o cerca: 0s outros humanos nas mais
diversas relacdes possiveis, 0o mundo em toda sua dimenséo e possibilidades como o
lugar onde os homens podem realizar suas potencialidades em comunidade e
sociedade, e com Deus como sua possibilidade de transcendéncia ética ou
efetivamente o fim Ultimo para o qual tende.

Mas néo é qualquer metafisica que orientaria uma discusséo nesse sentido.
Ao ver desta pesquisa, € a metafisica aristotélico-tomista que permite uma avaliacdo
gue nao se subordine aos egoismos do homem utilitarista. O homem que vive dessa
maneira faz uso da técnica para criar tecnologias a fim de conduzir o sistema social a
alguma estabilidade, mas isso ndo quer necessariamente dizer que a conduza em
vistas de fins de proporcionar a todas as pessoas as condi¢cdes de possibilidade de
desenvolver sua personalidade.

Em face de um humanismo abstrato, carateristico das metafisicas pos-
cartesianas do cogito, para quem o homem é como fundamento de todas as coisas e

tudo se mede apenas para ele, € importante repensar a prépria ideia de humanidade,

1 HEIDEGGER, Martin. The End of Philosophy and the Task of Thinking. In: Martin Heidegger Basic
Writings. San Francisco: Harper Collins Publishers. 1977. p. 374.
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pensar contra o humanismo de forma que a ideia de humanidade seja mais digna do
préprio humano.

Somente uma compreensdo do acesso a justica a luz da metafisica
aristotélico-tomista pode permitir uma compreensdo perfeita da importdncia do
fortalecimento de mecanismos que busquem a efetividade do direito (nesse sentido a
defensoria publica, o conselho nacional de justica, as corregedorias, 0s juizados
especiais, etc.) porque esse acesso € justamente um abrir-se, mas um abrir-se ao
homem para que este reestabeleca a justica através desses mecanismos tecnolégicos
gue o Direito dispde justamente para esse fim.

Outra razdo é a propria compreensdo do conceito de natureza nos dois
filosofos de escolha. E isso corresponde a uma segunda fonte inspiradora desse
trabalho.

Na fisica moderna, o modelo das causas aristotélicas € substituido pelo
modelo da causa eficiente segundo uma metafisica da subjetividade. Nesse modelo,
entende-se que a matéria é apenas massa e movimento. Essa compreenséao da fisica
permite a construcado de tecnologias pelas quais se manipula as causas a fim de
produzir determinados efeitos permitindo que o homem promova a conquista e
exploracdo da natureza. Justamente esse modelo sera posto em discussdo aqui,
neste texto.

A fisica e a metafisica aristotélica sdo os dois textos essenciais onde se pode
aliar a compreensao ontolégica do homem e do direito aos movimentos que, como
todo ser, sujeita-o0s, por natureza, ao devir. Porém, a dimenséo ética que estes textos
fornecem a interpretacdo fazem o leitor lembrar e ter sempre a frente dos olhos antes
de se mover numa determinada direcao, a sua propria condicao humana, bem assim
a condicdo do outro, num exercicio de alteridade que ndo pode ser egoista, mas
inserido numa determinada natureza social, coordenado com essa natureza que
implica sempre e a todo momento a condi¢do do outro, num sentido particular, dos
outros, num sentido mais geral, mas sempre orientados a uma coexisténcia.

Pensar a simesmo como aquele que busca a justica, pensar a simesmo como
principio — aquilo donde provém, aquilo que sustenta, aquilo para onde tende o direito
como técnica e tecnologia de producdo de uma vida justa e feliz numa sociedade
regulada pelos principios democraticos de liberdade e igualdade. Nesse sentido que

o direito se abre ao acesso, para que o homem reestabeleca sempre essa igualdade

15



principiologica em relacdo a outrem.

Essa dissertacao convida a pensar e repensar a relacdo entre homem e direito
nos seus mais diversos aspectos. Mais que convida, exorta aqueles que ensinam o
direito, sobretudo estes, mas também, aqueles que o operam, aqueles que o
materializam na feitura de leis, aqueles que, movendo-o, decidem e decidindo
modificam a vida de uma pessoa ou de uma sociedade inteira, agueles que efetivam
as decisdes ou as normas: lembrem-se que o direito estd sempre em referéncia ao
homem n&o numa perspectiva subjetivista, individualista e que favoregca seus
interesses, mas numa perspectiva que convida a conhecer ou reconhecer a ontologia
da natureza social que é dada ao homem.

A metafisica aristotélico-tomista toma outros caminhos que nao o subjetivista.
Sao caminhos ontolégicos, epistemoldgicos e axioldégicos que permitem reconhecer e
discutir com mais clareza a alteridade, mas mais que apenas discutir, fundamentar
posicdes inclusivas daquele outro que € ao mesmo tempo igual e diferente em virtude
de acidentes culturais, sociais, etc.

Para que todo esse desenvolvimento seja possivel, foi necessario apresentar
logo no primeiro capitulo, 0 que se entende hoje por acesso a justica. O principal e
mais famoso tratado sobre o tema € aquele de Mauro Cappelleti e Bryant Garth. Esse
relatorio sobre o Acesso a Justica € desenvolvido justamente sob o aspecto da pratica
juridica.

Essas analises, no geral, estudam o objeto do acesso a justica ndo através
da visdo do homem que busca o direito para obter justica e a qualidade dessa mesma
justica; consideram, ao invés disso, unicamente a lisura do processo em toda sua
extensao técnica e tecnologica. Sera possivel, nesse sentido, verificar que, na grande
maioria dos casos, 0 acesso a justica é considerado como género que deve conter o
direito de peticionar ou o direito a obter uma deciséo jurisdicional de mérito em um
tempo razoavel.

Entretanto, € possivel detectar em alguns autores a possibilidade de analisar
o tema da perspectiva da Filosofia do Direito. Esses autores considerardo, de algum
modo, que o acesso a ordem juridica compreende uma variante qualitativa que pode
ser expressada pelo que se entende por acesso a justica através do prisma filoséfico.

A partir desse momento pode ser posto em discussao se e como o direito,

enguanto acesso a justica, compreende conceitos como ordem juridica e, se esta
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compreensao de ordem juridica implica alguma concepcdo de justica, se esta
concepcao orienta a atuacao dos serventuarios e assim por diante.

Em termos mais abrangentes, essa discussédo se insere na questao filosofica
da relacdo do Eu com o Outro. E nesse cenario mais abrangente que esta contido,
supde-se nessa dissertacdo, a compreensao do acesso a justica, porque tudo aquilo
gue se quer avaliar com numeros e metas, passa antes pela relacdo que esses
serventuarios tém com seu proprio trabalho e com aqueles a quem servem.

Em seguida, no segundo capitulo, € elegida a fisica e, consequentemente, a
metafisica aristotélica como caminho de interpretacdo do acesso a justica como
acesso a ordem juridica justa. E notavel que, pelos dados que chegam dos gregos, o
Direito identifica-se com a Justica, embora isso ndo ocorra com a nocao de lei, de
némos, tampouco, considerando-se a democracia ateniense, com os decretos da
assembleia, assim chamados psephismata.

Se é pretendido avaliar o acesso a justica sob a otica da metafisica, segue-se
haver, por necessidade, avaliar o que os gregos entendiam por fisica. Em seguida, o
que Aristételes entende por physis dentro da polémica constitutiva do debate entorno
desse conceito e como ele se pde no problema da metafisica.

Toda Fisica aristotélica esta impregnada de Metafisica e vice-versa, ja dizia
Heidegger. Por esse motivo, analisa-se a metafisica de forma mais ordenada a luz de
seus componentes principais: ser e substancia, doutrina das quatro causas. Esse
arcabouco permitird uma avaliagéo totalmente diferente do Direito Natural (pergunta
inescapavel de acordo com o percurso logico do tema) e, como ficara bastante
demonstrado, a maioria das avaliacGes sobre o tema descura de relacionar o Direito
Natural em Aristételes com as proposicdes da Metafisica. Essa exposi¢cédo permite um
didlogo muito interessante entre alguns termos da Politica, da Etica e da Metafisica
de modo mais integrativo.

Entretanto, enfrenta-se a seguinte dificuldade: como estender a ideia de
direito-justica a todos os povos? Inserido que est4, o leitor (mas néo so ele, posto que
se pode dizer que todos os cidaddos compartilham, de certo modo, do mesmo
horizonte de sentido) em uma sociedade democratica, ou que se diz de tal modo,
como lidar com essa ideia de democracia e uma metafisica da subjetividade?

Seria essa a intencao de Aristoteles, no particular ou dos gregos, em geral?
Essa dificuldade levou a consideracdo do componente teolégico da metafisica
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aristotélica. Por meio de uma breve analise que retoma alguns pontos da religido dos
gregos e romanos, justifica-se uma relacéo de influéncia sociedade-religido-politica
que se aperfeicoa na atualizacdo tomista da metafisica aristotélica.

Através dela, € possivel interpretar a justica orientada pela virtude da
charitas, pela caridade, conceito encontrado nas cartas de Paulo e na Suma
Teoldgica, mas que aqui é analisado em perspectiva de responder sempre a pergunta
de pesquisa: € possivel uma avaliagdo além do quantitativismo sobre o acesso a
justica?

Pensa-se, nesta dissertacdo, que, justamente com o recorte metafisico
escolhido é possivel integrar qualidade e quantidade na consideracdo do acesso a
justica, e no quarto e ultimo capitulo sédo extraidas as consequéncias e utilidades de
tal analise.

A analise histérico-bibliografica empreendida nos capitulos anteriores €
apresentada em suas principais teses ontoldgicas, epistemoldgicas e axioldgicas,
porque somente assim é possivel avaliar, de forma metddica, sua diferenca em
relagdo a outras opc¢des metafisicas que se fundamentam num humanismo abstrato,
responsavel pelo desconforto psicolégico que € viver com principios democraticos
numa sociedade de massas, orientado pelo subjetivismo. Para isso ficar bem
demonstrado, essa analise foi feita em comparacdo a mesma estrutura da metafisica
hobbesiana.

E importante considerar que, vivendo em um pais onde morrem de forma
violenta mais de 59 mil pessoas por ano, considerando aqui o Atlas da Violéncia 2016,
do IPEA, e mais de 95% dos crimes de homicidio ndo sao investigados pela Policia,
existe uma urgéncia na releitura dos classicos para reavaliar o peso e a significacao
das ac¢0les diarias dos serventuérios da justica para uma melhor qualidade de acesso
a justica.

Se essas avaliagdes sdo corretas, é algo que ndo cabe ao autor julgar, mas
ao leitor. Entretanto, ja parafraseando Aristoteles, € devida sempre a gratiddo aqueles
com quem compartilha-se da mesma opinido, mas também com aqueles que, no
mesmo trabalho do pensamento, por vezes erram ou sdo superficiais em algum ponto
— essas pessoas, na tarefa do pensar, mesmo aqueles que pensam diferente, ajudam

a formar, reforgar ou reformular o habito especulativo.
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1. Os Desenvolvimentos Atuais sobre o Acesso a Justica

Pensar o Acesso a Justica num contexto tdo somente juridico significa
aproximar-se sobremaneira das disciplinas constitucionais e processuais, olvidando-
se, em um primeiro momento, da Filosofia e Teoria Geral do Direito e do Estado. Como
o entendimento que se pretende formular acerca do tema nao pode partir de lugar
nenhum, € necessério observar antes o que ja se tem estudado para que, de forma
critica, se passe a uma avaliacdo especifica que interesse sobremaneira a Filosofia
do Direito.

Portanto, cumpre selecionar, alguns posicionamentos que orientam e
restringem os estudos desta pesquisa. As relacdes do Acesso a Justica com a
Filosofia Politica e Teoria do Estado serdo vistas em pormenor adiante, mas 0s
estudos do Direito Constitucional e do Direito Processual Brasileiros orientam-se sem
a consciéncia imediata da Filosofia e Teoria Geral do Direito e do Estado,
principalmente quando se verifica os estudos curriculares nas graduagoes.

Essa afirmacdo ndo é infundada e representa uma orientacdo esperada do
estudo do Direito, que parte do pressuposto da Ciéncia. Mauro Cappelleti e Bryant
Garth?, cuja obra serd o ponto de partida desta dissertacdo, ja reconhecem que o
Acesso a Justica se refere a duas finalidades bésicas do sistema juridico (a teleologia
do sistema juridico em geral sera alvo de consideracdes mais adiante no texto), sendo
a primeira a igual oportunidade de acessibilidade do sistema e a segunda a producao
de resultados individual e socialmente justos.

Essa divisdo, que norteia didaticamente® o que caberia a avaliacGes filoséficas
e cientificas, assinala o ponto de partida das disciplinas Constitucionais e Processuais,

material essencial a boa compreensédo do tema.

1.1. O Acesso a Justica como Direito Fundamental: licbes dos

constitucionalistas

2 CAPELLETTI, Mauro e GARTH, Bryan. Acesso a justica. Trad. de Ellen Gracie Northfleet. Porto
Alegre: Sergio Antonio Fabris Editor, 1988. p. 8.

3 Cabe ressaltar que a posigdo aqui pretendida é de integragdo multidisciplinar e interdisciplinar entre
filosofia e ciéncia do Direito, afastando-se a postura de positivismo cientifico e/ou legalista. Em todo
caso, trata-se de uma dissertacdo de Filosofia do Direito.
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José Afonso da Silva*, em sua obra Curso de Direito Constitucional Positivo,
aborda o tema do Acesso a Justica sob a rubrica de Principio da Protecao Judiciaria,
sendo abrigado pelo artigo 5°, incisos XXXV, LIV e LV da Constituicdo da Republica.

Muito embora possa ser entendido o Acesso a Justica como um Direito
Natural, importa a uma sociedade que esteja estruturada na forma de Estado — quer-
se aqui dizer que o Estado exerce o monopodlio legitimo da forca — positiva-lo em texto
Constitucional.

A Constituicdo da Republica trata do tema concernente ao Acesso a Justica

no artigo 5°, inciso XXXV, in verbis:

Art. 5°. Todos séo iguais perante a lei, sem distincdo de
gualquer natureza, garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros
residentes no Pais a inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a
igualdade, a seguranca e a propriedade, nos termos seguintes:

XXXV - a lei ndo excluira da apreciacdo do Poder Judiciario

lesdo ou ameaca a direito.

Tal dispositivo normativo, para Luiz Guilherme Marinoni, trata do Direito
Fundamental de Ac&o®. Para o referido professor, a tutela do direito de a¢édo nasce na
época do Estado Liberal com separacao do direito material da pessoa interessada do
direito de pedir ao Estado que realize esse mesmo direito que outrem recusa-se a dar
satisfacdo. Ao Estado cabia solucionar o litigio por meio de tutelas declaratérias e
ressarcitorias. Através da tutela declaratéria, o Estado Liberal resolve formalmente
uma lide através da sentenca jurisdicional, sem fazer incidir sobre as partes o poder
de mando do Estado. Através da tutela ressarcitoria, o Estado Liberal vé-se
constrangido a obrigar a reparacao de danos ou satisfacao de algum crédito ndo pago.

Para José Afonso da Silva, o texto do referido artigo revela, em primeiro lugar,
o monopolio do Estado, exercido através do Poder Judiciario, do poder jurisdicional.
Em segundo lugar, o texto consagra o Direito Publico Subjetivo de invocar o Poder

Judiciario para que exerca essa atividade que lhe compete. Correlato a isso, mas mais

4 SILVA, José Afonso da. Curso de Direito Constitucional Positivo. 342 ed. rev. e atual. Sdo Paulo:
Malheiros Editores, 2011. pp. 431-4.

5 MARINONI, Luiz Guilherme. Comentario ao artigo 5°, XXXV. In: CANOTILHO, J.J. Gomes;
MENDES, Gilmar F.; SARLET, Ingo W.; STRECK, Lenio L. (Coords.). Comentéarios a Constituicdo do
Brasil. Sdo Paulo: Saraiva/Almedina, 2013. p. 357-367.
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especificado no inciso LV, encontra-se assegurado o contraditorio e a ampla defesa e
no inciso LXXVIII a razoavel duracdo do processo e dos meios de celeridade de
tramitacgéo.

O grande denominador comum a que chega a ciéncia juridica, segundo
Marinoni, € a transformacédo do Direito em pecunia. Quando isso ocorre, pode-se
concluir que o Estado, designa-se irresponsavel pelos danos causados por seus

jurisdicionados e, portanto:

Admitida tal auséncia de dever de tutela, torna-se natural a
possibilidade de o Estado deixar de proteger os direitos na forma
especifica, transformando-os em pecunia. Trata-se, em verdade, de
uma forma de tentar reafirmar a igualizacdo dos direitos e das

posicdes sociais, agora jurisdicionalmente.®

Pode-se dizer, com relacdo a essa formulacéo classica do Direito de Acéo,
que o Estado reduz a complexidade das expectativas de Direito e Justica justamente
guando determina como requisito essencial o valor da causa, ainda que se trate de
dano moral, considerando o prisma individual, ou quando se trate de direito difuso,
como no caso de danos ao meio ambiente.

Decorrem trés consequéncias do inciso XXXV do art. 5° que merecem
destaque’:

a) o dever do Poder Judiciario pronunciar-se com relacdo a lesdo ou ameaca
de lesdo a direito que se leva a conhecer, sendo-lhe proibido negar resposta ao
pedido;

b) proibe-se que, por meio de lei, crie-se qualquer embarago ao exercicio do
Direito de Acgéo, seja excluindo alguma matéria por classifica-la ndo-jurisdicionalizavel,
seja por condicionar o Acesso a Justica a procedimentos civis ou administrativos®, por

exemplo, ou por ndo possibilitar a quem ndo tenha meios econdmicos levar seu

6 Op.cit. p. 359.

7 ldem p. 362.

8 Decidiu o Supremo Tribunal Federal no MS 23.789/PE, relatora a ministra Ellen Gracie, que
condicionar a possibilidade do acesso ao Judiciario ao percurso administrativo, equivaleria a excluir da
apreciagdo do Poder Judiciario uma possivel leséo a direito individual, em ostensivo gravame a garantia
do art. 5°, XXXV, da Constituicdo Federal”. (STF, MS 23.789/PE, Pleno, Rel. Min. Ellen Gracie, DJU
23.09.2005). Ainda nesse sentido, v. a suimula 89 do STJ: “Acdo acidentaria prescinde do exaurimento
da via administrativa”.
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interesse a conhecimento do Poder Judiciario®;

c) deve-se legislar infraconstitucionalmente de modo a garantir efetividade ao
direito tutelado em sentenca jurisdicional de mérito. Nesse sentido, entra-se em sede
de processo com 0s mecanismos de tutelas de urgéncia, sentencas e meios de
execucado de sentenca.

Para Maria Tereza Sadek!?, esta positivada a possibilidade de que todos
possam recorrer ao Poder Judiciario sem distingdo. Mais do que isso, a autora ensina
que para que se considere corretamente o tema, é necessario identificar trés etapas
distintas no que se refere ao acesso a justica: o ingresso visando a tutela de um
interesse juridico, aquilo que chama caminhos posteriores a entrada e a porta de
saida.

A condicdo de efetividade do acesso a justica esta, para a autora, justamente
guando, ajuizando-se uma demanda, possa-se alcancar a porta de saida hum tempo
razoavel, ou seja: a efetivacdo do direito.

Para José Joaquim Gomes Canotilho'!, o principio do acesso ao direito e aos
tribunais (artigo 20 da Constituicdo Portuguesa), € um principio geral (sic) que postula
o reconhecimento da possibilidade de uma defesa sem lacunas, mas também o
exercicio efetivo do mesmo direito de defesa.

O acesso a justica é visto como corolario do Estado de Direito, inserido no
campo das protecdes juridicas e garantias processuais. A partir do Estado de Direito,
deve haver um procedimento justo e adequado para que se acesse e realize o Direito.

A esse procedimento justo e adequado, a Constituicdo Portuguesa positiva
uma série de garantias para o processo civil, penal ou administrativo, conforme o caso
exigir.

Trata-se de uma garantia a via judiciaria. Essa garantia geral traduz-se em
uma série de garantias especificas: € uma imposi¢do juridico-constitucional ao

legislador, no préprio momento da nomogénese juridica, para que seja aberta uma via

9Vide arespeito o mesmo art. 5°, LXXIV, que dispde que “o Estado prestara assisténcia juridica integral
e gratuita aos que comprovarem insuficiéncia de recursos”. Isso se faz principalmente por meio das
Defensorias Publicas (CF, art. 134) e por meio dos Juizados Especiais (CF art. 98, ), pois sabe-se que
o valor de algumas causas de menor complexidade seria sobrepujado pelas custas processuais,
desencorajando pessoas menos favorecidas a buscarem o Acesso a Justica, quando ndo o impedindo
de fato.

10 SADEK, Maria Tereza Aina. Acesso a Justica: um direito e seus obstaculos. In: Revista USP, n°
101. S&o Paulo, margo-maio de 2014. pp. 55-57.

11 CANOTILHO, José Joaquim Gomes. Direito Constitucional e Teoria da Constituicdo.72 ed.
Lisboa: Almedina, 2003. p. 195; 385 e seguintes.
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de acesso a fim de dar operatividade, na pratica judiciaria, a defesa dos direitos.
Também representa, esse principio, uma garantia de funcdo organizatorio-
material, pois essa abertura e acesso se dao através de tribunais, legitimados que sédo
a defesa dos direitos — isso quer dizer que, na indecisédo sobre a competéncia acerca
de determinada questéo de fato, imperiosa se faz a analise e prestacéao jurisdicional
mesmo assim. Consequentemente, existe uma garantia de protecédo juridica, uma vez
que sempre havera um posicionamento jurisdicional de mérito, sendo proibido que se

negue, o Estado, a decidir por falta de meios judiciais.

1.2. Direito Processual e Acesso a Justica

Em se tratando de Direito Processual, pode-se acrescer a base constitucional
as determinacdes legais infraconstitucionais, as licdes dos processualistas e diversos
relatérios do Conselho Nacional de Justica. Todo esse arcabouco forma a base tedrica
e empirica donde a Ciéncia do Direito estuda o tema.

Deve ser sempre ressaltado que esses estudos promovidos sdo sempre com
relacdo a ja descrita primeira finalidade expressada por Cappelleti e Garth: sempre
com relagdo ao acesso a justica no tocante ao sistema posto, ndo questionado ou
guestionando pouco em seus fundamentos.

A base legal infraconstitucional pode ser imediatamente retirada do Codigo de
Processo Civil, Lei n® 13.105 de 16 de marco de 2015. Notadamente todo o capitulo
I, que trata das normas fundamentais do processo civil, mas mais especialmente os
artigos 3° e 4°, tratam de algum modo do Acesso a Justi¢ca, pois como foi visto por
José Afonso da Silva, tudo se reldne sob a rubrica do Principio da Protecao Judicial.

O Cddigo de Processo Civil Brasileiro, portanto, dispde:

Art. 3° Nao se excluira da apreciacao jurisdicional ameaca ou
les@o a direito.

§ 1° E permitida a arbitragem, na forma da lei.

§ 2° O Estado promovera, sempre que possivel, a solucdo
consensual dos conflitos.

§ 32 A conciliagdo, a mediacédo e outros métodos de solucdo
consensual de conflitos deverdo ser estimulados por juizes,
advogados, defensores publicos e membros do Ministério Publico,
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inclusive no curso do processo judicial.
Art. 4° As partes tém o direito de obter em prazo razoavel a

solucéo integral do mérito, incluida a atividade satisfativa.

Como se pode perceber, sdo dispositivos completamente compativeis com
aqueles apontados na Constituicdo da Republica.

Nelson Nery Junior e Rosa Maria de Andrade Nery'?, nos comentarios aos
artigos colacionados do Cdédigo de Processo Civil, tratam de ensinar que se busca a
tutela adequada, ou seja, aquela que, com o pronunciamento jurisdicional de mérito,
seja efetiva e eficaz em fazer cumprir o que sentencia ou acorda. Para eles, 0 acesso
a justica é efetivado pela assisténcia juridica integral ao necessitado, corolario do
Direito Constitucional de A¢&o, conforme visto no subtdpico anterior.

Cassio Scarpinella Bueno'?, por sua vez, ensina que o principio do acesso a
justica quer significar o grau de abertura imposto pela Constituicdo Federal ao
Processo Civil, ou seja, quer dizer que € amplamente desejavel o acesso ao Poder
Judiciario em dois sentidos: retrospectivamente, o Poder Judiciario, exercendo a
atividade jurisdicional, destinar-se-ia a reparar danos sofridos, lesées ja ocorridas a
direitos; prospectivamente, destinar-se-ia a funcionar de modo a evitar consumagoes
de lesGes, ou seja, ameacas a direito, conforme o texto do artigo 5° da Constituicao
da Republica, bem assim o artigo 3° do Codigo de Processo Civil.

Tal principio constitucional, na visdo citada, p6e a tutela jurisdicional
preventiva ao lado da tutela jurisdicional repressiva, sendo importante que ressalta
ndo haver necessidade que seja direito proprio a ser tutelado: ndo se exclui da
apreciacdo lesdo ou ameaca a direito. Desse modo, legitimadas estdo entidades
associativas, representativas, institucionais, sindicatos, Organizacbes n&o-
governamentais a exercer aquilo que o autor denomina Processo Civil Coletivo!4,

De grande valia para este texto sédo, contudo, as licbes de Candido Rangel

Dinamarco sobre a temética do acesso a justica.

12 JUNIOR, Nelson N.; NERY, Rosa Maria de A. Codigo de Processo Civil Comentado. 162 ed. rev.,
atual. e ampl. S&o Paulo: Editora Revista dos Tribunais, 2016.

13 BUENO, Cassio Scarpinella. Curso Sistematizado de Direito Processual Civil: Teoria Geral do
Direito Processual Civil — volume I. 82 ed. rev. e atual. Sdo Paulo: Editora Saraiva, 2014. pp.126 e
seguintes.

14 |dem, p. 128.
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O entendimento doutrinario de Candido Rangel Dinamarco®® é no sentido de
gue o acesso a justica se faz com a universalizacdo da tutela jurisdicional (removendo
0s percalcos que a dificultem) e aprimorando internamente o sistema de prestacao
dessa tutela de modo as respostas serem cada vez mais justas e efetivas, no menor
tempo possivel.

N&o adianta, segundo a mesma licdo, que se aumente progressivamente a
quantidade de conflitos que podem ser trazidos a apreciacdo judicial sem que se
aperfeicoe, do mesmo modo, a qualidade do sistema de modo que possa devolver

solucbes cada vez mais bem-postas, produzindo bons resultados:

Acesso a justica é acesso a ordem juridica justa. E a obtencéo de
justica substancial. Nao obtém justica substancial quem nao consegue
sequer o exame de suas pretensdes pelo Poder Judiciario e também
guem recebe solugbes atrasadas ou mal formuladas para as suas
pretensdes, ou solugbes que ndo lhe melhorem efetivamente a vida
em relagdo ao bem pretendido. Todas as garantias integrantes da
tutela constitucional do processo convergem a essa promessa-sintese

gue é a garantia do acesso a justica assim compreendido?®.

Como exposto, Constituicdo e Processo integram-se de modo a garantir que
o Direito ao Acesso a Justica ndo seja mero direito de peticdo, mas sim que chegue a
explorar toda a questéo trazida a apreciacdo, bem como produzir mudanca no sentido
de efetivar o pronunciamento jurisdicional de mérito.

Candido Rangel Dinamarco é taxativo:

S6 tem acesso a ordem juridica justa quem recebe justica. E receber
justica significa ser admitido em juizo, poder participar, contar com a
participacdo adequada do juiz e, ao fim, receber um provimento

jurisdicional consentaneo com os valores da sociedade?’.

15 DINAMARCO, Candido Rangel. Instituic6es de Direito Processual Civil —volume I. 62 ed. rev. e
atual. Sao Paulo: Malheiros Editores, 2009. pp. 117 e seguintes. Observe-se que, a despeito de a obra
ser anterior a vigéncia do Cédigo de Processo Civil atual, entende-se que as principais instituicdes nao
se podem reduzir a vigéncia deste ou daquele diploma legal, mas sim que o horizonte de sentido do
gual se dispde hoje é formado pelas licées dos classicos.

16 |dem, p. 118.

17 1dem. Grifo do autor.
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As consideracdes do professor Dinamarco tém grande pendor para a segunda
“finalidade” do sistema juridico conforme exposta dos ja citados Mauro Cappelleti e
Bryan Garth. Entretanto, as questdes de natureza filosofica ndo sédo postas na obra
gue possui nitido carater de investigar a ciéncia processual.

Pode-se afirmar, portanto, que néo é possivel discutir a questao do acesso a
justica sem considerar importantes conceitos que, se nao avaliados, deixam a

tematica tdo carente de significado que o tema parece posto de forma incompleta.

1.3. Da Necessidade de Integracao das Finalidades

Existe um empobrecimento da compreensado do acesso a justica quando se
pde o tema unicamente sob a técnica processual: ja sdo bem conhecidos os principios
da inafastabilidade da jurisdi¢éo, do contraditorio e ampla defesa, do devido processo
legal, entre outros; sdo conhecidas as respeitaveis instituicbes do Ministério Publico,
da Advocacia Publica, da Defensoria Publica, dos Juizados Especiais Civeis e
Criminais.

Escreviam Mauro Cappelleti e Bryant Garth'8:

A expressdao “acesso a Justica” é reconhecidamente de dificil
definicdo, mas serve para determinar duas finalidades béasicas do
sistema juridico — o sistema pelo qual as pessoas podem reivindicar
seus direitos e/ou resolver seus litigios sob os auspicios do Estado.
Primeiro, o sistema deve ser igualmente acessivel a todos; segundo,
ele deve produzir resultados que sejam individual e socialmente justos.
Nosso enfoque, aqui, sera o primordialmente sob o primeiro aspecto,
mas nado podemos perder de vista o segundo. Sem duvida, uma
premissa basica sera a de que a justica social, tal como desejada por

nossas sociedades modernas pressupde o acesso efetivo.

A proposta que se depreende do excerto citado é a de uma separagéo

analitica entre as finalidades do sistema juridico. Uma das finalidades é existir como

18 Op. cit. p. 8.
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um sistema no qual os jurisdicionados, sem qualquer tipo de distingdo que impeca um
e autorize outro, podem buscar socorro do Estado para obter um posicionamento
sobre determinada lide. A segunda finalidade é aquela em virtude da qual as decisdes
sobre a lide s&o consideradas ou ndo socialmente justas, ou seja, elas correspondem
a expectativa de justica do jurisdicionado?

A primeira finalidade preocupa-se tanto mais com as questdes de entrada,
permanéncia e saida, parafraseando a citada professora Maria Tereza, mas a todo
momento existe o fundo a que se refere essa primeira superficie: o jurisdicionado
busca o pronunciamento jurisdicional de mérito do Estado, na pessoa do Juiz de
Direito, ou do Trabalho, ou Militar, entre outros. Ele busca, o jurisdicionado, o acesso
a ordem juridica do Estado, seja ele brasileiro, aleméo, estadunidense ou qualquer
outro. Essa ordem juridica da qual o jurisdicionado se socorre deve ser antes mesmo
um sistema de direito que se oriente para um fim de Justica.

Parece, portanto, que a questdo e, bem assim, a premissa de Cappelleti e
Garth, ndo tem sido compreendida na sua totalidade: o principio do acesso a ordem
juridica justa movimenta esse sistema de direito no sentido de um continuo
aperfeicoamento de seus fins de justica. A separacao analitica conduz a formacéao de
polaridades que podem se antagonizar, a exemplo de divergéncias entre positivistas
e jusnaturalistas, ou que podem olvidar uma da outra. E possivel se posicionar pela
integralizacdo das duas perspectivas propostas a fim de que se compreenda e
explique o fenémeno juridico com mais qualidade.

Concorda-se, aqui, com o demonstrado por Candido Rangel Dinamarco: sé
tem acesso a ordem juridica justa quem recebe justica. Uma vez que o sistema do
direito responda apenas em termos de tutela preventiva ou repressiva adequada,
olvida-se os pressupostos contidos na afirmacgéo: essa tutela dé justica aquele que
procura? Mais do que isso, perde-se de vista a segunda finalidade: espera-se que a
justica pretendida decorra dos beneficios da justica gratuita ou da nomeagédo de um
defensor publico ou até do exercicio de logica juridica contido no pronunciamento
jurisdicional de mérito.

Olvida-se que, para uma sociedade chegar a tal caminho, muito se percorreu
filosoficamente e cientificamente e, mais do que dar cumprimento a um mandamento
constitucional ou processual, busca-se dar justi¢ca ao jurisdicionado que vem busca-la

e gue espera uma resposta eficaz, uma resposta que leve em consideracéo ele e sua
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prépria necessidade, inseridos que estdo em uma sociedade politizada e em um
sistema econdmico e social opressivos.

Nathaly Campitelli Roque?®, ao lado de Candido Rangel Dinamarco, aduz que
para que direitos sejam viabilizados, especialmente no que toca a democratizacéo e
inclusdo de minorias, faz-se necessaria uma intensa atividade de hermenéutica do
sistema juridico. A aplicacdo das normas, através das decisdes judiciais, deve buscar
resultados justos.

A autora mencionada afirma que a aceleragdo do processo traduz-se em
impactos negativos na qualidade da justica que se da aquele que vai ao Poder
Judiciario busca-la. As reformas processuais sao parte da solucdo do problema do
acesso a justica e o aperfeicoamento desse mesmo principio deve passar pelo crivo
de saber se a resposta que o Estado oferece através da decisdo, realmente dirime o
objeto litigioso.

E de se concluir que existe uma necessidade de integracdo da finalidade
pragmatica, que seja a de solucionar o maior numero de litigios, no menor tempo
possivel, para que a duracao razoavel do processo seja respeitada como principio
com a necessidade axiolégica de ofertar a justica com a maior qualidade possivel.

A forma como se compreende a ontologia, a epistemologia e a axiologia
juridicas, influencia diretamente em como e com qual qualidade essas decisbes serao
produzidas. Isso porque a atuacdo de cada um dos agentes responsaveis pela
concretizacdo do acesso a justica — do mais novo serventuario ao ministro mais
consagrado — traz como fundamento a formacdo humanistico-juridica da qual se
beneficiou.

Arnold Hauser?° dizia:

As obras de arte sdo como altitudes inacessiveis. Nao nos dirigimos a
elas diretamente, mas contornamo-las. Cada geracdo vé-as sob um
angulo diferente e uma nova visdo; nem se deve supor que um ponto

de vista mais recente € mais eficiente do que um anterior. Cada

19 ROQUE, Nathaly Campitelli. Acesso a Justica. In: Enciclopédia juridica da PUC-SP. Celso
Fernandes Campilongo, Alvaro de Azevedo Gonzaga e André Luiz Freire (coords.). Tomo: Teoria Geral
e Filosofia do Direito. Celso Fernandes Campilongo, Alvaro de Azevedo Gonzaga, André Luiz Freire
(coord. de tomo). 1. ed. Sao Paulo: Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo, 2017. Disponivel
em: https://enciclopediajuridica.pucsp.br/verbete/105/edicao-1/acesso-a-justica - acesso atualizado em
27/11/2017.

20 HAUSER, Arnold. Teorias da Arte. 22 ed. Lisboa: Editorial Presenca, 1988. p.11.
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aspecto surge na sua altura prépria, que ndo pode ser antecipada nem
prolongada; e, todavia, o seu significado ndo esta perdido porque o
significado que uma obra assume para uma geracao posterior é o

resultado de uma série completa de interpretacées anteriores.

O que os ilustres autores ja vislumbravam € que cada um dos atores no
cenario juridico traz um horizonte de sentidos ao qual se refere e do qual ndo pode
fugir na interpretacdo e producdo das decisdes judiciais, da atuacao quotidiana ou
mesmo do conhecimento cientifico do Direito.

E importante, todavia, que essa atuagéo/producio, por mais pragmatica que
sejam as exigéncias do trabalho, ndo perca de vista a finalidade e o horizonte de
sentido que é préprio do Direito. Nesse mister, a integracao das finalidades recebe
grande contributo da metafisica aristotélico-tomista.

Procurar-se-a demonstrar como que, com a ajuda dos classicos Aristoteles e
Sao Tomas, 0 acesso a justica pode ser reinterpretado a luz da metafisica que estes

propdem e, assim, contribuir para o debate atual sobre o tema.
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2.0 Acesso a Justica: Fundamentos na Filosofia Aristotélica

A questao proposta por esta dissertacéo é avaliar a problemética do acesso a
justica, de forma qualitativa, filosofica, orientado pela metafisica aristotélico-tomista.
O recorte que se pretende fazer, como se pode notar, € um que pretende analisar 0s
movimentos do Direito (ou do sistema do direito, se se preferir) na filosofia aristotélico-
tomista, sistema esse que expde uma rica teoria de causalidades.

A importancia da andlise das potencialidades do Direito inserido nesse
sistema filosoéfico permitird observar o proprio movimento que impulsiona o Direito do
simples direito de agéo a finalidades de justica.

Quando se considera a prelecéo de Candido Rangel Dinamarco, assim como
foi feito acima, fica evidente que acesso a justica ndo pode significar apenas acesso
ao processo, acesso a orientacdo judicial gratuita. O acesso a justica, numa
abordagem mais completa, deve considerar a segunda finalidade exposta por
Cappelleti e Garth, e isso nada mais é do que considerar os préprios fins do
ordenamento juridico em toda a sua profundidade. Para isso, sera lancada méo da
filosofia e da filosofia do direito.

A filosofia do direito se refere a um campo de investigacao filoséfica que
possui como objeto o direito, procurando responder ao questionamento do que é o
direito, ou seja, a pergunta sobre a natureza do fendmeno. Assim, teremos que
filosofia do direito, embora existam divergéncias quanto a isso, se apresenta como um
ramo da filosofia, e ndo um ramo da ciéncia juridica, refletindo e discutindo
filosoficamente determinadas questdes e eventualmente sugerindo-lhes respostas

cabiveis.?!

21 Poder-se-ia perguntar sobre a Teoria do Direito ndo teria a mesma legitimidade para discutir tais
guestdes. Afirme-se que A teoria do direito, por sua vez, dedica-se a andlise dos conceitos juridicos
fundamentais que sdo comuns aos diferentes sistemas juridicos ou ramos do direito. A teoria do direito
dedica-se ao estudo do direito positivo, enquanto a filosofia do direito utiliza os ordenamentos juridicos
tdo-somente como parédmetro de comparacdo e como fonte de ilustracdo para tratar de temas, tais
como poder, coacao, verdade e justica e para refletir sobre o sentido ontolégico e social do ato
interpretativo.

A teoria do direito pode ainda ser definida, segundo a interpretacdo de John Austin, como a disciplina
gue trata de questfes tedricas, que dizem respeito a natureza das leis e dos sistemas juridicos, a
relagdo do direito com a justica e a moralidade e a natureza social do direito, de onde podemos concluir
gue ela mantém estreita relagdo com a sociologia e filosofia do direito.

Em sentido contrario, BERGEL, Jean-Louis. Teoria Geral do Direito. 22 ed. — Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2006. p.XVIII: “A Teoria Geral foi definida como a ciéncia cujo objetivo € a exposicdo dos
principios, das nog¢bBes e das distinges que sdo comuns aos diversos sistemas de direito.
Consideraremos aqui que a Teoria Geral do Direito tem o objetivo de apreender o fenémeno juridico

30



A filosofia do direito € um ramo da filosofia geral, tendo por objeto problemas
de maior generalidade referentes ao direito, encarando as questbes mais profundas e
gerais do direito, situando seu estudo em uma sistematizacdo geral dos
conhecimentos humanos, que nos permite compreender ndo s6 o sentido, mas
também a significagdo do “juridico” em uma concepgao total do mundo e da vida e
ainda o carater e a fundamentacao das disciplinas que o tomam por objeto.

Assim corrobora Michel Villey?2, por exemplo, afirmando que a filosofia faz um
trabalho arquitetdnico em relacdo ao direito e as ciéncias de que se ocupa: define, do
direito, o conceito, as fronteiras, as fontes de conhecimento. Determina o Direito em
relacdo a moral, a politica, a economia; define-lhe os fins (para Villey, a Justica).

Arthur Kauffmann?® diz que a Filosofia do Direito tem a ver com o direito
correto, com o direito justo, que é doutrina da justica. Desse modo, nada mais
adequado para estudar o acesso a justica do que a propria Filosofia do Direito. A
ciéncia juridica estudara os desdobramentos do principio orientada a disciplina juridica
que a norteia: € isso que faz e onde se estriba o relatério de Cappelleti e Garth,
eminentemente praticos.

Miguel Reale defende, por sua vez, que a Filosofia, no geral, e a Filosofia do
Direito, em particular, cuidam daquilo que tem sentido de universalidade?*. Por isso,
tem por missdo a “critica da experiéncia juridica, no sentido de determinar suas
condicdes transcendentais, ou seja, aquelas condi¢cdes que servem de fundamento a
experiéncia, tornando-a possivel”. Portanto, a avaliacao filoséfica é a mais adequada
para avaliacdo de finalidades de justica que se pretende com o principio do acesso a
justica.

Aqui pretende-se estudar o acesso a justica na perspectiva da doutrina da
justica (portanto, da filosofia do direito) para dar suporte a questao, considerando o

valor ou desvalor do direito para a sociedade e para o individuo que a ele recorre

mediante o estudo de sua razéo de ser, de suas finalidades, de seus conceitos fundamentais, de sua
utilizagéo de seus instrumentos, etc. Em suma, estuda a ordem juridica através de seu “por qué?” e de
seu “como?”. Para Bergel, a Filosofia do Direito constitui-se em metafisica juridica, tendente a despojar
o Direito de seu aparelhamento técnico com o objetivo de melhor atingir a esséncia do Direito e fixar-
Ihe significado metajuridico como, por exemplo, valores, finalidade, preocupando-se com o que deve-
ser a despeito do que é.

22 . Filosofiado Direito: definigdes e fins do direito: os meios do direito. Trad. Marcia
Valéria Martinez de Aguiar. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003. p.31 e ss.

23 KAUFFMANN, Arthur. Filosofia do Direito. Trad. Anténio Ulisses Cortés. 42. Ed. Lisboa: Fundacéo
Calouste Gulbekian, 2010. p. 11.

24 REALE, Miguel. Filosofia do Direito. 202. Ed. Sdo Paulo: Editora Saraiva, 2002. p.10.
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buscando, ainda assim, uma justica eficaz. A filosofia do direito, com sua capacidade
de investigar e eventualmente responder problemas juridicos de fundo, de principio,
que ultrapassam o direito existente?®, ¢ o mecanismo adequado para se avaliar o tema
em questdo em sua profundidade e extensdo, justamente por ndo pretender ser
Ciéncia em geral e tampouco Dogmatica Juridica.

As avaliacOes aqui feitas sdo apenas uma visao sobre o tema, um tijolo que
se pretende colocar na imensa parede de mazelas humanas que todos que recorrem
a academia pretendem, de algum modo, resolver.

Dito isso, importa esclarecer mais 0 recorte que aqui se pretende fazer:
escolhe-se Aristoteles e Sdo Tomas de Aquino, como seu principal continuador e
comentador, para avaliar justamente esse movimento que o Direito realiza desde o
acesso até a prestacao jurisdicional de mérito, que deve ser justa. Considera-se aqui
gue a Teoria das Causas em Aristételes permite que se observe o Direito num aspecto
mais amplo do que o pensamento juridico moderno e contemporaneo permite hoje.
Assim, as discussdes axioldgicas que sistemas filosoficos ou criticos que tendam ao
utilitarismo, ao positivismo, ao ceticismo e conexos, se evadem, podem ser retomadas
corajosamente sob tutela dos classicos.

Considerar o Direito em conjunto com a ética, com a moral, com a educacao,
nao é um erro, a Nao ser que se seja um avaliador utilitarista, positivista ou até mesmo
cético. Nesses casos, como as discussdes sobre Justica, sobre teleologia e axiologia,
sdo inécuas porque consideradas demais relativas, porque pouco cientificas, este
texto sera de pouco ou nenhum interesse. Para estes, ha apenas interesse na
prestacao jurisdicional da tutela adequada, prisma que aqui se pode considerar mais

restrito.

2.1. O Desenvolvimento da Metafisica Aristotélica

A disting&o entre os quatro tipos de causa no corpus aristotelicum aparece no

livro 1l da Fisica?®. A palavra que aqui interessa é Physis (em grego, ®Uoig) traduzido

25 KAUFFMANN, Arthur. Op. cit. p. 13. )
26 Sera usado, no presente trabalho, ARISTOTELES. Fisica I-1l. Tradugdo de Lucas Angioni. Campinas,
Sao Paulo: Editora da Unicamp, 2009.
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como Natureza ou, em sentido amplo, a totalidade de tudo o que é2’, tanto no sentido
do que € primario, fundamental ou persistente, quando daquilo que é por
desenvolvimento, da renovacao e da constante mudanca de tudo o que é.

Desse modo, dois caminhos apresentam-se a pesquisa: em primeiro lugar,
cumpre destacar o que Aristételes pretende com a Teoria das Causas assim
denominada: de onde surgiu? Qual sua relacado com a fisica aristotélica? Em segundo,
determinar a relacdo da teoria das causalidades com o Direito — aqui n&o se podendo
desviar do Physikon Dikaion, que se entende por Direito Natural, ou seja, seria o
Direito ou a Justica algo que esta na natureza? Quais as relacdes entre Direito e
physis?

Importante ressaltar, desde logo, nessas considerac¢des introdutérias, a fim de
gue se evitem confusdes: ndo se considera aqui o Direito como um objeto da Ciéncia
Fisica, ou mesmo da Psicologia. Ndo. Considera-se, sim, o Direito como ciéncia da
realidade, sim, mas cultural®® e, do ponto de vista aristotélico, serd deixado

oportunamente frisado que se trata de uma ciéncia pratica.

2.1.1. A Physis: Descobrimento da Natureza nos Filosofos Pré-

Socraticos

A Histodria da Filosofia denomina Naturalistas ou Filésofos da Physis aqueles
que iniciaram as perquiricdes acerca do principio de todas as coisas?®. Estes primeiros
filosofos viveram provavelmente das Gltimas décadas do século VIl a.C. até o fim do

século V.

2T NIETZSCHE, Friedrich. Escritos sobre Politica, Volume Il = A pequena e a grande politica. Trad.
Noeli Correia de Melo Sobrinho. S&o Paulo: Edic6es Loyola, 2007. p. 147. Ainda a respeito do
significado de physis, vide: CHAUI, Marilena de Souza. Introduc&o a Historia da Filosofia — volume
I: dos Pré-socraticos a Aristételes. 22 ed., rev. e ampl. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2002. p.
509. Segundo a autora, a palavra possui trés significados principais: 1) processo de nascimento,
surgimento, crescimento; 2) disposicdo espontanea e natureza prépria de um ser, ou seja, suas
caracteristicas essenciais; 3) forca originaria criadora de todos os seres, responsavel pelo seu
surgimento, transformacgé&o e perecimento. A physis seria o fundamento inesgotavel de todo o kdsmos,
de onde tudo que é vem e para onde tudo que é regressa, a realidade primeira e Gltima de todas as
coisas. Desse modo, poderiamos dizer que, se a filosofia, por um lado, é o estudo das causas primeira
e Ultima de todas as coisas, seria, numa interpretacdo dessa defini¢do, o estudo da physis em relagao
a todos os seres.

28 REALE, Miguel. Op. cit. p. 204.

29 REALE, Giovanni; ANTISERI, Dério. Historia da Filosofia: Filosofia pagd antiga, volume I.
Traducéo de Ivo Storniolo. 42. ed. Sdo Paulo: Editora Paulos, 2009. p.18 e seguintes.
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Esses filésofos, também chamados Cosmologistas®°, preocupavam-se com a
natureza do Cosmos como objeto de conhecimento primario e o homem, de forma
secundéria, também como um algo inserido no cosmos, um item inserido na physis.
Esses estudos do primeiro principio de todas as coisas, donde elas surgem, € o objeto
de interesse dos primeiros fil6sofos, chamado arché3!,

A forma como cada um dos filosofos pré-socraticos entendia esse primeiro
principio, como se sabe, varia de modos os mais diversos. Para aqueles monistas
(compreendendo apenas uma substancia como principio), como Tales, Anaximandro,
Anaximenes e Heraclito, a arché €, respectivamente, a agua, o0 apeiron, o ar infinito
ou o fogo-l6gos-natureza; para os pitagoricos, o nimero; para os eleatas (Parménides,
Zenao, Melissos), o Ser — e fora dele nada existe; para os pluralistas (mais de uma
substancia como principio) Empédocles, Anaxagoras e Leucipo e Demdcrito,
respectivamente, o ar/agualterra e fogo por meio de relacdes de amor e odio, as
homeomerias ou raizes, e 0os &tomos por meio do movimento32.

De especial interesse € a ideia de physis no Corpus hippocraticus. De acordo
com Marilena Chaui®?, apresenta-se no corpus a physis dividida em physis universal
e physis individual. Aquela representa a natureza comum a todos o0s seres e, esta,
aguela physis de cada ser individualmente. Por derivacédo, portanto, existe a physis
dos ventos, das aguas, dos astros e, bem assim, a da humanidade, mas também a de
Diogo, Nathaly ou Alvaro. Para Hipdcrates, a razdo da medicina comegca justamente
na physis do corpo.

Cabe aqui uma observacéo importante. Filésofos da Physis (@puoixol) € uma
denominacgdo que, como ensinam Kirk, Raven e Schofield34, Aristételes deu esse
nome a quase todos os pré-socraticos, pois o titulo Da Natureza era muito comum

nessas obras. Isso corrobora o que foi dito antes sobre a investigacdo da Physis.

30 COPLESTON, Frederick. A History of Philosophy, vol. | — Greece and Rome, from the Pre-
Socratics to Plotinus. New York: Image Books, 1993. p. 78 e seguintes.

81 Termo provavelmente introduzido por Anaximandro. Marilena Chaui, cf. Op. cit. p. 495, ensina que
num primeiro significado arché ou arkhé pode significar fundamento, origem, o que esta no comeco de
modo absoluto, ponto de partida de um caminho ou fundamento das ac8es. Num segundo momento,
pode significar poder ou autoridade.

32 REALE, Giovani. ANTISIERI, Dério. Op. Cit. p. 48.

33 Op. cit. p. 147

34 KIRK, G.S.; RAVEN, J.E. e SCHOFIELD, M. Os Fil6sofos Pré-Socraticos. Lisboa: Editora Calouste
Gulbenkian. p.101. cf. também ARISTOTELES. Metafisica. Traducdo de Giovani Reale. Sdo Paulo:
Editora Loyola. 981b27-29, 982b18. Os filésofos que discursavam sobre a natureza contrapéem-se aos
philomythos, homens que discursavam sobre os deuses.
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Entretanto, as referidas observacdes acerca de Hipécrates demonstram que nao é
apenas o homem um item no cosmos.

A esse respeito, conforme Frederick Copleston3:

Nas consideracdes desses autores, eles ndo alcancaram nenhuma
conclusdo que desse conta de todos os fatores envolvidos; e essa
aparente faléncia da cosmologia, junto com outras causas a serem
consideradas, levou a uma passagem do interesse do objeto para o

sujeito, do Cosmos para 0 Homem em si.

Ou seja, pode-se afirmar que, com Hipdcrates, os estudos da physis ja se
apresentam além da cosmologia e do que ela considera como objetos para uma
abordagem do homem mesmo como sujeito, mas que também se torna, agora, objeto
de consideracdes. Ainda assim € importante que se observe que ainda que haja uma

especializacdo da physis, elas se coordenam:

Nao é possivel conhecer a doenga sem conhecer a natureza das
doencgas e ndo se pode conhecer a natureza das doencas se nao se

conhecer a natureza em seu todo e em seus principios.3

Essa passagem € de grande importancia. Se ha uma physis para cada coisa,
coordenada com uma physis universal, ndo se autoriza uma compreensao
estritamente “cientifica” da medicina, sem considerar a physis do homem individual,
das doencas e da natureza como um todo. Uma compreensdo estrita seria
imperfeita®’. A physis é ordem ordenada e ordenadora desde o universal até o
individual. H&A harmonia e proporcédo e, justamente, essas qualidades da physis

permitem que a desordem seja conhecida, mas antes dela também a ordem.

85 Op. cit. p. 79. No original, em inglés, do qual foi feita traducéo livre na presente pesquisa, diz-se
assim: “. In their consideration they did not reach any final conclusion accounting for all the factors
involved; and this apparent bakruptcy of Cosmology, together with other causes to be considered
presently, naturally led to a swing-over of interest from Object to Subject, from the Cosmos to Man
himself.”

36 CHAUI, Marilena de Souza. Op. cit. p. 147. A citacéo feita refere-se a uma mencao que Platdo faz a
HipOcrates.

37 Sob esse aspecto, uma compreensdo do Direito que, menos do que physis, hoje pode-se dizer
estritamente técnica quando néo corruptas, resulta em decisdes que desconsideram seus fins de justica
e muitas vezes 0s proprios jurisdicionados que a ao solicitarem. Mas nédo se adiante conclusfes a
serem tratadas mais adiante.
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Para os hipocraticos, a desordem da physis poderia ser curada por si mesma.
Dois aforismos, citados por Marilena Chaui®®, expressamente dizem que a physis é
médica de si mesma. Mas também é possivel que a physis ndo tenha forca para se
reordenar e conduzir-se a propor¢cdo harmoniosa: nesses casos deve haver
intervencdo médica para fazer cessar a causa da doenca. Essas distincdes sao
expressadas na medicina grega por dois conceitos: kata physin, ou saude como o que
é conforme a natureza e para physin que caracteriza a doenga como algo contrario a
natureza de alguém.

Trazendo esses conceitos para o Direito, parece correto dizer que um sistema
juridico que, garantindo o acesso a ordem juridica justa, em toda sua extensdo, para
ser um sistema ou uma ordem juridica saudavel, ou conforme a natureza, deve exarar
decisdes justas. Esse conteudo axiolégico afigura-se essencial para determinar a
qualidade da ordem juridica. Decisdbes meramente exaradas sem esse conteudo
valorativo podem ser qualificadas como contrarias a natureza do Direito, sdo decisdes

patologicas.

2.1.2. O Conceito de Physis em Aristoteles e os Componentes da

Metafisica Aristotélica

A nocéo de causa no corpus aristotelicus, aparece, como ja assinalado, no
livro Il da Fisica. Nele, também, encontra-se o conceito de physis segundo o Estagirita.
Entretanto, alguns conceitos sdo necessarios como premissa antes de partir a uma
plena compreensdo de tal mecanismo e de como pode ser usado para observar
melhor o principio do acesso a justica em sua totalidade, questéo proposta neste texto.

A compreensao inicial que os pré-socraticos desenvolvem do conceito de
physis recebe em Aristoteles um tratamento diferenciado, assumindo outro
significado, embora algo dele ainda se retenha.

Aristételes compreende a physis como principio de movimento e repouso:

Entre os entes, uns sdo por natureza, uns sao por outras causas; por
natureza, sdo 0s animais e suas partes, bem como as plantas e os

corpos simples, isto é terra, fogo, ar e 4gua (de fato, dizemos que

38 CHAUI, Marilena de Souza. Op. cit. p. 148.
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todas essas coisas sdo por natureza), e todos eles se manifestam
diferente em compara¢do com 0s que nao se constituem por natureza,
pois cada um deles tem em si mesmo principio de movimento e

repouso®®.

Segundo Enrico Berti*®, essa caracterizacdo da physis permite a Aristételes
distinguir os entes naturais daqueles entes que sao artificiais e tem por principio o
homem, por exemplo, o préprio Direito. Da natureza, physis, que é principio de
movimento e repouso no préprio ente, distingue-se a arte, que é principio de
movimento e repouso externo a alguma coisa, constituido pelo préprio homem, a
fortuna, que € uma complicacao da arte e o acaso, que € uma complicacdo da prépria
natureza.

De acordo com Martin Heidegger*!, Aristételes entendeu a physis como
movimento e esse movimento como modo fundamental do ser. Esse movimento € um

descerrar-se, um advir, um surgir, um desvelar-se como verdade.

Mas, para nés, considere-se estabelecido que as coisas que sdo por
natureza, ou todas elas ou algumas, séo suscetiveis de movimento:

isso é evidente pela inducéo.*?

Nessa passagem, percebe-se que AristOteles caracteriza a esséncia da
physis como um estado de movimento, kinesis. Assim, segue-se de importancia em a
Fisica determinar a esséncia do movimento.

Aquilo que, na traducéo brasileira € dito como inducdo na citacdo acima,
Heidegger considera uma traducéo incorreta para o que Aristoteles quer dizer, embora
no geral seja correta.

No que diz respeito ao movimento, E 1T a y w y n, traduzido por inducéo, quer
dizer na verdade, conduzir para frente, levar para frente, o que se vé, aquilo que se

move, na medida em que se olhou para tras, além do ser individual. O exemplo de

39 ARISTOTELES. Fisica cit. 192b.

40 BERTI, Enrico. Novos Estudos Aristotélicos — Il — Fisica, Antropologia e Metafisica. Trad. Silvana
Cobucci Leite, Cecilia Camargo Bartalotti e Elcio de Gusmao Vercosa Filho. Sdo Paulo: Ediges Loyola,
2011. p. 92.

41 HEIDEGGER, Martin. On the Essence and Concept of Physis in Aristotle’s Physics B, 1. Trad
para o inglés por Thomas Sheehan. In: Pathmarks. New York: Cambridge University Press, 1998. pp.
183-230.

42 ARISTOTELES. Fisica cit. 185a 12.
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Heidegger € elucidativo nessa questdo: sO tendo em vista a esséncia da arvore, a
arvoridade, é que se pode identificar arvores individuais. E um duplo procedimento:
primeiro traz a esséncia e depois individualiza-se o objeto da vista.

De acordo com Heidegger*®, as bases cientificas modernas sdo lancadas
justamente sob o argumento de que esse conduzir para frente olhando-se para tras €
considerado uma ofensa ao pensamento empirico.

Apesar disso, sempre de acordo com Heidegger, reconhecendo a physis
como movimento, é importante pensar sobre como a physis esta em relagdo a essa
capacidade de mover-se, a essa esséncia da physis que € um devir. Heiddeger
responde que essa capacidade de mover é um principio ontolégico de movimento e
repouso do ente natural. Isso esta muito claro no texto citado acima que diz “...)eles
se manifestam diferente em comparagédo com 0s que nao se constituem por natureza,
pois cada um deles tem em si mesmo principio de movimento e repouso”, mas o0 que
€ interessante observar é que, nesse caso, a physis € um arché, um principio. Isso
quer dizer: a physis como principio € algo que d& origem e ordem em movimento,
controlando, com poder e autoridade. E uma ordenac&o originaria e a ordem da
ordenacdo. Segundo Heidegger, esse conceito de principio da um conteddo mais
definido para a nocao de causa (aitia).

O principio (arché) dos outros entes, aqueles que Aristételes diz que ndo séo
entes por natureza, é a tékhne. Segundo Marilena Chaui*4, tékhne significa arte
manual, habilidade para construir, fabricar ou compor algo, técnica. Heidegger, por
sua vez, destaca que esta técnica ndo quer dizer atos de producdo num sentido de
linha de producéao fordista, mas sim uma familiaridade com aquilo que se quer fazer.
Mais propriamente, € saber que fim aqueles atos de fazer, concatenados, devem
atingir para que determinada coisa venha a ser. Por exemplo: um fazedor de moveis
sabe exatamente quais materiais trabalhar com suas ferramentas e de que modo a
fim de produzir uma estante; um magistrado sabe trabalhar com as leis processuais e
materiais de modo a produzir uma sentenca.

Aquele que trabalha desse modo tem em vista, antes de realizar o trabalho, o

eidos, a forma do que quer causar. Heidegger pontua que a esséncia da tékhne é o

43 Op. cit. 244.
44 Op. cit. p. 511
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saber-como dispor as coisas de modo a causar finalmente uma esséncia que ja
antevia.

Hegel, por sua vez:

[...] relativamente ao conceito geral da natureza, deve-se afirmar que

s

ele é apresentado por Aristdteles de maneira mais elevada e
verdadeira [...]. O conceito que ele tem de natureza é superior ao atual:
de fato, para ele o que mais importa é determinar o fim, como
determinagdo interior da propria coisa natural. Dessa maneira, ele
entendeu a natureza como vida, como tal que é objetivo em si e unida

consigo®.

Para que figue mais claro esse desenvolvimento da physis e suas
consequéncias € necessario compreender, a luz dos préprios passos de Aristételes
na Metafisica ou Filosofia Primeira, alguns conceitos que, embora na construcao
l6gica do corpus sejam de estudo final, por sua generalidade e dependéncia que as
demais obras do corpus lhe tributam, devem, por motivo didatico, serem vistos
primeiro.

Essa inversao didatica se justifica porque o desenvolvimento da physis, como
visto, ndo permite que se passe sem mais a doutrina das quatro causas, sob pena de
se olvidar conceitos importantes que sao fundamentais na compreenséo da filosofia
aristotélica, mas que sao pressupostos por Aristdteles quando do estudo da
Metafisica. A respeito disso, veja-se a citacdo a seguir que, apesar de longa, merece

transcricao:

Existe uma ciéncia que considera 0 ser enquanto ser e as
propriedades que Ihe competem enquanto tal. Ela ndo se identifica
com nenhuma das ciéncias particulares: de fato, nenhuma das outras
ciéncias considera universalmente o0 ser enquanto ser, mas,
delimitando uma parte dele, cada uma estuda as caracteristicas dessa

parte. Assim o fazem, por exemplo, as matematicas.

4 HEGEL, G. W. F. LicSes de Histéria da Filosofia. apud BERTI, Enrico. Novos Estudos
Aristotélicos - Il — Fisica, Antropologia e Metafisica cit. p.178
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Ora, dado que buscamos as causas e 0S principios
supremos, é evidente que estes devem ser causas e principios de uma
realidade que é por si. [...]. Portanto também nds devemos buscar as
causas do ser enquanto ser.

[...]. Todavia, a ciéncia tem como objeto aquilo que é primeiro,
ou seja, aquilo de que depende e pelo que é denominado todo o resto.
Portanto, se o primeiro é a substéancia, o fildsofo devera conhecer as

causas e os principios da substancia.*®

Pode-se dizer do citado que a Metafisica importa, sobretudo, por buscar
considerar 0 ser enquanto ser, mas também pela maior complexidade com que,
através dela, se pode observar a realidade. Com base nas licdes da Metafisica, deve-
se buscar os conceitos de ser, substancia (forma, matéria e sinolo), principio e causas.
Sem isso, corre-se o risco de fazer um uso deficiente ou incorreto da doutrina das

guatro causas ou, pelo menos, ndo explorando tudo aquilo que se pode explorar.

2.1.2.1. Componentes ontologicos e usiologicos: metafisica como

investigagcao da substancia em Aristételes

Foi visto que a Metafisica €, para Aristoteles, a doutrina do ser, mais
especificamente considerando o ser enquanto ser. Portanto, é importante observar,
na construcdo aristotélica, dois componentes que condicionam o modo como se
compreende a realidade: num primeiro momento, h4 o componente ontolégico, que
diz respeito ao ser; em segundo lugar, sera verificado o componente usiolégico,
aguele que diz respeito a substancia

Aristoteles concebe o Ser com significado plurivoco*’, ou seja, estabelece o

principio da originaria multiplicidade dos significados do ser, base do componente

46 ARISTOTELES. Metafisica cit. 1003a e 1003b. Trata-se de citacdo do Livro 4 da Metafisica, pontos
le?2.

47 As consideracOes aqui feitas sdo tributarias das licdes de REALE, Giovani. Ensaio Introdutoério. In:
ARISTOTELES. Metafisica. Cit. Volume I. p. 63 em diante, bem como de CHAUI, Marilena de Souza.
Op. cit. p. 389 e seguintes. Nado é o momento de se avaliar a polémica entre Aristoteles e Platdo e os
Eleatas em toda sua profundidade, posto que a exposicao recorta-se em Aristoteles e expde a physis
pré-socratica apenas como introdu¢gdo minima necessaria, mas vale a pena mencionar, pelo menos
grosso modo, que os Eleatas concebiam o ser de modo univoco, como absolutamente idéntico e imével,
ao passo que Platdo considerava-o como género transcendente ou universal, mas como inerente
apenas as ideias, ndo as substancias mutaveis.
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ontolégico da metafisica. O ser exprime, para Aristoteles, uma multiplicidade, sem ser

uno, tampouco equivoco:

O ser se diz em multiplos significados, mas sempre em referéncia a
uma unidade e a uma realidade determinada. O ser, portanto, ndo se
diz por mera homonimia, mas do mesmo modo como dizemos salutar
paratudo aquilo que se refere a salde: seja enquanto a conserva, seja
engquanto a produz, seja enquanto é sintoma dela, seja enquanto é
capaz de recebé-la; ou também do modo como dizemos médico tudo
0 que se refere a medicina: seja enquanto a possui, seja enquanto é
bem inclinado a ela por natureza, seja enquanto € obra da medicina;
e poderemos aduzir ainda outros exemplos de coisas que se dizem de
modo semelhante a estas. Assim também o ser se diz em multiplos

sentidos, mas todos em referéncia a um Unico principio®e.

O ser, portanto, transcende género e espécie. Mesmo exprimindo significados
diversos, o ser refere-se sempre a um principio idéntico ou uma realidade idéntica.
Além dos exemplos de salutar e médico acima citados, poder-se-ia exemplificar com
o Direito. Diz-se que algo é direito se apresenta caracteristicas de direito: se a lei ou
a decisdo € justa, se é baseada na equidade, se é eficaz, se os tribunais sdo
acessiveis, enfim, os exemplos seriam infindaveis. Mas tudo isso que se diz ser
referem-se a alguma coisa una.

Esse algo uno, na metafisica de Aristételes, é a substancia (ousia).

[...]- Assim também o ser se diz em muitos sentidos, mas todos em
referéncia a um anico principio: algumas coisas sao ditas ser porque
séo substancia, outras porque afec¢des da substancia, ou porque séo
corrupgoes, ou privacdes, ou qualidades, ou causas produtoras ou
geradoras tanto da substancia quanto do que se refere a substancia,
ou porque negacdes de algumas destas ou, até mesmo, da prépria

substancia. Por isso até mesmo o ndo-ser dizemos que é ndo-ser.

48 ARISTOTELES. Metafisica cit. I 2, 1003 a 33-b 6.
49 |dem, 1003, a 33, 34; b 6.
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Conforme Giovanni Reale®®, o “centro unificador dos significados do ser é a
substancia. A unidade dos varios significados do ser deriva do fato de que eles
implicam uma referéncia estrutural a substancia”.

Aristoteles elabora quatro significados do ser no Livro A 7 da Metafisica.
Seguindo essa orientacao, o ser se diz%%:

a) num primeiro significado, ser no sentido do acidente ou ser acidental, como
por exemplo um homem ser justo. O predicado justo refere-se ao homem de forma
acidental, posto que ndo é essencial que um homem seja justo. Portanto, o ser que
se diz como acidente existe em outro, de modo fortuito;

b) em segundo lugar como ser por si. E aquele que nédo se refere a nenhum
outro, que Aristételes exemplifica como modo de ser préprio da substancia e também
as categorias como sendo per si (qualidade, quantidade, relacéo, agir, padecer, onde
e quando);

c) em terceiro, ser como verdadeiro. Representa o ser do juizo verdadeiro;

d) por fim, ser como poténcia e ato.

A componente usiologica, por sua vez, ou seja, aquela que se refere a ousia
ou substancia, é a segunda parte dessa estrutura inicial da Metafisica. E um problema
complexo, visto que da leitura dos livros Z, A e H donde se pode extrair os significados
de substancia, conforme as orientacées que seguir-se-40°?, a compreensdo desse
conceito é plurivoca assim como a do ser.

O problema de definicdo da substéancia surge, para Aristoteles, em primeiro
lugar, com os pré-socraticos e, depois, com os platbnicos. Aqueles, naturalistas, com
sua concepcao univoca do ser e ligada ao substrato material, concebiam a
originalidade de tudo com algum elemento material; estes, tinham na forma sua
concepcao do substrato do ser.

Diante dessas contradi¢des, é forcoso reconhecer que Aristoteles buscaria
uma solucéo ao problema: Qual é a substancia primeira? E matéria? E forma? E a

conjuncéo (sinolo) de matéria e forma? Como se caracteriza a substancia?

50 Op. cit. p. 65. )
51 REALE, Giovani. Ensaio cit p. 68 e ARISTOTELES. Metafisica cit. Livio A 7.
52 REALE, Giovani. Ensaio cit p. 98 e seguintes.
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Aristoteles destaca cinco caracteristicas definidoras da substancia no tratado
da substéancia®3:

a) substancia pode ser chamada aquilo que néo inere a outro e, portanto, néo
se predica de outro, mas é substrato de ineréncia e de predica¢do dos outros modos

de ser;

Dissemos em sintese o0 que € a substancia: ela é o que nao se predica
de algum substrato, mas aquilo de que todo o resto se predica.
Todavia, ndo se deve caracterizar a substancia apenas desse modo,
porque isso ndo bastara®.

b) pode ser chamado de substancia um ente capaz de subsistir

separadamente do resto, de modo auténomo, em si e por si.

Portanto, para quem considera o problema desse ponto de vista,
segue-se que substancia é a matéria. Mas isso € impossivel, pois as
caracteristicas da substancia sdo, sobretudo, o fato de ser separavel
e de ser algo determinado: por isso, a forma e 0 composto de matéria

e forma parecem ser mais substancia do que a matéria®.

c) substancia é sempre algo determinado, ndo um universal ou ente de razéo;
Dessas reflexfes, fica evidente que nada do que é universal é
substancia e nada do que se predica em comum exprime algo

determinado, mas sé exprime de que espécie é a coisa®®.

d) toda substancia é dotada de unidade: ndo pode ser um agregado de partes;

53 ARISTOTELES. Metafisica cit. Livro Z 3. Embora no comego do capitulo Aristételes diga que a
substancia pode ser esséncia, universal, género ou substrato, ndo € esse 0 pensamento proprio do
Estagirita. Para ele, os universais ndo podem ser, em momento algum, substancia.
54 |dem, 1029a 7-10.
55 |dem, 1029a 28-30.
56 |dem, 1039a
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De fato, a definicdo é uma nocdo que tem carater de unidade e que se
refere a substancia; portanto, ela deve ser enunciacdo de algo uno: a

substancia, efetivamente, significa algo uno e algo determinado®’.

e) € caracteristica da substancia o ato e a atualidade, ou seja, ndo pode ser
substancia o que ainda € poténcia ou potencialidade.

A que conclusdes chega Aristételes sobre, entdo, o que é a substancia, com
base nessas caracteristicas? Substancia € matéria como queriam 0s pré-socraticos
guando ensinavam que o principio de tudo era o fogo, a agua? Sim, a matéria é de
algum modo substancia, mas num sentido impréprio. Explica Aristoteles que a matéria
€ 0 substrato que serve as mudangas nos corpos; porém, se as substancias devem
ser separaveis e determinaveis, o sinolo, ou seja, 0 composto de matéria e forma, é
substancia num sentido mais préprio do que somente a matéria.

Mas a prioridade ontoldgica cabe, de fato, a forma (eidos), que Aristételes
define como causa primeira do ser>s.

De fato, a forma competem todas as caracteristicas que definem a substancia.
Quando se considera a forma isoladamente, ela ndo deve sua existéncia a outro ser,
pode ser separada do suporte material que informa por agdo do pensamento ou mais:
pode esgotar-se inteiramente na forma e ndo possuir qualquer matéria; a forma, ainda,
€ algo determinado e determinante, ou seja, a forma de uma casa é idéntica a si
mesma e determina 0 que sera uma casa material; a forma € unidade por exceléncia
e d& unidade a matéria, além de ser ato e dar ato a matéria®®.

A forma, desse modo, € causa e principio do sinolo, considerando aqui que a
matéria pode existir também independente de forma. Aristoteles considera, ainda, que
as formas encontram sua expressao mais perfeita nas formas suprassensiveis como
Deus e os poderes que movem as esferas celestes, o que ndo permite que se esqueca
0s imateriais, como entes de razéo.

Todos séo, de algum modo, substancia, seja a matéria, seja o sinolo, conjunto

de matéria e forma, ou apenas a forma. E importante, contudo, saber que cada um

57 |dem, Z 12, 1037b 27-29.

58 |dem, Z 17, 1041b 28.

59 REALE, Giovani. Ensaio cit p. 100 e seguintes. E importante dizer que forma ndo se confunde com
universal. Para Aristoteles, os universais sdo as ldeias platdnicas. Estas sdo predicados de outros
substratos, por definicdo, como a justica, por exemplo, é predicado do homem que possui esta virtude.
O universal é algo essencialmente abstrato, é poténcia.
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deles permite um determinado grau de possibilidade de conhecimento para
Aristoteles. Desse modo, é possivel dizer, em sua linguagem, que um € mais

substancia que o outro, que a forma (eidos) é mais ser que matéria e que o sinolo®.

2.1.2.2. O componente aitiolégico da metafisica aristotélica: a doutrina

das quatro causas

O conceito aristotélico de causa difere muito do que hoje se entende pelo
mesmo termo e a Doutrina das Quatro causas que aqui se pretende expor e utilizar é
um de seus mais importantes instrumentos de filosofia.

A Doutrina das Quatro Causas aparece em diversos pontos do corpus: Fisica,
II, 3 e 7; Metafisica, A 3-10, B 2, 996a 17 — b25; A, 2; H, 4, 1044a 34; A\, 4, 1070b 26,
entre outros. Como se pode perceber, € uma doutrina que povoa o corpus e a qual o
Estagirita recorre diversas vezes.

Se a Metafisica € o estudo do ser enquanto ser e se o fildsofo devera conhecer
as causas e 0s principios da substancia, como citou-se mais acima, sabendo que a
physis caracteriza-se pelo devir, é forcoso que se conheca as causas do devir, da
mudanca, do que movimenta o mundo da physis. Aristételes diz que as quatro causas
gue regem esse mundo sao causa material, causa formal, causa eficiente e causa
final.

Na Fisica, ensina Aristoteles:

Assim, de um modo, denomina-se “causa” o item imanente de que algo
provém, por exemplo o bronze da estatua e a prata da taca, bem como
0s géneros dessas coisas; de outro modo, denomina-se “causa’ a
forma e o modelo, e isso é a definicdo daquilo que o ser é e seus
géneros [...], bem como as partes contidas na definigcdo. Além disso,
denomina-se “causa’ aquilo de onde provém o comec¢o primeiro da
mudanca ou do repouso, por exemplo, é causa aquele que deliberou,

assim como o pai é causa da crianca e, em geral, o produtor é causa

60 Giovanni Reale vé, aqui, uma concepcao tipicamente platdnica na doutrina aristotélica. Entretanto,
argumenta que o carater adveniente do eidos € expressamente negado por Aristételes em Z 7-9. A
resposta a essa dificuldade seria de que a forma néo existe de forma transcendental mais do que as
causas relativamente ao causado, do principio relativamente ao principiado ou da condigédo
relativamente ao condicionado.

45



do produzido e aquilo que efetua a mudanca é a causa daquilo que se
muda. Além disso, denomina-se “causa” como o fim, ou seja, aquilo
em vista de qué [...]. Também se denomina “causa” tudo que — uma
outra coisa tendo iniciado 0 movimento — vem a ser intermediario para
o fim [...]; todos esses itens sdo em vista do fim, mas diferem entre si

porque uns séo operacdes, outros sdo instrumentos.%!

Veja-se que o significado geral da nocdo de causa € qualquer resposta,
qualquer discurso explicativo e compreensivo, que se dé a pergunta “por qué?”, ou
seja, qualguer forma de explicar um fendmeno, seja anterior, posterior ou simultanea
a ele®,

Posto isto, ha algumas objecdes de ordem geral a considerar. Seria, entdo, a
doutrina das quatro causas apenas uma andlise da linguagem? Depois disso, estdo
as causas nas coisas ou fora delas?

As causas sao conceitos, em si, l6gicos, mas o contetdo que elas descrevem
sao existentes na realidade. Desse modo, caso se pense ou se objete que, por serem
conceitos universais, que se aplicam quando se quer explicar o movimento de todas
as coisas, seriam conceitos vazios ou pura linguagem, pode-se objetar que as causas
sdo, por essa mesma caracteristica universal que as permite aplicacdo a tudo,

referentes a realidades individuais que diferem para cada substancia, para cada ente:

[...] e também das coisas que pertencem a mesma espécie as causas
serdo diferentes, ndo especificamente diferentes, mas numericamente
diferentes nos diferentes individuos: tua matéria, tua forma e tua causa
eficiente numericamente ndo séo idénticas as minhas, enquanto séo

universalmente e especificamente idénticas.®®

Ultrapassada essa objecdo, € oportuno perguntar se as quatro causas,
essenciais a este texto por sua técnica de observacédo da realidade, estdo nas coisas

causadas, de forma intrinseca, ou fora das coisas causadas, de modo extrinseco.

61 ARISTOTELES. Fisica I-Il. cit. Livro II, 3, 194b 23.

62 Nesse sentido concorda BERTI, Enrico. Novos Estudos Aristotélicos — Il — Fisica, Antropologia
e Metafisica. Trad. Silvana Cobucci Leite, Cecilia Camargo Bartalotti e Elcio de Gusmao Vercosa Filho.
Séo Paulo: Edi¢gbes Loyola, 2011. p. 58.

63 ARISTOTELES. Metafisica cit. 1071a 27-29.
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A resposta esta na Metafisica, Livro A, 4, 1070b, demonstrando Aristoteles
que trés causas sao intrinsecas: a formal, a material e a final. A causa eficiente seria
externa ou distinta.

Visto isso, cumpre analisar cada uma das causas de modo mais detido.
Interessa sobremaneira ao que se tem por problema de pesquisa nesta dissertagao,
em primeiro lugar, a causa eficiente e a causa final, embora se possa dizer que todas
elas sdo importantes, numa avaliacdo conjunta, para analisar acesso a ordem juridica
justa.

Na Fisica, Livro Il, 3, Aristoteles deixa bem claro que as causas ndo sao
necessariamente concomitantes, de modo que em relacdo a uma mesma coisa ha

varias causas:

[...]. Por outro lado, sucede que — na medida em que as causas se
concebem de diversas maneiras — ha varias causas para uma mesma
coisa, ndo por concomitancia; por exemplo, tanto a arte de esculpir
como o bronze sdo causas da estatua, ndo enquanto ela é outra coisa,
mas enquanto estatua, embora ndo do mesmo modo — uma é como

matéria, a outra € como aquilo de onde provém o movimento.®

A causa formal é a forma ou esséncia (eidos) das coisas. A causa formal &
aguela que define a esséncia da coisa. Uma vez definida essa esséncia, ela deve
atualizar-se por meio da dynamis®® que possui. Esta move-se de acordo com um ato
(energia) orientando-o para atualizar a matéria. E a primeira e mais evidente pergunta
gue se faz diante de algo que se quer conhecer, buscando saber sobre sua esséncia,

sobre sua natureza.5®

Num primeiro sentido, dizemos que causa € a substancia e a esséncia.
De fato, o porqué das coisas se reduz, em Ultima andlise, a forma e o

primeiro porqué é, justamente, uma causa e um principio.®’

64 ARISTOTELES. Fisica cit. 195a 3.

65 Dynamis significa aptiddo, capacidade, faculdade, potencialidade ou possibilidade de algo. Cf.
CHAUI, Marilena de Souza. Op. cit. p. 499.

66 REALE, Giovani. Ensaio cit p. 59.

67 ARISTOTELES. Metafisica cit. 983a 27.
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A causa material € daquilo que uma coisa € feita. Aristoteles dira que “num
segundo sentido, dizemos que causa é a matéria e o substrato™8. Para Marilena
Chaui, a causa material € a forma privada da atualidade e buscando por ela. Traduz
a vontade de saber do que é feita uma coisa, de que é constituida®.

A causa eficiente ou motora, € aquilo de que provém a mudanca (o principio
do movimento) e o movimento das coisas. Traduz-se na operacao de um agente que,
através de um ato, move a coisa em dire¢do a suas poténcias, visando transforma-las
em ato.

A causa final, ou enthelékhia’®, é o fim ou o propdsito das coisas ou das acoes.
Diz Aristételes que a causa final € o fim e 0 bem de cada coisa. Indica, a causa final,

qual escopo, qual fim se pretende obter com alguma coisa.

2.1.3. O Direito Natural na Filosofia Aristotélica

Ao fazer todas essas consideracdes sobre a physis, sobre a Metafisica e a
Fisica, surge uma questao que € algo inescapavel quando ha consideracdes sobre
natureza e direito. Essa questéo €, evidentemente, ha direito natural em Aristoteles?
Se h&, como pode-se extrai-lo da physis?

Considerar o Direito Natural segundo Aristételes é passo essencial para
determinar a validade da solucdo proposta ao problema de pesquisa. Existe uma
possivel dificuldade que sera trazida oportunamente e que é melhor resolvida com a
leitura de Aristételes por Santo Tomas de Aquino, mas, por etapas, elas serao
apresentadas.

Neste ponto, serdo apresentados 0s argumentos mais classicos sobre a
existéncia do Direito Natural em Aristoteles. Eles permitirdo que se encontre o
fundamento no proprio corpus, mas sera visto que essas consideragcdes, embora de
autoridades reconhecidas e validas, ndo posicionam bem o tema na Metafisica

segundo foi exposto mais acima. Fara parte da conclusdo deste capitulo apresentar

68 |dem, 983a 29.

69 |dem.

0 |dem. Ensina a professora que, para Aristoteles, entelekhéia tem trés significados: o que faz uma
poténcia tornar-se ato; essa mesma atualidade completa; ou atualizacdo como realizacéo da finalidade
gue 0 ser possui por natureza.
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essa construcao e dar a essas exposicdes, tanto mais quanto seja possivel, um melhor

fundamento ou uma nova leitura.

2.1.3.1. Apresentacao das posicoes de alguns comentadores sobre o

direito natural aristotélico

Para discorrer sobre o Direito Natural em Aristételes, € obrigatério considerar,
sobretudo, as licbes de Michel Villey. Este professor de Filosofia do Direito trata do
tema em sua Filosofia do Direito e em A Formac¢do do Pensamento Juridico
Moderno’?,

O Direito Natural aristotélico € exposto, na Filosofia do Direito, ap6s uma
explanacao sobre a compreenséo do conceito classico de Natureza e, conexo a isso,
uma énfase no telos’? da Natureza. Michel Villey afirma que, justamente no fim é
encontrado aquilo que Aristoteles chamou na Metafisica de bem e que ele afirma ser
valor.

O Direito Natural, physikon dikaion em grego, preexiste a intervencao
humana, aos juizos humanos, e é dado antes do direito positivo, sob a forma de uma
proporcao justa que esta integrada nas cidades. Ao jurista cabe distinguir as relacdes
justas tal qual ao bidlogo distinguir a physis de um ente natural.

Na Formacéo, Villey precisa: Aristoteles, com a palavra dikaion, procura
designar a ordem imanente ao cosmos. E um principio de ordenacio que pde o
cosmos em funcao de uma finalidade. Desse modo, existe sim um Direito Natural que
é dado ao homem.

O direito natural, dir4, € um método experimental, que o jurista utiliza para
observar a sociedade e dai extrair as diretrizes que utilizara para a elaboracdo do
Direito Positivo’3.

Ottfried Hoffe’* é mais restritivo na exposicdo. Afirma que Aristoteles

apresenta o par conceitual physikon dikaion e to nomikon extraindo-o da Retorica, |,

"L VILLEY, Michel. Filosofia do Direito: defini¢cdes e fins do direito: os meios do direito. Trad.
Marcia Valéria Martinez de Aguiar. S8o Paulo: Martins Fontes, 2003. p. 342 e seguintes e 358 e
seguintes; A Formacgao do Pensamento Juridico Moderno. Trad. Claudia Berliner. 22 ed. Sdo Paulo:
Editora WMF Martins Fontes, 2009. p. 47 e seguintes.

72 Filosofia do Direito cit. p. 348-9.

73 Formagao cit. p. 55.

74 RENAULT, Alain (dir.). Historia da Filosofia Politica — Vol. I: A Liberdade dos Antigos. Cap. 2 —
Aristételes. Trad. Elsa Pereira. Lisboa: Instituto Piaget, 2001. p. 148-9.
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10. O Direito Natural seria correspondente, para o autor, a ideia moral do direito e
caracterizar-se-ia pela universalidade e a ndo dependéncia da opinido dos homens.

Possivelmente por considerar o direito natural enquanto ideia (nos moldes
platbnicos), é estranho ao autor que Aristoteles considere o Direito Natural mutével
(kinéton). Resta que reputa o direito natural como uma “ideia reguladora, o bem
comum sem mais definicdo, e contém precisamente por isso uma potencialidade de
critica social’.

Leo Strauss é igualmente critico da posicdo de Aristételes com relacdo ao
Direito Natural Classico’®. Para o autor, a posicdo de Aristételes, embora seja a Unica
expressamente referente ao tema, seria curta demais e evasiva demais. O direito
natural, no que Aristoteles da a entender, embora ndo conceda nenhum exemplo do
justo por natureza, ndo € algo que transcenda a sociedade politica porque sendo
jamais poderia referir-se ao homem, que é animal politico por natureza. Portanto, o
direito natural seria parte do direito politico e, em sua forma mais desenvolvida,
ocorreria entre concidadaos.

E ressaltado, assim como foi citado com relacdo aos comentadores
anteriores, que Aristételes concebe um direito natural mutavel. Essa mutabilidade
deve ser entendida em termos de decisdo mutavel — Nesse caso, um juiz, encarregado
de decidir sobre determinada controvérsia, deve analisar exaustivamente todas as
circunstancias e tomar uma decisdo adequada a situacdo, de acordo com as
variabilidades da exigéncia da justica.

O autor patrio qgue mais se aproxima do que até o momento foi exposto é o
professor Vandyck Nébrega de Aradjo’®. Em sua obra é exposta uma visdo critica da

Fisica e da Metafisica. Estribado nisso, conclui:

Considero que o Direito € um Ser e que a sua substancia € a Justica.
[...]- Admito que o Direito, em termos aristotélicos, € o Ser movido pela
necessidade humana do justo, que no caso age como motor e 0

fendbmeno juridico € o movel (exceto a substancia — a Justica) que

75 STRAUSS, Leo. Direito Natural e Histdria. Trad. Miguel Morgado. Lisboa: Edig6es 70, 2009. p. 135
e seguintes.

76 ARAUJO, Vandyck Nobrega de. Fundamentos Aristotélicos do Direito Natural. Porto Alegre:
Sérgio Anténio Fabris, 1988.
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caminha para a atualizacdo para atender a finalidade da harmonia

social.””

Essa interpretacéo especifica da Justica como substancia do Direito parece
problemética. De acordo com o plano das ciéncias de Aristoteles, bem assim da
Metafisica ou mesmo da Fisica segundo exposto, essa afirmagdo ndo pode ser

sustentada sem problemas.

2.1.3.2. Uma exposicao do direito natural na metafisica aristotélica

Perguntava-se como € possivel afirmar a existéncia do Direito na Natureza.
Essa € uma pergunta inevitavel do ponto de vista desse texto, porque de que outro
modo estar-se-ia legitimado a utilizar o mecanismo de observacdo dos fenémenos,
gue é a doutrina das quatro causas, sendo em vista de um direito natural que desse
suporte a isso? Justamente isso parece problemético nas opinides dos autores
trazidos a conhecimento: nenhum deles considera realmente o Direito Natural, o
Physikon Dikaion, a luz da Fisica aristotélica, exceto Vandyck Nébrega.

O modo como se observa a relacédo causal no mundo, depois da modernidade,
sofreu uma depreciacdo em relacdo a Aristoteles. As ciéncias naturais atuais séo
evidentemente influenciadas por uma concep¢do mecanicista, que considera o
fenbmeno na sua simplicidade formal e material. Ao investigar o movimento dos
corpos, analisa-se de forma matematica a mudanca de determinada massa no
espaco. A acdo que o muda é vista em termos de forca aplicada numa direcdo e
sentido.

Das quatro causas que Aristételes expds, pode-se dizer que restaram duas,
guando muito trés delas, para um pensamento cientifico estritamente empirico, ou
seja, considera-se que a relacdo causal se da simplesmente no espacgo, na
movimentacao de um lugar para o outro, de forma mecanica.

O homem dispbe da natureza como quer, justamente porque considera que
0S corpos se movimentam e/ou podem ser movidos no espaco. Além de dispor da

natureza, se é dito que alguns corpos podem se movimentar por si, a natureza mesmo,

77 |dem, p. 36.
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nessa visdo do homem sobre si como sujeito, coloca a natureza a sua disposicao,

como objeto. A esse respeito é possivel citar David Hume:

Eles permanecem mais frivolos, aqueles que dizem que todo efeito
precisa ter uma causa, porque esta € implicada pela ideia de efeito.
Cada efeito necessariamente pressupde uma causa, efeito, sendo um
termo relativo, do qual causa é correlativo. Mas isso hdo prova que
todo ser precisa ser precedido por uma causa; porque todo marido
necessariamente tenha que ter uma esposa, ndo se segue disso que
cada homem deva ser casado. O verdadeiro estado da questdo €, ou
cada objeto, o qual venha a existir, deve sua existéncia a uma causa;

e isso eu afirmo ndo ser de certeza intuitive ou demonstrative; [...]75.

Para Hume, a causa de um efeito é um evento cronologicamente anterior a
ele e assim é percebido. Dessa mecéanica, mesmo para Hume, ndo é possivel
perceber de que modo o evento anterior produz o posterior; se esse € 0 menos, quem
dira o mais: o fim nunca pode, nessa mecanica, ser percebido como causa de uma
acdo justamente porque é posterior a ela.

De todo modo, ndo é esse 0 modo que a Metafisica aristotélica permite
proceder. Afirma-se aqui que essa concep¢ao de humiana, newtoniana, cartesiana,
geométrica de natureza, moderna, estatica mesmo em sua dinamica, jamais poderia
cobrir o campo semantico da physis, pois como foi visto existe uma vastiddo de outros
porqués a serem respondidos.

Isso se déa principalmente quando é considerado o Direito, seja como ciéncia
pratica, ou como uma ciéncia da cultura ou do espirito. Justamente por considerar o
valor, o bem, as finalidades, ja ultrapassa a concep¢do mecéanica impessoal. Isso é
deveras importante quando exposto em termos da ciéncia politica ou ciéncia juridica,
em particular se se pretende submeté-las a uma avaliagdo critico-filosofica. Mas isso

leva a outro questionamento importante que deve ser detidamente considerado em

8 HUME, David. A Treatise of Human Nature. Reprinted from the original edition in three volumes.
Londres: Oxford Clarendon Press, 1960. p.82. No original: They are still more frivolous, who say, that
every effect must have a cause, because ‘tis imply’d in the very idea of effect. Every effect necessarily
pre-supposes a cause; effect being a relative term, of which cause is the correlative. But this does not
prove, that every being must be preced by a cause; no more than it follows, because every husband
must have a wife, that therefore every man must be marry’d. The true state of the question is, whether
every object, which begins to exist must owe its existence to a cause; and this | assert neither to be
intuitively nor demonstratively certain [...].
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ordem de aplicar a Metafisica ao direito e a politica: numa classificacao das ciéncias,
qual lugar ocupa o Direito? E qual lugar ocupa a Politica?

Aristotelicamente é correto considerar o direito, bem como a politica, como
ciéncias praticas. As ciéncias préticas sdo aquelas que tem seu inicio e seu fim no
préprio sujeito que age. Seu principio € o homem, pois este a move, por meio da sua
prépria vontade ordenada e seu fim também é o homem.

Aquele que age, a acao que pratica e em vista do que ele a pratica sdo uma
s6 e mesma coisa: aquele que age, o homem. O Direito é praticado pelo homem e
para o0 homem. As acfes praticas, quando refletidas a luz da metafisica, visam um
fim, que € o bem. As acdes praticas aristotélicas sao a ética e a politica.

A interpretacdo que aqui se propde e que passara a ser demonstrada é a
seguinte: o direito-justica esta localizado na natureza e, portanto, pode ser
interpretado a luz da doutrina das quatro causas, em Aristoteles, porque a polis €
natural e anterior ao individuo que € naturalmente politico, ou seja, estabelecedor de
relacdes entre iguais a luz da justica, em vista dos seus fins (enthelekhia) de felicidade
(eudaimonia).

E necessario explicar, portanto, em primeiro lugar, o homem enquanto
naturalmente politico; segundo, consequentemente a sociedade enquanto polis
natural e, em terceiro, a funcéo do dikaion — do direito justo — enquanto pratica que
permite que o homem atinja seus fins de felicidade na sociedade.

No Livro | da Politica’®, Aristételes afirma que:

Estas consideracdes evidenciam que a cidade € uma daquelas coisas
gue existem por natureza e que o homem €, por natureza, um ser vivo

politico.

Desse excerto podem-se extrair duas conclusdes: 1) que o homem é por
natureza um ser vivo politico; 2) que a cidade é igualmente natural.

1. Dizer que o0 homem é um animal politico ou um ser vivo politico €,
provavelmente, uma das expressdes mais usadas quando se faz qualquer referéncia

a Avristoteles — e, também, a Sdo Tomas de Aquino. Mas de que forma se deve

79 ARISTOTELES. Politica. Ed. Bilingue. Trad. Antonio Campelo Amaral e Carlos Carvalho Gomes.
Lisboa: Editora Vega, 1998. 1253a
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entender a antropologia aristotélica para identificar o politikon como physis do
homem? A resposta encontra-se na analise conjunta de alguns conceitos constantes
do De Anima, da Etica & Nicomaco e do Politico & luz da Metafisica e da Fisica.

Dentro do que foi exposto sobre a Fisica, é correto dizer que o homem é um
ser, um ente, natural®®, ou seja, “Entre os entes, uns sdo por natureza, uns sdo por
outras causas; por natureza, S0 0s animais e suas partes”. Sendo um ente natural, o
homem é um ser no sentido de ser por si, pois possui corpo natural.

O homem é um ser dotado de vida e alma. Segundo o De Anima8?, Aristételes
diz que entre os entes naturais, alguns tem vida e outros ndo, sendo a vida, bios, como
0 nutrir-se, o crescimento e o envelhecimento. Se é assim, capaz de movimento, o
homem é um ente natural, mas composto: € o sinolo de corpo natural mais alma. Esta
€ aquilo que, para o Estagirita, foi tratado sob o conceito de forma: “Luego, el alma es
necesariamente entidad en cuanto forma especifica de un cuerpo natural que en
potencia tiene vida. Ahora bien, la entidad es entelequia, luego el alma es entelequia
del cuerpo™2.

A alma é a forma do corpo e, se é forma, € também sua enteléquia, seu fim,
seu bem, sua causa final. A alma (forma, esséncia) € a energia da vida do corpo (ser
em ato). Portanto, a forma é a esséncia segundo Aristételes®?, decorrendo disso que
uma coisa € ela mesma somente quando possui a capacidade de desempenhar sua
funcdo. Qual é a funcdo, portanto, do homem que decorrente da realizacdo de sua
esséncia permite afirmar que seja um ser vivo naturalmente politico? Essa é uma
guestdo importante, mais do que simplesmente citar o trecho correspondente da
Politica sem apresentar a fundamentacéao.

A funcédo da alma, que o homem deve realizar para viver de forma mais
perfeita é o pensar, é o logos.®* Disso decorrera que o modo mais perfeito de viver é
aguele dedicado as ciéncias teoréticas, porgue as ciéncias teoréticas sdo aquelas
dedicadas ao pensamento puro. Entretanto, dizendo apenas isso, ndo se chega a
identificar claramente a physis politica do homem, esta que determina seu agregar-

se, estabelecer relacdes e, a partir disso, formar a polis.

80 ARISTOTELES. Fisica cit. 192b.

81 ARISTOTELES. Acerca del Alma. 412a e seguintes.

82 |dem, 412a 20.

83 |dem 412b 10-22.

84 Nesse sentido, cf. BERTI, Enrico. Novos estudos cit. p. 164 e seguintes.
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Se 0 homem tem por esséncia o logos, entdo, como essa esséncia pode ser
realizada? Por quais meios de vida? O homem € substancia no sentido proprio de ser
por si, de modo que possui em si mesmo o principio de movimento e repouso que o
movimentam no sentido de atualizar sua esséncia. Nao é outra coisa sendo o proprio
logos que causa esse movimento que agrega os homens. O conceito de logos, assim
como os ja tratados de substancia e ser, assume contornos plurivocos em
Aristételes®. O logos, além de pensamento, é também voz (phoné) e palavra, é falar
com o outro expondo aquilo que pensou ou expondo alguma coisa, fazendo o outro
ver algo que se queira mostrar através de um discurso.

E o logos que torna o homem hierarquicamente superior aos animais que,
apesar de serem constituidos com algum tipo de phoné, ndo possuem a palavra.
Atraveés do discurso que dirige ao outro, 0 homem pode tornar claro o que lhe é Gtil ou
inutil, justo ou injusto, pode adquirir e instruir sobre uma ciéncia, pode perscrutar as
causas primeiras e ultimas, enfim, pode conhecer e praticar a filosofia.

2. Essa caracteristica do logos é o que torna 0 homem um ser vivo gregario
por natureza: dotado de palavra e pensamento, é capaz de estabelecer relacdes de
causa e efeito, de conhecer abstratamente, de conhecer as causas formais, materiais,
eficientes e finais; é capaz de estabelecer relacdes de igualdade com outro em vistas
de realizar, cada vez e sempre, o logos. E da physis do homem, seria possivel dizer,
estabelecer a cidade. Quem nédo estabelece relacdes desse tipo ou é um louco ou é
um deus, visto que esses Ultimos bastam a si proprios em todas as causas.

Portanto, agregar-se € natural dos individuos. Como 0s gregos em geral e
Aristételes, em particular, denominavam essa agregacdo? Denominavam-na poélis
(moAig), termo que se traduz geralmente por cidade, cidade-estado ou até mesmo
estado (apesar de ndo se assemelhar aos Estados Territoriais modernos).

Com isso, é igualmente correto dizer: o homem é substrato, pois a ele se
agregam todos os demais seres acidentais no sentido de qualidade — o homem pode
ser justo, pode ser musico, pode ser diversas coisas. Na Etica & Nicomaco,
Aristételes®® pergunta sobre o significado do viver bem, ou viver segundo a enteléquia.

O que é, para o homem, viver, ja é sabido. Mas como viver bem? O bem viver, para o

8 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. Trad. Marcia S4 Cavalcante Schuback. 62 ed. Rio de Janeiro:
Editora Vozes. p. 71. [32].

8 ARISTOTELES. Etica & Nicodmaco. Trad. de Antonio de Castro Caieiro. S0 Paulo: Editora Altas,
2009. Livro V, 1095b 14 e seguintes.
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homem, é viver feliz e realizar sua esséncia € um motivo de felicidade. Viver bem é
bem-viver na polis.

A pdlis é a unidade politica e social que serve de base ao mundo grego e que,
juntamente com a originalidade da lingua, distingue esse mundo grego dos nao-
gregos. Do ponto de vista da metafisica, a pélis pode ser considerada a enthelékhia
homem politico, porque a physis do homem, que € essencialmente kinesis
(devir/movimento), mas um movimento orientado pelo logos e em diregdao a sempre
atualiza-lo, concretiza-se na cidade. Essa concretizagcdo ocorre, justamente, naquela
perspectiva heideggeriana exposta antes: o homem movimenta-se para frente, mas
nao sem antes volver o olhar para tras, tendo em vista a ordenacao que o orienta no
sentido da agregacédo na polis, como essencialmente iguais, visando o bem.

N&o interessa aqui entrar em todos os aspectos da historia da formacao da
polis, mas cumpre observar dois pontos de vista caracteristicos. Do ponto de vista da
histéria da civilizacdo grega, a polis € a soma ou total da adicdo de varias aldeias
familiares. Ocorre que essas comunidades familiares ndo sé@o iguais & comunidade
politica. Em primeiro lugar vem o oikos, assim entendida a comunidade domeéstica, a
casa familiar, que se compde da relacdo conjugal entre 0s esposos, 0 poder paterno
do pai sobre os filhos e o poder sobre o0s servos. Essas comunidades despertam, entre
si e gradativamente entre as demais, lacos de philia, ou seja, de amizade, amor e
reciprocidade entre iguais®’.

Isso j& o confirma Aristételes na propria Politica, em 1252b30, e pelo
fenébmeno do sinecismo, assim chamada a reunido de povoacdes da Atica que
resultou na formacao de Atenas®. A nocéo de pdlis implicava um aglomerado urbano
dotado de certas comodidades® como, por exemplo, edificios administrativos, ginasio,

teatro, mercado, sistema hidrico. As cidades eram essencialmente pequenas,

87 CHAUI, Marilena. Op. cit. p. 509, glossario da palavra Philia. Derivada do verbo philéo que significa,
entre outros, relacionar-se de igual para igual.

88 CHAMOUX, Francois. A Civilizacdo Grega. Trad. Pedro El6i Duarte. Lisboa: Edi¢cdes 70, 2003. p.
206.

89 A esse respeito, PAUSANIAS, Description of the Greece. Trad. William Henry Samuel Jones. New
York: Harvard University Press, 1961. 10.4.1: “Such were the memorable exploits of the Phocians. From
Chaeroneia it is twenty stades to Panopeus, a city of the Phocians, if one can give the name of city to
those who possess no government offices, no gymnasium, no theater, no market-place, no water
descending to a fountain, but live in bare shelters just like mountain cabins, right on a ravine”. Em
traducgao livre: “Tais eram os feitos memoraveis dos Fécios. De Queronéia, contam-se vinte estadios
ao Panopeu, uma cidade dos Fécios, se é que alguém poderia dar o nome de cidade a um lugar que
ndo possui prédios administrativos, que nao possui ginasio, que ndo possui teatro, Mercado ou agua
proveniente de alguma fonte, mas vivem em abrigos simples, como abrigos de montanha numa ravina”.
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excetuando talvez Esparta e Atenas que eram as reconhecidamente maiores. A polis
histdrica era uma associacdo para consecucao de fins de defesa, de justica, de
protecdo, espirituais e culturais®, tudo isso na mesma comunidade.

Do ponto de vista do pensamento grego, a polis é, porém, decisiva.
Caracteriza-se pela preeminéncia do logos, enquanto palavra, como instrumento de
poder politico. Todas as questdes de interesse sdo submetidas a arte oratéria e
devem, portanto, ser levadas a debate e a decisdo assim também sera deliberativa.
Isso leva a caracteristica da publicidade das manifestacfes sobre essas questdes
importantes. Todos os valores que se discutem séo postos a publico e tornam-se do
conhecimento e da instrucdo geral e, consequentemente, submetidos a critica em
praga®'.

Desse modo, por meio do logos, surge a lei nas polis, em oposicdo as
decisBes do monarca, basileis, que decidia e regulava, ou seja, que jurisdicionava, no
melhor sentido de dizer o direito, com base numa predestinacdo divina que unia
teologia e politica através de certos rituais religiosos.

3. Aqui, justamente, insere-se a questdo relativamente ao direito natural
segundo a discussao que aqui se propde, segundo a qual a Unica possibilidade que
permite avaliar o direito segundo uma perspectiva metafisica € o direito natural, e fica
respondido o terceiro passo proposto para uma interpretacdo segundo metafisica do

direito natural em Aristételes. Diz o filésofo na Politica:

Tal como o homem é o melhor dos animais quando atinge o seu pleno
desenvolvimento, do mesmo modo, quando afastado da lei e da
justica, serd o pior. A injustica armada é, efectivamente, a mais
perigosa; 0 homem nasceu com armas que devem servir a sabedoria
pratica e a virtude, mas que também podem ser usadas para fins
absolutamente opostos. E por isso que o homem sem virtude é a
criatura mais impia e selvagem, e a mais grosseira de todas no que

diz respeito aos prazeres do sexo e da alimentagdo. A justica é propria

% BOCKENFORDE, Ernst-Wolfgang. Histéria da Filosofia do Direito e do Estado: antiguidade e
idade média. Trad. de Adriana Beckman Meirelles. Porto Alegre: Sergio Antonio Fabris, 2012. p. 157.
91 VERNANT, Jean Pierre. As Origens do Pensamento Grego. Trad. isis Borges da Fonseca. 232 ed.
Rio de Janeiro: Difel, 2016. p. 53 passim.
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da cidade, ja que a justica é a ordem da comunidade de cidadéos e

consiste no discernimento do que é justo®.

A justica é propria da cidade, diz o fildsofo. Mais ainda: consiste em discernir
0 que € justo. Nessa passagem, pode-se concluir que, primeiramente, a justica € algo
natural a cidade pois Ihe pertence propriamente. Se a polis (a cidade) é anterior ao
homem politico, a justica natural, o justo natural igualmente €. Pode-se entender que
Aristoteles ndo compreendia que a polis fosse algo eterno, que nunca se fundou no
mundo material®®. Em absoluto. Na ordem do tempo, é claro que os homens nao
surgiram e |4 havia a pdlis aguardando ser preenchida, com seus prédios e instituicdes
ja prontos. E aquela movimentacdo essencial da physis do homem que o orienta no
sentido de agregar-se a fim de atingir sua plenitude.

Quando se Ié que a “A justica é prépria da cidade, ja que a justica € a ordem
da comunidade de cidadéos e consiste no discernimento do que € justo”, no original
em grego |é-se a sentenca: “n) 8¢ dikaioalvn TOAITIKOV: ) yap dikn TOAITIKAS KoIvwviag
16€I¢ é0Tiv, 1 &€ dikaloaUvn 1ol dikaiou Kpioig” .9

Interessa aqui a expressao dikaioouvn moAITIKOV, ou seja, dikaiosuné politikon.
Essa expressdo é de suma importancia porque conecta a Politica com a Etica a
Nicomaco de forma indelével. E justamente na Etica que se localiza o que Aristoteles
quer dizer por dikaioouvn TOAITIKOV €, entdo, moAimikoU dikaiou, physikon dikaion. Em
Aristoteles a Justica tem ligacao direta com a virtude, mas o que interessa quando se
pensa num direito natural é justamente aquele que ndo depende da virtude porque a
virtude mesma é uma disposicao de carater do homem num determinado sentido.

A justica, nos seus desdobramentos mais particulares ndao sdo objeto dessas
consideracdes, sendo 0 mais importante aqui a justica politica como justica natural e
seus possiveis desdobramentos para uma metafisica do acesso a justica.

Cumpre observar, contudo, que Aristoteles inicia essa discussédo sobre a
justica quando discute sobre a exceléncia, que em grego se diz arete, termo que diz
respeito a disposicdo do homem, possivel de ser disposicao tedrica ou desenvolver-

se como disposi¢cao permanente do carater: ética.

92 Politica cit. 1253a.

93 Nesse mesmo sentido, CHAUI, Marilena de Souza. Op. cit. p. 464.

%4 A versdo em portugués € muito menos perfeita. “O discernimento e o respeito ao direito formam a
base da vida social e os juizes sdo seus primeiros 6rgdos”. v. ARISTOTELES. A Politica. Trad. Roberto
Leal Ferreira. 32 ed. S&do Paulo: Martins Fontes, 2006. p. 6.
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A primeira € aquela que se desenvolve por meio do ensino e da instrucéo,
sendo natural aos homens como é natural o logos. A disposicéo ética, por ser pratica,
desenvolve-se por um processo de habituacdo, atualizando-se como habito. As
disposicdes permanentes do carater, que resultam em hbitos, se orientadas no
sentido correto, constituirdo as exceléncias éticas, que pertencerdo, como acidente
ao substrato homem. Essas disposicfes permanentes do carater desenvolver-se-ao
através da pratica constante de a¢bes positivas em situacfes ante as quais um
homem poderia agir de uma maneira virtuosa ou ndo-virtuosa. Assim, por exemplo,
com relacdo a possuir a virtude da coragem, um policial ou um membro das forcas
armadas deveria praticar atos de coragem em situacées em que poderia agir de forma
covarde. Do mesmo modo, um magistrado somente poderia ser considerado justo ao
praticar decisdes justas quando poderia praticar acdes ndo-justas.

Entenda-se: essas situacdes, antes as quais 0 homem poderia agir dum ou
doutro modo, normalmente provocam no homem um certo desejo, um certo pathos de
agir de forma covarde, de forma injusta ou de qualquer outra que nao seja virtuosa.
Entdo a acdo virtuosa serd uma acao praticada pelo homem de forma racional,
refletida e consciente®®. A virtude que comanda a boa deliberacdo acerca das
escolhas de ordem pratica sera a prudéncia.

De acordo com Werner Jaeger, para 0s gregos, instruidos desde jovens de
modo a alcancar a exceléncia, Aristoteles demonstra ter diante de si um heroismo
moral de quem estima a si préprio, luta pelos amigos, sacrifica-se pela patria,

abandonando honrarias e bens, conquistando assim, em ultima analise, a areté:

Quem esta impregnado de autoestima deseja antes viver um breve
periodo no mais alto gozo a passar uma longa existéncia em indolente
repouso; prefere viver s6 um ano por um fim nobre a uma vasta vida
por nada; escolhe antes excetuar uma Unica acao grande e magnifica,

a fazer uma série de pequenas insignificancias.

A justica, como disposicdo permanente de carater, serd no homem aquela

disposicéo por meio da qual ele pratica acdes justas:

% E extremamente importante notar que o direito ou a lei ndo podem agir de forma justa, porque s&o
entes de razao, nao possuindo em si principio de movimento ou repouso. O direito enquanto ente é
movido pelo homem.
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E tido como injusto quem n&o observa (...) as leis, quem n&o observa
(...) a distribuicdo uniforme dos bens, a igualdade entre os cidadaos e,
portanto, é tido como justo quem respeita a lei e a igualdade entre os
cidadéos. O justo esta, consequentemente, na observancia da lei e da
igualdade entre os cidaddos®®.

Com relacdo ao agir, portanto, a justica € uma virtude, uma areté e isso
significa que ela € mérito, qualidade. Do ponto de vista da analise metafisica, 0 homem
gue tem a exceléncia da justica, da coragem, da prudéncia, ou qualquer outra virtude
que se nomeie, a tem por acidente, porque praticou até estar habituado a ela. A arete
como um todo, é um conjunto de valores e subsistem porque predicam o homem.

As diferencas basicas entre os tipos de justica para Aristoteles serdo definidas
com base no ambito de relacBes sociais entre as pessoas, portanto, o quadro geral
serd®”:

a) justica genérica, legal — é esta em que, orientando-se pelas leis, 0 homem
age de modo justo. Através da pratica dela como disposi¢cdo permanente de carater,
mantém-se a vida boa na polis, ou seja, a felicidade e o que dela se pode derivar;

b) justica particular, especifica. Esta subdivisao realcara a igualdade através
da chamada doutrina mesotes, doutrina do meio termo entre dois conteddos extremos.
Esta se subdivide em:

b.1) justica distributiva — reparte bens (reconhecimentos, honrarias,
encargos, incumbéncias) entre os cidaddos, servindo-se da conhecida métrica da
igualdade geométrica ou proporcional;

b.2) justica comutativa — diz respeito as relacfes contratuais, de troca e
transgressdes em geral, utilizando-se de um método puramente aritmético, querendo
dizer a estrita correspondéncia entre dano e reparacéo. Ela apresenta, no plano da
Etica, como subdivisdes:

b.2.1) justica contratual;

% ARISTOTELES. Etica cit. 1129a — 1131b, passim. Aqui, a titulo de informac&o, difere-se muito de
Platéo, onde a Justica é, por um lado, a relacdo harmdnica entre as for¢as animicas do individuo e, de
outro lado, o ordenamento harmonico da pélis enquanto pessoa maior. Cf. BOCKENFORDE, Ernst-
Wolfgang. Historia da Filosofiado Direito e do Estado: antiguidade e idade média. Trad. de Adriana
Beckman Meirelles. Porto Alegre: Sergio Antonio Fabris, 2012. p. 147 e seguintes.

97 |dem, p. 149 e seguintes.
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b.2.2) justica restitutiva, compensatoria ou vindicativa: atinente a
delitos no geral e acbes criminosas.

Acaso se pensasse estritamente nesses termos, ou seja, do ponto de vista da
justica como virtude, a pergunta de pesquisa seria respondida de forma negativa e as
propostas ndo se sustentariam. N&o seria possivel falar de uma aplicacédo da Fisica
de Aristoteles ao Direito, tampouco num direito natural de maneira prépria, porque se
o Direito Natural é aquele que existe independentemente das convengdes que se
transformam em lei positiva, ele sempre dependeria de 0 homem ser ou néo virtuoso,
de ter ou ndo desenvolvido a exceléncia através da prética. A justica como areté é um
universal, indeterminada. Como a pesquisa demonstrou, ha ser nas categorias,
portanto, de acordo com o Livro A 7 da Metafisica, pode-se concluir que ha ser quando
se fala de justica como virtude, mas sempre quando ela predica um substrato.

Desse modo, ndo é possivel concordar sem reservas com a conclusdo do
senhor Vandyck Nobrega de Aradjo quando ele considera o direito como ser e a justica
como sua substéancia. Dizer isso é dizer que o direito se compde de duas substancias,
direito e justica, o que ndo parece de acordo com os principios da metafisica sobre o0s
guais esta pesquisa apresentou.

Portanto, o que € dikaioouvn TTOAITIKOV?

Foi dito que a polis existe no interesse da atualizacado daquilo que o télos (a
finalidade) da natureza humana entende como a melhor vida, como vida boa. Na pdlis,
que é o maior grau de comunidade autarquica, aqueles que nela vivem podem

livremente se desenvolver em vistas de sua causa final, em vistas de uma vida boa.

A cidade, enfim, é uma comunidade completa, formada a partir de
varias aldeias e que, por assim dizer, atinge o maximo de
autossuficiéncia. Formada a principio para preservar a vida, a cidade
subsiste para assegurar a vida boa. E por isso que a cidade existe por
natureza, se as comunidades primeiras assim o foram. A cidade é o
fim destas e a natureza de uma coisa € o seu fim, ja que sempre que
0 processo de génese de uma coisa se encontre completo, é a isso

gue chamamos a sua natureza (...)%.

9 Politica cit. 1252b 27
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A polis em Aristételes € unidade da pluralidade de seus componentes. Nela
vigora uma justica politica que mantém a igualdade entre os cidadaos e instituir leis
que visem manter essa igualdade na pdlis. Se a podlis atinge seus fins de
autossuficiéncia, os homens que nela vivem podem ser igualmente autossuficientes
porque ela da essas condicoes.

Nos Livros VI e VIl da Etica & Nicomaco, Aristoteles expde que a finalidade da

justica politica é:

[...] aguela que tem em vista a autossuficiéncia das comunidades entre
homens livres e iguais que se associam numa existéncia comum,
sendo uma tal igualdade por analogia ou aritmética. Assim, enquanto
nao for criada uma tal igualdade, ndo havera estado a regular as
relagbes entre as pessoas, mas apenas uma justica aparente. E
apenas ha justica politica quando as relagbes de humano para
humano forem reguladas pela lei e a lei existe ai onde pode haver
injustica. Pois a justica dos tribunais € o discernimento do que é justo

e do que é injusto®.

Entdo a justica politica, afirmara Aristoteles, pode ser de duas maneiras. De
um lado, pode ser justica natural; de outro, justica convencional. Mais propriamente,
a justica politica pode ser uév Quaikov éoTi 10 O€ vouikov, ou Seja, por natureza ou por
costume.

A justica por natureza, assim como a justica por convengao, ambas admitem
alteracdo. A justica politica, quando por convencao, é certamente adaptavel: por meio
dela os conteudos das determinacdes legais podem ser elaborados e seguir as leis
convencionadas serd uma das formas de ser tornar um homem possuidor da virtude
da justica.

O que causa estranheza € que a justica fundada na natureza seja alteravel.
No comeco do livro Il da Etica, 1103a 20, Aristételes é expresso ao dizer que nada do
gue é constituido de uma determinada maneira podera ser habituado a ser de outra
maneira. I1sso levou Leo Strauss a interpretacdo acima citada, de que a justica natural

se manifeste nas decisdes que analisaram exaustivamente uma determinada causa.

9 ARISTOTELES. Etica cit. 1134a 30.
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No caso de Ottfried Hoffe, ndo existe, para ele, clareza na posi¢cdo de Aristoteles.

Aristételes, contudo:

E o mesmo se passa com as determinacdes de justica que nado
existem por natureza, mas por decreto humano — pois ndo sédo as
mesmas em toda a parte, tal como nem as constituicbes dos Estados
sdo para todos as mesmas. Contudo, ha apenas uma Unica em todo o
lado, de fato a melhor de todas, tal é a constituicdo fundada na justica

por naturezal®,

Aqui é muito significativo notar que, para Aristételes, ainda que a justica
natural seja alteravel, a constituicdo que dela derive, que dela cres¢a no sentido de
uma filiacdo, de uma conexao por geracao, € a mais nobre, a mais excelente.

Isso quer dizer que ha um direito natural, e esse direito natural pode ser
conhecido porque inscrito na natureza e o homem, sendo capaz de conhecer, pode
inclusive, beneficiar-se dela para fundar uma constituicdo excelente para a polis.

A polémica acerca do direito natural, portanto, toma outros rumos. Duas
interpretacbes apresentam-se: uma mais ortodoxa, da qual sdo exemplos Alasdair
Maclintyre e Bockenférde, outra assim chamada ndo conservadora, da qual séo
exemplos Enrico Berti e Julia Annas.

Os mais ortodoxos na interpretacdo de Aristételes afirmardo que o direito
natural € deduzido a partir do direito posto na poélis. Assim como foi citado na Politica
1253a, o direito (justo) € a ordem da comunidade de cidaddos e consiste no
discernimento do que é justo. Como foi dito, esse discernimento se fara por meio da
prudéncia, que orienta as decisdes num processo de formacdo de hébito excelente

como disposi¢cao permanente de carater. Assim, Bockenforde:

O direito (e o justo), enquanto forma de ordenamento da vida
comunitaria, existe justamente, e apenas, em tal comunidade de
pessoas livres e iguais, nas relacfes entre essas pessoas livres e

iguais; seu dominio concreto é assim determinado e delimitado

(..)

100 |dem, 1135a.
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O direito conforme a natureza nao esta dissociado da pélis, ndo subjaz
a ela, mas é justamente um direito dado pela pdlis, que esta na base
de sua concreta formulacdo ético-institucional. Aquilo que
naturalmente é justo (physei dikaion) vive ho ordenamento existente,

embora ndo seja mera funcdo desse ordenamento®®.

Como se pode ver, uma vez que o direito natural é interpretado com base no
ordenamento da polis e a justica € a polis ordenada, ha toda uma interpretacao
particularista da justica baseada no mérito de cada um, pois € com base no mérito de
cada pessoa que Aristoteles pensara a justica distributiva.

Maclntyre, no mesmo sentido:

A pessoa cujas acdes sejam formadas pela arete e pela phronesis
tinha, de acordo com a discussdo na Politica, desenvolvido de forma
original suas capacidades biolégicas, as quais, contudo, poderiam ter
sido desenvolvidas a servi¢o da injustica. E € assim que elas poderiam
ter sido desenvolvidas em um ser humano desprovido da lei e da
justica, as quais apenas na Pdlis se permite alcangar. Por esse motivo,
a Polis é requerida para que haja areté e para haja prudéncia, assim
como para que haja direito-justo. Separado da Pdlis, 0 homem nada

mais seria do que um animal selvagem.%?

Parece bastante demonstrado, nesse excerto, que para Macintyre, direito
natural e poélis estdo estritamente conectados com o bios politikos, com a vida politica
do cidadédo que, inserido na pdlis, pode ser regularmente avaliado. O problema, aqui,
sera justamente por quais meios esse mérito pode ser avaliado.

Em face dos dias atuais, quando se pretende cada vez mais uma interpretacao

inclusiva, ou melhor, democratica, dos direitos fundamentais, a avaliagdo meritocratica

101 BOCKENFORDE, Ernst-Wolfgang. Op. cit. p. 140 e 142,

102 MACINTYRE, Alasdair C. Whose Justice? Which Rationality? Indiana: University of Notre Dame
Press, 1988. p. 97-98. “The person whose actions are formed by both areté and phronesis has,
according to the discussion in the Politics, developed originally, biologically given capacities, wich could,
however, have been developed instead so that they were put to the service of injustice. And this is how
they would have been developed in a human being deprived of the law and justice which only the polis
affords. Hence the polis is required for arete and for phronesis, as well as for dikaiosuné . Separated
from the polis, what could have been a human being becomes a instead wild animal.”
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tem pouca adesdo. Mas para Aristoteles é possivel afirmar que essa avaliacao
democratica ndo € a que ele escolheria porque exclui as honrarias advindas da arete.

A outra interpretacao é a dita ndo conservadora. Segundo essa interpretacao,
a polis aristotélica ndo se refere a uma polis particular, tampouco a uma comunidade
particular, mas sim a “sociedade perfeita, fundada na natureza do homem, porque o
homem é por natureza um animal politico e ndo pode realizar-se a si mesmo senao
na polis™3,

Desse modo, aquilo que por um lado se entende como uma racionalidade
particular, uma racionalidade de uma pdlis especifica e valido somente para ela, pode
ser entendido, através desse prisma, como algo valido para todos os homens.

Essa interpretacdo é muito interessante no sentido de que, se o justo natural
for assim entendido, sera valido para todos os homens, deve estar presente em todas
as constituicdes, podendo ser conhecido e acessado pelo homem através do logos.

Essa interpretacdo ndo-convencional parece a mais correta do ponto de vista
do que se pretende hoje para uma avaliacdo aristotélica do direito natural. Com isso,
podemos arriscar algumas conclusdes provisérias porgue a filosofia aristotélica ndo
resolve uma dificuldade que s6 se encontra solucionada na interpretacdo de Sao
Tomas de Aquino.

Em primeiro lugar, pode-se concluir que direito e justo, no pensamento de
Aristételes sdo a mesma coisa ou dizem respeito a uma mesma realidade préatica. Nao
h& uma autonomia do direito em face das noc¢des de justica, mas é possivel distinguir
o0 ndbmos e a diké. Disso decorre uma outra distingcdo necessaria que sera abordada
mais tarde e que hoje é fundamentalmente negligenciada: o direito absolutamente nao
é igual a lei. Pode ser considerado justo e direito observar e conduzir-se de acordo
com a lei, mas ndo é necessario que a lei seja justa para que seja lei. No pensamento
grego, até o ponto que pode ser perscrutado, Direito e Justica implicam-se e ndo pode
ser concebido um direito que nado seja justo — até as palavras tem 0 mesmo radical,
diké ou dikaiosuné.

Segundo ponto conclusivo: realmente ha um physikon dikaion ou uma justica

conforme a natureza. E um conceito expresso no texto de Aristételes, embora tenha

103 BERTI, Enrico. Novos Estudos Aristotélicos Ill — Filosofia Pratica. Trad. Elcio de Gusmao
Vercosa Filho. Sdo Paulo: Edi¢cdes Loyola, 2014. p. 92.
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razdo Leo Strauss, como comentado acima, ao dizer que Aristételes pouco fala sobre
isso. Empiricamente, € evidente que ele pouco se refere.

Disso decorre uma terceira conclusdo: se a justica € conhecida, conforme a
Etica, em termos de igualdade entre os homens e toda a estrutura da polis funda-se
nisso, existe uma justica natural e, por consequéncia disso, um direito natural. Aqui
esta a possibilidade de aplicar-se a doutrina das quatro causas ao direito natural. Pela
razdo de que é um justo que esta na natureza, pode-se interpreta-lo inteiramente a
luz da fisica e da metafisica aristotélica.

O physikon dikaion representa a forma pela qual a natureza do homem
comunica-se com a natureza do mundo apreendendo a ordem existente; € a abertura
gue existe no direito, uma abertura para ser movido pela necessidade do homem em
reestabelecer a igualdade que foi violada.

A justica na pélis é responsavel por manter os homens em koivwviag, termo
grego que transliterado se escreve koindnias. Literalmente esse termo é traduzido
como sociedade, mas quer dizer, contribuicdo mutua, dividir no sentido de partilha em
ato, sociedade baseada na amizade que conecta por lagos espirituais.

Assim, o physikon dikaion é a forma, o eidos que permite ao homem atualizar,
concretamente na polis 0 ndmos. A substancia-forma (ousia-eidos) € principio, causa
e razao de ser do némos, do direito positivo. Se se objetasse que a ideia de Justica &
um Universal, isso nédo se justificaria de modo algum por dois motivos: 1) o physikon
dikaion existe realmente na natureza. E justo por natureza. 2) Segundo Giovanni
Reale'®* a estrutura ontolégica imanente da coisa ndo pode ser confundida de modo
nenhum como um universal abstrato, porque este ndo tem uma realidade ontolégica.
A alma do homem, por exemplo, é sua estrutura ontolégica fundamental, sua forma,
que in-forma o corpo e faz dele homem. Do mesmo modo, € assim que o proprio
homem pode ler na natureza o que € justo por natureza e assim informar as leis que

regerao a cidade. Nesse mister:

Portanto, poder-se-ia perfeitamente dizer que, enquanto estrutura
ontolégica e principio metafisico, o eidos ndo € um universal; mas
enquanto pensado e abstraido, torna-se (em certo sentido, ou seja, ho

sentido do realismo moderado) universal'®.

104 REALE, Giovanni. Ensaio cit. p. 105.
105 |dem, p. 106.
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Desse modo, o raciocinio feito é perfeitamente autorizado. O homem
estabelece uma relacdo direta de conhecimento com o physikon dikaion porque este
esta na natureza e pode ser conhecido. O physikon dikaion €, de acordo com a
doutrina do ser aristotélica, mais ser do que as leis, porque é forma e carrega em si
todas as potencialidades de justica que 0 homem pode materializar na lei. Através do
logos, o homem faz ver e deixa ver aquilo sobre o que discorre, ou seja, a justica.
Através de suas acdes justas praticadas como disposi¢cdes permanentes de caréter,
o homem pode praticar esse justo que percebe na natureza. Ao pratica-lo, ele pode
pensar sobre ele, pode abstrai-lo e, assim, torna-se um universal em sentido abstrato.
Entretanto, ndo € o justo natural algo que esta fora do mundo real, que subsiste num
cosmo povoado pelas Ideias; o physikon dikaion, no dizer da Etica, esta mavraxod
(pantachou), em todos os lugares.

Juntamente com Jean-Pierre Vernant e Marilena Chaui, afirma-se que na
polis, sendo os cidadaos iguais, h4 uma dessacralizacéo da political®. A exigéncia é
a da lei escrita. Vernant dird que, em decorréncia dessa publicidade, ha uma
encarnacédo da diké num plano propriamente humano, manifestando-se na lei. E uma
avaliacdo consentanea a feita, embora seja importante considerar que essa
dessacralizacao da politica deve ser tomada em termos.

Como é possivel que na polis os homens conduzam-se de modo contrario a
arete, é necessario que se reestabeleca a igualdade que fundamenta a relagéo natural
qgue funda a pdlis. Assim é possivel concluir que o homem movera o direito porque
este se abre ao logos e permite, alias, exige que seja acessado a fim de corrigir uma
injustica ou um nao-direito. O principio do acesso a justica, mais do que aquele que
permite ao jurisdicionado peticionar, € aquele que permite a justica social, que
Cappelleti e Garth aduziram nas primeiras paginas de seu relatorio, ser pressuposta.
O acesso a justica, é a causa eficiente ou o que possibilita a acdo da causa eficiente,
gue em ultima anéalise € o homem, pois de certo modo distinta e externa ao nOMOS,
permite que se discuta o conteudo do direito, sua efetividade e/ou se possui o eidos,
a forma do justo ou né&o.

Duas observacoes antes de expor a dificuldade da qual se falou: a primeira

delas € que é perfeitamente compreensivel que se relativize o conteudo da justica,

106 VERNANT, Jean-Pierre. Op. cit. p. 57.
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porque o proprio Estagirita sobre isso expos. Para ele, mesmo que se considere o
homem orientado pela prudéncia, a justica enquanto principio que vige no homem
numa situacao concreta de acdo e, no caso da justica também de decisdo, ndo pode
ser um principio rigoroso demais, porque a matéria admite diversas formas de
tratamento e ai serdo possiveis tantas formas de interpretacdo quanto formas de

matéria. Assim:

Aqueles que estdo na situacdo de agir tém de olhar para as
circunstancias em vista da ocasido e da oportunidade do momento, tal

como acontece com a medicina e a arte de navegar®?’.

A segunda observacdo é de que ndo é de se estranhar que utilitarismos
sobrevenham e positivismos se sustentem. Isso porque em Aristoteles existe uma
hierarquia, na qual aquele que tem a disposicao teérica do pensamento contemplativo
possui a disposicdo permanente de carater que conduz a arete, a virtude, mas nao é
necessario que aquele que possua sentido eminentemente pratico e seja virtuoso
possua todo desenvolvimento contemplativo da disposicéo teorica do carater. Desse
modo, hoje, o fildsofo do direito ndo deve se surpreender que o cientista do direito e,
com mais razao os cientistas puros do direto, interpretem o direito natural como ficgéo,
reputem-no inexistente e apreciem o acesso a justica como um corolério da ciéncia
constitucional.

A essas pessoas existe a disposicdo pratica de operar a ciéncia do direito,
mas a compreensao metafisica ndo Ihes é de muita utilidade. Sobre esse padecimento
da metafisica, Aristételes ja havia previsto ao legar que “todas as outras ciéncias seréao

mais necessarias do que esta, mas nenhuma lhe sera superior”.

107 Etica cit. 1104a 1-12.
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3. A Via Tomista: o Acesso a Justica Relido Através da Charitas

A dificuldade que se apresenta a investigacdo metafisica do acesso a justica,
com isso querendo significar acesso a ordem juridica justa, € a seguinte: do ponto de
vista dos dias de hoje, que € o horizonte de sentido do qual ndo é permitido escapar,
temos uma ciéncia do direito mais garantista, que preza pelo principio democratico.

Prezar pelo principio democratico significa que a sociedade se rege segundo
valores de liberdade e de igualdade. Michel Villey, como citado, menciona que o
mundo, do ponto de vista da physis que expde Aristételes, supde uma ordem
hierarquica e, portanto, o Direito Natural haveria de ter sido dado de antemdo ao
homem. Isso supde que o mundo tenha sido ordenado de maneira tal que dele se
extraia o justo natural. Haveria de ter sido uma inteligéncia superior a ordena-lo?

A dificuldade que aqui se insinua, a qual este texto ja se referiu antes, é de
um componente da metafisica que foi propositadamente deixado para discussdo em
separado, pois pode-se dizer que essa dificuldade é teleolégica e, sobretudo,
teoldgica.

Sobre isso, parece mais adequado dizer que, nos moldes de uma
interpretacdo ndo-convencional de Aristételes para fundamentar um acesso a justica
amplo e que beneficie as minorias e ndo apenas os aristéi (ou seja: os melhores, mais
virtuosos e honrados — ou as elites, dependendo da leitura que se facga), a releitura
desse principio deve se beneficiar das contribuicbes de um humilde monge
dominicano que viveu e laborou no século Xlll depois de Cristo, na Idade Médial®.

Introdutoriamente é necessario que se responda a seguinte questdo: em que

sentido pode o cristianismo conferir o sentido de universalidade para o justo natural

108 DE LIBERA, Alain. A Filosofia Medieval. 32 ed. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2011. p.12. O periodo
que se trata por Idade Média abrange, entéo, os dez séculos compreendidos entre a deposi¢céo d do
Imperador RGmulo Augusto em 476 (queda do Império Romano do Ocidente) e a vitéria de Maomé |l
sobre Constantino Xl Dagrases em 1453 (tomada de Constantinopla pelos Turco-otomanos). Ou seja,
€ o tempo que o Império Romano levou para morrer. O periodo pode ser divido em trés periodos gerais:
alta idade média (formacdo dos reinos barbaro-rom anos e do feudalismo, no ocidente, e pela
permanéncia do Império Bizantino e da formagdo dos estados Eslavos, no Oriente, bem como a
progresséo e estabelecimento do povo de Maomé nas terras do Mediterrdneo); a Idade Média central,
compreendida pelos séculos Xl a XIll, renovagéo cultural e econdmica do Ocidente, fundando as
universidades e estabelecendo conflitos com o Isla por meio das Cruzadas; e a Baixa Idade Média,
palco dos conflitos entre o papado e os monarcas, nascimento dos Estados Nacionais e expansao
cultural com a revisitagao aos classicos.
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gue os gregos, na interpretacao feita, ndo poderiam? Por qual motivo ndo é possivel
fazé-lo com a aplicacdo somente de Aristoteles?

De fato, € interessante notar como o cristianismo, independentemente de
doutrinas apologéticas, pode conduzir a interpretacdo da justica em direcdo a uma
universalizacdo, a uma democratizacdo do justo natural, que independa da polis, que
independa do Estado, do Pais ou de qualquer situacéo econdmica, que simplesmente
seja concernente a todos os homens pela dignidade de serem humanos.

Essa unidade n&o seria estranha aos homens de acordo com Fustel de
Coulanges'®®. Em sua obra A Cidade Antiga, o historiador francés do século XIX, ao
pesquisar as culturas helénica, roméanica e hinduista, afirma que a primeira forma de
instituicdo do direito foi através da religido doméstica do culto aos mortos e ao lar.

Essa pratica diferia muito da forma como se pratica religido atualmente. Hoje
€ aceita a religido desde que monoteista e, bem assim, desde que ndo exclua da
salvacao ou da pratica dos cultos qualquer pessoa, por qualquer motivo que seja. Na
época antiga ndo era assim. O politeismo era uma realidade e os deuses familiares
nao aceitavam o culto de qualquer pessoa fora da familia.

A religido surge, para Coulanges, inicialmente como o culto dos mortos por
pessoas da familia do morto. Esse culto dos antepassados era chamado pelos gregos
patriazein ou, pelos latinos, parentare. Os exemplos sdo muitos, mas basta, por

apontar:

Aristogiton ndo poderia afirmar alguma dessas qualificacdes por si
mesmo. Muito longe de haver tratado seus pais bem, esse homem tem
praticado maus-tratos contra seu préprio pai. Enquanto vocés todos
estavam servindo no exército, ele estava na prisao; e, longe de estar
apto a mostrar qualquer memorial de seu pai, Atenienses, ele nao deu

a ele um funeral apropriado mesmo em Eritréia, onde ele morreu'®,

109 COULANGES, Fustel de. A Cidade Antiga. Trad. Fernando de Aguiar. 52. ed. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2004. Livro primeiro.

110 DINARCHUS. Minor Attic Orators in two volumes, 2. English translation by J. O. Burtt, M.A.
Cambridge, MA, Harvard University Press; London, William Heinemann Ltd. 1962. 18. Registre-se aqui
a infelicidade de néo se obter tais textos em lingua patria. No original em ingés, posto que esta foi uma
traducéo livre, |é-se: “Aristogiton could not claim one of these qualifications for himself. So far from
treating his parents well this man has ill-treated his own father. When you were all serving in the army
he was in prison; and, far from being able to point to any memorial of his father, Athenians, he did not
give him a proper funeral even in Eretria where he died”.
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Vé-se que Dinarchus acusa o tirano Aristogiton diante de todo o Aerépago da
impiedade resultante de ter faltado com os deveres funebres ao pai. Sobre o funeral

apropriado, Luciano:

Eles conseguem o alimento necessario para nhutrirem-se,
naturalmente, das libacées que sdo derramadas em nosso mundo e
das oferendas que sédo queimadas no tumulo; entdo, se alguém nao
deixou algum amigo ou compatriota atras de si na Terra, ele serd um

cadaver ndo alimentado, em estado de fome!'?.

Embora Luciano redija sobre esse costume em tom de zombaria, era uma
realidade dos tempos antigos. O préprio termo patriazein, remete o leitor ao vocébulo
patria. Acreditava-se que 0os mortos permaneciam no mesmo mundo dos vivos, mas
embaixo da terra (depois, noutro mundo), que possuiam necessidades e estas, se
satisfeitas corretamente, garantiam a familia protecao e béncéaos.

O titular desse culto era o pai, mas o exercicio desse poder sobre os membros
da familia, um poder paterno ou marital, era o que ligava seus membros no mesmo
sentimento religioso. Nao havia, propriamente, um laco consanguineo como
fundamento da familia, ou um afeto inicial. Era o sentimento religioso, mais do que
uma associagcao natural, que ligava aquelas pessoas. Essas pessoas invocavam 0
mesmo lar, ofereciam libag6es aos mesmos antepassados e 0 casamento e a adogao
podiam vincular uma pessoa a outra familia, retirando ela da familia anterior.

A passagem da religido doméstica a publica desenvolve-se junto com o
desenvolvimento das sociedades!!?. Esse particular se deu pela formacéo de fratrias,
em grego, ou curias, em latim. Algumas familias uniam-se concebendo divindades
superiores a seus deuses domésticos, instituindo um culto comum a ambas as

familias. A palavra grega que interessa aqui € @pnTpac, e ja aparece na lliada:

1111 UCIAN. Works = IV — On Funerals (De luctu). English Translation by. A. M. Harmon. Cambridge,
MA. Harvard University Press. London. William Heinemann Ltd. 1925. 9. No original: They get their
nourishment, naturally, from the libations that are poured in our world and the burnt-offerings at the
tomb; so that if anyone has not left a friend or kinsman behind him on Earth, he goes about his business
there as an unfed corpse, in a state of famine

112 COULANGES, Fustel de. Op. cit. Livro Terceiro, p. 125, passim.
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Teus homens todos, Atrida, por tribo divide e familias; que cada tribo

se ajude e uns aos outros os membros de um grupo.'*?

A palavra fratria (traduzida na citacdo por tribo) instituiu um Theoi phratrioi,
um deus da péatria, mas o ato religioso era 0 mesmo que se realizava na
particularidade doméstica e consistia numa espécie de refeicdo comum. Em Roma,

descreve Dionisio de Halicarnasso:

Os membros de cada curia executavam seus sacrificios juntamente
com seus proprios sacerdotes e, nos dias sagrados, banqueteavam-
se na mesa-comum. Cada curia construiu um saldo de banquetes e,
dentro dele, estava consagrado, assim como na prytanea dos Gregos,
uma mesa-comum para todos os membros. Esses saldes de banquete
tinham o mesmo nome da curia, assim como ainda € hoje. Essa
instituicdo, ao que me parece, Romulo trouxe dos costumes dos

lacedemoénios, da phiditia, como se chamava na época**4.

O gue se vé é a prética da refeicdo comum na curia, assim como era na fréatria,
unindo os membros da comunidade em sociedade. Sempre segundo Coulanges, a
divindade de certa familia, tendendo a adquirir certo prestigio, aparece como
divindade suprema na medida em que a prosperidade dessa mesma familia cresce e,
assim, toda cidade tenderia a vir solicitar-lhe o favor, mas € igualmente importante

notar que o sacerddcio era privado da familia. Nesse sentido, Herédoto:

Esse ancestral de Gelon, ele que estabeleceu um assentamento em
Gela [...]. Sua posteriadade tornou-se, a seu tempo, sacerdote das

deusas [Deméter e Perséfone] da do mundo inferior e assim

113 HOMERQO. lliada. Trad. Carlos Alberto Nunes. S&o Paulo: Hedra, 2011. Canto Il, 362.

114 HALICARNASSUS, Dionysius. The Roman Antiquities. English Translation by Earnest Cary. In:
Loeb Classic Library. Harvard University Press, 1937. p. 375. 23. “The members of each curia performed
their appointed sacrifices together with their own priests, and on holy days they feasted together at their
common table. For a banqueting-hall had been built for each curia, and in it there was consecrated, just
as in the Greek prytanea, a common table for all the members of the curia. These banqueting-halls had
the same name as the curiae themselves, and are called so to our day. This institution, it seems to me,
Romulus took over from the practice of the Lacedaemonians in the case of their phiditia, which were
then the vogue”.
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continuam a ser; seu oficio foi obtido, como mostrei, por Telinas, um

de seus pais antigos!*®,

Percebe-se aqui um percurso que, para fins sociais, € muito mais interessante
do que o culto doméstico. Extrapola-se o culto de apenas uma familia. A religido
publica conecta os homens sob um mesmo conteudo de direito, fortalecendo-lhes a
polis, a civitas.

Isso ndo parecera tao distante uma vez que olhe para os primérdios da religido
israelita do mesmo modo. Pode-se claramente identificar 0 mesmo sistema: uma
religido comum, que se distribui nas tribos a partir do patriarca Abrado!*6. Em especial,
deve-se observar algumas das prescricdes da alianca de lahweh com Moisés,
evidentemente a titulo introdutério e sem a pretensdo de esgotar todas as
possibilidades. E fundamental fazé-lo porque o cristianismo tem por base uma
revolucdo no judaismo, do ponto de vista teoldgico, que condiciona toda uma nova
interpretacdo da justica aplicavel a uma sociedade.

O que é mais proximo do modelo até agora descrito, é justamente a
construcdo de um templo. Nesse templo, um Unico Deus é adorado: lahweh. Ele € o
Deus de toda a fratria israelita, de toda tribo, de cada familia. Interessante notar que
se exclui aqui ja a religido doméstica dos deuses familiares. Entretanto, algo da
arquitetura do templo e dos rituais ainda demonstra uma forte ligacdo comum com o0s
gregos, romanos e hindus. Os sacerdotes sdo sempre da familia de Aardo, assim
como o culto de Deméter e Perséfone cabia a posteridade de Gelon’. O templo,
descreve-nos o livro do Exodo, deve possuir um candelabro e essa lampada deve
estar continuamente acesa com determinado tipo de azeite. Tal decreto assemelha-
se muito ao lar familiar, aquele fogo sempre aceso que representa 0s ancestrais, que
ardia num local especifico e escondido nas casas.

Ainda, a refeigdo sagrada. Os holocaustos oferecidos em sacrificio eram de
animais, grandes ou pequenos. Os sacerdotes, assim como aqueles descritos na curia

romana, comem do alimento sagrado em diversas ocasides e queimam o restante

115 HERODOTUS. Volume lll. English translation by A. D. Godley. In: Loeb Classical Library. VII, 153.
No original: “This Gelon’s ancestor, he who made a settlement at Gela [...]. His posterity became in time
ministering priests of the goddesses [Deméter e Perséfone] of the nether world and continued so to be;
this office had been won as | shall show by Telines, one of their forefathers”.
116 Bjblia de Jerusalém. Nova edicao, revista e ampliada. Sdo Paulo: Paulus. Génesis, 12 e 13.
117 Qp. cit. Exodo, 27, 20-21.

73



para que a fumaca suba aos céus''® em agradavel odor a lahweh. Interessante notar
que, independentemente do conteudo pratico dos sacrificios, a estrutura que os
ordena é a mesma.

De todo o exposto, € possivel concluir que apesar da estrutura semelhante,
tudo se ordena em funcédo de uma mesma comunidade politica, de uma mesma fratria,
uma mesma curia, uma mesma casta, uma mesma tribo.

Com o cristianismo esse ritual € completamente ressignificado e por isso a
interpretacdo tomista € tio preciosa para os dias atuais. A luz dessa ressignificagao,
muda-se completamente o conteldo da justica porque ao invés da figura de Deus ser
aguela patriética/doméstica do “Deus de Israel”, “Deus de Abrado”, “Deus dos pais”,
toda e qualquer pessoa é vista como filho/filha de Deus. Nesse sentido, ndo ha mais
uma justica propriamente politica com uma derivacdo natural, mas uma justica
informada pela caridade, que deve ser aplicada a todos os homens igualmente.

Quanto ao fogo e as refeigcdes, com o cristianismo e, aqui deve-se especificar,
com o catolicismo, principalmente com o mistério da eucaristia, em que todos comem
do corpo e sangue de Cristo, é-se reconduzido, ou melhor, todos sdo chamados em
direcdo a uma fratria universal. Aparentemente € o mais proximo que se pode chegar
desse sentimento que une os homens em direcdo a uma vida superior.

De certo modo, o conteldo da justica recebe algo universal por natureza, que
€ a caridade, e que ndo depende do pertencimento a uma familia, a uma fratria, a uma
pdlis, a um estado, a um império.

Mas como isso € desenvolvido em Sdo Tomas de Aquino? Como um monge
que viveu na Idade Média, tdo vilipendiada ja no periodo subsequente, o
renascentista, deveria ser levado em consideracao nesse aspecto?

Respondendo inicialmente a Ultima pergunta, cabe ressaltar que no comeco
do periodo conhecido por Idade Média houve sim uma grande recesséo politica e
cultural. Estradas foram abandonadas, pessoas retrairam-se, cidades ficaram
destruidas e a ordem politica quase desapareceu devido as guerras de conquista.
Desse modo €& curioso pensar: como a lIgreja Catélica dos primeiros séculos
sobreviveu? Os estudos!!® demonstram que a dispersdo missionaria teve seu papel,

pois diversos barbaros ouviam o que os catdlicos (heréticos ou ndo) tinham a ensinar.

118 Op. cit. Exodo, 27, 1-8; 29, 31-46; Levitico, 1, 2 e 3. Entre outros.
119 WOODS JR. Thomas E. Como a Igreja Catélica Construiu a Civilizagao Ocidental. 82 ed. Sao
Paulo: Quadrante, 2014.
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Com a ascenséao de Carlos Magno a frente do Império, posto que permaneceu
de 768 a 832, houve o fomento da educacéo e das artes, solicitando, aquele que ficaria
conhecido como o maior dos Reis Francos, aos bispos, que organizassem escolas ao
redor de suas catedrais. Com esse estimulo da virtude intelectual, os catdlicos da
época de Carlos Magno aspiravam a formac&o de uma civilizacdo maior do que Grécia
ou Roma. A Igreja, sobrevivendo as invasdes dos vikings, muculmanos e magiares,
tornou-se depositaria e difusora do conhecimento, e aos mosteiros sdo devidos 0s
agradecimentos de muito que chegou até os dias atuais*?°.

Por sua vez, a primeira questao fica melhor respondida nos tépicos a seguir,
porque toca diretamente no conteddo do ponto de vista que aqui se pretende

demonstrar.

3.1. A Teologia entre Aristételes e Santo Tomas de Aquino

Michel Villey, ao interpretar o direito natural em Aristoteles considera que, para
o Estagirita, 0 mundo € dotado de uma ordem donde o homem pode retirar o justo. O
direito natural seria dado de antemdo ao homem e para o homem??l. Essa
interpretagdo de que uma inteligéncia suprassensivel teria ordenado o mundo ao
homem néo se afigura correta.

Quando Aristételes, ao trabalhar a questao da substancia, ousia, pergunta-se
se existem apenas substancias sensiveis (realidade fisica, fenomenoldgica), ou se
existe alguma substancia que lhe seja transcendente, um ser além do ser sensivel,
ele responde que existem trés tipos diferentes dela:

a) as sensiveis sujeitas ao devir e, portanto, ao perecimento — inclui-se aqui a
corrupcédo que pode afetar o homem como substancia que subsiste por si;

b) as sensiveis incorruptiveis, que sdo feitas de matéria incorruptivel, sendo

esta o éter. SAo 0s ceus, o0s planetas, que ndo se geram ou se corrompem;

120 Os monges mesmos que iniciaram a recuperacdo do saber apds o declinio do Império Carolingio.
Os grandes mosteiros, especialmente os de Saint Gall, Reichenau e Tegernsee, ao sul da Alemanha,
foram responséaveis por grande parte da recuperagdo dos saberes ap0s mais de um século de
sucessivas destruices causadas pelas guerras. Thomas Woods e Cristopher Dawnson atribuem esse
mérito ao modo como trabalhavam intensamente os monges, que seguindo sempre as mesmas regras
de disciplina e liturgia, davam continuidade ao trabalho (n&o s6 intelectual, mas a propria subsisténcia
dos mosteiros determinou que surgissem desenvolvimentos na pecudria, agricultura, engenharia
hidraulica, entre outros) dos antecessores.

121 VILLEY, Michel. A Formacao cit., loc. cit. e p. 141.
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) a substancia imovel, eterna e transcendente ao sensivel.

Na Metafisica, /\, 7, Aristoteles descreve:

Desse Principio, portanto, dependem o céu e a natureza. E
seu modo de viver € o mais excelente: é o modo de viver que s6 nos
€ concedido por breve tempo. E naquele estado Ele esta sempre. Isso
€ impossivel para nés, mas para Ele ndo € impossivel, pois o ato de
seu viver é prazer. E também para nés a vigilia, a sensacdo e o
conhecimento sdo sumamente agradaveis, justamente porque sdo em
ato e, em virtude deles, também esperancas e recordacgoes.

[...]

Se, portanto, nessa feliz condicAo que as vezes nos
encontramos, Deus se encontra permanentemente, isso nos enche de
maravilha; e se Ele se encontra numa condi¢do superior, isso é ainda
mais maravilhoso. E Ele se encontra efetivamente nessa condi¢do. E
ele também é vida, porgue a atividade da inteligéncia é vida, e Ele é,
justamente, essa atividade. E sua atividade, subsistente por si, é vida
6tima e eterna. [...].

[...]

Portanto, do que foi dito, é evidente que existe uma
substancia imével, eterna e separada das coisas sensiveis. E também
fica claro que essa substéancia ndo pode ter nenhuma grandeza, mas

€ sem partes e indivisivel'?2.

Aqui esta descrito, na beleza essencial das letras de Aristoteles, o Primeiro
Motor Imovel, a substancia de estudo préprio da Metafisica. Ele é eterno, ou seja, hao
esta no tempo; na linguagem da teologia cristd, ndo esta na histéria da salvacao; é
ato puro, ndo estando sujeito as atualizacbes da poténcia; € a primeira causa do
movel, justamente porque imével (por uma proibicdo de regresso ao infinito na
consideracdo causalidade eficiente). O Primeiro Motor Imével move o mundo
justamente por o atrair a si como uma grande causa final. Sendo Deus substancia

eterna, atrai eternamente e assim o universo sempre existiu.

122 Op. cit. 1072b e 1073a, passim
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A grande tentacdo que parece ter atingindo as consideracdes de Michel Villey,
ou que pelo menos néo fica clara no contexto da obra, é justamente o teismo. Pensa-
se que Deus, em Aristételes, criou 0 mundo para o homem.

Entretanto, em Aristételes isso ndo pode ser explicitamente afirmado!?®. A
ordem que existe no universo seria derivada de as coisas tenderem cada uma ao seu
préprio fim. A causa dessa ordem é o Primeiro Motor Imével porque ele transmite essa
ordem através do movimento dos céus que € em si mesmo ordenado.

Com efeito, o logos do Deus Aristotélico s6 pode dignar-se a pensar 0 mais
perfeito e, portanto, pensa/ama somente em si e a si mesmo. Nao se inclinaria aos
homens no geral e nem ao homem individual porque seria indigno de sua perfeicéao
eterna aproximar-se das vicissitudes do homem. Em todo caso, toda a ordem jamais
poderia existir se néo fosse tal Motor.

Fica realmente problematico retirar alguma determinacdo do que é por
natureza justo, nos moldes de uma interpretacdo que nao faca depender o direito
natural da pélis determinada, mas na perspectiva de algo que deva ser para todos 0s
povos. A propria definicdo de algo por natureza como algo que é por natureza imutavel
parece incobmoda quando se considera que a ordem cabe para todo o universo
sustentado pelo Primeiro Motor. Por isso, Santo Tomas de Aquino pode ser apontado
como um interpretador de Aristoteles — segundo o cristianismo, sim — que auxilia
sobremaneira na interpretacdo do que € direito natural, apoiando a democratizacdo
do acesso a justica.

Em Aristételes, os critérios de afericdo do mérito de cada um tendem a
aristocracia; em Santo Tomas, eles serdo muito mais democraticos. Isso porque a
concepcao de justica é compreendida de modo diferente a luz do cristianismo. Essa
concepcgao muda justamente por causa do relacionamento de Deus com o Homem e,
dada a influéncia do cristianismo na construcdo da civilizacdo ocidental, ndo €
dispensavel dizer que essa concepcdo orientou de algum modo a elaboragdo do
direito, segundo seus proprios resultados, para a justica e para a possibilidade de
resistir ao injusto.

J4 em Santo Tomas, a relacdo de Deus com os homens se d4 de modo

diferente do que em Aristételes. Santo Tomas recebera de Roma, quando escreveu a

123 Apoiam essa afirmacao REALE, Giovanni. Ensaio cit. p. 120 e seguintes; BERTI, Enrico. Novos
Estudos Aristotélicos Il cit. p. 82 e seguintes.
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Suma Teoldgica, a missao de cristianizar Aristoteles, colocando-o, dentro do possivel,
de acordo com Santo Agostinho e com os principios do catolicismo e o direito candnico
- que ja ndo atendia a sociedade de forma satisfatoria. Portanto, é nesse sentido que
retomard Aristételes e a doutrina do direito natural, porém, sem o viés da originalidade:
ha muito mais ordem na doutrina e um tratamento, consequentemente, muito mais
explicito do que se depreende de Aristoteles.

Qual a principal diferenca, portanto, da Teologia Aristotélica para a Teologia
em Santo Tomas de Aquino?

A resposta €, evidentemente, biblica. Em primeiro lugar, para Sdo Tomas, a
Doutrina Sagrada é ciéncia'?*. Ao passo que em Aristoteles a Teologia estava contida
na Metafisica, que também é ciéncia, mas do ser enquanto ser, em Santo Tomas ela
€ considerada ciéncia por derivar de Deus em si, porque Ele resolve revelar-se ao
homem, assim como da inspiracdo dos santos. Em dependéncia disso, ao contrario
de Aristételes, em Tomas observa-se afirmacéo da criacdo direta, conforme o Génesis

biblico e, por assim dizer, criacdo pessoal do mundo e do homem por Deus?!?:

Porque a primeira produgéo da criatura corpoérea foi por via de cria¢éo,
pela qual é produzida a matéria em si mesma; pois, no vir-a-ser, o
imperfeito tem prioridade sobre o perfeito. Ora, é impossivel que

alguma coisa seja criada a nao ser por Deus.

A Criacao toda se ordena a Deus que as criou pessoalmente. Desse modo,

todo o universo se constitui por essa ordem divina e tende a Deus:

[...], devemos considerar que a totalidade do universo se constitui de
todas as criaturas, como o todo das partes. Se, porém, quisermos
determinar o fim de algum todo e das suas partes, descobriremos,
primeiro, que cada parte é para os seus actos [...]; segundo, que a
parte menos nobre é para a mais nobre [...]; terceiro, todas as partes
séo para a perfei¢cdo do todo [...]; e por fim, 0 homem total é para algum
fim extrinseco, a saber, gozar de Deus. Por onde, também nas partes

do universo cada criatura é para o seu préprio acto e perfeicdo;

124 DE AQUINO, Tomas. Suma Teologica. Trad. de Alexandre Corréa. Caxias do Sul: Suli na Editora,
1980. Questéo | da 12 parte, artigo 2°.
125 1dem, 13, q. LXV, art. lII.

78



segundo, as criaturas menos nobres sdo para as mais nobres, como
as criaturas inferiores ao homem séo para este; depois, cada criatura
€ para a perfei¢éo de todo o universo; e, por fim, toda o universo, com
as suas partes, se ordena para Deus como para o fim, enquanto nelas,
por uma certa imitacao, é representada a bondade divina, para a gléria
de Deus. Mas, além disso, as criaturas racionais, de certo modo
especial, tém Deus como fim porque podem alcanca-lo, pelas suas
operagdes, conhecendo e amando. E assim é claro que a bondade

divina é o fim de todos os seres corporais!?®.

Apesar de longa, essa citacdo € extremamente elucidativa das diferencas
entre a concepcao de Deus em Tomas relativamente a Aristételes. Toda a criacéo é,
primeiramente, feita por Deus ex nihilo; em segundo, € feita diretamente por Ele; em
terceiro, é feita para a prépria gléria de Deus, mas por um ato de amor espontaneo;
em quarto, o fim dltimo do homem é a beatitude divina, ou seja, gozar de Deus.

Como visto em Aristoteles, ndo se da dessa maneira. O Primeiro Motor Imovel
nao cria o0 cosmos de um suposto caos primordial. Isso equivaleria a dizer que a
poténcia de criar, a poténcia de ordem, existiria precedentemente ao ato. Ora, 0 ato é
o melhor modo de ser. Desse modo, na Metafisica ndo € possivel ou l6gica essa
interpretacdo!?’. Acontece que para Tomas de Aquino, a Biblia é fonte de

conhecimento seguro e autoridade nesse sentido.

3.2. A Justica como Charitas e a Nova Interpretacdo do Direito

Natural

Dois tratados da Suma Teologica sdo essenciais para que se tenha a nogéo
completa do direito natural em S&o Tomas. Em primeiro lugar, o tratado das leis, em
segundo, o tratado da justica. Esses dois tratados estdo fundamentalmente inseridos

n&o apenas no conjunto da Suma, mas em toda uma visdo de mundo. E interessante

126 |dem, art. II.

127 pode-se afirmar, inclusive, que do ponto de vista da Metafisica, a criacdo ex-nihilo, seria algo
proveniente do mito. Nao parece ser da competéncia do texto discutir o assunto até que ponto se pode
aproximar a ideia de Okeanos como o rio que circundava a terra como progenitor dos deuses (Homero,
lliada, XIV, 200) e das aguas sobre as quais o espirito de Deus soprava em Génesis, 1, 2. Mas
definitivamente parece uma cosmogonia.
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notar essa preeminéncia que assume a lei no pensamento de Sdo Tomas, mas ela se
explica justamente pela razdo de que uma inteligéncia ordenadora disp6e 0 mundo
segundo uma lei — existe propriamente um governo divino no mundo, impensavel na
perspectiva aristotélica. Ao fim, espera-se que a compreensdo do acesso a justica

seja inserida em quadros mais democraticos.

3.2.1. Das Leis e do Governo Divino do Mundo

Uma vez que admitiu a criacdo do mundo por uma inteligéncia divina, S&o
Tomas se pergunta se tudo o que existe realiza-se de modo fortuito. Essa questao é
importante porque busca esclarecer aquilo que em Aristételes néo fica tdo claro
guando se trata do governo do mundo. O gue se percebeu foi a atracdo que o Primeiro
Motor exerce, mas todo o movimento € do homem, ocorre dentro do mundo. O Deus
de Aristételes ndo se interessa pelas vicissitudes humanas.

Sao Tomas interpreta isso de modo diferente porque o faz a luz da histéria da
salvacao exposta na biblia. O governo divino do mundo existe por meio da Providéncia
Divina'?®, O fundamento é o Livro da Sabedoria de Salomao, 14, 3: “mas é a tua
Providéncia que o pilota”. Os homens realizam o melhor (pelo menos na maioria das
vezes) porque a providéncia os governa. Doutro modo, é possivel entender que ndo
o fariam.

A causa final do governo providencial € extrinseca ao universo governado ou
intrinseca. Desse modo, o universo tendera a duas causas finais conforme seja:
intrinsecamente, todo o universo tende a uma ordem; extrinsecamente, o fim ultimo
para o qual tende o universo é Deus. O governo geral do universo é exercitado por
um so governador, que € Deus, através de sua providéncia, que conduz todos os seus
suditos para um unico fim. Por ser uno, € causa da unidade da ordem do universo e
“por isso, a multiddo é melhor governada por um sé do que por varios™?°,

A Providéncia Divina se comp®e de dois elementos: a providéncia mesma, ou
providéncia em sentido estrito, € aquela por meio da qual Deus governa
imediatamente todas as coisas; a providéncia em sentido amplo, € aquela por meio

da qual Deus governa alguns seres mediante outros. Isso ndo tem nada de errado,

128 |dem, 12, g. CllI, arts. 1l e Ill.
129 |Idem, art. IV.
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muito pelo contrario: € bom que assim seja, porque Deus € a esséncia da bondade, é
0 sumo bem e comunica as coisas que governa essa suma bondade (mais
propriamente é causa de bondade nos outros), conduzindo-as a perfeicdo e, desse
modo, aqueles por meio dos quais governa igualmente sdo conduzidos a perfei¢ao.

E particularmente notavel que a bondade de Deus e o ato de amor da criag&o
permeiam a ordem do universo. Toda a ordem tem em si mesma esse chamado, que
é mais do que uma inclinagdo, é uma conducéo efetiva, mas ndo é coercitiva. Deus é
governador e causa dos seres, ndo apenas do homem, mas de todas as coisas. Se
nada, absolutamente nada, pode ser criado sem que Ele o queira, por sua bondade,
nada pode ser-lhe subtraido ao governo e nada pode se subtrair a Ele como causa
final.

N&o apenas isso, o governo divino do mundo é causa eficiente. E certo que
cada coisa deve ser governada conforme proporcionadamente a como é em ato, mas
isso ndo quer dizer que o governo seja multiplo. Sdo Tomas afirma que de um soé
modo Deus governa as coisas diversamente.

Os animais, por exemplo, ndo sao dotados do logos, ndo sao racionais, mas
nem por isso estao fora do governo divino; os homens, por sua vez, dotados de logos,
Deus esta operando-os pelo interior (interius operante) induzindo ao bem e, por meio
de proibicdes e preceitos, prémios e penas, retraindo-os do mal*,

O movimento, em relacdo a Aristoteles e o Primeiro Motor Imovel, é diferente.
Deus age de forma ativa em relagcéo a Criagcdo, enquanto que na definicdo de Primeiro
Motor Imével ndo é possivel encontrar todo esse cuidado de governo: por amor move
o primeiro céu e gera (e dai advirdo diversos motores igualmente primeiros e iméveis,
gue gerardo a diversidade), mas ndo tem amor dirigido a obra que “indiretamente” cria
porque pensa apenas a si e amar a si (mesmo amando-se enquanto cosmo), dado
gue s6 pode pensar e amar 0 mais excelente.

O homem governa a si mesmo. O homem tem em si vontade e razéo e, por
elas, conduz. Ambas, razdo e vontade, sdo governadas e completadas pelo intelecto
e pela vontade de Deus, que as conserva no ser mediante certas causas medias

derivadas da ordem mesma que estabeleceu®?,

130 |dem, art. V.
131 |dem, g. CIV, passim. Mesmo para Sdo Tomas, que ja seria possivel concluir da andlise da
providéncia, Deus ndo conserva imediatamente todas as coisas no ser.
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A ordem estabelecida na criacdo determina as coisas dependam umas das
outras, conservando-se na existéncia. As assim chamadas causas médias em S&o
Tomé&s sdo justamente esses meios, indiretos e acidentais, pelos quais um ser
conserva outro na existéncia, impedindo a acdo corruptiva do devir na matéria.

Essa ordem que Deus estabeleceu € melhor explicada por Sdo Tomas no
Tratado das Leis, contido nas Quaestios XC em diante, interessando ao tema,
principalmente, até a XCVII, ou seja, da questdo que trata da esséncia da lei a que
trata de sua mudanca.

Sao Tomas, uma vez havendo estabelecido que Deus € o principio externo
de governo do mundo, que move os homens para o bem (ao passo que o diabo o faz
para o mal) e, esse mesmo mundo é fundado numa ordem por ele estabelecida, afirma
que a instrucdo dos homens para seus fins se faz através da lei.

A lei, em sentido genérico, tem um sentido bastante especifico na Suma
Teoldgica. A Lei é uma disposicao da razao, é regra e medida dos atos. Através da lei
o homem é levado a agir de algum modo ou € impedido de agir de algum modo. Se o
mundo € governado pela divina providéncia, todo o governo das coisas tem a natureza
de lei. Uma vez que Deus ndo estd no tempo, mas na eternidade, essa razao
ordenadora que tem a natureza de lei s6 pode ser chamada de lex eeterna, lei
eternal32. A lei eterna é justamente o plano pelo que Deus, desde toda a eternidade,
ordena o mundo, conhecendo tudo de antemé&o desde toda a eternidade.

Em seguida, a lei natural é posta em discussao por Santo Tomas com base

primeira numa citacao biblica. O fundamento é assim citado:

Porque ndo sdo os que ouvem a Lei que seréo justos perante Deus,
mas 0s que cumprem a Lei é que serao justificados. Quando entdo os
pagaos, nao tendo lei, fazem naturalmente o que é prescrito pela Lei,
eles, ndo tendo lei, para si mesmos nao sao Lei; eles mostram a obra,
dando disto testemunho sua consciéncia e seus pensamentos que em

relacdo a seus atos se acusam ou se defendem [...]*33.

Conclui-se dai que os pagaos podem mostrar, segundo as razées que servem

de causa aos seus atos, tracos da lei natural, inscrita no coracdo de cada homem —

1325, T. cit. 12112, g. XCI.
133 Biblia de Jerusalém. Nova edicao, revista e ampliada. Epistola aos Romanos, 14, 14-15.
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Tomas chamara isso de synderesis, uma doutrina de consciéncia que permite
estender a lei natural como devidamente promulgada para todos os homens e,
portanto, universalmente obrigatéria. Essa lei pode substituir a Lei mosaica, por
exemplo, que ndo € do conhecimento dos pagaos; agir conforme ou desconforme a
essa lei natural influi inclusive no julgamento.

O caminho de Paulo pode ser assim interpretado: existe uma lei natural
comum a todos, no geral; existe a lei mosaica, que € ouvida e/ou praticada pelos
judeus, mas que decorre da lei natural, sendo os pagaos jamais poderiam pratica-la;
0S pagaos, praticando aquilo que € lei natural sdo justos, ao passo judeus que ouvem
a lei, mas nao a praticam nao serdo considerados justos.

Na versdo da Septuaginta®®, "érav yap £6vn 1a un vouov éxovra uaoel Td T00
VOOU TTOITIV, 0UTOI VOOV L) EXOVTEC éauTOiC gioiv vouog”. Parece significativo o uso
da expressédo phusei ta tou nomou poiésin. Por meio da physis é possivel aquele que
nao conhece a lei mosaica agir segundo um nomos.

Com relacdo a essa lei natural, dirh Sdo Toméas que é o modo pelo qual a

criatura racional, i.e., 0 homem, participa na lei eterna:

Por onde é manifesto que todas participam, de certo modo, da lei
eterna, enquanto que por estarem impregnadas dela se inclinam para
0s préprios atos e fins. Ora, dentre todas as criaturas, a racional esta
sujeita a Divina Providéncia de modo mais excelente, por participar ela
prépria da providéncia, provendo a si mesma e as demais. Portanto,

participa ela da razdo eterna [...]**.

A lex naturalis, portanto, ndo ¢ diversa da lei eterna, mas sim participa dela. E
uma virada radicalmente diversa dos modos possiveis de se compreender Aristételes
gue se pode reputar a teologia de Sdo Tomas. HA uma conexao direta do que é lex
por natureza com o que € Divino. Isso ndo acontece absolutamente na Metafisica,
pois, fundamentado nela, o homem move-se em direcdo a causa final apenas pela

razao e pela vontade, evidentemente que observada a constituicdo justa da polis que

134 Biblia — volume I: Novo testamento: os quatro Evangelhos. Trad. do grego por Frederico
Lourenco. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2017. p. 39 e seguintes. Desde autores dos evangelhos
sindticos, os textos eram escritos com destinatario a pessoas que entendessem grego. O que chama a
atencdo, segundo ele, é a interiorizagdo em alto nivel da Septuaginta, a versdo grega das escrituras
hebraicas, denotando uma “vivéncia mental em grego”.

1355, T.cit. 12112, g. XClI, art. Il
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é natural. E dado um caréater de universalidade a lei natural tdo explicito que em
Aristoteles era apenas sugerido ou consequéncia de interpretacao.

A razdo humana, baseada em principios gerais, participa da lei eterna
avancando por si mesma, transformando em principios de ag¢do concreta aquilo que,
como plano ordenador de Deus, contido na lex seterna, comunica-se, participa, esta
na natureza!3®, Ha estreita mistura de Deus em todas as coisas na melhor adequacéo
a forma como se pensava o principio nos pré-socraticos: Deus é o que déa-ser (por
meio da criacdo), € 0 que sustenta-ser (por meio das causas médias), € 0 que
movimenta (através do governo providencial) e € o fim para o qual todas as coisas
tendem. Deus é efetivamente as quatro causas na ordem do mundo e o homem é
beneficiado com um papel privilegiado de participar da bem-aventuranca de Deus.

Ainda, ndo basta apenas a lei natural para ordenar as coisas humanas.
Autorizado por Santo Agostinho, Tomas demonstra que é possivel determinar
comandos ético-morais a partir da lex naturalis. Através dela, como do geral se passa
ao particular, mas sempre de acordo com o ponto de partida, e ressaltando que a
participacdo resulta numa derivada menos perfeita, o homem dispde leis humanas?’,
préprias a regular suas particularidades — campo propriamente do direito, que deriva
diretamente da lex naturalis, dela participando e recebendo determinacgdes.

N&o é possivel ao homem, como parte, conhecer de forma perfeita o todo, a
divinee sapientiee. Ele pode, sim, conhecer principios comuns na medida da propria
participacdo e, para aperfeicoar tais principios aos fins intra-mundus, cria as leis. Por
isso mesmo as leis humanas séo faliveis, mesmo na visdo tomista da lex humana:
sado faliveis porque ditames da razdo pratica que o homem usa para lidar com
particularidades, aquilo que em Aristoteles foi visto como a falta de rigor
caracteristicas a principios que sao aplicados a matéria, a qual admite incontaveis
determinacdes.

Nesse quadro, de Paulo a Tomas, a lei divina parece perder a razao de ser.
Mas Sao Tomas fecha o quadro da diversidade das leis reafirmando a necessidade
da lex divinae!38 para a direcao da vida do homem:

136 BOCKENFORDE, Ernst-Wolfgang. Op. cit. p. 284.
17 S, T.cit. 12112, g. XClI, art. IIl.
138 |dem, art. IV.
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a) em primeiro lugar, ela € necessaria para conduzir-se em direcdo ao fim
altimo que é a visdo beatifica, fim este que excede as causas finais mais préximas do
homem.

b) em segundo lugar, devido as incertezas pelas quais 0 homem sofre ao
decidir sobre um assunto qualquer contingente (dada a ja referida diversidade da
matéria), podem surgir leis humanas extremamente variadas e contraditérias — nesse
mister, a lei divina orientaria o legislador ou magistrado no sentido de uma
nomogénese mais unitaria,;

C) para que possa julgar os atos internos, ou seja, aqueles que se passam na
elaboracdo psiquica do outro e o homem ndo consegue acessa-los no mundo
sensivel;

d) por fim, para suprir eventuais lacunas a lex humana nao pode legislar: o
pecado ndo € objeto de legislacdo humana segundo Sdo Tomas, conselho util a
contemporaneidade.

Pode-se pensar que toda a exposicdo da teoria das leis ndo seria necessaria
a observacao do direito natural, no geral, e do acesso a justica, em particular. Bastaria
expor a lex naturalis. Mas é essencial que se considere o quadro todo. A ordem
tomista é extremamente coerente e tudo se conecta. Fica comprovado esse ponto de
vista quando se pensa na lei divina do Antigo Testamento, que para Sdo Tomas
convidava os povos ao reino terrestre dos hebreus; com a vinda de Cristo, essa lei
divina atualiza-se para convidar todos os homens ao reino celeste.

Essa atualizac&o de conteudo se da justamente naquela virtude que ja era por
Aristoteles considerada a mais perfeita de todas porque nao existia tdo somente para
a atualizacdo da arete do individuo, a fim de transforma-lo num aristoi, mas porque,
por envolver aos menos dois homens, implicava em comunicar a virtude ao outro, em

da-la a outrem, em participar outro na justica.

3.2.2. Das Relacgdes entre Justica e Charitas: a Atualizacdo do
Physikon Dikaion

Foi visto em Aristételes que existem duas disposicfes na alma. Uma é a
disposicao teodrica, intelectual; essa disposicao é aquela por meio da qual o homem

desenvolve as ciéncias teoréticas, p.ex.. a propria fisica. A outra, disposicbes de
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carater, é aquela que permite o desenvolvimento das ciéncias praticas, aquelas por
meio das quais 0 homem lida com as situacfes que exigem um julgamento pratico,
sendo expoente desta a ética.

Em Santo Tomas o tratamento segue 0 mesmo molde, mas com muito mais
detalhes. Na Suma Teoldgica, na segunda parte da segunda parte, o Doutor Angélico
discutird sobre a justica e o direito, 0os temas que aqui interessam; estédo inseridos
entre as questfes que tratam das virtudes teologais (fé, esperanca e caridade) e
cardeais (prudéncia, justica, coragem, fortaleza, castidade, humildade e temperanca).

Na ordem mencionada obra, antes da questdo sobre a Justica, existe a
guestao sobre o Direito. Isso ndo deve levar ao equivoco de considerar o Direito como
anterior e maior que a Justica, mas este é considerado dentro dela, conexo
necessariamente a ela.

A primeira discussao é o Direito é objeto da Justica®®®. Citando Isidoro, Tomas
afirma aos que dizem que o direito ndo € objeto da justica: o direito é assim chamado
porque € justo e, conforme Aristoteles, a pratica habitual de atos justos € chamada
justica.

O direito é objeto da justica porque Tomas entende que, por meio de sua
pratica, o homem reestabelece a igualdade em relacdo a outrem, aperfeicoando 0s
dois termos da relacdo — é importante que se frise muito bem que essa relacdo de
aperfeicoamento se da entre homens, o0 que parece sofrer de uma tendéncia a ser
esquecido hodiernamente.

Mesmo que se considere a retiddo de carater do homem, esta pressupde a
pratica de obras da justica, que por sua vez pressupde outrem em relacdo com aquele
que as pratica. O contetdo dessa igualdade que a justica estabelece muda segundo
principios de justica.

Sao Tomas considera que uma agéo €é considerada justa segundo uma certa
igualdade em relacdo a acdo de outrem. Nesse sentido, assim como o remédio €
considerado medicina para o doente, o direito € considerado a propria coisa justa

(como foi visto em Aristoteles):

Assim também, a palavra ius foi empregada primeiramente para

significar a coisa justa mesmo; depois, porém, aplicou-se a arte pela

139 5, T. cit. 112 112, g. LVII art. I-IV. passim
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gual conhecemos o justo; ulteriormente para significar o lugar em que
€ aplicado o direito, como quando se diz que alguém deve comparecer
perante a justica; e, por fim, chama-se ainda direito o que é aplicado
por quem tem o dever de fazer justica, embora seja iniquo o que

decidiu*°.

E muito importante ressaltar que S0 Tomas ndo identifica Lei e Direito.
Quando se |é a objecdo de que a lei seria uma espécie de direito, justamente porque
Aristoteles considerara que a atividade legislativa € arte da prudéncia, Sdo Tomas

responde:

Assim como o artista tem na mente o plano do que faz com a sua arte,
e que se chama a regra dela; ita etiam illius operis iusti quod ratio
determinat, quaedam ratio preexist in mente, quasi quaedam
prudentiae regula. E esta, quando redigida por escrito, chamou-se lei;
pois, a lei, segundo Isidoro, é uma constituicao escrita. Por onde, a lei,
propriamente falando, ndo é o direito mesmo, mas uma certa razdo do

direito1.

A redacao sublinhada do original em latim revela um problema de traducéo
que convém explicar. Traduziu-se como “assim também na mente preexiste uma ideia
da obra justa que a razédo determina”. Ora, iSso ndo pode ser. Estaria pouco de acordo
com Aristoteles considerar o direito dessa forma, como uma ldeia, e muito de acordo
com Platé&o.

A forma pela qual se viu a correta interpretacéo do logos em Heidegger é que
fornece a chave para interpretar adequadamente esta passagem da Suma. Ao ser
causa eficiente na produgéo do direito, 0 homem o fara na medida em que olhou para
tras, além do ser individual, e percebeu o principio operativo do justo. Ndo é que o
homem va recorrer a comunicacdo com um mundo de substancias suprassensiveis,
mas recorre ao eidos, que desde ja esta sempre presente nas coisas.

Evidentemente que interpretado a luz da teologia de Paulo, que bem a segue

S&do Tomas e aqueles que interpretam Aristételes de forma ndo-convencional o fazem

140 |dem, art. 1.
141 |dem, ib. idem.
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de certo modo, mas por outros meios, esse eidos ndo compete a uma comunidade
determinada, mas a todos, como enteléquia.

Nesse sentido que se falard especificamente em Direito Natural e Direito
Positivo, ius naturale e ius positivum. Ancorado sempre em Aristételes (e aqui ja se
falou sobre a justica politica por natureza e por lei), Tomas de Aquino afirmara a

existéncia de um direito natural, que € o mesmo sempre e em toda a parte:

Como ja dissemos, o direito ou o justo implica uma obra adequada a
outra por algum modo de igualdade. Ora, de dois modos pode uma
coisa ser adequada a um homem. De um modo, pela natureza mesma
da coisa; p.ex., quando alguém dé tanto para receber tanto. E este se

chama o direito natural*2.

O proprio direito natural, conforme exposto por Sdo Tomas, parece muito mais
com uma interpretacdo ortodoxa de Aristoteles, com a faz Macintyre e Béckenforde.
Desse modo, uma coisa pode ser por natureza proporcionada a outra, segundo Sao
Tomas, por dois motivos:

1) por sua prépria natureza; esse € o caso das relacdes entre macho e fémea,
gue sao naturalmente proporcionais um ao outro para que haja prole;

2) por uma consequéncia resultante dessa natureza: assim o direito de
propriedade € natural porque resulta do trabalho do homem aplicado aos campos de
cultivo, associado a sua ocupacao pacifica.

E muito coerente com Aristdteles, que Sdo Tomas cita a todo momento, a
posicdo de que o direito natural seja, assim, mutavel. E sempre de bom tom ter em
mente que tanto o Estagirita quanto o Doutor Angélico ndo extraem da natureza um
codigo imutavel de regras para reger situacdes particulares pelo motivo simples de
gue para ambos a esséncia da physis € o devir, € 0 movimento, é a kinesis.

Entretanto, os gregos néo faziam diferenca entre o direito e o justo; do mesmo
modo, Sao Tomas entende nas solucdes dos artigos Il, 1l e IV da questédo LVII citadas
0 ius sive iustum, o direito ou o justo e o ius sive iustum naturale. E perfeitamente
compreensivel para ambos a relatividade do principio da agéo pratica. Justamente

para isso existe a prudéncia.

¥2S T.cit. IR 112, g. LVII art. II.
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Inclusive, para S8o Tomas, o direito natural positiva-se em direito das
gentes!*3 no artigo lll, donde se considera esse mesmo direito das gentes como
participante do direito natural mas que, de acordo com Gaio, € aquilo que a razédo
natural estabeleceu entre todos os homens, e todas as gentes o observam.

Portanto, ndo é em relacdo ser do direito, enquanto ente de razdo, que se
encontra a diferenca, mas justamente na definicdo de justica que lhe é prépria, que &
eidos conforme aqui se propfe, que esta a diferenca. Essa diferenca é que, ao ver
dessas proposicoes, orienta toda a politica de acesso a justica nos dias atuais.

N&o existe grande dificuldade em percorrer a Suma Teoldgica, de modo que
somente apds sofrimentos e adaptacbes se encontre uma definicdo. A clareza
tomistica é cristalina. Os atos de justica, da forma que Sao Tomas a entende, esta
assim definida:

Por onde, o ato de justica € determinado relativamente a sua matéria
prépria [os atos relativos a outrem] e ao seu objeto, quando se diz: dar

a cada um o que lhe pertence!#,

Essa definicdo deve ser orientada por uma orientacao agostiniana que ensina:
a justica é o amor que s6 serve a Deus. Sdo Tomas, consciente disso, faz a justica
conexa ao amor a Deus. Fundamentalmente aqui entende-se a necessidade de
retomar o sermdo da montanha em duas passagens significativas, mas nao

contiguas®:

Ouvistes que foi dito: amaras o teu proximo e odiaras o teu inimigo.
Mas que vos digo: amai 0s v0ss0s inimigos e orai por aqueles que vos
persegue, para vos tornardes filhos do Pai vosso, do que est4 nos

céus, porque ele faz nascer o sol para maus e bons e chover em cima

143 “Ora, apreender as coisas de um modo absoluto ndo sé pode o homem, mas também os outros
animais. Por onde, o direito chamado natural, no primeiro sentido €-nos comum com 0s animais. Porém,
do direito natural afasta-se o direito das gentes, como diz o Jurisconsulto; porque aquele é comum a
todos os animais e este s6 aos homens entre si”. E a equidade o modo de decidir proprio do Direito das
Gentes.

W4 s T.cit. 12112, g. LVII, art. I.

145 Segue os trechos do Evangelho de Mateus referentes ao Sermao da Montanha, 5, 43-45; 48 e 7,
12; todos segundo Biblia — volume |: Novo testamento: os quatro Evangelhos. Trad. do grego por
Frederico Lourenco. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2017
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dos justos e dos injustos. [...]. Pois vOs sereis realizados, tal como

realizado é o vosso pai celeste.

Tudo quanto quiserdes que vos fagam as pessoas, assim fazei vos a

elas. Pois esta € a lei e os profetas.

Primeiramente, nota-se 0 mandamento amar os inimigos. E uma novidade
absoluta, mesmo em relacdo ao grego. A esse respeito é muito clara, como apenas
um exemplo, a Antigona em que Creonte diz: “Nem mesmo a morte pode fazer de um
inimigo, amigo.”146, Delineia-se aqui os tracos da Justica como Caridade. Sob este
comando da lei divina (recorde-se que a lex divinae supre as lacunas da lex humanae),
o homem seré realizado, em grego téleioi, assim como Deus ¢€ téleioi em ato.

Para S&o Tomas, a caridade é, em si mesma, a amizade entre o homem e
Deus. Diferentemente do Primeiro Motor Imovel, Deus comunica ao homem sua
felicidade e, dessa comunicacdo, nasce no homem a possibilidade de amizade em
relacdo aos outros homens. Esta pode ser de dois modos:

a) amizade no que toca a pessoa e s6 a ela —amizade de amigos para amigos;

b) amizade no que diz respeito a terceiros — € o tipo de amizade na qual,
sendo amigo de alguém, por amor a essa pessoa, ama-se tudo o que é a ela conexo,
como os filhos, por exemplo, ainda que essas pessoas néo correspondam a esse amor
de modo igual.

Assim sendo, “a caridade, que € por exceléncia uma amizade honesta,
estende-se aos pecadores, que amamos com caridade, por amor de Deus™*’. A
caridade no homem é uma forma natural de participacdo na caridade divina: sendo a
esséncia divina, em si mesma, bondade, somos assim naturalmente inclinados a
bondade; sendo a esséncia divina, em si mesma, sabedoria, somos formalmente
sébios; igualmente, sendo a esséncia divina caridade, somos inclinados a caridade
porque a alma, que é o eidos do homem, participa na Caridade.

Esse raciocinio parece muito mais elucidativo, do ponto de vista da physis

grega ou do ponto de vista de uma interpretagcao mais abrangente da natureza, do que

146 SOPHOCLES. Antigone. Trans. by F. Storr. Massachussets: Cambridge University Press. In: Loeb
Classical Library, vol. 20. v.522.
147 S, T. cit. 112 112, g. XXIII e seguintes.
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o raciocinio de Rousseau, por exemplo, por meio do qual 0 homem guia-se por um
instinto ou sentimento natural de piedade*,

A relacdo propria, pois, da Caridade com a Justica, é justamente essa: a
virtude € o principio de todos os atos bons do homem e pode ser moral obedecendo
as regras dos atos humanos segundo a razdo humana (quando fundada nas
disposicfes do carater segundo o habito de praticar atos virtuosos); e pode obedecer
as regras dos atos humanos em vista de seus fins Ultimos, ou seja, obedecendo as
regras segundo a razéo de Deus. Se a caridade é uma virtude que une em amizade o
homem e Deus (e nele é fundada), ela é, por esse motivo, uma espécie de super-
virtude, uma virtude especial.

Em conjunto com a Fé e a Esperanca, a Caridade compde o triduo das
virtudes teologais. Essas virtudes séo aquelas mais excelentes porque tém Deus por
objeto. Entretanto, mesmo entre as teologais, a Caridade goza de precedéncia porque
tem Deus por objeto de forma mais excelente: enquanto amizade entre Deus e 0
homem, busca-O para satisfazer-se nEle, em unido, pura e simplesmente por amor
de amizade'#°. As outras duas, buscam-no para obter algum bem.

Se as coisas mais nobres dirigem as menos nobres (a inteligéncia dirige a
vontade, o servo dirige 0 escravo, a providéncia dirige o homem, etc.), numa hierarquia
vista ja em Aristoteles, em Sdo Tomas, com maioria de razdo, também sera assim.
Desse modo, é préprio das virtudes teologais ordenarem o homem a um fim ultimo,
que é a visdo beatifica, enquanto que as demais virtudes podem ordenar a fins
particulares, mas desde que esses fins particulares sejam verdadeiros. Caso
contrario, serdo apenas aparéncia de virtude.

A caridade ordena os demais atos verdadeiros de virtude: “nhdo pode haver
justica ou castidade absolutamente verdadeiras, se faltar a ordenacéo devida para o
fim, produzida pela caridade, embora o agente se comporte de forma reta em tudo o
mais™0,

Assim, parece conclusivo dizer que com o aperfeicoamento da doutrina do

direito natural em S&o Tomas, existe uma orientacéo verdadeiramente mais excelente

148 Cf. ROUSSEAU, Jean-Jacques. Discurso sobre a Origem e os Fundamentos da Desigualdade
entre os Homens. S&o Paulo: Martin Claret, 2005. p. 52.

149 Nesse sentido, Biblia de Jerusalém. Nova edigéo, revista e ampliada. Primeira Epistola de Paulo
aos Corintios, 13, 13: “Agora, portanto, permanecem fé, esperanga, caridade, essas trés coisas. A
maior delas, porém é a caridade”.

10 S. T, cit. 112 112, g. XXII, art. VIII.
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para que o0 acesso a justica se efetive. E proprio do aperfeicoamento, do teléioi do
homem, a caridade, como forma a qual se refere a justica. E um modo totalmente novo
e muito mais inclusivo pelo qual se pratica o justo.

De fato, em Aristoteles assim como nos gregos em geral, ndo se pode dizer
que a distribuicdo da justica se baseie no simples critério de incluir todos porque todos
sao caritativamente amados, na distribuicdo. Sdo bem conhecidas, a esse respeito,
as palavras de Platdo sobre a democracia ou mesmo as de Aristételes.

Existe em S&o Tomés reconhecida harmonia entre o direito natural e a
sociedade civil e, sem rodeios, pode-se reputar essa harmonia, essa linearidade,
justamente a coeréncia no desenvolvimento de sua teologia, metafisica, antropologia
e politica. Leo Strauss afirmara que é razoavel supor que isso se dé em razdo da
crenca na revelagao biblica'®!, que aperfeicoa a compreensao da lei natural e da lei
humana pela lei divina.

Entretanto, esse mesmo excelente comentador aponta que a arte estadista
sofre restricbes em Sdo Tomas. Com relacdo a isso, parece muito mais razoavel
argumentar que uma doutrina que aposta num governo do mundo tendente a
promover o bem comum segundo uma justica formada na caridade € muito mais
excelente do que se fosse doutro modo o frio julgamento utilitarista dos meios do
estado obter um lucro ou evitar um prejuizo.

E possivel, ainda, contrapor a Leo Strauss, o pensamento de Diogo Freitas
do Amaral que ressalta sobre o pensamento politico de Tomas: o Estado é apenas
meio para que o homem alcance seus fins e nunca hd uma completa absorcdo do
homem pelo Estado. Para esse professor portugués, aqui abre-se em primeira mao
possibilidade de direitos do homem além de uma doutrina da soberania popular®?. E
nisso tem a razédo quando se interpreta de forma geral o artigo IV da questdo XCVII

em que se encontra:

Se [o povo] for livre e capaz de legislar, vale mais o consenso de toda

a multiddo para o fim de se observar alguma disposicdo manifestada

151 STRAUSS, Leo. Direito Natural cit. p. 141.
152 AMARAL, Diogo Freitas do. Historia do Pensamento Politico Ocidental. Coimbra: EdicGes
Almedina, 2011. p. 95. Em sentido contrario, porém, LAFOURCADE, Maite (org). La Frontiere des
origines a nos jours — actes des journées de la Société Internationale d’Historie du droit.
Bayonne: Presses Universitaires de Bordeaux. p. 119. Afirma-se que tal interpretacdo € uma leitura
errbnea de S. Tomas, qu'il n’a jamais écrit.
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pelo costume, do que a autoridade do chefe, que ndo tem o poder de

legislar sendo enquanto representa a personalidade do povo.

Em todo caso, € curioso notar que, ao contrario de Hobbes, por exemplo, que
escreve que o corpo soberano, o leviatd, constitui-se de modo que o rei é posto fora
da lei, excepcionando-se a ela e podendo agir de forma contréria e prestar contas
disso somente no dia do juizo, S&o Tomas indaga se € licito que quem esta sujeito a
lei humana aja fora de seus termos.

Toda lei deve ordenar os homens ao bem comum, sejam eles ultimos e
proximos de forma coordenada (beatitude eterna, visao beatifica, gozo de Deus) e, na
medida em que néo o faca, ndo tem forca de obrigar e ndo deve ser observada. E se
a lei for danosa ao bem comum num caso particular, mas em geral néo for, a dispensa
sera feita pela autoridade dos Principes ou dos superiores — admite-se a casuistica,
pois “de nenhum homem é tdo grande a sabedoria a ponto de prever todos 0s casos
particulares™>3,

E inegavel que a interpretacéo tomista do direito natural, que se funda em
Aristételes, representa, mesmo para 0 acesso a justica, a exceléncia do que o homem
pode pretender com o termo kaBoAikog (translitera-se katolikos, da expressao kath'
holou) onde o prefixo kata — que significa junto — unido ao sufixo holos — universal —
universaliza a todos a justica como caridade, ao mesmo tempo que reconhece e busca

agrupar as diferencas numa comunidade universal.

153 3, T. cit. 112 112, g. XCVI, art. VI.
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4. Da Possibilidade de Se (Re)Pensar a Pratica do Direito Segundo a

Metafisica Aristotélico-Tomista

Quando o homem é pensado em funcao de valores de liberdade e igualdade
ele é pensado em relacdo a outro homem. A emergéncia desses principios
democraticos regendo os estados modernos, ainda assim, causa estranheza, mesmo
que presente nas constituicbes. A esse sentimento de estranheza podem ser
atribuidas duas fontes.

A primeira fonte € aquela ligada a ampla diversidade cultural atestada pela
antropologia e pela etnografia. Existem sociedades nos mais diversos estagios de
evolucdo, mesmo considerando os dias atuais, com as culturas mais diferentes
possiveis da que se optar por referéncia. E sabido que a cultura, enquanto instituicao
humana, é inerente aos agrupamentos humanos, faz parte daquilo que se entende
por humanidade.

A segunda fonte é aquela caracteristica falta de autenticidade do poder'®*,
Essa falta de autenticidade é definida como aquela nédo-correspondéncia entre o
modelo normativo de conduta que a lei impde e a atuagdo do poder, sua conduta
efetiva ao lidar com a coisa publica. Essa falta de correspondéncia pode ser melhor
visualizada quando é levada em consideracdo a questdo da representatividade da
democracia.

Ao considerar a democracia como governo de participagéo popular em algum
grau, trés conceitos de ciéncia politica sdo importantes para se compreender 0s
problemas que a representatividade, enquanto modo de exercicio democratico em que
determinados grupos de interesses levam as reivindicagdes populares ao centro de
decisbes do poder de uma determinada circunscricao eleitoral: grupos de presséo,
tecnocracia e opinido publica®®®,

Esses conceitos auxiliam a ver melhor o contexto em que se insere a distancia
entre a democracia e as propostas que em nome dela se positivam e 0 sujeito
democratico individualmente considerado, a exemplo do que os gregos sofreram na

conquista macedodnica. Qual o problema da representacdo para a democracia de

154 MOREIRA, Adriano. Ciéncia Politica. 52 ed. Coimbra: Edi¢cbes Almedina, 2012. p. 73.
155 BONAVIDES, Paulo. Ciéncia Politica. 172 ed. Sdo Paulo: Malheiros Editores, 2010. p. 460 e
seguintes.
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massas do estado moderno? N&o € esse outro modo de ver a questdo da falta de
autenticidade do acesso a ordem juridica justa?

E de clareza hialina que a questdo pode ser vista desse modo. Os termos
ficam assim dispostos: os Grupos de pressao se definem pelo exercicio de influéncia
sobre o poder politico para obtencdo eventual de uma determinada medida de
governo que lhe favoreca os interesses. Onde se exerce a pressao desses grupos? A
pressao se exerce sobre a opinido publica, os partidos politicos, os 6rgaos legislativos,
0 governo e a imprensa.

Os grupos querem uma decisdo favoravel e empregam todos os meios para
consegui-la. De persuaséo a subornos e intimidacdes, tudo vale. Pode ser de forma
ostensiva ou oculta. A presséao recai sobre a opinido publica, os partidos, os érgaos
legislativos, a imprensa ou o governo.

A opinido publica é preparada e, se for o caso, criada para dar respaldo de
legitimidade a pretensédo do grupo, a fim de facilitar o respaldo junto aqueles que
podem ou nao dar a decisdo favoravel. Para isso, grande importancia é conferida aos
meios de comunicagdo de massas®®.

Quando os grupos se voltam propriamente para os partidos, a técnica de
dominacédo consiste em proporcionar financiamento as campanhas eleitorais.

A distancia do cidaddo ao estado se alargou de maneira estonteante com a
formacao do clube tecnocratico, que fecha cada vez mais o circulo de intervencao
democrética. O povo se sente frustrado e ausente do processo decisério, feito em seu
nome as sem sua real participacao.

A tecnicidade da deciséo na sociedade industrial abala a ordem demaocratica.
Decisdes com escolha de opc¢des fundamentais se transfere dos governantes
tradicionais para o circulo menor e mais restrito de técnicos, cuja participacdo

privilegiada acaba monopolizando o processo decisorio.

16 FREUD, Sigmund. Psicologia das Massas e Analise do Eu (1920-1923). Trad. Paulo César de
Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2011. p. 16 e seguintes: “A massa psicolégica é um ser
provisério, composto de elementos heterogéneos, que por um instante se soldaram, exatamente como
as células de um organismo formam, com a sua reunido, um ser novo que manifesta caracteristicas
bem diferentes daquelas possuidas por cada uma das células”. Segundo essa linha de pensamento, a
massa se rege por sentimentos, emoc¢des, preconceitos. Psicologia social. Opinido das massas que
forma a opiniao publica: esta serd irracional. O estereo6tipo, o cliché, o slogan, a frase feita — a ideia
pré-fabricada que se apodera das massas e elas, numa economia de esforco mental, aceitam e
incorporam ao seu pensamento, construindo a assim chamada opinido publica.
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A vantagem da tecnocracia para 0s grupos resultaria na possibilidade de atuar
em confortavel segredo, instalados no poder, tomando decisdes sem audiéncia da
representacdo democrética tradicional e em bases confidenciais, fora da necessidade
de divulgar debates ou de empenhar-se no dialogo aberto que a democracia
legitimamente impde. A dominacgao tecnocratica podera enfim significar em alguns
casos 0 monopdlio das faculdades decisérias por um grupo de pressao vitorioso

(partidario, econémico, militar, cientifico, etc.).

4.1. Comparacédo de Programas Metafisicos

Qualquer tentativa séria de entender e de examinar em ordem de julgar as
qualidades, sucessos ou necessidades do programa aristotélico-tomista, como aqui
se propfe, necessitava, em primeiro lugar, da exposicdo documental de seus
principais componentes com objetivo histérico-critico de analise.

Reafirme-se que, nas suas formas mais elevadas, ndo € possivel separar em
compartimentos estaques e incomunicaveis entre si, a histéria do pensamento
filosofico e a historia do pensamento religioso. Quando se pde na mesa de trabalho
autores medievais e classicos, isso se torna ainda mais verdadeiro e autores muito
mais capazes e autorizados ja pensavam dessa forma'®’,

Para exemplificar esse pensamento, veja-se a ma’at egipcial®®. Para essa
cultura que floresceu as margens do Nilo, a emergéncia do cosmos, a periodicidade
de seus ritmos, sua ordem, expressavam-se, também, na ordem social. Esta era uma
expressdo da ordem césmica onde reina o Criador como primeiro rei. Por via dedutiva,
a realeza era uma instituicdo divina. Mircea Eliade explica que a criagcdo do Deus Ré
€ descrita com as palavras: “Ele colocou a ma’at no lugar do caos”.

O farad era a encarnacdo na ma’at na existéncia do mundo. Ma’at se traduz
por boa ordem, direito, justica. Pertencendo a Criacdo Original, a ma’at reflete a
perfeicdo. O caos e a desordem sdo mudancas inuteis, mas a ma’at, como

fundamento do cosmos, como perfeicéo original que faz surgir do oceano primordial

157 KOYRE, Alexandre. Historia do Pensamento Cientifico. Trad. Marcio Ramalho. Rio de Janeiro:
Editora Forense Universitaria, 1982. p.10. Nesse mesmo sentido, Eliade afirma que a historia das
crencas e das ideias religiosas se confunde com a historia da civilizagdo.

158 Cf. ELIADE, Mircea. Historia das Crencas e das Ideias Religiosas, volume | — Da ldade da Pedra
aos Mistérios de Eléusis. Trad. Roberto Cortes de Lacerda. Rio de Janeiro: Zahar, 2010. p. 97 e
seguintes.
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onde nada é ordenado, pode ser conhecida por cada um individualmente. Sendo a
encarnagédo desse conceito, o farad era modelo para todos os suditos®°.

Como se pode notar, a filosofia e a religido podem caminhar juntas no modo
de explicar o direito numa cultura antiga na histéria humana tanto quanto ainda se
pode notar a influéncia de tais sinteses nos estados teocraticos contemporaneos ou
mesmo no senso comum quotidiano, na forma como lida com suas concepcdes
divinas e associa-as aos processos de deciséo juridicas.

Por meio de processos intelectuais que, nos seus detalhes, interessam
sobretudo a histéria do pensamento cientifico ou filoséfico, houve e ha cada vez mais
especializacbes das ciéncias e das técnicas. Como foi possivel acompanhar no
decurso da pesquisa, a politica e teologia e a ciéncia gradativamente separam-se,
mas € possivel reconduzir a uma avaliagdo integralizada das géneses de algumas
concepcles para se compreender até que ponto algumas teorias derivam, até nos
dias atuais, de uma concepcédo mais totalizante do homem.

As consideragdes acerca da metafisica de Aristoteles e S&o Tomés de Aquino
sdo, em sede de pensamento juridico, geralmente ofuscadas pelo contratualismo.
Entretanto, é possivel dizer que opor o programa aristotélico-tomista ao programa
contratualista classico de Thomas Hobbes permite ao pesquisador responder com
qualidade as perguntas epistemoldgicas fundamentais sobre a normatividade, ou seja,
aquelas questdes de ordem prética e de aplicacdo que a teoria pretende resolver, bem
como permite avaliar a adequacao entre a unidade epistémica e a experiéncia.

Sdo questbes de ordem eminentemente metodoldgica, mas que sao
fundamentais para o fim de aplicacdo do modelo aristotélico-tomista que € baseado
em uma metafisica (e, portanto, numa ontologia, numa axiologia e numa
epistemologia) proprias em relacdo a natureza social.

Quando se trata de ciéncia, a atividade de conhecimento visara a solucdo das
guestdes cientificas que se pretende responder. Essas questdes sdo 0s problemas,
as hipoteses de trabalho e as perguntas de pesquisa, que serdo submetidas a um

meétodo e avaliadas segundo uma concepc¢ao de verdade que se pressuponha. O

159 1d. Eliade exemplifica com as palavras do vizir Rekhmire: “Ele [o farad] € um deus que nos faz viver
por meio de suas agées”.
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produto cognitivo dessa atividade serd o proprio conhecimento, base para a solucéo
dos problemas propostos?€,

E quando se trata de filosofia? O raciocinio € o mesmo: a filosofia € uma
atividade que visa resolver problemas filoséficos!6.

A atividade filosofica de exposicdo da metafisica de Aristoteles e de Sé&o
Tomas de Aquino nesta pesquisa, permite resolver a questdo do acesso a ordem
juridica justa, construindo conceitos que permitem operar, com uma visao racionalista,
a metafisica proposta e, desse modo, ressignificar o conceito de justica e do direito
em relacdo ao homem e suas relagcdes com Deus, com o mundo (aqui compreendida
a natureza) e com o outro.

Esse programa € diferente daquele que se exercita na modernidade. A
concepcao de metafisica parte de outro pressuposto que nao o aristotélico-tomista.

a) Diferenca de Ontologia da Natureza Social

O contratualismo classico hobbesiano, que sera aqui escolhido como antitese
da metafisica aristotélico-tomista exposta, parte de uma diferenca na ontologia da
natureza social na constituicdo da sua propria metafisica.

A ontologia que constitui a metafisica do contratualismo classico hobbesiano
€ aquela que explica a natureza social com base em um individuo racional,
autointeressado e capaz de escolhas autbnomas'®2. O fundamento dessa afirmacgéo
pode ser encontrado, de um lado, numa metafisica da subjetividade que nasceu com
o humanismo constitutivo da modernidade, valorizando no homem sua dupla
capacidade de ser consciente de si mesmo (autorreflexdo) e de fundar seu préprio
destino (autofundacéo). Essas duas ideias colocam o homem como fundamento de
seus atos e de suas a¢des, como 0 seu sub-jectum.

A origem dessa metafisica da subjetividade emerge com Descartes e a
afirmacdo do cogito. O cogito é o constitutivo do moderno, é o modo pelo qual o
homem pensa-se como poder de fundagdo de seus préprios atos, de suas

representacodes, da lei, da verdade ou da historia.

160 CHIAPPIN, José Raymundo Novaes. Racionalidade, Decisdo, Solucdo de Problemas e o
Programa Racionalista. In: Ciéncia & Filosofia, vol. 5. Sdo Paulo: USP, 1996. p. 155-219.

161 1d. p. 180. Ainda, HEIDDEGER, Martin. Introducgao a Filosofia. Trad. Marco Antonio Casanova. 22
ed. Séo Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2009. Para Heiddeger, filosofia é filosofar.

162 CHIAPIN, José Raymundo Novaes. Contratualismo cit. p. 488.

98



A obra que refundamenta a filosofia politica a partir dessa metafisica da
subjetividade é a obra de Thomas Hobbes. Sobretudo no Leviatd, de 1651, Hobbes
desenvolvera uma filosofia politica de cunho estritamente individualista®s.

E, entdo, o sujeito, individualmente considerado, potencializado, o
fundamento da natureza social. Este se torna fundamento de tudo o que pode ser
considerado como correto, legitimo e como fim de todo esforco individual ou coletivo.

Observando a prépria constituicdo do Leviata, vé-se que o plano da obra parte
do homem para o estado. Para o inglés, o desejo dos homens de livrar-se de um
estado de guerra permanente, consequéncia do dominio das paixdes individuais sobre
0s homens, leva-os a introduzir uma restricdo sobre si mesmos capaz de conserva-
los vivos e, ao menos razoavelmente, seguros.

Essa restricdo obriga, por meio do castigo, do temor da pena, a cumprir aquilo
gue as leis naturais do cumprimento dos pactos ndo podem obrigar por falta de poder

coercitivo. Nas palavras do proprio Hobbes:

A Unica maneira de instituir um tal poder comum, capaz de
defendé-los das invasGes dos estrangeiros e das injurias uns dos
outros, garantindo-lhes assim uma seguranca suficiente para que,
mediante seu proprio labor e gracas aos frutos da terra, possam
alimentar-se e viver satisfeitos, € conferir toda sua forca e poder a um
homem, ou a uma assembleia de homens, que possa reduzir suas
diversas vontades, por pluralidade de votos, a uma sé vontade. O que
equivale a dizer: designar um homem ou uma assembleia de homens
como representante de suas pessoas, considerando-se e
reconhecendo-se cada um como autor de todos o0s atos que aquele
gue representa sua pessoa praticar ou levar a praticar, em tudo o que
disser respeito a paz e seguranga comuns; todos submetendo assim
suas vontades a vontade do representante, e suas decisdes a sua
decisdo. Isto é mais do que consentimento, ou concérdia, € uma
verdadeira unidade de todos eles, numa s6 e mesma pessoa,
realizada por um pacto de cada homem com todos os homens, de um
modo que é como se cada homem dissesse a cada homem: Cedo e

transfiro meu direito de governar-me a mim mesmo a este homem, ou

163 KREIMENDAHL, Lothar (org.) Filosofos do Século XVII. In: Colegdo Histéria da Filosofia — volume
5. Trad. Benno Dischinger. Rio Grande do Sul: Editora Unisinos. p. 63-90.
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a esta assembleia de homens, com a condi¢cédo de transferires a ele
teu direito, autorizando de maneira semelhante todas as suas acoes.
Feito isto, a multiddo assim unida numa s6 pessoa se chama Estado,

em latim civitas.'%*

Admitindo, entdo a tese ontologica fundamental, baseada no cogito, de que o
sujeito racional e autointeressado € o fundamento da natureza social, o contratualismo
classico hobbesiano buscara responder a como se podem estabelecer condicdes nas
quais sejam possiveis a coordenacdo e a convivéncia social entre sujeitos
interagentes.

N&o parece ser tdo apenas o momento social em que viveu Thomas Hobbes,
sabidamente época de guerras confessionais, que, por causar-lhe grande medo e
angustia, faria com que se entregasse a conducado dos homens ao Estado Absolutista,
ao Deus Mortal Leviata.

Em relacdo a mesma questéo, os gregos e os medievais, também viviam sob
constante ameaca do pélemos (a guerra). Polemos, dird Heraclito, engendrou o
mundo, reina sobre o mundo. A guerra representava uma preocupacao permanente
e, segundo Francois Chamoux, calcula-se que desde as Guerras Médicas até a
batalha de Queronéia, Atenas esteve em estado de guerra, em média, dois anos de
cada trés, nunca chegando a gozar de paz por, ao menos, dez anos consecutivos. O
primeiro objetivo da vida civica, de certo modo, era preparar os cidaddos para o
combate.

Assim, a virada para a metafisica da subjetividade, representada na tese
ontolégica do sujeito autointeressado e racional, originaria do cogito cartesiano,

portanto, e em ultima analise, no nascer do humanismo moderno, estabelece a

164 HOBBES, Thomas. Leviata — Ou Matéria, Forma e Poder de um Estado Eclesiastico e Civil.
Trad. Jodo Paulo Monteiro. Seria possivel dizer que o sujeito é absorvido pelo Estado. FREUD,
Sigmund. Op. cit. p. 18 e seguintes, dird que A massa jamais pode viver sem um senhor, tem sede de
obediéncia. As necessidades da massa se tornam receptiva ao lider (fiher), mas este lider precisa
corresponder a ela com as suas caracteristicas pessoais. Ele préprio deve estar fascinado por uma
forte crenca para despertar igual sentimento na massa, deve ter uma vontade forte, imponente, que a
massa sem vontade vai aceitar. O soberano deve ter prestigio para exercer o poder de dominio.
Prestigio nada mais é do que uma espécie de dominio que uma pessoa, uma obra ou uma ideia exerce
sobre a massa ou um sujeito, paralisando-lhes a capacidade critica, incutindo-lhes de espanto e
respeito. Semelhante ao fascinio hipnotico. Depende do sucesso e € perdido com o fracasso.
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diferenca inicial entre a posicdo moderna e a proposta do programa aristotélico-
tomista.

A tese ontolégica constante no programa aristotélico-tomista é outra. Em
Aristoteles, como foi exposto, a interrogacdo sobre o ser mesmo das coisas em
relacdo a natureza social, encontra-se na comunidade, na polis. Aquilo que Aristoteles
designa por hypokeimenon, por sujeito, subjaz de forma estavel, independente dos
acidentes que podem pertencer ou ndo a coisa material, o investigado problema do
eidos.

Sao Tomas, seguindo a linha Aristotélica, considera o homem como animal
social e politico. Na tese ontologica subjacente a natureza social ha o acréscimo da
condigdo politica em S&o Tomas. Entretanto, essa natureza politica ndo quer dizer
gue existe nos homens a tendéncia para aderir quaisquer contratos sociais que lhe
sejam impostos.

A interpretacdo correta €, assim como em Aristételes, de que existe uma
comunidade que é dada a cada um dos homens: em Sdo Tomas a primeira
comunidade que é dada é aquela da familia e cada um depende dela por anos a fim
de sobreviver. A tese ontologica encontrada €, tal qual em Aristételes e diversa a que
se funda na metafisica da subjetividade, aquela em que a comunidade é o
fundamento.

Algumas consequéncias sdo interessantes de se extrair quando €
considerada a diversidade das teses ontol6gicas nos programas de metafisica
aristotélico-tomista e contratualista-hobbesiana.

Quando se considera o debate contemporaneo, na filosofia, sobre a
representacdo do outro e a questdo da identidade de cada um em face desse outro
que se represental®®, os principios democraticos de liberdade e igualdade apresentam
uma conexao estreita com 0 modo que essa representacao se fara no espirito.

Nesse sentido, a posicdo metafisica que se adotar permite clarificar ou
obscurecer o debate. Sera que a ideia que se faz de humanidade, segundo uma tese
ontolégica fundada no humanismo abstrato do cogito, individualista, potencializa essa

mesma humanidade segundo valores de liberdade e igualdade?

165 RENAULT, Alain. A Filosofia. Trad. Armando Pereira da Silva. Lisboa: Instituto Piaget, 2010. p. 114
ess.
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Ou sera que seria melhor pensar contra esse humanismo abstrato, no qual o
homem é fundamento de toda a natureza e, por meio de uma retomada do programa
da metafisica aristotélico-tomista dar um significado mais abrangente do humano
fundado na tese ontoldgica da natureza social em que a comunidade democratica ndo
parece tédo estranha?

A ideia adotada de humanidade pode ser aquela que, fundada em valores
democréticos de liberdade e igualdade, considera que todos os homens nascem e
continuam a ser livres e iguais em direitos.

Segundo Alain Renault, a ideia de humanidade passou por trés
transformacdes distintas. A primeira delas corresponde a ideia de humanidade do
renascimento até o iluminismo, em que a humanidade se define pela posse de uma
identidade especifica ou genérica — ndo se considera qualquer diferenca de sociedade
ou cultura entre eles. A segunda ideia de humanidade, ja em finais do século XVIII,
recrudesce de modo a negar particularidades — o outro, enquanto diferente, é excluido
da identidade supostamente comum a todos os homens, tanto de direito como de fato
— posicdo combatida, entre outros, por Edmund Burke.

Esse recrudescimento decorrente da ideia cada vez mais abstrata de
humanidade esta presente, sem mais delongas, nas escraviddes coloniais pelas quais
tantos homens, mulheres e criangas foram vendidos como bens méveis, nas colénias
americanas e portuguesas. Isso em pleno nascimento das democracias modernas.

A terceira transformacdo pela qual passa é aquela que considera que as
diferencas, ignoradas pela primeira transformacédo da humanidade, ndo podem mais
deixar de serem levadas em conta nos debates; entretanto, até que ponto as
diferencas devem ser levadas em consideragéo, democraticamente (ou seja, segundo
a tenséo liberdade/igualdade)?

Ao mesmo tempo, na questdo, encontra-se a generalizacdo abstrata e a
diferenca concreta. Sem aquela, prejudica-se a igualdade; sem esta, uma grande
parcela das pessoas corre o risco de nao se reconhecer representada pelo outro em
sua diferenca.

A tese ontoldgica da metafisica aristotélico-tomista, por sua vez, permite que
a ideia de humanidade seja interpretada de modo a permitir maior incluséo do outro
que é diferente, das outras culturas, das outras sociedades. Isso porque além da

metafisica ndo ser uma metafisica subjetivista, a propria tese ontolégica da natureza
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social leva a consideracdo coletivo, da sociedade, da comunidade que é dada, ao

invés do individual.

b) Diferencas epistemologicas

Importa considerar, em segundo lugar, na demarcacgao das diferengas entre
uma e outra metafisica sob analise, a epistemologia, ou seja, o dominio das
consideracdes acerca da natureza do mundo: como se pode conhece-lo?

As diferencas serdo: para o programa do contratualismo classico hobbesiano,
0 corporeismo mecanicista; para o programa aristotélico-tomista, a aitiologia.

O que se quer dizer com corporeismo mecanicista em Thomas Hobbes? Na
edicdo inglesa dos The English Works of Thomas Hobbes of Malmesbury166, no
primeiro volume, onde encontra-se a edicdo dos Elementos de Filosofia, existe uma
carta enderegada ao Conde de Devonshire, Lord William. Nessa carta, que introduz o
De Corpore, primeira secdo dos Elementos, credita Hobbes méritos a Galileu pela
“abertura dos portdes da filosofia natural universal, que é o conhecimento da natureza
do movimento”; credita, também, reconhecimento ao médico dos Reis James e
Charles, Dr. Harvey que, nos seus livros Motion of Blood e Generation of Living
Creatures, estabeleceu novos conhecimentos acerca do corpo.

O movimento dos corpos no espaco. A tese epistemoldgica que consta do
contratualismo classico de Thomas Hobbes é justamente a geometria euclidiana e
fisica de Galileu. Sdo como modo de organizacdo do conhecimento. O conhecimento
gue derivar do método geométrico sera conhecimento certo.

O corporeismo mecanicista em Hobbes sera aquele que define a
corporeidade e os movimentos dos corpos como fundamento de toda a realidade.
Movimento € a causa da qual nascem todos 0s corpos naturais e todos 0s processos
cognitivos da mente humana. Corpo € aquela coisa que preenche uma parte do
espago, que coincida com esse espaco, seja-lhe coextensiva, mas também que nao
dependa do pensamento do homem?®’, ou seja, subsista por si mesmo. Movimento é

a continua privacdo de um lugar e a aquisicdo de outro, no tempo?®,

166 HOBBES, Thomas. Elements of Philosophy. In: The English Works of Thomas Hobbes of
Melmesbury —vol. I. Org. por Sir William Mollesworth. London: John Bohn, 1839.

167 1d. p. 102.

168 |d. p. 203. Na realidade, Hobbes elenca doze regras e principios pelas quais define o tempo, mas
pode-se considerar desnecessario esmiuca-la, posto ndo é necessario.
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Os processos cognoscitivos sao igualmente explicados com a mesma ideia
de movimento: as coisas causam sensacdes no sujeito sensivel, que, de movimento
em movimento, constroi representagdes. A politica, por exemplo, é uma espécie de
mecanica social.

Ja na metafisica aristotélico-tomista, a tese epistemologica fundamental pode
ser descrita, como foi feito anteriormente, nos termos de que se a Metafisica é o
estudo do ser enquanto ser e se o filosofo devera conhecer as causas e 0s principios
da substéancia, sabendo que a physis caracteriza-se pelo devir, € forcoso que se
conheca as causas do devir, da mudanca, do que movimenta o mundo da physis.
Aristételes diz que as quatro causas que regem esse mundo sdo causa material,
causa formal, causa eficiente e causa final.

Alinhado com a diferenca ontoldgica, a tese epistemoldgica conhece causas
com relacdo a todos os entes, na mesma medida em que todos participam do ser, na
mesma medida que possuem esséncia. Pode-se apontar, sem maiores
aprofundamentos que desviariam do foco de apenas estabelecer-se, aqui, diferencas
gerais para mais realcar a metafisica aristotélico-tomista, que o grande rompimento
epistemoldgico ocorreu com o Nominalismo de Guilherme de Ockham.

A contribuicdo da metafisica aristotélico-tomista apresenta-se, na trilha desse
método, dentro das diferencas expostas acerca da tese epistemoldgica, na relacéao
entre técnica e tecnologia.

A tecnologia serd o produto do conhecimento cientifico na ciéncia moderna.
O conhecimento cientifico € o resultado do conhecimento das causas e dos efeitos:
dadas as causas tem que ser possivel controlar os efeitos. A ciéncia aparece como
um meio gque o sujeito usa para conquistar a natureza. Através das técnicas cientificas
sao produzidas tecnologias destinadas a cada vez mais conquistar a natureza para o
sujeito. Aqui encontra-se o trabalho e, certamente, ndo é preciso um grande esforco
para situar o direito nos moldes ja propostos.

Considerando a metafisica aristotélico-tomista, a relacdo entre trabalho-
modernidade técnica ganha novos contornos. Criticar esse humanismo que coloca
tudo & medida do homem é questionar, em ultima andlise, a exploragdo que ele faz
do real em seu proprio favor.

Para os gregos, que ndo conheciam tal metafisica da subjetividade, a techne,

a técnica, aparecia muito mais como um meio de conhecer o real do que um manejo

104



dos meios com vistas a produzir um resultado eficaz. Os objetos existiam em poténcia
e, através do trabalho, eram revelados: assim procedia um escultor, que apenas
revelava uma estatua no marmore ou um carpinteiro.

A forma como o homem se relaciona com o trabalho, com a técnica, ndo é
apenas quantitativa, € qualitativa. Essa orientacdo metafisica na producdo do
conhecimento cientifico e, através dele, das técnicas e, da aplicacdo destas, das
tecnologias e, por uso destas, as modificagcbes no mundo, o conhecimento do mundo,
nao conduzem sendo a uma atuacédo visando o bem da natureza social coletiva, mas
também de cada homem em sua esséncia, sempre em direcdo a atualizar suas
potencialidades.

Existe uma certa relacdo entre técnica e revelacdo da verdade que se

apreende com a metafisica aristotélico-tomista.

c) Diferencas Axioldgicas

No que toca a consideracdo dos valores, igualmente, as metafisicas
diferenciam-se de forma irredutivel. No percurso utilizado, a axiologia representa
aquele dominio das consideracBes sobre os valores e fins da concepgdo de uma
ciéncia ou, no caso, de um sistema de metafisica.

Aqui as diferencas também se potencializam, afastando, cada vez mais, a
orientacao contratualista classica de nivel hobbesiano daquela aristotélico-tomista.

O contratualismo hobbesiano, epistemologicamente fundado num
corporeismo mecanicista, assume que os individuos, ontologicamente, sao
autointeressados e racionais. E com base nessa tese ontoldgica que o capitulo X do
Leviatd, quando Thomas Hobbes utiliza-se da pena para descrever o que entende
pelo valor, o expressa em termos puramente individualistas'®®.

Para Hobbes, o valor de um homem é sua importancia presente. Mais
precisamente, mais vale o homem quanto mais pode fazer uso de seu poder — e isso,
por si, ja depende das circunstancias (vide o exemplo de que um general tem muita
valia em tempos de guerra, mas pouca em tempos de paz). O valor de um homem, na

filosofia hobbesiana, determina-se pelo quanto os outros Ihe atribuem valer.

169 HOBBES, Thomas. Leviathan - or the Matter, Form, and Power of a Commonwealth Ecclesiastical
and Civil. In: The English Works of Thomas Hobbes of Malmesbury — vol. lll. Org. por Sir William
Molesworth. London: John Bohn, 1839. p. 74 e seguintes.
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Esse quanto um outro pode determinar do valor de alguma pessoa mede-se
pelo poder que esta possui de ajuda-lo ou prejudica-lo. Ndo ha importancia real a
virtude, porque, como diz Hobbes, pouco importa o valor que um homem atribua a si
mesmo: do mesmo modo que quem determina o pre¢co de um produto sdo 0s
compradores, o valor de um homem é atribuido por seus pares.

Né&o se falara, no contratualismo hobbesiano, de um fim dltimo ou de um sumo
bem. Para o fildsofo inglés, um sujeito que repousasse seu espirito de tal modo, ficaria
paralisado. A felicidade do homem consiste no continuo progresso do desejo, de um
objeto a outro, sendo o primeiro caminho para o segundo’®.

A finalidade do conhecimento que se pretende com a sua filosofia politica é
saber como se d& a transi¢do de um estado desordenado para um estado ordenado.
Como passar de interesses privados ao interesse publico? Como justificar o uso do
poder para fazer sujeitos autointeressados e racionais cooperarem? A axiologia que
orienta € aquela que busca descobrir por que meios surge essa cooperacao.

Outra é a axiologia encontrada em Aristételes e Sdo Tomas, embora, como
visto, os fins entre um e outro sejam diferentes por conta da modificagcdo do
componente teoldgico na metafisica tomista, de modo que seja possivel orientar-se
com base na charitas.

Em Aristételes, as comunidades despertam, entre si e gradativamente entre
as demais, lacos de philia, ou seja, de amizade, amor e reciprocidade entre iguais.
Querer o que é bom para o bem de outrem — essa € a definicdo daquilo que Aristételes
chama, nos livros VIII e IX da Etica de boa vontade, mais propriamente eunoia.
Amizade é a reciproca eunoia onde cada um reconhece, no outro, a presenca de sua
prépria atitude.

Parece correto afirmar que, uma tese ontoldgica que oriente a metafisica no
sentido de um subjetivismo humanista ndo pode progredir nesse caminho porque
orienta mesmo a vida em comum no sentido do homem, mas numa espécie de
hedonismo politico em hobbes.

Em S&o Tomas a causa final do governo providencial é tanto extrinseca ao
universo governado ou intrinseca a ele. Desse modo, o universo tendera a duas
causas finais conforme foi visto anteriormente: intrinsecamente, todo o universo tende

a uma ordem; extrinsecamente, o fim ultimo para o qual tende o universo é Deus —

170 |d.. p.85.
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noutro sentido, na introducéo desta secao, viu-se que 0s egipcios também tentavam
conservar a ordem no mundo e ndo viam utilidade no caos. O governo geral do
universo é exercitado por um s6 governador, que é Deus, através de sua providéncia,
que conduz todos os seus suditos para um unico fim.

Esses trés elementos diferenciais da Metafisica entre as filosofias de
Aristoteles e Sdo Tomas de Thomas Hobbes (a Ontologia, a Epistemologia e a
Axiologia), demonstram que a aplicacdo da metafisica aristotélico-tomista convida a
revisdo da proposta do humanismo abstrato que surgiu com a ideia do cogito
cartesiano e aperfeicoou-se no curso dos séculos seguintes em humanismo
nacionalista.

Mais do que isso, convida a repensar a relacdo que se tem com a prépria
atividade cognitiva, com a técnica e o trabalho e com os valores que permeiam a
existéncia ética em uma sociedade orientada por valores democréticos.

Parece correto dizer que o desconforto psicoldgico que € sentido ao se pensar
na qualidade atribuida & democracia ateniense ou na democracia exercida nos
cantbes suicos pode ser reputado a prépria concepcdo de metafisica (e,
consequentemente, suas teses ontologicas, epistemoldgicas e axiolégicas

constituintes) da qual se vale o homem a partir da modernidade.
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4.2. Apontamentos sobre as Dificuldades que uma Metafisica da

Subjetividade Oferece ao Acesso a Justica.

Uma avaliagdo metafisica aristotélico-tomista do acesso a justica deve
considerar a seguinte nomenclatura: o acesso a ordem juridica justa. Até agora muito
foi concluido que dé suporte a isso. Com base no que se pesquisou até agora, €
possivel expressamente responder a pergunta que, de inicio, se propds: como superar
uma visdo unicamente quantitativa do acesso a justica? A resposta €: através da
metafisica aristotélico-tomista.

Considere-se, acerca disso, dois relatdrios interessantes que expressam
dados brasileiros sobre a violéncia e sobre o acesso a justica no seu aspecto
quantitativo, ou da técnica e das tecnologias do Poder Judiciério.

Em primeiro lugar, o Atlas da Violéncia 2016, divulgado pelo Instituto de
Pesquisa Econémica Aplicada e o Férum Brasileiro de Seguranca Publical’t. Esse
relatério dispbe que, em 2014, ocorreram 59.627 mortes por crimes de homicidio no
Brasil, numa propor¢éo de 29,1 homicidios para cada 100 mil habitantes.

Conjuntamente a isso, os dados do Conselho Nacional do Ministério Publico
no Inqueritdmetro demonstram que, no Rio de Janeiro, dos inquéritos abertos para a
investigacdo dos crimes de homicidio, 96% foram arquivados e somente 4%
resultaram em denuncia ao juiz competente. Em S&o Paulo, esses nimeros alteram-
se para 75% de inquéritos arquivados, 22% convertidos em denuncia e 3%
desclassificados para outros crimes.

Pela natureza do crime de homicidio ser tdo extrema € impressionante que se
fale em acesso a ordem juridica justa quando tao pouco se faz por ela. Esses numeros
chamam a atencéo para o fato de que o acesso a ordem juridica justa ndo esta
localizado apenas nos tribunais e varas, em relacdo as decisdes judiciais. O acesso a
justica ndo é apenas o direito de pedir. Essas limitacdes, a avaliacdo metafisica do
acesso a justica ajuda a superar.

Todos aqueles encarregados da manutencdo da justica num Estado estéo

ligados ao acesso a justica. O agente de transito, o policial militar, civil ou técnico

171 |PEA, Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada. Atlas da Violéncia 2016. Brasilia: Ipea, 2016.
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cientifico, o serventuario de cartério, entre outros, na medida em que suas acoes,
praticadas para os demais jurisdicionados, concorrem para a formacéo da conviccéo
do magistrado ou para a manutencdo da cooperagao entre as pessoas em sociedade,
numa ou noutra medida estardo ampliando ou reduzindo o acesso a justica.

O physikon dikaion, como foi dito, representa a forma pela qual a natureza do
homem comunica-se com a natureza do mundo apreendendo a ordem existente; é a
abertura que existe no direito, uma abertura para ser movido pela necessidade do
homem em reestabelecer a igualdade que foi violada por ato de outrem. Apesar do
processo, das normas e disposi¢cdes normativas ndo se deve identificar o direito com
elas. A lei, num sentido amplo, representara a técnica e as tecnologias pelas quais 0s
homens que elas operam agirdo ou ndo a fim de reestabelecer a Justica, mas também
a fim de manté-la.

Sempre € importante ter em vista que o physikon dikaion existe realmente na
natureza, ndo sendo simplesmente um universal, porque é forma e carrega em si
todas as potencialidades de justica que o homem pode materializar na lei. Entretanto,
pode ser que assim nao o faca, que ndo materialize na lei a justica.

A preocupacdo com a Justica nas decisbes dos magistrados, que adequam
solucbes aos casos concretos, garantirdo maior eficacia das decisbes caso
considerem efetivamente que as decisfes devam ser justas para serem expressdes
do Direito. Nao é possivel outra interpretacdo uma vez que se considere que Direito e
Justica sdo a mesma coisa. Essa é a razdo, nunca é demais deixar de afirmar, da
urgéncia da releitura por meio dos classicos.

Por vezes, o Direito deve ser fora-da-leil’?, dira Eduardo Vera-Cruz Pinto. No
contexto brasileiro essa afirmacdo tem grandes consequéncias se se considerar a
avaliacdo metafisica que aqui se propde.

Considerando a lei, pode-se pensar apenas na atuacdo do poder legislativo
ou executivo, até mesmo o judiciario, seja de forma tipica ou atipica. Entretanto, a
decisédo judicial, no caso da América Latina em geral e do Brasil, em particular, tem
grande relevancia quando se fala em acesso a ordem juridica justa. E a decis&o
judicial que em grande medida materializa o0 acesso a justica em toda sua amplitude.

Daquela decisdo que concede o beneficio da justica gratuita aguela decisdo que

172 PINTO, Eduardo Vera-Cruz. Curso Livre de Etica e Filosofia do Direito. Cascais: Editora Principia,
2010. p. 89.
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beneficia uma comunidade ao invés de uma grande sociedade empresarial € a
deciséo judicial, a esperada porta de saida a que se referia Maria Tereza Sadek, que
materializa, na vida da pessoa humana que ao judiciério recorre, a efetividade do
acesso a justica.

O Relatério Justica em Numeros!’3, do Conselho Nacional de Justica, aponta
que nas Justicas Estaduais, ao final de 2015, havia exatos 11.807 cargos de
magistrados providos na Justica Estadual. Do total, 10.123 cargos (86%) sao
ocupados por juizes de direito, 1.514 sao ocupados por desembargadores (13%) e
170 por juizes substitutos de 2° grau (1%). Interessante observar que existiam, a
época, 4.039 cargos de juizes de direito vagos. Os serventudrios, nas estatisticas,
perfazem 180.935 servidores. Os trabalhadores auxiliares (terceirizados e estagiarios,
principalmente) perfazem mais 107.044.

Apesar desses numeros, segundo o mesmo relatério, a Justica Estadual
finalizou o ano de 2015, base do Relatério, com, aproximadamente, 59 milhdes de
processos em tramitacdo. E um niimero extremamente alto.

N&o € objeto desta pesquisa a analise detalhada dos dados do relatério, mas
esses numeros gerais ilustram a grande dificuldade que assanha aqueles que operam
nas instituicées do Poder Judiciario.

Essa dificuldade aumenta em virtude dos indices de produtividade exigidos.
N&o parece possivel, ante a grande carga de trabalho, garantir uma qualidade do
acesso a justica que se funde numa analise detida do motivo de angustia do
jurisdicionado que vem socorrer-se do Poder Judiciario.

Possivelmente a maior despersonalizacao que se faz tanto do jurisdicionado
quanto do juiz, serventuario, advogado ou auxiliar, é transforma-lo em nimero, em
porcentagem. Um reflexo possivel dessa despersonalizacdo €, justamente, a
desconsideragdo do caso concreto em favor da consideracdo da meta cumprida,
capaz de transformar sofrimento em estatistica. O que dizer da vitima de violéncia
domeéstica que é finalmente vitima de homicidio ante a desatencéo do magistrado que
nao estabelece em seu favor medida protetiva baseado nos registros de agressodes

anteriores ou da policia que néo fiscaliza seu cumprimento da medida?

173 CNJ, Conselho Nacional de Justica. Justica em Numeros 2016: ano-base 2015. Brasilia: CNJ,
2016. p. 147.
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Existe uma caréncia de contetdo ético nas operacdes do Direito, justamente
porque o processo cientifico pelo qual passa ndo leva em consideracdo nada sendo a
jurisprudéncia, a lei, as sumulas, os numeros, identificando o Direito, mesmo quando
materializado na sentenca do tribunal, com aqueles. A categoria de conceitos
indeterminados, por exemplo, reflete bem o esvaziamento de toda axiologia juridica.
Revela a retirada do homem do Direito. Essa recusa em definir contetdo a norma,
essa incapacidade de dar-lhe cumprimento, ndo gera outra coisa sendo a propria falta
de norma, gera anomia.

Desse modo, como foi dito, para Aristételes, mesmo que se considere o
homem orientado pela prudéncia, a justica enquanto principio que vige no homem
numa situacao concreta de acdo e, no caso da justica também de decisdo, ndo pode
ser um principio rigoroso demais, porque 0s casos concretos admitem diversas formas
de tratamento e ai serdo possiveis tantas formas de interpretacdo quanto formas de
matéria a ser considerada. Entretanto, ndo € possivel retirar do Direito, o préprio
homem em sociedade, na sua vida diaria.

Considerar o homem em relagdo a virtude da justica implica considera-lo
sempre em relacdo a outrem, o que ja foi bastante estabelecido. A justica orientada
pela charitas parece considerar o homem no mais alto grau, mas parece correto dizer
gue o mercado da justica ndo se sensibiliza por essa ética.

O mais importante das teorias e interpretacdes apresentadas é que sempre
se deve considerar o Direito, sempre e a todo o instante em relagdo ao homem, porque
é ele, o homem, que os move, como causa. E o homem, enquanto integrante da
sociedade, ou até mesmo quando excluido dessa qualidade, que é atingido pelas
decis0Oes judiciais, pela forca da lei.

Nesse sentido, Miguel Reale j& considerava a pessoa como valor fonte na
axiologia juridica por trazer no espirito o poder nomotético de sintese, aquele poder
por meio do qual o homem, nas suas a¢6es confere sentido aos atos e as coisas'’4,
ja sabendo que essa consideracéo abre as portas a Metafisica.

Também suporta essa conclusdo Eduardo Vera-Cruz Pinto'’™® e a sua

proposta de Filosofia do Direito-ius:

174 REALE, Miguel. Filosofia do Direito cit. p. 211.
175 PINTO, Eduardo Vera-Cruz. Curso Livre de Etica e Filosofia do Direito. Cascais: Editora Principia,
2010. p. 95.
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A Filosofia do Direito-ius, recolocando a pessoa humana no
centro da vida do Direito, tem de tratar dos reflexos politicos na
promocao da humanidade do homem, sobretudo apontando exemplos

de violacbes e menosprezo do Homem-pessoa, legitimados no

z

discurso do politicamente correto que € aceite pelo vulgo,
televisionadamente preparado para tudo o que venha dos poderes

instituidos.

Seja o pensamento feito em termos de lei, de linguagem, de gloria, codigos
ou sistemas, enfim, do que se queira pensar, estes sdo apenas ferramentas pelas
guais o homem pode atualizar suas potencialidades em vistas de atingir seus fins.

Desde o momento historico em que viveu Aristoteles, passando por Séo
Tomas, muito se atualizou na perspectiva do Direito e da Politica como ciéncias, em
particular e, mesmo em geral, com relacéo a propria Teoria da Ciéncia.

Um ponto parece significativamente comum quando se pensa sobre isso e é
capaz de auxiliar na delimitacdo da problematica atual que pede uma reabilitacdo da
metafisica aristotélico-tomista — principalmente no que toca a sua Fisica e ao conceito
de logos — que, em conjunto com as estatisticas sobre as dificuldades do acesso a
ordem juridica justa, possa conferir melhor efetividade ao direito. Acompanhe-se.

Foi visto, juntamente com Jean-Pierre Vernant e Marilena Chaui a importancia
do conceito de polis para a fundacdo do pensamento grego. A polis permite que se
desenvolva a filosofia e, por meio dela, derivem as ciéncias que se puseram no mundo
em constante processo de especializacdo do geral ao particular, cada vez mais
particular, como a politica e a economial’®.

Contudo, houve um acontecimento decisivo que revolucionou o modo de vida
dos gregos e determinou o declinio da filosofia grega do modo como Platéo,

Aristételes e as escolas derivadas praticavam-na. Esse acontecimento foi a conquista

176  ARENDT, Hannah. Sobre a Revolucdo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2011. p. 163.
Caracteristica que observa-se no sentimento de felicidade publica tantas vezes expresso por John
Adams na época da Revolu¢cdo Americana, que a autora contrapde a Francesa. A Felicidade Publica é
0 gosto por discutir, deliberar e tomar decis6es na vida politica, que pressupde a liberdade publica em
poder participar desses assuntos, tdo presente também na vida da pdlis, quanto nas assembleias das
cidades americanas. Em Santo Tomas, que considera como felicidade propriamente dita a beatitude
eterna, pode-se dizer que a felicidade publica serd o meio pelo qual se atingira os pretendidos fins, por
ser natural do catolicismo a transcendéncia da pessoa por meio da fé na vida eterna apds a morte.
Evidentemente, o Imperialismo Capitalista, produzindo novos dispositivos de alienagdo, furta a
felicidade publica simile fez o Império Maceddnio com a filosofia helenistica e o pensamento romano.
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da Grécia pelo Império Maceddnico. Marilena Chaui'’’ ensina que os gregos perdem
a referéncia que possuiam na polis, ou seja, a felicidade publica que possuiam
decorrente da liberdade de discutir o contetdo politico de seus atos e, por isso, 0
pensamento comeca a retrair-se, até que a filosofia se vé reduzida ao pensar consigo,
aos fundamentos da autoconsciéncia.

Todas as decisbes que o Império promulgava ndo admitiam discussao:
vinham prontas e, como todo mandamento imperialista, é forcoso cumpri-lo. Desse
modo, algumas escolas helenisticas sdo fundadas com a finalidade de ensinar que a
felicidade do homem esta longe da vida publica, porque esta causa sofrimento em
demasia. Parece seguro afirmar que as afeccfes se tornam piores com o passar dos
séculos — 0 homem torna-se mais afetado e concupiscente. Exemplo disso seria, com

relacdo as escolas, a Filosofia do Jardim, de Epicuro ou, na pratica, Séneca:

Queres saber qual é a coisa que com maior empenho deves evitar? A
Multidao! [...]. Eu nunca regresso com 0 mesmo carater com que sai
de casa; algo do que ja pusera em ordem € alterado, algo do que ja
conseguira eliminar, regressal! [...]. Por isso, quanto maior é a massa
a que nos juntamos, tanto maior € o perigo. [...] venho mais cruel e

mais desumano de ter estado em contato com os homens'’8.

Esse mal-estar na civilizacdo ndo desaparece na modernidade!™. Ao
contrario: parece acentuar-se. Exemplos disso podem ser citados em Karl Marx, que
na obra de juventude Sobre o Suicidio'® noticia a sociedade de seu tempo que o
suicidio passou a ser uma pratica corrigueira e esta na natureza daquela sociedade

gera-los naturalmente. As dificuldades da vida privada, onde a pessoa se vé presa e

177 CHAUI, Marilena de Souza. Introducdo a Histéria da Filosofia, volume Il — As escolas
helenisticas. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2010. p. 22 e seguintes. E necessario ressaltar que
a autora traz a opinido de que a liberdade dos antigos era falsamente democréatica analisando a Oragéo
Funebre de Péricles.

178 SENECA, Lucio Aneu. Cartas a Lucilio. Trad. J. A. Segurado e Campos. 52 ed. Lisboa: Fundacéo
Calouste Gulbenkian, 2014. Livro |, carta VII.

179 FREUD, Sigmund. O Mal-Estar na Civilizacdo. Trad. Paulo César de Souza. Sédo Paulo: Penguin
Classics Companhia das Letras, 2011.

180 MARX, Karl. Sobre o Suicidio. Trad. Rubens Enderle e Francisco Fontanella. Sdo Paulo: Boitempo,
2006. p. 25. Escrevera Marx as paginas 48 e seguintes: “Entre as causas de suicidio, contei muito
frequentemente a exoneracéo de funcionarios, a recusa de trabalho, a subita queda dos salarios, em
consequéncia de que as familias ndo obtinham os meios necessarios para viver, tanto mais que a
maioria delas ganha apenas para comer”. Ressaltando o curioso caso de um homem que pela idade
nao conseguia mais emprego e, para aliviar a familia de sua carga, pds fim a prépria vida.
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infeliz, sdo resolvidas com a decisdo do suicidio. Nesse sentido, sobre o acesso a

ordem juridica justa, pode-se citar:

Nos pergaminhos, podemos facilmente proclamar constituicdes, o
direito de todo o cidaddo a educacdo, ao trabalho e, sobretudo, a um
minimo de meios de subsisténcia. Mas, com isso, néo se fez tudo; ao
se escreverem esses desejos generosos sobre o papel, persiste a
verdadeira tarefa de fazer frutificar essas ideias liberais por meio de

instituicdes materiais e inteligentes, por meio de instituicdes sociais!®!.

Existe aqui, de forma expressa, um perfeito descontentamento com 0 acesso
a ordem juridica justa e com a efetividade do direito. Qual o sentido de se positivarem
os direitos se a eles ndo é dado acesso?

José Raymundo Novaes Chiappin'®? ensina que o tripé metafisico
fundamental que da sustentacdo a construcao cientifica do direito, da politica e da

economia como ciéncias € aquele que conjuga:

[...] a axiologia com suas teses de fins e conhecimento as causas
finais ou das funcdes e tarefas a serem realizadas; a epistemologia e
a metodologia do conhecimento das causas eficientes e de suas
relacbes aos efeitos, cujo controle permite a producdo dos efeitos
esperados, e a aplicagdo do conhecimento dessas causas, finais e
eficientes, na producgéo das tecnologias para intervir na natureza social

L]

O professor entende que a intervencgao visa proporcionar melhores condi¢oes
de bem-estar e comodidades da vida. Pois bem, ao ver desta dissertacéo, a retomada
da metafisica aristotélica e da doutrina das quatro causas permite avaliar esses

mecanismos num momento anterior a proposta hobbesiana, cartesiana ou kantiana'®?,

181 |dem, p. 50.
182 CHIAPPIN, José Raymundo Novaes. LEISTER, Carolina. Contratualismo, Utilitarismo, a
Emergéncia do Individuo e da Cooperacéo I: Os Fundamentos Metodolégicos e Metafisicos das
Instituicbes do Estado e do Mercado. In: Revista da Faculdade de Direito da Universidade de Sao
Paulo, v. 109. Jan/dez de 2014. pp. 485-523.
183 CHIAPPIN, José Raymundo Novaes; LEISTER, Carolina. Art. Cit. p. 489.
184 Nao parece o local apropriado para se comparar, criticamente, o programa do professor Chiappin,
a quem este autor admira de forma indelével. Entretanto, semelhante producgédo ndo seria destituida de
propdsito.
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com algumas vantagens de ordem ética e, do ponto de vista da filosofia do direito, que
beneficiam uma teoria da justica que permita avaliar com melhor instrumental critico
a axiologia.

N&o existe um antagonismo completo entre o que propde o professor Chiappin
e 0 que as questdes desta dissertacdo trata, mas um complemento. Nos artigos
citados, o professor ensina que o0s contratualistas elaboram e justificam através da
teoria do contrato social, uma solugcdo para o problema da cooperacdo entre os
individuos.

E um mecanismo exégeno que resulta na constru¢do do Estado de Direito.
Por outro lado, o utilitarismo, rejeitando a ideia dos direitos fundamentais e o contrato
origindrio, procura construir mecanismos e manter esses mecanismos de cooperacao
estaveis e o faz por meio do mercado e da construcéo do Estado Democratico e Social
de Direito.

Nessa Otica, todo o arcabouco juridico e econbmico se presta a manter a
cooperacao entre os cidadaos. O problema, ao ver destes questionamentos, é que
esses mecanismos de estabilizagdo nem sempre trabalham pela consecugéao de fins
desejaveis, embora pareca constatavel que € o modelo contratualista-utilitarista o
modelo em voga.

Por isso, se faz urgente a reabilitacdo da metafisica aristotélico-tomista,
principalmente nas universidades atraves do ensino da Filosofia do Direito, no sentido
de que se avalie a validade ética dessa manutencdo da cooperacdo e as
consequéncias dessa manutencédo para a efetividade do Direito. Refletir criticamente
sobre a influéncia de grupos de pressdo ou de burocracias tecnocratas, as quais,
muitas vezes, ao invés promover todas as condi¢cdes de possibilidade para que o
homem se aperfeicoe, baseiam-se numa metafisica subjetivista, fundamentando a
exploracdo e aumentando as diferencas em beneficio préprio.

Entenda-se bem: todos os homens, ndo apenas os melhores, os mais
virtuosos, capazes ou ricos. A justica orientada pela caridade de uma teologia que se
pretende universal ndo faz distingcdes e todos tém igual dignidade podendo reclamar
dos tribunais, a correcédo de acordo com o tipo de decisdo mais adequada.

A grande especializacdo técnica das ciéncias, em especial da Sociologia, no
século XX, culminou com a elaboracdo de teorias que, do ponto de vista da ciéncia,

visam reduzir a complexidade entre um determinado subsistema social, como por
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exemplo o direito, e 0 meio social que busca nele a satisfacdo de expectativas

normativas. Essa leitura, da qual € expoente Niklas Luhmann, acorda com este texto

nesse sentido'®®,
Um sistema legal que é frequentemente exposto a tais interferéncias
[pressdes politicas] sobre um grande numero de questdes — e quem
poderia negar que isso ocorre? — estd operando em estado de
corrupcédo. Tendo em conta suas normas, ele reconhece que nédo pode
fazer frente a presséao politica. Ele mantém, e ndo renuncia, as suas
normas. Contudo, isso media o Codigo binéario legal/illegal através de
uma distingéo previa, a saber, uma rejei¢cdo, ou um valor de rejeicao,
como Gotthard Gunter diria, que permite sua adaptacdo por elites

poderosas.

Essa é a situacdo extrema em que Luhmann descreve o Direito como sistema
trabalhando em estado de corrupcéo. Essa corrupcao é gerada por pressdes politicas
sobre o sistema, obrigando-o a decidir dum ou doutro modo. Nada impede, desde
Aristoteles, passando por Tomas, Luhmann e Chiappin, que a lei ou a decisdo seja
injusta.

Como se dizia, é impossivel que o homem pratique seus atos
observando rigorosamente o0s principios por causa da diversidade das matérias
a que se refere. Assim, uma decisdo injusta ou uma lei injusta, ndo pée um
ponto final na operagao do sistema, na visao de Luhmann, tampouco fazem o
homem injusto, na visdo Aristotélica.

A questéo é que existe um limite, em Luhmann, no qual o sistema opera e,
dada a diversidade de pressdes que se pode exercer sobre ele, ndo € possivel dizer
com precisdao o marco limitrofe de um sistema que opera de forma saudavel ou
patologica.

Do ponto de vista da Metafisica, a corrupcao encontra-se justamente naquele

que exerce a pressdo. Esse alguém € o homem injusto. As ac¢des injustas pdem a

185 ] UHMANN, Niklas. Law as a Social System. Transl. Klaus A. Ziegert. New York: Oxford University
Press, 2004. p. 109. No original: “A legal system which is frequently exposed to such interference
[political pressures] over a wide range of issues — and who could deny that this does happen? — is
operating in a state of corruption. Having regard to its norms it recognizes that it cannot withstand
political pressure. It maintains, and does not renounce, norms at large. However, it mediates the binary
code legall/illegal throught a prior distinction, namely a rejection, or a value of rejection, as Gotthard
Gunther would say, which allows for its opportunist adaptation to powerful elites”.
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corrupcéao no regime politico da polis ou nas decisfes dos tribunais porque € o homem
gue as movimenta ndo segundo a virtude, mas segundo suas proprias paixdes, como
se viu no livro V da Etica.

Parece correto afirmar que uma manutencdo da estabilidade da cooperacédo
entre os individuos interagentes, na visdo de Chiappin, se considerasse a metafisica
aristotélica como limitador do projeto utilitarista, ganharia muito mais em efetividade.
Ao contrario, o simples calculo utilitarista permite uma condugdo pouco ética da
economia, da politica e consequentemente do direito como ciéncias. Isso poderia
fazer com que o sistema operasse de forma realmente corrompida.

Consequentemente, se se fizesse essa leitura, seria forcoso constatar que o
direito e a politica nada mais seriam do que mecanismos de dominagdo, seriam
superestruturas a servico da classe dominante que encontra no mercado e na
dominacdo pela economia como ciéncia a possibilidade da estabilidade da
cooperagédo por meio da violéncia e de uma ideologia alienante®®,

O acesso a justica seria simplesmente um principio que faz o homem,
buscador de uma existéncia ética por natureza, mourejar em todos os ambitos do
sistema judiciario e/ou administrativo, onde ndo encontrard a justica que veio buscar,
saindo de la apenas com mais vontade de retrair-se no jardim dos deuses, que se

bastam a si, ou juntamente com os loucos que tem sua natureza politica prejudicada.

186 MARX, Karl. A Ideologia Alema&: critica da mais recente filosofia alema em seus representantes
Feuerbach, B. Bauer e Stirner, e do socialismo alemdo em seus diferentes profetas. Sdo Paulo:
Boitempo Editorial, 2011. pp. 29-53. A ideologia seria uma falsa consciéncia da realidade em Marx, ndo
por vontade, mas por necessidade de se pensar a realidade sob a 6ética da classe dominante que,
através da propaganda, leva a ideologia a niveis culturais inferiores.
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Consideracoes Finais

Esta dissertacdo teve por objetivo realizar uma analise do principio
constitucional do acesso a justica a luz da metafisica aristotélico-tomista.

Verificou-se que a definicAo de acesso a justica no classico Relatorio de
Cappelleti e Garth indicava dois modos de se compreender o principio: o primeiro, era
em seus desdobramentos de direito constitucional positivo e do processo civil; o
segundo era no tocante a producédo de resultados individual e socialmente justos.

Desta feita, constatou-se nas licbes de eminentes constitucionalistas e
processualistas que o0s desenvolvimentos atuais sobre 0 acesso a justica
desenvolvem o tema unicamente na direcdo do primeiro significado proposto por
Cappelleti e Garth: as preocupacdes estendiam-se a Defensoria Publica, ao direito de
peticionar, ao direito de contraditar, ao direito de obter a tutela pretendida em tempo
razoavel e de forma adequada, seguindo as determinac6es do devido processo legal.

O que se descurava era justamente do homem, enquanto pessoa humana,
gue vem solicitar a decisdo esperando obter justica, ndo apenas para observar a
técnica processual bem exercitada. Os autores que fundamentavam tal possibilidade
de andlise foram Céandido Rangel Dinamarco e Nathaly Campitelli Roque. Ambos
vislumbram, no que toca ao acesso a justica, uma integracao de finalidades que, aqui,
se propds uma interpretacdo mais abrangente.

Segundo Nathaly Campitelli, ndo é possivel uma preocupac¢éo exclusiva com
a questdo do tempo de duracéo do processo, preocupacao esta exercida de modo a
causar esquecimento da finalidade maior ou mais abrangente do acesso a justica.

Essa finalidade mais abrangente foi proposta, nessa dissertacao, sob a forma
de uma integracdo entre a finalidade pragmatica e a finalidade axiolégica, mas
também principiologica, da consideracao dos fins de justica que o homem, que opera
o direito, fixa como meta.

Ato continuo, passou-se a analise do direito sob a perspectiva da fisica e da
metafisica aristotélica. O termo importante a se considerar era aquele que, em grego,
€ denominado physis e seu significado em vernaculo, ou seja, 0 que se entendia por

natureza e fisica em Aristoteles e como posicionar o direito nela.
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Determinado que a physis € movimento para o Estagirita, passou-se a analise
dos componentes da metafisica: através de componentes ontoldgicos e usiolégicos e
verificou-se que o direito, na filosofia aristotélica, confunde-se com o justo, ndo
havendo uma autonomia prépria entre um conceito e outro. Entretanto, aquilo que se
entende por lei ndo se confunde com o que se entende por direito/justica, ou melhor,
direito-justo.

Em seguida, verificou-se a componente aitioldgica, ensinada pela doutrina das
quatro causas, um modo de se analisar a physis muito mais complexo do que a analise
mecanico-newtoniana atual.

Apresentados os fundamentos da metafisica aristotélica, estes foram
aplicados na interpretacdo metafisica do justo natural ou do direito natural em
Aristételes, afirmando-se que a melhor compreensao possivel do justo por natureza
s6 poderia ser feita em consonancia com a ciéncia da natureza.

O physikon dikaion, concluiu-se, de acordo com a doutrina do ser aristotélica,
€ ser num sentido mais excelente do que as leis (nomos), porque é forma (eidos) e
carrega em si, em ato, todas as potencialidades de justica que o homem pode
materializar na lei.

Através do logos, o homem faz ver e deixa ver aquilo sobre o que discorre, ou
seja, a justica. Através de suas acdes justas praticadas como disposicdes
permanentes de carater, o homem pode praticar esse justo que percebe na natureza.

A dificuldade se mostrava no sentido da universalizagcéo do direito natural que
poderia ser entendido unicamente em relacdo a uma polis determinada e, por
extensdo, nao seria valido para todos os homens independentemente da patria. A
dificuldade poderia muito bem ser resolvida com a analise da componente teoldgica
na metafisica, deixada por ultimo a fim de introduzir a perspectiva tomista.

A chave interpretativa € justamente a universalidade que o conceito de justica
recebe por meio da caridade, uma vez ordenadas todas as coisas segundo Deus.

A partir disso, foi possivel livremente concluir a presente dissertagdo com a
consideracao de que a ciéncia tende a concentrar-se na técnica, sendo consequéncia
do programa utilitarista neoliberal, relegando o homem ao esquecimento.

Esse problema cria diversos pontos cegos no direito. Posto que ele mesmo é
uma ciéncia pratica, portanto movido pelo homem em vista de seus préprios fins, se

estes fins forem viciados, i.e., n&o-virtuosos, egoisticos, sem conteddo ou
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assumidamente perversos, as determinacdes do direito na figura da lei serdo
consequentemente perversas e injustas — serdo nao-direito. Assim como a
caracteristica da justica € ser virtude sempre numa relagdo pelo menos bilateral, a
injustica distribuira igualmente a perversidade.

Conclui-se, parcialmente, que é de suma importancia nédo reduzir o Direito a
Lei, a norma ou ao principio.

A consequéncia de proceder de modo diverso disso, € a possibilidade de o
acesso a justica ser completamente esvaziado de seu conteido ou, muito pior que
isso, ser posto numa condicdo de alienacdo, onde ndo reconheceria que ele mesmo
€, em Ultima analise, fundamento daquilo que busca no poder judiciario: acesso a
justica.

Para que todo esse trajeto ficasse mais claro, foi importante utilizar um método
gue permitisse a visualizacdo da metafisica aristotélico-tomista em relacdo a um outro
sistema metafisico, a fim de que se posicionasse a discussdo em direcdo a sua
contribuicdo para o estudo da Filosofia do Direito.

Utilizou-se o Método de Teoria da Ciéncia, a fim de que se procedesse a
simplificacdo dos resultados em teses ontoldgicas, epistemoldgicas e axioldgicas em
se tratando da metafisica escolhida, comparando-a imediatamente com a hobbesiana.

A importancia dessa especificacdo, insere-se no quadro maior de uma
discussao filosdéfica importante acerca das filosofias da consciéncia quando tratam da
representacdo do outro e, consequentemente, de como essa representacao fica a luz
de uma sociedade que se rege por principios democraticos em um contexto cada vez
mais globalizado, cada vez mais cosmopolita.

Verificou-se que o préprio conceito de humanidade que se faz a partir do
cogito cartesiano € um conceito que coloca o homem, individual e egoisticamente
considerado, como principio e fim de todas as coisas.

E possivel concluir, fundamentados em uma metafisica aristotélico-tomista,
gue as teses ontoldgicas que tratam da natureza social eram radicalmente diferentes
a época de surgimento da democracia, visto que o homem € considerado
naturalmente social e politico. Diametralmente oposta foi a metafisica hobbesiana, ja
fundamentada em principios cartesianos: o homem é a medida da sociedade.

O método utilizado permitiu clarificar esse ponto da questdo: o mal-estar na

democracia, bem assim a possibilidade da democracia, passam por um
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guestionamento metafisico que orienta a forma como cada um vé o outro, a sociedade
e as relacbes que ai se estabelecem, mais especificamente, no caso desta
dissertacao, as relacdes de acesso a ordem juridica justa.

Esse questionamento, apesar de humanista, vai de encontro ao humanismo
renascentista. Os indicadores oficiais dos indices de julgamento, da qualidade das
investigacdes, do numero de serventuarios da justica, ndo demonstraram sendao um
quadro preocupante que faz do referido mal-estar uma total incompreensao daquilo
que se pretende com o governo democratico e/ou com os principios democréticos que
regem as relacdes das pessoas entre si e com o Estado.

A possibilidade de compreender e integrar o outro, o diferente, 0 oposto em
uma sociedade democratica, em uma kosmopdlis democrética, passa, pode-se
concluir, por uma reinterpretacdo das teses ontoldgicas e axiolégicas (e mesmo
epistemoldgicas) a fim de garantir a todos o acesso a ordem juridica justa.

Parece que ainda é possivel dizer que essa garantia de acesso se estende
ndo apenas a ordem juridica justa, mas a politica e a economia, mas tais
consideracdes ja seriam excessivas.

A nocéao de direito natural, nesse fundo metafisico aqui reinterpretado, torna-
se afeta ao acesso a ordem juridica justa. Aristételes ja dizia, por analogia, que o fogo
gueimava do mesmo modo na Grécia e na Pérsia: assim seria o direito natural, o
mesmo na Grécia e na Pérsia. Mas assim ndo seria pela razdo de que a tese
ontoldgica que compde a metafisica aristotélico-tomista assim o determina?

Pode-se concluir que sim. O physikon dikaion é o mesmo em todos os lugares
porque se refere a humanidade dos homens. Assim como o fogo que queima tanto na
Grécia como na Pérsia, a humanidade € comum a todos os homens que séo
naturalmente sociais e politicos, seja na Grécia, seja na Pérsia. Mas essa
interpretacdo so € possivel caso seja assumida a metafisica aristotélico-tomista em
suas teses ontologicas, epistemoldgicas e axioldgicas.

A causa da incompatibilidade (e, consequentemente do mal-estar) reside
justamente em apropriar-se da axiologia democratica, mas esquecer a ontologia com
a qual comunga. Ou, melhor ainda, nao refletiradequadamente sobre a representacao
gue se faz do outro, numa sociedade que se pretende democratica.

Quanto mais proxima se fizer a metafisica contemporanea da metafisica

aristotélico-tomista, tanto mais haverao inclusdes de minorias, tanto mais se acolhera
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o diferente — tanto mais numa perspectiva da charitas - de modo que todo homem em

sociedade possa desenvolver cada vez mais suas potencialidades.
Proporcionalmente, cada vez mais em qualidade ganhara o acesso a ordem

juridica justa e cada vez mais 0 humanismo contemporaneo sera digno da

humanidade.
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