tica entre ambas estriba en que la comunidad creyente se comprende a si misma a la
luz de la Escritura, mientras que ésta es fundante sélo en y por el reconocimiento de
la comunidad creyente. En este circulo entran en competencia la fidelidad a la textuali-
dad original y la creatividad de su interpretacion historica. Este es el circulo que regula el
estatuto de la tradicidn, seglin se vea ésta como un depdsito inmutable o como una inter-
pretacién dindmica e “innovante” sin la cual la Palabra quedaria muerta.

Todavia Ricoeur nos presenta un tercer circulo que abarca a los dos anteriores. Se
trata de un “circulo existencial” entre el creyente y la Palabra. El creyente es con-
frontado por la Palabra mediante la predicacion por la que se actualiza el sentido de
aquélla, con la condicién de que el creyente se adhiera a ese sentido y se comprenda
merced a él. Encontramos a escala individual el mismo circulo que opera en el nivel
de la gran historia de las Escrituras y las comunidades creyentes. Es otra forma (co-
mo en miniatura) del circulo hermenéutico de la Palabra y la Escritura, de la Escritu-
ra y la Tradicién y de la tradicién escrituraria y sus mediaciones culturales y
conceptuales, Pero al mismo tiempo es un circulo que abarca a estos Ultimos, ya que
es en el nivel personal donde todas esas formas del circulo se vuelven cuestiones
existenciales y adquieren relevancia, En otras palabras, es en el circulo existencial
donde los otros circulos se hacen reales, y por el cual se hacen posibles.

El circulo existencial significa que el creyente accede a la confesién de su reli-
gi6n por una especie de “nacimiento” o conversion (metanoia), que posteriormen-
te se transforma en una eleccion razonada (pero no antes), para culminar en una
suerte de destino que afecta a la comprension global de los otros, de sf mismo y
del mundo, todo lo cual se gesta a partir de la Palabra de un Otro (Vid. ibid., p.
167) recibida a lo largo de la historia y mediante diversos canales interpretativos.
Asi, el circulo existencial transforma el azar en destino gracias a una eleccién
continua, por lo que este circulo no es vicioso para el creyente, por el contrario, es
mostrativo y vivificante.

Y «précisément parce que le texte ne vise aucun dehors, il a pour seul dehors nous-
mémes qui, en recevant le texte et nous assimilant a lui, faisons de livre un mirior,
selon la métaphore bien connue depuis la patristique du Livre et du Mirior (Liber et
Speculum). De ce moment, le langage, poétique en soi, devient kérygmatique pour
nous”, ibid., p. 170.

15 Para Ricoeur no se trata de tres “géneros” que podria dividirse al infinito en sub-
géneros. Si asi fuera, el texto no podria mantener una estructura comprensible. Vid.
ibid., p. 171.

' vid. ibid., p. 178.

17 Este tema lo expone Ricoeur en la conferencia “Amor y Justicia”, de 1985. Vid.
ibid., p. 179, nota 3.
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RELIGION Y FILOSOFiA EN LA TEORIA
DE LAS CONCEPCIONES DE MUNDO
DE WILHELM DILTHEY

Francisco Fernandez Labastida
- Pontificia Universidad de la Santa Cruz, Roma

El desco de comprender la vida por si misma fue el impulso que llevé a Wil-
helm Dilthey a dedicarse al estudio de la historia'. Para este filésofo, teoriza-
dor de las ciencias del espiritu (Geisteswissenschaften), la vida se expresa en
las manifestaciones de la cultura que han configurado las sociedades y civili-
zaciones desde los albores de la humanidad, tanto en las grandes obras de la
ciencia y en las expresiones artisticas de todo tipo, como en los sistemas filo-
soficos y religiosos. En el mundo histérico (geschichtliche Welf*) se plasma el
rostro del hombre. Alli es a donde Dilthey acude para conocer lo que el hom-
bre es: a la experiencia humana tal y como histéricamente se ha expresado.
Dilthey estaba convencido de que hasta entonces no se habia puesto « como
base al filosofar la experiencia total, plena, sin mutilar, es decir, toda la reali-
dad entera y verdadera »*. Por eso, desde los inicios de su carrera académica,
concibi6 el proyecto de desarrollar una “Critica de la razén histérica” (Kritik
der historischen Vernunfi)', que permitiese fundamentar sélidamente las cien-
cias del hombre y la cultura. Sin embargo, aunque Dilthey hable de una “criti-
ca de la razén”, no pretende completar la epistemologia trascendental
kantiana, sino mds bien replantear el problema gnoseolégico que Kant queria
resolver sobre una base de experiencia mas amplia, que no se reduzca a los
datos empiricos que fundamentan las ciencias fisico-matematicas.

Dilthey se muestra de acuerdo con el filésofo de Konigsberg en la afir-
macion de que no existe ningin conocimiento riguroso mas alld de lo que
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nos es dado en la experiencia. Por lo tanto, niega la validez cientifica de toda
metafisica que pretenda trascender la experiencia y, por ende, la posibilidad de
conocer en modo cierto los objetos trascendentes que postulan tanto la metafi-
sica como la religion. Pero, al abarcar también el mundo de las objetivaciones
histéricas del espiritu humano, el modo como comprende la experiencia que
puede ser objeto de conocimiento cientifico rebasa grandemente los limites
que Kant le habia sefialado’. Para nuestro filésofo, la experiencia metafisica y
religiosa del hombre pueden ser fundamento de un conocimiento universal-
mente valido, porque la religiosidad y la especulacion metafisica son expe-
riencias humanas a pleno titulo. De esta manera, siguiendo el espiritu pero no
la letra de las Criticas kantianas, Dilthey desarrolla una teoria del conocimien-
to que no aplica a la experiencia los angostos criterios del método experimen-
tal utilizado en las ciencias naturales®.

1. Originariedad de la experiencia religiosa

Para Dilthey, ¢l papel de la filosofia es dar sentido y unidad a la propia vida
a nivel intelectual. Ella se encuentra « emparentada, por su intencion, con la
religién y con el arte, mientras que, por otra parte, va aliada a las ciencias
gracias al pensar conceptual y a la exigencia de validez universal implicita
en éste. Su funcion consiste en elevar a conciencia y a pensamiento concep-
tual nuestro ser en sus diversas manifestaciones de vida »’.

Sin embargo, ya antes de que el hombre responda conceptualmente a los
problemas de la vida, en la historia de la humanidad se han manifestado
respuestas de tipo religioso y artistico. La dramaticidad de la vida es expre-
sada primero de un modo no-conceptual, a través del mito, de la poesia, de la
actitud religiosa. Dilthey ve en el arte y en la poesia las reacciones vitales
originarias. Las respuestas conceptuales del pensamiento nacen en el humus
de la experiencia artistica y religiosa. Por eso,

cuando el pensamiento, mucho antes de que aparezca la filosofia, trata de ex-
presar en conceptos lo contemplado por el mito, la poesia gndmica, la teologia
o la religion, resulta que en cada uno de esos conceptos palpita algo que es
mas que el concepto mismo. Y en la medida en que los sistemas metafisicos
pretenden expresar una conexién cosmica alienta en ellos esta vitalidad de
donde han surgido. Creencia en los espiritus, personalidad de las fuerzas divi-
nas, mito, todo es como un velo que cubre el enigma de la vida. El pensamien-
to lo va levantando poco a poco, para encararse con el enigma mismo®,
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La religiosidad humana tiende a personificar las fuerzas imprevisibles e
indomables que se esconden detréas de lo previsible y controlable: « Un suje-
to representable, determinable, por lo tanto, sensiblemente, es adjuntado, por
medio del pensamiento analdgico, a los efectos sentidos. La realidad inde-
pendiente aparecera con la mayor energia en una figura sensible. De aqui
que todo ser divino es un simbolo, con el caracter de soporte subjetivado de
efectos »°. Por otra parte, Dilthey ve un proceso evolutivo de la experiencia
religiosa a lo largo de la historia, que va de la supersticion de las religiones
primitivas a la religiosidad interior, como respuesta al enigma que el mundo
supone para el hombre.

El proceso religioso, en un principio, es en forma predominante un modo
de alcanzar, dentro de las misteriosas potencias que rodean a la vida, el
alejamiento de lo amenazador o el logro de lo deseado, por lo tanto, una
accion volitiva exterior; pero el desarrollo de la religién hacia una etapa
superior radica en que se busca en el &nimo mismo, en las fuerzas morales,
en la accién volitiva interior, la reconciliacién con lo ineluctable. Por eso
tiene que ceder la supersticion, para que pueda desarrollarse poderosamen-

te la verdadera religiosidad interior'.

La experiencia de nuestra insignificancia respecto a la inmensidad del
universo, del cosmos como una totalidad de la que formamos parte, puede
llevar a una experiencia de entrega mistica al todo, que se expresa en una
religiosidad de tipo panteista. Sin embargo, cuando el hombre experimenta
en si el poder de su propia voluntad consciente, de la dignidad moral de sus
acciones, se eleva por encima del resto del universo inanimado. Este segun-
do tipo de experiencia es el fundamento de la religiosidad trascendente, que
se relaciona personalmente de td a t con la divinidad. Aunque predomine la
vision trascendente del hombre y de la divinidad, Dilthey ve en la religion
cristiana —y en modo analogo en el judaismo y el islam— manifestaciones
de estos dos tipos opuestos de religiosidad, que no es posible resolver racio-
nalmente en una experiencia unitaria''.

La representacion conceptual de la vivencia religiosa a través del dogma
es un segundo momento de la estructuracion de la experiencia religiosa.
Dilthey polemiza con aquellos tedlogos que quieren deducir la vida cristiana
a partir de un principio dogmatico fundamental. Tanto para Dilthey como
para Schleiermacher, las caracteristicas de la vida religiosa no pueden ser
derivadas de los dogmas en los que se ha cristalizado una experiencia reli-

147



giosa concreta. El cristianismo es vida, y como tal no puede ser reducido a
razén. Por eso, « no cabe expresar en ninguna proposicién la esencia del
cristianismo, y todo intento de este tipo deberd ir en direccién de una metafi-
sica historica. Conocimiento del cristianismo quiere decir analisis de la co-
nexidn vital de la religiosidad cristiana en los cristianos en particular y en la
sociedad cristiana »',

Sin embargo, no es posible que se dé una religion que carezca de un
cuerpo de verdades dogmaticas que la répresenten en modo conceptual:

Nunca se dio una vivencia religiosa que no poseyera al mismo tiempo la re-
lacion religiosa entre el yo, Dios y el mundo como un complejo de represen-
taciones y, por lo tanto, como dogma. Los dogmas constituyen el supuesto
de toda vivencia religiosa y ésta cristaliza y se manifiesta en nuevos dogmas.
Por eso, nunca hubo un cristianismo libre de dogmas, cosa imposible tam-
bién en el futuro. La vivencia religiosa no se expresa en el dogma sélo segin
la conexién necesaria del representar con los otros aspectos de la vida ani-
mica, sino que parte también constantemente de un estado de la religiosidad
que se halla fijado en el dogma®.

Ahora bien, la representacion conceptual de la experiencia religiosa sig-
nificada en los dogmas implica para Dilthey una contradiccion con la natura-
leza sentimental de dicha experiencia. La religién necesita de los dogmas,
pero la dogmatizacion comporta el empobrecimiento y racionalizacion de la
experiencia religiosa originaria, pues la vuelve rigida y seca al abstraerla de
las fuerzas vitales que la generan':

En la vida religiosa existe una antinomia insoluble. La vivencia religiosa
tiene certidumbre de su fuerza y de su verdad. Pero no puede subsistir en
los hombres, en los que los acontecimientos interiores se hallan ligados a
representaciones y conceptos, si no conquista su lugar en la realidad y su
seguridad en ella mediante representaciones y conceptos. Mas este lengua-
je figurado pretende la autoridad que, en realidad, sélo corresponde a la
vivencia que en él se expresa. La contradiccién que supone el que este
lenguaje reclame una autoridad absoluta en calidad de dogma y confesion
y que tal autoridad corresponda a lo que se halla contenido de manera in-
disoluble en él, no hay trabajo de te6logo que pueda resolverla®.
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Al considerar' que la religion es sobre todo sentimiento religioso, es
decir, una relacién experiencial con el todo que no es racional, Dilthey
hace suyo el concepto de religién desarrollado por Schleiermacher'®, Des-
de esta perspectiva, las posibilidades de relacién entre el hombre (finito) y
el universo (infinito) son infinitas. Por lo tanto, no puede existir un sistema
religioso unico que logre abarcarlas. Para Dilthey, en efecto, « no existe
ninguna religién universal ni tampoco ningin sistema objetivo valido de
proposiciones religiosas »'”. '

2. Religion, arte y metafisica: componentes
basicos de las concepciones de mundo

El hombre no se contenta con entender qué cosa es el mundo. Eso es s6lo
uno de los enigmas que intrigan al hombre. El verdadero problema es la
vida, « que constituye el nico, oscuro y espantable objeto de toda filoso-
fia »'®, Para Dilthey, sin embargo, aunque la filosofia intente comprender la
vida con la razén, no es posible dar con una respuesta que sea sblo racional a
dicho enigma, pues la experiencia de la vida esta formada por una intrincada
marafia de relaciones del sentimiento, de la voluntad y del entendimiento con
el mundo y la sociedad que rodea a cada hombre, que no es posible separar
sin desnaturalizar la experiencia misma. La vida y sus problemas no se dejan
reducir a ideas abstractas. Por eso, las respuestas que las representaciones
conceptuales del intelecto pueden proporcionarnos resultan siempre insufi-
cientes. Esto es a lo que Dilthey se refiere cuando dice que la vida supone un
problema para la razén:

Este problema de la vida, tal como asoma en la vitalidad personal de un
hombre, se da ya en el hombre primitivo cuando experimenta el
nacimiento y la muerte, la generacién y el parentesco con los hijos, la
lucha de los hombres que se disputan los objetos de satisfaccién de los
impulsos, la serenidad perdurable del movimiento de los astros, la regla
de la vida y la culpa que la quebranta, la caducidad de toda dicha y de la
vida misma y la permanencia que se le encara en la intemporalidad de
los astros, que experimenta todo esto y reflexiona sobre ello. Aqui
tenemos ya el enigma de la vida con sus problemas elementales. No son
frias cuestiones del intelecto sino que todos estos aspectos de la vida se
presentan en pugna en el propio corazén'’.
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Tanto en las experiencias religiosas, como en las artisticas y en las filo-
soficas se objetivan diversas tentativas del hombre de resolver el enigma de
la vida. La metafisica, el arte y la religion poseen un origen comun en la
naturaleza humana. Existe entre ellos una relacion tan estrecha, que impide
considerarlas como manifestaciones culturales independientes entre si?°
Dilthey ve en ellas manifestaciones de la vida misma, a través de las cuales
ella se autocomprende y se autointerpreta. Las religiones historicas, las obras
de arte y los sistemas filosoficos son una respuesta a la pregunta por el senti-
do tltimo de la vida: « todos estos fendmenos expresan la misma vida, unos
en imagenes, otros en dogmas, otros en conceptos »*'. Para hacerla com-

prensible y con sentido, religion, poesia y metafisica hacen uso de los recur--

sos lingiiisticos de la metafora y de la analogia' « Por todas partes en que la
religién, el mito, la poesia o la metafisica primigenia pretenden hacel las
cosas comprensibles e impresionantes acuden a estos procedimientos »?

Dilthey llama Weltanschauung (concepcion de mundo o visién de mun-
do) a la estructura psiquica que, en base a las experiencias religiosas, artisti-
cas y filosoficas de una cultura o civilizacion determinada, articula la manera
de comprender y explicar el sentido de la vida y del mundo de los individuos
que a ella pertenecen”. La Weltanschauung es un intento de solucion del
enigma de la vida a través de una vision comprensiva u holistica de su senti-
do y significado, que posee en si un alcance mayor que el puro conocimiento
cientifico, pues va mas alla de la mera exphcacmn de las relaciones entre los
distintos hechos que forman la experiencia®®. La concepcién de mundo com-
bina en si la reflexion consciente acerca de la vida, los intereses inconscien-
tes y las preocupaciones de orden prictico. Se trata de una estructura
psiquica que da consistencia y estabilidad al flujo de la vida individual, ayu-
dandole a integrar en ella las nuevas experiencias en modo coherente.

El fundamento Gltimo de las concepciones de mundo es la vida. Su co-
mun origen les confiere un aire de familia®. En ese fondo comiin a todos los
hombres que es la naturaleza humana, se encuentra no sélo el origen de la
formacion de las distintas visiones de mundo, como respuestas al modo de
afrontar el enigma de la vida, sino también la legalidad que regula su desa-
rrollo y configuracion:

De la reflexién sobre la vida nace la experiencia de la vida. En ella se con-
vierten en un saber objetivo y general los sucesos singulares provocados por
nuestros impulsos y sentimientos en su confluencia con el ambiente y el des-
tino. Asi como la naturaleza humana es siempre la misma, también los ras-
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gos fundamentales de la experiencia de la vida son comunes a todos. La ca-
ducidad de las cosas humanas y, con ellas, de nuestra fuerza para gozar de
las horas; el afdn, que se da lo mismo en las naturalezas fuertes que en las
débiles, por superar esta caducidad mediante la construcciéon de un firme
armazon de la existencia y, en naturalezas mas blandas o mas cavilosas, la
insatisfaccion constante y el anhelo de buscar algo verdaderamente perenne
en un mundo invisible; la potencia incontenible de las pasiones, que fabri-
can, como un suefio, imagenes fantasticas, hasta que se disipa la ilusiéon. De
esta suerte se va configurando de diversos modos la experiencia vital de ca-
da uno. El fondo comun lo constituye la idea acerca del poder del azar, de Ia
caducidad de todo lo que poseemos, amamos, odiamos y tememos, de la
presencia constante de la muerte, que fija poderosamente a cada uno de no-
sotros el significado y sentido de la vida™

Toda concepcion o visién de mundo, si pretende dar una respuesta
completa al enigma de la vida a la vez que ofrece una imagen conceptual
de la misma, tiene que proporcionar una axiologia que indique los bienes y
valores que hay que perseguir, asi como unas lineas de conducta que per-
miten alcanzarlos®’

3. Weltanschauung y estructura psiquica

Las leyes que rigen la génesis y el desarrollo de las visiones de mundo se
fundan en la estructura psiquica. Para Dilthey, la relacion del hombre con el
mundo que lo rodea « se halla determinada por esa legalidad psiquica segun
la cual la captacion de la realidad en el curso de la vida constituye la base
para la estimacion de las situaciones y de los objetos seglin placer y dolor,
agrado y desagrado, asentimiento y reprobacion, y esta estimacion de la vida
constituye, a su vez, la base para las determinaciones de la voluntad »**
Desde esta perspectiva, la vision de mundo no puede ser nunca considerada
una mera racionalizacién de la experiencia, sino que se trata de una expre-
sion al mismo tiempo de todas sus potencias: del intelecto, de la voluntad y
del sentimiento®. Por eso, « las concepciones del mundo no son productos
del pensamiento. No nacen de la pura voluntad de conocer. La captacién de
la realidad constituye un factor importante en su formacion, pero no es mas
que uno. Surge de las actitudes vitales, de la experiencia de la vida, de la
estructura de nuestra totalidad psiquica »*°.

En toda concepcidén de mundo estan presentes estos tres componentes.
No existe una Weltanschauung que sea solo afectiva, o puramente racional,
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o mera expresion de la voluntad. Para Dilthey, cuando prevalece en ella el
impulso intelectual, tenemos una concepcion de mundo de tipo naturalista.
Si en cambio son los ideales de la vida afectiva los que predominan en ella,
estamos delante de una concepcion de mundo de tipo panteista o idealismo
objetivo. Finalmente, si es la voluntad la que comanda, tenemos como Wel-
tanschauung una posible variante de lo que llama idealismo de la voluntad:

El conocimiento de la realidad encuentra su base en el estudio de la
naturaleza. Pues solo este estudio puede arrebatar a los hechos un orden
segln leyes. En la conexion del conocimiento del mundo que asi surge
rige el concepto de causalidad. Cuando este concepto determina
unilateralmente la experiencia no hay lugar alguno para los conceptos de
valor y de fin. Y como en la contemplacién de la realidad predomina de tal
modo el mundo fisico como extension y fuerza que las unidades
espirituales de vida se presentan s6lo como interpolaciones en el texto del
mundo fisico, como, ademds, sdlo el conocimiento de este mundo fisico
dispone, con la matematica y el experimento, de recursos para alcanzar la
meta de la actitud captadora, esta explicacion del mundo adopta la forma
de la interpretacién del mundo espiritual a base del fisico. Y cuando, desde
el punto de vista critico, se reconoce el cardcter fenoménico del mundo
fisico, el naturalismo y el materialismo se transforman en el positivismo
determinado cientifico-naturalmente. O puede suceder que la concepcion
del mundo se halle determinada por el modo de actitud de la vida afectiva.
Se halla bajo el punto de vista de los valores de las cosas, de los valores de
la vida, del significado y sentido del mundo: toda la realidad aparece
entonces como la expresion de algo interior y es considerada, asi, como el
despliegue de una conexién animica que actia de modo inconsciente o
consciente. Este punto de vista ve en las multiples, divididas y limitadas
actuaciones singulares algo divino que les es inmanente y que determina a
los fendmenos segin esa relacion de causalidad teleoldgica que podemos
encontrar en la conciencia: nacen de este modo el idealismo objetivo, el
panenteismo o el panteismo. Pero cuando es la actitud volitiva la que
determina la concepcion del mundo, surge entonces el esquema de la
independencia del espiritu con respecto a la naturaleza o sea su
transcendencia: en la proyeccién sobre el universo se constituyen los
conceptos de personalidad divina, de creacién, de soberania de la
personalidad frente al curso cosmico’,

Ahora bien, el naturalismo, el idealismo objetivo y el idealismo de la
libertad no se dan jamas historicamente como formas puras. Aunque pue-
den ser consideradas en modo abstracto como tres tipos distintos de con-
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cepcion de mundo, se trata s6lo de tres polos ideales, alrededor de los cua-
les se organizan'las visiones de mundo ‘que se van dando a lo largo de la
historia. Estas tres formas son como los colores basicos a partir de los cua-
les se compone toda la policromia. Del mismo modo que en la vida psiqui-
ca no existen vivencias “puras” del sentimiento, no existe, por ejemplo,
una concepcion de mundo perfectamente panteista, sin “contaminaciones”
de las otras dos. Las concepciones de mundo reales son complejas, por lo
que la reduccion a una forma pura implicaria una simplificacién que no
corresponde a su naturaleza intima®?.

4. Temporalidad y concepcion de mundo

Sin embargo, aunque las concepciones de mundo tienen en su génesis un
componente que no varia —Ila estructura psiquica del hombre, que es siem-
pre la misma— y guarden formas y estructuras que siguen una regularidad,
la historicidad de las formaciones espirituales hace que todas las concepcio-
nes de mundo sean al mismo tiempo contingentes y mudables™. El temple
vital —cimiento sobre el cual se construye una visién de mundo— esta con-
dicionado histéricamente. « En la base del ideal de vida y de la concepcion
del mundo se halla una complexion de 4nimo y sélo para el 4mbito histérico
en que esa complexion domina poseen validez »**.

La historicidad y contingencia de las configuraciones psiquicas de los pue-
blos y de las culturas hace que las mismas concepciones de mundo sean produc-
tos contingentes y circunstanciados. Asi, por ejemplo, Dilthey ve la cosmovision
cristiana —que se acompaila de una metafisica concreta— como fruto del tem-
ple cristiano, es decir, como expresion de un modo de conexion y estructuracion
de las fuerzas psiquicas del hombre que se ha dado en una época histérica con-
creta. Por lo tanto, en sf misma es algo histérico y contingente™.

En total sintonia con Hegel, Dilthey ve realidades sujetas a la caducidad
de todo lo histérico en los grandes principios que a lo largo de la historia de
la humanidad se han querido afirmar como verdades religiosas absolutas o
normas universales de la moral y del derecho. Se trataria de frutos de la evo-
lucién y desarrollo del espiritu humano, que se han objetivado y hecho inde-
pendientes de su origen vital. Por eso, estdn condenados a pasar y dejar su
lugar a nuevas imagenes del mundo, ideales y principios de conducta. « No
existe, por lo tanto, nada absoluto, rigidamente establecido, en los conceptos
religiosos ni en las prescripciones de la vida. Todo es relativo, y absoluta es
s6lo la naturaleza del espiritu mismo que se manifiesta en todo ello »*.
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Como consecuencia de todo lo dicho, del mismo modo que no existe pa-
ra Dilthey una tnica religién verdadera, no existe tampoco una vision de
mundo “més verdadera” que otra. Al tratarse de una expresion de la riqueza
insondable de la vida, las Weltanschauungen no pueden ser contrapuestas
dialécticamente®’. Cada una desvela aspectos distintos de la vida:

Lo mismo la religién que la filosofia buscan solidez, fuerza actuante, sefiorio,
validez universal. Pero la humanidad no ha avanzado ni un paso por este ca-
mino. La lucha de las concepciones del mundo entre si no ha llegado a una de-
cisidn en ningtn punto importante. La historia realiza una seleccion entre
ellas, pero sus grandes tipos se mantienen unos junto a otros todopoderosos,
indemostrables ¢ indestructibles. No deben su origen a ninguna demostracion,
va que no pueden ser destruidas tampoco por ninguna. Pueden ser rebatidas
las etapas singulares y las formaciones especiales de un tipo, pero sus raices
vivas persisten y producen a su tiempo nuevas formaciones™,

5. Observaciones conclusivas

En las paginas precedentes hemos querido ilustrar la actitud de Dilthey ante
la religién y la filosofia. Para este filosofo alemdn, se trata de distintos mo-
dos de afrontar los problemas que el vivir plantea al hombre. Por lo tanto, ya
sea la una que la otra, tienen como objeto la misma realidad, que sin embar-
go asumen de manera diversa. En su teoria de las concepciones de mundo,
Dilthey da a la experiencia religiosa un valor primigenio y vital, por encima
de las expresiones conceptuales encarnadas en los sistemas filoséficos. A sus
ojos, la religion es una manifestacion de la vida més “viva” que la filosofia.
La razén abstracta no puede reclamar para si la superioridad. Por el contra-
rio, la filosofia, a la vez que reconoce su legitimidad por su origen vital,
debe aceptar que llega en un segundo momento con respecto al arte y a la
religion, como elaboracion conceptual del sentido y significado de la expe-
riencia de la vida.

Asi, la perspectiva diltheyana se coloca a 180 grados del punto de vista
racionalista, que tiende a devaluar el arte, la religion y la metafisica como
experiencias de la verdad. Para Dilthey, en cambio, tanto la experiencia reli-
giosa, como la artistica y la metafisica —manifestaciones todas de una vida
polifacética y enigmatica—, que se articulan formando las concepciones de
mundo, son modos distintos de expresar el misterio de la vida, y como tales,
todas reflejan parcialmente la verdad. Todas son relativas a la vida, en la que
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Dilthey ve el tnico absoluto®. Sin embargo, la ontologia inmanentista que
emerge de la absolutizacién de la vida preconizada por Dilthey como Wltimg
instancia de sentido, comporta una seria limitacion para teorfa de las concep-
ciones de mundo en su conjunto.

Al reducir el fendomeno religioso a mera experiencia sentimental, sin una
referencia trascendente real —mas alld de la vida—, coloca sobre el mismo
plano veritativo cualquier vivencia religiosa. En efecto, si la experiencia de
lo divino no es mas que una manifestacién de la riqueza de la vida, toda
religién en cuanto estructuracion de la experiencia religiosa es expresion
verdadera de la vida. Sin embargo, en cuanto manifestacion histérica de la
vida, cada religién expresa la vida en modo parcial, contingente y finito. Por
otra parte, la relativizaciéon del pensamiento metafisico que lleva a cabo la
teoria de las visiones de mundo, tiene el efecto opuesto. Si se afirma la vida
como instancia Gltima de sentido, se construye una teoria a partir de una
explicaciéon carente de fundamento en la experiencia. La teoria de las
concepciones de mundo se encuentra apoyada sobre una fundamentacion
meta-experiencial, y por tanto, metafisica. De esta manera, la teoria de las
concepciones de mundo termina por ser una expresion mas de la experiencia
metafisica del hombre, igual a las metafisicas que quiere relativizar.

Ahora bien, a pesar de los claros limites de la postura diltheyana que
acabamos de sefialar, nos parece que las intuiciones de este filosofo aleman
pueden estimularnos a replantear, desde una postura abierta a la trascenden-
cia divina, la legitima colocacién de la experiencia religiosa como experien-
cia de la verdad, junto con otras expresiones de la cultura humana.

Notas:

' Cfr. Dilthey, Wilhelm, Prélogo a “EIl mundo espiritual. Introduccion a la filosofia
de la vida”, en Dilthey, Wilhelm, Introduccion a las ciencias del espiritu, Obras de
Wilhelm Dilthey (a cargo de Eugenio Imaz), vol. I, Fondo de Cultura Econémica,
México, 1944, pp. XVIII-XIX. De ahora en adelante citaremos esta coleccién de
traducciones de las obras de Dilthey con la sigla EI, seguida del nimero de volumen
en romano.

2 Asf llama Dilthey en sus obras al conjunto de las objetivaciones de la actividad del
hombre a lo largo de la historia.

? Dilthey, Wilhelin, Idea fundamental de mi filosofia, BI VIII, p. 272.

4 Dedicatoria de la Introduccién de las ciencias del espiritu al Conde Yorck von
Wartenburg [Dilthey, Wilhelm, Einleitung in die Geisteswissenschaften: Versuch
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einer Grundlegung fiir der Gesellschaft und der Geschichte (hrsg. von Bernhard
Groethuysen], Gesammelte Schriften, Vol. I, B.G, Teubner-Vandenhoeck und Ru-
precht, Leipzig-Stuttgart-Gottingen, 1922, p. IX.

5 Cfr. Tmaz, Bugenio, EI pensamiento de Dilthey, Fondo de Cultura Econdmica,
Meéxico 1946, pp. 277-8.

6 Cfr. Fernandez Labastida, Francisco, La atropologia de Wilhelm Dilthey, Apollina-
re Studi, Roma 2001, pp. 20-37.

" Dilthey, W., La Silosofia y el enigma de la vida, E1 V111, p. 81.

8 Ibidem, pp. 81-2.

’ Dilthey, W., La conciencia histérica y la concepcion del mundo, EI VIIL, p. 27.

10 Dilthey, W., La imaginacion del poeta, E1 V1, p. 57,

1 ctr, Dilthey, W., El panteismo histérico-evolutivo segiin su conexion historica
con los sistemas panteistas antiguos, E1 11, p. 356.

12 Dilthey, W., El sistema natural de las ciencias del espiritu en el siglo XVII, E11I,
p.- 214,

13 Ibidem, p. 216.

' « A tono con su filosofia inmanentista, explicitista, a tono con su idea de filosofia
como autognosis, a tono con su filosoffa —no sélo psicologia— comprensiva y
analitica, [Dilthey] tiene que reconocer a la fuerza que la vida se da, como tal, en la
vida artistica y en la religiosa, mientras que la vida filoséfica no afiade mas que
la “conciencia” de Ilo dado al sentimiento o a la voluntad, verdaderos 6rganos sucu-
lentos de la vida » [Imaz, Eugenio, o.c., p. 296].

"% Dilthey, W., EI sistema natural de las ciencias del espiritu en el siglo XVII, E111,
p. 178.

1% « La religion es visién y sentimiento provocados por la accién del universo sobre
el yo individual » [Dilthey, W., El problema de la religion, E1 V111, p. 309].

7 Ibidem.

'8 Dilthey, W., La Jfilosofia y el enigma de la vida, E1 VIII, p. 81.

¥ Ibidem.

% Cfi. Dilthey, W., La conciencia histérica y la concepcion del mundo, EI VIIL, p. 12,

2 Dilthey, W., extraido del “Plan der Fortsetzung...”, en Bl 1, p. XX,

2 Dilthey, W., Los tipos de concepcion de mundo y su desarrollo en los sistemas
metafisicos, E1 VIII, p. 115.

> Quien esté interesado en profundizar acerca de la relacién entre la tipologia de los
sistemas filosoficos desarrollada por A. Trendelenburg y la teoria de las Weltans-
chauungen de W. Dilthey puede consultar Bianco, Franco, Dilthey e la genesi della
critica storica della ragione, Marzorati, Milano 1971, pp. 110-113,

* « En sus formas superiores se hace valer de modo especial un método: el de la
comprension de lo que se nos da como inabarcable mediante algo mas claro. Esto se
convierte en medio de comprensién o razén explicativa de lo inabarcable. La ciencia
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analiza y desenvuelve luego las relaciones generales dentro de las realidades homo-
géneas asi aisladas; la religion, la poesia y la metafisica primigenia expresan el sig-
nificado y sentido del todo. Aquélla conoce, éstas comprenden » [Dilthey, W., Los
tipos de concepcion de mundo..., B1 VIIL, p. 115].

> Ctr. Ibidem, p. 112.

% Ibidem, pp. 112-3.

T « Se justifica la aplicacion del nombre de “concepcién del mundo” a una forma-
cién espiritual que incluye conocimiento del mundo, ideal, establecimiento de reglas
y suprema determinacién del fin, porque jamés se encuentra en ella la intencién para
acciones determinadas y tampoco incluye nunca una actitud practica determinada »
[Dilthey, W., La esencia de la filosofia, BI VIIL, pp. 183-4].

* Dilthey, W., Los tipos de concepcion de mundo .., E1 VIIL, pp. 115-116.

% Cfr. Ermarth, Michael, Wilhelm Dilthey: The Critique of Historical Reason, Uni-
versity of Chicago Press, Chicago-London 1981, p. 119.

30 Dilthey, W., Los tipos de concepcion de mundo.., EI VIIL, p. 119. La teoria dilt-
heyana de las concepciones de mundo (Weltanschauungen) forma un todo organico
con su modo de entender lo que es el hombre, que Dilthey expone en su teoria de la
estructura psiquica, Cfr. Imaz, Eugenio, o.c., p. 293.

*! Dilthey, W., La esencia de la Jilosofia, E1 VIII, p. 204.

32 Cfy., Ermarth, Michael, o.c., p. 332.

 « A esta regularidad de la estructura de la concepcion del mundo y su diferenciacién
en formas singulares se le afiade un factor imprevisible: las variaciones de la vida, la
mudanza de los tiempos, los cambios de la situacién cientifica, el genio de las nacio-
nes y de los individuos: con esto cambia sin cesar el interés en los problemas, el poder
de ciertas ideas que surgen de la vida histérica y la dominan; se hacen valer siempre en
estas “formaciones” que son las concepciones del mundo, segiin el lugar histérico que
ocupen, combinaciones nuevas de experiencias de la vida, de temples de dnimo, de
ideas; son irregulares en virtud de sus elementos componentes, de su fuerza y de su
significacién en el todo. Sin embargo, gracias a la “legalidad” a que obedece en el
fondo su estructura y a su légica regularidad. no son “agregados” sino “formaciones »
[Dilthey, W., Los tipos de concepcion de mundo..., EI VIII, p. 118].

* Dilthey, W., La Idea Jundamental de mi filosofia, E1 VIII, p. 6.
¥ Cfr. Ibidem.
36 Dilthey, W., El universo como autodesenvolvimiento del espiritu, E1 V, p. 267.

7 Ctr. Nohl, Hermann, Zur Neuausgabe der Werke Wilhelm Diltheys, en F. Rodi -
HU. Lessing (ed.), Materialien zur Philosophie Wilhelm Diltheys, Suhrkamp,
Frankfurt am Main 1984, p. 281.

% Dilthey, W., Los tipos de concepcion de mundo ..., EI VI, p. 119,

¥ Cfr. Dilthey, W', Un suefio, EI 1, pp. XXIII-XXIV. Sobre la diferencia entre rela-
tivismo y relatividad de las concepciones de mundo, véase Ermarth, Michael, o.c.,
pp- 336-337.
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