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PREFATA

PREFATA

Inca din primele veacuri ale aparitiei sale istorice ale intemeierii sale in
chip vazut, Biserica noastra crestind a avut nevoie sd-si argumenteze
existenta si lucrarea sa sociald, culturald, si nu in ultimul rand,
interreligioasa. Adevarul ipostatic al Evangheliei a fost exprimat si
madrturisit in acest context ca o necesitate, in fata provocarilor venite din
afara Bisericii. Au existat bineinteles mai multi factori care au determinat
aceastd manierd de teologhisire, adoptatd in Bisericd sub numele de
»~Apologeticd” sau , Teologie Fundamentald”.!

In primul rand, se remarci elementul iudaic, in intAmpinarea ciruia
Biserica Primara a venit cu mostenirea asumata a Adevarului revelat din
Vechiul Testament. Incepand cu Sfantul Iustin Martirul si Filosoful, primii
apologeti au incercat au demonstrat ca toate profetiile mesianice si-au gasit
finalitatea desavarsitei lor impliniri in Persoana Logosului inomenit, Mesia
Cel prezis de profeti, adevaratul Fiul al lui Dumnezeu. Sfantul Iustin arata
cd, odata cu Tntruparea Cuvantului, iudaismul si-a indeplinit menirea, iar
acum neevreii Il asteaptd pe Mesia s vina. Astfel, in legitura cu proorocia
de la Geneza 49, 10-11,> marele apologet spunea: , ci aceste cuvinte nu s-au
zis pentru Iuda, ci pentru Hristos, este lucru lamurit, cdci noi toti, cei din neamuri,
nu agteptam pe Iuda, ci pe lisus, Cel care a scos si pe pdrintii vostri din EgQipt. Cici
proorocia a propovdduit de mai inainte cele ce aveau si fie pind la venirea lui
Hristos: «pand nu vor veni cele ce sunt ramase pentru El, si El va fi asteptarea
neamurilor»".3 La randul sau, Sfantul Trineu de Lyon 1l vede pe Hristos Cel
prezis de prooroci ca fiind ,, nddejdea tuturor neamurilor” 4

1 Pr. prof. dr. DUMITRU POPESCU, Apologetica rational-duhovniceascd a Ortodoxiei, Ed.
Cartea Ortodoxd, Alexandria, 2009, p. 5-6.

2, Nu va lipsi sceptru din luda, nici toiag de cdrmuitor din coapsele sale, panii ce va veni impdciuitorul,
Ciruia se vor supune popoarele. Acela isi va lega de vitd asinul Siu, de coardid manzul asinei Sale.
Spila-va in vin haina Sa si in sange de strugure vesmantul Sau!” (Geneza 49, 10-11).

3 SF. IUSTIN MARTIRUL SI FILOSOFUL, Apologia 1, 32, in Apologeti de limbdi greacd, traducere,
introducere, note si indici, pr. prof. dr. T. Bodogae, pr. prof. dr. Olimp Caciuld, pr.
prof. dr. D. Fecioru, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1997, p. 61-62.

4 SF, IRINEU DE LYON, Impotriva ereziilor. Combatere si ridsturnare a gnozei cu nume mincinos
(Adv. Haer.), traducere din limbile greaca veche si latind, introducere si note de Petru
Molodet, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2017, 1V, 10, 2.
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APOLOGETICA BISERICII PRIMARE

O a doua piatrda de incercare pentru Biserica Primarda a fost
piaganismul, ca definire a mediului extern cultural si social in care
crestinismul isi fdcea aparitia. Disputele erau in general legate de
neintelegerea esentei revelate a crestinismului, asimilat cu un ateism, in
sens de refuz de a adora zeitdtile pagane si de neacceptare a cultului
imparatului. In consecintd, crestinismul era perceput ca un fenomen
anti-social. Statul roman, prin decretele anti-crestine ale imparatilor sdi,
devenea in prima instantd cel mai mare dintre persecutorii Bisericii
Primare. In fata miilor de suplicii, a prigoanelor nedrepte si a executiilor
sangeroase, reactiunea crestinismului s-a sprijinit pe puterea ,Cuvantului
adevadrat”. Apologetii Bisericii noastre, in marea lor majoritate oameni
cu aleasd stiintd de carte si inaltd trdire religioasd, au avut curajul sa se
ridice si sa-L marturiseascd pe Hristos prin puterea cuvantului
evanghelic. Cu mult curaj, Sfantul Iustin Martirul si Filosoful condamna
pdganismul si filosofia pagana, pe care le socoteste absurde si imorale,
aratand in contrapondere adevdrata valoare a crestinismul, ca fiind cea
mai curata si adevdratd religie. Caci este ,singurul liman, la care omul
poate si alerge in timpul tulburdrilor sale sufletesti” >

Mai departe, o a treia incercare pentru Biserica Primara a fost
gnosticismul. Aceastd ,hidrd cu multe capete, ridicatd cu mers incoldcit
impotriva bisericilor lui Dumnezeu”,® incerca prin slujitorii ei sd semene
cu viclenie ssmanta ingeldciunilor eretice in randul primilor crestini. In
acest punct, apologetii Bisericii Primare au fost nevoiti sa lamureasca
mai multe aspecte doctrinare: legatura indisolubild dintre Vechiul si
Noul Testament, faptul cd nu exista nicio diferentd intre Dumnezeu
Creatorul si Proniatorul, inseldciunea legata de invatatura pleromatica
si, nu in ultimul rand, problema Logosului divin. Incercand sa combata
~gnozele cu nume mincinos”, care separau in Hristos pe omul lisus de
Dumnezeu, Sfantul Irineu de Lyon vorbeste despre recapitularea lumii
in Hristos” si dezvoltd invatatura despre unitatea dintre Dumnezeu si
om. In acest sens, argumentele sale apologetice au un vadit caracter
soteriologic: mantuirea nu se putea obtine fard ca Logosul lui Dumnezeu
divin sd devina intru totul om. Ca atare, contra dochetilor, Sfantul
Irineu de Lyon sustinea realitatea firii omenesti in Hristos, aratand ca

5 NIC. V. FURNICA, ,Studiu introductiv” la lucrarea TATIN ASIRIANUL, Discurs citre elini,
Bucuresti 1907, p. 12.

6 SF. I0AN CASIAN, Scrieri alese, in vol. PSB 57, traducere de prof. Vasile Cojocaru si
prof. David Popescu, prefatd, studiu introductiv si note de Nicolae Chitescu, Ed.
EIBMBOR, Bucuresti, 1990, p. 750; 769-770.

7 SF. IRINEU DE LYON, Adv. Haer. 111, 16, 6.



PREFATA

El este ,cu adevirat Dumnezeu si cu adevidrat om” .8 Daca ar exista vreo
diferentd intre noi si firea Sa omeneasca - bineinteles, in afara de pacat
- aceasta ar insemna cd omul n-a fost impdcat deplin cu Dumnezeu.?
Prin urmare, , Cuvantul fnsu§i Si-a luat firea umand din pantecele Fecioarei.
Daci El n-a creat o substantd in intregime noud, inseamnd cd omenirea
trebuie sd fie salvatd prin acest instrument” .10

Apologetica Bisericii Primare, prin toate coordonatele ei
argumentative, a reusit sa ridice invatatura crestina de la necesitate la
dogmd. Din primele insemndri apologetice se desprind invataturi
valoroase cu privire la: fiinta si originea religiei, creatie, revelatie,
intrupare, mantuire, providentd, Bisericd, cunoasterea lui Dumnezeu
Cel in Treime ldudat si altele, la fel de importante. Sub toate aceste
aspecte, Apologetica Bisericii ne invatd cd numai Mantuitorul Hristos
este ,Adevdrul care explicd totul si dd un rost fericit tuturor, spre
deosebire de legile oarbe si inchise in orizontul material ingust. $i
tocmai prin aceasta e Adevdrul, spre care fapturile umane nu se pot
ridica decat prin Libertate, sporind in viata adevarata in El, pe masura
ce sporesc in masura libertdtii ce 1i s-a dat, impotriva patimilor ce-i
robesc celor materiale”.1!

[atd prin urmare motivul pentru care Apologetica este atat de
necesard si atat de actuald in viata Bisericii noastre. Inceputurile ei se
regdsesc exemplar in constiinta noastra teologica, fiind adevarate marturii
de credintd si curaj. Dincolo de orice fel de primejdie, apologetii si
marturisitorii Bisericii din primele veacuri crestine ne invata ca, daca
Dumnezeu este cu noi, nimeni nu ne poate sta impotriva.

Fiecare epoca si-a revendicat tributul apologetic al credintei sale.
Biserica Primard ramane insa etalonul marturisirii noastre ortodoxe.
Astdzi, in virtutea acestei mosteniri inegalabile, ne regasim in datul
Adevarului dumnezeiesc, pe care avem datoria permanentd de a-L
madrturisi, dupd dumnezeiasca porunca: ,Oricine va mdrturisi pentru
Mine inaintea oamenilor, mdrturisi-voi si Eu pentru el inaintea Tatalui Meu,
Care este in ceruri, iar de cel ce se va lepdda de Mine inaintea oamenilor si Eu
M voi lepdda de el inaintea Tatdlui Meu, Care este in ceruri” .12

Caracterul dinamic si madrturisitor al Apologeticii Ortodoxe isi

8 SF. IRINEU DE LYON, Adv. Haer., IV, 6, 7.

9 SF. IRINEU DE LYON, Adv. Haer., V, 14.

10 Sf, IRINEU DE LYON, Adv. Haer., V,14,1,V.14,14; V, 21, 3.

11 Pr. prof. DUMITRU STANILOAE, lisus Hristos - lumina lumii si indumnezeitorul omului,
Ed. Anastasia, Bucuresti, 1993, p. 173.

12 Mt. 10, 32-33.
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descoperd necesitatea autenticd in legatura directd cu Biserica Primara.
Din acest considerent, lucrarea padrintelui Ionitd Apostolache, cadru
didactic al Facultatii de Teologie a Universitatii din Craiova, la disciplina
Apologetica Ortodoxa, insumeazd o fundamentare minutioasd a celor mai
valoroase principii istorico-doctrinare ale , teologiei noastre marturisitoare”.
Mereu actuale, argumentele apologetice pe care le descoperim in paginile
lucrdrii converg spre concluzia necesitatii unei reintoarceri la izvoarele
Cuvantului dumnezeiesc, pentru a ardta incd o datd lumii ,Cine este
Adevdrul!”. Din acest punct de vedere, trebuie sd ne asumam teologic
datoria madrturisirii depline si in zilele noastre, pentru a fi cu adevarat,
cum spune Mantuitorul nostru, ,,sarea pamantului” 13

Printr-o serioasd argumentare biblico-patristica si prin numeroasele
raportdri interdisciplinare, lucrarea pr. lect. dr. Ionita Apostolache aduce
un aport academic insemnat pentru studiul si cercetarea Apologeticii
Ortodoxe, ca disciplind teologica de traditie si de actualitate eclesiala
permanenta.

1 Dr. IRINEU,
Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei

13 Cf. Mt. 5, 13.
10



INTRODUCERE

INTRODUCERE:
APOLOGETICA BISERICII - CONSIDERATII GENERALE

Apologetica a fost, este si va fi intotdeauna o parte importanta din viata
Bisericii. Asimilatd teologic de o manierd cu totul aparte, poate fi socotita
intre prioritatile aplicate ale interactiunii crestinismului cu mediul
cultural extern, cu societatea si celelalte convingeri religioase. Din punct
de vedere structural, Apologetica prefateaza inceputul statornicirii
invatdturii de credintd a Bisericii, fiind legatd sine-qua-non de Dogmatica.
Pe de altd parte, luand in calcul latura si argumentele ei moralizatoare, o
vom regdsi in legaturd cu Morala. Nu in ultimul rand, privind dinamica
vietii bisericesti, Apologetica isi revendicd un caracter misionar, in
contextul inter-religios. Argumentele pe care le aduce sunt multiple si de
fiecare datd pline de continut. Existd insd o dimensiune particulara prin
care am putea defini Apologetica Bisericii Primare, anume aceea de
~teologie mdrturisitoare”. Din aceastda posturd, Apologetica reuneste
rezumativ disciplinele conexe la care se raporteaza si pe care le foloseste
in argumentare. Specificitatea ei a fost si este prin excelentd una
~mdrturisitoare”, definindu-se ca datorie sfanta si ,raspuns bun” pe care
tot crestinul ar trebui si-l aducd in numele lui Hristos intr-o lume
schimbadtoare si de cele mai multe ori ostilda Adevarului. Din acest punct
de vedere, ceea ce mdrturisim si credem trebuie sd fie apologetic, si ceea
ce este apologetic trebuie sd fie intotdeauna fundamentat dogmatic.
Pentru a intelege directia disciplinei Apologetici,' trebuie sa

1 Apologetica este o disciplind sistematici care se incadreaza in domeniul Teologie. Parintele
profesor loan Bria o defineste ca ,ramuri a teologiei sistematice, care tncearcd si dovedeascd
existenta lui Dumnezeu prin probe rationale si prin arqumente logice” (Pr. prof. ION BRIA,
Dictionar de teologie ortodoxd, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1994, p. 31). Viziunea eronat
restrictivd asupra Apologeticii, in raport cu domeniul larg al Teologiei, se contrazice prin
evidenta plurivalentd a argumentelor folosite. In modul cel mai responsabil si cu
prioritatea unei aplicabilitdti concrete, trebuie recunoscut faptul ca ,toatd teologia e
apologetica, intrucit este mdrturisitoare. Teologia are ca scop afirmarea sfinteniei. Necredinta
nu-i defineste pe oameni ca dusmani ai crestinilor, ci, mai curdnd, atrage atentia asupra
cadutdrii lor de intelegere si de sens. A-ti pune viata in folosul aproapelui inseamna a-1 ajuta
ca, in hatisul conceptual al gandurilor sale, si intre, chiar si prin intermediul
rationamentelor, harul care lumineaza si deschide catre un orizont spiritual méantuitor,
care-] implineste ca om pentru vesnicie” (Pr. RAZVAN ANDREI IONESCU, ADRIAN LEMENI,
Dictionar de teologie ortodoxd si stiinti, Ed. Doxologia, lasi, 2016, p. 36).

11



APOLOGETICA BISERICII PRIMARE

rdspundem dintru inceput la urmatoarele intrebdri: Ce este Apologetica?
Cu ce se ocupd si ce loc are intre disciplinele teologice? Care este scopul,
obiectivele si metoda folositd de ea? Vom ldmuri in continuare aceste
coordonate, urmand Invatsturii de Credinta si Traditiei Ortodoxe.

La prima dintre ele (Ce este Apologetica?) putem raspunde in doud
feluri. In primul rand, din punct de vedere metodologic, Apologetica se
defineste ca ,disciplina teologicd care are ca obiect: expunerea, apdrarea si
justificarea adevdrurilor fundamentale ale religiei crestine prin mijloace oferite
de ratiune”.? Din punct de vedere teologic, explicatiile pot merge mai
adanc, definind cu adevarat marturisirea de credintd sau datoria pe care
o avem de a marturisi Cuvantul lui Dumnezeu in diferitele contexte ale
vietii noastre. Dincolo de a fi asimilatd ca apdarare (de la gr.: apologetikos,
apologia - apdrarea, justificarea unei credinte sau a unei persoane),?
Apologetica defineste un anumit modus vivendi, confirmat de Insusi
Mantuitorul Hristos, care spune: ,Oricine va mdrturisi pentru Mine
inaintea oamenilor, marturisi-voi si Eu pentru el inaintea Tatalui Meu, Care
este in ceruri. lar de cel ce se va lepida de Mine inaintea oamenilor si Eu Md
voi lepdda de el inaintea Tatalui Meu, Care este in ceruri” 4

Ca specificitate teologicd, Apologetica Bisericii se asaza in slujba
Jjustificirii si apdrdrii doctrinelor crestine” ale Bisericii, fiind foarte
aproape de Istoria Dogmelor. Modul in care se construieste este legat in
principiu de argumentele teologiei naturale, in acest inteles Apologetica
purtdnd si numele de ,Teologie Fundamentali”.> Pe de alta parte,

2 JOAN GHEORGHE SAVIN, Apologetica, vol. 1, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2002, p. 15.

35 Termenul grecesc este aproape o transliterare a adjectivului substantivizat
apologitikos. De asemenea, verbul apologheyothe are intelesul de: a raspunde, a pleda
pentru, a apéra, a justifica. In intelesul extins de aparare sau justificare, traditia iudeo-
crestind a imbogatit istoria apologeticii, aducand disciplina teologica de astdzi inapoi
in timp, chiar la primele interventii pe care Dumnezeu le are asupra creatiei Sale (P.J.
CaHILL, ,History of Apologetics”, in New Catholic Encyclopedia (NCE), second edition,
tome I, Thomson & Gale, Washinton DC, p. 563).

4 Mt. 10, 32-33.

5 Cele doud denumiri ale acestei discipline au fost distribuite istoric in doud directii:
apologetici - pentru arealul crestinismului protestant si teologie fundamentald - pentru
Biserica Catolici. ,In Biserica Ortodoxi sunt folosite ambele denumiri, una indicand
continutul ei, alta metoda ei”. Cu toate acestea, termenul de apologetici , este mai indicat
si mai acceptat intrucat el implicd insusi scopul principal urmarit de disciplina noastra.
Acest scop este apdrarea si justificarea religiei cu luminile ratiunii omenesti si pe baza
datelor revelatiei naturale. Legile lumii si cele ale ratiunii sunt acelea care duc si la
adevdrurile fundamentale ale religiei in genere, a cirei realizare absolutd o exprima
religia crestind” (vezi aici: IOAN GH. SAVIN, Apirarea credintei. Tratat de apologeticd, editie
ingrijitd de Dora Mezdrea, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1996, p. 11-12).
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entitatea istorica a acestei discipline se confirma prin scrierile cu caracter
apologetic semnate, inca din primele veacuri, de Sfantul Iustin Martirul
si Filosoful, Tatian Asirianul, Sfantul Teofil al Antiohiei, Atenagora
Atenianul, Tertulian, Sfantul Ciprian al Cartaginei, Lactantiu si altii.
Acestia formeaza pleiada apologetilor de limba greaca si de limba4 latind,
operele lor constituind primele argumente patristice ale Apologeticii. Pe
de alta parte, aldturi de aceste nume de rezonantd, mai pot fi asimilati ca
aparatori ai dreptei credinte Sfintii: Atanasie cel Mare, Vasile cel Mare,
Grigorie Teologul, loan Gurda de Aur, Grigorie de Nyssa, Fericitul
Augustin si mai tarziu Sfantul Ioan Damaschin sau Sfantul Grigorie
Palama. Invititurile lor au rdmas normative, mai ales pentru ldmurirea
diferitelor interactiuni doctrinare, la care Biserica a fost nevoitd sa
raspundd de-a lungul vremii. Din secolul al XVIII-lea mai cu seamd,
Apusul a folosit parghiile Teologiei Fundamentale ,ca sd raspunda
atacurilor provenite din partea filosofiei materialiste si ateiste, pe plan
pur rational, dand prioritate lumii naturale, conceputd autonom, in
termenii gandirii aristotelice, in raport cu lumea supranaturald,
interpretata teonom, in lumina Revelatiei divine” .6

Mergand dincolo de ratiunile tehnice si de teoretizarile conceptuale,
Apologetica (sau Teologia Fundamentald) se defineste in Traditia
Rasdriteand ca realitate rational-duhovniceasci. Continutul si mesajul pe
care il transmite este unul marturisitor, care da prioritate Revelatiei
dumnezeiesti in raport cu ,varietatea sistemelor filosofice omenesti” si
aseazd Logosul creator ,la baza intregii zidiri, in lumina gandirii biblice”.
De aceea, mai tarziu, ,Apologetica ortodoxd considerd cd rolul Logosului (cf.
In. 1, 1-3), Care Se oglindeste in rafionalitatea creatiei, are caracter
fundamental pentru Apologetica crestind”.”

Obiectul, scopul, metoda si caracterul Apologeticii/Teologiei Fundamentale
Obiectul Apologeticii este legat de ,adevirurile esentiale ale credintei
crestine”. In vechile manuale de Teologie Fundamentala este specificat
taptul ca , pe aceste adeviruri se reazemd toate stiintele teologice in scrutdirile
lor, in chestiunile religioase particulare si generale; ele prin necesitate se
presupun, ca ceva dat, in orice incercare de tratat teologic, indiferent: va fi
chestiunea dogmaticd, moral-religioasd sau istorico-bisericeascd. Sub numele de
adevdruri fundamentale ale credintei crestine se inteleg nu punctele particulare

6 Pr. prof. dr. DUMITRU POPESCU, Apologetica rational-duhovniceasci a Ortodoxiei, Ed.
Cartea Ortodoxd, Alexandria, 2009, p. 5-6.
7 IBIDEM, p. 6.
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ale tnvdtdturii crestine, oricit de insemnate ar fi ele in sine, ci aceste baze
generale si fundamentale a intregii sisteme crestine” 8

Este foarte important sa vedem mai intdi care sunt aceste
,adeviruri esentiale ale credintei crestine”. Acestea ar putea fi impadrtite in
doud categorii: 1. Adevdruri incontestabile si de neinlocuit, care vizeaza in
principal fiinta religiei crestine, cum ar fi: existenta lui Dumnezeu,
realitatea lumii supranaturale si nemurirea sufletului; si 2. Adeviruri
referitoare la valorile duhovnicesti ale vietii crestine, ca de pilda: sorgintea
divind a sufletului, Revelatia dumnezeiascd, Persoana divino-umana a
Mantuitorului Hristos, valoarea eternd a Bisericii, darurile mantuitoare
ale Sfintelor Taine etc.

Scopul Teologiei Fundamentale sau Apologeticii in randul
stiintelor teologice este de a raspunde rational si obiectiv provocarilor
venite din afard. Dincolo de faptul ca prezinta , principiile fundamentale
ale doctrinei crestine in toatd amploarea lor si analizeaza problemele
care alcdtuiesc fondul Teologiei in general”, Apologetica aduce cuvant
de apadrare, prin intermediul acestor adevaruri, inaintea celor care le
contestd (ereticii), inaintea celor care sunt indiferenti fata de ele (ateistii),
dar si tnaintea celor care nu le cunosc (nihilistii si indiferentistii).? Pentru
a ajunge aici, Apologetica trebuie si fie sistematici. Ea nu trebuie sd aibd in
vedere numai cazurile particulare de obiectie impotriva credintei, ci este
absolut necesar sa capaciteze intregul ansamblu de , opinii si directii ale
necredintei timpurilor noi, care prezinta in sine o sistemd intreaga,
contrard, prin principiile sale fundamentale, sistemei crestine”.10

Referitor la metodd, existd in parte pericolul unei confuzii a
Apologeticii cu Dogmatica sau Filosofia. De aceea, trebuie mentionat
foarte clar faptul ca Apologetica ,se deosebeste mai intdi de Dogmaticd, de
care se apropie in primul rand prin continutul ei, cit si de Filosofie, cu care se
inrudeste prin metoda sa. Dogmatica este expozitivd si imperativd,

8 NICOLAI PAVLOVICI ROJDESTVENSKI, Apologetica crestind. Curs de teologie fundamentald,
traducere de iconom. Constantin Nazarie, Botosani, 1896, p. 1.
9 ,In timpul de fats, cand oamenii de stiintd se straduiesc in general sa patrunda cat
mai adanc secretele compozitiei lumii si ale acestor legi care stau la baza vietii si a
existentei lumii externe, cand stiinta, in virtutea evolujciei sale normale, se straduieste
in intregime sa creeze cele mai bune conditii pentru fericirea intregii omeniri pe
pdmant, teologii crestini de asemenea nu raman indiferenti in misiunea lor” (Arhim.
CHESARIE-CONSTANTIN GEORGESCU, Studii de teologie fundamentald si apologeticd, Ed.
Conphys, Ramnicu-Valcea, 2003, p. 9).
10 NICOLAI PAVLOVICI ROJDESTVENSKI, Apologetica crestind. Curs de teologie fundamentald,
p-4.
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Apologetica este demonstrativd si constrangitoare. Ratiunea, folositd in
chip subsidiar in Dogmaticd, trece pe primul plan in Apologeticd. Adevdirurile
de credintd devin adevdruri si pentru ratiune, mai mult, adevdrurile eterne ale
ratiunii divine se aratd constringitoare si pentru ratiunea umand. Pe aceasta se
marcheazd si deosebirea Apologeticii fata de Filosofia Religiei. Adevdirurile
religiei naturale, care formeazd obiectul Filosofiei Religiei, sunt conditionate in
Apologetici de adevirul absolut realizat in religia crestind” .11 Cu alte cuvinte,
dacd Apologetica se aseamdna foarte mult cu celelalte discipline
teologice prin continut, ea se distinge de acestea in mod particular prin
metodd. Din acest motiv si-a impropriat aceste doud denumiri, aproape
la fel de folosite in decursul timpului: Apologetica si Teologie
Fundamentald. Mentiunea este cd prima denumire se raporteaza la
metoda disciplinei in sine, iar cea de-a doua la continutul ei. Astdzi,
pentru o mai strictd determinare a limitelor dintre Apologetica si
Dogmatica, ,denumirea de Apologetici pare a fi cea mai des intrebuintata in
Teologia Ortodoxa”.12

Cu privire la caracterul si specificitatea Apologeticii ca disciplinad
trebuie aduse de asemenea cateva lamuriri suplimentare. Luand in
calcul micile diferente de metoda pe care le are in raport cu Dogmatica,
dar si complementaritatea de continut in raport cu aceasta, Apologetica
Bisericii poate fi asimilatda ca Teologie Fundamentald sau Naturald. Spre
deosebire de ,Teologia Revelati” (concentrata in special pe invatatura
dogmatica a Bisericii), ,Teologia Naturald” se ocupd de cunoasterea
existentei si prezentei lui Dumnezeu in lume, realitate accesibild dupa
capacitdtile rationale ale omului. ,Reflectind asupra fiintelor omenesti (si,
in particular, la inaltele lor facultiti de intelect si vointi) si asupra intreqului
univers, in frumusetea si ordinea creatiei sale, cei dedicati teologiei naturale
doresc sd descopere si sd demonstreze adevdrurile cu privire la existenta lui
Dumnezeu si la relatia pe care fiintele omenesti o impdirtisesc cu Dumnezeu. In
acest sens, ei apeleazd la sursele de baza (in general date cunoscute despre lume)
si angajeazd intelesuri obisnuite (care se afld in puterea intelectului
omenesc)” 13

1 Profesorul Ioan Gh. Savin adauga aici faptul cd, tocmai datoritd acestor diferente
sensibile, ,, Apologetica nu poate fi inlocuiti de Dogmaticd, cum cred adversarii ei din lumea
teologicd, in special protestantii, care cred cd o bund Dogmaticd e cea mai bund Apologeticd, si
nici confundatd cu Filosofia Religiei, cum ar vrea partizanii ei din lumea filosoficd, adeptii
kantieni a unei «religii in limitele ratiunii»” (IOAN SAVIN, Apdrarea credintei, p. 12, nota 3).
12 JOAN SAVIN, Apologetica, vol. I, p. 18.

13 GERALD O'COLLINS, Rethinking Fundamental Theology, Oxford University Press, 2011,
p- 13.
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Necesitatea Apologeticii in Biserica. Excurs istorico-critic
Apologetica isi revendicd autoritatea ca disciplina teologicd, sprijinindu-
se in primul rand pe arqumentatia biblici.'* Dupd unii specialisti se poate
vorbi in acest sens despre o asa-zisad ,preistorie a Apologeticii crestine”.
Dintotdeauna, apologetii Bisericii au pornit in fundamentarea argumentelor
aduse de la litera Sfintei Scripturi. In datul revelat al Cuvantului
dumnezeiesc, ei L-au marturisit pe Hristos atat in Rasdrit, cat si in
Apus,’> reusind astfel sa transmitd un mesaj universal valabil pentru
toate timpurile si toate locurile. De aceea, este necesar si avem o
imagine cadru asupra celor mai importante momente istorice si
elemente de continut, care au marcat parcursul Apologeticii crestine.
Vechiul Testament vine cu o temd genericd, interpretata si argumentata
apologetic. Este vorba despre , teologia legamantului”1¢ dintre Dumnezeu
si poporul ales.l” Elementul apologetic desprins de aici este incercarea
de justificare credibild a lucrdrii pe care Yahve a implinit-o in istorie.
,Lucrarea si asteptdrile lui Yahve nu sunt prezentate in mod prioritar
pentru cercetare, ci pentru a fi acceptate. Astfel, cand israelitii se gaseau
in exil si templul lor fusese distrus, Deuteronomul aduce diferite
explicatii - Cuvantul lui Dumnezeu ca promisiune facuta Patriarhilor,
Cuvantul inscris in legamant, care dadea posibilitatea unui curs,

14 Existd in acest sens mai multe texte scripturistice prin care se pune in valoare
caracterul argumentativ natural al Apologeticii, sustinut in principal de temeiurile
revelatiei naturale (cf. in’;elepciunea 13,1-9; Rm. 1, 18-23; Ps. 9, 1).

15 Teologul englez Gerald O’Collins ofera o sinteza a celor mai importanti apologeti care
s-au ldsat patrunsi intru totul de duhul Scripturii. El aminteste in acest sens de Parintii
Bisericii Apusene: Toma d’Aquino (cca. 1225-1274), cu a sa ,Summa contra gentiles”,
Fericitul Augustin (cca. 354-430), cu ,, Despre Cetatea lui Dumnezeu”, Tertulian (cca. 1225),
inainte de a trece la erezia montanists. In Traditia Résariteand s-au remarcat mai cu
seamd ca apologeti, intre cei mai cunoscuti numarandu-se Sfantul Iustin Martirul si
Filosoful (1165) sau Origen (cca. 185-254). Etalonul acestei simbioze de apologie si
teologie biblicd rdméane fara dubii Sfantul Apostol Pavel, cu marele siu discurs
apologetic din agora ateniand (F.A. 17, 16-34). Mult mai tarziu, vom gasi aceastd
frumoasa sustinere a argumentelor biblico-apologetice la scriitori si literati celebri de
limbd englezd, ca: C.S. Lewis (1898-1963); G.K. Chesterton (1874-1936), Dorothy Sayers
(1893-1957), dar si la teologi moderni reputati precum: Wolthart Pannenberg (1928) si
Alistair McGrath (1953) - vezi: GERALD O'COLLINS, Rethinking Fundamental Theology, p. 4.
16 Vezi mai pe larg capitolul ,Potentarea apologeticd a sentimentului religios in perspectiva
cunoasterii lui Dumnezeu”, in lucrarea noastra: Pr. dr. IONITA APOSTOLACHE, Apologetica
Ortodoxd — marturisire si apostolat, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2017, p. 47-69.

17 Cf. leremia 7, 23: , Iatd porunca pe care Ti-am dat-o: Sa ascultati glasul Meu, si Eu voi
fi Dumnezeul vostru, iar voi Imi veti fi poporul Meu, si si umblati pe toats calea pe
care va poruncesc Eu, ea sd v fie bine”.
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Cuvantul profetic care oferea speranta pentru viitor”.18 Observam aici o
parcurgere treptatd de la notiunea de legimint, la dorinta arzatoare de a-
L cunoaste si experia pe Dumnezeu ca realitate ultimd de desdvdrsire si
sfintenie.’® Poporul iudeu a fost dintru inceput convins cd organizarea
vietii pdmantesti este lucrarea lui Dumnezeu si, de aceea, ,nu a putut
concepe religia decat ca pe o legdturd intre om si Dumnezeu, legdtura
observatd din partea omului prin ascultarea de Dumnezeu, prin tdierea
imprejur, iar din partea lui Dumnezeu, prin acordarea unor privilegii, de
care niciun alt neam n-are dreptul sa se bucure. Astfel, religia n-a fost
totdeauna aceiasi in insemnarea ei”.20

Noul Testament, pe de alti parte, 1l descoperd pe Mantuitorul
intrupat, Cel care face minuni si inaintea Caruia se prosterneaza ,toata
faptura”.?! De aici, intreaga structurd evanghelica ar putea fi considerata
apologeticd prin sine, in sensul ca demonstreazi si sustine persuasiunea
religiei prin puterea credintei in Hristos. Textele de factura apologetica se
socotesc in primul rand cele de la Marcu, unde se oferd o serie de
raspunsuri lamuritoare si atdt de necesare pentru crestinii primelor
veacuri crestine. Textul Evangheliei dupa Marcu cautd sd lamureasca
indoielile frecvent legate de Persoana Mantuitorului Hristos. ,Daci a
sdvdrsit atdtea minuni, cum se face cd iudeii au refuzat si creadd intr-Insul?
Dacd lisus era Fiul lui Dumnezeu, cum se face ci nu a reusit sd scape de
Cruce? La toate acestea, Marcu propune ca rdspuns faptul ca poporul L-
a acceptat totusi pe Jisus, ascultandu-L cu bucurie in Ierusalim. In fapt,
povesteste Marcu, era atat de legat de popor, incét cdpeteniile au hotarat
sd-L prinda si sa-L condamne la moarte prin rastignire. $i in capitolele 8,
9 5i 10, Marcu aminteste trei importante profetii despre patimi, moarte si
Inviere, in care Domnul a afirmat necesitatea asumarii suferintelor Sale
si a mortii. Astfel, patimile si moartea nu L-au luat pe Mantuitorul prin
surprindere, fiind parte a iconomiei Sale”.22

18 P.J. CAHILL, ,History of Apologetics”, in NCE, tome I, p. 563.

1, Sfintenia nu priveste o elitd, o anumita categorie de persoane alese prin predestinare, ci
vizeazd tot neamul care vine in lume. Fiecare persoand, fard exceptie, este chematd sa faca
experienta pregustarii de aici si de acum a vietii vegnice: «Aceasta este viata vesnicd, sa Te
cunoascd pe Tine, singurul si adevaratul Dumnezeu, si pe lisus Hristos pe care L-ai trimis»”
(Apologetica Ortodoxd, vol. I, coord. Adrian Lemeni, Ed. Basilica, Bucuresti, 2013, p. 108).

20 Pr. IoAN MIHALCESCU, Curs de Teologie Fundamentalid sau Apologeticd, vol. 1, Libraria Petru
Surdu, Bucuresti, 1932, p. 50.

21 Cf. Fil. 2, 10: ,,Ca intru numele lui lisus tot genunchiul sd se plece, al celor ceresti si al
celor pamantesti si al celor de dedesubt”.

2 P.J. CAHILL, ,History of Apologetics”, in NCE, tome I, p. 563.
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Primii apologeti crestini au dezvoltat in scrierile lor o Teologie
Naturald, intdritd cu argumente logice, deductii si interactiuni, cu mult
inainte de aparitia scolasticii apusene. Primele apologii patristice vorbesc
despre credinta in Persoana si lucrarea Mantuitorului Hristos prin
intermediul argumentelor rationale. Cu toate acestea, strabdtand dincolo
de logica omeneascd, Apologetica Bisericii se intdreste printr-o experienta
duhovnicesca dobandita ca punte de legdtura sigurd si neverosimild cu
,viata viitoare”. Acest lucru este confirmat mai tarziu de Sfantul Maxim
Marturisitorul, care aratd cd, dupa invatatura Sfintei Scripturii, exista ,,0
indoitd cunostintd a celor dumnezeiesti. Una e relativd si constd numai in
rationament gi infelesuri, neavind simfirea experiati prin trdaire a Celui
cunoscut. Prin ea ne calduzim in viata aceasta. Cealaltd e in sens propriu
adevdratd si constd numai in experienta trditd, fiind in afard de rationament si
de intelesuri si procurd toatd simtirea Celui cunoscut prin participarea la El,
dupd har. Prin aceasta vom primi in viata viitoare indumnezeirea mai presus de
fire, ce se va lucra fard incetare”.?®> Stantul Parinte ne face sd intelegem un
lucru esential, anume ca existd o deosebire sensibild intre cunoasterea
rationald a lumii, care inaltd mintea omului la Dumnezeu?* si experienta
duhovniceasca, care-L coboara pe Dumnezeu la om.?

In completarea celor de mai sus, putem spune ci lucrarea
apologeticd a Bisericii se poate raporta din punct de vedere istoric la trei
mari perioade: I. Interactiunea si dezbaterile cu evreii si lumea piagand, 1I.
Rdispunsuri cu privire la aparitia religiei mahomedane si III. Apologiile
vremurilor noi, incepand de la Renastere si pand astizi.?6 Din punct de
vedere conceptual, aceste etape temporale pot fi foarte usor transpuse in
tipologii, la care Biserica trebuie sd raspunda inclusiv astdzi. latd, prin
urmare, motivul pentru care temele si aborddrile apologetice sunt atat
de dinamice si variate.?” Raspunsul dat de Bisericd in orice context este

23 5f. MAXIM MARTURISITORUL, Raspunsuri citre Talasie, in , Filocalia”, vol. 11I, traducere,
introducere si note de pr. prof. Dumitru Staniloae, Tipografia Diecezana, Sibiu, 1948, p.
329.

2 Cf. Ps. 18, 1: ,Cerurile spun slava lui Dumnezeu si facerea mainilor Lui o vesteste
tdria”.

% Cf. In. 1, 12: ,Si celor cati L-au primit, care cred in numele Lui, le-a dat putere sa se
faci fii ai lui Dumnezeu”.

26 NICOLAI PAVLOVICI ROJDESTVENSKI, Apologetica crestind ..., p. 16.

27 ,,Confruntandu-se cu schimbarile si supozitiile actuale, Apologetica trebuie si se
adapteze si sd se schimbe mai mult decat orice alta disciplind teologicd. Va varia de
asemenea si de la persoand la persoand. Un dialog apologetic cu un filosof agnostic in
Cambridge, cu un anticlericalist in Roma si cu un musulman in Djakarta trebuie sa
respecte statutul actual al celeilalte persoane. Filosoful nu-i va permite apologetului
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universal valabil, intrucat Adevdrul ei este unul singur. Acesta, gasindu-
se in interiorul Traditiei eclesiale, , este Hristos Domnul, Fiul [ui Dumnezeu
intrupat, Care descoperd lumii taina comuniunii desdvdrsite a Sfintei Treimi.
Esenta Evangheliei constid in asumarea si marturisirea Intruparii
Adevérului, ca pregustare a Impéaratiei lui Dumnezeu in existenta
prezentd. Cand Pilat Il intreaba pe Hristos: Ce este adevirul?, Mantuitorul
nu da o definitie ci madrturiseste: «Eu spre aceasta M-am niscut si pentru
aceasta am wvenit pe lume, ca si mdrturisesc adevdrul»28 Hristos este
Adevarul intrucat nu ofera doar o solutie conjuncturald pentru modul
de existenta temporar supus conditiilor biologice, ci prin biruinta
Invierii, a Vietii asupra stricdciunii si a mortii, ofera calea care duce la
Viata vesnicd: «§i aceasta este viata vesnici: sa Te cunoasci pe Tine, singurul
Dumnezeu adevdrat si pe lisus Hristos, pe care L-ai trimis»29” 30

Din punct de vedere ortodox, putem spune cd Apologetica sau
Teologia Fundamentald are o dimensiune rational-duhovniceasci. Acest
lucru se sprijina de altfel pe marturisirea pe care am mostenit-o inca din
primele veacuri din operele apologetilor crestini. ,Revelant pentru
demersul teologic al zilelor noastre este faptul cd regasim in toate aceste
aborddri o dubld perspectivd, care se dovedeste esentiala in orice
demers apologetic. Pe de o parte, este evidentd grija Apostolilor si
apologetilor de a pdstra invatatura deplina despre Adevarul Revelatiei,
respingand explicit si motivat tot ceea ce nu este in conformitate cu
invatatura de credintd madrturisita de Bisericd. Pe de alta parte, este
evident interesul pentru cultura, stiinta si filosofia vremii, receptate de
fiecare data pe temeiul faptului cd Adevarul deplin al Bisericii le
cuprinde si le lumineazd pe toate. De-a lungul istoriei patristice, aceste
doua perspective s-au pdstrat si dezvoltat, devenind tot mai viguroase” 3!

In decursul veacurilor, intiritd pe temelia Sfintei Scripturi si a

crestin sd expuna adevdruri revelate, insd va angaja o discutie bazatd pe argumente
rationale, filosofice si istorice. Anticlericalistul italian ar putea fi de acord sa accepte in
dialogul sdu credinta revelatd in Dummnezeu in detrimentul autoritatii bisericesti.
Credinta in Dumnezeu, dar nu in lisus Hristos ca Logos inomenit va constitui premisa
dialogului cu musulmanul. Pe scurt, apologetul crestin poate aborda numai ceea ce
partenerii sdi de dialog sunt dispusi sd prezinte. Astfel, el va incepe cu punctele
comune, cu inteles si validitate pentru partenerii de dialog, fie ei necredinciosi,
outsideri sau credinciosi nepracticanti” (GERALD O’COLLINS, Fundamental Theology,
Darton, Longman&Todd, London, 1981, p. 23).

2 n. 18, 37.

2In.17,3.

30 ADRIAN LEMENI, Aspecte apologetice contemporane, Ed. ASAB, Bucuresti, 2010, p. 11.

31 Apologetica Ortodoxd, vol. 1, 2013, p. 29.
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Sfintei Traditii, Apologetica Bisericii a reusit, pe de o parte, sd pdstreze si
sa propovaduiasca adevarurile fundamentale de credinta si, pe de altad
parte, si se mentind in dialog cu provocarile din afara. In interactiunea cu
celelalte ramuri ale societatii (culturd, filosofie sau stiinta), ,Teologia
Fundamentald” (sau ,Dogmatica generald” - ca Propedeuticd sau
Dogmatica Speciald) a reusit sa rezume perfect , echivalenta dintre Teologia
Fundamentald si Apologeticd, considerind ci esentialul, in perspectivd ortodoxd,
este continutul concret al acestei discipline, faptul cd aceasta poate exprima
ethosul si sensibilitatea duhovniceascd ale Traditiei si vietii eclesiale” 32

Cu alte cuvinte, Apologetica Bisericii (sau Teologia Fundamentald) se
ocupd cu argumentarea rationald ,a celor patru adevaruri de baza
revelate, pe care fiecare disciplina teologica isi clddeste sistemul
teologic. Centrul in care se concentreaza aceste adevaruri este Revelatia
dumnezeiascd. Prin aceasta, Teologia Fundamentali este in legatura cu
Teologia Dogmaticd, de la care imprumuta tema centrala - Revelatia divind
-, fundamentand si aparand principalele adevaruri de credintd pe care
le expune in mod propriu si cu metoda specifica, distincta de Teologia
Dogmatica. Teologia Fundamentald este teologie pentru cd se bazeaza si
porneste de la adevdrurile de credinta mari revelate, pe care le expune
in amdnunt sistematic Teologia Dogmaticd, si este Fundamentald pentru
cd se ocupd numai de marile adevaruri de credintd pe care le
fundamenteaza si le apdrd rational. Ea prezintd sistematic temeiurile
rationale ale acestor adevaruri, pregatind astfel terenul pentru acceptarea
tuturor adevarurilor de credinta revelate expuse de celelalte discipline.
Teologia Fundamentald este in stransa legatura si cu Istoria Religiilor,
ocupandu-se cu fiinta si originea religiei, in general, si cu religia
cresting, in special. Prin obiectul ei, fundamentarea si apdrarea rationala
a principalelor adevaruri de credintd revelate, ea este teologie, si nu
disciplind filosoficd, pentru cd prin lucrarea sa de fundamentare rationald a
principalelor adeviruri de credinti revelate, ea nu urmdreste sd le transpund in
axiome filosofice, logic necesare, ci si le evidentieze credibilitatea, faptul cd nu
sunt irationale, nici antirationale, ci supra-rationale, raspunzind si corespunzind
nazuintelor adanci ale spiritului uman, in acest scop sunt folosite toate
achizitiile spiritului uman cuprinse in diferitele discipline auxiliare, stiintifice
si filosofice” 33

Din cele de mai sus, deducem o necesitate concreti din punct de

32 Apologetica Ortodoxd, vol. I, 2013, p. 53.
33 Pr. prof. dr. IOAN ICA sr, Jinlocde prefata”, la lucrarea Pr. prof. dr. CORNELIU SARBU,
Teologia Fundamentald, Ed. Andreiand, Sibiu, 2017, p. 7.
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vedere teologic pentru studiul Apologeticii/Teologiei Fundamentale. Aceasta
este legatd de o serie de consideratii generale, dupa cum urmeaza:

1. Este foarte adevarat faptul ca adevdrurile fundamentale de
credintd se cunosc prea putin sau nu se cunosc deloc. Dincolo de faptul
ca acestea sunt strdine de cei care le contestd, ele se gdsesc departe chiar
si de cei care trebuie sd le cunoascd, sd le apere si sd le marturiseasca.
Fiind crestini prin Botez si dupa traditie, de multe ori ,ne dispersam de a
cunoagste temeiurile credintei crestine, uitind cd, dupd cum nu se poate practica
stiinta fird a cunoagte legile ei, tot asa nu se poate practica religia fird a-i
cunoaste dogmele. Pe acestea le declaram insd contrare ratiunii, fird a le
confrunta mdcar cu aceastd ratiune” 34

2. Existd in mod inerent riscul mistificdarii adevdrurilor de
credintd. Aceasta este in fapt consecinta clasicd a necunoasterii lor. Se
cunoaste foarte bine din istoria Bisericii Universale cd numeroase
atacuri, de cele mai multe ori gratuite, au venit asupra religiei ,prin
falsa atribuire a absurdului drept criteriu in materie de credintd”. Un
exemplu in acest sens este interpretarea eronatd a lui ,Credo quia
absurdum” (,Cred pentru ca este de neinteles/absurd”), atribuit lui
Tertulian, rasturnat ulterior de ,Credo ut intelligam” (,Cred ca sa pot
intelege”) al lui Anslem de Cantembury si prezentat ,in toatd activitatea
scriitorilor crestini” .35

3. O a treia consideratie este legata de disputele si disensiunile
interconfesionale. Desi nu vizeazd in fapt credinta ortodoxd, ele s-au
generalizat, ajungand foarte populare pentru cei din afard. Identificarea
politicd a puterii bisericesti sau exagerdrile scolastice pot fi exemple
grditoare in acest sens. Numeroase resentimente ndscute in perioada
conflictului ~ dintre ratiunea laicizatd si scolastica apuseand
conceptualizatd ,au rdmas insa, si incd dainuiesc, crednd in chip
artificial un antagonism intre crestinism si ratiune”. Intr-o interpretare
apologeticd corectd, lucrurile stau cu totul altfel. Din perspectiva
teologiei rdsaritene avem certitudinea ,adevarurilor reale care stau la
baza religiei crestine: existenta lui Dumnezeu, ca punte creatoare si
guuvernatoare a lumii, existenta unui suflet, independent de materie si inzestrat
cu libertate, necesitatea si posibilitatea supra-naturalului pentru explicarea si
completarea naturalului, puncte centrale ale religiei crestine, ca si ale
oricarei religii, sunt astdzi adevaruri si pentru stiintd. Fireste ca
adevdrurile speciale ale religiei crestine, cum ar fi spre exemplu actul

34 JOAN GH. SAVIN, Apdrarea credintei, p. 13.
% JOAN GH. SAVIN, Apidrarea credintei, p. 13.
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central al rdscumpdrdrii, stau deasupra oricdrei argumentari rationale.
Totusi, si ele, raportate la adevdrurile generale ale religiei, isi gasesc
posibilitatea si necesitatea, fard a contraria ratiunea. Lucrul acesta se
uitd, desi e vorba de misterele inerente ale religiei. Fdrd mister insd nu
existd religie, si cine-1 neagd, neaga orice religie”.3¢

4. In dorinta de a oferi o not4 sintetizatoare asupra continutului
aborddrii noastre, in legdturd cu elementul istoric si specificitatea
dogmaticd a Apologeticii, putem defini cateva teme de cercetare:

e Temeiurile revelatiei naturale: Fiinta si originea religiei; Cosmosul
ne vorbeste despre existenta Creatorului sdu; Cunoasterea lui
Dumnezeu prin argumente rationale; Omul - , microcosmos” si
icoand dumnezeiascd;

o Temeiurile revelatiei supranaturale: Asteptarea sfanta: Mesia Cel
prezis de prooroci (Vechiul Testament); lisus Hristos, Fiul lui
Dumnezeu inomenit (Noul Testament); Invierea lui Hristos -
,Piatra cea din capul unghiului”;

o Temeiuri apologetice pentru lumea contemporani: Dialogul teologiei
cu stiintele; Autonomia rationald si ateismul; Hristos si Europa -
o abordare interculturala.

36 JOAN GH. SAVIN, Apdrarea credintei, p. 13-14.
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PARS PRIMA
I

PREMISELE APOLOGETICII IN BISERICA PRIMARA.
RAPORTUL DINTRE CRESTINISM, IUDAISM, GNOSTICISM SI ELENISM

Zorii crestinismului au inceput sd lumineze firav intr-o lume plina de
incercdri si controverse. Pe de o parte, traditia iudaica de care se
deprinsese, cduta din rasputeri sd-si revendice cu autoritate si sd nu
piarda vechile valori mozaice, pe de altd parte, lumea pdgand, incarcata
de superstitii si politeisme, dorea sa-si pastreze cu orice pret locul
privilegiat in randul maselor. Pentru a porni la drum si a face cunoscut
la cat mai multi mesajul evanghelic, Sfintii Apostoli, Ucenicii si urmasii
lor au trebuit sd culeagd mai intai ce era mai bun din traditia si cultura
timpului. Acest imperativ devenea tot mai clar in contextul
exemplificarii adevarurilor de credinta, dat fiind faptul ca invatatura
crestind era tot mai mult atacata si contestata din afara. Contestatarii ei
erau fie de iudei sau pdganii greco-romani, pe de o parte, fie de crestinii
iudaizanti sau de filosofantii gnostici, pe de alta parte. Cu totii urmareau
~denaturarea principiilor religiei crestine, pe care le socoteau ca absurde fatd de
ratiune, sau ca periculoase fatd de stat, sau ca imorale si deci daundtoare fati de
societate”. In acest context, apologetii Bisericii Primare ,au cautat si
raspundd rand pe rand tuturor acestor atacuri, ardtand spiritualitatea
doctrinei, puritatea moralei si superioritatea religiei crestine, atat fatd de iudei,
cat si fatd de pagani, ferindu-o, in acelasi timp, de coruperea incercatd de
gnostici” 1

Vocabularul filosofic a folosit Bisericii in procesul de inchegare a
primilor termeni de factura teologicd, prin care Sfintii Parinti au definit
in mod implicit primele dogme sau invataturi de credintd.? Contributia

1 JOAN GH. SAVIN, Apologetica, vol. I, p. 26.

2 ,Marea problema a secolului al patrulea era de a gdsi un limbaj adecvat, imprumutat,
fireste, din vocabularul filozofic sau din limbajul obisnuit. Acesta urma sa fie transformat
si adaptat pana cand putea si fie capabil si exprime teologic realitatea dogmatica. In
acest demers, uneori, teama izvora din faptul cd principiile filozofice erau adesea
amestecate cu ideile dogmatice, fapt ce a dus la acuzatii grave din cauza folosirii unor
cuvinte echivoce. Din nefericire, multe minti stralucite s-au indepdrtat, pentru
cuvintele si expresiile cu sensuri strdine, de traditia si de viata bisericeascd, pe care
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pe care a adus-o in acest sens filosofia a fost esentiald, participand
indirect la intarirea autoritatii si valorilor eterne din adevarurile de
credinta.

Cu toate acestea, prima doctrind care a avut de suferit din partea
atacurilor din afard a fost bineinteles invdititura despre Intruparea
Logosului3 In jurul ei s-au inchegat primele apologii crestine. Gasim
astfel in Evanghelia Sfantului loan Teologul una dintre primele
madrturisiri hristologice indreptata impotriva ereziei gnostice promovate
de Cerint. Din acest punct de vedere, Sfantul Ioan Evanghelistul ar
putea fi socotit ,ca primul Apologet crestin”.* Teologul grec Nikos
Matsoukas evidentiaza foarte bine acest aspect, integrandu-l in
contextul primelor contradictii si polemici doctrinare din viata Bisericii.
Zelul sdu apologetic este o certitudine ,,cu mult inainte de marii teologi care
au ficut fatd rigidelor erezii hristologice ale secolului al cincilea”. Marturisirea
sa apologetica, care ,incepe cu mult inainte de marii teologi care au ficut fatd
rigidelor erezii hristologice ale secolului al cincelea, porneste o luptd impotriva
unei erezii care este tot timpul actuald in spatiul culturilor intregii umanititi.
Aceastd erezie vidtamdtoare ameninta (omeneste vorbesc) sd arunce in aer
traditia istoricd si insdsi istoricitatea Bisericii. Probabil cd Sfantul loan
Evanghelistul a scris Evanghelia si Epistolele pentru respingerea acestei erezii.
De la inceput si pand la sfarsit, el insistd asupra faptului cd Logosul S-a
intrupat cu adevirat si L-au vizut cu adevdrat martorii Sii oculari. In paginile
Evangheliei si ale Epistolelor Sfantului loan este realizati cea mai riguroasd
sinteza a naturalului si a supranaturalului, a sensibilului si a inteligibilului, a
istoriei si a vesniciei. Vedem in Evanghelia lui o stdruintd neclintitd in ceea ce
priveste preexistenta Cuvantului si in realitatea duhului, si totodatd puternica

acestea le impuneau” (Arhiereu prof. dr. IRINEU SLATINEANUL, lisus Hristos sau Logosul
Inomenit, Romania Crestina, p. 31).
3 Trecand peste starea de concept, de simbol sau prefigurare, invatdtura Bisericii
despre Intrupare, articulatd in special pe Prologul Ioaneic, desfiinteaza ,pripastia
ontologicd dintre Dumnezeu si om”. Prin intermediul actului dumnezeiesc, omul trece in
sfera revelatiei. Parintele profesor Dumitru Staniloae descrie aceasta disparitie a
granitelor dintre extreme ca pe o ,reabilitare a timpului cizut din raza eternititii”. in felul
acesta, Logosul devine intruparea Eternitatii in Persoand, cu alte cuvinte ,0 atingere
perpetud intre Persoana Umand si cea Diving” (DUMITRU STANILOAE, Teologia Dogmatici
Ortodoxd (TDO), vol 1, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2003, p. 183). in consecintd, Logosul
ioaneic relmprospdteazd viziunea umand asupra istoriei si reasazd omul in lumina
iubirii divine. In acest context, scopul Prologului ioaneic urmareste eludarea , abisului ce
exista intre crestinism gi celelalte erezii sau sisteme de gdndire, dintre care unele prezentau
anumite analogii de formd cu crestinismul” (SOFRON VLAD, Prologul Evangheliei a 1V-a,
Tipografia universald, Cluj, 1936, p. 19).
4 JOoAN GH. SAVIN, Apologetica, vol. 1, p. 26-27.
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polemicd impotriva oricdrei conceptii pur spiritualiste asupra lumii si a vietii.
In ea se intdlnesc fizicul si metafizicul, asa cum este accentuat de la inceput
faptul cid Logosul S-a intrupat si S-a sdlasluit intru noi” .

Dupa indelungi cautari si framantdri metafizice, filosofia pagand
dobandeste in epoca Bisericii Primare valente si perspective innoitoare.
Fenomenul de confluentd cu vechile valori implinea in mare parte
echivalenta simbolica a , altoirii mdslinului cel din fire salbatic in maslinul
cel bun”, exemplu dat de Sfantul Apostol Pavel in Epistola citre Romani.6
Din acest ,maslin sdlbatic” al culturii antice strabat trei altoiuri diferite
ca formd si fond: gnosticismul, iudaismul si elenismul. Fata de aceste
directii de gandire si expresie, , crestinismul patrunde precum lumina si
se dovedeste un crancen judecdtor si vindecdtor al tuturor. Din punct de
vedere istoric si filosofic, este extrem de importanta relatia crestinismului
cu cei trei factori culturali de mai sus”.”

Pentru a ajunge sa intelegem cat mai corect aceastd prima etapd a
teologiei si vietii crestine, trebuie sa avem in vedere jertfa de sange si
madrturisire a celor dintai apologeti ai Bisericii. Argumentele teologice,
desi lipsite de profunzimea tratatelor dogmatice de mai tarziu, au avut
menirea sd lamureascd o realitate ad extra, fatd de care Biserica si o parte
din fiii ei erau temporar nepregétiti. Incepand cu aceastd perioada se
definesc primele forme ale Apologeticii crestine. Profesorul Ioan Gh.
Savin vorbeste despre faptul ca ,primele apologii”, delegate de Biserica
spre a raspunde la atacurile din afard, aveau menirea sd apere , pirtile de
doctrind mai des si mai cu predilectie atacate de adversari”. In mod concret,
primii adversari declarati ai crestinismului sunt: ,iudeii si paganii greco-
romani, pe de o parte si credinciosii iudaizanti, sau filosofantii - gnosticii, pe
de alta parte”.® Despre aceste curente anti-crestine si despre pozitia pe
care Biserica a adoptat-o ca rdaspuns impotriva lor vom vorbi in cele ce
urmeaza.

5 NIKOs A. MATSOUKAS, Teologie dogmatici si simbolicd, vol. 1I, ,,Expunerea credintei
ortodoxe in confruntare cu crestinismul occidental”, traducere Nicusor Deciu, Ed.
Bizantina, Bucuresti, 2006, p. 169-170.

¢ ,Dar si aceia, de nu vor stirui in necredintd, vor fi altoiti; cdci puternic este
Dumnezeu sid-i altoiascd iardsi. Caci dacd tu ai fost tdiat din madslinul cel din fire
salbatic si impotriva firii ai fost altoit in maslin bun, cu atadt mai vartos acestia, care
sunt dupa fire, vor fi altoiti in insusi maslinul lor” (Rm. 11, 23-24).

7 NIKOS MATSOUKAS, Istoria filosofiei bizantine. Cu o anexd despre scolasticismul Evului
Mediu, traducere pr. prof. dr. Constantin Coman, Nicusor Deciu, Ed. Bizanting,
Bucuresti, 2003, p. 50.

8 JOAN GH. SAVIN, Curs de Apologeticd. Chestiuni introductive, Bucuresti, 1935, p. 14.
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I.1.
APOLOGETICA BISERICII PRIMARE INTRE VECHI SI NOou

Crestinismul a iesit din traditia iudaicd, rdspandindu-se mai apoi in
intreaga lume. Aceastd realitate istoricd denotda faptul cd, incd dintru
inceput, viata Bisericii s-a intersectat cu doctrinele si ideile iudaismului si
pdganismului. Pe de o parte, un important segment al comunitdtilor
crestine, convertite din mediul iudaic, a asimilat cu greu aceastd trecere de
la vechile traditii, la noua apartenentd religioasd. Ei au continuat sa
pastreze ca reminiscente vechile invatdturi doctrinare si cultice desprinse
din Legea lui Moise. Pe acestia, istoria Bisericii Primare i-a asimilat cu
denumirea de iudeo-crestini. Pe de altd parte, printre pdganii convertiti
exista un grup cu afinitate fatd de filosofia existentiald antica, pe care au
incercat sa o transpund in limbaj evanghelic. Acestia sunt gnosticii. Cele
douad curente ,ilicite” ale crestinismului primar (iudeo-crestinismul si gnosticismul)
s-au gasit uneori in convergentd, formand asa-numitul curent al ereziilor
iudeo-gnostice. Din ele au rezultat mai tarziu ca ramuri ereziile montainistd si
milenaristd, profilate in special pe o viziune eshatologica.’

Din punct de vedere istoric, patrologii definesc perioada anilor
40-70 d.Hr. drept ,criza iudeo-crestinismului”.1® Generata pe fondul

9 J. TIXERONT, History of Dogmas, vol. I, The Antenicene Theology, Freiburg, 1910, p.
149-150.

10 Situatia a fost generatd de modul in care trebuiau primiti la crestinism gentilicii (sau
cei convertiti dintre neamuri). In cartea Faptele Apostolilor (cap. II), in contextul
evenimentului Pogorarii Sfantului Duh peste Apostoli, in urma predicii Sfantului
Apostol Petru s-au botezat ca la 3000 de oameni: ,, Parti si mezi si elamiti si cei ce locuiesc in
Mesopotamia, in Iudeea si in Capadocia, in Pont si in Asia. In Frigia si in Pamfilia, in Egipt si in
partile Libiei cea de lingd Cirene, si romani in treacdt, iudei si prozeliti, cretani si arabi” (v. 9-11).
Cu toate acestea, se punea problema dacd era sau nu necesar ca cei dintre neamuri sa se
supuna vechilor traditii iudaice, inclusiv circumciziunii. Tulburarea vine insa cand unii
dintre iudeo-crestini, fird vreo autoritate din partea Bisericii, ajung din Iudeea in
Antiohia, unde raspandesc zvonul cd gentilicii convertiti la crestinism nu se pot mantui
fard circumciziune (cf. Gal. 2, 4). ,,Sinodul de la lerusalim (cf. F.A. 15, 5-34) s-a pronuntat
impotriva lor. Cu toate acestea, ei nu si-au pierdut curajul: a treia oard, ei au incercat sa
péstreze in sfarsit litera Legii, prin interzicerea asocierii circumciderii cu necircumciderea
crestinilor, mentinand la modul formal barierele care continuau sa-i izoleze de acestia
din urma (de crestini). Dupd cum spune Sfantul Apostol Pavel, anumiti crestini din
lerusalim, care nu ii erau necunoscuti lui lacov, au venit in Antiohia si prin simpla lor
prezentd, l-au intimidat pe Sfantul Petru, acesta consimtind la o nefericitd disimulare;
pentru care a fost mustrat de Sfantul Pavel: acesta a fost ceea ce se poate numi conflictul
din Antiohia (cf. Gal. 2, 11-14)” (J. TIXERONT, History of Dogmas, vol. 1, p. 150).
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puternicelor accente nationaliste si culmindnd cu momentul caderii
lerusalimului (la anul 70), acest important segment istoric din viata
Bisericii Primare reprezintd 1in fapt eliberarea ireversibild a
crestinismului de contextul iudaic. Momentul decisiv a fost Sinodul de la
lerusalim (in anul 50 d.Hr.). Unde este totusi elementul de crizad preluat
si valorificat in primele apologii crestine? Sunt identificate mai precis
doud episoade care definesc in ansamblu acest context: ,Sinodul de la
lerusalim si incidentul din Antiohia”, ambele legate de problema
circumciziunii sau tdierii imprejur.ll ,, ludeo-crestinii, care reprezentau pe
vremea aceea aproape toatd Biserica, au admis incd de la inceput ca
pdganii convertiti nu vor fi siliti la circumcizie, asa cum o va aminti si
Pavel.? Obligatia circumciziei ar fi deci contrard innoirii. Cui sa te
aldturi? Se pare cd aceasta este situatia politicd a iudaismului. El intra in
conflict deschis cu Roma. Faptul de a admite necircumcisi printre ei
reprezintd, din partea crestinilor, considerati ca facand parte din
comunitatea iudaica, o tradare a iudaismului. Deci, sub presiunea
nationalistilor iudei, anumiti iudeo-crestini incercau sa mentind apartenenta
crestinilor la comunitatea iudaicd, pentru care circumcizia era semnul
distinctiv”.13

Exista astfel pericolul ca tandra Biserica crestind sd ,solidarizeze
cu destinul vremelnic al lui Israel”. Impotriva acestei primejdii s-au
ridicat Sfintii Apostoli Pavel si Barnaba, care isi sustin apologia inaintea
Sfintilor Apostoli, la Sinodul din Ierusalim.* ,Acolo disputa se
reinnoieste. Unii dintre crestinii din secta fariseilor apdra teza
circumciziunii paganilor. Sfantul Petru, in numele Apostolilor, Sfantul
Tacov, in numele batranilor, transeaza in favoarea lui Pavel, precizand ca
pdganii nu se supun decat preceptelor noahice: abtinere de la carnea
jertfitd idolilor, de la animalele sugrumate si de la desfrau”.1>

1 Cf. Rm. 2, 25, 28-29; 1. Cor. 7, 19; Gal. 5, 2, 5; Fil. 3, 3, 5; Col. 2, 11.
12F.A. 15, 10.
13 JEAN DANIELOU, Biserica primard. De la origini pand la sfarsitul secolului al treilea,
traducere din limba franceza de George Scrima, Ed. Herald, Bucuresti, 2008, p. 40-41.
14 ,Si unii, coborandu-se din Iudeea, invatau pe frati ca: Dacd nu va tdiati imprejur,
dupa randuiala lui Moise, nu puteti sd vd mantuiti. Si fdicandu-se pentru ei impotrivire
si discutie nu putinad cu Pavel si Barnaba, au randuit ca Pavel si Barnaba si alti cativa
dintre ei s se suie la apostolii si la preotii din Ierusalim pentru aceasta intrebare. Deci
ei, trimisi fiind de Bisericd, au trecut prin Fenicia si prin Samaria, istorisind despre
convertirea neamurilor si ficeau tuturor fratilor mare bucurie. Si sosind ei la lerusalim,
au fost primiti de Biserica si de apostoli si de preoti si au vestit cate a facut Dumnezeu
cuei” (F.A.15,1-4 si urm.).
15 JEAN DANIELOU, Biserica primard, p. 41.
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Sfintele Evanghelii si Epistolele Pauline ofera numeroase lamuriri cu
privire la diferentele de fond dintre mesajul hristic si traditia iudaica. In
primul rand, Sfintii Evanghelisti aratd elementele separative dintre cele
doua invatdturi, pornind de la Persoana Mantuitorului Hristos.1¢ Pe de
altd parte, vorbind despre minunea Invierii, Sfantul Apostol Pavel
sublinia faptul cd Fiul lui Dumnezeu inomenit este ,pentru iudei,
sminteald si pentru pagini, nebunie” .7 Asa se face cd, la sfarsitul primului
secol crestin, o insemnata parte dintre iudeo-crestini au rdmas prinsi
intre vechile traditii mozaice si predania Crestinismului Apostolic.!®

I.1.1. Confluente biblice

Plecand de la invatdtura Sfantului Apostol Pavel, cuprinsa in epistolele
sale, si de la cele aratate in cartea Faptele Sfintilor Apostoli cu privire la
interferentele si disputele iudeo-crestine, putem identifica trei elemente
de continut apologetic:

a) Noul Legamant nu a fost nicidecum ,o simpli fazi” a
credintei iudaice, ci defineste ,0 credintd noud” in Mantuitorul Hristos.
El a murit si a inviat ,ca sd fie intdi ndscut intre multi frati” 19 Intr-Insul,
Apostolul spune cd omul se face duhovnicesc, dupa cum este scris:
»Facutu-s-a omul cel dintdi, Adam, cu suflet viu; iar Adam cel de pe urmd cu
duh datdtor de viata” .?° Spre deosebire de prescriptiile Legii Vechi, tot cel
ndscut din Hristos se innoieste.?! Religia crestina este asadar o religie noud,
aceasta evidentiind totodatd caracterul universal al Bisericii lui Hristos.
De aceea, cartea Faptele Apostolilor subliniazd trimiterea Sfantul Apostol
Pavel la neamuri, confirmand astfel dimensiunea universala si necesitatea
imediata a misiunii sale.?? Sfantul este numit in consecintd , Apostolul
neamurilor”, iar Evanghelia pe care o propovaduieste devine ,rdspunsul
lui Dumnezeu la nevoile universale ale omului si de aceea toti oamenii
deopotrivd au fost in stare si o primeascd”. In aceastd situatie,

16 Mt. 27, 35; Mc. 15, 24-25; Lc. 23, 33; In. 19, 16-18.

17, Fiindca si iudeii cer semne, iar elinii cautd intelepciune, insi noi propovaduim pe
Hristos cel rastignit: pentru iudei, sminteald; pentru neamuri, nebunie” (I Cor. 1, 22-23).

18 PETER TOMSON, ,, The war against Rome, the rise of Rabbinic Judaism and Apostolic
Gentile Christianity, and the Judeo-Christians: elements of synthesis”, in The Image of
Judeo-Christians in Ancient Jewish and Christian Literature, Peter J. Tomson and Doris
Lambers-Petry, Mohr Siebeck, Tubingen, 2003, p. 25-27.

19 Cf. Rm. 8, 29.

20 Cf. I Cor. 15, 45.

21 Deci, dacd este cineva in Hristos, este fapturd noud; cele vechi au trecut, iatd toate s-
au facut noi” (II Cor. 5, 17).

2  Mergi, ca Eu te voi trimite departe, la neamuri” (F.A. 22, 21).
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,Ccircumcizia nu a mai folosit la nimic, la fel ca necircumcizia, razbind
numai credinta incilzitd de iubire” .23

b) Caracterul apologetic al Epistolelor pauline marcheaza apogeul
controversei iudeo-crestine. Rdaspunsurile Sfantului Apostol Pavel
reprezintd confirmarea integrald a diferentelor dintre cele doud comunitati.
Astfel, in prima Epistolad cadtre Corinteni, Apostolul neamurilor combate
sciziunile create de iudaizanti in comunitatea crestind,?* iar in cea de a
doua scrie impotriva celor ,care stricd cuvantul lui Dumnezeu”.?> El ii
arata astfel pe corinteni drept ,scrisoare a lui Hristos, slujitd de noi,
scrisd nu cu cerneald, ci cu Duhul Dumnezeului celui viu, nu pe table de
piatrs, ci pe tablele de carne ale inimii”.26 In Epistola citre Galateni,
Sfantul Apostol ii vadeste iardsi pe iudaizantii care impuneau practica
circumciziunii in randul crestinilor gentilici. Radspunsul sau este cat se
poate de lamuritor: ,, de vi veti tdia imprejur, Hristos nu vdi va folosi la nimic.
Si mdrturisesc, iardsi, oricdrui om ce se taie imprejur, cd el este dator sd
implineascd toatd Legea. Cei ce voiti sd vd indreptati prin Lege v-ati indepdrtat
de Hristos, ati cizut din har; Cici noi asteptam in Duh nddejdea dreptitii din
credintd”.?’ Mai apoi, cand ajunge in captivitate la Roma, Apostolul
Pavel aminteste despre existenta unora care-1 propovaduiesc pe Hristos
pentru un oarecare castig.?

c) Cetatea Antiohiei marcheaza o specificitate aparte in confluentele
iudeo-crestine. Tnsugi numele de ,crestin” (gr. hristianos), amintit aici
pentru prima data, ii cuprindea atat pe iudeo-crestini, cat si pe
convertitii gentilici. Universalitatea credintei crestine, confirmata prin
Taina Sfantului Botez, era astfel articulata de Sfantul Apostol Pavel prin
cuvintele: ,Cdci toti sunteti fii ai lui Dumnezeu prin credinta in Hristos lisus.
Cici, cdti in Hristos v-ati botezat, in Hristos v-ati imbrdcat. Nu mai este iudeu,
nici elin; nu mai este nici rob, nici liber; nu mai este parte barbdteascd si parte

2 E.F. SCOTT, The Apologetic of the New Testament, Wiliams&Norgate, New York, 1907,
p- 105.

24 Si spun aceasta, cd fiecare dintre voi zice: Eu sunt al lui Pavel, iar eu sunt al lui
Apollo, iar eu sunt al lui Chefa, iar eu sunt al lui Hristos! Oare s-a impartit Hristos? Nu
cumva s-a rastignit Pavel pentru voi? Sau fost-ati botezati in numele lui Pavel?” (I. Cor.
1, 12-13).

25 Cf. II. Cor. 2, 17.

26 ]T Cor. 3, 3.

27 Gal. 5, 2-5.

28 Cf. Fil. 1, 15-17: ,,Unii, e drept, vestesc pe Hristos din pizma si din duh de ceartd, altii
insd din bundvointd. Unii o fac din iubire, stiind cd stau aici pentru apararea
Evangheliei; Ceilalti, insd, - din zavistie - vestesc pe Hristos, nu cu ganduri curate, ci
socotind sa-mi sporeascd necazul in lanturile mele”.
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femeiascd, pentru cd voi toti una sunteti in Hristos lisus. lar dacd voi suntefi ai
lui Hristos, sunteti deci urmasii lui Avraam, mogtenitori dupd figaduinta” >
Cuvantul Evangheliei a incoltit in aceasta cetate, data fiind deschiderea
deosebitd a comunitatii iudaice spre convertitii dintre neamuri.3® Cadrul
propice pentru rdspandirea crestinismului si armonioasa convergentd a
celor doua elemente este subliniatd in cartea Faptele Apostolilor, acolo
unde se arata ca ,mana Domnului era cu ei si era mare numdrul celor care au
crezut si s-au intors la Domnul”.3! La cererea expresd a Bisericii din
lerusalim, Sfantul Apostol Barnaba vine aici pentru a cerceta situatia
nou infiintatei Biserici. Pozitia sa este una pozitivda, ,aproband si
sustinand cele ce se petreceau in Antiohia”.3? In raportul dintre
crestinism si iudaism, Antiohia are incontestabil o particularitate cu
totul speciala. In aceasts cetate ,Biserica a fost fondati de elenisti. Dar,
in plus, ea a adus cu sine foarte devreme o parte a crestinilor avand
orientarea lui lacov si o alta a crestinilor convertiti de Pavel. Operele
legate de ea din perioada studiatd apar ca relevand in acelasi timp un
iudeo-crestinism diferit de cel din Palestina si de cel din Asia. Epistola lui
Barnaba, chiar prin numele sdu, poartd marca unei origini antiohiene. Ea
face parte din acelasi ansamblu cu Didahia. Reveleazd in partea sa
doctrinard o exegeza tipic iudeo-crestind” .33

1.1.2. Epistola lui Barnaba in contextul interferentelor iudeo-gnostice

Sfantul Apostol Barnaba, tovardsul Sfantului Apostol Pavel in calatoriile
misionare, aduce mai multe lamuriri cu privire la interferentele dintre
iudaism si crestinism. Epistola sa, a cdrei paternitate a ramas nesigura,
se regdseste 1In interpretarea alegoricd, specifica stilului Scolii
Alexandrine. De aici s-a inteles ca autorul ei ar fi fost de origine
alexandrind. Lucrarea cuprinde doud parti si un prolog. In partea a

29 Gal. 3, 26-29.

30 JosIF FLAVIU, Razboiul iudaic, VI, 3, 3, editia roméaneascd, p. 501.

31 Cf. Fap. Ap. 11, 21.

32 Vezi aici: DANIEL BUDA, Antiohia Preniceand. O istorie a crestinismului din Antiohia in
perioada primard, Ed. Astra Museum, Sibiu, 2014, p. 124. Mai tarziu, Sfantul Ignatie al
Antiohiei arata, intr-un mod extrem de lamurit, diferenta dintre crestinism si iudaism,
invatdndu-i pe convertitii dintre iudei sd stea departe de vechile lor oranduieli.
~Asadar, cei care au trdit in randuielile cele vechi si au venit la nadejdea cea noud, sd nu mai
tind sdmbadta, ci duminica, in care si viata noastrd a rdsdrit, prin El si prin moartea Lui, pe care
unii o tagaduiesc” (SF. IGNATIE AL ANTIOHIE], Epistola citre Magnezieni, 1X, 1-2, in Scrierile
Parintilor Apostolici, PSB 1, traducere, note si indici de pr. Dumitru Fecioru, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1979, p. 167).

33 JEAN DANIELOU, Biserica primard, p. 67.
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doua, autorul puncteaza cateva sfaturi morale, reluand oarecum cele
doua cai amintite in Didahie: ,a invataturii si a stapanirii, sau a luminii si
a intunericului, si deosebirea intre cele doua cdi este mare, pe una sunt
randuiti ingerii luminati ai lui Dumnezeu, iar pe alta ingerii satanei. Si
unul este Domn din veci si pand in veci, iar altul este stapanitor al
timpului de acum, al farddelegii”.3* Mentionarea acestor doua forte
diametral opuse, reprezentate plastic prin antiteza lumind-intuneric,
subliniaza un principiu valorificat mai tarziu de Apologetica crestina.

Pe langa aceste antiteze, Epistola lui Barnaba oferda mai multe
lamuriri cu privire la unele probleme de ordin teologic si pastoral din
cadrul Bisericii Primare. Apostolul vorbeste despre pericolul la care se
expun crestinii cand ,citesc Vechiul Testament in duhul legalist al
interpretdrii iudaice”, aratand totodatd cd Dumnezeu nu doreste
implinirea unui formalism, ci doreste o jertfd interioarad. Subliniaza de
asemenea faptul cd ,,sambdta a fost inlocuita cu duminica, ca Dumnezeu
este prezent, nu in templul cel vechi, ci in templul duhovnicesc, printre
credinciosi”. Tot aici, Apostolul dezvolta , mai multe sentinte cu privire
la pasajele din Vechiul Testament pe care le socoteste «tipuri/ prefigurari»
ale lui Hristos, cum e de pilda «sarpele de arama»”.3> El marturiseste in
felul acesta ca: ,Dumnezeu ne-a aratat, prin toti profetii, cd nu are
nevoie nici de jertfe, nici de arderi de tot, nici de daruri de jertfa ...
asadar, pe acestea le-a desfiintat, pentru ca Legea noua a Domnului
nostru lisus Hristos, care este fara jugul necesitatii, sa nu aiba darul de
jertfa fdcut de mana omeneasca. $Si le spune iardsi lor: «am poruncit Eu
oare pdrintilor vostri cand au iesit din Egipt sa-Mi aduca arderi de tot si
jertfe? Nu, ci aceasta am poruncit: fiecare dintre voi sd nu poarte in
inima lui rdutate impotriva semenului sdu si sd nu iubiti jurdmantul
mincinos».?¢ Daca nu suntem nepriceputi, se cuvine sd intelegem ce vrea
sd ne spund bunatatea Tatalui nostru, ce ne graieste, pentru ca vrea ca
noi sd nu rdtdcim ca aceia, ci sa cdutam sa ne apropiem de E1”.%37

34 Epistola zisd a lui Barnaba, cap. XVIIL in PSB 1, p. 135.

35 ROBERT L. WILKEM, Judaism and the Early Christian Mind. A Study of Chiril of
Alexandria’s Exegesis and Theology, Yale University Press, New Heven and London,
1971, p. 12-13.

36 Zaharia 8, 17.

87 ,Epistola zisd a lui Barnaba”, 11, 4-7, in Scrierile Pdrintilor Apostolici, PSB 1, traducere,
indici si note de Pr. Dumitru Fecioru, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1979, p. 115.
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I.1.3. Primii apologeti despre raportul dintre iudaism si crestinism
Primii apologeti crestini au urmarit de asemenea indeaproape aceasta
problema. Pozitia lor fatda de cauza iudeo-crestina era insa impartita. Din
punct de vedere istoric, existd doud atitudini de abordare a acestui
dialog in Biserica Primard, cum de altfel vom avea si in cazul filosofiei
pdgane. Prima dintre ele se regdseste in persoana Sfantului Iustin
Martirul si Filosoful, promovand ,o relatie de intelegere reciprocd intre
crestini si evrei”. Cea de a doua incepe cu Tertulian si descopera o
atitudine vadit potrivnica, conturandu-se mai tarziu intr-o ,intreagd
literaturd impotriva evreilor” 38 Spre exemplificare vom analiza pe scurt in
cele urmadtoare ambele pozitii apologetice.

Primul nume de referinta al Bisericii, privind raportul dintre crestinism
si iudaism, este marele Apologet si Sfant Iustin Martirul si Filosoful.
Vietuitor la interferenta primelor doud veacuri crestine, el contureaza fidel
imaginea cautdtorului neobosit dupd Adevarul dumnezeiesc.3* Argumentatia
sa in raportul dintre Vechiul si Noul Legdmant se sprijind pe o temeinica
analizd apologeticd, pornind de la importanta si rolul definitoriu al
profetiilor mesianice.*0 Astfel, in prima partea a Apologiei I si mai cu seamd in

3 ADRIAN BOLDISOR, Importanta si actualitatea dialogului interreligios pentru lumea
contemporand: istorie, perspective, solutii, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2015, p. 182.

39 S-a ndscut in localitatea Flavia Neapolis (vechiul Sichem), langa Nablus in Palestina,
undeva cdtre anul 100. Fiind crescut intr-o familie pagand, si-a insusit foarte bine
traditiile si cultura timpului. Pasiunea sa cea mai mare a fost filosofia, in care a incercat
s& descopere semintele adevarului divin. In acest scop, a cercetat pe rand filosofiile:
stoicd, peripateticd, pitagoreicd, iar inainte de convertire s-a apropiat foarte mult de
filosofia platonica. S-a convins de faptul cd niciunul din aceste sisteme filosofice ,nu
pot satisface inima si cd trebuie sd se indrepte spre profetii care singuri anuntau
adevarul”. Descoperd crestinismul in chip minunat pe malul marii, discutand cu un
batran despre adevaratele valori existentiale. Cuvintele misteriosului intelept il
starnesc sufleteste, primind de indatd credinta cea adevaratd. Pe aceasta o va
propovddui, sub mantia (pallium-ul) de filosof, pana in ultimul ceas al vietii sale
pamantesti, savarsindu-se prin moarte muceniceascd la Roma, in anul 165, in timpul
prefectului Junicus Rusticus (REMUS RUS, Dictionar enciclopedic de literaturd crestind din
primul mileniu, Ed. Lidia, Bucuresti, 2003, p. 77; Apologeti de limbd greacd, traducere,
introducere, note si indici, pr. prof. dr. T. Bodogae, pr. prof. dr. Olimp Céciuld, pr.
prof. dr. D. Fecioru, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1997, p. 9; Apologetica Ortodoxd -
mdrturisire si apostolat, p. 111-112).

40 Tn perioada primatd a Bisericii, primii apologeti doreau si demonstreze in mod
expres cd desavarsita implinire a profetiilor mesianice era ,fundamentul adevarului
crestin si coagulare a credintei. Acest argument era de asemenea important si pentru
evrei, de vreme ce profetiile se impliniserd, legea iudaica socotindu-se a fi de acum
inainte invalida” (Encyclopedia of Christian Theology, vol. I, A-F, Jean-Yves Lacoste (ed.),
Routledge, New-York-London, 2005, p. 73).
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Dialogul cu iudeul Trifon,*1 Sfantul Iustin se aratd convins de faptul ca
profetiile Vechiului Testament reprezinta in mod concret lucrarea revelata
a Duhului Sfant in Biserica si lume, marturisind in sprijinul Adevarului
dumnezeiesc prin argumente rationale.*> Din demersul sdu apologetic
aflam de asemenea ca lucrarea marturisitoare a crestinismului nu este nici
pe departe robita de o ,credintd oarba”, fard capacitatea de a aduce
argumente pentru valorile ei doctrinare. In raport cu iudaismul, Sfantul
Parinte aratd ca ,,Dumnezeu este maestrul istoriei si ca aceasta istorie este
orientatd catre mantuirea umanitatii” 43

Pornind de la atasamentul iudeilor fatd de Legea lui Moise,
Sfantul Iustin arata dintru inceput legdtura dintre iudaism si crestinism,
trasand totodatd si parametrii dialogului dintre cele doud. Astfel, la
intrebarea lui Trifon , daca cineva ... cunoscand cd Acesta este Hristosul,
va crede si se va increde in El, dar va voi sd pazeasca prescriptiunile
Legii, se va mantui?”, el rdspunde cd ,unul ca acesta se va mantui, daca
se va stradui sd convinga si pe altii dintre cei circumscrisi de la rdtacire,
prin Hristos, ca sd pdzeasca aceleasi lucruri pe care le pdzeste el”.#
Sfantul lustin evidentiaza aici caracterul universal al crestinismului,
atacand una din prezicerile cu caracter exclusivist, cuprinse in Talmudul

41 Pe langa cele trei lucrari cunoscute ca autentice (cele doud Apologii si Dialogul cu
iudeul Tryfon), opera Sfantului Parinte insumeaza si o serie de titluri pseudo-autentice,
a cdror genealogie a fost pusa sub semnul intrebarii. Dintre acestea amintim: Cuvdnt
citre greci; Combatere; Despre Monarhia lui Dumnezeu; Psalmistul; Despre suflet; Contra lui
Marcion; Tratat contra tuturor ereziilor; Despre Inviere (lucrare citatd de Sfantul loan
Damaschinul in Sacra Parallela). In acelasi capitol se incadreaza si lucrdrile: Scrisoarea
citre Zena si Serenus; Expunerea dreptei credintei sau despre Treime; Intrebiri si ridspunsuri
citre ortodocsi; Intrebiri ale grecilor citre crestini; Combaterea unor pireri aristotelice (vezi:
REMUS Rus, Dictionar enciclopedic ..., p. 477; Apologetica Ortodoxd — mdrturisire si apostolat,
p- 112). Lucrarea Dialogul cu iudeul Trifon ar fi fost scrisa in jurul anului 160, fiind astfel
datata inaintea celor doud Apologii. Interlocutorul Sfantului Périnte, iudeul Trifon, ar fi
fost se pare de profesie avocat. Dupad alte pareri, Trifon ar fi unul si acelasi cu Rabbi
Tarphon, ,unul dintre liderii iudeilor palestinieni din perioada mentionatd in Misna”.
Cu toate acestea, din continutul Dialogului, reiese ca Trifon nu ar fi mai mult decat un
laic, ,neardtdnd in vreun fel cd ar cunoaste prea bine legea iudaica” (vezi: F.L CROsS,
The Early Christian Fathers, Gerald Duckworth, London, 1960, p. 51-52).

42 JEAN LAPORTE, Pdrintii latini ai Bisericii, traducere din limba francezad de Diana Rusu,
Ed. Galaxia Gutemberg, Targu Lapus, 2010, p. 27.

4 CLAUDIO MORESCHINI, Istoria filosofiei patristice, traducere de Alexandra Chescu,
Mihai-Silviu Chirild si Doina Cernica, Ed. Polirom, Bucuresti, 2009, p. 62.

4 SF. IUSTIN MARTIRUL $I FILOSOFUL, Dialogul cu iudeul Tryfon, Partea a I-a, XLVII, in
Apologeti de limbi greacd, traducere, introducere, note si indici, pr. prof. dr. T. Bodogae,
pr. prof. dr. Olimp Caciuld, pr. prof. dr. D. Fecioru, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1997, p.
187.
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iudaic.5 In demersul siu, marele apologet a evitat si foloseasci textele
respinse de Sinagogd. De aici reiese si faptul ca stia foarte bine canonul
ebraic al Sfintei Scripturi. Face exceptie insd atunci cand se referd la
textul de la Isaia 7, 14 din Septuaginta, unde Maica Domnului era
tradusa cu termenul ebraic de ,tindrd”. El foloseste aici in mod corect
apelativul de , fecioard”, pornind de la premisa cd nasterea era numita de
profet ca fiind ,un semn minunat care nu se putea implini printr-o femeie
oarecare, ci printr-o fecioard” 46

Intre numeroasele sale trimiteri la profetiile mesianice, Sfantul Iustin
ii aminteste lui Trifon cd lisus, numele omenesc al Logosului indumnezeit,”
i-a fost descoperit mai inainte lui Moise in Cartea lesirii. Este numele
despre care afirma cd ,nu a fost aratat nici lui Avraam si nici lui lacov, iar
noi am inteles acest lucru. Astfel, s-a spus: «$i a zis Domnul lui Moisi: Spune
poporului acestuia: latd Eu trimit pe ingerul Meu tnaintea fetii tale, pentru ca s te
pizeascd pe cale si pentru ca sd te ducid in pamantul pe care ti l-am pregitit tie. Di-
i atenfie si ascultd-l; nu fi nesupus fatd de el, cici el nu te va pardsi, tntrucit
numele meu este asupra lui» .48 Deci, cine a introdus in pamantul (fagaduintei)
pe parintii vostri? Poate cd intelegeti acum ca acesta a fost cel supranumit
cu numele Jisus si Care mai inainte se numea Ausis. Intr-adevir, daci
intelegeti lucrul acesta, veti pricepe atunci ca si numele Celui care a zis lui
Moisi: «numele Meu este asupra lui»*? era lisus” .50

Tot la cele spuse de profeti apeleaza Sfantul Parinte pentru a
argumenta dumnezeiasca nastere a Fiului lui Dumnezeu din Fecioara:
»,QOare atunci cand Daniel zice cd Cel ce primeste impdrdtia cea vesnica
este «ca un fiu al omului»® nu face aluzie tot la acest lucru? Cici a zice:

4 Sfantul Parinte mentioneaza de cateva ori durerea pe care a simtit-o ascultand cea de
a XVIll-a cerere din randuiala liturgica sinagogala: ,, Pentru apostati si nu fie nicio nadejde
... §i fie ca nazareii (notzi) si ereticii (minim) sd piard. Sa fie stersi cu totii din cartea viefii” (in
Talmudul Babilonian, Berakoth 29a). Acesta era cu alte cuvinte un blestem aruncat de
iudei asupra crestinilor si asupra neamurilor.

46 HENRY CHADWICH, The Church in Ancient Society — from Galilee to Gregory the Great,
Clarendon Press Oxford, 2001, p. 94.

47 In limba greacd, numele lui losua Navi se traduce prin Iisus, ,numele lui Hristos”.
,De aici, folosirea mesianicd a acestui nume a fost foarte raspanditd la inceputurile
Bisericii” (SF. IUSTIN MARTIRUL I FILOSOFUL, ,,Dialogul cu iudeul Tryfon”, in Apologeti
de limbd greacd, p. 238, nota. 571).

48 Jegire 20, 22.

49 Cf. Iesire 23, 21; Num. 13, 17.

50 SF. IUSTIN MARTIRUL SI FILOSOFUL, Dialogul cu iudeul Tryfon, Partea a II-a, LXXIV, p.
237-238.

51 Cf. Dan. 7, 13-14.
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«Ca un fiu al omului», inseamnd cd Acesta S-a ardtat si a fost om, dar, cu toate
acestea, nu inseamnd cd El a fost din simdntd omeneascd. $i, atunci cind zice
cd el este «Piatrd tdiatd fard maini omenesti»,>? strigd acelasi lucru, in taind.
Cdci zicand ca piatra aceasta a fost tdiata fara maini omenesti, arata ca El
nu este o lucrare omeneascd, ci o lucrare a vointei Parintelui tuturor,
Dumnezeu, care L-a dat la iveala. Tot asa atunci cand Isaia zice: «neamul
Lui cine-l va povesti?»5% aratda cd neamul Lui nu se poate povesti.
Asijderea, cand Moisi zice ca El «Isi va spila imbricimintea in singele
strugurelui»5* nu aratd, oare, aceea ce v-am spus de mai multe ori, cd a
profetit voua in ascuns? Dacd a ardtat de mai inainte ca El va avea sange,
dar nu de la oameni, in felul in care nici sdngele viei nu este ndscut de la
oameni, ci de la Dumnezeu” .55

O altd profetie foarte cunoscuta a lui Isaia, tot cu trimitere la actul
dumnezeiesc al Intruparii Mantuitorului din Fecioara,5 generase o serie
de controverse in contextul traducerii textului grecesc al Septuagintei.
Astfel, asa cum aminteam mai sus, unii dintre iudei au falsificat

w7

cuvintele bdatranilor, inlocuind traducerea de ,fecioard” cu cea de
Standrd”. Sfantul Iustin ia atitudine in acest sens, ardtidnd cd aceastd
Taind ,s-a intdmplat prin puterea si vointa Creatorului universului; in
acelasi chip in care Eva a fost fdcuta dintr-o coastd a lui Adam si tot asa
cum toate celelalte fiinte vii au luat fiintd la inceput, prin Cuvantul lui
Dumnezeu. Dar voi chiar si asupra acestor puncte aveti indrazneald sa
falsificati explicatiile pe care le-au facut batranii vostri de pe langa
Ptolomeu, cel care a fost imparatul Egiptenilor; voi spuneti ca Scriptura
nu contine interpretarea pe care au dat-o ei, ci: «latd, tandra ia in pantece»,
ca si cum faptul acesta ar insemna ceva deosebit, ca o femeie sd nasca
din impreunare bdrbdteascd, asa cum fac toate femeile tinere afard de
cele sterpe, pe care, la randul lor, dacd Dumnezeu vrea, poate sd le faca
sd nasca ... Si, ceva mai mult, deoarece s-a profejcit cum ca ceva avea sa
fie, n-ar trebui sa cutezati a falsifica sau a interpreta gresit profetiile,
pentru cd, in cazul acesta, voi va veti nedreptatii numai pe voi insivd, in
vreme ce pe Dumnezeu nu-L veti putea vdatdma cu nimic” .5

52 Cf. Dan. 2, 34.

53 Cf. Is. 53, 8.

54 Cf. Fac. 49, 11.

55 SF. IUSTIN MARTIRUL $I FILOSOFUL, Dialogul cu iudeul Trifon, Partea a II-a, LXXVI, p.
238-239.

5, latd, Fecioara va lua in pantece si va naste fiu” (Is. 7, 14).

57 SF. IUSTIN MARTIRUL SI FILOSOFUL, Dialogul cu iudeul Trifon, Partea a II-a, LXXXIV, p.
252-253.
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In concluzie, valorificarea apologetica a , Dialogul cu iudeul Tryfon”
rezultd clar din dovedirea argumentatd a dumnezeirii Mantuitorului
Hristos, in acord cu profetiile Vechiului Testament. Fiul lui Dumnezeu
inomenit se gdseste din acest considerent deasupra Legii iudaice, El
tiind in fapt desdvarsita implinire a Legii. De aici, Sfantul Iustin merge
mai departe si le raspunde iudeilor care incercau sa falsifice valoarea
reald a adevdrului scripturistic, amintindu-le ca , adevirata interpretare a
Scripturilor justificd primirea neamurilor in Biserica crestind, fird sd le ceard
sd tind Legea” .58

Cea de a doua pozitie apologeticd evidentiatd aici, privind
raportul dintre crestinism si iudaism, de data aceasta putin mai radicald,
este cea a lui Tertulian (c. 150/160 - c. 225).5° Apologet de limba latind, el
se incadreazd in randul personalitatilor emblematice care au marturisit
Adevarul Bisericii in cel de al doilea veac al erei crestine. Cel supranumit
»Sabia lui Hristos”, se numara printre putinii apologeti si marturisitori ai
Bisericii , cdrora misionarismul crestin antic le datoreaza asa de mult” .60
A ladsat mostenire o opera teologicd impresionanta, fiind autorul a peste
30 de titluri dogmatice si apologetice, toate alcatuite in limba latina.®!

5 F.L Cross, The Early Christian Fathers, p. 52.
% Quintus Septimius Florens Tertullianus, dupd numele latinesc intreg, era originar
din Cartagina (Tunisia). S-a ndscut intr-o familie pdgand, convertindu-se la crestinism
in anul 193, fiind impresionat de sacrificiul martirilor. Traditia ne spune ca a fost
cdsdtorit, neavand insa copii. Fericitul leronim vorbeste despre reputatia sa teologica,
amintind si faptul cd a fost hirotonit preot, slujind in orasul natal (in De Viris
illustribus). In ultima parte a vietii a devenit adeptul ereziei montaniste. Era in special
atras ,de rigoarea si austeritatea doctrinelor propovaduite de Montanus, impotriva
laxitatii preotilor romani din timpul sdu. Alaturi de montanisti, el vedea in Montanus
pe Sfantul Duh, Mangaietorul si Mijlocitorul, Paracletul de care vorbeste Mantuitorul
in Evanghelia de la Ioan. Proorociile lui Montanus treceau drept un nou testament,
menit sd completeze si sd nu anuleze Evanghelia” (REMUS RUS, Dictionar enciclopedic ...,
p- 834). Data mortii sale nu se cunoaste cu precizie, insa tot Ieronim ne spune ca , a trdit
pand la o vdrstd inaintatd” (Despre barbatii ilustrii, p. 49).
0 Vezi lucrarea: IOAN G. COMAN, Tertulian — sabia lui Hristos. Sugestii pentru o metodicd a
misiunii crestine moderne, Imprimeriile , Independenta”, Bucuresti, 1939, p. 4.
61 Amintim aici, in ordine cronologicd, cateva titluri reprezentative din bibliografia
marelui apologet latin: Despre spectacole (196); Despre idolatrie (196/197); Despre
imbricamintea femeilor (196/197); Citre neamuri (197); Impotriva iudeilor (197); Citre
martiri (197); Cuvint de apdrare — Apologeticum (197); Despre mantuirea sufletului (198);
Despre botez (198/203); Despre rugiciune (198/203); Despre pocdinti (203); Despre ribdare
(198/203); Despre respingerea ereticilor (203); Impotriva lui Hermogene (204); Despre Trupul
lui Hristos (206); Impotriva valentinienilor (206-207); Despre suflet (206/207); Despre
invierea mortilor (206/207); Impotriva lui Marcion (207/207); Impotriva lui Praxes (210-211)
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Tertulian trateaza la modul radical raportul crestinism-iudaism.
Pornind de aici, una din ideile promovate in acest sens era aceea ca
sereticii nu au dreptul sd foloseasci Noul Testament”. Pe de alta parte,
apologetul latin, exprimandu-se comparativ, ardta ca ,Dumnezeu este
mult mai rigid in Vechiul Testament decdt in Noul pentru cd are de-a face cu
oameni dificili, anume evreii” %2 Tratatul etalon in definirea raportului
iudaism-crestinism este fara dubii ,Adversos Iudaeos” (,,impotriva
iudeilor”). Scrierea sa a fost inspiratd ,de o disputd publicid iudeo-cretind
din Cartagina contemporand autorului”. In privinta continutului, in cuprins
se dezbate problematica raportului dintre ,legea iudaicd si legea
naturald, sustindndu-se ca Israel ar fi cdzut din demnitatea de popor
ales, demnitate care se potriveste mai bine crestinismului, mostenitorul
direct al iudaismului” .3

Tratatul ,Adversos Iudaeos” se incadreaza in categoria scrierilor
apologetice deja consacrate, fiind alaturat ca gen de abordare unui corpus
patristic cu specificitdti aparte: ,Epistolei lui Barnaba”, ,Dialogului cu
iudeul Tryfon”, lucrdrii pierdute ,Dialogul lui Iason si Papiscus”, tratatul
lui Miltiades ,, impotriva iudeilor” etc. Legat de acest mod de abordare, s-
a pus problema motivului in sine pentru care s-au scris astfel de lucrari si
daca, dincolo de controverse, a existat o realitate duhovniceasca profunda
care urma si fie valorificatd in folosul Bisericii. In aceastd logica si
Tertulian, ca de altfel toti ceilalti apologeti asemenea lui, si-au alcdtuit
operele ,nu pentru a-i converti pe iudei, ci pentru a-i intdri pe crestini” .64
Tratatul sau este asadar ,, 0 arqumentare despre felul in care crestinii se gasesc
ca mostenitori in iconomia Ilui Dumnezeu. Dovada lui Tertulian a fost de a
incerca si demonstra cd ei sunt beneficiarii acestei iconomii prin implinirea
fagdduintei venirii lui Hristos. Nu numai atdt, el a dorit sd arate ci iudeii au fost
dezmosteniti si cd inclusiv acest lucru fusese figaduit de Dumnezeu. Ca stil,
tratatul este juridic in continut: dezbate despre adevdrul unui eveniment din
trecut. In multe feluri este un exemplu de speti romani (o declaratie legali foarte

etc. (STYLIANOS PAPADOPOULOS, Patrologie, vol. 1, Introducere, Secolele 1I si I1I, traducere
de lect. dr. Adrian Marinescu, Ed. Bizantind, Bucuresti, 2006, p. 344-347).

62 GEOFFREY D. DUNN, Tertullian, Routledge, London and New York, 2004, p. 33.

63 DIONISIE PARVULOLIU, ,,Studiu Introductiv” la lucrarea TERTULIAN, Tratate dogmatice si
apologetice, Editie bilingvd, traducere si note de Dionisie Parvuloiu, Ed. Polirom,
Bucuresti, 2007, p. 58.

64 GEORGE FOOT MOORE, ,, Christian Writers on Judaism”, Harvard Theological Review, nr.
14/1921, p. 198; ROSEMARY RADFORD RUETHER, Faith and Fratricide: The Theological Roots
of Anti-Semitism, New York - Seabury, 1974, p. 181; DAVID ROKEAH, Jews, Pagans and
Christians in Conflict, Leiden - E.J. Brill, 1982, p. 181.
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avantajoasd ca incercare de exercitiu oratoric si etalare a probelor), preocupati,
asa cum gasim la inteleptul Seneca, de dezvoltarea argqumentelor in vederea
contestarii testamentelor. Tertulian era un superstitionist esit din comun; pentru
el crestinii 1i inlocuiserd pe iudei. O perspectivd retoricd ne ajutd sd infelegem
aceastd idee ca inimd a intregului tratat” .65

Lucrarea , Adversus Iudaeos” nu a fost tradusa pana in prezent in
limba romana, ea regasindu-se in limba latind, in Colectia , Ante-Nicene
Library/Ante-Nicene Fathers”.%® Revenind la ideile apologetice desprinse
din text, Tertulian arata mai intai care sunt diferentele istorice dintre
iudei si neamuri, in contextul primirii credintei crestine. El aminteste ca,
dupa fagdaduinta lui Dumnezeu ca semintia lui Avraam va mosteni
pamantul, din pantecele Rebecdi au iesit doud popoare si doud neamuri:
,iudeii - care este Israel; si neamurile - care suntem noi. Astfel, fiecare a
fost numit deopotriva popor si semintie, ca astfel prin ardtarea numelui
niciunul sa nu indrdzneascd sa revendice daruri si har pentru sine. Caci
intr-adevar, Dumnezeu a dorit ca popoare si doua semintii sa iasa din
pantecele unei singure femei, nu ca sda impartd harul dupda numele
fiecdruia, ci dupd randuiala nasterii, astfel incat cel ce va iesi din pantece
primul sd fie supus de cel mai tandr, care este al doilea. Céci de aceea
Dumnezeu a grdit cdtre Rebeca, spundndu-i ca: «in pantecele tdu sunt
doud neamuri si doud popoare se vor ridica din pantecele tau; un popor
va ajunge mai puternic decat celdlalt si cel mai mare va sluji celui mai
mic!».%7 Gi astfel, cu toate cd poporul sau semintia iudeilor a fost mai
veche, binecuvantata cu dreptul intaietatii in raport cu legea, a noastra
se intelege a fi mai tandrd ca varstd in timp. Cu toate acestea, pana la
sfarsitul veacurilor, noi am inteles cel mai bine milostivirea divina. Fara
indoiald, dupa randuiala iconomiei dumnezeiesti, cel dintai, neamul cel
varstnic, adica iudeii, va sluji in mod inevitabil pe cel mai tandr. Neamul
cel tandr, adica crestinii, se va ridica peste cel mai in varsta”.o8

In continuare, Tertulian aratd cd Dumnezeu a randuit o ,lege”
inaintea randuielilor pe care i le-a impadrtasit lui Moise pentru iudei.
Vorbeste astfel despre o ,lege de sine statitoare”, cu alte cuvinte despre
»legea morald” cu care s-au incununat toate neamurile. Aceastd lege este

65 GEOFFREY D. DUNN, Tertullian, p. 44.

¢ Ante-Nicene Fathers (ANF), vol. 3, ,Latin Christianity: Its Founder, Tertullian. L
Apologetic; 1I. Anti-Marcion; III. Ethical”, edited by Allan Menzies, DD, T&T Clark,
Edinburgh.

67 Fac. 25, 23.

68 Adversus Iudaeos, Cap. 1, 3-5, in ANF 3, by Philip Schaff, Christian Classsics Ethernal
Library, 2006, p. 239-240.
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impartdsitd dintru inceput protoparintilor Adam si Eva, cand au fost
indemnati ,,sd nu manance fructul pomului sddit in mijlocul Raiului; dar
aceasta, dacd faceau in contrd, prin moarte erau sortiti sd moard.® ...
Céci in aceastd lege datd lui Adam noi recunoastem o prefigurare a
tuturor preceptelor care s-au descoperit dupa aceea lui Moise”.”0

La fel ca in apologia Sfantului Iustin, profetiile mesianice ocupa
un loc deosebit de important in abordarea de fatd. Astfel, prin Nasterea
Domnului din Fecioara, cea prezisa de proorocul Isaia,”? poporul crestin
»a fost introdus in pamantul fagaduintei, «locul unde curge lapte si
miere»’? (care std in puterea vietii vesnice, cea care este mai dulce decat
toate); si aceasta trebuia sda se implineascd, nu prin Moise (care este
disciplina Legii Vehi), ci prin Iosua (prin puterea harului legii celei noi),
dupd tdierea noastra imprejur cu «cutite de piatrd»”? (prin invataturile
lui Hristos, cdci El in multe feluri si in multe chipuri a fost predicat ca
piatrd);”* astfel, omul care a fost pregatit sa lucreze ca icoand a tainei s-a
asezat sub icoana numelui lui Hristos, fiind numit astfel chiar cu numele
de lisus”.”

Lucrarea dezvolta prin urmare o analizd complexd asupra
principalelor teme de interferentd dintre crestinism si iudaism. Aldturi
de problemele sus amintite, Tertulian mai vorbeste in apologia sa: III:
Despre circumciziune si superioritatea Legii Vechi; IV: Despre observarea
Sabatului; V: Despre Jertfe; VI: Despre abolire si Cel care aboleste in Vechiul
Testament; VII: Problema venirii lui Hristos; VIII: Despre vremea Nagterii si
Patimilor lui Hristos, si despre cdderea lerusalimului; IX: Despre profetiile cu
privire la Nasterea si venirea lui Hristos; X: Despre Patimile lui Hristos si
despre profetiile despre El in Vechiul Testament; XI: Alte dovezi de la lezechiel;
XII: Alte dovezi despre chemarea neamurilor; XIII: Argument despre distrugerea
lerusalimului si caderea Iudeii; XIV: Concluzii. Indicii despre eroarea iudeilor.

¢ Cf. Fac. 2, 16-17; 3, 2-3.

70 Adversus Iudaeos, Cap. 11, 1.

7 Is. VII, 13-15: ,Si a zis Isaia: Ascultati voi cei din casa lui David! Nu va ajunge sa
obositi pe oameni, de veniti sa obositi si pe Dumnezeul meu? Pentru aceasta Domnul
meu va va da un semn: latd, Fecioara va lua in pantece si va naste Fiu si vor chema
numele lui Emanuel. El se va hrani cu lapte si cu miere pand in vremea cand va sti sa
arunce rdul si sa aleagd binele”.

72 Jegire 3, 8.

73 Jos. 5, 2-9.

741 Cor. 10, 4.

75 Adversus Iudaeos, Cap. IX.
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I.2.
DRUMUL SPRE ADEVARATA CUNOASTERE.
GNOZA S1 GNOSTICISM IN PRIMELE VEACURI CRESTINE

Inainte de gnosticism a fost gnoza. Gnoza (gr. gnosis) defineste ,,cunoasterea
explicitd a adevarurilor revelate”, ,stiinta religiei” prin sine insusi. In
felul acesta, despre gnoza se vorbeste in Evanghelia de la Luca, precum si
in Epistolele pauline.”® Cu alte cuvinte, se poate spune cd , gnoza este
exercitiul natural si legitim al ratiunii crestine: este o nevoie permanenta
pentru oricine gandeste de a cduta sd pund in lumind adevarurile
revelate, sa justifice motivele si obiectul credintei”. Aceastd cautare
rationald a credintei a fost totodata primul pas facut spre Adevar de catre
marii convertiti ai Bisericii Primare, amintindu-i aici pe: Aristide, Sfantul
Iustin Martirul si Filosoful, Tatian, Panten sau Clement Alexandrinul.
Odatd intrati in crestinism ei nu au incetat sa apere credinta, folosindu-se
de cunostintele dobandite anterior. Prin invatdturile acestor Parinti ai
»adevdratei gnoze”, impartdsite in lumina credintei crestine, Biserica
reuseste sa , detroneze” ,falsa gnozi”, care era integral separata de credinta si
nu oferea decat ,,un amalgam din cea mai mare parte a doctrinelor lumii
vechi, iudaice si padgane”. Armele pe care le foloseste in aceasta lupta sunt
credinta si dogmele revelate. Inaintea acestei , gnoze eretice”, filosofia cea
dupd Hristos a Parintilor se constituie ca un sistem apologetic bazat pe
ratiunea duhovniceascd a credintei, predicata de Sfintii Apostoli si
conservata in Traditia vie a Bisericii.””

76 Cf. Lc. 11, 52: ,, Vai voud, invatatorilor de Lege! C4 ati luat cheia cunostintei; voi insiva n-
ati intrat, iar pe cei ce voiau sd intre i-ati impiedecat”; cf. I Cor. 8, 7: ,Dar nu toti au
cunostinta. Cici unii, din obisnuinta de pand acum cu idolul, mananca din carnuri jertfite
idolilor, si constiinta lor fiind slabd, se intineazd”; cf. I Cor. 13, 8: ,Dragostea nu cade
niciodatd. Cat despre proorocii - se vor desfiinta; darul limbilor va inceta; stiinta se va sfirsi”.

77 Cu privire la diferentele dintre falsa si adevarata gnozd, amintim in mod deosebit
lucrdrile: SFANTULUI IRINEU DE LYON, Adv. Haer. (PG, t. VII); Tertulian, cu tratatele
apologetice: Prescriptia contra ereticilor, Impotriva valentinienilor, Impotriva lui Hermogene si
Marcion (PL, t. I-II), precum si lucrdrile alexandrinilor CLEMENT si ORIGEN (PG, t. VIII-IX;
XI-XVII). Niciunul dintre ei nu a ezitat sa apeleze ,la filosofie, mai cu seama la platonicism,
de la care au folosit in special limbajul, accentuand intr-o oarecare masurd metafizica; insa
niciodat si din niciun motiv anume nu au amestecat crestinismul cu paganismul. Inteleasa
in acest sens, acuzatia de platonicism, intentata uneori Périntilor Bisericii este absurda prin
credinta si dezmintitd de istorie. Dupa ei, gnoza raspunde si este legata in mod special de
studiul Scripturii, facut in duhul Sfintilor Apostoli si urmand credinta Bisericii”
(Dictionnaire de théologie catholique - DTC, t. VI, B, p. 1432-1433).
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I.2.1. Specificitati si interferente

Gnosticismul defineste o intreaga colectie de sisteme religioase, care s-au
evidentiat in special in prima parte a celui de al doilea secol crestin,
unele rezistand chiar pana prin secolele V-VI. In Oxford Dictionary of
Byzantium gasim urmatoarea definitie pentru gnosticism: ,,sistem sincretist
si variabil de credinte care se bazeazd pe dualism si pe convingerea ci deplina
descoperire a lui Dumnezeu este accesibild doar celor alesi”. Tot de aici aflam
cd, in decursul timpului, majoritatea lucrdrilor gnostice au fost distruse,
ramanand totusi cunoscute in parte in mentiunile apologetilor si
polemistilor crestini. O importanta colectie de astfel de texte a fost
descoperitd in 1945 la Nag Hammadi.”®

Cunoastem in mod oficial ca reprezentantii curentului gnostic s-
au ridicat din ereticul Valentinian, care ,invata o elaboratd si ferma
mitologie non-crestind”. Discipolii sdi ,asociau pe Dumnezeul Vechiului
Testament cu Satan, hristologia lor fiind dochetd”. Lupta apologetica a
Bisericii Primare impotriva acestor erezii a dat roade, din secolul al III-
lea gnosticismul incepand sa se risipeascd. Cu toate acestea, ideile
gnostice au continuat s fie prezente si sa influenteze Scoala Alexandring,
incoltind in lucrdrile lui Clement, Origen sau la Evagrie Ponticul. Dupa
unii cercetdtori, influenta gnostica s-ar fi transmis pana tarziu, prin
grupdrile paulienilor si bogomililor. Aceastd supozitie nu a fost insa
integral confirmata.”

Curentul gnostic isi face oficial aparitia incepand cu cel de al II-
lea secol crestin. Doctrina promovata constituia, asa cum am vdzut mai
sus, o suma sincretista de idei si curente religioase, imprumutate din
Orient sau Occident. O influentd aparte asupra gnosticismului se
manifesta prin conceptele filosofiei grecesti. Dincolo de caracterul sau
pluralist, gnosticismul se poate prevala totusi de un scop unitar:
Jinstrumentarea unei religii universale, in care oamenii sd fie apreciati, nu pe
temeiul cetdteniei lor, ci dupd aptitudinile lor intelectuale si morale”. Pentru a
se ajunge aici era necesar ca Evanghelia sd fie ,recunoscutd ca o religie
universald numai in madsura in care putea fi separata de religia
Vechiului Testament si de Vechiul Testament insusi, modelata de
filosofia religioasa a grecilor si altoita pe trunchiul existent al intelepciunii

78 Colectia se gaseste astdzi tradusa si in limba romana, fiind foarte populara in randul
cercetdtorilor si nu numai (vezi: ELAINE PAGELS, Scripturile Gnostice de la Nag Hammadi,
traducere de Walter Frotescu, Ed. Herald, Bucuresti, 2013).

7 The Oxford Dictionary of Byzantium (ODB) , Elexander P. Kazhdan (editor in chief),
vol. II, Oxford University Press, New York-Oxford, 1991, p. 856-857.
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de cult si al practicii misterelor oculte. Aceastd unitate artificiald urma sa
fie realizatd prin metoda alegoricd, folositd de mult timp de filosofia
religioasa greacd. Posibilitatea aparitiei unui gnosticism crestin se
datoreaza esecului general al comunitatilor crestine de a prelua mostenirea
propagandei evreiesti, in care exista deja o tendintda debordantd de a
spiritualiza religia Vechiului Testament, iar interesul intelectual pentru
religie fusese de mult timp descatusat”.8°

Am putea spune astfel cd, in raport cu crestinismul, gnosticismul
urmadrea sda implineascd in principal doud deziderate: 1. o acaparare a
adevarurilor crestine si transformarea lor in sisteme filosofico-religioase;
2. identificarea, in cadrul doctrinei crestine si in Sfintele Scripturi, de
intelesuri mai adanci decat cele oferite de acestea, pe care sd le
transforme intr-o ,,mistagogie a initierilor si viselor”. In acest fel, gnosticismul
propunea ,,0 stiintd de inaltd clasd (gnosis)” dedicata elitelor, ca surogat
pentru credinta oamenilor de rand (pistis).8!

Dupa , criza iudeo-crestind”, mai precis intre anii 70-140, gnosticismul
incepe si interfereze serios cu crestinismul. Imbricat in numeroase
forme de manifestare, iIn mare parte sincretiste, acest curent eretic
reprezintd cel de al doilea mare pericol cu care se confruntd Biserica la
inceputul activitatii sale. Dupd unii cercetatori, originea gnosticismului
ar fi cu mult mai veche, fiind anticipatd de anumite idei ale filosofiei
antice.2 In raport cu crestinismul, curentele sau ereziile gnostice se
contureaza in directia unei creuzet conceptual care poate da curs foarte
usor ideilor iudaizante si elenizatoare asezate laolalta.®3 Ereziile iudeo-

80 In perspectiva oferitd de teologul luteran de origine germana, Adolf von Harnack,
gnosticismul a folosit drept justificare pentru curentele totalitare, care au marcat
trecerea dintre cele doud milenii. Asimilatd contextui actual, pozitia sa poate fi
anticipativa tendintelor seculariste si globaliste (ADOLF VON HARNACK, Istoria Dogmei.
Introducere in doctrinele crestine fundamentale, traducere si ingrijire editie de Walter
Fotescu, Ed. Herald, Bucuresti, 2007, p. 68).

81 J. TIXERONT, History of Dogmas, vol. I, 170.

82 Curentul gnosticist isi revendicd in parte radacinile din filosofia greaca antica, desi
nu se poate identifica nici ca ,filosofie”, nici ca , sistem” (cf. BURTON, Bampton Lectures,
p. 358).

8 ,Abia dupd era crestind termenul a inceput si fie folosit ca desemnare a unei
anumite forme de filosofie religioasd, ce emand intr-un anumit grad din surse crestine
si este influentat de ideile si limbajul crestin. Chiar in asocierile cele mai timpurii ale
filosofiei grecesti cu o religie revelatd, manifestate in filosofia greco-iudaica din
Alexandria, nu gasim termeni distinctivi de gnozd sau gnostic aplicati pentru a desemna
sistemul sau invatatorii sdi, desi invatdtura lui Filon poate fi privitd ca intruchipand
constituentii esentiali ai gnosticismului intr-o forma completd, chiar daca nerezolvata”
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gnostice apar mai intai in ,zonele marginale ale iudaismului si iudeo-
crestinismului. Inainte de 70, ele apareau ca forme aberante ale curentului
mesianic si al sperantei apocaliptice”. Elementele gnosticismului, combatut
de apologetii Bisericii, incep s& se contureze abia de acum inainte. In
Epistola catre Timotei, Sfantul Apostol Pavel ii avertizeaza pe crestini sa
se fereasca de ,fitdrnicia unor mincinogi, care sunt infierati in cugetul lor.
Acegtia opresc de la cdsitorie si de la unele bucate, pe care Dumnezeu le-a facut,
spre gustare cu mulfumire, pentru cei credinciosi si pentru cei ce au cunoscut
adevdrul” 84

Tncepénd cu Simon Samarineanul, socotit ca ,pdrinte al gnozei,
desi nu era gnostic”, gnosticismul patrunde in anumite medii crestine.
Ideile sale au fost preluate din secolul al II-lea de mai multe miscari
eretice, precum: ,meandrienii, marcionitii, carpocratienii, valentinienii,
basilidienii, satornilienii” 85 Pornind de la consemndrile lui Hegesip,
teologul francez Jean Danielou desprinde doud idei foarte importante in
intelegerea istorico-conceptuald a fenomenului gnostic in contextul
crestinismului primar. ,Prima” - spune J. Danielou - ,este distingerea a
trei etape in miscarea ce conduce la gnosticism. Mediul originar este
iudaismul heterodox. Incepand cu el se dezvolta crestinismul heterodox al
lui Simon si al nazarinenilor. In sfarsit, acest crestinism heterodox naste
gnosticismul propriu-zis. Pe de altd parte, Hegesip fixeazd cu dreptate
aparitia gnosticismului in episcopatul lui Simon, adicd dupa caderea
lerusalimului. Eroarea sa constd in a data in aceastd perioadd pe Simon
si pe masboteeni, atunci cand de fapt este vorba de al treilea val”.8¢

Gnosticismul reprezintd asadar un imperativ apologetic in viata
Bisericii Primare. Prin preluarea anumitor invataturi crestine, acest
curent ideologic n-a intarziat sa genereze ,o0 foarte durd confruntare” cu
apologetii primelor veacuri. Combaterea lui scoate la iveald doud

(HENRY L. MANSEL, Ereziile gnostice din primele doud veacuri, traducere din limba engleza
de Laurian Kertesz, Ed. Herald, Bucuresti, 2008, p. 10).
8 Cf. I Tim. 4, 1-3.
8 Hegesip este cel care ofera primele detalii cu privire la invatdturile proferate de
gnostici, identificAindu-i dupa numele liderilor lor. Din celebrele sale ,Memorii
impotriva gnosticilor” s-a inspirat si Eusebiu de Cezareea in ,Istoria bisericeascd”. Tot
de la Hegesip s-ar fi mostenit si o prima listd a episcopilor Romei, acolo unde se pare
cd a ajuns in numeroasele sale calatorii de studiu. In ceea ce ne priveste, el completeaza
lista nominald a ereziarhilor, amintind aldturi de gnostici numele celor sapte secte
iudaice: ,esenienii, galileenii, hemerobaptistii, masboteenii, samarinenii, saducheii si
fariseii” (QUASTEN, Patrology, vol. I, Spectrum, Washington D.C., 1960, p. 284-286; 1.G.
COMAN, Patrologie, 1956, p. 72-73; IDEM, 11, p. 13-16).
86 JEAN DANIELOU, Biserica primarid ..., p. 72-73.
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elemente esentiale pentru intelegerea generald a mesajului pe care il
transmite: , 1. Dualismul in granitele unei plerome ierarhice si 2. Gnoza
(cunoasterea) realitatii universale unitare ca miscare necesard si
mantuitoare” .87

Dualismul gnostic3® contesta valorile Revelatiei Naturale, afirmate
de filosofie, iudaism, crestinism si mai tarziu de islam, cu privire la
realitatea cosmologicd, in calitatea ei de lucrare dumnezeiasca. In congtiinta
gnosticului ,lumea este un loc riu si strdin, o inchisoare, o capcand”. Din
aceastd cauzd, logica sa este imediat transferata intr-un plan ideatic, o
lume a ,cunostintei mantuitoare”, care-L descoperd pe ,Dumnezeu al
celeilalte lumi”. Aceastd cunostintda mantuitoare este personificata, dupa
ideile promovate de gnosticismul valentianian, in Sofia.8° Pe de alta
parte, pentru gnosticul din secolul al Il-lea , cunoasterea naturii adevdrate a
lucrurilor divine (gnoza) pare si lumineze si sd clarifice totul”.*® Spre
deosebire de invatatura crestind, unde cunoasterea lui Dumnezeu este
inefabild si greu accesibild ratiunii, ereziile gnostice profileaza o
,cunoastere menitd sid subordoneze revelatia lui Hristos speculatiilor filosofice
omenesti - ... o cercetare care, sub pretentia de a oferi un inteles mai

87 NIKOS A. MATSOUKAS, Istoria Filosofiei Bizantine ..., p. 51.

8 Dualismul reprezinta fundamentul tuturor sistemelor gnostice si totodatd radacina
curentelor ce decurg implicit din acestea. Elementele de care se foloseste sunt, pe de o
parte din traditiile pagane orientale si, pe de altd parte, din filosofia greacd. In prima
formd, cea orientald, dualismul dezvoltd in mod recurent lupta dintre intuneric si
lumina. In varianta sa greceascd, antagonismele dualiste se misca intre phenomena
(lumea celor vazute, fizicd) si noumena (lumea celor gandite sau rationale, metafizica).
in gnosticism, Pleroma, lumea binelui si a luminii, intrd in contrast cu Kenoma,
imparatia rdului si a intunericului. Acest dualism gnostic contrasteaza intre Dumnezeu
si materie, doud entitati vegnice, cea din urma insumand intotdeauna partea negativa
(W.D. NIVEN, The Conflicts of the Early Church, Richard R. Smith, INC., New York, 1931,
p. 114-115).

8 ,Figura tragicd a Sofiei, in care se contopesc ideile iudaico-elenistice si conceptiile
platonico-pitagoreice ale caderii sufletului. Asadar, in sistemul valentinian, conceptul
fundamental este reprezentat de vicisitudinile Sofiei ca Dumnezeu cdzut intr-un fel de
tragedie a divinului, insa este vorba despre o conceptie originald in lumea iudaico-
crestind, ce oferd in acelasi timp o motivatie noud antropologiei. Intr-adevir,
degradarea si dedublarea Sofiei cauzeaza originea materiei si nasterea unui Demiurg,
care, nefiind totusi pnevmatic, inglobeaza in aceeasi masurd elementele de lumind ce
derivd de la mama si pe care le va transmite inconstient noii fiinte, omul, pe care il
modeleazd si cdruia i percepe superioritatea” (CLAUDIO MORESCHINI, Istoria filosofiei
patristice ..., p. 42).

%0 FRANCIS C. BURKIT, Biserica si gnoza. Un studiu asupra gindirii si speculatiei cregtine din
secolul al doilea, traducere si ingrijire editie de Alexandru Anghel, Ed. Herald,
Bucuresti, 2008, p. 20.
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adanc si mai spiritual revelatiei crestine, si-a dezbracat de fapt propriul
temei, supunandu-1 unei teorii incompatibile cu primele sale principii -
teorii inventate de oameni, provenite din filosofiile pagane, si facand din
aceste filosofii criteriul si telul revelatiei, in loc sa priveasca revelatia ca
pe o dezvdluire facutd de Dumnezeu a acelor adevdruri pe care
intelepciunea omeneascd a dorit sa le vada si nu le-a vazut”.°1 Cu toate
acestea, analizat la scard largd, gnosticismul dualist reprezinta in esenta
,0 solutie extrem de simpld pe care mintea omeneasci a ndscocit-o pentru a
justifica imperfectiunile batdtoare la ochi ale existentei” .92

Tot pe filiera dualistd gnosticismul explica si raportul omului cu
lumea si cosmosul. Doctrina gnosticd isi centreaza aici argumentele pe
directia luptei de eliberare fata de opacitatea materiei. Prin faptul ca
materia in sine este rea, stranguland transcendenta spiritului, lumea si
cosmosul sunt considerate a fi opera , unor fiinte de rang inferior si de
putere limitatd, care nu il cunosteau pe adevaratul Dumnezeu sau care
s-au ridicat impotriva Lui, si este conceputd ca o perturbare a ordinii
fiintei originare produsa de rebeliunea puterilor demiurgice; de aceea,
procesul de mantuire isi atinge scopul prin anularea lumii materiale”. In
context scripturistic, din dualismul creationist al ereziilor gnostice
rezultd paralelismul intre Vechiul si Noul Testament. Pornind astfel de
la ideea ca ,,lumea este dovada vizibild a slabiciunii creatorului ei”, ereticul
Marcion sustine cd existd o diferenta clara intre Dumnezeul cel vechi si
Dumnezeul cel nou, primul fiind creatorul lumii.”

In al doilea rand, in curentele gnostice, gnoza reprezinta , migcare

91 HENRY L. MASEL, Ereziile gnostice din primele doud veacuri, traducere din limba engleza
de Laurian Kertsesy, Ed. Herald, Bucuresti, 2008, p. 15-16.

92 Profesorul Ioan Petru Culianu, discipolul savantului Mircea Eliade, lamureste modul
in care dualismul a fost asimilat in contextul mai larg al Istoriei Religiilor. Modelul
dualist de explicare si exemplificare a diferitelor fenomene supranaturale ar fi fost
astfel o variantd la indeméAna oamenilor, chiar fnainte de a se inventa scrierea.
Fenomenul se gdseste transpus in numeroase mituri gnostice, identificare si
inregistrate ulterior de antropologi. In aceste mituri isi face prezenta de cele mai multe
ori ,un personaj, mai adesea masculin decét feminin, care poate fi etern ca si Fiinta
primordiald, sau nadscut dupd ea (uneori chiar din Fiinta primordiald insasi)
deterioreaza creatia din pricina neindemanarii sale sau, mai frecvent, din pricina
pornirii sale irezistibile de a face pozne ... Antropologii numesc dualiste acele mituri in
care Tricksterul (inseldtorul) apare ca antagonist al Fiintei Primordiale” (IOAN PETRU
CULUIANU, Arborele gnozei. Mitologia gnosticd de la crestinismul timpuriu la nihilismul
modern, traducere din limba englezd de Corina Popescu, Ed. Nemira, Bucuresti, 1998,
p- 51).

93 CLAUDIO MORESCHINY, Istoria filosofiei patristice ..., p. 43.
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necesard si mantuitoare” in cunoasterea realititii universale. Dincolo de
imprumuturile pagane si orientale, inflexiunile soteriologice ale gnosticismului
isi gasesc inspiratia in invatdtura cresting, iar directia pe care o urmeaza
este implicit eshatologicd.?* ,Deja in traducerea septuagintici a
Vechiului Testament si inca si mai mult in Cartea Tnjcelepciunii, termenul
gnosis a fost folosit pentru a desemna o cunoastere a Dumnezeului
adevdrat sau o cunoastere oferitd in mod special de cdtre El, si acelasi
termen a fost folosit de autorii Noului Testament pentru acea cunoastere
a lui Dumnezeu prin Hristos, care este datda de Evanghelie. Misiunea
Sfantului Ioan Botezatorul este declaratd in mod profetic de catre tatdl
sdu ca fiind aceea de a da cunoasterea mantuirii poporului lui
Dumnezeu.?> Sfantul Apostol Pavel vorbeste de convertitii corinteni ca
fiind imbogatiti de Hristos in orice cuvant si in intreaga cunoastere.’
Sfantul Petru, la randul sdu, ii indeamnad pe discipolii cdrora le scrie sa
adauge la credinta lor virtute, si virtutii cunoastere®” si ii indeamna sa
creasca in harul si cunoasterea Domnului si a Mantuitorului nostru lisus
Hristos”.%

1.2.2. Principalele scrieri si erezii gnostice

Dictionarul de Teologie Catolicd®® face o reconstituire completd a operelor
gnostice pe parcursul primelor veacuri crestine, folosindu-se de citatele
mentionate in operele patristice cu trimitere la acestea. Desi in mare
pierdute, scrierile gnostice’® au fost partial reconstituite din operele
patristice ale Bisericii Primare. In demersul lor de apdrare a dogmei,
Pdrintii, apologetii si scriitorii crestini ai veacurilor primare au combatut
ereziile gnostice, marcandu-le cand a fost nevoie citat cu citat. Astfel, la
Clement Alexandrinul vom gdsi 86 de extrase valentiniene atribuite unui

%4 Vezi: FRANCIS C. BURKITT, Biserica si gnoza ..., p. 22.
%Cf. Le. 1,77.
% Cf.ICor. 1, 5.
97 Cf. I Pt. 1, 5-6.
% Cf. I Pt. 3, 18;
9 DTC, t. VI, B, p.1434-1438.
100 Gnosticismul pare sd cunoasca trei tipuri de texte, corespunzand cu trei etape nu
neapdrat cronologice: etapa primitivd, unde discordia dintre creatorii lumii nu implica
nici rdutatea lor esentiald, nici caracterul rdu al cosmosului; etapa acutd, marcata de
anticosmismul si de demonizarea creatorului lumii; si etapa moderatd, in care sunt
vdadite eforturile de a apropia contrariile, de a-1 scuza pe Demiurg si, in unele cazuri,
de a scuza lumea”(REMUS Rus, Dictionar enciclopedic de literaturd crestind din primul
mileniu, p. 307-308).
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oarecare Theodot gnosticul.10! In operele apologetice ale Sfantului Irineu
de Lyon predomina citdri din scrierile gnostice ale lui Vasilide, Epifanie,
Isidor, Valentin si Helaclion.12? Pe de altd parte, operele gnostice
recunoscute in istorie au fost scrise initial in limbile siriaca si coptd. Una
dintre cele mai populare este lucrarea ,Pistis Sofia”,13 gdsitd in limba
coptd si publicatd ulterior in editia Schwartze si Petermann (1851), la
Berlin. ,,Este un veritabil roman gnostic, impartit in patru cdrti, dintre
care primele trei au fost identificate cu numele de Erotyseis Maria si
semnalate de Sfantul Epifanie ca piese orfeice”. Alte lucrdri gnostice,
apartinand primelor veacuri crestine, scrise de data aceasta in limba
greacd si recuperate ulterior sub forma de papirus, au fost , Cartea lui
Enoh” 1% | Evanghelia Mariei” 1% ,,Sofia lui lisus”, , Apocriful lui Ioan” sau
~Faptele lui Petruy” 106

In aceste insemnari se identifica doud elemente unitare: 1. o doctrind
a genezei raului si 2. o doctrind a cdii de intoarcere. Prima etapd defineste
foarte bine fatalitatea nefastd a materiei in raport cu spiritul, generand
un destin al realului marcat printr-o lunga si anevoioasa , destramare, in
acelasi timp intunecare (din punct de vedere al cunoasterii), ontologie
(din punct de vedere al realului) si rdu (din punct de vedere al actiunii si
moralitatii sale), destramare care da genezei lumii, intermediarilor si
omului forma unei ierarhii lamentabile, intoarsda mereu in jos”. Pe de
alta parte, scrierile gnosticilor cautd o ,cale izbdvitoare de intoarcere”,

101 Ek ton Theodotou kai tys anatolikis didaskalias kata tous Oualentinou hronous epitomay”
(,Din invataturile lui Theodot anatolianul, ucenicul lui Valentinian”), in PG, t. IX; col. 653-
697; si editia critica Clementis Alexandrini Excerpta ex Theodoto, Ruben ed., Leipniz, 1881.

102 PG, t. VII, col. 1263-1322.

103 Lucrarea cuprinde mai multe dialoguri dintre Mantuitorul si Ucenicii Sdi, precum si
convorbirea Sa cu Maria Magdalena.

104 Datata in secolul II, ,Cartea lui Enoh” a fost descoperitd abia 1773, in Etiopia. Este
una dintre cele mai vechi insemnéri gnostico-mistice, fiind incadratd de specialisti in
corpusul pseudoepigrafic biblic. A manifestat o puternica influentd asupra mediilor
iudaice si crestine, abordand din punct de vedere dualist mai multe teme precum:
introducerea rdului in lume de citre ingerii cazuti, epoca mesianicd, Noul lerusalim,
Invierea si Judecata de apoi etc. (vezi: ROBERT HENRY CHARLES, Cartea lui Enoh,
traducere de Alexandru Anghel, Ed. Herald, Bucuresti, 2019, p. 23).

105, Evanghelia Mariei” se gdseste de asemenea mentionatd de Sfantul Irineu de Lyon in
lucrarea sa ,,fmpotriva ereziilor” (1, 21 in PG, t. VII, col. 661-669).

106, Acestea au fost publicate abia in 1955 de citre Walter Till. In sfarsit, in 1945 a fost
descoperit marele depozit de manuscrise de la Nag Hammadi, ce contine 13 codexuri
(si in care figureaza treizeci de tratate)” - vezi aici: SIMEON VOICU, ,Cuvant inainte” la
lucrarea Imnuri gnostice, traducere de Simion Voicu, comentarii si note G.R.S. Mead,
Ed. Herald, Bucuresti, 2010, p. 10.
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din cele de jos spre cele de sus. Aceastd posibilitate raméne insa izolata
si individualizatd. De aceea, ,alesii (oricare ar fi numele dat categoriei
lor, in functie de sisteme) se recunosc dupa felul ca au ajuns sa faca
parte din comunitdti gnostice in care se transmite o traditie mai mult sau
mai putin secretd si ezotericd, doctrine si practici prin care vor fi
eliberati de trup si redati inrauririi lor esentiale cu divinul: un rigorism
absolut sau, dimpotriva, o absenta totald de reguli marcheaza si opereaza o
indepartare radicald de conditia esentiald («gnozd») si identitatea
cvasifuzionala cu «Dumnezeu», dincolo de toate distinctiile de nume,
grad si esentd ivite din emanatie, principiul prim al diviziunii. Mantuirea
nu este deci propriu-zis vorbind universala”.10”

Sub aspect hristologic, invdtatura gnosticd naste doua erezii
combatute de Parintii Bisericii: subordinationismul - care nega dumnezeirea
Mantuitorului in contextul coborarii Sale la noi si dochetismul - care iarasi
neagd omenitatea Sa, deoarece ca entitate divina El ,n-a putut fi prins in
mrejele trupului”. De aici si din cele evidentiate mai sus transcede foarte
clar perspectiva pesimista si negativistad a gnosticismului, ca manifestare
si rasfrangere implicitd ,asupra lumii prezente si a oamenilor care
locuiesc in ea, ca si asupra posibilitdtii unei mantuiri rezervata in toate
cazurile doar unui grup mic”. Rezultatul este cat se poate de sumbru: ,0
teologie in intregime apofaticd, o cosmologie a spatiilor si entititilor intermediare
si ostile, o sociologie de ghetou, o antropologie a necesititii, decurg din aceastd
optiune de bazd, care ocupd si ea un loc intre variantele cele mai pufin
satisficatoare unei gandiri a Unului” 108

1.2.3. Clement Alexandrinul si ,,adevdrata gnozi”

Réspunsul Bisericii inaintea acestor provocari a venit prin vocea apologetilor
ei, de la care a mostenit o bogata colectie de scrieri anti-gnostice. Incepand
de la Sfantul Iustin Martirul si Filosoful, unde gdsim o pozitie ferma
impotriva ereziei marcionite,'° continudnd cu Tertulian,' Origen!! sau

107 GHISLAIN LAFONT, O istorie teologicd a Bisericii. Itinerarul, formele si modelele teologiei,
traducere Maria-Cornelia Icé jr, Ed. Deisis, Sibiu, 2003, p. 68.

108 GHISLAIN LAFONT, O istorie teologicd a Bisericii, p. 68-69.

109 In Apologia I Sfantul Périnte face o critica a invataturilor raspandite de Marcion si a
celorlalti gnostici, socotindu-le , lucruri diavolesti” (SF. IUSTIN MARTIRUL SI FILOSOFUL,
~Apologia I”, XXVI, in Apologeti de limbd greacd, p. 57).

10 Tertulian combate ereziile gnostice in urmatoarele sale apologii: ,Adversus
Hermogenem”, ,De anima”, ,,De carne Christi”, ,De resurrectione carnis”. La el gdsim
numeroase lamuriri cu privire la ,adevarul creatiei, antropologie, intrupare si invierea
trupului”. El respinge astfel invatdturile gresite ale vasilienilor si valentinienilor cu
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Sfantul Irineu de Lyon,!12 Biserica intrd intr-o noud etapa teologica, de data
aceasta mult mai elevatd, marcatd in esenta de marile apologii crestine. Lupta
cu ereziile gnostice lamureste in mare masura pozitia ei cu privire la istoria
si iconomia mantuirii neamului omenesc.'’® Argumentele de teologie
fundamentald, folosite in aceasta perioada de primii apologeti, insumeaza
o contributie esentiald in procesul de coagulare a dogmei hristologice,
confirmata ulterior in cadrul Sinoadelor Ecumenice.

Dintru inceput, Pdrintii si apologetii Bisericii Primare au fost
nevoiti sd lamureasca unele probleme de doctrind, esentiale in definirea
de mai tarziu a adeviarurilor de credintd. In contrapondere cu specificul
gnostic, Apologetica primelor veacuri crestine trebuia sd-si inceapa
madrturisirea teologica de pe doud planuri concordante: ,cel al unei
viziuni mai pozitive a realititii pamantesti, a omului prin urmare, dar si a lui
Dumnezeu, si cel al unmei preceptii diferite a comunititii crestine”. In
contraponderea gnozei, Parintii si apologetii Bisericii au asezat invatatura
despre Creatie si Biserici, ,,dand astfel teologiei crestine doud coordonate
care pe viitor ii vor permite mereu sd se judece si sd se corecteze pe
sine”. Ei au insistat totodatd asupra a doua puncte esentiale: , Creatorul
lumii este Dumnezeul unic, iar omul este cu adevdarat liber”. Aceste doud
afirmatii inlatura destinul fatal al gnosticilor cu privire la lumea , creata
de Dumnezeu in mod liber, iar nu desprinsd de El ca o emanatie a Lui
printr-un proces pervers”. In felul acesta, apologetii au demonstrat cd
,lumea tn sine este buna”, iar ,,omul, liber la randul lui, nu este destinat raului
de insdsi nagterea sa trupeascid”, ci s-a pervertit ulterior prin ,fapta sa rea si
prin ceea ce a putut iesi din ea in lumea in care locuieste”.114

Unul dintre cei mai de seamd apologeti ai adevarului Bisericii in

privire la ,martiriu, un subiect reluat si de Clement Alexandrinul. insd el s-a aplecat
mai cu seamd asupra invatdturii lui Marcion in tratatul Adversus Marcionem,
continudnd discutia si in Antiereticele sale, ardtand cd diferenta imaginard intre un
Dumnezeu bun si un Dumnezeu creator e arbitrard si inexistentd, si cd Dumnezeul
creator, atat de denigrat de «Lupul din Pont», este adevdratul si unicul Dumnezeu.
Tertulian 1l completeazi astfel pe Sfantul Irineu, constituind la randul sdu o sursd abundentd
de invitaturi” (DTC, t. V1, B, p. 1438).

M1 Lucrarea Marelui Alexandrin este mentionata de fericitul Ieronim si se gaseste in PL
XXIII, col. 442-443.

112 {n lucrarea ,Impotriva ereziilor”, Sfantul Irineu are un capitol special impotriva
gnosticismului marcionit, intitulat , Pros Markiona” (PG, t. VII, col. 987).

113 ALOYS GRILLMEYER, Christ in Christian Tradition, vol. 1, From the Apostolic Age to
Chalcedon (451), second revised edition, translated by John Bowden, Mowbrays,
London&Oxford, 1975, p. 104-105.

114 GHISLAIN LAFONT, O istorie teologicd a Bisericii, p. 69-70.
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fata pericolelor provenite din partea ereziilor gnostice a fost Clement
Alexandrinul (cca. 150 - cca. 211/215).15 In aceastd problemd, marele
invdtat crestin a fost cu adevarat , deschizitor de drumuri”. Tnvé;étura sa
devine arc peste timp, adunand laolalta valorosul tezaur al culturii
antice si adevarul Evangheliei lui Hristos, spre folosul apologetic si
intarirea celui de pe urma.

Clement este in sine o institutie teologicd, devenind cel mai de
seamd reprezentant al faimoasei Scoli catehetice din Alexandria.
Continuandu-1 pe marele sdu dascél Panten si prefatandu-1 pe inegalabilul
Origen, el se straduieste sa arate ,cit de folositoare este filosofia pentru
intemeierea adevirurilor crestinismului”. Coordonatele invataturii sale au
inspirat teologia scolastica a Sfantului Ioan Damaschin si Toma d”Aquino.
Mai mult decat toate, Clement reuseste sa zugraveasca icoana ,adeviratului
crestin”. Pentru el a vietui dupd invatdtura lui Hristos este ,adevdrata
gnozd” si cel ce se impadrtaseste de acest dar este ,gnostic” in adevaratul
sens al cuvantului.

In felul acesta, Clement ridici o puternicd defensivd impotriva
curentelor gnostice, pe care le si combate, reusind sa raspunda si celor ce
socoteau credinta crestind o abordare existentiald inculta. ,Zugravind
gnosticul, Clement s-a zugravit pe sine. Conceptia lui despre gnostic este
una din cele mai interesante. Catehetul alexandrin rezerva gnosticului o
treaptd superioard celei a credintei. Simplul credincios ramane la
acceptarea doctrinei crestine: crede, este convins de ceea ce crede;
credinta il mantuie; printr-o pornire spontand, primeste tot ce-i spune
Biserica; se supune canoanelor bisericesti; intreaga lui viata este un act
de ascultare si de indeplinire a poruncilor; gnosticul, dimpotrivd, este

115 Dupa insemnadrile lui Eusebiu de Cezareea, Clement Alexandrinul ar fi identic cu
episcopul omonim al Romei, dupa numele latinesc: Titus Flavius Clemens. Originar din
Atena si pagan dupd nastere, Clement a fost beneficiarul unei educatii alese,
cunoscand foarte bine filosofie, retoricd, literaturd, pedagogie si alte domenii din
stiintele profane ale timpului sdu. Si-a dorit cu tot dinadinsul sa afle mai mult din cele
invatate de crestini, pentru aceasta céldtorind in Italia de Sud, in Siria sau Palestina. A
ajuns in cele din urmd in Alexandria, unde s-a aldturat scolii catehetice deschise de
Panten. I-a urmat acestuia ca ucenic, iar dupd moartea sa a preluat destinele acestei
deja faimoase scoli de profil alegoric. In timpul persecutiilor lui Septimiu Sever este
nevoit sd pardseasca cetatea Alexandriei, refugiindu-se in Capadocia, unde trece la cele
vesnice la anul 211 (215, dupa alte pareri). Din insemnadrile sale se desluseste o teologie
profundd si logicd, deschizdtoare de drumuri pentru abordarea scolasticd de mai
tarziu. De la el ne-au ramas: Protrepticul sau ,Cuvant indemnitor cdtre greci”,
Pedagogul si Stromatele sau , Covoarele” - vezi aici: REMUS RUS, Dictionar enciclopedic ...,
p. 147.
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omul care primeste adevdrurile credintei prin demonstrarea, clarificarea
si cunoasterea acestor adevaruri; gnosticul stie adancimea lor si le
descoperd urmele sub invelisul simbolic al cuvintelor dumnezeiestilor
Scripturi; viata lui este o viata de libertate; a trecut de treapta supunerii
si ascultarii; este prietenul lui Dumnezeu, este Dumnezeu. Intre gnostic
si simplul credincios nu este, dupd cum s-ar pdrea, o deosebire de
naturd, ci una de grad: gnosticul cunoaste, intelege, stie, aprofundeaza
toate adevarurile de credinta pe care le poseda si simplul credincios, dar
starea lui sufleteasca este superioard starii sufletesti a simplului
credincios, si aici pe pamant si dincolo, cand legaturile cdrnii vor fi
dispdrut”.116

Intre principalii preopinenti gnostici, combatuti de Clement in
lucrarile sale, la locul cel mai de frunte a stat Valentin. De asemenea
ucenic al Scolii catehetice din Alexandria,''” el s-a remarcat printr-o
educatie culturald, filosofica si teologica aleasd, fiind considerat de multi
,0 somitate a epocii aldturi de Clement si Plotin”. S-a ndscut in Egipt, in
Frebonide, un ordsel din Delta Nilului, la anul 100. In jurul anului 140
Valentin se indreaptd spre Roma, unde atinge apogeul afirmadrii sale.
Rdmane in Cetatea Eternd pana in anul 160.118 Aici intrd in ,cercurile
elevate” ale societatii, fiind hirotonit preot. Tertulian mentioneaza faptul
ca Valentin spera sd ajungd chiar episcop, bazandu-se pe ,talentul si
elocinta sa”. Locul atat de mult dorit a fost luat de un alt slujitor, trecut
prin incercarea martiriului. Acest fapt l-a determinat pe Valentin sa se

116 Pr. DUMITRU FECIORU, ,,Introducere” la CLEMENT ALEXANDRINUL, Scrieri, Partea I,
note si indici de pr. D. Fecioru, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 7-8.

17 Scoala cateheticd din Alexandria are o ascendentd istoricd impresionantd, intre
liderii ei numarandu-se: Panten, Clement sau Origen. In interpretarea Sfintei Scripturi
folosea metoda alegorici, o teologhisire mult mai nuantatd, plind de culoare in
interpretdrile mistice. Din incercarea de a formula o doctrind hristologicd proprie, au
luat nastere doud dintre cele mai periculoase erezii, care au macinat secole de-a randul
integritatea Ortodoxiei Rasdritului crestin: nestorianismul (diofizitismul sau dioprosopismul)
si monifizitismul. Scrierile antiariene si antiapolinaristice, semnate de Eustatie de
Sevaste, Diodor de Tars si mai ales Teodor de Mopsuestia, au constituit platforma
invataturii nestoriene (vezi: SEBASTIAN BROCK, , The Rise of Christian Thought. II - The
Theological Schools of Antioch, Edessa, and Nisbis”, in H. BADR (ed), Christianity. A
History in the Middle East, Beirut, 2005, 143-160; Pr. dr. IONITA APOSTOLACHE, Hristologie
si mistici in teologia siriand, Ed. Mitropolia Olteniei/Cetatea de Scaun, Craiova/
Targoviste, 2014, p. 39).

118 Prezenta gnosticului Valentin in Cetatea Eternd este mentionatd de Sfantul Irineu de
Lyon, care aminteste totodatd cd , perioada sa de apogeu a fost sub Piu (150-155) si a
rdmas pand sub Anicet (155-160)” - vezi: colectia Souces Chretienes (SC), 211/1974.
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rupa fard echivoc de Bisericd si sa cada in erezie.l’® Dupd ce se retrage
din Roma, isi intemeiaza o comunitate de adepti in Cipru, unde se pare
cd a si murit (cca. 175-180).120 , A fost un scriitor prolific, dar, din pacate,
opera lui s-a pierdut aproape in intregime. S-au mentionat si s-au
pastrat diferite titluri si fragmente din scrierile sale in literatura autorilor
patristici, iar doctrina lui ne-a fost transmisa de Irineu, Ipolit, Tertulian,
Pseudo-Tertulian, Epifanie, care au compus lucrdri impotriva lui si l-au
denuntat ca eretic”.121

Hermeneutii moderni ai tezelor lui Valentinian ii confera o
importantd deosebita. El este , gnosticul care aproape a devenit papi”. Din
acest considerent se genereazd o interesantd ipotezda cu privire la
posibilitatea asimildrii invatdturii sale de Biserica. Din pozitia legitima
de episcop, Valentin ,ar fi putut stimula inflorirea intregului gnosis in
insusi edificiul bisericii din Roma, ducand la o paradigma imperioasa a
crestinismului gnostic, care nu ar fi putut fi lesne exorcizatd timp de
secole, dacd s-ar fi reusit vreodata lucrul acesta. Faptul ca circumstantele
si fluxul sporit al unei pseudo-ortodoxii regresive au facut ca eforturile
sd esueze, trebuie socotite printre cele mai mari tragedii ale istoriei
crestinismului. Totusi, multe trdsdturi esentiale ale contributiei sale
integrale au supravietuit si multe dintre ele au fost recent scoase la
iveala din nisipurile Egiptului”.1?> Cert este insa faptul ca Valentin a fost
primul dintre gnostici ,care a transformat doctrinele eretice intr-un sistem
doctrinar individual” si cd tot el se numdrd , printre putinii intemeietori de
scoald gnosticd, cdruia 1i sunt cunoscuti discipolii” 123

19 Tertulian mentioneaza cd, dupa aceastd iesire, Valentin a fost excomunicat de doua
ori. Dorinta lui de a ajunge pe scaunul episcopal si disputa generatd, in consecinta nu
era o noutate pentru aceastd perioada. Ambitiile clericale erau de multe ori pricind de
sminteald si de schismd, cum iardsi afirma Tertulian: ,episcopatus emulatio scismatus
mater est” (,rivalitatea episcopald este mama dezbinarii/schismei”). In aceastd cadere,
Valentin i-a atras dupé sine si pe , Colorbasus, Ptolomeu, Heracleon, Secundus, Marcus,
Theotim si Axionicus” (vezi aici: JOSEPH TIXERONT, Histoire des dogmesdand I’Antiquite
chretienne, 1, Theologie anteniceene, Paris, 1924, p. 357-359).

120 Parerile sunt in acest sens diferite, dupd unii ar fi murit la Roma, iar dupad alte pareri
la Alexandria.

121 LUCIAN GROZEA, ,Introducere” la CLEMENT ALEXANDRINUL, Gnoza si gnosticii.
Fragmente din Theodot si din scoala numitd ,,Orientald” in vremea lui Valentin, traducere si
note de Lucian Grozea, Ed. Paideia, Bucuresti, 1999, p. 12.

12 STEPHAN A. HOLLER, Gnosticismul. O noud conceptie asupra strivechii traditii a
cunoagterii eului interior, traducere de Daniela si Agop Bezerian, Ed. Saeculum,
Bucuresti, 2016, p. 120.

123 REMUS RuUs, Dictionar enciclopedic ..., p. 863.
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Integrandu-se perfect in specificitatea sincretistd a gnosticismului in
genere, Valentin dezvolta un sistem de idei si concepte, punand laolalta
elemente cosmologice, antropologice si deiste din filosofia platonica,
panteismul indian si iudaismul alexandrin. in spirit sintetizator, se
poate spune cd in gandirea sa interfereaza , trei surse cilduzitoare”:

a. Prima este inspirata de filosofia platoniciand, vizeaza ,experientele
mai inalte din lumea pamanteasca ca avandu-se echivalentul superior si
mai real in lumea cereascd, substantele ideale fiind doar imperfect
reflectate in umbrele lor lumesti”. Cu alte cuvinte, aceasta este o reluare
intr-o altd forma a conceptului emanationist din mai vechile sisteme
dualiste.

b. Cea de a doua sursid a gnosticismului valentinian, inspiratd din
filosofia panteista indiand, ,este cea care priveste originea existentei
materiale ca datordndu-se unei greseli, unei caderi sau degradari a unui
mod inalt de existenta, existenta materiald (dacd nu este existenta
relativa in general) fiind privitd ca o patd trecdtoare in desavarsirea
absolutului”.

c. Cea de a treia sursid de inspiratie a gnosticismului valentinian se
regdseste in ideile profilate de iudaismul alexandrin cu privire la crearea
lumii. Este impropriatd aici lucrarea creatoare a [nfelepciunii
dumnezeiesti, ca ,atribut ce apare intr-o reprezentare ce se apropie de o
personalitate separata, asa cum gdsim, la modul simbolic, chiar si in
cartile canonice ale Vechiului Testament,!?* si inca si mai mult in cartile
apocrife, in Ecclesiastul si in Intelepciunea lui Solomon”.12> Aceasts idee
gnosticd va fi descoperitd mai tarziu in mult mai sofisticatele abordari
sofiologice, adancite de o parte a filosofilor si teologilor rusi.12

Pierduta aproape integral, opera lui Valentin a fost partial
recuperatd din insemndrile apologetilor si polemistilor Bisericii. Il gasim
astfel citat de Clement, de Ipolit, de Marcel de Ancyra si de Sfantul
Irineu al Lyonului, mai cu seamd in monumentala sa lucrare , Adversus
Haeresis”.127 Revenind la Clement Alexandrinul, apologia sa reprezinta o

124 Cf. Jov 28; Pilde 8.

125 HENRY L. MANSEL, Ereziile gnostice din primele doud veacuri, 2008, p. 170-171.

126 Un exemplu lamuritor il putem regasi in tendintele sofiologice aprofundate de
Vladimir Soloviov si Serghei Bulgakov.

127 fn aceastd lucrare, Sfantul Irineu prezintd sistematic principalele ramuri ale
gnosticismului si promotorii acestora. La baza documentdrii oferite de Sfantul Parinte a
stat cu siguranta o cercetare amanuntita a autorilor si operelor gnostice din vremea sa. Sunt
amintiti astfel cu numele si condamnati ca eretici: Valentin, Ptolomeu, Marcu, Teodot sau
Marcion. Un interes cu totul aparte il aratid fatd de continutul lucrdrii ,Evanghelia
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luare de pozitie fatd de doctrina scolii gnostice orientale,'?® confirmatad mai
cu seamd in lucrarea ,Gnoza si gnosticii”.’> Vom incerca in cele ce
urmeazad cd prezentdm céteva idei.

I.2.4. Interferente hristologico-gnostice
Prima imagine este cea a Sophiei si locul ei in actul Intruparii. Plecand de
la cuvintele Mantuitorului de pe Cruce,3 Theodot ardta ca ,Sofia a
emanat pentru Logos un element trupesc, siméanta pnevmatica, imbréacat
cu aceasta Mantuitorul S-a coborat. De acolo vine c&, in Patima Sa, El
incredinteazad Sophia Tatdlui, ca s-o primeasca de la Tatal si El sa nu fie
tinut aici de puterile care talhdresc”. Mai lamurit, prin aceastd
Jincredintare” a Duhului sau a Sophiei catre Tatal, Hristos se libereaza pe
Sine de legdtura pamanteascd pe care si-ar fi asumat-o prin intrupare si
pe care Theodot o intelege in sens emanationist. Clement spune ca aici
este vorba de ,suflet”, ca ,scinteie reinsufletitd de Logos, lumina ochiului,
grauntele de mustar si aluat, care uneste in credintd neamurile ce apdreau
despirtite” 131

Pe de alta parte, valentinienii invatau ca in momentul dumnezeiestii
zamisliri, ,,0 sdimanta barbdteasca a fost pusa de Logos in sufletul ales,
care era in somn; simanta este o izvorare de ingeresc ca sufletul sa nu fie
gol. Si simanta aceasta dospeste ca un aluat unind cele ce apareau ca
despartire, adica sufletul si trupul, care au fost aduse la existenta de
Sophia ca parti distincte”.132 Aceasta idee se valorificd in convingerea
generald a gnosticismului primelor veacuri crestine, dupa care Logosul

Adevarului”, semnatd de Valentin (DANUT-VASILE JEMNA, Antropologia Sfantului Irineu de
Lyon. Incoruptibilitatea ca destin al omului, Ed. Doxologia, lasi, 2017, p. 42).
128 Din invatatura lui Valentin s-au desprins doud scoli gnostice, fiecare cu specificul ei:
scoala occidentald, care a reinterpretat doctrina maestrului, si cea orientald, in care s-au
pastrat cu fidelitate ideile acestuia. ,Comparand documentele provenite din cele doud
scoli se constata cd, pe de o parte, ele se contrazic, dar pe de alta, dovedesc analogii
frapante. Deosebirile se explica fara indoiald printr-o evolutie posterioard, adica prin
schimbdrile introduse de discipoli in sistemul gandirii valentiniene. lar daca ceea ce
este comun se atribuie fondatorului si daca se elimina diferentele, se poate incerca o
reconstruire a doctrinei primare a lui Valentin” (LUCIAN GROZEA, ,Introducere” la
CLEMENT ALEXANDRINUL, Gnoza si gnosticii, p. 15).
129 Lucrarea cuprinde in sine ,Fragmente din Theodot si din scoala numitd orientald in
vremea lui Valentin”. In mare parte, este scrisd sub formd de intrebadri si rdspunsuri,
lamurind pe larg, din punct de vedere apologetic, pozitia Bisericii in fata ereziei
valentiniene.
130 | Pdrinte, in mdinile Tale incredintez Duhul (Pnevma) Meu” (cf. Lc. 23, 46).
131 Gnoza si gnosticii, 1, 1-2; 1.3.
132 Gnoza si gnosticii, 11, 1-2.
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inomenit ar fi avut valoarea unei creaturi angelice, cu potentari si calitati
superioare.!3 Clement arata in consecinta ca Hristos nu a venit nicidecum
»ca un inger, ci ca un om”. El este ,«Lumina de sus» si «Cel ce S-a ardtat
in trup», Cel ce a fost «vdzut aici», nu este mai prejos Celui de sus. Prin
stramutarea Lui din inalt, aici, El nu era despartit, fiind ori aici ori acolo,
asa cum se schimbd un loc pentru altul sau cum se pdrdseste un loc
pentru altul, ci era omniprezent, si langa Tatdl, in Cer, si aici pe pamant,
cdci era «puterea Tatalui»” 134

Mai departe, valentinienii ,au definit Ingerul ca Logos ce a primit
o misiune de la Cel ce este. Ei numesc si pe Eoni cu acelasi nume al
Logosului: logoi. Apostolii, zice Theodot, au fost substituiti celor
douasprezece semne ale Zodiacului, fiind asa cum nasterea este oranduita
prin ele, astfel renasterea este privegheata de Apostoli. Partea vazutd a
lui lisus este Sophia si Biserica semintelor superioare, pe care a
imbrdcat-o cu ajutorul «alcdtuirii trupesti», dupa cum zice Theodot.
Partea nevdzutd este Fiul Monogenes. Prin urmare, cand zice: «Eu sunt
usa»,13% aceasta zice: «Pand la limita unde sunt Eu, veti veni voi, care
sunteti simanta superioard». lar cand El va intra, si sdmanta va intra
impreuna cu El in Pleroma, adunata si introdusa prin usd”.136 Clement
aratd aici cd pentru a se impadrtdsi de o , realitate superioara”, asa cum o
numeau gnosticii, sufletul omului trebuie sa devind ,teofor”. Aceastd
cale, cu mult mai inaltd decéat ,indreptarea sufletului prin scriere si
educare, ca el sd devind curat”, defineste ,adevirata gnoza”. De aici, omul
curat se incredinteaza ,puterii Logosului, devenind teofor, miscat
continuu de Domnul si devenind ca un trup al Lui”.137

In acelasi timp, valentinienii socoteau c&, prin Intrupare, , Hristos
a devenit «Fiu adoptiv», Ales intre Plerome si Primul-Ndiscut al lucrurilor de
aici” 138 Ca rdspuns, Clement arata cd, desi invatatura crestind afirma ca
Mantuitorul Hristos este ,,Primul-Nédscut din firea creatd”,3° ,El este
intocmai ca o Raddcind si ca un Cap al nostru, iar Biserica constituie
roadele Lui”.0 Cu toate acestea, pentru valentinieni, Mantuitorul este

133 Aceastd idee va influenta mai tarziu erezia lui Arie, care invata despre Fiul ca este
~cea mai perfectd creaturd a Tatilui” si nicidecum egal si ,,deofiinta cu E1”.

134 Gnoza si gnosticii, IV, 2.

135 Cf. In. 10, 7.

136 Gnoza si gnosticii, XXVI, 1-3.

137 Gnoza gi gnosticii, XXVII, 4-6.

138 Gnoza gi gnosticii, XXXIIL, 1.

139 Cf. Col. 1, 15.

140 Gnoza gi gnosticii, XXXIIIL, 2.

55



APOLOGETICA BISERICII PRIMARE

»Primul Demiurg universal”, care se pogoara in lume pe scara Sophiei.141
Pe aceasta se sprijind invatdtura lor dualist-emanationisticd, conform
catreia , Sophia a emanat un Dumnezeu, Icoand a Tatdlui, cu ajutorul
caruia a facut «cerul si pamintul», adica «cele ceresti si cele pamdntesti»,
cele de-a dreapta si cele de-a stdnga. Aceasta, ca icoand a Tatdlui, a
devenit Tatd si emana mai intai pe Hristosul psihis, icoand a Fiului; apoi
Arhanghelii, icoane ale Eonilor, pe urms, ingerii Arhanghelilor, din
substanta psihica si luminoasd, pe care o indicd cuvantul profetului: «$i
Duhul (Pneuma) lui Dumnezeu se purta pe deasupra apelor»,142 ceea ce
aratd cd, in stransul amestec al celor doua substante facute de Demiurg,
purul se purta deasupra, iar greul si hylicul, tulburele si densul se purtau
pe dedesubt” .143

Marele merit apologetic pe care si-1 poate revendica Clement in
lupta sa impotriva ereziei valentiniene este de a fi stabilit principalele
coordonate ale unei teologii apofatice. El raspunde in felul acesta pretentiilor
elitiste afirmate de ereziile gnostice. Dupa invatatura propusa de ele,
desdvarsita cunoastere a adevarului divin devenea posibild in concordanta
cu cele trei trepte pe care se pozitionau oamenii: pnevmatici, ilici si psihici.
In aceastd ierarhie, numai primii ,erau sortiti sd cunoasca divinitatea,
printr-o alegere supranaturald, din nasterea lor privilegiatd”, de vreme
ce celelalte doua categorii ,erau condamnate la intunericul nestiintei si
la moartea vesnicd”. Impotriva acestor erezii si impotriva fauritorilor lor
gnostici, Clement afirmad ca , Dumnezeu se impdrtiseste in mod egal tuturor,
iar motivul pentru care unul sau altul dintre noi ajunge sau nu la cunoastere si
mdntuire tine de puterile omului” 144

141 Cf, Proverbe 9, 1.

142 Cf, Fac. 1, 2.

143 Gnoza si gnosticii, XXXXVII, 1-3.

144 Drd. CONSTANTIN I. BAjAU, ,Chipul gnosticului crestin in opera lui Clement
Alexandrinul”, in Analele Universitatii din Craiova, Seria: Teologie, nr. 2/1997, p. 101.
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I.3.
DRUMUL DE LA FILOSOFIILE PAGANE, LA ,,ADEVARATA FILOSOFIE”.
ELENISM SI CRESTINISM IN CONTEXT APOLOGETIC

Sfantul Iustin Martirul si Filosoful numeste filosofia ,acea tnvdtiturdi foarte
bund care si in fata lui Dumnezeu are multd valoare, care ne duce la El gi care ne
unegte cu El; de aceea, sfintii sunt aceia care se dedicd filosofiei” 14> Marele
apologet al Bisericii Primare dorea sd arate astfel cd, odatd cu trecerea sa la
adevarata credintd, nu renunta definitiv la ,mantia de filosof”, ci reusea sa
o transpund si sa o transforme existential prin ,adevarata filosofie”
crestind. Sfantul Parinte oferd in acest sens o foarte frumoasa definitie a
acestui adevdrat christianus modus-vivendi: ,filosofia este stiinta a ceea ce
este (fiintez/to onti) si cunoasterea a ceea ce este adevdrat. Fericirea
(evdemonia), insd, este rdsplata acestei cunoasteri si a intelepciunii”.l46
Articuland intr-o variantd mai simpld cuvintele Sfantului Iustin, se poate
spune cd ,filosofia este cunoasterea lumii create de Dumnezeu si cautarea Lui, iar
rasplata pentru aceastd filosofie este fericirea vesnicd” 147

Biserica primelor veacuri crestine a avut de infruntat un razboi
apologetic, care ,se desfasura simultan pe doua fronturi”: cu iudaismul,
asupra cdruia, dupa cum am vdzut, exista o bogatd ascendentd bibilica, 48
si cu elenismul sau cultura clasicd, unde a intervenit o stringentd nevoie
de adaptare. Raportat la cel de al doilea aspect de interactiune, primii
apologeti crestini aveau la indeméana relativ putine trimiteri scripturistice
prin care sd-si edifice atitudinea in polemica lor cu gandirea pagana.l4
Pasajele din Noul Testament ,au fost folosite pentru a oferi o justificare
biblicd lucrdrii apologetice din fiecare epocd”. Existau in acest sens doua
perspective de abordare a interactiunii cu elenismul. Pe de o parte,
apologetii puteau sd-si insuseascd ca model Apocalipsa Sfantului Ioan
Teologul si ,sd repudieze gindirea pdgand cu toate operele si sistemele
sale, asa cum repudiaserd in mod unanim cultul imperial; sau puteau si

145 SF. IUSTIN MARTIRUL, Dialog cu iudeul Tryfon, in Apologeti de limbd greacd, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1997, Dial. 2.1. 1-4.

146 Dial. 8.1.5 - 2.1.

147 VASILE ADRIAN CARABA, ,Studiu introductiv”, la BASILE TATAKIS, Filosofia Bizantind,
traducere din limba franceza de Eduard Florin Tudor, postfata Emile Breheir, editia a
II-a, Ed. Nemira, Bucuresti, 2013, p. 16. .

148 Incluzand aici si disputele iudeo-gnostice.

149 De amintit sunt aici trimiterile din Cartea Faptele Sfintilor Apostoli: 14, 15-17; 17, 22-
31; si in Epistola cdtre Romani a Sfantului Apostol Pavel: 1, 19; 2, 16.
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descopere in sanul clasicismului analogii cu teza continuitatii si discontinuitatii
pe care cu totii au gasit-o in iudaism. Teologii din secolele al Il-lea si al
Ill-lea au imbinat aceste doua orientari, dar in pozitii diferite”.150

I.3.1. Sfantul Apostol Pavel si filosofia

In vremea Sfantului Apostol Pavel, intre principalele preocupéri spirituale
ale elenistilor se numdrau magia si filosofia, , doud fenomene” cu larg
impact social. Fenomenul magic este confruntat deseori in caldtoriile
misionare, de amintit fiind intampldrile din Cipru si Efes, unde
Apostolul zadarniceste lucrarea vrdjitorilor, a exorcistilor care scoteau
demoni in numele lui lisus Hristos sau a argintarului Dimitrie.15!
Acestia reprezentau in mare sinteza generald a preocupdrilor vechi
idolatre, completate de tot felul de superstitii si speculatii, accesibile
maselor de jos.

Cu filosofia existd insd o interactiune mult mai complexa. O regasim
cu precddere printre preocupdrile locuitorilor din Tars, Alexandria, Roma
si mai ales la cei din Atena. Cuprinzand in sine elemente de fizica si
metafizicd, dar si problematici si abordari morale si sociale, filosofia
elenistd ,insemna pentru majoritatea oamenilor stiinta care ne invata
cum sd trdim. Era legata in general de eticd. Chestiunile filosofice tineau
de ceea ce numim astdzi invatamantul universitar si erau cel mai adesea
studiate in centrele universitare din Atena, Alexandria, Roma si Tars; dar
si cartilor, oratorilor ambulanti, a cinicilor care tineau discursuri pe
strazile oraselor pentru toti cei care doreau sa-i asculte. Ideile despre
aceastd noud artd de a trdi s-au rdspandit din ce in ce mai mult ajungand
ceea ce numim astazi «religie personali»” 152

Clasa intelectualilor din imperiu sau ,elitistii” erau prin urmare
mari consumatori de filosofie. Combaterea numeroaselor sisteme si
concepte filosofice, precum stoicismul, epicureismul sau neopitagoreismul,
care , propuneau contemplatia filosofici drept cale de salvare”, era intr-adevar
o mare provocare pentru Apostolul neamurilor. Cu toate acestea,
Dumnezeu il randuise din pantecele maicii sale sa implineasca aceasta

150 JAROSLAV PELIKAN, Traditia crestind. O istorie a dezvoltirii doctrinei, vol. 1. Nagterea
traditiei universale (100-600), traducere de Silvia Palade, Ed. Polirom, Bucuresti, 2004, p.
50.

151 Cf. F.A. 8, 9; 13, 6; 19, 19, 24.

152 ARTUR DARBY NOCK, Sfintul Pavel, traducere din limba engleza de Catdlina Gaidau,
Ed. Herald, Bucuresti, 2011, p. 85-86.
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lucrare.'3 Inzestrat cu darul vorbirii intdrite in logica unei marturisiri
ecumenice, Sfantul Apostol Pavel implineste o misiune universalda de
propovaduire a crestinismului. Fird el nu putem intelege bazele Apologeticii
Ortodoxe, care se diruieste mai intdi pe sine pentru a-i aduce la Adevdr pe cei
ce sunt afard. De aici trebuie sd intelegem in prima instanta , elasticitatea”
discursului apologetic paulin, completat ulterior si in mod pedagogic de
rigorile si exigentele Evangheliei.1>4

Pe langd numeroasele evenimente in care Apostolul neamurilor a
trebuit sa-si apere scopul si autoritatea marturisirii sale in fata iudeilor si
a celor dintre neamuri,'® cuvdntarea sa din Areopagul atenian este
esentiald pentru intelegerea interactiunii dintre elenism si crestinism.1%

153 Sfantul Apostol Pavel s-a bucurat in lucrarea sa apologeticd de , trei mari privilegii”:
1. a primit cea mai bund educatie religioasa iudaicd, fiind discipolul marelui rabin
Gamaliel (cf. Filipeni 3, 4-6), 2. era cetdtean al cetdtii Tars din Cilicia (cf. F.A. 21, 39); 3.
avea dreptul de cetdtean roman prin nastere (cf. F.A. 22, 28), privilegiu care i-a conferit
trecere libera si privilegii pe intinderea intregului Imperiu. ,Iudaismul a fost mediul
sdu religios inainte de convertirea sa. Tarsul, cu marea lui universitate si atmosfera
intelectuald, a fost scena primilor lui ani; si Imperiul Roman a fost mediul politic in
care el a trdit si si-a facut lucrarea. Astfel, Pavel a crescut intr-o culturd urbana
cosmopolitda” (EARLE E. CAIRNS, Crestinismul de-a lungul secolelor. O istorie a Bisericii
crestine, Societatea Misionarda Roménd, 1992, p. 55).

154 Cici, degi sunt liber fatd de toti, m-am ficut rob tuturor, ca s dobindesc pe cei mai multi;
Cu iudeii am fost ca un iudeu, ca si dobdndesc pe iudei; cu cei de sub lege, ca unul de sub lege,
desi eu nu sunt sub lege, ca sid dobdndesc pe cei de sub lege; Cu cei ce n-au Legea, m-am fiicut ca
unul fird lege, desi nu sunt fard Legea lui Dumnezeu, ci avind Legea lui Hristos, ca si
dobandesc pe cei ce n-au Legea; Cu cei slabi m-am ficut slab, ca pe cei slabi si-i dobandesc;
tuturor toate m-am ficut, ca, in orice chip, si mantuiesc pe unii. Dar toate le fac pentru
Evanghelie, ca si fiu pirtag la ea” (1 Co. 9, 19-23).

155 Tn Corint, Sfantul Apostol Pavel a fost nevoit si se apere inaintea celor care ii
contestau autoritatea apostolica (cf. I Co. 9, 3). In contextul celei de a doua calatorii
misionare la Roma, intemnitat fiind, vorbeste inaintea celor care il acuza (cf. II Tes. 4,
16). La lerusalim, de asemenea, 1i combate pe cei care spuneau cd necinsteste templul
(cf. F.A.22.1).

1% Exact la mijlocul secolului intai, Pavel soseste la Atena, unde zdboveste cateva
sdptamani, propovaduind Evanghelia lui Hristos. Scurta lui sedere in mijlocul celui mai
stralucit centru al culturii antice constituie unul din cele mai importante evenimente din
intreaga istorie a omenirii. Atunci a inceput lupta fatisa intre cele doud lumi: lumea
cresting, formal reprezentatd in acel moment de un singur om - Pavel, si lumea pagana
cultd, care se sprijinea acolo nu numai pe autoritatea materiald si morald a statului, dar
avea la temelie cele mai de seama opere filosofice, literare si artistice, pe care le-a produs
candva spiritul omenesc. Chiar in incinta celei mai inalte institutii ateniene - in Areopag,
chemat sd dea socoteald de marea sa indrdzneald de a introduce, prin predica sa, zei
straini in cetate, «<omul de trei coti», cum numeste Hrisostom pe Pavel, plesuv, cu barba
mare, usor incovoiat de spate, imbracat in haine orientale de céldtorie, ridicd tarndcopul,
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Aparte de celelalte varfuri culturale ale lumii antice, Atena ,detinea
intdietatea tfraditiei, iar in ceea ce priveste filosofia, aceasta ramanea in
continuare pe primul loc”.157 Pe aceasta traditie Sfantul Apostol, plin de
Duhul Sfant, a ridicat stindardul Invierii. El s-a infatisat mai intai
inaintea sfatului batranilor, care a incuviintat sa ia cuvantul in Areopag.
Auzind despre noua lui invatdturd, atenienii credeau ca este un filosof
itinerant, care invata lucruri nemaiauzite.158

I.3.2. Apologia Sfantului Apostol Pavel in areopagul atenian

Apologia Sfantului Pavel din Areopagul atenian este prefatatd de un alt
discurs pe care il rosteste inaintea pdganilor din Listra, unde se afla
impreund cu Barnaba. Multimile se stransesera imprejurul celor doi
dupa minunea vindecdrii unui olog. Pdganii, numindu-1 pe ,Barnaba
Zeus, iar pe Pavel Hermes”, au cautat sd le aduca jertfe. Atunci
Apostolul, impiedicAndu-i, a tinut inaintea lor o scurtd cuvantare si i-a
mustrat, zicand: , Birbatilor, de ce faceti acestea? Doar si noi suntem oameni,
asemenea patimitori ca voi, binevestind sd vd intoarceti de la aceste desertaciuni
ciatre Dumnezeu cel viu, Care a ficut cerul si pamantul, marea si toate cele ce
sunt in ele. Si Care, in veacurile trecute, a ldsat ca toate neamurile sd meargd in
cdile lor. Degi El nu S-a ldsat pe Sine nemdrturisit, ficandu-vd bine, dandu-vi
din cer ploi si timpuri roditoare, umpland de hrand si de bucurie inimile
voastre” 15 Prin aceasta prima madrturisire publicd, Sfantul Apostol Pavel
se adreseaza primei categorii a lumii pagane: celor cuprinsi de superstitii,
de practicile magice si idolatre. Prin cuvantul sau, li se madrturiseste
credinta in ,Dumnezeul cel viu”, , Ziditorul cerului si al pamantului”, Care
se descoperd pe Sine si se inmulteste tainic in binecuvantirile vietii. In
aceste cuvinte regasim , trecerea efectiva catre invatatura crestina”.1%% Se

acolo, la poalele marelui sanctuar al elenismului pdgan - Acropolul, ndzuind sa darame
o lume intreagd” (PATRIARHUL IUSTIN, Activitatea Sfantului Apostol Pavel in Atena,
Episcopia Argesului si Muscelului/ Anastasia, Bucuresti, 2003, p. 8).
157 Vizibil afectata de , politica lipsitd de tact si ratiune a Imperiului”, Atena isi pdstrase
totusi ,apetitul pentru conversatie”, lucru confirmat de F.A. 17, 21: , Toti atenienii si
strdinii care locuiau acolo nu-si petreceau timpul decat spunand si auzind ceva nou”
(vezi aici: ARTUR DARBY NOCK, Sfintul Pavel, p. 105).
158, Si luandu-l cu ei, l-au dus in Areopag, zicdnd: Putem sd cunoastem si noi ce este
aceastd invataturd noud, grditd de tine? Cdci tu aduci la auzul nostru lucruri straine.
Voim deci sa stim ce vor sa fie acestea” (F.A. 17, 19-20).
19 F.A. 14, 15-17.
160 Acest inceput va fi completat mai apoi de Apostol prin referinte clare la ,ziua
judecatii”, in care Hristos cel rastignit, mort si inviat, va veni intru slava ,,sd judece viii
si mortii”.
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vede foarte clar cd, spre deosebire de disputele cu iudeii, in care
apologiile se puteau sprijini pe argumentatia scripturistica, ,in cazul
pdganilor intreaga madrturisire crestind devenea incompletd. Acestia nu
aveau nicio cunostintd despre unitatea lui Dumnezeu, despre Mesia,
despre invierea din morti. Paganii au atasat celor mai simple cuvinte din
vocabularul crestin intelesuri diferite de adevar sau in cel mai rdu caz s-
au lipsit de ele. Ei intelegeau virtutile morale intr-un sens mult mai
restrictiv decat iudeii, numindu-le in acelasi fel”.161 De aceea, incepand
prin cuvantarea tinutd inaintea celor adunati in Listra, Sfantul Apostol
Pavel realizeaza o descriere introductiva a ceea ce noi numim in limbaj
academic astdzi Apologetici sau Teologie Fundamentali.16?

Revenind la cuvantarea din Areopagul atenian, este lesne de
observat cd abordarea apologeticd a Sfantului Apostol devine cu mult
adanca decat discursul anterior tinut la Listra. Episodul biblic, magistral
construit in duhul unei autentice marturisiri crestine, devine elementul
etalon si, prin urmare, indispensabil in analiza interactiunii dintre
elenism si crestinism. In situatia datd nimeni altul nu putea construi o
astfel de capodopera apologeticd decat Marele Pavel. Ceea ce omeneste
pdrea cu neputintd de implinit, devine concret prin lucrarea tainicd a
Duhului in ,vasul sdu cel ales”. Dintr-o datd, filosofia se da la o parte
pentru a face loc Adevirului duhovnicesc. Pe toate acestea le lamureste
apologetic Apostolul, ardtand ,ca nu putea exista confuzie intre
intelepciunea si puterea Duhului, pe care le experimenta prin viata sa
duhovniceascd, si intelepciunea lumii. Pentru un om obisnuit cu harul
lui Dumnezeu, «intelepciunea lumii acesteia este nebunie inaintea lui
Dumnezeu, pentru ca este scris: El prinde pe cei intelepti in viclenia lor.
Si iardsi: Domnul cunoaste gandurile inteleptilor cd sunt desarte».193 Gi
daca intelepciunea lumii este in ochii lui Dumnezeu nebunie, ce putea
reprezenta atunci intelepciunea lui Dumnezeu in ochii celor investiti in
directia unei intelepciuni ca rod exclusiv al propriilor lor framantari
omenesti?” 164

161 E.F. SCOTT, The Apologetic of the New Testament, Wiliams&Norgate, New York, 1907,
p. 115-116.

162 Asa cum afirmase si in alte randuri, in pedagogia sa misionard, Apostolul pleaca de
la lucrurile simple spre cele mai grele, oferindu-le crestinilor in formare mai intai
Jlaptele cel duhovnicesc” si mai apoi ,hrana tare” a invataturilor (cf. I Co. 3, 2; Evrei 5, 12-
13). Este evident astfel cd, in cuvantarea adresatd celor din Listra, Pavel se foloseste de
o serie compacta de argumente cosmologice si existentiale.

163 [ Co. 1, 19-20.

164 Apologetica Ortodoxd, vol. 1, 2013, p. 113-114.
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Sfantul Apostol Pavel soseste singur in portul Atenei. Sila si
Timotei, care-l insotisera pana nu demult, fuseserd nevoiti sa-i cerceteze
pe crestinii din Macedonia.!65 1l gasim astfel mergand pe strizile
orasului, ,duhul sdu clocotind de indignare, vazand cetatea plind de
idoli”. Aceastd imagine introductivd evenimentului apologetic din
Areopag este foarte frumos creionatd de patriarhul Tustin Moisescu. In
aceasta descriere aproape fotograficd, eruditul nostru patriarh ne face sa
vedem cu ochii mintii fraimantarea si tristetea sufleteasca a Apostolului
neamurilor, venit de unul singur sa incdlzeascd si sd schimbe inima
lumii vechi idolatre. ,Sufletul lui era pdtruns de durere, de mare
intristare; se indarjea in el vazand cd tocmai atenienii, care intreceau
toate popoarele vechi in stiintd si iscusintd, si la care socotea el a afla mai
curatd lumind si in privinta religiei ... cu totul se afundaserd intru intunecimea
idolatriei” 1% Dupd cum obisnuia sd facd, Apostolul se opreste prima
datd in sinagogd, unde predicd inaintea iudeilor si prozelitilor.1e” Nu
existd detalii legate de mesajul pe care Sfantul Pavel l-a transmis aici
iudeilor atenieni. Experientele anterioare ii determind totusi pe biblisti
sd presupund ca in aceastd interactiune el , va fi incercat sa convinga pe
fratii sdi de sadnge si pe prozelitii atenieni cd lisus Hristos este Mesia,
fagaduit lumii de Dumnezeu si vestit, cu secole inainte, de profetii Vechiului
Testament. Evident, intreaga argumentare se intemeia, in primul rand, pe
texte din Sfanta Scripturd. Dimpotriva, in agora ateniand, Pavel s-a
folosit de termeni si idei filosofice, pentru a putea face mai usor de
inteles si mai bine primite adevarurile fundamentale ale Evangheliei.
Invatatura despre Domnul nostru lisus Hristos si Invierea Lui au
constituit, cu sigurantd, fondul predicii Apostolului Pavel la Atena”.168

Cuvantul sdu este asadar cat se poate de direct, desfasurandu-se
intr-un maiestos crescendo apologetic, de la adevarul revelatiei naturale, la
Adevirul dumnezeiesc al Invierii:

.91 Pavel, stand in mijlocul Areopagului, a zis: Birbati atenieni, in
toate vd vid cd sunteti foarte evlaviosi. Cici strabitind cetatea voastrd
si privind locurile voastre de inchinare, am aflat si un altar pe care era

165 Cf. I Tes. 3, 1-2; F.A. 18, 5.

166 PATRIARHUL IUSTIN, Activitatea Sfantului Apostol Pavel in Atena, p. 109.

167, Alaturi de iudei, in sinagoga se gaseau si sevomeny ton Theon, cei cucernici, strainii
care adorau pe Dumnezeul evreilor, adicd prozelitii, care se mai numeau si fiboumenoi
ton Theon, adicd cei care se temeau de Dumnezeu” (PATRIARHUL IUSTIN, Activitatea
Sfantului Apostol Pavel in Atena, p. 119).

168 PATRIARHUL IUSTIN, Activitatea Sfantului Apostol Pavel in Atena, p. 125-126.
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scris:  Dumnezeului necunoscut. Deci pe Cel pe Care wvoi,
necunoscandu-L, 1 cinstiti, pe Acesta Il vestesc eu voud. Dumnezeu,
Care a ficut lumea si toate cele ce sunt in ea, Acesta fiind Domnul
cerului si al pamantului, nu locuieste in temple ficute de mdini, nici
nu este slujit de mdini omenegti, ca si cum ar avea nevoie de ceva, EI
dand tuturor viafd si suflare si toate. $i a ficut dintr-un singe tot
neamul omenesc, ca s locuiascd peste toatd fata pamantului, asezand
vremile cele de mai Tnainte randuite si hotarele locuirii lor. Ca ei sd
caute pe Dumnezeu, doar L-ar pipdi si L-ar gdsi, desi nu e departe de
fiecare dintre noi. Cici in El trdim si ne miscim si suntem, precum au
zis si unii dintre poetii vostri: cici ai Lui neam si suntem. Fiind deci
neamul lui Dumnezeu, nu trebuie sa socotim cd dummnezeirea este
asemenea aurului sau argintului sau pietrei cioplite de mestesugul si
de iscusinta omului. Dar Dumnezeu, trecand cu vederea veacurile
nestiintei, vesteste acum oamenilor ca tofi de pretutindeni si se
pocdiascd, Pentru cd a hotdrdt o zi in care va sd judece lumea ntru
dreptate, prin Birbatul pe care L-a randuit, ddruind tuturor
incredintare, prin Invierea Lui din morti” 160

Cu toate cd iIn momentul acela atenienii nu erau inca pregatiti sa
primeascd pana la capdt cuvintele Apostolului,’’? nu a trecut mult timp
si iubitorii cei de filosofie s-au facut iubitori de Hristos.1”! Din acest

19 F.A. 17, 22-31.

170 Autorul Faptelor ne spune aici cd ,,auzind despre invierea mortilor, unii I-au luat in
ras, iar altii i-au zis: Te vom asculta despre aceasta si altddatd” (17, 32). Rdéméane asadar
clar faptul ca ,adevéarurile propovéduite de Pavel, neintelese de marele public care
misuna in agora, au ramas strdine atat filosofilor atenieni, cat si majoritatii
areopagitilor. Locuitorii Atenei nu erau destul de instruiti; nu s-au aréatat insa dispusi
sd asculte cu bundvointa pe Apostol si nici nu erau pregatiti pentru a intelege inalta
doctring a religiei lui Hristos. In intrebarea adresata Sfantului Pavel noi nu vedem o
dorinta sincera a areopagitilor de a cunoaste adevarul; ei cdutau mai mult o marturie
directd de vinovatie a Apostolului si, in acelasi timp, un prilej pentru a-si satisface
curiozitatea lor fard margini de a auzi lucruri noi. Sfantului Apostol i se oferd insa
ocazia unicd de a binevesti pe adevaratul Dumnezeu in incinta celei mai inalte institutii
ateniene, impotriva politeismului si a antropomorfismului pagan, impotriva ateismului
epicureilor si panteismului stoicilor” (PATRIARHUL IUSTIN, Activitatea Sfantului Apostol
Pavel in Atena, p. 172-173).

171 Roadele predicii Sfantului Pavel sunt de asemenea expuse de autorul Faptelor: ,lar
unii barbati, alipindu-se de el, au crezut, intre care si Dionisie Areopagitul si o femeie cu
numele Damaris, si altii impreund cu ei” (17, 34). Dupa unii patrologi, Sfantul Dionisie
Areopagitul nu ar fi altul decat autorul celebrelor lucrdri: ,Despre numirile
dumnezeiesti”, ,Despre teologia misticd” si ,Despre ierarhia bisericeascd si ierarhia cereascd”,
care au influentat profund teologia ortodoxa. Insemnrile lui sunt asadar , primele cele
mai importante lucrdri ale literaturii Bisericii timpurii care au ca subiect rugdciunea
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considerent, cuvantarea areopagita este fundamentald pentru Apologetica
Ortodoxd, mai ales in consolidarea unei pozitii oneste vis-a-vis de
dialogul interreligios.'”? Scopul se gdseste in porunca Mantuitorului:
~Mergeti in toatd lumea si propoviduiti Evanghelia la toatd faptura”.173 Sub
acest imbold, sprijinindu-se pe premisele Revelatiei Naturale si pe
incredintarea ca omul poarta in sine icoana chipului dumnezeiesc,
apologia paulind din Areopag demonstreaza cd fiecare om poartd
nevazut intru sine sdmanta credintei in Dumnezeu.174

I1.3.3. Filosofia greaca in cautarea Adevarului

Am vadzut in cele de mai sus cd, in interactiunea prima cu elenismul,
invatdtura Bisericii a avut nevoie de o bogatd sursad de inspiratie, legata
de preocuparile societatii in care incepea sa prinda radacini. Apologetii
foloseau in continuare argumentele din disputa cu iudaismul, insa era
mare nevoie de un limbaj adecvat pentru noile interferente conceptuale.
Despre acest imperativ apologetic al crestinismului primar, Jaroslav
Pelikan spune cd s-a completat cu , argumente din operele filosofilor greci”.
,S1 In acest caz, lustin este important nu numai pentru valoarea
intrinsecd a tratatelor sale in ce priveste interpretarea conflictului

mistici. Ele reprezintd o incercare profundd de a exprima duhul evanghelic al
comuniunii divine intr-un limbaj care va fi ulterior recunoscut ca apartinand traditiei
filosofice elenistice (in special neoplatonistd). Scrierile sunt clar influentate de opera lui
Plotin (m. 270) si Proclus (m. 447). Este posibil ca ele sa fi fost oferite societatii
bizantine intr-o perioadd cand ultimele scoli filosofice (in special academia din Atena)
fusesera inchise de Iustinian (529), ca exemplu de efort misionar. Aceasta ar putea
explica de ce autorul a ales sd le descrie (pseudoepigrafic) ca fiind lucrdrile lui Dionisie
Areopagitul, un insotitor si discipol al Sfantului Apostol Pavel in Atena” (Pr. JOHN
ANTHONY MCGUCKIN, Dictionar de teologie patristicd, traducere din limba engleza de
Dragos Dascé si Alin-Bogdan Mihdilescu, Ed. Doxologia, lasi, 2014, p. 125).

172 Indemnul si argumentatia Sfantului Apostol riman puncte esentiale ale atitudinii
noastre fatd de cei de alte religii” (vezi: ADRIAN BOLDISOR, Importanta si actualitatea
dialogului interreligios pentru Ilumea contemporand: istorie, perspective, solutii, Ed.
Mitropolia Olteniei, Craiova, 2015, p. 156).

173 Mc. 16, 15.

174 ,Fiecare om de bunad intentie si cu bunavointd, care pastreaza poruncile lui Hristos
(precum: iubirea curatd, smerenia, starea de iertare, slujirea dezinteresatd), chiar si
dacd nu are privilegiul de a cunoaste in mod direct misterul inexprimabil al tainei lui
Hristos, acceptda in mod tainic pe Hristos Logosul, Care este prezent in porunca.
intrucat Dumnezeu este iubire, orice expresie a iubirii constituie o conformare
automatd cu voia Sa si cu poruncile Sale” (tANASTASIOS YANNOULATOS, Ortodoxia si
problemele lumii contemporane, traducere de drd. Gabriel Mandrild. pr. prof. dr.
Constantin Coman, Ed. Bizantind, Bucuresti, 2003, p. 181).
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apologetic al Bisericii primelor veacuri, ci si pentru deplina intelegere pe
care lucrdrile sale o aduc relatiei dintre cele doud parti implicate in
conflict. Prima apologie crestind (apartinand lui Quadratus), cea mai
stralucitd apologie (apartinand lui Origen) si cea mai eruditd apologie
(apartinand lui Eusebiu) au fost toate scrise in limba greaca. Totusi,
scriitorii de limba latind Tertulian, Lactantiu si Augustin i-au intrecut pe
toti apologetii greci”.17>

Pana a ajunge sd deslusim argumentele apologetilor si sa le
punem in legatura cu noile provocari pe care le aveau de infruntat, este
necesar sd aducem cateva lamuriri despre ceea ce definea in sine cultura
elenistd. Primul element de recunoastere si promovare a fost bineinteles
filosofia. Existenta ei se regasea ca traditie fireascd, implantatd de cateva
secole in civilizatia greaca. Secolul IV 1.Hr. 1i aduce in prim plan pe
corifeii ei: Socrate, Platon si Aristotel, de la care elinii au dobandit ,,0
adordare filosoficd si stiintificd asupra lumii”. Fiecare si-a definit impactul
cultural printr-un stil propriu de gandire, exprimare si conceptualizare.
De la Platon, atenienii mostenesc o ,Academie”, ,un fel de grup
consultativ si aristocratic de experti, de nivel inalt”. Sistemul platonician
de filosofie ,gravita in jurul distinctiei dintre lumea materiald si cea
spirituald. Filosofii platonicieni indemnau pe oricine sd priveascd dincolo de
ceea ce descopereau simturile, si foloseascd mintea mai degrabd decit ochii
pentru a descoperi realitatea spirituald. Ei credeau cd lumea materiald era doar
o slabd reflectie a lumii superioare, mult mai reale”. Urmasii lui Platon au
ajuns chiar sd elaboreze conceptul de ,Spirit universal” si ,Logosul
cosmic” 176

Ideile lui Platon au fost preluate mai apoi, intr-o ,etici a
virtutilor”,177 de filosofii stoici.!’8 Dupad ei, adevdrata fericire putea sa fie

175 JAROSLAV PELIKAN, Tradifia cresting, vol. I, p. 51.

176 Ontologia si mistica platoniciana fac din ,lumea ideilor” un taram al constiintei de
sine. ,Logosul” formeaza deopotrivd macrocosmosul, cit si microcosmosul dupa
tipare eterne inscrise in el insusi, tot el fiind acela care le uneste pe amandou. in mod
concret, ,logosul” lui Platon se defineste prin: , rostire”, , justificare rationald”, ,ratiune”,
Lcuvdnt”, , facultate rationald”, , pronuntie”. Aceste jaloane converg cdtre marele sens al
filosofiei platoniciene, de a lega elementele macro si micro din logica si realitatea
cosmosului. Sub aceastd formd, definitiile pe care intalnim la marele filosof arata
diversitatea sensurilor pe care le imbrédtiseaza filosofia logosului elenistic in perioada
anticd. Nu pot fi trecute cu vederea aici elemente prefigurative ale prezentei Logosului
fnomenit (vezi: Pr. lect. dr. IONITA APOSTOLACHE, Apologetica ortodoxd - mdrturisire i
apostolat, p. 75).

177, Platon circumscrie in cele din urma fiinta primordiald, principiul oricdrei fiinte,
fiinta supremd, «ideii de bine», intr-un mod care a devenit normativ pentru intreaga
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atinsa doar de cei virtuosi, care se desavarseau intr-o realitate incontestabil
materiald, fiind rasplatiti in consecintd de un Dumnezeu tot material. Tot la
ei se intdlneste, intr-un mod mult mai definit decat la Platon, conceptul
filosofic de ,, Logos”, de care se legau toate evenimentele din univers. , Acest
logos universal (k1vog Aoyog) se socotea a fi generat de puterea proniatoare a lui
Zeus. Pornind de aici, Philon din Alexandria afirma cd Logosul este prin Sine
Insusi liantul tuturor existentelor, tindndu-le pe toate laolaltd intru sine,
inmagazinandu-le (o@ryyer) si impiedicindu-le sa se descompund si sd se
separe. Cici, fard El, fiintele ar fi prin ele insele vide/goale si fird sens (yavoa);
El umple toate punctele materiei; formeazd tesdatura (trupul) fiecirei fiinte; este
totul in toate (odov ev olov); este continuu si indivizibil. Logosul este cel care
guverneazd intregul univers, fiind asemenea carmaciului” .17 Urmand aceastd
linie, cel mai important de retinut ramane faptul cd, aldturi de filosofii
stoici, iudeul Philon acceptd si promoveaza la randul sdu ideea
»Logosului seminal” (Aoyog omepparixog), valorificatd apologetic de Sfantul
Tustin Martirul si Filosoful”.180

De la marele Aristotel, grecii au invatat sa iubeasca logica, parte
practica a filosofiei logocentrice. Ucenic al lui Platon, filosoful din Stagira
defineste astfel Logosul in inteles ontologic, ardtand ca exista ,o0 realitate
finitd, in care intelectul nu poate decit in chip logic sd cuprindd realitatea.
Dupi el, logosul dobindeste valente exterioare (protologos proforikos), care se
supun valorilor de adevar”. in consecintd, , logica aristotelicd nu se raporteazi
la naturalul gandirii, aducind in scend un logos pragmatic, care vrea sd facd
din fenomenul cunoasterii unul utilitarist. Logosul aristotelic nu mai are acea
functie sacrd de dezviluire ca si cel platonician, ba chiar Aristotel considerd
inutild raportarea la acele realitati ce ar sta sub semnul ascunderii” 181
Pragmatismul filosofiei lui Aristotel se reflectd in raportul simetric dintre

gandire de mai tarziu si cautd sa explice si aparitia tuturor continuturilor si formelor
intelectuale, a tuturor arhetipurilor si ideilor din Unul suprem, intr-un mod care face
inteligibilda o impreund-existenta a fiintei si a nefiintei in existenta finitd, in masura in
care fiinta finitd este inteleasd ca limitare si determinare a fiintei prin nefiintd” (ENDRE
V. IVANKA, Elenism si crestinism in viata spirituald a Bizanfului timpuriu, traducere din
limba germana si postfata de Vasile Adrian Caraba, Ed. Nemira, Bucuresti, 2012, p. 14).
178 Numele lor venea de la grecescul , stoa” - poartd, definindu-se astfel dupa porticul
din Atena, unde obisnuiau sd dezbata si sa filosofeze (JULIA ANNAS, Filosofie anticd. O
foarte scurtd introducere, traducere din limba engleza: Alexandru Bumbas, Ed. Litera,
Bucuresti, 2020, p. 15).

179 EMILE BREHIER, Les idees philosophiques et religieuses de Philon d’Alexandrie, Librairie
Alphonse Picard, Paris, 1908, p. 85.

180 Pr. lect. dr. IONITA APOSTOLACHE, Apologetica ortodoxi ..., p. 91.

181 BOGDAN BAGHIU, Scurtd istorie a logosului, Ed. Lumen, lasi, 2006, p. 60.
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fizic si metafizic, socotind cad formele si materia ,,sunt deopotriva vesnice
cu fiinta supremd, cu «substanta prima», cu miscdtorul universului”.
Diferenta insa sta in ierarhia ontologica a valorilor existentiale, in varful
carora saldsluieste Fiinta Supremd, ca ,formd purd, ca energie purd, fiintd
suficientd prin sine insdasi, in varful ierarhiei formelor fiintei” 182

Dincolo de accentele profunde pe care filosofia greacd le va oferi
ulterior Teologiei Fundamentale, ea reprezenta totusi o micd parte in
conglomeratul de preocupadri religioase si culturale ale elenismului.
Dupa cum vom vedea mai tarziu, filosofia reprezintd in sine partea de
complementaritate a interactiunii cu crestinismul, sursa argumentelor
apologetice si totodatd izvorul inspiratiei terminologiei doctrinare.

In extremitatea antinomicid a interactiunii elenismului cu
crestinismul, un rol aparte il are mitologia greacd. Cu mult inainte de
dumnezeiasca Intrupare a Logosului inomenit, grecii se bucurau de o
bogatd mostenire literard in acest sens. Marile capodopere ale mitologiei
antice se alcatuiau din opere de renume, despre ai cdror autori se credea
ca ,,au avut o inspiratie divind, zeii vorbind prin ei, folosindu-se de coardele lor
vocale la fel cum folosea un cantiret din flaut instrumentul siu”. Aproape
intreaga lumea antica auzise de Homer si Hesiod, care erau predati si
folositi ca material de studiu in cele mai vestite scoli ale timpului.
Despre asa-zisa inspiratie divind a operelor homerice se credea ca ar
cuprinde in sine ,nu numai toatd etica, ci si adevdrul despre zei. Dar exista o
problemd, pentru ci lucrdrile lui Homer contineau atdt descrieri ale scenelor de
riazboi cat si comportamentul deloc ziditor, atat al eroilor cat si al zeilor. Unii
sustineau ca Homer a dorit ca opera sa si fie interpretatd in mod alegoric. De
exemplu, Heraclit, un scriitor din secolul I d.Hr. (a nu se confunda cu filosoful
grec care a trdit mai devreme), a scris pentru a-l apdara pe Homer si pentru a
ardta cum trebuie interpretate lucrdrile sale” 183 Au existat de asemenea ,,0
decadentd si un sfarsit al religiei grecesti”, istoriceste legate de perioada
elenistd. Filosofia greaca, prin reprezentantii ei, oferea o viziune mai
inaltd asupra sacrului, criticind formele vechi de mitologie si
manifestdrile religioase primitive. Este vorba despre o regandire si
revalorificare a religiilor naturale. Socrate, unul dintre cei mai mari
contestatari ai vechilor traditii,'® a generat ideea cad ,nenorocirea

182 ENDRE V. IVANKA, Elenism si crestinism, p. 14.

183 JONATHAN HILL, Ghid al istoriei crestinismului, traducere de dr. Alexandru Nibadan,
Ed. Casa Cartii, Oradea, p. 57-59.

184 Acest proces de purificare si spiritualizare, in care Socrate si alti ganditori fusesera
martirizati pentru critica adusa reprezentdrii mitologice a zeilor, isi atinsese deja
scopul in momentul conflictului dintre gandirea pagana si doctrina crestind. $i, tocmai
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oamenilor provine din ignoranta lor, din opiniile false asupra naturii Binelui si
Raului” 185

Pe plan politic se suprapune insa si ,cultul conducatorului, al
regelui si al impdratului, care ficea din oameni zei”.18¢ In perioada
crestingd, interactiunea apologetilor cu mitologia si religia pagana devine
o stare de fapt, existdind mai multe pozitii antagonice in scrierile lui:
Plotin (204-270), Iambic (cca. 280-330), Porfir (233-305) sau Proclu (410-
485). Cu totii ,incercau si realizeze o sintezd intre platonism, pitagoreism,
stoicism si misticismul oriental. Pot fi amintite si scrierile imparatului Iulian
Apostatul (361-363), adept al neoplatonismului. Toate acestea erau, in
principal, impotriva crestinismului, insd, in urma Edictului impdratului
Teodosie cel Mare din anul 386 d.Hr., au fost inchise toate templele pigane, iar
in timpul tmpdratului Justinian, in anul 529 d.Hr., a fost inchisi Academia
ateniand, ultimul loc in care mai supravietuia religia si filosofia Greciei
antice” 187

Sinteza dintre mitologie si filosofie este fidel expusa in metafizica
gandirii lui Plotin,'® care incearca sa explice principiile existentiale ale
Enadei (Unul) si Diadei. Altfel spus, el vorbeste pentru prima data despre
cum este cu putinta ca din ,Unul” sa vina la existenta , multiplul, Diada
sau alt numdr si nu a rdamas in sine nemiscat, ci din el a izvordt multiplicitatea

cand maestrii gandirii pdgane eliberaserd portretul divinitdtii de sub jugul
antropomorfismului traditiei mitologice, au aparut pe scena istoriei crestinii, cu un
mesaj despre cineva care era numit Fiul Omului” (JAROSLAV PELIKAN, Traditia cregtind I,
p- 52).
185 PIERRE HADOT, ,Filosofia elenisticd”, in: JACQUELINE RuUsS (coordonator), Istoria
filosofiei. 1. Gandirile fondatoare, Traducere de Dan-Cristian Carciumaru, Ed. Univers
Enciclopedic, Bucuresti, 2000, p. 86.
186 Adoptat de Alexandru cel Mare si de dinastia Ptolomeilor din Egipt (vezi: ADRIAN
BOLDISOR, Istoria Religiilor. Religiile antice, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2015, p.
270), afirmarea calitdtii divine de ,augustus” devenea o problema serioasd pentru
crestinismul in formare. Aceasta este una din capetele de acuzare a celor care refuzau
sé jertfeascd imparatului, marturisindu-L in chip unic pe Imparatul Vesnic.
187 ADRIAN BOLDISOR, Istoria Religiilor. Religiile antice, p. 271.
188 Originar din Lycopolis, Egipt, Plotin s-a scolit impreuna cu Origen in Alexandria, la
scoala filosoficd a marelui Ammonius. Viata lui a fost scrisd de ucenicul si prietenul
sdu Porfir. Cea mai reprezentativd mostenire scrisd a sa au fost cele sase Enneade.
Ajunge la Roma, unde infiinteazd ,o0 scoald filosoficd, cu discipoli pasionati si
statornici, culti si talentati”. Filosofia pe care se bazeaza sistemul sdu este de factura
misticd, lipsitd de directie metodologica si valoare aplicativd. Cu toate acestea, Plotin in
sine are ,,0 valoare reald” pentru intelegerea ansamblului conceptual al filosofiei antice.
Din punct de vedere apologetic gandirea sa este foarte importantd, regdsindu-se in
ideile promovate de scriitorii anti-crestini, precum Porfir, dar si la Scheilling sau
Leibniz (GRIGORE TAUSAN, Filosofia lui Plotin, Ed. Agora, lasi, 1993, p. 13-29).
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lucrurilor” 18 Pentru apologetii Bisericii, Plotin rdméane o sursd
inepuizabila de contra-argumente. De la el se inspird cei mai mari
contestatari ai crestinismului din epoca patristica: Porfiriu, Celsus si mai
apoi Iulian Apostatul. ,Enneadele” sale ofera o descriere sumativd a
principalelor teme din filosofia anticd, reludnd intr-un mod cu mult mai
elevat, de la fizic la metafizic, cele mai importante intrebari existentiale:
ce este viata si omul, despre virtuti, despre dialecticd sau despre tripla
ridicare spre inteligibil, despre fericire, despre frumos (prima Enneada);
despre cer, despre potenta si act, despre calitate si esenta (Enneada a
doua); despre destin, despre Providentd, despre iubire, despre eternitate
si timp, despre suflet si Unul (Enneada a treia); despre esenta sufletului,
despre nemurirea sufletului, despre coborarea sufletului in corp
(Enneada a patra); despre cele trei ipostaze, despre frumusetea
inteligibild, despre nous, Idei si Existentd (Enneada a cincea); despre
existenta, despre Bine si Unul, despre categorii, despre numere, despre
libertatea omului si a divinitatii (Enneada a sasea).’

In contextul interactiunii cu crestinismul, filosofia lui Plotin se
dovedeste a fi o adevdrata sursda de inspiratie pentru o intelegere
impersonald a existenfei metafizice. Fard sa ia in calcul ,analogia intre cele
trei ipostaze, admise de neoplatonism, cu Trinitatea crestind’, Plotin
considera ca acestea ,sunt echivalente cu o existentd sustantiald’,
Persoanele Treimice fiind in fapt socotite de el esenfe depersonalizate. A
fost foarte usor ca, urmand acestor teorii si conceptualizdri filosofice
plotiniene, Porfir si ceilalti sustindtori ai cauzei anti-crestine sa se
justifice in sens emanationist. Aceastd manierd de intelegere si explicare
a realitatilor metafizice (pentru filosofia pagand) si Trinitare (pentru
Bisericd) s-a transformat intr-un obstacol conceptual ce trebuia neaparat
combatut in procesul de lamurire a doctrinei crestine.19!

Revenim la intrebarea fireascd: care a fost rezultatul concret al
acestei istorice intdlniri, antiteze, dispute sau opozitii, asa cum a fost ea
numita in diferite circumstante? Raspunsul ne transpune duhovniceste
Jintre Parnas si Tabor”, dupa lamuririle pdrintelui profesor Ioan G.
Coman:

189 ENDRE V. IVANKA, Elenism si cregtinism, p. 13.

190 NICOLAE RAMBU, ,,Notd” la lucrarea lui GRIGORE TAUSAN, Filosofia lui Plotin, p. 5-6.
™1, Aceeasi dificultate logicd exista si in crestinism, cdci sau poti concepe Trinitatea ca
o substanta trinitara si acest triheism distruge unitatea divind, sau reduci Trinitatea la
o aceeasi unitate substantiald si faci din cele Trei Persoane simple manifestatii, cum
sustine Arie - si atunci se distruge dogma lui Dumnezeu inchipuit ca Persoanad”
(GRIGORE TAUSAN, Filosofia lui Plotin, Ed. Agora, p. 118-119).
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,Cele doud puncte cardinale ale straduintelor noastre spre ideal si
sfintenie stau unite ideatic pentru a defini chintesenta valorilor
existentiale: omul. Elinii gandesc, vorbesc si scriu sub vraja
frumosului, a frumosului formelor. Literatura crestind urmdregte
frumosul interior, acea desdvdrsire ideald pand la transfigurare si
sfintenie. Necdutind la aspectul exterior al vietii si al lumii, literatura
crestind nu se pasioneazd — cel putin la inceput - pentru eleganta
formei. Ea doreste purificarea treptatd a omului interior, pentru a se
inilta pand la acea perfectiune care-1 face asemenea lui Dumnezeu. Pe
cind kalokagathia elenicd avea drept model eroi ca Hercule, Ahile,
Ulise si Enea, bdrbati frumosi, puternici si curajosi, sau intelepti ca
Nestor, Solon, Pitagora si altii, oameni inteligenti, cumpdtati si
deseori vicleni, desdvdrsirea cregtind avea ca model ideal pe Hristos
Dumnezeu care spusese: «Eu sunt calea, adevdrul si viata»” 192

Intre cele doui antiteze au existat totusi si o punte de rezonanta.
De la limba greacd - instrumentul cel mai popular de promovare a
valorilor crestine, la vocabularul si terminologia filosofici - imbisericita si
transpusd ulterior dogmatic de Sfintii Pdrinti, la primele Sinoade
Ecumenice, si pana la valorile si virtutile morale, pe care crestinismul le-a
ridicat la rang de norme existentiale, toate acestea nu pot fi trecute
nicidecum cu vederea.

1.3.4. Apologetii Bisericii despre filosofie

In disputa cu paganismul, Apologetica Bisericii Primare a actionat in
prima faza defensiv, fiind nevoita sa-si justifice Adevarul Evangheliei si
valoarea religios-morald a mesajului pe care il propoviduia. Intr-o
prima etapa, crestinismul a fost inteles de societatea pagand ca o noud
formid de mitologie. Nu este de mirare cd elitele vremii nu au putut
intelege dintru inceput si ar fi luat chiar in deradere temele fundamentale
ale invatdturii Bisericii, precum: Nasterea Mantuitorului Hristos din
Fecioara Maria sau Invierea din morti. Alteori, intr-un mod mult mai
brutal, ,atacurile pagane loveau chiar in inima Evangheliei crestine”.
Apologiile se impuneau astfel ca necesitati justificative, nu in dorinta de
a potoli intaratarea plind de urd a contestatarilor, ci pentru a marturisi
adevdrata lucrarea a Bisericii in lume si Adevarul ipostatic pe care
aceasta il slujea. Celsus de pildd contesta valoarea iertdrii crestine,

192 Pr. prof. IoAN G. COMAN, Probleme de filosofie si literaturd patristicd, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1995, p. 10.
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evidentiatd in multe locuri din Sfintele Evanghelii. Iulian Apostatul era
impotriva iertarii pacatelor prin Taina Sfantului Botez. , Astfel de atacuri
i-au determinat chiar si pe acei Parinti a cdror doctrind a harului nu era
atat de profunda sa vada ca daca «facem comparatie intre Hristos si celelalte
zeititi, cantdrind binefacerile in sandtate (sau mantuire) pe care ni le aduc» am
recunoaste ca «ajutorul le este dat de citre zei celor buni, iar greselile celor rdi
sunt ignorate», pe cand dimpotriva «Hristos s-a ingrijit in egald masura
de cei buni si de cei rdi». Probabil, mai mult decat au putut ei insisi
recunoaste, acesti purtdtori de cuvant ai crestinismului au subliniat
caracterul distinct al mesajului crestin ca fagaduintd a sanatatii si
mantuirii, intemeiatd nu pe invrednicire, ci pe nevoie; in acest caz, ca si
in celelalte, criticii pdgani ai crestinismului s-au dovedit uneori mai
profunzi in stabilirea acestui caracter distinct decat au fost apdratorii
crestinismului” .19

Procesul de argumentare a vietii si a invatdturii Bisericii a mers
mai de parte, apologetii fiind nevoiti sd gdseascd o metoda adecvata
dialogului cu elenismul. Se face astfel trecerea de abordarea biblica,
folosita in dialogul cu iudeii, la ,metodele si vocabularul alegorismului
pagan”. Rand pe rand, acuzele aduse de pagani au fost demontate prin
propriile lor argumente. De pildd, in cazul afirmatiilor ca religia crestina
ar fi fost doar o noud forma de mitologie, apologetii au ripostat, aducand
in comparatie exemplele de imoralitate promovate de principalele
personaje din mitologia greaca. Se foloseau intens citate din operele
scriitorilor si filosofilor pdgani, tocmai pentru a ardta cd ideile
promovate de acestia nu erau aproape niciodatd transpuse existential.
Intre cele mai importante argumente aduse, apologetii aratau posibilitatea
valorificarii prefigurative a unei pdrti din filosofia pdagind, in sprijinul unei
teologii in formare.

In acest context se afirma Sfantul Iustin Martirul si Filosoful, ca
promotor al conceptului apologetic de ,,Logos spermatikos” (,,Logos seminal”).
Dupad el, aceastd ,sdmdintd ratiunii din om” s-a impadrtdsit ca o lucrare
aproape revelatd in viata popoarelor pagane, ajutandu-i pe , ganditorii
lor, precum Socrate, sd intrevadd ceea ce a ajuns sd fie vdzut cu claritate
prin revelatia Logosului in persoana lui lisus”.1%4

193 JAROSLAV PELIKAN, Traditia crestind I, p. 52-53.

194 JAROSLAV PELIKAN, Traditia crestind I, p. 55. ,,... demonii au lucrat in asa fel, ca toti cei
ce s-au straduit, in orice fel, sd trdiascd potrivit Cuvantului si sd fugd de rautate, sa fie
intotdeauna urati. Asa cd nu este catusi de putin de mirare dacd demonii, dati pe fatd,
fac in asa fel ca sd fie urati cu mai mult, nu acei care participa numai in parte la acest
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Teologia Sfantului Iustin despre ,Logosul seminal” a fost ulterior
preluata si perfectatd de Tatian Asirianul, Teofil al Alexandriei, Clement
Alexandrinul si Origen. In aceasts directie, conflictul crestinismului cu
elenismul a evoluat spre o finalitate pozitivd, anume aceea ca ,,marii filosofi
greci au participat la Logosul spermatikos, Hristosul fragmentar sau
Intelepciunea divind fragmentard precrestind rispanditid in lume”. Cu alte
cuvinte, apologejcii Bisericii Primare, care au urmat aceasti linie,
socoteau filosofia greacad a fi , crestind inainte de venirea lui lisus Hristos,
prin marile ei creatii spirituale. Dumnezeu a condus pe evrei prin Lege,
iar pe greci prin Logos, prin Ratiune” .19

In scopul valorificirii pozitive a celor ardtate mai sus, socotim
necesar sd identificim cateva teme predilecte pentru Apologetica
Ortodoxa. Dialogul cu filosofia antica ajutd asadar Apologetica sa
dezvolte doud importante si necesare posibilitati de argumentare a
adevarului revelat: 1. Cunoasterea lui Dumnezeu si 2. Natura divind a
sufletului. Pdrintele Ioan G. Coman apreciazd in acest sens calitatea
tilosofiei pdgane ca deschizitoare de drumuri pentru Teologia
Fundamentald, mai ales in lamurirea acestor doud importante puncte de
doctrina crestina.

,Filosofia deschide larg portile teologiei” - spune parintele profesor
- ,Filosofia devine pregititoarea si slujitoarea teologiei. Teologia
deschide drumul desdvdrsirii prin unirea cu Dumnezeu. Filosofie,
teologie si desdvarsire, iatd cele trei elemente constitutive ale teologiei
patristice. Degi criteriul filosofiei este cunoasterea si al teologiei
credinta, ele se pregitesc una pe alta si conlucreazd armonic, pentru
cd activitatea spirituald a omului este o unitate: gnosis, pistis si
theoria sunt pdrti componente ale aceluiasi spirit” 19

Pe langa elementele de complementaritate din interactiunea cu
elenismul, a existat si o latura mai putin favorabilad crestinismului in
formare: atitudinea criticdi asupra vechilor traditii ale culturii pdgdne.
Paradigma apologeticd era in acest sens una de continut, intrucat
apologetii primelor veacuri si mai apoi Sfintii Pdrinti au pdtruns cu
mintea si sufletul adancimea mesajului pe care trebuia sa-1 transmita.
Altfel spus, folosindu-se de instrumentele culturii pagane, crestinismul

Cuvant spermatic, ci care posedd cunostinta si contemplarea intregului Cuvant in
Hristos” (SF. IUSTIN MARTIRUL SI FILOSOFUL, Apologia 11, 8).

19 Pr. prof. IOAN G. COMAN, Probleme de filosofie si literaturd patristicd, p. 31-32.

19 Pr. prof. IOAN G. COMAN, Probleme de filosofie si literaturd patristicd, p. 32.
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trebuia sd depdseascd vechile cutume si sa promoveze o noud ierarhie
de valori, exprimata cu aceleasi cuvinte si concepte, dar de data aceasta
consacrate si imbisericite. Indiferent de situatie, Parintii Bisericii au stiut
sd culeagd din toate tot ce a fost mai bun pentru maérturisirea Adevarului
dumnezeiesc. Este exemplul lamurit al Parintilor Capadocieni, aflati , intr-
un permanent schimb intelectual si intr-o controversa nu mai putin
permanentda cu capodoperele acelei culturi si cu reprezentantii
contemporani ai capodoperelor ei”.1%” Moise era socotit in acest cadru ca
un exemplu pentru felul si mdsura in care crestinii se puteau folosi de
cultura pdgand.'® Sfantul Grigorie de Nyssa, in lucrarea sa despre
»Viata lui Moise”, 1i criticd dur pe cei care, socotind aceasta invatatura
mai puternicd, ,au neglijat credinta Parintilor si traditia crestind in favoarea
rafinamentului grec clasic” 1% Atasamentul fata de o astfel de cultura, este
socotit de Sfantul Pdrinte fard niciun fel de finalitate duhovniceasca:
»cici e stearpd cu adevdrat cultura din afard, fiind mereu in durerile nasterii,
dar nedind niciodatd viatd pruncului. Cici ce fruct a dat filosofia in cursul
lungilor dureri ale nasterii, vrednic de atatea opintiri si osteneli? Nu sunt toti
lepddati ca slabi si neimpliniti, inainte de a veni la lumind prin nagtere? Dar

197 BERNARD COUILE, ,,Methode d’amplification par citation d’auteurs dans les Discours
IV et V de Gregoire de Nazianze”, in Symposium Nazianzenum, ed. Justin Mossay,
Paterborn, Ferdinand Schonngh, 1983, p. 42-46.

198 Moise era beneficiarul ,paideei celor din afard”, cunoscand foarte bine invatitura
egiptenilor. Cu toate acestea, el nu a ridicat aceasta intelepciune la nivelul de valoare
existentiald, ci s-a folosit de ea sd inteleaga mai bine profunzimile Revelatiei dumnezeiesti.
Sfantul Vasile cel Mare vorbeste despre Moise ca fiind ,invitat in toatd infelepciunea
egiptenilor” (cf. F.A. 7, 22), folosindu-si insa aceastd pregdtire cu credinta pentru ,Cel ce
este”. De aceea, Sfantul Parinte 1i indeamnad pe tineri mai cu seamd sd urmeze calea spre
adevarata intelepciune, folosindu-se de ceea ce este mai bun din stiintele profane. ,,De pe
acum unii au dispretuit invatdtura data de cuvintele dumnezeiesti si s-au ocupat cu
geometria, pe care au descoperit-o egiptenii, sau cu astronomia, in mare cinste la caldeeni,
sau, in general, cu cunostinta zadarnicad despre forme si umbre. Pe multi i-au preocupat
poetica, retorica si descoperirea sofismelor, al cdror material este minciuna: nici poezia nu
poate exista fara mit, nici retorica fard arta vorbirii si nici sofistica fara false rationamente.
Asadar, pentru ca multi au neglijat cunostinta despre Dumnezeu, in rdvna lor dupd aceste
cunostinte, imbétranind in cercetarea unor invataturi zadarnice, este necesara cunoasterea
invatdturii, pentru a alege invatitura cea folositoare si a evita pe cea zadarnicd si
vdtdmatoare” (SF. VASILE CEL MARE, Omilii si cuvdntiri, traducere din limba greacd si
introducere de pr. Dumitru Fecioru, text revazut si notd asupra editiei de Constantin
Georgescu, note de pr. Dumitru Fecioru, Constantin Georgescu si Alexandru Mihdild, Ed.
Basilica, Bucuresti, 2009, p. 206-207).

19 JAROSLAV PELIKAN, Crestinismul si cultura clasici. Metamorfoza teologiei naturale la
intdlnirea crestinismului cu elenismul, traducere de Sergiu-Adrian Adam, editie ingrijita
de Gheorghe Ovidiu Sferlea, Ed. Doxologia, lasi, 2018, p. 30.
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pot oare sd se nascd dacd sunt acoperiti cu totul in sdnurile sterpe ale
intelepciunii neroditoare?” 200

In confruntarea cu Iulian Apostatul,2°! Parintii Capadocieni au fost
nevoiti sa lamureasca trei puncte esentiale ale disputei dintre crestinism
si elenism, cuprinse in decretele prin care acesta a cdutat sa compromita
viata Bisericii: 1. folosirea limbii grecesti in cult; 2. uzul retoricii ca metodi de
argumentare si 3. exemplificirile din literatura clasicd. In primul rand, Iulian
Apostatul socotea, in virtutea argumentului istoric, ca limba greacd era
apanajul exclusiv al culturii pagane, folosirea ei in invatdtura crestina
fiind dupa el ilicitd. Lucrurile s-au dovedit a fi cu totul altfel. Prin
reprezentantii ei cei mai de seamd, Biserica a reusit sd inalte limba
greacd de pe cele mai inalte trepte ale culturii si intelepciunii profane, la
cele mai sfinte marturisiri de credintd. In numeroasele corespondente cu
dascalul sdu, Libaniu, Sfantul Vasile cel Mare, incanta prin frumusetea
limbajului folosit, punandu-si ,,in valoare eruditia clasicd si sensibilitatea
stilistici”. Aceasta se datora in mare parte variatei si bogatei sale ,culturi
profane”, castigata ,in diversele scoli ale vremii ... dar si intenselor lecturi,
contacte cu persoane diverse, caldtorii, polemici, corespondentd. Cultura sa
reflectd o puternicd formatie filosoficd si retoricd. Cultura crestind facutd
paralel si ulterior nu a inchistat sau anulat pe cea precedentd, ci s-a adaugat
acesteia, fard sd o fi supus in prealabil exigentelor proprii, ci ficindu-si din ea
un instrument logic de manevrare a cunogtintelor si doctrinelor sale, procedind
ca albina care culege nectarul nu din toate florile, metodd pe care Sfantul Vasile
o recomandd nepotilor sdi, in cunoscutul tratat Citre tineri, asupra modului de
a folosi lectura autorilor profani” 202

200 SF. GRIGORIE DE NYSSA, Viata lui Moise, in PSB 29, traducere de pr. prof. Dumitru
Staniloae si pr. prof. loan Buga, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 40.

201 fncercarea lui Tulian Apostatul de a demonta valorile si traditiile Bisericii Primare
nu a avut nici pe departe ,baze solide”. Lupta sa cu crestinismul ,a fost aproape
furioasd”. ,, Acelasi lulian a fost pe ascuns filosof si idolatru, in timp ce pe fatd, in multe
situatii - desigur, inainte de a deveni impadrat si de a lua in ména lui toate puterile - s-a
prefacut a fi crestin. Totusi, cu puterile in méana lui, a utilizat moduri rafinate de
prigoand. De pilda, a ordonat sa nu fie numiti in functiile importante, cu justificarea ca,
atunci cand situatiile ar impune-o, acestia nu ar putea sa aplice pedeapsa cu moartea ...
O altd masurd opresiva in dauna crestinilor a avut ca tintd pe termen lung si a urmarit
inainte de toate separarea invataturii crestine, sau a teologiei, de limbajul elenistic si de
filosofie. Astfel, imparatul a interzis categoric predarea educatiei elenistice crestinilor”
(vezi: NIKOS A. MATSOUKAS, Istoria filosofiei bizantine ..., p. 68-69).

202 Pr. [oAN G. COMAN, , Personalitatea Sf. Vasile cel Mare (profil istoric si spiritual), in
Studia Basiliana 1, Sfantul Vasile cel Mare - inchinare la 1630 de ani, editia a II-a, addugita
si ingrijitda de Emilian Popescu si Adrian Marinescu, Ed. Basilica, Bucuresti, 2009, p. 44.
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In al doilea rand, Iulian incercase s desprinda invatdtura Bisericii
de retorica si filosofia greacd, socotindu-le iarasi incompatibile cu educatia
crestinilor. Cele doud elemente culturale fuseserd asimilate de apologeti
ca metoda de argumentare, multi dintre ei, pentru a se face intelesi,
recurgand la tehnici (sau artificii) retorice. Impéaratul ciuta si-i lipseasca
pe crestini de o arma importantd in disputa cu paganismul, stiind foarte
bine ca , insusirea disciplinelor filosofice de citre teologie oferea crestinismului
o putere suverand’ 2% Despre aceasta ,elocintd” dobanditd de crestinism
din cultura pdgand, Sfantul Grigorie de Nazianz spunea ca era rodul
unei pregatiri in doctrinele din afarda, in cultura traditiei clasice,
,innobilatd” de crestinism prin , doctrinele dumnezeiesti” 204 in consecintd,
~era nelegitim pentru niste sustindtori ai clasicismului, precum imparatul
Iulian, sa nege crestinilor limba si retorica greaca” 20>

Cel de al treilea element, justificat apologetic de Parintii
Capadocieni in disputa cu Iulian Apostatul, a fost literatura clasici. Cu
toate cd in mare parte scrierile lor ofera o atitudine critica a ,, poetilor si
plasmuitorilor de mitologie”, infierand-se , grozaviile izbitoare”, , legendele
si miturile demonice”, de data aceasta descoperim o altfel de abordare.
Sfintii Pdrinti nu fac rabat de la cuvintele generoase si apreciative la
adresa valorilor literaturii clasice. Citdnd intens din Iliada si Odiseea lui
Homer, precum si din alte capodopere ale literaturii clasice grecesti,
Sfantul Grigorie de Nazianz il combate pe Iulian Apostatul cu propriile
sale argumente.

203 NIKOS A. MATSOUKAS, Istoria filosofiei bizantine ..., p. 69.

204 In valoroasele sale ,Cuvdntiri Teologice”, Sfantul Parinte explicd parcursul
fenomenului de la filosofia profand la ,filosofia despre Dumnezeu”. Cu alte cuvinte, el
lamureste in felul acesta diferenta dintre filosofie si teologie, dintre elenism si
crestinism. Sfantul Grigorie Teologul aratd de asemenea cd ,nu este in puterea oricui
sd filosofeze despre Dumnezeu. Nu este chiar asa de putin insemnat lucrul acesta si
puterea celor care sd tardsc pe pdmant. Voi adduga chiar ca nu se cade a vorbi despre
Dumnezeu in orice vreme si nici oricui si nici orice, ci este o vreme cand trebuie sa
vorbim despre El si cui trebuie sa vorbim despre El si cat trebuie sa vorbim despre EL
Nu este in puterea orcui sd filosofeze despre Dumnezeu, fiindca lucrul acesta pot sa-1 faca cei
care s-au cercetat cu de-amanuntul si care au intrat pas cu pas in calea contemplatiei si
care, inainte de aceste indeletniciri, si-au curitit si sufletul si trupul, sau care cel putin
se silesc sd se curete. Céci pentru omul necurat, atingerea de cel curat poate nu este nici
ingdduita si nici in afard de primejdie, dupa cum nici pentru o privire bolnava nu este
fara primejdie atingerea razei de soare” (SF. GRIGORIE TEOLOGUL, Taina m-a uns.
Cuvintdri, traducere din limba greacd, note introductive si comentarii de pr. dr.
Gheorghe Tilea, Cuvintarea I, Ed. Herald, Bucuresti, 2004, 28-29).

205 JAROSLAV PELIKAN, Crestinismul si cultura clasicd, p. 38-39.
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,In Panegiricul crestin scris pentru Sfintul Vasile, limbajul lui
Pindar din Ode 1i venea sub condei intr-un mod foarte natural. La
randu-i, Sfantul Vasile il invoca pe «Homer istorisind, in cea de a
doua parte a poemului siu, aventurile lui Odiseu» (considerdnd, pare-
se, Iliada ca fiind prima parte, iar Odisea cea de a doua dintr-un
singur poem). Sfantul Vasile il elogia pe Candidian, un guvernator al
Capadociei: «Nu renunta la studiul literaturii, ci, dupd cum zice
Platon, in mijlocul furtunii si in tumultul treburilor zilnice, tu stai
departe, cum ar veni, sub vreun zid tare si tine-ti mintea curatd de
orice tulburare»” 206

Interactiunea cu elenismul clddeste asadar noi argumente in
lucrarea apologetica a Bisericii, capabild de acum sd se justifice singura
printr-o veritabild teologie naturald.?” Apologetii primelor veacuri crestine si
mai apoi Sfintii Parinti au folosit mai intai ideile si conceptele filosofiei
antice pentru a vorbi despre existenta lui Dumnezeu sub coordonatele
revelatiei naturale, ajungdnd mai apoi la aprofundarea adevarurilor de
credintd prin intermediul terminologiilor imbisericite. Putem observa de
aici caracterul si rolul constructiv al Apologeticii crestine in procesul de
intdrire si sedimentare a Adevarului de credintd. Prin intermediul ei,
Biserica reuseste sa parcurga un segment esential in Istoria Dogmei: de la
elenizare, la deelenizare. Exemplu concret il avem in evolutia celor doua
dogme ale Bisericii Primare: dogma trinitard si cea hristologicd, in care
,elenizarea s-a manifestat cu precddere in speculatiile si ereziile
impotriva cdrora era indreptata dogma din simbolurile de credinta si
din sinoadele ecumenice. Speculatiile au continuat totusi sa existe chiar
si dupd adoptarea dogmei. Problema rolului filosofiei in cristalizarea
doctrinei crestine nu a putut fi evitatd nici de teologi precum Tertulian
sau Luther, care s-au straduit din rasputeri sa o scoata din discutie.
Doctrina crestind a dovedit, iar si iar, cd nu poate trdi numai pe seama
filosofiei, ci a trebuit sd apeleze la cuvantul lui Dumnezeu din Vechiul si din
Noul Testament” 208

In disputa sa cu elenismul, Apologetica primelor veacuri crestine
deschide prin urmare un culoar extrem de important in ceea ce am
putea numi astazi , teologie naturald”. Tnceputul ei se gdseste, asa cum am
vdzut mai sus, In misiunea ateniand a Sfantului Apostol Pavel, care

206 JAROSLAV PELIKAN, Crestinismul si cultura clasicd, p. 40.
207 JAROSLAV PELIKAN, Crestinismul si cultura clasicd, p. 46.
208 JAROSLAV PELIKAN, Traditia cresting, vol. I, p. 77.
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realizeaza efectiv trecerea de la argumentatia scripturistica, construitad
pe litera Vechiului Testament, prin profetiile mesianice, la dialogul cu
tilosofia pdgand. Sunt identificabile astfel doua capitole apologetice
importante pe care Apostolul le valorificd in contactul cu filosofii stoici,
prezenti in Areopag, anume: , teoria cunoasterii naturale a lui Dumnezeu de
citre om” si ,moralitatea naturald a acestuia”. Aceste doua parghii vor fi
preluate, dezvoltate si adancite ulterior in contextul universal al marilor
confruntdri apologetice.?®® De aici Pdrintii si marturisitorii primelor
veacuri crestine vor ridica peste culmile intelepciunii lumesti adevarul
credintei in Mantuitorul Hristos, urmand poruncii Sale: ,Mergind,
invdtati toate neamurile, botezindu-le in numele Tatalui si al Fiului, si al
Stantului Duh, tnvdtandu-le si pdzeascd toate cite v-am poruncit voud, si iatd
Eu sunt cu voi in toate zilele, pand la sfarsitul veacului. Amin” .210

209 FRANK BYRON JEVONS, ,Hellenism and Christianity”, in The Harvard Theological
Review, Vol. I, nr. 2/1908, p. 184.
210 Mt. 28, 19-20.
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PARS SECUNDA
II.
CONTESTATARI, APOLOGETI SI APOLOGII iN
PRIMELE VEACURI CRESTINE

Necesitatea construirii unor argumente puternice in vederea sustinerii si
apdrdrii vietii bisericesti in contextul social, filosofic si cultural din
primele veacuri crestine reprezinta o preocupare esentiala in procesul de
intelegere si definire a Apologeticii crestine. Cele mai cunoscute
interactiuni doctrinare sunt justificate istoric, aducand la lumina:
contestatari si apologii celebre. De aceea, in cele ce urmeazd, ne propunem
sd evidentiem adevdrata valoare teologicd si istorica a fiecdrei
personalitdti si a fiecarui eveniment in parte, analizind cele mai
importante insemnadri si interactiuni apologetice din perioada Bisericii
Primare.

Cu toate cd putine texte polemice anti-crestine au supravietuit
din perioada primara, imaginea celebrelor dispute si portretele
protagonistilor acestora se deslusesc din bogata traditie apologetica a
Bisericii. Prezenta crestinilor in viata sociald a Imperiului a fost taxata
prin acuzatii dintre cele mai diverse: piromanie, comportament anti-
social, canibalism, incest etc. Se pot adauga aici si problemele de ordin
cultural, insa cea mai insemnatd nuanta a acestui conflict a fost cea de
naturd religioasa, crestinii fiind acuzati in primul rand de ateism, prin
implicita necinstire a zeilor. Odata cu aceastd interactiune se deschide
epoca martirajului si lucrarea marturisitoare a primilor apologeti si a
mucenicilor Bisericii.!

Pe langa abordarea teologica, despre care vom vorbi in cele ce
urmeazd, disputa dintre crestinism si paganism a influentat deopotriva
si stiintele sociale, in special pe cele cu tematici antropologici. In
decursul timpului au fost elaborate numeroase analize pro si contra, in
legatura cu celebrele controverse si dispute dintre crestinism si
paganism, din primele veacuri crestine. Tematica de predilectie apologetica,

1 Vezi: Pr. dr. IONITA APOSTOLACHE, Intunericul luminos, Ed. Mitropolia Olteniei,
Craiova, 2019, p. 19).
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disputa crestinismului cu iudaismul a devenit cu timpul subiect comun
cu stiintele sociale, fiind abordata de cunoscuti antropologi si cercetatori
in domeniu. Unul dintre ei este si W. Meeks, care vorbeste despre
paradigma ,Primilor crestini din cetate” (The First Urban Christians,
1983), avand in vedere ,lucrarea sociald a Sfantului Apostol Pavel si
raspandirea crestinismului in perioada de inceput a Imperiului, in ciuda
vietii sociale obisnuite din cetatile romane, prezentata prin lentila teoriei
sociologice a «functionalismului moderat»”. Un alt antropolog, E.A.
Clark (1992), incearcd sa explice sociologic raspandirea ,ideilor lui
Origen in Imperiul Roman”. De asemenea, Lane Fox, in cartea sa
»Paganii si crestinii” (1987), analizeazd interactiunile acestor doud
grupuri in contextul local si istoric, avand in vedere in mod particular
,conflictul reprezentat de perioada martirajelor crestine”. ,Intr-adevir,
impactul martirajelor la care au fost supusi primii crestini din partea
pdganilor ramane punctul central de preocupare si studiu in analiza
interactiunii acestor doud grupuri, cu toate ca abordarea fenomenului
martiric a avut un similar si benefic efect pentru diferitele nuante sociale
si teorii literare” .2

Din punct de vedere istoric, epoca primilor apologeti si apologii
crestine poate fi incadrata in cuprinsul primelor trei secole de viata
bisericeascd. Asa cum am ardtat in parte pand acum, rolul apologetilor
era acela de a-i apara pe crestini impotriva crimelor si faptelor de
impietate care le erau imputate, incercand sa obtind in favoarea lor
tolerantd religioasd si drepturi legale prin care sd se poata exprima liber
si sa-si practice in pace credinta. Oameni integri, cu multa stiinta de
carte, apologetii Bisericii au reusit sd-si impuna punctul de vedere si sa
castige respectul unei lumi in care crestinismul fusese privit la inceput
drept ,credinta celor fara de scoald”. Rolul lor a fost acela de a prezenta
intr-un mod cat mai coerent valorile si continutul credintei crestine. In
felul acesta, desi nu au intentionat nicidecum ,sd expuna intregul
adevar scripturistic”, apologetii au dorit cu tot dinadinsul sa arate si sa
demonstreze inaintea pdaganilor cd ,revelatia contine si se bucurd de
fundamentul filosofic”. Din aceastd posturd, ei s-au consacrat drept
,pionieri ai propovdduirii mesajului invataturii crestine” 3

2 MICHELE R. SALZMAN, ,Pagans and Christians”, in The Oxford Handbook of Early
Christian Studies, edd. Susan Ashbrook Hearvey and David G. Hunter, Oxford
University Press, 2008, p. 190.

3 JEAN-YVES LACOSTE (ed.), Enciclopedia of Christian Theology, vol. I, A-F, Routledge,
New-York/London, 2005, p. 75.
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Prin intermediul insemndrilor lasate, apologetii Bisericii nu
numai cd au incercat sd lamureascd principalele coordonate ale
invataturii crestine, ci au trebuit sd raspunda calomniilor publice si
atacurilor venite din partea culturii pagane. Dacad in cazul calomniilor
viata crestind a fost poate cel mai potrivit rdspuns, in situatia
asalturilor culturale a fost nevoie de o interactiune mult mai clara si mai
directa. A fost prin urmare necesar ca apologetii Bisericii sd gdseasca
~repede si bine” rdspunsuri la criticile si contestatiile care incepeau sa se
ridice din partea filosofilor, a intelectualilor si celor din inalta societate a
vremii. In conditiile in care primele apologii crestine s-au argumentat pe
deficientele gandirii si filosofiei dualiste (,ideea abstractd de Dumnezeu,
scepticismul in ceea ce priveste experienta senzoriald si neincrederea in
puterea ratiunii”), in pledoariile polemiste a fost necesara o abordare
punctuald de demontare a acuzelor care incepuserd sda curga.
Confruntarea cu pdganismul a devenit, asadar, o lucrare directd,
personificatd si materializatd in adevdrate capodopere patristice,
pdstrate pand astazi.

Marele teolog apusean, Adolf von Harnack,* vorbeste in acest
amplu context apologetic despre avantajele crestinismului si cum s-a
ridicat el in raport cu filosofia antica. in primul rand, considera lacunara
~perspectiva stiintei naturale si a gandirii rationale”, prin prisma carora
~filosofia teozoficd era un regres in multe privinte”, cu toate ca ,ea era
expresia unor nevoi religioase mult mai profunde si a unei mai bune
cunoasteri de sine”. ,Viata interioara cu dorintele sale era acum punctul
de pornire pentru orice gandire despre lume”, mai spune Harnack.

4 Carl Gustav Adolf von Harnack (7 mai 1851 - 10 iunie 1930) este unul dintre cei mai
mari savanti occidentali de confesiune protestantd, preocupat in spetd de istoria
bisericeascd. A fost profesor in numeroase universititi germane de prestigiu: Leipzig,
Geissen, Marburg, Berlin. Aldturi de monumentalele sale volume de , Istoria Dogmei”,
Harnack a scris si pe Apologeticd, amintind aici celebra sa lucrare ,Ce este
crestinismul?”. Datoritd deosebitelor sale calitati intelectuale concretizate academic, a
fost recompensat de Kaiser cu titlul de ,von” Harnack (1914). ,Cand a murit, la varsta
de saptezeci si noud de ani, Harnack a ldsat o opera monumentald. Influenta sa in
Anglia si America, ca si in Europa, a fost imensd, Grundriss der Dogmengeschichte,
adevdratd madrturie a succesului sdu, rdmane cea mai interesantd lucrare intr-un singur
volum pe aceastd temd. Pentru a fi depasitd, ar trebui ca cineva posedand acelasi talent
si energie, sd abordeze problema dintr-o perspectiva diferitd, caci Harnack a facut tot
ce este omeneste posibil sd facd un mare istoric subiectului abordat” (PHILIP RIEFF,
»Introducere” la ADOLF VON HARNACK, Istoria Dogmei. Introducere tn doctrinele crestine
fundamentale, p. 5-7).
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,Ideile despre divinitate, milostiva Providentd, inrudirea tuturor
oamenilor, iubirea fraternd, iertarea benevold a greselilor, ribdarea
ingaduitoare, constientizarea propriei slabiciuni, toate acestea erau
produsul filosofiei practice a grecilor in wvarii scopuri, in aceeasi
mdsurd ca si credinfa in natura inerent pdacdatoasd a omului, in nevoia
de mantuire si in valoarea sufletului uman care-si afld pacea numai in
Dumnezeu. Dar oamenii nu posedau nicio revelatie siqurd, mnicio
comuniune religioasd cuprinzatoare si satisfacdtoare, niciun geniu
viguros si religios si nicio conceptie despre istorie care sd poatd lua
locul depreciatei istorii politice; oamenii nu posedau nicio certitudine
si nu puteau depdsi oscilatia intre frica de Dumnezeu si deificarea
naturii. Totusi, Evanghelia s-a aliat cu aceastd filosofie, cea mai
elevati pe care putea si o ofere epoca, iar stadiile Istoriei Ecleziastice a
Dogmei in decursul primelor cinci secole corespunde cu stadiile
Filosofiei Eleniste a Religiei in aceeasi perioadd” .5

Pentru a intelege mai bine aceastd perioadd, pdrintele profesor
Ghislain Lafont® observa in acest sens cd, in cazul primelor controverse
anti-crestine, vorbim deja despre o distantare sensibild de credinta
vulgara. Fard a nega vechile raddcini, contestatarii intelectualisti ai
Bisericii ,au incercat s& recompuna peisajul si sa elibereze practica”. In
exemplu mai clar:

,Celsus admite existenfa unui Dumnezeu unic, suprem gi
providential. Dar el crede cd hotdrdrile si dispozitiile Acestuia ajung
la oameni prin actiunea unor fiinte intermediare; astfel ci acestea au
in mod normal dreptul de a fi reprezentate prin imagini si de a fi
cinstite in templu prin forme cultice, in vederea obtinerii de la ele a

5 ADOLF VON HARNACK, Istoria Dogmei ..., p. 51-52.

6 Nascut la Paris, in 1928, parintele Ghislain Lafont este slujitor al abatiei benedictine La
Pierre-qui-Vire din Franta. Din 1960 este doctor in teologie al Institutului Catolic din
Paris, din 1978 profesor de teologie sistematicd la Universitatea Benedictind ,Sant
Anselmo” si la Universitatea Gregoriand a iezuitilor din Roma. Se numara printre cei
mai avizati ermeneuti ai operei dogmatice semnate de marele parinte apusean Toma
d’Aquino, realizand in acest sens o ,masiva investigatie” despre ,Structurile si metoda
Summei teologice a Stantului Toma d’Aquino” (1961). Parintele Lafont poate fi socotit si
un mare apologet al Bisericii Apusene in context actual, alcatuind in acest sens lucrarea
cu titlul ,Poate fi cunoscut Dumnezeu in lisus Hristos?” (1969). Dupd 1990 a intreprins
»~un enorm efort de sintezd, concretizat intr-o densa Istorie teologicd a Bisericii” (vezi
studiul pdrintelui Diac. IOAN L. ICA JR., ,,Un benedictin francez si o istorie profeticd a
teologiei Bisericii pentru mileniul III”, in LAFONT, GHISLAIN, O istorie teologicd a Bisericii.
Itinerarul, formele si modelele teologiei, traducere Maria-Cornelia Icd jr, Ed. Deisis, Sibiu,
2003, p. 5-32).
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ceea ce li s-a dat sarcind si ofere spre sandatatea trupului si spre binele
universului. In acest fel, impdratul, mediator pe pimant al
Dumnezeului unic si al fiintelor intermediare, este si el divinizat si
are dreptul la o ascultare religioasd din partea poporului, ba chiar la
un anume cult. In cele din urmd ar exista o ierarhie armonioasd, atit a
fiintelor supreme, cat si a cinstirilor aduse acestora, intrequl fiind
guvernat de cdutarea adevdiratei fericiri, cu diferitele ei componente:
corporald, politicd si, in cele din urmd, mistica”.”

Revenind la criteriul nominal, identitatea primilor apologeti si
polemisti crestini se gdseste exemplificatd, pe de o parte, prin cateva
exemple de autori ale cdror opere au fost aproape integral pierdute,® si,
pe de altd parte, prin lista apologetilor de renume, a cdror operd s-a
pdstrat pand astazi: 1. Aristide (Apologia impotriva lui Antonius Pius -
136-161), 2. Sf. Tustin Martirul si Filosoful (Apologia I - 150-155; Apologia a
II-a - 150-160; Dialogul cu iudeul Trifon - cca. 161); 3. Tatian (Cuvant citre
elini - cca. 165); 4. Atenagora (Supplicatio pro Christianis/ Solie in favoarea
crestini — 176-178; Despre invierea mortilor); 5. Teofil al Antiohiei (Citre
Autolic - 3 Carti - 169-182); 6. in secol II: Epistola citre Diognet; 7.
Minucius Felix (Citre Octavius - cca. 180); 8. Tertulian (Apologeticum -
cca. 197); 9. Hermias (Irrisio gentilium philosophorum/Luare in rds a
filosofilor pigini - in secolul III); 10. completand aceastd listd cu cateva
lucrdri atribuite Sfantului lustin: Pros Ellinas/ Citre elini (cca. 180-240);
Logos parainetikos pros Ellinas/ Cuvant parenetic cdtre elini (scris cu
aproximatie cam in aceeasi perioadd); Peri Theou monarhis/ Despre
monarhia dumnezeiasci (cu probabilitate in sec. III) si Peri Anastaseos/
Despre Inviere (150-180).9

In tabara opusa, sunt consemnati in ordine cronologica ca cei mai
mari contestatari ai Bisericii Primare, invatatii pdgani: Lucian de
Samosata, Porfir, Celsus si impdratul ITulian Apostatul.

7 GHISLAIN LAFONT, O istorie teologicd a Bisericii. Itinerarul, formele si modelele teologiei, p.
62.

8 Am putea aminti aici pe: Quadratus (cca. 125-126), Aristo (135-165), Rhodon (cca.
172), Miltiades (cca. 150), Apolinarie din Hierapolis (160-176), Melito (175-180).

9 J. TIXERONT, History of Dogmas, vol. I, The Antenicene Theology, Freiburg, 1910, p.
205.
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I1.1.
ANTITEZELE FILOSOFULUI PAGAN CELSUS

Celsus a fost un filosof pagan, despre care se crede cd ar fi trait in
vremea imparatului Nero (cca. 54-68) sau pe timpul impdratului Adrian
(cca. 117-138) si ar fi fost originar din Roma. Cea mai importanta lucrare
a sa ,,Cuvint adevdrat”, care, desi distrusa ulterior in intregime,! poate fi
recompusd din citatele folosite de Origen in apologia sa , Contra lui
Celsus” (scrisd in 248, in Alexandria). Tot din insemnadrile lui Origen
reiese cd era un filosof eclectic, inzestrat cu talent oratoric, cunoscand in
parte Evangheliile, Epistolele si chiar Vechiul Testament. , Ceea ce l-a
caracterizat pe Celsus cel mai mult” - noteaza mitropolitul Nicolae
Corneanu - ,a fost pronuntatul sdu spirit critic. Nu-l1 multumea nimic si
in toate gdsea ceva de obiectat. Asa se face cd, desi ii socotea pe
magicieni drept ingeldtori si chiar va scrie impotriva lor, totusi a crezut
in magie si a invocat-o pentru a pune pe seama ei minunile lui lisus;
aprecia ca superstitii principalele ritualuri pagane, dar a facut apologia
legendelor mitologice pentru a minimaliza relatdrile biblice; detesta
intrebuintarea alegoriei in interpretarea Sfintelor Scripturi, dar a recurs
la ea pentru a explica diferite credinte pagane; elimina din Evanghelii
toate faptele menite sa dovedeasca dumnezeirea Mantuitorului, dar s-a
servit de ele pentru a combate crestinismul; reprosa crestinilor ca
dispretuiesc cultura - si trebuie sa stim ca e vorba de cultura pagana -,
dar in acelasi timp i invinuia ca au imprumutat doctrina filosofilor
elini”. 11

Cu toate ca pregdtirea filosofica si diversele cunostinte de cultura
generald de care dispunea il recomandau ca pe un ,adversar neinduplecat
al crestinismului” si nicidecum ca pe un fanatic,'? critica sa a fost totusi

10 Desi nementionata expres in Edictul din 16 aprilie 449, semnat de imparatii bizantini
Teodosie II si Valentin III, mostenirea scrisd ldsatd de Celsus prin lucrarea sa ,, Cuvdnt
adevdrat” se socoteste, aldturi de insemndrile lui Porfir, intre scrierile interzise:
»Decretim ca toate operele pe care Porfir in furioasa sa nebunie, sau oricare altul, le-a scris
impotriva pioasei religii crestine, la oricine s-ar gdsi, sd fie aruncate in foc. Voim, in sfarsit,
orice scriere care incitd mania divind si rineste sufletele si dispard din mdinile oamenilor”
(Codex Justiniani 1, 1, 3, apud. B. AUBE, Historie des persecutions de I’Eglise. La polemique
paienne a la fin du Il-e siecle, ed. A 2-a, Paris, 1878, p. 160).

11 Mitropolitul NICOLAE CORNEANU, Origen si Celsus. Confruntarea crestinismului cu
paganismul, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1999, p. 12.

12, Celsus este mai putin un dusman al crestinismului decat un adversar, care stie
cateodatd sd dea dreptate celui pe care il combate, care foloseste deseori ironia, dar se
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una brutaldi. El contesta dintru inceput Intruparea Mantuitorului,
socotind ca ,lisus era fiul Mariei si al unui soldat roman din Panthera”.
Valoarea dumnezeirii Sale era respinsd, aducandu-se ca argument
,lepadarea lui Petru, tradarea lui Iuda si chiar moartea Sa de pe cruce”.
Evenimentul invierii era de asemenea desfiintat, fiind considerat drept o
,realitate fictivd”, cdci, se intreba Celsus, ,pentru ce ar cobori atunci
Dumnezeu pe pamant sau ar trimite pe un Altul aici, jos? O asemenea
schimbare in Dumnezeu nu era necesard, fiind intr-adevar imposibila
pentru natura divind”. La modul general, , crestinismul era un fenomen
irational”, acceptarea sa de cdtre mase datorandu-se numai caracterului
sdu punitiv, de teroare si de frica pentru chinurile vesnice. Celsus afirma
astfel ca valoarea vietii crestine este predilecta celor ,needucati si saraci,
oferindu-le posibilitatea de iertare si pocdintd”, mesajul Evangheliei
indreptandu-se indeosebi catre ,sclavi, femei si copii, victime sigure ale
deziluziei, in mare parte destramati”. Cat despre Ucenici, Celsus spune
ca erau ,inseldtori, care au fabricat minunile scrise in Evanghelii, in
special Invierea, care s-au tradat insa singuri. lisus, astfel, a fost un
inseldtor, pundndu-si la cale toatd inseldciunea Sa in Egipt”.13
Argumentarea filosofului pagan nu lasd nicio urma de indoiala in
privinta unei serioase pregdtiri a argumentelor sale. Principala sa
lucrare (,Cuvint adevdirat”), combatutd punctual de Origen, atrage
atentia asupra unor ,eventuale raporturi” pe care le-ar fi avut cu primii
apologeti ai Bisericii Primare. El se foloseste de lucrarile lor tocmai
pentru a genera o pledoarie intoarsd, in favoarea tezei sale anti-crestine.
Profesorul Claudio Moreschini observa in acest sens ca ,bogatia si
profunzimea argumentelor introduse de Celsus impotriva adversarilor
sdi au sugerat, de fapt, o comparatie cu scrierile apologetilor crestini din
secolul al II-lea. Pe acest fond, s-a dovedit destul de influentd teza
raportului dintre Celsus si Iustin, al cdrei principal sustinator a fost C.
Andersen. De fapt, el a presupus cd Celsus si-ar fi compus lucrarea ca
un rdspuns direct la doctrinele expuse de Iustin in apologiile sale.
Elementele pe care cercetdtorul german si-a bazat confruntarea sunt
constituite in esentd din asemadndri argumentative, ca de exempluy,
folosirea de cdtre ambii scriitori a bine-cunoscutului pasaj platonician

fereste in general, de discursuri infumurate si de invective brutale, incapabile sa
dovedeascd ceva care cautd argumente si pretinde cé le afld, dar nu voieste sa triumfe
prin violentd, preferda si gdseasca cdile concilierii, un modus vivendi acceptabil si
temelia unui tratat de pace intre cele doud mentalitdti” (B. AUBE, Historie des
persecutions de I’Eglise, p. 169).

13 W.D. NIVEN, The Conflicts of the Early Church, New-York, 1931, p. 98-99.
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din Timaios 28c, ca baza a propriilor doctrine fundamentale in legdtura
cu divinitatea supremd; referirea amandorura la marturii scrise, unul la
cea a profetilor, celdlalt la cea a inteleptilor din antichitate; folosirea
aceluiasi argument polemic de rdstdlmdcire a doctrinelor, facutd, in
opinia lui Iustin, de pagani fata de afirmatiile Scripturii si, in opinia lui
Celsus, de crestini in dauna doctrinelor platoniciene”.14

Profitand de toate elementele de imprumut, insusite de fiecare
datd rdsturnate, Celsus si-a construit dupa un plan ingenios critica. Pe
firul apologiei lui Origen, mitropoltitul Nicolae Corneanu identificd in
acest sens patru coordonate principale pe care se desfdsoard ideile
tilosofului pdgan: 1. ,obiectii aduse crestinismului din punct de vedere
iudaic, caracteristicile noii tnvdtdturi si elementele propoviduirii evanghelice”;
2. ,obiectii impotriva invdataturii cuprinse in Vechiul Testament cu privire la
posibilitatea ca Dumnezeu sd Se descopere oamenilor si mai ales sd Se arate in
lume sub formd personald”; 3. ,critica la adresa invdtdturii, practicilor si
moralei crestine”; 4. ,propuneri de impdcare si chemare adresatd crestinilor
cinstiti la a-si aduce contributia la mai binele Imperiului” 15

II.1.1. Origen si Celsus, critica si apologie

In esentd savantd, dar plind de aminunte pesimiste si antiteze
tendentioase, critica lui Celsus anunta cu ingrijorare ridicarea unei noi
lumi peste cea veche, a unei Impérétii peste zidirea milenars a filosofiei
si culturii antice. In afara contextului apologetic din care este aproape
nelipsit, nu vom gési prea multe detalii cu privire la opera sa. Cu toate
acestea, existd o recentd tendintd de reactivare a lui Celsus, cel putin ca
atitudine, in mediile actuale anti-crestine. Existad totodata si revendicari
caracteriale ale unor personaje actuale, titrate mediatic, ce-i drept mult
mai palide ca prezenta si discurs in comparatie cu marele preopinent al
lui Origen.16

14 CLAUDIO MORESCHINY, Istoria filosofiei patristice ..., p. 90.

15 Mitropolitul NICOLAE CORNEANU, Origen si Celsus. Confruntarea crestinismului cu
paganismul, p. 19.

16 In spatiul mediatic romanesc, in special pe canalele radio-tv sau pe site-urile cu
specific predilect anti-eclesiastic, isi fac tot mai des aparitia diferite personaje
pseudocultivate religios, care desconsiderd vadit valorile crestine. Departe de a
imbrdca forma unei dezbateri elevate si documentate, discursul lor se transforma
direct in acuzd si desconsiderare fatd de niste valori strdine ethosului, mediului ostil si
ideilor pseudocultivate pe care le propaga. In felul acesta se poate identifica din punct
de vedere apologetic trecerea brutald de la discursul materialist-dialectic al regimului
comunist, care totusi se oferea cu o oarecare ,elegantd” prin celebrul ,crede si nu
cerceta” societétii, si manifestul nejustificat si plin de ura al neomarxismului actual.
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Cea mai recentd incercare de recuperare a lui Celsus si odatd cu el
a gandirii anti-crestine ii apartine cercetdtoarei britanice Catherine
Nixey. Lucrarea sa, , Epoca intunecdrii. Cum a distrus crestinismul lumea
clasici”, publicata in traducere la Editura Humanitas (Bucuresti, 2019),7
insumeazda o ampld criticd a modului de suprapunere a valorilor
culturale in decursul primelor veacuri. Abordarea generald a scriitoarei
britanice cuprinde in sine o paradigma rdsturnata a ceea ce reprezintd in
fapt crestinismul pentru formarea si articularea culturii si civilizatiei
profane. Desi contextul istoric este foarte amplu, vom incerca in cele ce
urmeazd sa desprindem de aici si sd analizam cateva elemente definitorii,
privind personalitatea si lucrarea contestatarului Celsus.

Chiar daca invitdtura crestind nu era atat de populard in cultura si
literatura pdgand din primele veacuri, se poate vorbi despre o
evidentiere pozitivd a acesteia in cercurile elevate.!'® Nixey insinueaza
totusi ca abia din secolul al Il-lea, paradigma crestind incepe sa fie
sporadic amintita ,prin criteriile necrestinilor”. Se aminteste in treacat
despre insemndrile guvernatorului roman Pliniu cel Tandr (cca. 111
d.Hr.), apoi despre ,o aluzie nesemnificativd la istoricul Tacitus in
Analele sale si o alta intr-o scrisoare a lui Suetoniu”. Din toata literatura
si consemnarile necrestine, clasicista britanica socoteste ca acestea ar fi
fost printre singurele surse de mentiune pentru crestinismul primar,
rezumate in total la , citeva paragrafe”. Si tot ea se intreaba retoric: ,dar de
ce ar fi fost mai lungi? Crestinii poate cd se considerau singura religie
adevdratd, insd cei mai multi oameni o considerau nimic mai mult decat un cult
oriental excentric si sicditor. De ce sa-ti pierzi vremea combaitandu-1?" .19

Intensificarea interactiunii cu crestinismul devine notabila abia

17 Catherine Nixay este absolventd a Universitdtii din Cambridge, UK, unde a studiat
limbile si cultura clasica. A predat ulterior pentru o perioadd Latina si Greacd veche in
Londra, reprofilandu-se ulterior ca jurnalist la celebrul cotidian britanic , The Times”.
Lucrarea ,Epoca intunecirii” a primit in 2018 premiul de nonfictiune din partea
Societatii Regale de Literaturd, obtindnd totodata titlul de ,cartea de istorie a anului”.
Lucrarea a fost deja tradusa deja in cinci limbi, inclusiv in romana.

18, Fara indoiald, activitatea misionard a Sfantului Pavel la Atena, in aparenta a fost
lipsitd de roade bogate. Marea multime a atenienilor se ardtase indiferentd la auzul
predicii Apostolului. La plecarea lui, numdrul credinciosilor care ramaneau acolo era
destul de redus. Cu toate acestea, rddécinile religiei crestine fuseserd adanc implantate
in insdsi inima centrului religios al lumii pagane culte. Este adevdarat, crestinarea
Atenei s-a facut incet; nimic insd n-a putut opri dezvoltarea progresiva a Bisericii
ateniene, fondatd atunci de Sfantul Apostol Pavel” (PATRIARHUL IUSTIN, Activitatea
Sfantului Apostol Pavel in Atena, Ed. Anastasia, 2003, p. 9).

19 CATHERINE NIXEY, Epoca intunecirii ..., p. 57.
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peste o jumadtate de secol, cand ,deodatd, in jurul anului 170 d. Hr., un
intelectual grec, Celsus, a lansat un atac monumental si virulent
impotriva noii religii. Este limpede céd, spre deosebire de alti autori care
au mai scris despre ea, Celsus o cunostea foarte bine. El citise Scripturile
crestine - si nu doar cd le citise, le si studiase in detaliu. El cunostea
totul: de la creatia lumii si nasterea din Fecioard, pand la invatatura
despre invierea mortilor. La fel de limpede este cd Celsus era dezgustat
de aceastd religie pe care o combate in fraze nemaipomenit de caustice
si, uneori, foarte dure”.20 Din insemnarile lui Celsus mai reiese ca noua
religie este vinovatd pentru ,decdderea Imperiului Roman”, intrucat
Jcredinfa crestinilor in impdrdtia cereascd ce va sd vind i-a ficut foarte
primejdiogi si nepdsdtori la necesititile pamantesti. Crestinii boicotau serviciul
militar, clerul propoviduia neobosit milostenia si gramezi de bani publici erau
cheltuiti nu pentru armatele care strdjuiau Imperiul, ci risipiti pentru
nefolositoarele gloate de cilugdiri si cilugirite ale Bisericii” 2! Principiile anti-
crestine dezvoltate de filosoful pagan de odinioara au recidivat in mod
similar 1500 de ani mai tarziu, prin atacul istoricului englez Edward
Gibbon.?? Reactia acestuia, manifestatd vehement impotriva Bisericii

20 CATHERINE NIXEY, Epoca tntunecdrii ..., p. 57

2l CATHERINE NIXEY, Epoca intunecirii ..., p. 58. La aceste presupuneri tendentioase,
gdsim rdaspuns in frumoasele randuri apologetice consemnate in valoroasa ,Epistolad
catre Diognet”: ,Crestinii nu se deosebesc de ceilalti oameni nici prin pamdntul pe care
trdiesc, nici prin limbd, nici prin imbrdciminte. Nu locuiesc in orage ale lor, nici nu se folosesc
de o limbi deosebitd, nici nu duc o viatd striind. Invdtdtura lor nu-i descoperiti de gandirea si
cugetarea unor oameni, care cerceteazd cu nesocotinfd; nici nu o aratd, ca unii, ca pe o
invidtdturd omeneascd. Locuiesc in orase si grecesti i barbare, cum le-a venit soarta fiecidruia;
urmeazd obiceiurile bastinasilor si in imbrdcdminte si in hrand si in celdlalt fel de viatd, dar
aratd o viefuire minunatd i recunoscutd de toti ca nemaivizutd. Locuiesc in tdrile in care s-au
ndascut, dar ca strdini; iau parte la toate ca cetdteni, dar pe toate le rabdi ca strdini; orice fard
strdind le e patrie, si orice patrie le e fard strdind. Se cdsdtoresc ca toti oamenii si nasc copii, dar
nu aruncd pe cei nascufi. Intind masi comund, dar nu si patul. Sunt in trup, dar nu trdiesc
dupd trup. Locuiesc pe pamint, dar sunt cetdteni ai cerului. Se supun legilor randuite de stat,
dar, prin felul lor de viatd, biruiesc legile. Iubesc pe toti, dar de toti sunt prigoniti. Nu-i
cunoagte nimeni, dar sunt osanditi; sunt omordti, dar dobdindesc viata. Sunt sdraci, dar
imbogidtesc pe multi, sunt lipsiti de toate, dar in toate au de prisos. Sunt injositi, dar sunt
sldviti cu aceste injosiri; sunt huliti, dar sunt indreptititi. Sunt ocdrdti, dar binecuvinteazd;
sunt insultati, dar cinstesc. Fac bine, dar sunt pedepsiti ca rdi; sunt pedepsiti, dar se bucurd, ca
si cum li s-ar da viatd. Iudeii le poartd rizboi ca unora de alt neam, elenii ii prigonesc; dar cei
care-i urdsc nu pot spune pricina dusmaniei lor” (in Scrierile Pirintilor Apostolici, PSB 1,
traducere, note si indici de Pr. Dumitru Fecioru, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1979, Epistola
citre Diognet, V, 1-17, p. 339-340).

22 Néscut la 27 aprilie 1737 in localitatea Lime Grove, din apropierea Londrei, Edward
Gibbon s-a remarcat ca istoric si om politic, dar mai ales ca un aprig critic al
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Catolice, este descrisa in termeni laudativi de Nixey, aceasta
manifestandu-si in cele din urma regretul ca ,spre deosebire de Gibbon,
astdzi mai nimeni nu a auzit de Celsus”.??

In continuare, urmand aceleiasi note laudative, Nixey descrie
punctual asaltul lui Celsus asupra valorilor crestine, in consecinta
»interpunerii” acestora intr-o lume pe care el o socotea a fi, de drept,
pdgana.?* Interzis si desfiintat cu operd cu tot in 386, prin legislatia
imperiald a Sfantului Teodosie cel Mare, filosoful a fost ,recuperat in-
extremis” de Origen, devenind in felul acesta un important element de
studiu apologetic. In lucrarea ,,Cata Celsus”, citatd de asemenea de Nixey,
Origen urmadreste sa restabileascd echilibrul de imagine in ochii elitelor
contemporane, curdtind astfel crestinismul de toate acuzatiile nedrepte
aduse prin vocea filosofului Celsus. Legat de aceasta, trebuie totodata
stiut cd, thaintea publicdrii traducerii in romand a lucrdrii lui Catherine
Nixey, teologia romaneascd s-a bucurat de o valoroasa abordare patristica
dedicatd celebrei apologii a lui Origen, sub semndtura mitropolitului
cdrturar Nicolae Corneanu.?> Cele doud lucrari contemporane se recomanda
astfel ca arc peste timp in cdutarea unei intelegeri lamuritoare despre
viata si evolutia crestinismului primar.

I1.1.2. Despre Origen si Celsus in doua lucrari contemporane

Trecuserd aproape 80 de ani de la aparitia ,Cuvantului adevarat”, cand,
,printr-un capriciu al destinului literar ... un apologet crestin pe nume
Origen a alcdtuit un lung si inversunat contraatac. Origen era mai sobru
decat obscenul sdu adversar ocazional din lumea clasicd. Se spunea
chiar cd Origen luase cam prea serios cuvintele din Matei 19, 12 («Sunt
fameni care s-au ficut fameni pe ei insisi, pentru Impirdtia Cerurilor») si, intr-
un acces de jertfelnicie paradisiaci, se castrase. In mod ironic, chiar
opera care trebuia sd-1 desfiinteze pe Celsus a fost cea care l-a salvat.

crestinismului. Prin cele sapte volume ale principalei sale lucrari ,Istoria declinului si a
prabusirii Imperiului Roman” (1776-1788), Gibbon a fost apreciat drept ,marele monarh
al literaturii”. A murit la 16 ianuarie 1794. Folosit de filosofia marxistd in argumentarea
dialecticii ateiste, istoricul englez a fost tradus si in limba roméana in 1976 (vezi:
EDWARD GIBBON, Istoria declinului si a ptdbusirii Imperiului Roman, traducere si prefata
de Dan Hurmuzescu, Ed. Minerva, Bucuresti, 1976).

23 CATHERINE NIXEY, Epoca intunecirii ..., p. 58.

2 Aversiunea lui Celsus fatd de crestinism se regdseste in apologiile seculare de astazi.
Pentru el, secularul de odinioard, valoarea unei credinte guvernatd de autoritatea
virtutilor era inutild, o teamd reinviatd de spiritul secularist si de neomarxismul actual.
% Mitropolitul NICOLAE CORNEANU, Origen si Celsus. Confruntarea crestinismului cu
pagdnismul, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1999.
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Nicio carte a lui Celsus nu a rdmas neatinsa peste veacuri, dar cea a lui
Origen da, iar acesta citise copios din Celsus. Savantii au fost in stare sa
extragd argumentele lui Celsus din cuvintele lui Origen, care se
pastrasera ca insectele in chihlimbar” .26

Din perspectiva evidentiatd de Mitropolitul Nicolae Corneanu
lucrurile sunt intelese diferit. in primul rand, apologia lui Origen se
concretizeaza intr-o perioadd profund marcatd de actele martirice.
Dincolo de a fi necesard, scrierea sa poate fi socotitd ca un act de curaj in
contextul in care pdganismul inca se bucura din plin de primat si
autoritate in imperiu. In conditiile date, nota autoritar-asupritoare in
care este prezentatd apologia lui Origen, in comparatie cu ideile lui
Celsus, este total eronatd. Interesul pentru lectura , Cuvantului adevirat”,
despre care Nixey spune ca este ,copioasi’, vine de asemenea din altad
parte. Origen primise lucrarea lui Celsus de la prietenul sau Ambrozie
in anul 248, in contextul evenimentelor comemorative dedicate celor o
mie de ani de la infiintarea Imperiului Roman. ,S-au organizat atunci
serbdri pompoase, menite sd contrabalanseze influenta crestind ce se
facea simtitd tot mai mult. Ca sd nu lase fdrd rdspuns campania
indreptata impotriva noii religii, Ambrozie ii propuse lui Origen sa
intocmeascd un tratat menit sa dovedeascd netemeinicia tezelor pagane
si, iIn mod special, a punctelor de vedere gresite ale lui Celsus”.?”

Atacurile lui Celsus asupra crestinismului s-au desfasurat
sistematic. Dupa prezentarea lui Nixey reiese ca a incercat mai intai sa
denigreze adevdrul revelat al Vechiului Testament, in principal
profetiile mesianice, despre care spunea ca ,sunt, de asemenea, un
nonsens, de vreme ce pot fi puse, chiar mai bine, in legdturd cu alte persoane
decit cu lisus”. Pentru a crea confuzie, Nixey afirmad ca ,insusi Celsus a
fost pus in incurciturd de o multime de invdtaturi ale lui lisus care pdreau sd
contrazici Vechiul Testament”. In mod contrar, in alti parte, Celsus
recunostea faptul cd acestea ii erau destul de familiare. Sunt contrazise
de asemenea si puse la indoiala: actul creatiei, valoarea mantuitoare a
Tntrupérii, activitatea, minunile si Invierea din morti a Mantuitorului
Hristos. Toate argumentele pe care Celsus le aduce aici au o directie
materialistd, specifica filosofiei epicureice pe care o profesa. El se baza
foarte mult pe demonstratie si pe experiment, ignorand orice fel de
transgresare a spiritului in defavoarea materiei. Aceasta era unul dintre
motivele pentru care adeptii crestinismului erau socotiti de el ,, neghiobi,

26 CATHERINE NIXEY, Epoca intunecirii ..., p. 59.
27 Mitropolitul NICOLAE CORNEANU, Origen si Celsus, p. 27.
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necinstiti si nerozi”, in mare parte convertiti dintre ,sclavi, femei si
copilandri”:

»Ei tncropesc cantece pentru prunci, cirpaci, spdlitorese si mojici,
picurd otravd intelectuald tndulcitd cu miere in urechile lipsite de
educatie, pretinzind cd «doar ei singuri cunosc calea cea dreaptd a
vietii, doar dacd pruncii le vor da crezare, vor dobdandi fericirea». Lipsa
de rigoare intelectuald a crestinismului l-a ingrijorat pe Celsus pentru
aceleasi motive care il plictiseau pe Galen. Crestinii, scria Celsus, «nu
vor sd aducd dovezi cu privire la ceea ce cred si folosesc expresii ca: nu
pune intrebiri, doar crede! Si Credinta ta te va mantui». Pentru
oamenii educati cum erau Celsus sau Galen asa ceva era de
neconceput. In filosofia greaci credinta era cea mai joasd formd de
cunoagtere” .28

Propunerea cu care venea filosoful epicurean era reintoarcerea la
politeism si practicarea diversitatii religioase.

In apologia contra lui Celsus, Origen nu a incercat sa epateze prin
critici si afirmatii patimase, ci, pastrand limitele admise, a urmarit in
primul rand ,proliferarea ideilor crestine in mediile pagane si iudaice”.
Raspunsurile sale sunt obiective si logice, constituindu-se ca reactii
pertinente la criticile lansate anterior de Celsus, asa cum de altfel reiese
din cuprinsul apologiei sale: 1. Critica si apdrarea iudaismului; 2. Critica si
apdrarea persoanei Mantuitorului Hristos; 3. Critica si apdrarea tnvdfdturii
crestine; 4. Critica si apdrarea comportamentului crestinilor. Dacd despre
scriticd’” am vorbit in mare mai sus, folosindu-ne aditional de
observatiile lui Cht. Nixey, in cele ce urmeaza vom avea in vedere
wapararea” - ,apologia”, folosindu-ne de trimiterile mitropolitului Nicolae
Corneanu.

(1) Critica iudaismului si a Legii Vechi, pe care o ficea Celsus in
cuprinsul lucrdrii sale, este demontata de Origen printr-o serie de
argumente practice: moralitatea, valoarea legislativd si culturald a
iudeilor. Moise si toti profetii Vechiului Testament, pe care Celsus ii
socotea fard nicio valoare comparativ cu Linus, Museu, Ferechide,
Orfeu sau Zoroastru, sunt aparati de Origen prin evocarea valorii vii
a lucrarilor pe care le-au realizat: , Cele cinci cirti ale lui Moise sunt de o
inegalabild superioritate, ca unele ce sunt inspirate de Dumnezeu. Ci este
asa, ne-o dovedeste faptul cd, pe cind inteleptii poeti pagani si cdrtile lor au
dispdarut din memoria grecilor, cartile lui Moise s-au raspandit chiar si la

28 CATHERINE NIXEY, Epoca intunecirii ..., p. 65.
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neamuri, avind o fortd capabild sd atragd pe oricine si sd-i facd pe oameni
mai buni” 2
(2) Persoana Mantuitorului Hristos este criticatd prin diferite argumente
scripturistice pe care Celsus le foloseste aleatoriu si le invoca
trunchiat. Preopinentul lui Origen se auto-suspenda intr-o abordare
abstractd: pe de o parte nu recunoaste argumentele biblice si le
respinge, pe de altd parte spune despre ele cd nu impadrtdsesc
adevarul. In acest caz, Origen ii recomanda: ,sau respinge in intregime
si inceteazd de a le cita impotriva noastrd, sau admite tot ceea ce ele confin
si admird cu noi Logosul lui Dumnezeu Care S-a intrupat pentru
mantuirea neamului omenesc” 30
invé’,tétura crestind este de asemenea criticatd, ridiculizata si
bagatelizata de Celsus, care o socotea basm si inseldtorie irationala si
lipsita de originalitate. Origen aratd in acest sens cd aceastd
mostenire sfantd strabate dincolo de limitele omenesti, constituind
tinta supremd a existentei: ,,fntelepciunea dumnezeiascd este, asadar,
primul bun pe care ni-l dd Dumnezeu. Al doilea este stiinta, iar al treilea
credinta, care e mai mult pentru cei simpli. De aceea, Sfantul Apostol Pavel
spunea: «Unuia prin Duhul Sfant i se did cuvint de infelepciune; altuia
dupi acelasi Duh, cuvént de intelegere. Intr-acelasi Duh unuia se di
credintd, iar altuia darul vindecdrilor intr-unul si acelasi Duh».31 Din
aceste cuvinte intelegem de ce invitdtura dumnezeiascd nu o inteleg decit
foarte putini”.32 Plecand de la afirmatiile lui Origen, mitropolitul
Nicolae al Banatului concluzioneazd, aratand cd tocmai pentru
aceasta , crestinii nu pot fi numiti ignoranti, sclavi si prosti, epitete cu care
Celsus 1i numegte pe cei ce sunt putin versati in stiintele elinilor. Astfel de
epitete se potrivesc mai degrabd celor care nu se rusineazd sd se inchine
unor obiecte neinsufletite, sd ceard sandtate - slabiciunii, viatd - mortii,
ajutor — neputinciosului” 33
(4) In critica adusd comportamentului crestinilor, Celsus adunad mai
multe trimiteri la maniera sociala de manifestare a acestora. El le
imputd astfel neparticiparea la sarbdtorile publice, insulte aduse

—~
(O8]
~

2 ORIGEN, Contra lui Celsus, PG, Migne ed., XI, I, 18, col. 692C-693AB, apud
Mitropolitul NICOLAE CORNEANU, Origen si Celsus, p. 53.

30 IDEM, op. cit., 11, 33, col. 853 AB, apud Mitropolitul NICOLAE CORNEANU, Origen si
Celsus, p. 87.

311 Cor. 12, 8-9.

32 ORIGEN, Contra lui Celsus, op. cit., VI, 13, col. 1309 BCD, apud Mitropolitul NICOLAE
CORNEANU, Origen si Celsus, p. 168.

33 Mitropolitul NICOLAE CORNEANU, Origen si Celsus, p. 168.
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statuilor zeilor si respingerea sacrificiilor si jertfelor, comploturi
impotriva Statului etc. Apologia lui Origen aratd foarte clar cd nu de
putine ori crestinii au venit in sprijinul Statului. Rugaciunea pentru
mai marii cetdtii era si pe atunci porunca pentru membrii Bisericii,
care nu conteneau sd-i pomeneascd pe conducdtori pentru a fi in
pace, intelepciune si afard de orice primejdie. Cat despre neparticiparea
preotilor la oaste, Origen aratd ca si ,preotii idolilor vostri sunt tinuti
departe de orice crimd, pentru ca jertfele pe care le aduc zeilor si fie ficute
de madini curate. Acesti preoti de aceea nu sunt inrolati in armatd, oricat de
mare ar fi rizboiul pe care-l duce patria. De ce sd nu ni se aplice si noud
acelasi regim” 34

Importanta apologetici a disputei dintre Origen si Celsus
constituie dupd unii cercetdtori ,punctul maxim de referintd al intregii
miscdri apologetice din secolele al doilea si al treilea”. Prin faptul ca
insumeaza un amplu proces de valorificare si argumentare teologica si
religios-morald, apologia lui Origen reuseste sa impuna valoarea
intelectuald a crestinismului inaintea claselor educate. In concluzie,
putem spune cd ceea ce se oferd in lucrarea ,Contra lui Celsus”, nu
constituie doar o combatere punctuald a filosofului pdgan, ci o
adevarata capodoperd a stilului patristic. Asadar, argumentele pe care
Origen le-a folosit in apologia sa, fac dovada ferma ca invatatura
crestind ,,nu este nicidecum o credintd irationald, ci o profundd filosofie” .35

34 ORIGEN, Contra lui Celsus, op. cit., VIII, 73, col. 1628 ABC, apud Mitropolitul NICOLAE
CORNEANU, Origen si Celsus, p. 207.

35 HENRY CHADWICK, ,Introduction” at ORIGEN, Contra Celsum, translated with
introduction and notes by Henry Chadwick, Cambridge University Press,
Cambdridge, London, 2003, p. IX.
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I1.2.
LUCIAN DE SAMOSATA SI PORFIR - IMPOTRIVA CRESTINISMULUI

Lucian de Samosata (115/120-184/200) a fost prin definitie un filosof
sceptic. Sirian prin nastere era originar din Samosata, localitatea
situatd in vecinatatea Ciliciei, pe malul drept al Eufratului. A cdlatorit
mult si s-a scolit la Atena, Roma, Egipt si Asia Micd. Atitudinea sa
anti-crestind este dupa unii neclara, el fiind socotit , atat prieten, cit si
dusman al crestinismului, desi in realitate el nu a fost nici una, nici alta,
deoarece cunostea foarte putin doctrina crestind” 3¢ Iatd de ce, in principala
sa lucrare, , Despre moartea lui Peregrinus”, Lucian se foloseste de aluzii
subtile, transpuse in personaje si caractere anticrestine fictive.

In personajul principal al scrierii sale, Peregrinus, el redd o
posibilitate esuatd de convertire la crestinism. Cu pretentia de a fi
confirmat istoric, acesta primeste credinta crestind in Palestina, este
intemnitat pentru ca mai apoi s3 apostazieze si si deving filosof cinic. In
cele din urmd, dupa o serie de incursiuni la Roma si Atena, Peregrinus
primeste martirajul pe unul din stadioanele cetatii. ,,Tn aceastd lucrare,
Lucian face referiri la crestini, pe care ii prezintd ca fiind milostivi,
oricand gata sd-i ajute pe cei in necaz, cum a fost si cazul lui Peregrinus,
sau sa infrunte moartea. Tnsé, crezand cd Peregrinus era un impostor, ii
considera pe crestinii care l-au ajutat deosebiti de crezul lui si, ca
urmare, ii ia in derddere. Chiar daca acest text al lui Lucian de Samosata
nu este intru totul favorabil, el trebuie retinut ca fiind una din marturiile
importante despre crestini in primele veacuri crestine”.3” Textul sdu
redd satira indreptatd impotriva crestinilor, considerandu-i ,fiinte atit de
naive, incat un impostor putin abil devine imediat in ochii lor un fel de zeu
cobordt pe pamant” 38 Jata ce spune despre personajul sau: ,Cam in acea
vreme s-a initiat minunata intelepciune a crestinilor, ajungind ucenicul

3% Se presupune de altfel cd, dacd ar fi fost apostat, ar fi cunoscut mai bine credinta
crestind si nu ar fi confundat-o cu cea iudaicd, asa cum se intdmpla in repetate randuri in
lucrarea sa , Despre moartea lui Peregrinus”. Pe de altd parte, este adevarat cd in cuvantul
sdu intitulat ,, Philopatris” etaleazd cunostinte mai profunde fatd de crestinism, insd, din
motive intemeiate, cercetdtorii au contestat paternitatea acestei lucrari (M. SCHOELL,
Histoire de la Literature Greque Profane. Depuis son origine jusqu’a la prise de Constantinopole
par les turcs, second edition, vol. IV, Librarie de Gide Fils, Paris, 1824, p. 244).

37 REMUS Rus, Dictionar enciclopedic ..., p. 512.

3 H. LECLERACQ, Lucian de Samosate, in Dictionaire d’Archeologie chretienne et de Liturgie,
t, IX, 2, Paris, 1930, col. 2632.
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preotilor si cirturarilor lor de pe meleagurile Palestinei. In scrutd vreme a
dovedit cd, in comparatie cu el, acestia sunt doar nigte copii ... Crestinii se mai
inchind si acum acelui mare om care a fost rdstignit in Palestina fiindcd a
introdus in lume un nou cult” .

Lucrarea ,Despre moartea lui Peregrinus” este alcdtuita de Lucian
in contextul celei de a 236-a olimpiade, oferind ca dar lumii pagéane
satira unui credinte absurde si de neinteles. Cu alte cuvinte, Lucian
prezintd grecilor povestea unui om care se ofera pe sine de bundavoie
spre moarte, ,nu din dezgust fatd de viatd, ci pentru a ardta prin
propriul exemplu o dogma filosoficd”. Dupa cum Peregrinus a fost
pentru o vreme crestin, aceastd conjunctura i-a oferit lui Lucian ocazia
de a vorbi despre aceastd sectd: ,A zugrdvit-o in asa fel incat sa pard o
poveste despre un om de lume si despre un pretins spirit puternic care
se apleaca spre ateism. Totodatd, Lucian vorbeste despre crestini ca
despre o turmd condusd de o fantasmagorie inocentd, asemenea unei
secte periculoase” .40

Biserica a condamnat excesele lui Lucian de Samosata, cuprinse
mai cu seamd in lucrarea sa ,Viata lui Peregrinus”. A fost numit dupa
dreptate ,Hulitorul”, datorita faptului ca ,in dialogurile sale a mers atat
de departe cu ridiculizarea discursului religios”. Intr-o veche cronica
bizantind se mentioneaza ca si-ar fi gasit sfarsitul ,ucis de caini, pentru
cd el insusi a atacat ca un caine turbat adevarul, iar in a sa Viatd a lui
Peregrinus s-a ndpustit asupra crestinismului si blestematul a cutezat sa-
L huleasca péana si pe Hristos. De aceea, pe bund dreptate, si-a primit si
rasplata pentru a-si fi rdspandit turbarea in lume, iar in viata care vine
va imparti focul cel vesnic cu Satan” 41

Porfir (cca. 232/233 - 306) s-a nascut cetatea Tirului, nu departe
de Cezareea Palestinei. Tatdl sdau, Malchus (in echivalentul siriac:
~Regele”; nume pe care l-a mostenit si el), fdcea parte din elita
aristocratd a cetatii, oferind-i posibilitatea sd primeasca o educatie
aleasa. A avut astfel posibilitatea sd meargad mai intai la Atena, unde a
studiat filosofia neoplatonica cu Longinos, apoi la Roma unde, vreme de
sase ani (263-269), a fost ucenicul lui Plotin. Din cauza unei depresii, a
fost nevoit sd se retragd o perioadd in Sicilia pentru recuperare,
intorcandu-se mai apoi in Cetatea Eternd, unde a predat filosofia pana la

39 LUCIAN DE SAMOSATA, Scrieri alese, traducere de Radu Hancu, Bucuresti, 1959, p. 488.
40 M. SCHOELL, Histoire de la Literature Greque Profane ..., p. 272.

41 Cf. TiM WHITMARSH, Battling the Gods: Atheism in the ancient World, Knoph, New
York, 2015, p. 221.
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sfarsitul vietii. A avut si ucenici celebri, intre ei numadarandu-se
[amblichos.42

Faima si-a castigat-o prin celebrul sau tratat in 15 carti,
,,Tmpotriva crestinismului”, lucrare condamnatd si distrusa de Sfantul
Imparat Teodosie cel Mare, in anul 4484 Dupa unele traditii
neconfirmate ar fi fost chiar apostat. Pe langa celebrul sdu tratat de
controversa anti-crestind, Porfir este autorul a nu mai putin de 78 de
lucrdri pe diferite teme de interes din: filosofie, gramatica, retoricad sau
stiinte. In calitate de filosof neoplatinic, Porfir si-a incununat opera
printr-un consistent comentariu si o , Introducere” (Eisagoga) la ,Categoriile”
si ,Organonul” marelui Aristotel. In teoriile sale, el il continud pe Plotin,
afirmand teoria emancipdrii, dupd care materia inertd, fara formad si
preexistentd, este generatd de ,Unul” prin ipostasurile Sale, Ratiunea si
Sufletul. Porfir accentueaza astfel unitatea universului si perceptia
monisticd Triadei. Doctrina sa a fost marcatd in principal de cdutarea
unei intelegeri asupra dorintei si necesitatii de mantuire a sufletului. Pe
de o parte intelegdnd predispozitia spiritualda a omului, lui Porfir ii era
imposibil sa explice , consubstantialitatea” sufletului uman cu Sufletul
universal, datd fiind latura somaticd a intregului. Astfel, folosindu-se de
~epistrophe” 4 filosoful neoplatonic accepta cd sufletul omenesc este

42 Originar din cetatea siriacd Chalcis, filosoful neoplatonic Iamblichus a vietuit si a
invétat la sfarsitul secolului III - inceputul secolului IV d.Hr. S-a initiat la Scoala
peripateticului Anatolis, ajuns episcop de Laodicea, unde a invatat despre traditiile
neopitagoreice si aristotelice. Specificul filosofiei sale neoplatonice si-1 defineste insa
aldturi de Porfir, de care a ajuns mai apoi sd se separe iremediabil. Daca dascalul sdu s-
a dezis in cele din urma de anumite aspecte si practici ale religiilor pagane, lamblichos
a ficut din acestea ,0 incununare a filosofiei sale”. In baza acestor convingeri, el si-a
infiintat propria Scoal filosofica in Siria, la inceputul secolului IV. Intre lucrérile sale
cele mai importante am putea aminti: , Compendiu al doctrinelor pitagoreice”, ,Misteriile
egiptenilor”, , Teologia caldeeand”, ,Teologia platoniciand”, , Tratatul despre zei” etc. (vezi:
GIOVANI REALE, Istoria filosofiei antice, vol. VIII: ,Plotin si neoplatonismul padgan”,
traducere din limba italiand de Cristian Soimusan, Ed. Galaxia Gutemberg, Tg. Lapus,
2019, p. 197-199).

4 Decretdam cd toate operele pe care Porfirie in furioasa sa nebunie sau oricine altul le-a scris
impotriva pioasei religii crestine, la oricine s-ar gisi sd fie aruncate in foc. Voim, in sfarsit, ca
orice scriere care incitd mania divind si raneste sufletele si dispard din mdinile oamenilor” (B.
AUBE, Histoire des persecutions de L'Eglise. La polemique painne a la fin du Il-e siecle, p. 160).
4 Cu etimologia in grecescul epistrophi - intoarcere, revenire, termenul defineste tehnica
literard de folosire in mod repetat a unuia sau mai multor cuvinte, fraze sau sentinte in
vederea sustinerii unui argument. In limbaj nou este echivalentul repetitiei. In cazul de
fata, epistrophele lui Porfir isi au rdddcina in gandirea lui Platon, fiind folosite ,ca
obiectiv al educatiei filosofice”. Principiul a fost preluat si de literatura crestind din
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Jpredispus spre indumnezeire”, dorind sd se ridice mai sus de materie prin
Jratiune si vointd, prin credintd, adevdr, dragoste si nidejde”, fiind totusi
»Anldntuit prin ganduri rele, prin pdcate si patimi”. Aceasta elevatie
spirituald era inteleasa mai mult ,ca lucrare rationali”, Porfir incluzand
totusi, ce-i drept de o manierd mai redusa decat ucenicul sdau Iamblichos,
»rolul magic si teurgic” al ascensiunii spre spiritualizare a sufletului.#®

~Mai mult filosof decit pdgan”, Porfirie se sustrage vechilor
convingeri politeiste. In scrierile sale, el critic sacrificiile aduse zeilor si
statuile pe care anticii le inaltaserd in cinstea lor. Paradoxal, el critica
vehement crestinismul, dar ,omagiazd sfintenia lui lisus”. Acest aspect
este sesizat de Fericitul Augustin, la care gasim numeroase referinte si
trimiteri din opera lui Porfir.4¢ El ii aratd in acest sens cd , inteleptii evrei,
printre care si lisus, urmand oracolelor lui Apollo, intorceau pe cei
drepti de la zeii perversi, de la spiritele inferioare ... si le porunceau sa-si
indrepte cinstea spre zeii cerului si mai ales spre Dumnezeu Tatal” .47

Notorietatea lui Porfir a venit chiar din partea apologetilor si
scriitorilor bisericesti, care au trebuit si raspunda la acuzatiile sale. Intre
primii si cei mai cunoscuti contestatari ai sdi se numara Metodiu de Olimp
(t311). Contemporan cu preopinentul sdu, descrierea pe care i-o
alcdtuieste acestuia nu este una foarte ampld, ,neavand mai mult de
zece mii de randuri”. O a doua pozitie apologetica o avem din partea lui
Eusebiu de Cezareea, care ia atitudine impotriva criticii pe care Porfir o
aducea profetiilor mesianice, vizand in mod particular cartea lui Daniel.
Urmeaza o a treia apologie, pusa pe seama lui Apolonarie de Laodiceea,
care, in cele treizeci de carti scrise ,impotriva lui Porfir”, apdra de
asemenea profetiile mesianice. In Apus, undeva la inceputul secolului V
d.Hr., un oarecare ritor pe nume Pacatus a luat la rdndul sau atitudine
impotriva filosofului neoplatonic.

Este cert ca tratatul lui Porfir ,impotriva crestinilor” devenise

primele veacuri crestine in vederea intdririi adevarurilor de credintd, pe palier
imnografic (refren, stih, antistrofd) sau liturgic (anafora) - vezi: GERALD PETERS, The
Mutilating God: Authorship and Authority in the Narrative of Conversion, M.A. University
of Massachusettes Press, 1993, p. 3.

4 Oxford Dictionary of Byzantium, p. 1702.

46 Mitropolit NICOLAE CORNEANU, Miscelanea Patristica, Ed. Amarcord, Timisoara, 2001,
p.77.

47 Vezi: FERICITUL AUGUSTIN, Cetatea lui Dumnezeu, XIX, 23, traducere de L. Moreau,
Paris, s.a., vol. III, p. 252-253; EUSEBIU DE CEZAREEA, Pregitirea evanghelicd, 111, 6-8,
traducere de Edouard des Places, in colectia Sources Chretiennes, nr. 228, Paris, 1976, p.
181, 189.
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foarte popular si raspandit inainte de Sinodul I Ecumenic. Se stie de
asemenea ci a fost condamnat si distrus prin Decretul Sfantului Imparat
Teodosie cel Mare. In atare conditii, autorii bisericesti sus amintiti au
avut un rol esential in recuperarea partiald a pozitiei anticrestine
manifestatd in scris de filosoful neoplatonician. Mai tarziu vor lua
atitudine impotriva lui Porfir si Sfantul Macarie Egipteanul, Fericitul
leronim si Fericitul Augustin de Hipona. in consecintd, insemnadrile
apologetilor si Pdrintilor bisericesti au facut cu putintd descoperirea
Lurmelor esentiale ale operei” lui Porfir.48

48 DTC, t. XII, p. 2561-2564.
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I1.3.
TULIAN APOSTATUL - IMPOTRIVA CRESTINISMULUI

impératul Iulian al Romei, asimilat de Bisericd sub numele de ,, Apostatul”,
si-a dedicat intru totul scurta sa domnie (361-363) unei compromiteri
totale a statutului, traditiilor si invataturii crestine. Era nepot de frate al
Sfantului Constantin cel Mare, ajungand pe tron dupa moartea varului
sdu Constantiu (361). Istoricii spun despre el cd era ,,un barbat sofisticat
care a fascinat pe multi de-a lungul secolelor pentru ca s-a ambitionat in
incercarea sa de a descrestina imperiul”. Ucenic al marelui profesor de
retorica, Libaniu si coleg de scoala cu Sfintii Vasile cel Mare si Grigorie
de Nazianz, Iulian a primit din proprie dorintd ,initierea in misterele
eleusiene, la Atena”. Desi fusese de mic botezat in credinta crestind,
parcurgand treptele catehumenatului pand la cea de ,lector”, Iulian a
apostat si, urcdnd mai apoi pe tron, a incercat reformarea politicd a
religiei, care tocmai isi castigase libertatea, actiondnd in fortd pentru
destituirea si denigrarea Bisericii. Curios este cd, intr-o oarecare masura,
»in loc sa-i persecute pe crestini, a dat ordin ca toti episcopii exilati pe
vremea lui Constantin sd se intoarcd. A sperat ca aceastd miscare sa
provoace o confuzie cat mai mare - ceea ce s-a si intamplat, dar pe langa
aceasta a ajutat cauza antiariand” .4’

Pe numele sdu intreg, Flavius Claudius Julianus, Apostatul s-a
ndscut la Constantinopol, in anul 331. A fost fiul lui Julius Constantinus,
fratele Sfantului Constantin cel Mare, si al sotiei sale, nobila doamna
Basilina, originara din Bithinia. Pentru a scdpa de problemele legate de
succesiunea la tron, Constantiu, fiul sfantului imparat crestin, a condamnat
la moarte majoritatea rudelor apropiate. Intre cei pedepsiti s-a numarat si
Julius Constantinus, unchiul sdu si tatdl viitorului impdrat Iulian
Apostatul. Impreuna cu el, a fost crutat de moarte si fratele siu Gallus.50
Avea pe atunci doar sase ani. Si-a inceput educatia tot in Constantinopol,
sub indrumarea invatatului pagan Mardonius si a episcopului Eusebiu de

4 JONATHAN HILL, Ghid al istoriei crestinismului, p. 85.

50, A fost atunci un madcel, care s-a repetat de atatea ori, in zbuciumata istorie a Imperiului
Bizantin. Un unchi, mai multi veri de-ai lui Iulian, tatl si fratele sdu mai in varstd, fura
masacrati. Gallus, fiind bolnav, fu crutat. Cat despre Iulian, asasinii se induiosard de
frageda lui varsta. Dupd o traditie insd, se crede ca in momentul cand soldatii ezitau, sau
chiar pana sa ajunga la el, preotii intervenira si prin iesiri secrete il dusera la adapost intr-o
bisericd. Se crede de asemenea ca episcopul Marcu de Arethusa avu un rol important in
salvarea lui lulian, de la acest teribil masacru” (Pr. dr. IOAN RAMUREANU, Persecutia
impdratului Iulian apostatul impotriva crestinismului, Ed. Anastasia, 2009, p. 65).
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Nicomidia.’® Mai tarziu, il regasim invatand la picioarele marelui retor
Libanius, dascalul Sfantului Ioan Gura de Aur si al celorlalti Capadocieni.
Pe acesta il descopera in Nicomidia, unde fusese trimis din porunca
imparatului Constantiu. Aici gdseste o noud lume si incepe sa simta tot mai
multa indarjire impotriva duhului crestin. Fascinat de mirajul zeilor, Iulian
se lasa totodata ,,imblanzit de prezicerile oracolelor”. Urmadtoarea treaptd a fost
descoperirea , filosofiei neoplatonice”, regasindu-se ca ucenic intre discipolii
marelui filosof Jamblichus, ,in scoala teurgului Maxim din Efes”. Jin
sanctuarul Hecatei-Rhea, a apostaziat de la credinta crestind ultimul dintre
Flavieni, in mainile teurgului Maxim din Efes, la véarsta de doudzeci si unu
de ani, in 351. Simultan, sau putin mai in urmad, Iulian va fi soldatul
credincios al zeului Mithra si aproape toate actele vietii sale se vor
desfdsura sub ocrotirea lui Sol Invictus” 5> Dupa randuiala de initiere
mithraicd, ,impdratul s-a imbdiat in sange de taur”. Tot la Efes, in grota
sacrd a zeitei Hekate, ,in urma unor practici rituale, el s-a considerat deplin
curatit de apa botezului crestin” 53

Cultul Soarelui era foarte popular vremea aceea, fiind imprumutat
anterior dupa biruinta repurtata de impdratul roman Aurelian in
Palmyra. Adoratorii reusisera sa-i ridice un templu, devenit mai apoi
celebru, in Emesa Siriei. Credinta crestina a suprapus pe aceastd idolatrie
cinstirea ,Soarelui Dreptitii”, nimeni Altul decat Mantuitorul Hristos.
Marele Praznic al Nasterii (inaugurat la anul 300 si generalizat la 330)5* a
devenit elementul central al acestei stravechi si evlavioase prdznuiri
crestine.® Pentru filosofii neoplatonicieni si pentru majoritatea astrologilor,
Soarele era individualizat ca ,cea mai mare fortd din univers”, ,regele
planetelor si a tuturor celor de jos”, exercitand o influenta cu totul aparte
si mai cu seama asupra impératilor. In panteonul grecesc, Soarele era
asimilat lui Helios, despre care Iulian credea ca l-ar fi vindecat in tinerete
de o boald grava. In cinstea lui, el a compus un poem in proza, in care

51 Este vorba de episcopul care 1-a botezat pe Sfantul Imparat Constantin cel Mare pe
patul de moarte, la Nicea.

52 Pr. dr. IOAN RAMUREANU, Persecutia impdaratului Iulian apostatul impotriva crestinismului,
p.71.

5 DUMITRU TUDOR, Figuri de impdrati romani, vol. 1II, Ed. Stiintificd si Enciclopdica,
Bucuresti, 1975, p. 113.

5 F. CUMONT, ,La théologie solaire du paganisme romain”, en Mémoires de I’Académie
des Inscriptions et Belles-Lettres, 112. 1 (1923), p. 448 - 479.

% Troparul praznical evidentiazd in mod ldmurit aceastd legaturd: ,Nagsterea Ta
Hristoase, Domnezeu nostru, rasarit-a lumii lumina cunostintei, cd intru ddnsa ci ce slujeau
stelelor de la stea s-au invdtat sd se inchine Tie, Soarelui Dreptitii, si sd Te sliveascd pe Tine,
Risdritul cel de sus”.
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povesteste felul in care a fost ajutat sa depdseascd , groaza masacrului
tatdlui sdu si al rudelor apropiate”. In fapt, viata ii fusese salvati de
preotii crestini, care il tinuserd ascuns din fata primejdiei. lesirea sa din
Bisericd si inclinatia ulterioara spre idolatrie se gdseau in parte sprijinite
de formarea sa filosofica. , Influentat de scrierea platonica Alcibades 1,5 pe
care neoplatonistii o socoteau ca pe o introducere ideald in subiect, Iulian
a inteles filosofia ca proces de auto-cunoastere: «Recunoaste ca esti divin,
concentreaza-te pe gandirea curata si impotriveste-te cu totul trupului».
Ca adolescent el a adoptat un stil de viatd extrem de frugal. In Antiohia,
in anul 362, dezinteresul sdu pentru mancare, bautura si viatd destrabalata
a fost luat in deradere”.5”

In 356, Tulian a fost ridicat la rangul de consul, semnand alaturi de
Constans decretele imperiale care acordau , privilegii crestinilor si pedepseau
cu moartea pe aceia care ar fi sacrificat sau adorat idolii”.5® El implinea
insd opusul, tinand toate aceste randuieli clandestine in secret. In 357 a
condus ostilitdtile impotriva germanilor, repurtind una dintre cele mai
strdlucite victorii ale sale, la Strasbourg. Prin césdtoria cu Elena, Iulian se
gdsea legat de impdratul Constantiu, colaborarea lor rezistand pana in
360, cand sotia sa moare. La 3 noiembrie 361, Constantiu moare in timpul
unei campanii impotriva persilor, desemnandu-l mai inainte pe Iulian ca
succesor pe tronul imperiului. Domnia sa incepe asadar la 11 decembrie
361 si se incheie la 28 iunie 363, odata cu moartea sa. Legat de sfarsitul
sdu pamantesc, existd trei ipoteze, dupa care imparatul Iulian: fie ar fi fost
ucis in timpul unei batalii cu persii, fie ar fi fost asasinat de unul dintre
ostasii sdi, fie de un bufon barbar, pe nume Saracin.>

% Lucrarea insumeazd un dialog imaginar dintre un tanar ambitios, pe nume
Alcibades, si Platon. Textul, foarte popular in perioada anticd, era socotit drept cea mai
buna introducere in filosofia platonicd. Autoritatea cartii nu a fost contestatd pana in
anul 1836, cand cercetdtorul german Friedrich Scheleiemacher a dezbdtut serios
apartenenta ei in opera lui Platon. Aceasta a scazut sensibil popularitatea dialogului,
cu toate cd nu a reusit s demonstreze interdependenta ei de gandirea marelui filosof
antic (vezi: NICHOLAS DENYER, ,Introduction”, in PLATO, Alcibades, N. Denyer (ed.),
Cambridge University Press, Cambridge, 2001, p. 15).

5 HENRY CHADWICK, The Church in Ancient Society — from Galilee to Gregory the Great,
Oxford University Press, New York, 2001, p. 298.

% Vezi aici: P.R. COLEMAN-NORTON, Roman State & Christian Church. A Collection of
Legal Documents to A.D. 535, vol. I, SPCK, London, 1966, p. 246-247.

% Ultima ipotezd este preluatd de Libanius si Sozomen, care insinueazd cd bufonul
asasin al impdratului ar fi fost crestin (cf. LIBANIUS, Orat. XVIII, 275 si XXIV, 21;
Sozomen, Istoria Bisericescd, VI, 1-2; apud: Pr. dr. IOAN RAMUREANU, Persecutia
imparatului Iulian apostatul impotriva crestinismului, p. 90-91).
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La inceputul domniei sale ca impdrat al Romei, Iulian a promovat
ideea de toleranta religioasa. A fost chiar de acord cu o decizie propusa de
Sfantul Grigorie de Nazianz si a oferit amnistie multora dintre episcopii
exilati de arieni, intre acestia numdrandu-se si Sfantul Atanasie cel Mare. in
362, a prezidat chiar un mic sinod in Alexandria. Reabilitarea religiei
pagane presupunea insa interventii ,mai hotdrate”. Politica sa religioasa a
abordat destul de repede un , caracter reactionar”, dorind ca prin aceasta sa
reporteze cat mai repede ,,un succes in fata numerosilor crestini raspanditi in
tot imperiul”. De la decizii de ordin administrativ, pana la reforme radicale
in culturd si educatie, Iulian a readus peste Biserica ,fanatismul incipit al
pdganismului persecutor”.®0 El a imputat mai intai crestinilor distrugerea
vechilor altare, multi dintre ei fiind obligati sa plateascd daune insemnate
in vederea restaurdrii acestora. Reactia crestinilor fatd de noile reforme a
atins din nou martiriul. Asa se face cd mai multi soldati, refuzand sa
jertfeasca zeilor, au fost executati de ighemoni. Sfantul loan Gura de Aur {i
aminteste cu numele pe mucenicii stratilati Juvenalie si Maximian. Persecutia
Bisericii a devenit din ce in ce mai dura: ,crestinii nu erau promovati in
armatad si nu erau numiti in functiile de guvernatori sau magistrati, pe
motivul cd dezaprobau pedeapsa capitald sau tortura. Nu era nicio
schimbare in sistemul in care demnititile erau de vanzare. Iulian era
oricand gata sa-i execute pe soldatii care dezertau din fata fortelor inamice,
lucrare care l-a rusinat pe Libanius. Pe 17 iunie 362, un edict interzicea
profesorilor de literatura clasica sa aiba vreo simpatie cu religia din textele
crestine. In consecinta, aceasta ii excludea pe crestini din sistemul de
invatamant ... nu in cele din urma, copiii familiilor de crestini practicanti nu
aveau voie sd meargd la scoald”.6!

Reformele politico-religioase, implementate predilect impotriva
crestinilor, au fost completate de impdratul apostat printr-o serie de
insemnari critice, cel mai cunoscut fiind tratatul , Contra galileenilor”.
Alcédtuit in iarna dintre anii 362-363, in Antiohia, tratatul este impartit in
Jtrei sau sapte cdrti”, detaliu incd neconfirmat, dat fiind faptul ca,
,asemenea Cuvdntului adevarat al lui Celsus, nu s-a pastrat decat prin
intermediul Sfantului Chiril al Alexandriei si al operei sale Apirarea
sfintei religii a crestinilor impotriva ateului Iulian” .62

60 OvVIDIU PANAITE, ,Relatia dintre Bisericd si Imperiu in timpul dinastiei
constantiniene (306-363)”, in Pr. NICOLAE CHIFAR, DRAGOS BOICU (editori), Imperiu si
Sacerdotiu. Dinamica raporturilor Biserici-Stat in Imperiul Romano-Bizantin (306-867), Ed.
Doxologia, lasi, 2017, p. 77-78.

61 HENRY CHADWICK, The Church in Ancient Society ..., p. 303.

62 Mitropolit NICOLAE CORNEANU, Miscellanea patristica ..., p. 81.
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In aceastd lucrare, Iulian descrie crestinismul ca pe o ,,magsinatie a
galileenilor, o inventie pusd la cale de rautatea oamenilor, o fabuld, o boald a
inteligentei”. El aduce de asemenea acuze controversate in legdturd cu:
actul genezei, Decalogul, dumnezeirea Mantuitorului Hristos si Invierea
Sa din morti, dar si cu privire la minunile savarsite de Domnul si de
ucenicii Sdi. Argumentele pe care le aduce sunt de naturd filosofica,
citand adesea din Republica lui Platon sau din Alcibiade. Intr-o nota cu
totul personald, el incearcd sa explice conceptul de , sothiria” (mantuire),
concentrand intr-insul ,0 mare incirciturd etico-politicd”. Sistemul sau
religios se cuprindea intr-o ,teologie solard”, inspiratd din filosofia lui
Platon, prin care incerca sd acopere ,mitraic imaginea ipostaticd a
suveranului”. In cultul siu, ,Iulian il venera pe Zeus (tatil), pe Helios
(fiul mediator intre ideea binelui si creatie), si mama zeilor, al treilea
ipostas, o fecioard ndscuta farda mama. in teologia lui solard, suveranul
ca si soare anunta ideea de adevar si bine, care, imitand Logosul, curata
lumea de rele (de crestinism). Imperatorul este cel care ii indeamna pe
supusi la intdlnirea cu Zeus. Iulian culege din Platon fundamentele
teoretice ale ideologiei religioase”.%3

Sfarsitul lui Iulian Apostatul rezumd infrangerea totald a
pdganismului. Ultimele cuvinte, rostite pe patul de moarte, , Vicisti,
Galilaee!” (,M-ai invins, Galileene!),%4 aratd esecul uneia dintre multele

63 OVIDIU PANAITE, Relatia dintre Bisericd si Imperiu in timpul dinastiei constantiniene (306-
363), p. 82.

64, Vorba atribuitd impdratului Romei, Iulian (331-363), numit [ulian Apostatul, care
pardsise crestinismul si incercase sd restaureze religia pdgand. Iulian a murit in
Mesopotamia, de o rand primita in cursul unei lupte cu persii. Avea 31 de ani si era in
cel de-al doilea an al scurtului sau principat. Iulian se ardtase neinfricat, izbutise chiar
sd redreseze situatia, cand a fost strapuns de ,,0 lance de cavalerie venitd nu se stie din
ce parte” (AMMIANUS MARCELLINUS). Intr-adevir, nu se stie pand astizi daci Flavius
Claudius Iulianus a murit de lovitura unei sulite dusmane sau prin tradarea unui
roman (L. JERPHAGNON). Sfantul Efrem, scriitor sirian, contemporan, insa nu martor
ocular, ne incredinteaza cd Iulian, inainte de a muri, ar fi strigat: «Ai invins,
Galileene!», Galileanul fiind lisus. Dupa alti cronicari crestini, imparatul, murind, ar fi
amenintat cerul, spunind: «Helios, m-ai pierdut!», Helios fiind, in gandirea lui, zeul
suprem al religiei pe care voia s-o statorniceascd in imperiu in locul celei crestine.
Aceste versiuni legendare provin deci din medii crestine ostile acestui nepot al lui
Constantin cel Mare, care devenise apostat. In schimb, admiratorii pagani ai
defunctului imparat au incercat si-i impodobeasca sfarsitul cu o aurd socratica. La
doudzeci si cinci de ani dupa moartea lui, Ammiamus Marcellinus il infdtiseaza stand
de vorba cu doi filozofi, inainte de moarte, despre soarta sufletului” (FRANCOIS
BLUCHE, De la Cezar la Churchill. Vorbe memorabile explicate in contextul lor istoric, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 2000, p. 49).
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incercari institutionalizate de reprimare a crestinismului. Asaltul
impdratului apostat s-a actualizat in istoria Bisericii, prelungindu-se de
la prigoanele iconoclaste din primul mileniu crestin, in ideologiile
materialiste ateiste moderne si post-moderne, pand la secularismul
iconoclastilor contemporani.

I1.3.1. Scrierile Parintilor Bisericii impotriva lui Iulian Apostatul
Biserica nu a rdmas impasibild la acuzele aduse de impadratul apostat.
Réspunsul ei a venit prompt prin vocea si condeiul celor mai insemnati
Pdrinti ai sdi. Hotdrarea prin care au combdtut nedreptatea avea sa
devind o adevdratd jertfa de madrturisire, asezatd la temelia credintei
crestine in formare. Toate aceste apologii au ajutat efectiv procesul de
definire a identitatii eclesiale, in raport cu societatea si cultura antica.
Iulian Apostatul lansase numeroase atacuri si critici dure la adresa
crestinismului, insd mai mult decat atat, el promulgase legi prin care
intentiona sa scoata cu totul in ilegalitate Biserica. De aceea, in apologiile
Sfintilor Parinti vom gasi argumentdri precise cu privire la locul si rolul
crestinismului in contextul acelor veacuri. Cu toate cd persecutorul
murise, ideile lui apostate continuau sa trdiasca si sa incolteasca intr-o
societate cu preponderentd inclinatie pdgana, lipsitd de adevarata
orientare morald si moralizatoare a vietii ecleziale. Conflictul nu era prin
urmare deloc simplu, generand aceastd eficientd luare de pozitie din
partea Parintilor Bisericii Primare.

Spre lamurire, existd o listd completd a apologiilor crestine, alcatuite
in scopul combaterii lui Iulian Apostatul si a invdtdturii sale. Sfantul
Grigorie de Nazianz este primul care ia atitudine, alcatuind doua cuvantari
importante impotriva impératului apostat (Cuvdntirile IV si V). In
continuare, este de amintit Apolonarie de Laodicea, acesta fiind consemnat
de Sozomen in , Istoria Bisericeasci”. Urmeaza Sfantul Efrem Sirul, cu ale
sale ,Imne impotriva lui Iulian” (dupa cum le mentioneazad Assemani in
,Biblioteca Orientalis”). Amintim de asemenea pe: Sfantul loan Gurd de Aur
(pe care il aminteste Sf. Ioan Damaschinul, in ,Sacra Parallela”), Stantul
Macarie cel Mare (in ,, Apocriticus”), Teodor de Mopsuestia, Filip de Side (cf.
Socrates, , Istoria Bisericeasca”, 7, 27), Alexandru de Hierapolis (reprodus de
asemenea in Assemani, ,Biblioteca Orientalis”, 3.1.197), Teodoret de Cyr
(care il mentioneaza pe Iulian in lucrarea , Leacul bolilor piginesti”) si nu in
ultimul rand Sfantul Chiril al Alexandriei, cu cele ,,10 cuvinte impotriva lui
Iulian Apostatul” (in Migne, PG, vol. 76).

In cele ce urmeazd, vom incerca si analizim in ordine
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cronologica pozitiile apologetice ale sfintilor: Efrem Sirul, Grigorie
Teologul si Chiril al Alexandriei.

I1.3.2. Sfantul Efrem Sirul - ,Imne impotriva lui Iulian Apostatul”
Alaturi de mai cunoscutele apologii ale Sfintilor Grigorie Teologul si
Chiril al Alexandriei, Sfantului Efrem Sirul (306-373)% scrie o lucrare
apologeticd in versuri, intitulata: ,Imne impotriva lui Iulian”.%6 Aceastd
valoroasa creatie teologicd demasca pierderea nedreapta a cetatii Nisibe
de cdtre bizantini in urma confruntdrilor cu persii. Marea tragedie a
crestinilor nisibeni a fost, dupa Sfantul Parinte, rezultatul politicii
dezastruoase purtatd de Iulian Apostatul in aceasta regiune si totodata
adversiunii ardtate fatis credintei crestine. In primele trei imne, Sfantul
Parinte il prezinta pe lIulian ca pe , pdstorul cel riu”, care a incercat sa
reinvie pdganismul, fiind in cele din urma rapus pe neasteptate in lupta.
In cel de al IV-lea imn impotriva apostatului, Sfantul Efrem demasci
esecul campaniei de reinviere a paganismului in tinuturile siriene si
dorinta neimplinitd ca iudeii sd poata reconstrui templul.®”

Apologia Sfantului Efrem Sirul marcheazd unul dintre cele mai

65 Sfantul Parinte s-a ndscut in localitatea Nisibis, in anul 306. A ucenicit aldturi de
episcopul lacob din Nisibis, unul dintre cei 318 Parinti care au luat parte la lucrarile
Sinodului I Ecumenic de la Niceea (325). De la el a primit hirotonia intru diacon, slujire
in care a rdmas pand la mutarea sa la cele vesnice (9 iunie 373). La momentul asaltarii
cetdtii Nisibis de persii lui Sapour al Il-lea, rugdciunile Sfantului Efrem au salvat
sufletele celor care erau intre ziduri. In final, a fost nevoit si se refugieze la Edesa unde
a pus inceputul unei Scoli de Teologie, recunoscutd mai tarziu datoritd personalitatii
lui. Toatd viata a urmat o ascezd severd, dupd unii, dobandita in urma a opt ani de
sedere in pustia Egiptului, aldturi de anahoretii si pustnicii de acolo. A revenit in Edesa
pentru a lupta impotriva ereziilor. A reusit sd se impuna in fata celor rataciti printr-un
stil cu totul inedit pentru teologia din acele vremuri, dezvoltind o imnografie
aromonizatd pe teme hristologice si mistice, specifice ethosului literaturii siriace
(REMus Rus, Dictionar enciclopedic de literaturd crestind din primul mileniu, p. 206-208;
WILLIAM RIGHT, Istoria literaturii crestine siriace, traducere si introducere Remus Rus,
Ed. Diogene, 1996, p. 31-32).

¢ Profesorul Sebastian Brock spune in acest sens cd ar fi vorba de un corpus imnografic
alcdtuit din , patru madrage”, in care Sfantul Parinte face in principal referire la ,,moartea
imparatului in campania din Imperiul Persan, in anul 363. Evenimentul este vazut de
Efrem (si de scriitorii crestini de mai tarziu) drept pedeapsd pentru apostazia sa si pentru
faptele indreptate impotriva crestinilor” (SEBASTIAN P. BROCK, Pdrintii si scriitorii sirieni de
ieri si de azi, traducere din limba engleza de arhid. lect. dr. lonita Apostolache si prof.
Hermina Apostolache, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2016, p. 51).

67 ST. EFRAIM, Hymns Against Julian, in Bart D. Ehrman, Andrew S. Jacobs, Christianity
in Late Antiquity — 300-450 C.E.A. Reader, New York, Oxford, Oxford University Press,
2004, p. 53.
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importante evenimente, din pacate nefaste, din istoria Bisericii Siriace de
secol IV. Cucerirea cetatii Nisibis, la anul 363, de catre regele persan
Sapur al Il-lea (309-379) este amintita de istoricii bisericesti ca avand
aceeasi importantd cu Sinodul al II-lea Ecumenic de la Constantinopol
(381). In ceea ce ne priveste, ambele evenimente se leagd de lucrarea
apologeticd a Sfantului Efrem Sirul. In primul rand, Sfantul Parinte este
cel care ne aratd cat de importantd era crestindtatea din aceasta latura a
Bisericii de Rasarit, vorbitoare de limba siriacd. Odata cu caderea cetatii
in mainile paganilor, multi dintre crestinii sirieni, intre care si Sfantul
Efrem, s-au refugiat in Edesa, insd la fel de multi au ramas dincolo de
granitele Imperiului Roman, devenind mai tarziu martiri si mucenici ai
persecutiilor persane. Vreme de zece ani (363-373), Sfantul Parinte a
cuprins in imnele sale numeroase aspecte ale adevdratei marturisiri de
credintd in lupta impotriva ereziilor sau a sectelor religioase, militand
apologetic pentru ortodoxia Bisericii.®8

Revenind la cele patru ,Imne impotriva lui Iulian Apostatul”,
Sfantul Efrem ne aratd cd stia foarte bine invatdtura anti-crestina
promovati de imparat. El il descrie pe Iulian ca ,Imparatul Grecilor”,
cunoscandu-se faptul cd acesta prefera ca termen de descriere a
sistemului sdu cuvantul ,elenistic”. In altd parte, il ironizeaza pe apostat,
aratand cd tocmai el, care il cinstea in mod aparte pe Helios, zeul soare,
a pornit razboi impotriva tovardsilor sdi de cinstire, persii. Ironizeaza
iardsi , barba de filosof a lui Iulian”, care fusese de multe ori subiect de
gluma in decursul vietii sale. ,Tonul folosit de Sfantul Efrem este pe de
o parte triumfalist (ardtdnd ca «Galileanul» invinsese ireversibil pe
«Imparatul Grecilor») si, pe de altd parte, incircat de regrete: pretul
scurtei si violentei domnii a lui Iulian a fost pierderea cetdt ii Nisibe si
refugierea lui Efrem si a tovardsilor crestini nisibeni in Edesa”.®

Sfantul Parinte isi incepe apologia cu o invocare fireascd a
,Adevidrului”, ca toiag de aparare in sprijinul , turmei celei cuvantatoare”
a Bisericii lui Hristos. El delimiteaza foarte clar contravalentele
religioase, sociale si politice, aduse de atitudinea anti-crestind a lui Iulian
Apostatul. In felul acesta se contureazi si primele antiteze: adevir -
inselare, grija — dezinteres, devotament — trddare, credinti-necredintd etc. in
acest ancadrament incdrcat de simboluri si tipuri, Sfantul Pdrinte

68 R.R. PHOENIX JR. - C.B. HORN, ,,Syriac-speaking Churches: Their Origins and History
to the 18th Century,” in Bulletin of the Royal Institute for Inter-Faith Studies, no. 7:2/2005,
p-12.

6 ANDREW S. JACOBS, Christianity in Late Antiquity — 300-450, p. 53.
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creioneaza dezastrul adus de mana apostatului si inseldciunea prin care
poporul crestinesc a fost lasat prada necredinciosilor.

s ... sprijind-te pe adeviry/ Toiag pdstorilor care ocarmuiesc
neamurile/ paviza cetdtilor, care alungd fiarele sdlbatice./ Opusul a
fost sceptrul impdratului apostat,/ Fiarele salbatice I-au vizut si s-au
bucurat: lupii i s-au ficut tovardsi,/ leoparzii si leii au urlat; chiar si
vulpile au ridicat glasul,/ Lupii au vizut nori, ploaie si furtund.,/
Chemandu-se unii pe altii, au atacat/ Fldmanzi fiind, au facut
prapdad,/ Turbati fiind, s-au ndpustit induntru si au inconjurat
binecuvantata turmd,/ Insd toiagul care o pizea era stricat si a adus-o
la intristare/ O trestie frantd’0 era tinutd intr-o mand stangace./ Oile
s-au ascuns in pesterile lor intunecate si vechi,/ Frica pe care o
lasaserd la o parte au imbrdicat-o din nou in ascunzisurile lor./ Zidirea
care fusese intunecatd, s-a ficut strilucitoare si sldvitd,/ insd
vrdjmagii au fost atrasi de dinsa. Ghiara fiarei celei din apd/ s-a
ridicat din adancul mdrii,”* si cu coada ei/ a lovit puternic pamantul./
Mortul cel viu s-a trezit si a fost inviat,/ Vizandu-l pe acesta viu,
oamenii s-au mustrat — cum au cizut in asemenea ruginel/ Fiind
inviat, au scornit imagini ingropate./ Idolii au respins pe apostat. Una
este moartea piaganilor si a neghinei,/ la care a ciutat si vind dintru
inceput/ Pe vremea aceea, noroiul s-a revdrsat si a scos la lumind/
paraziti de toate mdrimile si viermi de toate tipurile,/ Pdinea lor si
pamantul s-a umplut de ei tn mijlocul iernii,/ Rasuflarea balaurului a
facut lumea sd fiarbd, insd/ Cel incaltat cu sandaua adevirului a
vidit/ otrava tnfepdturii si pe fiii minciunii” .72

Sfantul Efrem Sirul merge mai la adanc, descoperind ca prin
mana apostatului se implineste lucrarea risipitoare si de invrajbire a
Celui Rau:

»Cei care s-au alaturat apostatului s-au adiugat celor cizuti/ Au
perseverat, gandind chiar cid vor putea si stea drepti,/ Prostii s-au
agatat unul de altul, insd de vreme ce se straduiau au cizut cu totii/
Ciaderea le-a vdadit neputintay/ astfel impdirtiti, au acceptat cu totii
poticnirea,/ Intru dragostea impdratului lor s-au adunat/ Cdind
demonii se bucurau, s-au trezit dintr-o datd cu acestia,/ Cind Cel Riu
se bucura si ei se bucurau impreund cu el,/ S-au ficut frati si tovardasi
unii cu altii,/ cdci depindeau cu totii de capul mainii stangi./ Cici, de

70 Cf. Isaia 36, 6.
7L Cf. Ps. 74, 13-14.
72 SF. EFREM SIRUL, Imnele tmpotriva lui Iulian Apostatul, 1, 1-5.
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vreme ce mana dreaptd se intrista pentru picitosi,/ copiii madinii
stangi se veseleau din plin,/ In vremea pocdintei, numai ingerii se
bucurd./ Fird sd-si dea seama, neghiobii se comportau pe dos./ Numai
ingerii Bisericii cu Veghetorii laolaltd;/ sufereau pentru pdcdtosi si se
bucurau pentru cei pocditi,/ Cel Rau stia cd pervertise si incurcase
oamenii,/ Se bucura si riadea si mai mult cd oamenii/ s-au inrobit cu
totul siesi,/ Cel Riu se chinuia cum si ne facd bucdti,/ insd neghiobii,
s-au imprastiat singuri, fard sda simtd vreo durere./ Desi Doctorul era
aproape, ei au nesocotit leacul” .73

Dacd in cazul primelor doud imne ideile apologetice sunt
conjugate in directia conturdrii unei imagini de profunzime a pericolului
in care se aflau crestinii din cauza politicii impdratului apostat, cel de al
[Il-lea imn oferd o prezentare mult mai ldmuritd cu privire la
personalitatea, filosofia si trasdturile sale de caracter. Pornind de la
faptul in sine cd vreme de treizeci de ani asediile persane asupra
orasului Nisibe nu au avut niciun rezultat, Sfantul Efrem vede acum in
cdderea cetatii semnul necredintei imparatului Iulian. Prin apostazia sa,
spune Sfantul Parinte, Iulian:

»s-a ridicat impotriva Numelui celui Viu, uitdnd cd este tarand si sd
se va intoarce in fardna din care a fost luat”. ,Am stat si m-am
minunat de el, a cirui cidere am vizut-o intreagd/ «Aceasta este
majestatea sa si aceasta ii este mdrireal/ Aceasta ii este domnia si
acesta 1i este carul de luptal/ Acesta este un bulgdre de pamant care s-
a sfiaramat!»/ Si am incuviintat itnldauntrul meu, «Pentru ce (in
vremea) domniei sale nu am intrezdrit cd acesta 1i va fi sfarsitul?» M-
am intrebat despre cei multi care, citind si multumeascd/ coroana
mortalititii, s-au lepddat de Ditditorul de viatd,/ Am luat seama in jos
si in sus i m-am amuzat, fratii mei,/ cd Domnul nostru Cel Preainalt,
cel Preaslivit/ si cel blestemat in ciderea sa, si am zis;/ «Cine va
nesocoti aceste trupuri si va nega pe Cel Adevdirat?»/ El (Iulian) a
batjocorit Crucea care biruise/ nu pentru cd cea victorioasd (Crucea)
n-a fost in stare sd castige din nou/ ci pentru cd groapa fusese sapati
de cel riu/ care s-a cobordt cu vrdjitoriile sale la rasdrit” .7+

Pornind de la exemplul imparatului Iulian, Sfantul Efrem Sirul
aratd in continuare care este diferenta dintre piganism si apostazie. Prima
este legatd de starea fireascd a neamurilor inaintea venirii lui Hristos.

73 SF. EFREM SIRUL, Imnele impotriva lui Iulian Apostatul, 1, 6-9.
74 SF. EFREM SIRUL, Imnele impotriva lui Iulian Apostatul, 111, 5-7.
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Prin puterea Crucii Sale, Domnul a biruit paganismul, transformandu-1
dupd legea Noului Legamant. Apostazia reprezintd o iesire benevold de
sub umbrela Providentei si o intoarcere ireversibila la starea de robie.

,Intr-adevir, paganismul pe care l-au vizut la sfirsit a fost/ s-a
manifestat dintru inceput in vremea Domnului/ Totusi, desi El stia
foarte bine cd sunt pdgani, cu Crucea Sa i-a mantuit pe toti,/ insd
cand au apostaziat de la Dansul,/ au mancat acolo carne; s-au ficut
pildi acolo./ Cind poporul a fost infrant la Ai de cei slabi,/ Iusua si-a
sfasiat vesmintele inaintea Chivotului Legii/ si a grdit cu fricd
inaintea Celui Preainalt/ Blestem s-a abdatut peste popor, fard sd se
stie./ Tot astfel paganismul era ascuns in ogtire,/ insd in loc de chivot,
ei au purtat Crucea,/ Dreptatea i-a ridicat fird intelepciune,/ Cici nu
prin putere s-a dobindit libertatea./ Printr-o amdgire ea a marsdluit
spre pamantul pe care l-a lovit;/ a vdzut cd a supus cetatea si s-a
mandrit” .75

La finele madrasei, Sfantul Efrem preia in analiza portretul lui
Iulian Apostatul, ardatandu-1 la sfarsitul vietii sale, cu gandul nesters la
lupta impotriva Bisericii. Infrangerea sa ultimd prinde contur sub
semnul unei ireversibile raticiri. De data aceasta, impératul Galilean se
arata biruitor, implinind dreptatea si restaurand adevarul existentei:

,Degetul dreptitii a mazgdlit memoria sa,/ Impiratul a vizut pe
rasdriteni venind si inseldndu-1./ Un om simplu a ingelat un intelept;/
un om obisnuit a inselat un prooroc,/ Aceia care si-au sfisiat
vesmintele,/ si-a mdrginit infelepciunea la un om ignorant, si a dat
porunca/ si dea foc cordbiilor sale glorioase si idolilor sdi, si proorocii
i-a aruncat tn cursi./ Insd cind a vizut ciderea zeilor in care credea s
cd nicidecum nu putea sd castige sau sd fuga,/ cd de fricd si rusine era
trantit la pamant,/ a ales sd moard si sd ajungd in Seol./ Cu viclenie
si-a dat jos armura, ca sd se lase rinit,/ ca murind, galileenii sd nu ii
vadd ruginea./ Cdci in derddere 1i numise pe frati galileeni./ latd in aer
aripile impdratului Galilean!/ El fulgerd din carul Siu; heruvimii 11
poartd./ Galileanul a intors carul deasupra turmei vrdjitorilor si
lupilor silbatici,/ El care a inconjurat si a umplut tot pamantul” .76

Tot cu trimitere la consecintele nefaste ale politicii anti-crestine
duse de Iulian, insd de data aceasta intr-o varianta pe care o putem
socoti ,indirectd”, Sfantul Efrem deplange soarta cetatii natale in Imnele

75 SF. EFREM SIRUL, Imnele impotriva lui Iulian Apostatul, 111, 11-13.
76 SF. EFREM SIRUL, Imnele impotriva lui Iulian Apostatul, 111, 14-17.
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Nisibene sau ,Carmina Nisibena”. Lucrarea reprezinta cu adevdrat o
capodoperd imnograficd, in care Sfantul Pdrinte se intrece pe sine insusi
prin profunzimile teologice marturisite. Conform editiei lui Edmund
Beck, corpusul patristic cuprinde 77 de imne si un apendice. Raportandu-
ne la acelasi editor, trebuie mentionat faptul ca lucrarea Sfantului Efrem
se cuprinde in doua parti, integrate implicit in doud volume distincte: I.
imnele 1-34 si II. Imnele 35-77. Continutul celor doud volume de imne
poate fi structurat in legaturd cu tematica abordatd de autor. Astfel, in
imnele 1-21 vom gdsi descrierea celor trei domnii suprapuse in cetate, in
timpul razboaielor persane (cca. 350, 359 si 363), precum si date despre
pastorii cetatii, Sfantul Efrem amintindu-i cu numele pe episcopii: lacob
(cca. 338), Babu, Vologese (cca. 346-361) si Avraam (cca. 347). Imnele 25-
30 se referd la situatia Bisericii din Edesa, de vreme ce in imnele 31-34
Sfantul Parinte vorbeste despre un paganism infloritor in cetatea Haran,
situatd la 45 de kilometri de Edesa. Cel de al doilea volum (cu imnele 35-
77) este consacrat mai cu seamd unei aborddri profund teologice,
impodobitd cu teme inedite. Sfantul Efrem vorbeste astfel despre:
Invierea din morti si Pogorirea la iad a Mantuitorului Hristos. Nu in ultimul
rand, analiza cronologica a Imnelor Nisibene ne arata, dupd insemnadrile
lui Beck, ca , imnele 1-21 au fost scrise intre anii 359-363, anul 363 marcind
sosirea imparatului Jovian la putere. Dupd datd, imnele 25-30 au fost scrise la
370, in cetatea Edesei. Restul sunt compatibile anilor care au urmat sederii
Sfantului Efrem in Edesa” .7’

I1.3.3. Sfantul Grigorie Teologul - doud apologii impotriva lui Iulian
Apostatul

Printre Parintii Bisericii, care au luat atitudine impotriva prigoanei lui
Iulian Apostatul, s-a numarat, de asemenea, si Sfantului Grigorie de
Nazianz (329-389). Lucrarea sa madrturisitoare a adus pe deplin Bisericii
triumful credintei niceene, pentru care luptaserd cu atata determinare si
fnaintasii sdi.

Sfantul Grigorie de Nazianz s-a ndscut in Cetatea Capadociei, in
familia preotului Grigorie. A fost dintotdeauna preocupat de invatatura,
reusind sd parcurga cele mai de vaza scoli ale timpului sdu. Desi a fugit
de preotie, in cele din urma a ascultat chemarea Bisericii, parcurgand
toate treptele slujirii clericale, pand la demnitatea de arhiereu si patriarh

77 PAUL FHEGALL , Presentation”, a SAINT EPHREM, Les Chants de Nisibe, traduction de
Paul Fhegali et de Claude Navarre, CEROC (Centre d’Etudes et de Recherches sut
I'Orient Chretien), Paris, Cariscript, 1989, 8-10.
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al Constantinopolului. A fost initial uns episcop pentru credinciosii din
Salamina (372). Sfantul Imparat Teodosie cel Mare 1-a chemat la slujirea
patriarhald, incredintandu-i scaunul de Constantinopol. Cuvéantarile sale
teologice din marea cetate i-au conferit indreptdtit supranumele de
»Teologul”. ,,Avand calitdti oratorice care atingeau perfectiunea, Grigorie
prezinta in aceste predici intelegerea crestina referitoare la Trinitate si la
Intruparea Fiului. La fel ca Ilarie, el pune accentul pe Dumnezeul Cel
tainic, care este dincolo de intelegerea omeneasca. La fel ca Atanasie, el
vede credinta niceeana prezentand viziunea destinului final al omenirii,
cel al «indumnezeirii», pentru care a inventat termenul theosis, «deificare».
A fost destituit (deoarece s-a mutat de la o episcopie la alta) de conciliul
care a afirmat credinta pe care el o apdra, petrecandu-si restul vietii in
rugdciune si in studiu pe mosia care apartinea familiei sale”.”8

Din complexitatea si profunzimea inestimabilei sale lucrari teologice,
Sfantul Parinte desprinde doud Cuvantdri (IV si V) cu caracter apologetic,
pe care le indreapta impotriva lui Iulian Apostatul. Cele doud predici au
fost alcdtuite de Sfantul Parinte in anul 363, pe cand se afla randuit ca preot
in Capadocia. Motivul inspiratiei sale a fost in principal o vizitd pasagera a
impdratului apostat prin cetate, acesta parcurgand in lunile iunie-iulie 362,
prin Capadocia, traseul de la Constantinopol la Antiohia. Sfantul Parinte
cunostea foarte bine intentiile si aversiunea anti-crestind a fostului sau
coleg de studii de la Atena,” aratandu-se in special ingrijorat de denigrarea
cultului Maicii Domnului si de reforma educatiei, din care fusesera exclusi

78 ANDREW LOUTH, ,Atanasie, llarie si Grigorie de Nazianz”, in Ghid al istoriei
crestinismului, Oradea, 2008, p. 82.

7 In julie 355, cand Iulian vine pentru prima data si studieze la Atena, Sfantul Grigorie
era deja unul dintre studentii cunoscuti ai Academiei de Retoricd. Marele patrolog
grec, Stelianos Papadopoulos, creioneaza in cateva pagini magistrale intalnirea dintre
cei doi, subliniind in antitezd trasdturile de caracter ale viitorului impérat: , Asa I-a
cunoscut Grigorie. S-au intdlnit, au discutat despre profesori, si-au adus aminte de Capadocia,
oragul pe care-l cunoscuse Iulian. Relatia lor nu a avut prea lungd intindere. Cei doi tineri
constituiau doud lumi total diferite. Iulian dorea si fie gemeros, dar inima lui ramdnea
impietritd. Grigorie, poet cu gandire tnaltd, a inteles repede ci ceva nu merge bine cu principele
Iulian. Grigorie nu stia prin cdte trecuse pand atunci Iulian. A vizut cd totul trdda la el lipsa
de echilibru. Tandrul principe avea multe ticuri: misca din cap ciudat, isi ridica din cind in
cdnd umerii, care tremurau permanent. Ochii i se miscau continuu in orbite si in addncul lor
aveau o stralucire stranie. Nu putea si stea intr-un loc nemiscat. Radea fird rost si rdsul sau
ardta o lipsd de ritm lduntric. Eva de acord sau se impotrivea, fird nicio consecventd. Se oprea
din vorbd pentru nimic. Punea intrebiri si didea ridspunsuri prostesti. Toate erau pline de
contradictii” (STELIANOS PAPADOPOULOS, Vulturul ranit. Viata Sfantului Grigorie Teologul,
traducerea pr. prof. Constantin Coman, diac. Cornel Coman, Ed. Bizantind, Bucuresti,
2019, p. 52-53).
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dascdlii crestini. Data precisd in care au fost alcdtuite aceste apologii nu a
putut fi stabilitd cu certitudine. Se presupune insa cd, in ceea ce priveste
Cuvintarea a IV-a, Stantul Grigorie Teologul ar fi alcdtuit-o ca raspuns
crestin la necrologul laudativ pe care Libanius l-a rostit la moartea
impdratului Tulian. Cert este ca ,,cele doud Cuvantari impotriva lui Iulian (IV si
V) au fost dintotdeauna intelese ca fiind alcatuite dupa o anumita perioada
de timp de la evenimentele date, astfel incat sa alcatuiasca un tot unitar.
Ins4 este foarte probabil ca Sfantul Grigorie si fi avut si alte motive pentru
a scrie Cuvdntarea a V-a, beneficiind de anumite date noi, In contextul
prevenirii unei diviniziri post mortem a apostatului din partea aristocratiei
pdgane pe care o revigorase” .80

Pozitia apologetica a Sfantului Grigorie Teologul impotriva lui
Tulian Apostatul, cuprinsa in cele doud , Discursuri de infierare”, se aliniaza
~canoanelor retoricii” acelor timpuri, evidentiind prin antiteza ,, continutul
adeviratei filosofii, care pentru crestini este viata in Hristos”. In acest sens,
Sfantul Parinte ,,opune politeismului antic conceptia crestind despre un
singur Dumnezeu intreit in persoane, descalificindu-1 in termeni duri pe
Tulian, pe care il socoteste dintru inceput cel mult ,, un sofist incoronat sau
un nou sofist” 81 Replica lui marcheaza un nou palier de actiune a
apologeticii crestine, capabild de acum sd rdspunda problemelor
profunde si elevate in confruntarea cu lumea pdgana. In cazul de fat3,
valoarea aplicata a raspunsurilor date de Bisericd, prin condeiul ascutit al
Sfantului Grigorie Teologul, este confirmatd de adevarul istoric al unei
experiente si cunoasteri directe a intregului fenomen anti-crestin ,de
facto”. Sfantul Pdrinte trdise personal ,aceastd lupta”, identificandu-se in
scrierile sale ca ,actor si martor ocular”. Tocmai din aceasta cauzd,
»informatiile date de el, desi de multe ori stropite cu focul pasiunii si al
pornirii spumegande impotriva lui [ulian, sunt de o reald valoare pentru
cunoasterea dispozitivului fortelor culturii pdgane si mai ales pentru a ne
face o idee despre psihologia timpului”.8?

Cuvantul IV impotriva lui Iulian Apostatul are dintru inceput o
,abordare festald”, asa cum reiese din indemnul Sfantului Périnte:

80 CLAUDIO MORESCHINI, Gregorio di Nazianzo - tutte le orazioni, traduzione italiana con
testo a forte e note di Chiara Santi e Maria Vincelli, Introduzione di Claudio
Moreschini, Prefazioni di Carmelo Crimi e Chiara Santi, Bompiani i Pensiero
Occidentale, Milano, 2000, p. XLII.

81 OVIDIU PANAITE, Relatia dintre Bisericd si Imperiu in timpul dinastiei constantiniene (306-
363), p. 84.

82 JOAN G. COMAN, Sfintul Grigorie de Nazianz despre Iulian Apostatul. Incercare asupra
discursurilor [V si V, vol. 1, Ed. Institutului Roman de Bizantinologie, Bucuresti, 1938, p. 41.
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’//

., Veniti sd praznuim sfarsitul apostaziei imperiale!”. $i continud in
aceeasi nota directa: ,, «Auziti acestea toate neamurile, ascultati toti
cei ce locuiti in lume»8® astfel vd chem pe toti cu aceasta
minunatd chemare, pe cei de aproape si pe cei de departe.
Ascultati voi «popoare, neamuri si limbi»# oameni din toate
natiile si de toate varstele, cati exista si cati au existat, si, fiind
atat de mare anuntul meu, ascultati, toate puterile ceresti, ingeri
toti, a caror lucrare este nimicirea vrajmasului, si care nu pe
Sihon, impdratul Amoreilor, I-ati doborat, nici pe Og, imparatul
Vasanului,?> domni madrunti care asupreau o micd parte din
lume, ci pe balaurul, pe apostatul, pe mintea cea mare,
Asirianul,# pe vrdjmasul si potrivnicul tuturor, pe cel ce a
inspdimantat si a amenintat tot pamantul,®” care a profetit si a
fdcut multe nelegiuiri impotriva Celui Atotputernic”.s8

Apologia Sfantului Pdrinte este alcdtuitd in inegalabilul sau stil
descriptiv, abundand de metafore si comparatii cu adanc sens teologic.
De multe ori socotite ,prea pline de patos”,® cele douda Cuvantdri
impotriva lui Iulian Apostatul demonteazd punctual toate atacurile
ridicate de imparat impotriva crestinismului. Amintim de pilda despre
incercarea de revendicare linguvisticd, prin care Iulian dorea sd reabiliteze
institutional valoarea istorica si culturald a paganismului. El socotea
astfel cd, in virtutea vechimii sale si a statutului de care s-a bucurat in
decursul vremii prin marile creatii filosofice, literare sau poetice,
pdganismul ar fi fost beneficiarul sui-generis al limbii eline. Aceasta
atitudine de monopol, impusa cu predilectie crestinilor, s-a materializat
prin interzicerea lor in viata culturala a imperiului. Sfantul Grigorie
Teologul aminteste in acest sens cd prin decizia sa ,talhdreascd”,
Apostatul a pierdut din vedere tocmai elementul esential al marturisirii
crestine: putea interzice cuvantul, dar nu putea ascunde adevarul.

8 Cf. Ps. 48, 1-2.

8 Cf. Dn. 5, 19.

8 Cf. Num. 21, 26, 33-36.

8 Cf. Is. 10, 10-12.

87 Cf. Is. 10, 7-11.

8 SF. GRIGORIE TEOLOGUL, Oratione 4, 1 (ed. Moreschini); vezi si in: SF. GRIGORIE
TEOLOGUL, Impotriva lui Iulian Apostatul. Cuvdntul IV, traducere din limba elini si note
de dr. Calin Popescu, Ed. Sofia, Bucuresti, 2018, Cuv. 1V, 1, p. 7-8.

89 Vezi: CLAUDIO MORESCHINI, Gregorio di Nazianzo - tutte le orazioni, p. XLIL
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,,Ca pe niste hoti ai bunului altuia ne-a indepirtat de la cuvinte, ca si cum
ne-ar fi oprit de la toate mestesugurile ce se pot intalni in cuprinsul Eladei -
iar el socotea cd aceasta ar fi treaba lui, din pricina asemdndrii de nume.
Apoi, pentru ci gindea cd nu vom biga de seamd, fiindcd nu avea si ne
lipseasci vreun bun din cele mai de pret — noi chiar si aceste cuvinte cu
totul le disprefuiam -, insd se temea de dovedirile noastre impotriva
nelegiuirii, de parci in vorbirea aleasd ar sta puterea lor, nu in cunoasterea
adevdrului si in cugetare, de la care a ne infrina pe noi mai cu neputintd
este decat de la a-L marturisi pe Dumnezeu, cat timp avem limbd; cdci, pe
langi celelalte, si aceasta aducem jertfi: cuvantul, intocmai ca si trupurile,
atunci cand si cu ele trebuie si luptam pentru adevdr. Astfel cd, poruncind
aceasta, a vorbi in graiul atic ne-a impiedicat, dar din a spune adevirul nu
ne-a oprit, si slabiciunea sa si-a dovedit, iar de dovedirile noastre nu a
scapat, ba chiar, fird si-si dea seama, mai mult a fost invinovitit de ele” .90

Impotriva incercdrii lui Iulian de a nega valoarea spirituala a

crestinismului, discreditindu-l prin minimalizarea lui

ca ,sectd a

galileenilor”, Sfantul Grigorie Teologul demonstreaza ca ,Biserica este o
realitate vie si cd procesul de increstinare nu este nici pe departe
reversibil”. O astfel de abordare transforma ceea ce trebuia sa fie , opus
historicum” in ,,0opus rhetoricum” 1 Dupa cdderea tiranului, sfantul vede
iardsi stralucind , Biserica cea viduvd, ieri si alaltdieri, cum pdrea, si fard de
barbat, si toti cei ce din pricina pizmdsiei i tristei ierni a firddelegii in tot acest
timp s-au micgorat”.*? Toate incercdrile denigratoare ale imparatului sunt
biruite muceniceste de Biserica prin ,evlavie”. Aici vede Sfantul Parinte

adevdrata paradigma a vietuirii celei noi.

, Crestinii sunt bucurogi si patimeascd pentru evlavie, chiar dacd raman
nestiuti de tofi” - scrie Sf. Grigorie Teologul - , decit sunt altii sd fie
sliviti cu firddelegea; cici a fi pe placul oamenilor neinsemnat lucru este
in ochii nostri, ci spre cinstirea din partea lui Dumnezeu ne e toatd
dorirea; mai degrabd tnsd, si mai presus de aceasta iubind (zic de cei cu
adevdrat iubitori de infelepciune si de Dumnezeu) impdrtasirea de bine
pentru binele tnsusi, nu pentru cinstirile pe care el le aduce; cici a doua
randuiald este aceasta intre cele de laudd — a lucra ceva spre risplatd si
pentru a primi ceva in schimb -, dupd cum a treia e ca din frica de osandi
a ne feri de pdcitosenie. Deci, cele ale noastre astfel sunt si aga se petrec, si
cu mai multe, lesne s-ar putea dovedi aceasta, celor ce voiesc” 93

0 Cuv. 1V, 5, p. 11-12.

91 CLAUDIO MORESCHINI, Gregorio di Nazianzo - tutte le orazioni, p. XLIIL
2 Cuv. 1V, 16, 22.

% Cuv. 1V, 60.
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Amanuntele istorice, legate in special de viata impdratului
apostat, sunt prezentate iarasi in legdtura cu preocuparea sa obsesiva de
combatere a crestinismului. Pe ldnga acestea, Sfantul Grigorie reuseste
sd creioneze cateva pasaje, extrem de sugestive, care se evidentiaza in
special prin caracterul lor sentential.

» Tu, cel mai neghiob, mai neevlavios si mai nestiutor in lucruri mari!
Tu, impotriva unui asemenea sorf de mostenire, impotriva rodirii din
toatd lumea, cea care s-a intins pand la toate marginile, prin
simplitatea cuvantului si nebunia - cum wvoi insivd afi zice
propovdduirii, cea care pe intelepti i-a biruit si demonilor le-a inchis
gura si decdt timpul a fost mai tare, acelasi cuvdnt vechi si nou
deopotrivi aflandu-se, precum voi ndscociti despre unul din zei**
vechi fiind cdtre putini, iar nou, cditre mulfi, intdi in zugrdvire de
umbre,% iar pe de altd parte pdstrat spre desdvirsirea tainei la vremea
sa% ... Tu, impotriva jertfei lui Hristos, cu intindciunile tale? Tu,
impotriva sangelui care a curdatit lumea, cu vdrsdirile tale de sange? Tu
ai ridicat vdzboi impotriva pdcii? Tu ai ridicat mana impotriva celei
pironite pentru tine si din pricina ta? Tu impotriva fierii cu ce fi-e tie
plicut sd gusti? Impotriva crucii, cu un monument? Impotriva
mortii, cu desfiintarea? Impotriva sculirii din morti, te scoli cu
rizoritire? Impotriva martorului, nici pe martiri ingidduindu-i? Cu
Irod - prigonitorule, cu Iuda - traddtorule (doar cid nu ai ardtat cdintd,
prin spanzurare, ca acela), cu Pilat - ucigasule de Hristos si cu iudeii -
urdtorule de Dumnezeu!” .97

In Cuvantarea a V-a regisim descrierea mortii lui Iulian
Apostatul, pe care Sfantul Pdrinte o aseaza in comparatie cu sfarsitul
celorlalti ,persecutori recunoscuti ai crestinismului” (I). Toate impietatile
aduse de-a lungul timpului asupra credintei crestine si asupra Bisericii
lui Hristos sunt socotite de Sfantul Grigorie ca rasplatd a pedepsei lui
Dumnezeu pentru persecutori. Astfel:

,nenorocirea venitd asupra celor ce au ficut impietate Tmpotriva
Bisericii lui Dumnezeu, asupra celor care au profanat sfintele altare
sau care gi-au revdrsat nebunia asupra sfintelor odoare, sau fard de
rusine au transformat in madncare trupurile noastre, si iardsi
nenorocirea venitd asupra celor ce au avut indrazneala sd facd alte

%4 Sfantul Grigorie face aici trimitere la Dionisos.
9 Cf. Is. Sir, 15, 4.

% Cf. Rm. 16, 25; Evr. 1, 1-2.

7 Cuv. 1V, 67-68.
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asemenea silbiticii, toate acestea sunt negresit semne ireversibile ale
mdaniei lui Dumnezeu impotriva lor” .98

In continuare, Sfantul Grigorie Teologul puncteazi pe rand mai
multe elemente controversate din disputa imparatului Iulian cu crestinismul:
,Incercarea nereusitd de a reconstrui templul din Ierusalim” (II);
~Expeditia impotriva persilor si moartea lui Iulian” (III); ,Cine fi
urmeaza lui Iulian este constrans sa accepte conditiile de pace nedemna
pentru armata romand” (IV); ,Funerariile lui Iulian - diferite de
funerariile lui Constantiu” (V); ,Functionarii imperiali, tovarasi vrednici
ai lui Iulian” (VI); , Nestatornicia judecatii lui Iulian, rautatea si trucurile
sale” (VII); ,Sfantul Grigorie a prevestit la sfarsitul sederii sale in Atena
cd Julian urma sd aducd mult rdu Imperiului Roman” (VIII); , Alte
invinuiri la adresa lui Iulian, bucurie pentru departarea pericolului si
sfarsitul paganismului” (IX); ,Indemn cétre crestini: s3 tragem invatdminte
din cele intdimplate, sa ne bucurdm duhovniceste, s& nu ne maniem
asupra vrajmasului doborat” (X); ,Darul lui Vasile si Grigorie catre
fostul lor coleg de studii” (XI).

Sfantul Grigorie Teologul isi incheie ultimul Cuvant de apdrare
intr-o nota personald. Aldturi de el apare si numele bunului sdu prieten,
Sfantul Vasile cel Mare. Impreund alcituiesc un mesaj epistolar cu
caracter parenetic: , citre fostul coleg de studii de la Atena”. Noteaza:

Jatd ce iti transmitem noi, cei indepdrtati din viata culturald, din
cauza preaminunatei tale legiuiri. Vezi cd nu avem de gind sd stim
sub tdcere si nici sd fim condamnati la negldsuire de decretele tale, ci
sd indltdm o voce liberd, care sd fie ca o acuzd pentru a ta nelegiuire!
Nu existd niciun stavilar in stare sd opreasci curgerea Nilului, care
din Etiopia ajunge in Egipt, nu existd opreliste in stare sd astupe
razele soarelui, chiar dacd pentru putind vreme s-ar ascunde dupd nor,
si tot asa nu existd nicio stavild care si opreascd limba crestinilor, care
infiereazi comportamentul tau. latd darul lui Vasile si Grigorie, care
se fac potrivnici nelegiuirilor tale ... Noi care, prin viata si prin graiul
nostru, si in aceeagi simfire, ne-am fiacut cunoscuti in toatd Grecia, te
onordm cu cinstea Ciclopului, cdci te-ai vandut pentru a implini
ultima prigoand, gandind poate sd ne oferi in dar biruinta demonilor,
dacd cumva te-ai fi intors biruitor din Persia, sau poate niddjduiai cu
gdand viclean si ne tragi impreund cu tine in gheend” .9

9 Oratione 5, 2 (ed. Moreschini), p. 185.
9 Oratione 5, 40, p. 222.
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Sfantul Grigorie aseamdna pornirea lui Iulian Apostatul cu
»paldvrigeala” lui Porfir, fiind convins ca , cele viitoare il vor stigmatiza pe
apostat si pe cei deopotrivid cu dansul, si-i va invita pe toti sd nu se ridice
impotriva lui Dumnezeu, de vreme ce implinind lucrdri asemdnditoare, vor
primi si pedepse asemdindtoare” 100

In concluzie, cele doud Apologii ale Sfantului Grigorie Teologul
impotriva lui Iulian Apostatul ,au valoare istorici si documentard incontestabild”.
Cu toate acestea, fiind evident cd autorul lor este ,, un polemist tunator si un
dusman ireductibil al eroului sau”, informatiile impartasite ,trebuie
cercetate cu multa precautie”. De aceea, pdrintele profesor Ioan G. Coman
afirmd cd aceste lucrdri reprezintd ,un pretios document psihologic al
veacului IV. Acest document ne reveleaza spectacolul mdret al incrucisirii
spadelor dintre elita intelectuald pagand si crestind. Grigorie este asa de constient
de acest lucru, incét la sfarsitul Invectivei a doua declara ca Discursurile sale
impotriva lui [ulian nu sunt cu nimic mai prejos decat opera polemicd a unui
Porphyrius si de Misopogonul impdratului apostat insusi; cd ele constituie o
columna mai inalta si mai ilustra decat chiar columnele lui Heracles. Dar
acest duel nu trebuie sa ne insele. El nu e o simpla fantezie si nici o
gimnastica retoricd frustrantd. In spatele lui se profileazi o batilie uriasd a
doud lumi. A doud lumi spirituale”.101

I1.3.4. Sfantul Chiril al Alexandriei - ,10 cuvinte impotriva lui Iulian
Apostatul”

Cea de ,,A doua apologie” si poate cea mai importantd impotriva impdratului
apostat a venit la aproape saptezeci de ani de la moartea lui. De data
aceasta, prin vocea Sfantului Chiril al Alexandriei (376-444),192 Biserica

100 Oratione 5, 42, p. 223.

101 JOAN G. COMAN, Sfintul Grigorie de Nazianz despre Iulian Apostatul ..., p. 151-152.

102 Sfantul Chiril al Alexandriei (cca. 378-444) este ,,unul dintre cei mai importanti teologi
care au scris despre persoana lui Hristos din intreaga literatura crestind greacd”. A
combiétut vehement erezia nestoriand, prezidand Sinodul al IlI-lea Ecumenic, de la Efes
(431). De aici incolo, invatdtura sa hristologicd s-a constituit ca fundament dogmatic
pentru urmdtoarele trei sinoade ecumenice, pand in secolul al VII-lea. Era nepotul
episcopului Teofil al Alexandriei, pe care l-a urmat in scaunul episcopal. Documentele 1l
mentioneaza aldturi de unchiul sdu la Sinodul de la Stejar (403), unde a fost depus
Sfantul Ioan Gura de Aur, pe atunci patriarh al Constantinopolului. Reabilitatea
Hrisostomului vine foarte tarziu (417), Sfantul Chiril luand decizia, dupa multe ezitari,
sd-1 reaseze in dipticele Bisericii din Alexandria. Marele merit al sfantului rdmane cel
doctrinar, reusind sd construiascd o , hristologie dinamicé care, in cele din urmg, a ajuns
sd reprezinte afirmatia clasica a Rasaritului crestin, dar nu farad opozitie majora, in special
din partea teologilor din Roma si Siria”. Sfantul Parinte a trecut la cele vesnice pe 27 iulie

116



PARS SECUNDA

reactiona impotriva unor nedreptati istorice, ridicate la rang de lege.
Lucrarea sa ,,fmpotriva lui Iulian Apostatul” insumeaza o reactiune fata de
celebrul tratat anti-crestin, alcatuit in trei carti, ,,fmpotriva galileenilor” .
Dupd denumirea intreaga: ,Pentru sfanta religie a crestinilor impotriva
cartilor nelegiuitului Iulian”, apologia Sfantului Parinte apare mentionata
prima datd de Fericitul Teodoret de Cyr, care aminteste cd documentul
s-a trimis in copie catre Ioan, episcopul Antiohiei.1%

In decursul timpului, din lucrarea Sfantului Chiril de Alexandria
s-au mai pastrat doar 10 carti, care prezintd analitic si argumentativ
Jrelatia crestinismului cu iudaismul si atacd punctul de vedere al lui Iulian,
care vedea in crestinism un iudaism decizut cu un amestec de elemente pigane.
Importanta acestei lucrdri rezidd in descrierea situatiei tensionate existentd la
acea vreme in Imperiul Roman de Résirit” .14 In apologia sa, Sfantul Parinte
s-a folosit de aceeasi metodd ca in cele 5 carti scrise ,,fmpotriva lui
Nestorie”, 15 comentdnd citat cu citat intreaga lucrare a lui Iulian,
,Impotriva galileenilor”. Fard a atinge performanta culturald a lui Origen
din celebra sa apologie ,Impotriva lui Celsus”, Sfantul Chiril oferd de
data aceasta o profundd analizd teologicd, citind masiv din Sfanta
Scriptura si din Sfanta Traditie a Bisericii.0

Justificarea istoricd a apologiei chiriliene se sustine in contextul mai

444, la aproape saptezeci de ani. Intre lucrrile sale cu caracter apologetic, alituri de cele
,10 cuvinte impotriva lui Iulian Apostatul”, Sfantul Chiril a mai scris: ,, 12 anatematisme
contra lui Nestorie” sau ,, Apologie pentru cele 12 capitole contra episcopilor orientali”, ,, Apologie
cdtre prea evlaviosul impdrat Teodosie”, ,,Contra celor ce nu vor si marturiseascd faptul cd Sfinta
Fecioard e Ndscitoare de Dumnezeu — Theotokos”, , Scolii despre intruparea Unuia-Ndscut”;
., Contra lui Teodor si Diodor” etc. (Pr. JOHN ANTHONY MCGUCKIN, Dictionar de Teologie
Patristicd, p. 92-93; REMUS RUS, Dictionar Enciclopedic ..., p. 131-135).

103 Vezi: FERICITUL TEODORET DE CYR, Scrisoarea 83 citre Dioscor de Alexandria, in Y.
AZEMA, Theodoret de Cyr, Corespondance II, SC, Paris, Les Editions du Cerf, 1964, p. 204-
205; 216-217.

104 REMUS RuUs, Dictionar enciclopedic ..., p. 134.

105 Mult mai cunoscute decat cartile impotriva lui Iulian Apostatul sunt insemnarile
Santului Chiril al Alexandriei fmpotriva lui Nestorie. Controversa dintre cei doi a izbucnit in
anul 428, cand Nestorie, proaspdt patriarh al Constantinopolului, a inceput sa predice
impotriva atributului de Theotokos al Maicii Domnului, socotind ca ea este antropotokos sau
cel mult hristotokos. Aceastd erezie venea in legdturd cu convingerea cd o intrupare reald a
Fiului lui Dumnezeu ar fi fost incompatibild cu dumnezeirea Sa. In acest context,
hristologia promovata de Sfantul Chiril, mai ales prin epistolele sale impotriva lui Nestorie,
a stat la baza dogmei Sinoadelor Ecumenice de la Constantinopol (381) si Calcedon (451)
(THOMAS WEINANDY, ,, Chiril al Alexandriei”, in Ghid al istoriei crestinismului, p. 97).

106 NORMAN RUSSELL, Chiril of Alexandria, Routledge, London and New York, 2000, p.
190-191.
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vechilor dispute dintre paganism si crestinism. Mitropolitul Nicolae Corneanu
spune in acest sens cd, la cei saptezeci de ani trecuti de la moartea lui Iulian,
~paganismul se bucura de o atentie deosebitd, mai ales in randul
intelectualilor. Serapeionul, centrul gandirii antice, a fost distrus inca din
anul 391, dar fapta aceasta a ramas mereu in constiinta lumii culte ca un
simbol al comportamentului provocator demonstrat de crestini si nu mai
putin al contradictiei dintre cele doud lumi. Daca Alexandria era locul unde
se derulau asemenea confruntdri, ea oferea posibilitatea unor conflicte mai
dure, aici gdsindu-se numerosi reprezentanti ai autoritdtii de stat, cu
mentalitate si apartenenta pagand. Cand Sfantul Chiril a devenit patriarh,
Alexandria era «oragul sfant» al elenismului, pe care imparatul Iulian a tinut
cu tot dinadinsul s&-1 fereasca de influenta religiei «galileenilor»”.107

Sfantul Parinte combate asadar o serie de principii anti-crestine,
care in fapt nu muriserd si nici pe departe nu fuseserda uitate in
Alexandria. Nu trecuse mult de la conflictele violente care marcasera
ireversibil cetatea, soldate cu mortea Hipatiei, filosoafei neoplatonice,
distrugerea templului lui Serapis si a bibliotecii lui Prolomeu.1%® Fara

107 IPS NICOLAE CORNEANU, , Prefatd” la SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Zece cdrti impotriva
lui Iulian Apostatul, traducere din limba greacd de dr. Constantin Daniel, revdzuta de
IPS Nicolae Corneanu, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2000, p. 8.

108 fn Alexandria Sfantului Chiril conflictele religioase au avut o notd generald, cuprinzand
practic principalele entitati de cult: crestinismul, iudaismul si paganismul. Scanteia a inceput
de la reprezentdrile artistice din teatre. ,,Vreme indelungatd, locuitorii Alexandriei fusesera
cuceriti de jocurile si dansurile care aveau loc acolo. Audienta era chiar mai mare in zilele de
sambatd, cand numerosi cetdteni de nationalitate iudaica isi petreceau timpul aici pentru a se
relaxa si pentru invatatura. Membrii de frunte ai comunitatii crestine nu puteau fi multumiti
cu aceste fapte. Cu sprijinul lui Oreste, Chiril a trimis credinciosi fanatici in teatre, iscandu-se
in mod inevitabil conflicte cu evreii. Dornic sd pastreze ordinea, prefectul Oreste l-a arestat pe
unul dintre cei apropiati lui Chiril, pe nume Hierax, pedepsindu-l in public, spre satisfactia
celor prezenti si a invatédtorilor. Acest eveniment s-a interpretat ca afront personal la adresa
lui Chiril, care a aruncat toatd vina pe evrei. La scurt timp, populatia din Alexandria a fost
tulburatd de incendierea unei biserici. Crestinii s-au grabit sa stingd focul, insd au fost
intAmpinati de sabiile zelotilor evrei. De vreme ce numerosi crestini au fost omorati, Chiril a
adunat un grup mai mare de oameni inarmati, care au atacat si au cucerit sinagogile orasului,
transforméandu-le in biserici. Mai multi evrei au fost siliti sa plece in exil, Oreste neputand
face nimic de teama fortei pe care o aveau crestinii. Oreste a trimis un raport amplu la
Constantinopol, insd administratia lui Aurelian nu a luat niciun fel de atitudine de vreme ce,
la randul sdu, si Chiril trimisese o scrisoare cu relatarea faptelor ... Evreii au continuat s fie
tinta lui Chiril, fiind condamnati ca necredinciosi intr-o scrisoare pastorala din 406 si intr-o alta
din 418”. Mai tarziu, disputele s-au extins, cuprinzand si comunitatea pagand. Cu toate
acestea, ,nu existd dovezi relevante de implicare a Sfantului Chiril in moartea filosoafei
Hypatia. Pe de alta parte, din scrisorile sale pastorale reiese o atitudine de respingere a
paganismului. Sfantul Chiril, in fapt, este autorul lucrarii fmpotriva lui Iulian, care ofers o
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interventia Sfantului Chiril, crestinismul risca sa fie pe nedrept judecat
de istorie ca fenomen brutal si distructiv in contrapondere cu civilizatia
si cultura elina. Sfantul Chiril a simtit astfel nevoia sa arate incd o data
ca ,utilizarea literaturii si filosofiei antice nu apartine doar paganilor, deoarece
crestinii insisi le cunosc si le folosesc pentru punerea in lumind a adevdrului pe
care se straduiesc sa-1 impdrtageascd si altora” 10

Cele ,,10 cdrti impotriva lui Iulian Apostatul” reprezintd pe de o
parte o reactie a Sfantului Parinte la problemele pastorale din eparhia sa.
Raportul crestinismului cu tabara iudaicd si cu vechile institutii pagane
atinsese, dupa cum am ardtat mai sus, un nivel destul de tensionat.
Sfantul Chiril trebuia sa confrunte acum ,intelepciunea iudaica, care
facea opozitie eforturilor sale evanghelizatoare in baza Sfintei Scripturi,
si intelighentia pagéand, care sustinea o apologetica de lungd durata
impotriva Crestinismului, bazata in general pe teme hristologice. Forma
apologeticd de mai tarziu, in ciuda eforturilor lui Chiril de a caricaturiza
padganismul ca decadentd senzuala si miopie materiald, poate fi adunata
din lucrdrile pe care stim cd a fost nevoit sd le scrie, cum este de pilda
laboriosul s&u tratat fmpotriva lui Iulian”. Aceastd apologie, aldturi de
mai vechea reactie a lui Origen impotriva lui Celsus, incercau sa
demonteze tocmai speculatiile cd ,noua religie nu ar fi fost suficient de
universalista sau de transcendentd pentru a reprezenta la scard larga
Imperiul”. In aceasts situatie, ,Origen s-a simtit obligat sa raspunda
acuzatiilor lui Celsus la mai bine de o generatie dupa moartea filosofului,
si este de asemenea interesant de observat ca SfAntul Chiril isi formuleaza
raspunsul impotriva lui Iulian ca o noud loviturd asupra unui inamic de
mult disparut si cdzut in dizgratia cercurilor crestine” 110

criticd vaditd a paganismului care fusese imbratisat de imparatul apostat (raspuns posibila sa
lucrare fmpotriva gelileenilor). Este astfel opozitia confirmati a Sfantului Chiril impotriva
pagéanismului din Alexandria in care Hypatia avea in mod sigur o pozitie puternica ca
reprezentant de seamd, lucru care l-ar fi facut pe Sfantul Chiril si o vadd ca o posibild
amenintare asupra pozitiei sale civile si religioase in cetate”. Cu toate acestea, nu existd niciun
fel de confirmare istorica cu privire la implicarea sa in aceste fapte. Pe de alta parte, filmul
~Agora” prezinta contributia directd a calugarilor parabolanilani in moartea Hypatiei, cu toate
cd nici implicarea lor nu este o certitudine (vezi aici: CIPRIAN IULIAN TOROCZKAY, ,, Alexandria
at the Begining of the Fifth Century: St. Cyril and His Opponents”, in The Christian Paradigm
of a United Europe. Theology and Mystique in the Work of Saint Cyril of Alexandria, Ed. Mitropolia
Olteniei, Craiova, 2015, p. 130; 133).

109 JPS NICOLAE CORNEANU, Prefati ..., p. 9.

110 JOHON A. MCGUKIN, ,,Chiril of Alexandria: Bishop and Pastor”, in The Theology of St.
Chiril of Alexandria. A Critical Appreciation, edited by Thomas G. Weinandy and Daniel
A. Keating, T&T Clark, London/NewYork, 2003, p. 225.
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In cele ce urmeaza vom incerca sa construim prezentarea noastra
structural, analizdnd din fiecare Carte apologetica a Sfantului Parinte
cele mai importante idei prin care acesta l-a combatut pe Iulian
Apostatul. Intrucat lucrarea Sfantului Chiril al Alexandriei rdmane cea
mai valoroasa prezentare a operei , [mpotriva galileenilor”, vom prelua de
asemenea spre exemplificare citate desprinse din abordarea lui Iulian si
implicit raspunsurile oferite de preopinentul sau.

Apologia Sfantului Chiril al Alexandriei impotriva lui Iulian Apostatul
este introdusa de o Cuvdntare, dedicatd ,, mult piosului si iubitorului de
Hristos impdrat Theodosie”. Destinatarul este nimeni altul decét Sfantul
Tmpérat Theodosie cel Mare, cel care a condamnat definitiv si ireversibil
scrierile marilor contestatari ai crestinismului din Biserica Primara.
Acestuia, Sfantul Parinte fi multumeste in primul rand pentru , indeménarea
si iscusinta pentru faptele cele bune” si mai ales pentru ,dreptatea”
adusad Bisericii. De aceea, aldturi de cei care ii aduc spre cinstire ,, victoriile,
cununile si glasurile de multumire”, marele episcop al Alexandriei se
simte indatorat sd-i ofere impdratului madrturisitor ,cirti compuse in chip
reusit pentru slava lui Dumnezeu”. Aceste carti nu sunt altceva decat
apologiile pe care le intocmise impotriva ,celor ce au vrut sda vatdme
slava Lui Hristos”. ,Deci, cine este cel ce a luptat impotriva slavei lui
Hristos?” - intreaba retoric Sfantul Parinte - ,Mai multi sunt acestia in
diferite vremuri, care au fost atatati si impinsi la aceasta de cdtre
rautatea cea prosteascd a diavolului, dar mai de seama dintre toti a fost
acela ce a fost impodobit cu vrednicia de impadrat, adica Iulian, care nu a
cunoscut si a ignorat pe Hristosul Daruitorul titlului sdu de impadrat si a
puterii sale de stapanitor”.111

In continuarea , Cuvintirii” introductive, Sfantul Chiril oferd mai
multe detalii legate de viata si convingerile religioase prin care s-a
autodefinit ca apostat impdratul Iulian. Toate acestea converg spre
motivul principal al lucrdrii, prin care sfantul s-a convins de necesitatea
intocmirii unei apologii impotriva apostatului. Tot din , Cuvéntare”
reiese cd insemnadrile lui Iulian au parvenit Sfantului Chiril de la anumiti
admiratori pagani ai impdratului. Acestia socoteau cd ceea ce ldsase ca
mostenire impadratul apostat era imposibil de contestat, dat fiind faptul
ca el ,cunostea Scripturile cele sfinte si cele dumnezeiesti, intrucat din
ele foarte adesea ingramadeste el marturiile in expunerile sale, cu toate
cd el nu stie si nu cunoaste cele pe care le grdieste”. Pdrerea autosuficienta

11 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, ,Cuvantare cdtre mult piosul si iubitul de Hristos
imparat Teodosie”, in Zece cirti impotriva lui Iulian Apostatul, p. 19.
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de cunoastere a credintei crestine a impdratului s-a raspandit cu timpul
la mai multi intelectuali pagani, care in vremea Sfantului Chiril, incercau
sd se impunad inaintea , celor ce cred si cugetid poruncile lui Hristos”. Unii ca
acestia ,au infatisat” Sfantului Parinte ,scrierile lui Iulian, spunand ca
ele au o argumentare ce nu poate fi combdtutd si, tot asa, cd niciunul
dintre invatatorii crestini nu poate sa le respingd, sau sa rastoarne
argumentele lui”.112

»Cartea intdi” incepe cu o lectie de smerenie. Stantul Chiril vorbeste
despre adevdrata intelepciune ,a modului de viata celui drept si
potrivit intru totul legii”, prin care oamenii se fac ,ddruitori si catre
altii ai folosului celui de Sus”. In contrapondere existd numerosi oameni
,strambi cu inima si care nu au pricepere in mintea lor, ce nu se
impdrtasesc catusi de putin de lumina cea dumnezeiascd, cei ce se
impotrivesc invatdturilor evlaviei, aceia deci au capatat multa indrazneala
in vorbire si au ocdrat slava cea negraitd (a lui Dumnezeu), sculdandu-se
impotriva ei, apoi slobozind glasurile lor discordante, au grait lucruri
nedrepte impotriva Celui Preainalt”.13 In randul celor din urmi se
incadreaza si Iulian Apostatul, socotindu-se astfel graitor si luptator
impotriva Adevarului. El ,merge impotriva unor stanci si inchinarea sa
este cu totul nedorita si nevoita. Desi nevoita de catre Dumnezeu Cel ce
este peste toti, apoi aceastd inchinare a sa nu se potriveste nici cu legile
lui Moise si nici cu superstitiile idolesti ale elinilor celor pagani sau cu
moravurile si obiceiurile lor. Pentru cd el instituie o viatd intermediara
intre cele doua religii (cea crestind si cea a elinilor) si care este in defect
fata de amandoua” .14

In Cartea a Il-a, Sfantul Chiril incepe si desfisoare o analizi
comparativa intre , doctrinele evreilor si ale elinilor pdgani”. Logica sa
este lamuritoare, intrucat lulian, deseori pomenind si citdndu-i pe
inteleptii elinilor, ,,incununeaza cu toata cinstea invatatura cea gresitd a
lor, apoi cuteaza sa grdiasca urdt impotriva invataturilor cele sfinte ale
Bisericii, batjocoreste povestirile istorice ale lui Moise si invinuieste pe
toti sfintii indeobste” 115 Pentru a ardta in mod concret greselile apostatului,
Sfantul Parinte citeazd masiv din lucrarea acestuia ,,fmpotriva galileenilor” .
Apologia nu merge totusi atat de departe incat sda scoata in evidenta

112 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Cuvdntare citre mult piosul si iubitul de Hristos impdrat
Teodosiei, p. 20.

113 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Cartea I, p. 22.

114 Sp. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Cartea I, p. 24.

115 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Cartea II, p. 68.
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clevetirile si calomniile impotriva Mantuitorului, socotite a fi ,, spurcate”
si aducdtoare de sminteald. Analiza devine astfel selectiva, evidentiindu-
se de pildd: repetarea nejustificatd a unor argumente anti-crestine sau
afirmatiile contradictorii si lipsite de logica.

Primul citat pe care Sfantul Chiril il comenteazd, se refera la
afirmatia lui Tulian despre credinta crestind, ca ,ndscocire a galileenilor, o
plasmuire inventatd de oameni, compusd din rautate vicleand. Ea nu are nimic
dumnezeiesc, ci folosindu-se de basme si de nerozia copildreascd si stupidi a
sufletului, a adus drept credintd de crezut povestiri cu minuni si basme” 116 La
aceste acuze, Sfantul Chiril raspunde cd in Sfanta Scriptura exista doua
feluri de intelegere a atributului de apartenenta regionald - , galilean” si a
numelui de regiune -,Galileea”:

,Pe cit socotesc eu, el numeste galileeni pe Sfintii Apostoli, iar «povestiri
cu minuni» numeste el cele scrise tn cartile lui Moise si prevestirile si
expunerile cu privire ln Dumnezeu, a sfintilor prooroci. $i poate el nu a
recunoscut, dar nu fird vointa Iui Dumnezeu este si aceasta, si sd
condamne a sa proprie superstitie si inchinare la idoli. Cici sunt doud
Galilei, din care una este in Iudeea, iar alta este vecind si este asezatd langd
cetitile fenicienilor. Iar in Evanghelii se scrie cu privire la Mantuitorul
nostru al tuturor, Hristos, cd mergand in jurul Midrii Galileii «adicd a
lacului Tiberiadei, a ficut alegerea ucenicilor Sii». Intrucit Dumnezeu a
spus odatd printr-unul din proorocii Sdi cei sfinti: «Si ce este intre Mine si
voi, Tirule si Sidonule si intreaga Galilee a neamurilor strdine?».117 De
asemenea si dumnezeiescul Isaia spune: «Pamant al Zabulonului si tinut al
lui Neftalim, si voi ceilalti, cei care locuiti de-a lungul coastei mirii, Galilee
a neamurilor pagane. Poporul care sedea in intuneric, lumind mare a
vizut».118 Asadar, nu pot fi considerati galileeni doar cei ce sunt in Iudeea,
ci si toate neamurile pagane” 119

O altd tema invocatd de Iulian in scrierea sa si combatuta de
Sfantul Pdrinte in Cartea a III-a este originea universului si autenticitatea
referatului biblic despre creatie. Iulian contesta in acest sens ,invatatura
iudaica si paradisul (raiul) cel sadit de catre Dumnezeu, si pe Adam, ce
a fost creat de Dansul, apoi pe femeia ce a cdpatat-o pentru el”. El
insinueazd cid Dumnezeu Tnsu§i se contrazice in actul creator, din
moment ce, pldsmuindu-o pe femeie spre ,ajutorul barbatului ei”, aceasta

116 Sp. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Cartea II, p. 70.
17 Joil 1, 3.

181s.9, 1.

119 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Cartea II, p. 71.
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,nu l-a ajutat deloc, in nicio privintd pe Adam, ba mai mult I-a inselat si s-a
facut pricind, pentru el si pentru ea, de a cidea din desfitarea paradisului si a o
pierde. Acestea sunt insd, intru totul basme plismuite, zice Iulian. Apoi cum sd
fie logic sd nu stie Dumnezeu, cd ceea ce s-a fiacut de citre El pentru ajutorare,
a ajuns sd fie pentru cel ce a primit aceasta, nu spre bine, ci spre rau”.120
Raportat la cele spuse, Sfantul Chiril crede ca existd doua posibilitati
prin care se poate explica asa-zisa ,ratiune” a afirmatiei lui Iulian: fie
acesta nu crede deloc ,cd a fost sadit un paradis de catre Dumnezeu”, fie
~el cleveteste in chip nesocotit puterea cea negrdita (a lui Dumnezeu,
zicand cd nu poate ea sd facd aceasta”. Laolaltd cu cele doua ,ipoteze”,
Sfantul Pdrinte demasca permanenta dorintd a apostatului de:

,a-§i face prilej de rds si de batjocurd, din faptul cd a fost creat Adam si
femeia cea din el. $i el spune cd nu a reusit sd fie dupd vointa si planurile
potrivite, acela ce nu stia s pacatuiascd. Pentru cd, zice Iulian, nu a fost
aceasta pentru binele lui Adam, ci a fost pentru ingelarea sa si pierderea si
a paradisului, si a desfitarii lui. Vrei asadar — omule — ca trecind noi
peste aceste aritiri, ca peste niste lucruri invechite, dupd dorinta si dupd
buna ta plicere, si urmdam cuvintele (doctrinele) tnvitdatorilor tai? Cici
Hesiod, rugandu-se de Muze si cerand de la ele, precum se exprimi el
insusi, cantarea cea mai doritd, adund inaintea noastrd niste povestiri ale

4

unor fleacuri de nimica toatd” 121

In Cartea a IV-a, Sfantul Pirinte combate ideile platonice
preluate de Iulian si inglobate intr-un politeism cosmologic. Astfel,
dacd Platon afirmd ca deasupra tuturor celor create std ,Demiurgul”
(Ziditorul), Tulian ,nu se rusineaza sa atribuie Imparatia lui Dumnezeu
si stdpanirea Sa, unor dumnezei nenumarati si diferiti de El, pentru ca
sd-L scoatd si sa-L inlature pe Déansul, in alt mod si fel de stapanirea ce
are asupra noastra”.

JIntrucdt in Tatdl toate sunt desdvdrsite si toate sunt una,” - zice
Iulian - ,,in cele partiale si divizate, o putere deosebiti este stapaniti
de altul si de fiecare (dintre zei). Cici Ares (Marte, zeul rizboiului)
cand e vorba de toate neamurile, este acela care administreazi cele ale
razboiului. Athena stipdneste cele ale razboiului, nu fird a ignora
cugetarea. lar Hermes (Mercur) stdpineste cele ce sunt mai pline de
inteligentd, iar neamurile administrate de ei (acesti dumnezei) se
potrivesc cu fiinta si starea fieciruia dintre dumnezeii lor proprii ...

120 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Cartea III, p. 123-124.
121 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIE], Cartea III, p. 124.

123



APOLOGETICA BISERICII PRIMARE

Acum, dacid nu se gidseste nicio cauzd reald a acestei deosebiri intre
neamuri si dacd se afirmd cd aceastd deosebire este intamplitoare,
atunci cum se poate crede ci lumea este guvernatd totusi de purtarea
de grijd (a lui Dumnezeu)? Dacd se stabileste si se considerd cd sunt si
existd cauze ale acestor lucruri, atunci voi vorbi eu despre Ziditor
(Demiurg) si voi invita despre el” 122

Principiul invocat aici este cel caracterial, legat de specificitatea
fiecdrui popor in parte. Fatd de aceste supozitii, Sfantul Chiril se
desfdsoara retoric, aratand in principal ca afirmatia lui Iulian contrazice
atotputernicia Creatorului si caracterul providential al lucrarii Sale.
[atd ce afirma:

»Dacd Iulian va zice cdi Demiurgul a atribuit si hardzit neamurilor
(strdine) dumnezeii lor protectori, ca unii ce ar sti sid conducd mai
bine decit El Insusi, atunci Iulian trebuie neapdrat si recunoascd,
chiar fard voia sa, ca Demiurgul fiind ficdtor al tuturor, el care este
protector al lumii, a ficut si a lucrat, atunci nu este explicabil cum si
de ce, pe unele fiinte le-a ficut mai bune si mai iscusite decit EI
Insusi. Daci acesti dumnezei sunt mai slabi si nu sunt lucritori asa
cum lucreazd de obicei Dumnezeu, atunci nu este o faptd bund aceea
de a tngddui sd se facd pdrtasi de ceea ce este mai bun i de Cel ce este
mai tare, cei care au fost creati de Dansul” 123

Cartea a V-a cuprinde o deconspiratie a discursului discriminatoriu
de care Iulian Apostatul abuza aproape periodic, folosindu-1 impotriva
crestinilor. Intre multele critici defdimatoare aduse credintei, el ia in
derddere Decalogul: , Care neam este oare acela, in numele zeilor, care in
afard de poruncile: «Nu te vei inchina la alti dumnezei» si «Adu-ti aminte de
Sambete» sd socoatd cd nu trebuie sd pazeascd celelalte porunci? Pedepse aspre
au fost asezate pentru cei ce ar cilca (aceste porunci), uneori foarte aspre, desi
uneori se afld si pedepse mai umane” 124 Sfantul Chiril raspunde cd trebuie
sd existe o randuiald morald mult mai profunda pentru a intelege cu
adevadrat si a urma poruncile lui Moise, insa:

»cel mai insemnat lucru din toate este evlavia fatd de Dumnezeu si
aceasta se implineste de citre noi, prin agezarea noastrd temeinicd in EI
si prin respingerea si lepddarea felurilor apostaziei. Astfel aratd Moise,

122 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Cartea IV, p. 186-187.
123 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEIL, Cartea [V, p. 188.
124 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Cartea V, p. 243.
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cum nu trebuie adusd altora cinstirea care se cuvine lui Dumnezeu
Singur. Domnul spune: «Eu sunt Domnul Dumnezeul tdu, si nu vei
avea alti dumnezei afard de Mine». Intotdeauna a fost un lucru indrigit
de cdtre oamenii cuviosi a merge drept spre adevdr, iar minciuna a fost
urdtd si scarbitd, ceea ce se aplici si treburilor noastre omenegti. Si cum
sd nu fi fost vrednic de indrigire si de dorire, cunoagterea exactd si
elaboratd care si aducd la Acela care existd cu adevdirat, precum si de a
nu lega cinstirea si slujirea noastrd, de cei care nu sunt dumnezei, astfel
si ne indepirtam de dumnezeii cu nume mincinos si sa nu ne inchindim
in altd parte, la aceia cdtre care nu se cuvine?” 125

Cartea a VI-a incepe cu o scurta caracterizare morald a lui
Iulian, ca unul ale carui vorbe ,se atingeau de Dumnezeu si miscau
armatele impotriva slavei Sale celei negrdite”. Elocinta si cunoasterea
mestesugului retoric al vorbirii folosite necugetat l-au impis pe apostat
sd grdiasca impotriva Sfintelor Scripturi sau impotriva multimii sfintilor,
lucru care il determind pe Sfantul Chiril sd-1 mustre cu cuvintele
Psalmistului: , te-ai mandrit de relele tale, tu cel puternic in ceea ce priveste
nelegiuirea? Toatd limba ta a grdit nedreptate” ;126 si iardsi: ,tu ai ingdduit
toate grdirile scufundarii, limbd vicleand” 127

Ségetile lui Iulian se indreptau iarasi spre Moise, pe care-1 socotea
mai prejos decat invatatii si carmuitorii paganilor.

,Oare trebuie si numesc moravurile fiecirui om in parte” - se
intreaba Iulian - ,sau sd pomenesc de oameni ca de pildd Platon, pe
Socrate, pe Aristide, pe Acimon, pe Thales, pe Lycurg, pe Agesilaos,
pe Arhimadon, sau e mai bine sd numesc eu spefa filosofilor, aceea a
strategilor, aceea a oratorilor si aceea a legiuitorilor? Cici cei mai rii
si cei mai spurcati dintre strategi (conducdtorii de osti) se vor afla cd
au tratat mai bine pe aceia ce au ficut cele mai mari nedreptiti, decit
s-a purtat Moise cu aceia care nu i-au gresit lui cu nimica” 128

Pe de alta parte, aflam de la Sfantul Chiril ca ,nedreptatea lui
Moise”, invocata de Iulian, avea ca subiect , pedepsirea moabitilor, care au
supus pe israeliti la prostitutiile femeilor lor, care prin frumusetile trupurilor i-
au prins in lat spre a face nelegiuri, pe aceia care erau socotiti ai lui Dumnezeu
si care au vardt pe cei ingelati in vinovdtia lepadarii de Dumnezeu, intrucat i-

125 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Cartea V, p. 244.
126 Ps, 51, 3.

127 Ps. 51, 6.

128 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Cartea VI, p. 291.
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au pregatit sd fie initiati in tainele lui Belphegor” .12° Este limpede ca Sfantul
Parinte justificd atitudinea lui Moise inaintea unui caz de apostazie si
idolatrie, lucru evident ddundtor in procesul de formare si intdrire
morald a poporului evreu din acele timpuri. ,Nelegiuirea fata de
Dumnezeu” este pentru lulian un lucru ,fara mare insemnatate” si de
aceea el afirma ca:

~Moise, griitorul de taine sfinte, a fost crud si lipsit de inimd ... el
socoteste cd sunt greseli mici si nu fac parte din greselile mari, ca unii
oameni sd se lepede de Dumnezeu, Cel care este peste toate. Si Iulian
asazd printre faptele cele mai bune, incercarea de a indrepta atentia
oamenilor cdtre cele mincinoase ale idolilor” 130

Cu alte cuvinte, minimalizdnd gravitatea pdcatului apostaziei si
idolatriei, Iulian vrea sd arate cd pdcatul este virtute si virtutea este
pacat.131

Cartea a VII-a duce mai departe apologia Sfintei Scripturi,
asaltata de data aceasta in directia virtutilor crestine. Pe prima treapta
a acuzelor sale, Iulian le reproseaza crestinilor asa-zisele ,,imprumuturi”
din cultura pdgand, socotindu-le a fi folosite ilegitim in numele
credintei. De aici, el ajunge sa conteste din nou ,insuficienta” Sfintei
Scripturi in formarea religios-morald a crestinilor.

,Din ce pricind voi, crestinii, preluati de la elinii pagini, dacd
Scriptura voastrd este de sine stitdatoare? De ce nu e mai bine ca
oamenii sd se fereascd, oprindu-se (de la aceste invdtdturi) mai mult
chiar decat mancarea din carnurile de jertfe? Cici de ce aceste carnuri
— precum insusi Pavel spune — nu vatimd deloc pe cel ce le ia. Insi
congtiinta fratelui care vede aceasta, ar putea si se sminteascd
(scandalizeze) dupd voi crestinii. O, preaintelepti birbati, prin aceste
invdatdturi, se leapadd de credintd in Dumnezeu tot (omul) pe care
firea lucrurilor I-a adus sd fie nobil si distins. Acela insd care are chiar
o foarte micd pdrticicd de minte sindtoasd, aceluia repede i se intampld
sd se lepede de ateismul vostru. Deci e mai bine si opresti pe oameni
de la invdtdturile acestea ale crestinilor, decdt de la carnea jertfelor
paganesti” 132

129 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Cartea VI, p. 291.

130 Sp. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Cartea VI, p. 291.

131 Aceastd veche tehnicd de disimulare este folositd si astdzi de cercurile seculariste,
care doresc sd transforme pacatul in lege si sd infiereze virtutea prin cenzura.

132 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Cartea VII, p. 359-360.
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Pentru Sfantul Chiril aceste cuvinte sunt vorbe desarte si
mestesugiri impotriva Bisericii. El arata in acest sens ca Sfanta Scriptura
este pe de parte , indestuldtoare pentru a face intelepti si foarte priceputi
pe aceia indestul de inteligenti, care s-au hranit cu ea”. Prin urmare,
crestinii nu au nevoie la propriu , de vreuna din invataturile celor din
afara (Bisericii)”.

In felul acesta, Sfantul Pirinte defineste o necesitate duhovniceascs,
cunoasterea rationala apartindnd unui imperativ subinteles ca datorie
apologeticd.

,Dar intrucit este un lucru dulce ca si le cunosti pe toate, de aceea si in
mod foarte logic noi cercetim indeaproape si doctrinele elinilor, pe care
le-au adunat pentru fiecare dintre lucruri si mai inainte de toate pentru
Dumnezeu. Dupd aceea noi le facem prilej de rds si de batjocurd, cici
acesti tnvdtitori elini vor sd existe nenumdrafi si infiniti dumnezei
cirora sd se inchine si sd slujeascd multimii demonilor celor necurati,
care multime nu este cunoscutd nici de acei ce li se inchind ... Prin
urmare, consumaind - precum spune lulian insugi - invitdturile
elinilor si gdsind in ele multd vataimare si pagubire, si mai ales atunci,
noi, crestinii, admirdm si mai mult cuvintele cele sfinte si dumnezeiesti
ale Scripturii. Care lucruri dintre cele de folos nu se gdsesc in ea?
Pentru cd mai inainte de toate, si lucrul acesta este mai scump decat
toate celelalte, omul poate sid vadd in Scripturd cuvintele cele pline de
stralucire, ale adevdiratei contempldri ale lui Dumnezeu” 133

Cartea a VIII-a combate alte noi insulte la adresa crestinilor.
[ulian incearcd sd demonstreze aici faptul ca intre crestini si iudei nu
existd nicio legatura istoricd sau religioasa, contestand astfel existenta
unei cdi pregdtitoare in descoperirea Adevdrului. La randul sau, Sfantul
Chiril deconspird acest lucru, ardtand ca Iulian doreste cu tot dinadinsul
s dovedeascd si in alte chipuri si feluri cd noi nu cunoastem bine ce este in
mintea noastrd gi nici nu stim si mergem pe drumul si pe calea dreaptd a
adevdrului, cd noi parcd sdarim gi ne indepdrtam de drumul bine batut si cd ne-
am indepdrtat pe deplin si intru totul de porunca datd prin Moise, si cd noi ne
deosebim, dupd pdrerea sa, si de sfintii prooroci ce au venit dupd el”.

Iulian incearcad sa-si probeze ipoteza, plecand de la speculatia
unei asa-zise incompatibilitdti intre monoteismul mozaic si fundamentul
Trinitar al Bisericii. El contestd in consecintd Intruparea si Dumnezeirea
Mantuitorului Hristos.

133 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Cartea VII, p. 361-362.
127



APOLOGETICA BISERICII PRIMARE

~Moise” - spune lulian - ,nu odatd nici de doud ori, ci de mai multe
ori a socotit cd toatd lumea trebuie sd se inchine unui singur
Dumnezeu, pe Acela pe care Il numeste Cel ce este si spune ci nu este
un alt Dumnezeu, insd zice cd existd ingeri si demoni, si de asemenea
zeitati mai multe. Si mai zice cd cel dintdi Dumnezeu este nespus de
mare si cd nu admite cd existd un al doilea, nici cd este un altul
asemenea cu El, dar nici deosebit si neasemdndtor cu El, asa cum
cugetati voi (cregtinii)” 134

Ca raspuns, Sfantul Chiril porneste de la cuvintele Sfantului
Apostol Pavel: ,Dar nu asa cd ar fi cizut cuvantul lui Dumnezeu: cici nu toti
cei din Israel sunt si israeliti; Nici pentru cd sunt urmasii lui Avraam, sunt toti
fii, ci «intru Isaac, a zis, se vor chema tie urmagi»” 13

Cu alte cuvinte, legdtura pe care crestinii 0 au cu Avraam si cu
Legea Veche nu este neaparat una de sange, ci mai cu seama una de
credintd.

,S1 noi suntem, conform fagaduintei, copii ai stramogului Avraam, ca
unii care mergem strans pe urmele picioarelor credintei lui. Intrucat
numai acesti copii sunt socotiti ca fiind simanta lui Avraam, lucru ce
este statornicit in sensul cd noi trebuie si fim si sd ne numim in chip
incontestabil israeliti cu adevdrat. Si nu este lucru deloc greu pentru
aceia ce vor si vadd cd invdtdturile crestinilor se potrivesc si sunt de
acord cu doctrinele lui Moise cu privire la Dumnezeu si cu acelea ale
sfintilor prooroci, deoarece noi scoatem de acolo, ca apa din niste fantini
(izvoare), cunoasterea si stiinta ce ne duce citre toate lucrurile bune” 136

Cartea a IX-a are un profund caracter dogmatic, continuand
argumentarea Sfantului Pdrinte cu privire la deofiintimea Fiului cu
Tatdl. De data acesta, Iulian merge si mai departe. Interpretdnd gresit
anumite texte biblice,1% el ii acuza pe crestini de politeism:

»cel ce griieste si pomeneste de mulfi fii ai lui Dumnezeu spune cd
acestia nu sunt oameni, ci ingeri, dacd l-ar fi cunoscut pe Cuvintul
Cel Unul Niscut sau pe Fiul lui Dumnezeu sau cum Il numiti voi,
crestinii, pe El, nu l-ar fi ardtat oare cd se afld printre oameni?

134 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Cartea VIII, p. 394-395.

135 Cf. Rm. 9, 6-7.

136 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Cartea VIII, p. 395.

187, Vizand fiii lui Dumnezeu ca fiicele oamenilor sunt frumoase, le-au luat pe ele de sotii,
dintre toate cite le-au ales” (cf. Fc. 6, 4).
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Intrucit socotea lucruri mari cu privire la Israel, zice: «Fiul, Cel
dintdi ndascut al Meu, Israel». Dar de ce spune Moise acelasi lucru cu
privire la lisus? Moise tnvatd cd este un singur Dumnezeu, dar sunt
multi fii ai Sii aceia care au primit si li s-au atribuit neamurile. Tnsi
Moise nici nu a cunoscut la tnceput, nici nu a invdtat in chip deschis
si limpede despre Fiul Cel Intdi Niscut sau despre Dumnezeu
Cuvantul sau despre ceva din cele pe care voi, crestinii, le-ati alcatuit
mai tdrziu in chip mincinos” .13

In toatd incercarea sa de a rupe din raddcina crestinismul si de a-1
indeparta de Legea Veche si de profetiile mesianice, Iulian se dovedeste
a fi ,mult lipsit de tnvdtdturd si necunoscitor al sensurilor scripturistice”.

Incercarea de a compromite crestinismul prin politeism, aratand
cd acesta dezvolta credinta in mai ,multi dumnezei”, este combatuta de
Sfantul Parinte, care i se adreseaza de data aceasta direct, ca si cum l-ar
avea fnainte:

,Insd, Miria Ta, cind vei auzi Sfintele Scripturi cd numesc dumnezei
pe aceia care se afld printre cei ndscuti si creati, sa nu uiti cd Dumnezeu
cel adevdrat si prin fire a cinstit cu aceastd denumire toatd firea ziditd
cuvantdtoare (rationald). De asemenea, dumnezeiescul Pavel spune ci
el stie cid «sunt multi dumnezei si domni in cer i pe pamant», «insd nu
sunt, ci se numesc», dar Unul Singur este Tatal si Dumnezeu Cel ce
este peste toate si Cel ce este prin firea Sa (Dumnezeu), si cu Dansul
este Cuvantul Siu propriu, Cel neimpirtit, Cel ce existd si se afli in
Tatil, Cel pe care noi spunem ci se numeste Intdiul Niscut din toate
fapturile, care a luat spre a fi frate cu El faptura rationald, cea care era
cugetatd cd se bucurd de harul Sdu, cea care era facutd dupd chipul si
asemdnarea Sa. Si intrucdt erau ei chipuri ai Fiului si ai lui Dumnezeu,
cici dupd adevdr, s-au ficut fii si dumnezei, nu numai ingerii, ci si pe
noi ingine. Eu am grdit: sunteti puternici si toti sunteti fii ai Celui
Preainalt (Ps. 81, 6)” 139

Cea de a X-a Carte si ultima din aceasta complexa apologie a
Sfantului Chiril al Alexandriei se deschide printr-o contra-argumentare
asupra acuzelor ridicate de Iulian cu referinta directa la Persoana
Mantuitorului Hristos. Apostatul incearcd sa arate iardsi ca, rdtdacind
departe de predanii si de Traditie, crestinii nu reusesc sd se exprime
lamurit despre identitatea Fiului lui Dumnezeu inomenit. El insinueaza

138 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEIL, Cartea IX, p. 450.
139 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Cartea IX, p. 452.
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ca niciunul dintre Evanghelisti, si nici chiar Sfantul Apostol Pavel, ,n-au
cutezat si-L numeascd pe Dumnezeu lisus”. Stantul Chiril vine insd si-
contrazice, marturisind ca , scopul straduintelor cuvintitorilor de Dumnezeu
era, stiind bine ci (Hristos) este Dumnezeu si odrasld veritabild a fiintei Celui
ce i-a dat nastere, ca Unul ce este de-a pururi impreund existentd si impreund
fiind cu Acela ce L-a ndscut. De aceea, inteleptul loan spune ci la inceput a fost
Cuvantul, care era Dumnezeu. Apoi dupd aceasta S-a ficut si trup, adicd
ont” 140

Ultimul paragraf al acestei lucrari insumeaza o adevarata marturisire
de credints, prin care Sfantul Parinte Il confirma pe Mantuitorul Hristos
ca Domn si Dumnezeu, , Cel ce are putere peste toate ... El Singur este
fmpdmt si Domn al cerului, pamdantului, Ziditorul vazutelor si nevizutelor, a
celor simfite si a celor care nu se pricep (cu simturile). Caci El a adus prin Fiul
Sdu la existentd, cele ce nu erau niciodatd, prin Fiul Sdu prin Care si cu Care
lui Dumnezeu Tatal si-i aducem slavd, impreund cu Duhul Sfint, in veacul
veacurilor. Amin!” 141

In concluzie, lucrarea , Zece cirti impotriva lui Tulian Apostatul”
ramane cea mai importanta dintre apologiile crestine scrise impotriva
impadratului care a incercat sa reabiliteze paganismul printr-o actiune
institutionalizatd de reprimare brutald a Bisericii. In continutul ei
distingem numeroasele problematizari si teze anti-crestine cu caracter
secularizator, usor de identificat si in atacurile contestatarilor de astézi.
In consecints, prin adancimea si actualitatea raspunsurilor date, Sfantul
Chiril al Alexandriei reuseste sa apere demnitatea crestinilor din toate
timpurile si din toate locurile, libertatea lor de manifestare si de exprimare
si mai ales valoarea suprema a invataturii dogmatice a Bisericii. Pe acest
motiv putem spune cd lucrarea sa ,poate fi pusd aldturi de marile
apologii crestine din primele secole, fiind de un interes real pentru
vremurile noastre, intr-un domeniu atat de necesar, insa uitat de scolile
teologice si lucrarea pastorald: Apologetica”.142

140 Sp. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Cartea X, p. 506.

141 GF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Cartea X, p. 554.

142 Rev. ADRIAN BOLDISOR, , The Criticism of Paganism in the Work: Theme Books for
the Christian Faith against the Emperor Julian by Saint Cyril of Alexandria”, in The
Christian Paradigm of a United Europe. Theology and Mystique in the Work of Saint Cyril of
Alexandria, p. 123.
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PARS TERTIA
I1I

PREMISELE UNEI TEOLOGII MARTURISITOARE.
MARI APOLOGETI Al ADEVARULUI DUMNEZEIESC

Pe langa atitudinea si impotrivirea fatd de pericolele venite din afard
(curentele iudaice, elenistice si orientale in general), Apologetica Bisericii
Primare a purtat o neobosita luptd de marturisire a Adevarului ,intra
murus” impotriva ereziilor. In aceastd etapd se incadreazd Parintii si
Apologetii , anti-gnostici”, intre care se remarcd in mod deosebit: Sfantul
Iustin Martirul si Filosoful, Sfantul Atanasie cel Mare, Sfantul Irineu al
Lyonului, Hipolit, Tertulian sau Sfantul Ciprian al Cartaginei. In acest
sens, preocuparile lor apologetice s-au indreptat in directia ,demonstririi
continuititii Evangheliei cu istoria revelatiei lui Dumnezeu in lume”. Acest
lucru poate fi socotit un dat necesar in primele veacuri crestine, luand in
calcul pericolul secular de eradicare a Traditiei.

Profesorul Jaroslav Pelikan oferd in acest sens mai multe explicatii
pretioase cu privire la factorii de continut, in baza carora s-au ridicat si
s-au format primele erezii. Intr-o prima etapd s-ar putea incadra
incercarea de separare a Evangheliei de Vechiul Testament, apologetii
cdutand in consecintd sa arate complementaritatea dintre ele si sa
,dovedeasci o anumitd continuitate si cu alte capitole din istoria omenirii.
Aceastd preocupare de demonstrare a continuititii era atit de mare, incat
uneori era neglijatd sau chiar pusd in pericol unicitatea lui lisus Hristos gi
noutatea Evangheliei”. Aceste tendinte centrifuge nu numai cd urmareau
sd excluda vechile traditii, ci incercau sa accentueze ,radicalismul si
ineditul mesajului crestin in dauna Vechiului Testament si a religiei naturale”.
Primele exemple de acest fel apar in continutul lucrdrilor gnostice:

~Marcion proclama Evanghelia unui Dumnezeu care, garantind
mantuirea, era cu totul altul decit Creatorul si Judecdatorul Vechiului
Testament. Gnosticii credeau intr-o intelepciune cosmicd secretd care
fusese ascunsd epocilor anterioare si chiar majorititii crestinilor.
Montanismul sustinea ideea unor revelatii deosebite ale unei noi
profetii necunoscute Bisericii secularizate. Degi diferite fatd de ceea ce
a fost considerat curentul principal al dezovoltdrii ortodoxe si foarte
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diferite intre ele, aceste trei erezii aveau totusi in comun accentuarea
unicitdtii chiar cu preful negdrii continuitatii” .1

Transferatd in interiorul Bisericii, lucrarea de apdrare si marturisire
a Adevarului inomenit a incercat sa raspundd si sa combata pericolul
numeroaselor provocari doctrinare. In mod evident, acesta provenea in
mod particular din partea celor ce se considerau membrii cu drepturi
depline ai ,civitas christiana”. Cei enumerati mai sus de profesorul
Jaroslav Pelikan s-au evidentiat ireversibil ca vrajmasi ai dogmei si
,ctitori de erezie”. Se pune in mod firesc intrebarea: dacd erau raticiti,
pentru ce atunci rdmdneau neatingi de excomunicare? Rdspunsul il gdsim,
analizand in primul rand contextul istoric. Asa se face cd ,la inceputurile
crestinismului, semnificatia termenului de erezie nu era diferentiata clar
de aceea a schismei; ambele cuvinte se refereau la separare in factiuni. Insa
o caracteristicd esentiala a acestei separdri era aceea cd semana «dezbinari
si sminteli impotriva invatdturii pe care ati primit-o»”.2

Facand o scurta paranteza etimologicd, cuvantul ,erezie” vine din
limba greaca (aipeoig), desemnand initial actiunea de ,a lua in posesie”
sau ,de a cuceri”. Ulterior, a preluat sensul metaforic de ,alegere” sau
~preferintd” doctrinard, asa cum se regdseste de altfel si in Sfanta
Scriptura a Vechiului Testament.3 Raportat la viata religioasd, termenul
de ,erezie” are in mod implicit o ,intelegere peiorativi”. In Noul Testament
sunt numite eretice sectele fariseilor si saducheilor.# La randul lor, iudeii
numeau Biserica ,erezie”. Acest lucru a fost combatut de Sfantul Apostol
Pavel: , Si-ti mdrturisesc aceasta, ci asa md inchin Dumnezeului parintilor mei,
dupd invdtitura pe care ei o numesc eres, si cred toate cele scrise in Lege si in
Prooroci, avand nddejde in Dumnezeu, pe care si acestia insisi o asteaptd, cd va si
fie invierea mortilor: si a dreptilor si a nedreptilor” >

Tot Stantul Apostol Pavel pune alaturi termenii , erezie” si ,,schismd”
(dezbinare), ldsandu-ne sa intelegem cd intre ei nu ar fi decat un
»dezacord pasager”: ,Ciici mai intdi aud cd atunci cind vd adunati in Bisericd,
intre voi sunt dezbindri, si in parte cred. Cici trebuie sd fie intre voi si eresuri,
ca sd se invedereze intre voi cei incercafi”.6 in Epistola cdtre Galateni,

1 JAROSLAV PELIKAN, Traditia crestind I, p. 89.

2 JAROSLAV PELIKAN, Traditia crestind I, p. 90.

3 Cf. Fc. 49, 3; Lev.. 22, 18; I Mac. 8, 30.

4Cf.F.A.5,17;15,5; 26, 5.

5F.A. 26, 14-15.

61 Cor. 21, 18-19. Analizatd ulterior de Sfintii Parinti, dar si de unii dintre teologii mai
noi, aceastd aldturare se explica printr-o infelegere ascendentd.
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Apostolul aratd cd in omul iesit de sub legea si harul Duhului Sfant
salasluiesc faptele trupului, intre care se numara bineinteles ,, dezbinarea”
si ,erezia”’7 La randul sdu, Sfantul Apostol Petru accentueaza sensul
peiorativ al termenului, prevestind vremea ,invdtatorilor mincinosi, care vor
strecura eresuri pierzitoare si tigaduind chiar pe Stapanul Care i-a rdscumpdrat,
isi vor aduce lor grabnicd pieire” 8

Perioada apostolicd apropie si mai mult termenul de intelegerea
lui consacratd din punct de vedere teologic. Pe Sfantul Ignatie Teoforul
il vom gasi fericindu-i pe efeseni pentru credinta lor statornica si pentru
Jferirea de erezie”.? Sfantul Irineu al Lyonului aratd de asemenea cd
ereziile sunt cele ce denatureaza Cuvantul lui Dumnezeu” 10 Tertulian este
incd si mai transant, socotind cd ,eresurile se impotrivesc inuvitdturii
apostolice, inseland adevirata doctring” 11

Pentru a ne feri de aceste rataciri, Parintii si apologetii primelor
veacuri crestine au invatat ca ,requla care trebuie urmatd este cea pe care
Biserica a primit-o de la Apostoli pentru a ne-o impirtdsi, pe care Apostolii la
randul lor au primit-o de la Hristos si pe care Hristos a impdrtdsit-o ca
Dumnezeu; tocmai pentru aceasta ereticii se situeazd in afara acestei
reguli de credintd, care nu poate fi pusd la indoiald prin interpretarea
dupa buna stiinta fiecaruia a Sfintelor Scripturi ... Parintii Bisericii s-au
ridicat impotriva fduritorilor de erezii, ocupandu-se personal de
combaterea ereticilor si de invatatura lor inseldtoare, de la care vine si
etimologia cuvantului erezie” 12

Primele erezii trinitare si hristologice s-au format in cele doud
spatii de interactiune externa a crestinismului cu iudaismul si elenismul,
la care se adauga si tendintele gnostice orientale. Din prima categorie s-au
remarcat ereticii ebioniti, care eludand cosmologia biblicd, L-au exclus pe
Mantuitorul Hristos din istoria profetici a poporului ales. In felul acesta,
»€i au rupt firul organic dintre Vechiul Testament si Noul Testament”,
generand astfel ,un abis mare si fara de punte intre aceste zone ale

7 ,lar faptele trupului sunt cunoscute, si ele sunt: adulter, desfranare, necuritie,
destrabalare, inchinare la idoli, fermecdtorie, vrajbe, certuri, zavistii, manii, galcevi,
dezbinari, eresuri, pizmuiri, ucideri, betii, chefuri si cele asemenea acestora, pe care vi
le spun dinainte, precum dinainte v-am si spus, cd cei ce fac unele ca acestea nu vor
mosteni Imparatia lui Dumnezeu” (Gal. 5, 19-21).

8Cf.11Pt. 2, 1.

9 SF. IGNATIE TEOFORUL, Epistola citre Efeseni, VI, 2.

10 SF. IRINEU DE LYON, Adversus Haeresis, 1, 1.

11 TERTULIAN, De prescript, c, 6.

12 DHC, t. VI, p. 2209-2210.
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istoriei”.’3 Cea de a doua categorie se concentreaza pe justificirile anti-
legaliste, respingand total Vechiul Testament. In acest sens, se evidentiaza
,un amestec de elemente elenistice si orientale. Din aceste cercuri sunt intalnite
chiar magia si teosofia.

Dintr-un asemenea cerc provine si erezia lui Simon Magul din
Samaria. Dupd Sfantul Epifanie, prima erezie dupa venirea lui Hristos
pe pamant este a lui Simon Magul. Dur si ireconciliabil fatd de Legea
Vechiului Testament, el a stabilit asemenea ritualuri magice drept
misterii incat sd dezlege puterea spirituald cereasca de tirania lumii
materiale. In acest fel, prin invataturi magice de o asemenea facturd,
incerca sa salveze elementul spiritual si sa-1 indepdrteze pe cel natural si
istoric”.14

Putin mai tarziu, comunitatile crestine din Roma se gdsesc in fata
unei noi provocdri doctrinare, conturate in criticile si invatatura gnostica a
ereticului Marcion. Fara sa impresioneze din punct de vedere filosofic
prin promovarea de noi teorii dualiste, el se identificd in primul rand ca
Lantiiudaic si antiveterotestamentar si in acelasi timp anticrestin”. In contextul
invataturilor sale, Marcion ,tdia rdddcina dogmei trinitare si hristologice,
respingea cosmologia biblicd si, prin urmare, a fost cu totul incompatibil cu
hristologia Bisericii. Antiiudaismul sdu este chiar anticrestinismul siu”. Mai
explicit, el ,respingea tnvierea si imbritisa dualismul, pe care il aplica, creind
opozitie intre Vechiul si Noul Testament” .15

Pozitiile anti-crestine de provenientad iudeo-gnostica si filosofica
din perioada crestind primara, addugate legislatiei romane nefavorabile,
se concentrau tot mai mult intr-o miscare contestatoare la adresa si
integritatea Bisericii. Rezolvarea lor a cdzut in sarcina primilor apologeti
crestini, care au reusit sa dezvolte magistral o teologie marturisitoare de
interactiune, valorificatd mai tarziu in hotararile dogmatice ale
Sinoadelor Ecumenice.1¢

13 NIKOS A. MATSOUKAS, Teologia Dogmatici si Simbolici ..., p. 175.

14 NIKOS A. MATSOUKAS, Teologia Dogmaticd si Simbolici ..., p. 175-176.

15 NIKOS A. MATSOUKAS, Teologia Dogmatici si Simbolici ..., p. 176-177.

16 Teologul grec, Christos Yannaras explicd in acest sens contextul si modul in care se
defineste adevarul dogmatic: , Biserica reactioneaza fata de erezii, semnaland hotarele
adevérului sdu, delimitdnd adica experienta sa de viatd. Este foarte caracteristic faptul
cd prima denumire care s-a dat la ceea ce astdzi numim dogme, a fost oros (0pog), adica
limitd, hotar al adevarului (lat. terminus). Dogmele de astdzi sunt horoi (opor) Sinoadelor
Ecumenice - adicd acele hotarari teoretice care formuleaza adevarul Bisericii, punand
un hotar intre acest adevar si deformarea acestuia de cdtre erezie” (CHRISTOS
YANNARAS, Abecedar al credintei. Introducere in teologia ortodoxd, traducere de pr. prof.
dr. Constantin Coman, Ed. Bizantind, Bucuresti, 2007, p. 26).
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Dincolo de aceste aspecte negative, exista totusi o continuitate
culturald si lingvisticd prin care se aduc laolaltd vechile mosteniri ale filosofiei
antice si teologia crestind in formare. In felul acesta, interactiunea dintre
filosofie si teologie s-a transformat treptat din controversi in complementaritate.
Aceastd prima , intalnire dramatici”, cum o numeste profesorul Christos
Yannaras, a definit in prima instantd ,doud atitudini de viatd, initial
neconciliabile, care a dat mostenire marilor erezii ale primelor secole”.
Cu toate acestea, magnetismul celor doud fenomente existentiale n-a
intarziat sa apard si ,elabordrile care au fost determinate de confruntarea
cu aceste erezii au testat posibilititile de supravietuire a filosofiei
grecesti in limitele vietii lumii crestine”. In consecintd, Yannaras afirma
ca:

,ambele pdrti ce se confruntau - filosofia greacd si experienta crestind
- reprezentau o extraordinard fortd de viatd, care a transformat in cele
din urmd antiteza intr-o sintezd creatoare: Biserica crestind a reusit sd
raspundd, cu datele experientei sale la intrebirile filosofice ale grecilor.
lar filosofia greacd si-a dovedit posibilitdtile, capacitatea limbajului
sau si a metodei sale de a confirma adevdrul noii conceptii asupra
existentei a lumii gi a istoriei. Rezultatul a fost o reusitd magistrald a
cuvantului grecesc, care fird sd trideze adevirul crestin si cunoasterea
apofaticd a acestui adevdr, a rimas fidel exigentelor formuldrii
filosofice, realizand astfel o cotiturd radicald in intreaga istorie a
filosofiei. Pionierii acestei reugite au fost Pdrintii greci ai Bisericii,
intr-o succesiune neintrerupta din secolul al 1l-lea, pand in secolul al
XV-lea” 17

17 CHRISTOS YANNARAS, Abecedar al credintei, p. 30-31.
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IIL.1.
PRINCIPIILE PRECRESTINE ALE FILOSOFIEI ANTICE

Este cert faptul ca elementul divin a constituit dintotdeauna o
preocupare primordiald in cdutarile gnoseologice si existentiale ale
omenirii. La vechii greci, aceastd profundd ,neliniste metafizicd” se
ancoreazd in puternica legaturd dintre mitologie si filosofie. Ambele
,ofereau un discurs substantial despre Dumnezeu si despre divinitate”.
Cu timpul, insd, diferentele nu au intarziat sd apara, filosofia devenind
autonomad in teorie si limbaj. Intrebarile la care urma si raspunda erau
mult mai profunde, folosindu-se de un limbaj si o terminologie metafizica
adanca, de cele mai multe ori raportatd la experienta contextului
existential.

Tncepénd cu Socrate, Platon si Aristotel, mostenirea antica a
filosofiei eline devine tot mai articulatd in definirea acestor principii
metafizice. Ultimul dintre ei ne-a lasat mostenire o valoroasa ierarhizare
a stiintelor superioare: fizica, matematica, teologia.'® ,Ultima are ca obiect
de cunoatere esenta nemiscatd (primd), fard de materie si accidente, care
constituie intaiul miscdtor nemiscat. Aici ne aflam la varf; baza contine
substantele prime ca ipoteze individuale (un anume om, o anume masa
etc.). Cu cat inaintdim de la bazd spre varf, cu atat devenim mai
speculativi, dar pentru a fi in cele din urma teologi, trebuie sd ajungem
la intaiul miscator nemiscat. Teoria, cu toate cd nu se desparte de fapta,
constituie cea mai inalta preocupare a intelectului si, prin urmare,
stiintele teoretice sunt asezate pe prima treapta in scara valorilor. Cu
toate acestea, Aristotel ramane un filosof empiric ... Acesta este, de altfel,
secretul filosofilor antici: conjugarea armonioasd a teoriei cu fapta” .1

Dinamica intrebdrilor metafizice, construite de filosofie prin
intermediul diferitelor abordari conceptualiste, a fost sintetizata si
sistematizatd de teologia Bisericii, incepand cu secolul al doilea. Aceasta
lucrare a apartinut primilor apologeti crestini care in frunte cu Sfantul
Tustin Martirul si Filosoful, au generat o ,filosofie noud”, care evoca
,Logosul pe deplin intrupat in lisus Hristos”. Pornind de la faptul ca
filosofii antici ofereau doar fragmente ale intelegerii Logosului,
incartiruite legilor ratiunii, , filosofia” crestind se defineste ,,in conformitate

18 ARISTOTEL, Metafizica A, 928 B.
19 NIKOS MATSOUKAS, Introducere in gnoseologia teologici, traducere de Mircea Popa, Ed.
Bizantind, Bucuresti, 1997, p. 84-85.
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cu legea Logosului divin”. In felul acesta, Apologetica Bisericii Primare
descopera legdtura stransa dintre ,filosofie si paidea, educatia spiritului
uman”. De la teologia Logosului seminal (Logos spermatikos), specifica
Sfantului lustin, si cea a Logosului proferat in afard (Logos proforikos),
promovatd de Teofil al Antiohiei, dialogul dintre teologie si filosofie se
ridica pe o noud treapta de interactiune, promovand conceptul Logosului
Pedagog, prin Clement Alexandrinul. ,Aceastd identificare intre crestinism
si adevdrata filosofie va inspira numeroase aspecte legate de doctrina lui
Origen si va rdmane vie in toatd traditia origenista, mai cu seama la
Capadocieni: Sfantul Vasile cel Mare, Sfantul Grigorie de Nazianz si
Sfantul Ioan Hrisostom. Acestia vorbesc despre «filosofia noastri», despre
«filosofia desdavarsiti» sau despre «filosofia lui Hristos»"” .20

In istoria primelor veacuri crestine, filosofia, prin valentele ei
gnoseologice, a fost receptatd si inteleasa de o dubld maniera conceptuald,
concentratd in valoarea semantica a verbului ,a filosofa”. Analizdnd
fenomenul etapizat, avem in primd instanta o valorificare apologetici a
vechilor concepte antice, urmatd mai apoi de ,imbisericirea” lor in
structurile de limbaj ale dogmei. Pentru a se ajunge aici, s-au dezbatut
intens avantajele si dezavantajele acestui dialog. De aceea, in numeroase
imprejurari, filosofia a fost numita de apologeti ,,pe de-o parte demonicd, iar
pe de alta utili”. Mai tarziu, in cadrul scolilor occidentale, rolul ei se
transformd intr-unul adiacent teologiei, scolasticismul invocandu-o sub
denumirea utilitara de , ancilla theologiae” (,,slujitoarea teologiei”).

In ambientul ei bivalent, locul filosofiei in viata Bisericii este
lamurit de Sfantul Grigorie Teologul, care aratd cd ,una este filosofarea
despre Dumnezeu in mediu ambiant al experierii si vietii harismatice, si
alta este descrierea stiintificd si filosoficd si erminia acestor fenomene de
viatd si a monumentelor ei, de orice naturd ar fi acestea - literare,
artistice etc. Insi aceste doud lucruri se intrepitrund in atmosfera
curentd a istoriei, drept care se cere investigatie si un simt ascutit pentru
a fi intelese toate aceste directii”. Urmeaza astfel in mod firesc
intrebarea: ,, Ce a fost filosofia, in fond, in viata bizantinilor si in mod concret a
Parintilor Bisericii, intelepciune folositoare sau demonici?”. Dat fiind faptul
cd nu a fost niciodatd eliminata din educatia si explicarea lumii si a
vietii, deducem astfel latura ei pozitiva. De cealalta jumatate se leaga
ponderea implicarii filosofiei in teologie. Atunci cand, prin intermediul
tilosofiei se interpreteaza si se inlocuiesc dogmele Bisericii, avem de-a

20 PIERRE HADOT, Exercitii spirituale si filosofie anticd, traducere din limba franceza de Pr.
Constantin Jinga, postfatd de ierom. Agapie (Corbu), Ed. Sf. Nectarie, 2015, p. 85-86.
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face cu o laturd demonica. Teologul grec Nikos Matsoukas demonstreaza
in acest sens cd, in ceea ce priveste Rasdritul crestin, ,filosofia nu a fost
niciodatd slujitoarea teologiei cu continutul scolastic al Occidentului, si nici
Rasdritul nu a fost leagdnul initial al scolasticismului. Iar aceasta nu a fost
posibil si se intdmple, nici sd se fixeze in scoli, deoarece metodologia teologhisirii
a fost dubld. Ratiunea si filosofia nu aveau autoritatea de a explica dogmele prin
prisma concluziilor stiintifice. Puteau doar si descrie si sd interpreteze roadele
vietii harismatice a dogmelor” 21

In contact cu spatiul greco-roman, crestinismul si-a adiugat tot
mai mult pericolul depdrtdrii de Adevdr. Acest lucru se poate explica
procedural: ,pe mdsurd ce crestinismul era tot mai putin ebraic, acesta
devenea tot mai mult elenistic”.?> Contactul cu filosofia pagana primejduia
maniera de gandire a crestinilor tentati tot mai mult sa explice conceptual
realitatea divind.

Sfantul Iustin Martirul si Filosoful este teologul etalon pentru
aceastd perioada de inceput a dialogului cu filosofia. Solutia pe care a
oferit-o a fost aceea de a evidentia credinta in Hristos ca alternativa
viabild in contrapondere cu problematica existentiald a platonismului,
stoicismului si a celorlalte curente filosofice ale vremii. Sfantul Iustin
devine astfel primul emisar al Bisericii in disputa si dialogul cu filosofia.
Pozitia sa a fost una moderatd, pe de o parte, ardtand cu onestitate
valoarea prefigurativ-crestind a conceptelor filosofice, pe de altd parte,
evidentiind continutul incontestabil al Scripturii. , Aceastd atitudine a
fost extrem de importantd, dar continutul invatdturii lui [ustin a dezvaluit
semnele unei dezvoltari specifice, in comparatie cu vremurile Noului
Testament. Acolo unde Pavel a predicat despre Hristos, Iustin padrea mai
degrabad interesat de Dumnezeu si de modul cum acesta se raporta la
lume. El a fost influentat atat de platonicieni, cat si de stoici. El a preluat
de la ei ideea de Logos sau de Spirit universal, un fel de Dumnezeu
inferior, care actiona ca intermediar intre Dumnezeul superior si lume.
Dupa cum afirma Iustin, Logosul este ca o razd de lumind de la soare,
distinctd de acesta, dar inseparabild. Logosul este puterea activi a lui
Dumnezeu pe pamant. Dar, Logosul este de asemenea, Hristos. Ca Logos,
Hristos a existat inainte de viata Sa pe pamant si, ca Logos, El conduce si
sustine universul” .23

Prin urmare, este foarte important de urmadrit preluarea si

21 NIKOLAOS A. MATSOUKAS, Istoria filosofiei Bizantine ..., p. 27-28.
22 JONATHAN HILL, Ghid al istoriei crestinismului, p. 62.
23 JONATHAN HILL, Ghid al istoriei crestinismului, p. 62-63.
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imbisericirea acestei inestimabile mosteniri de la filosofii antici in
Apologeticd si mai apoi in teologia patristicd. In consecintd, cei care au
cdutat Logosul inainte de evenimentul Intrupérii Sale, au fost numiti de
Bisericd, prin vocea Sfantului Iustin Martirul si Filosoful, , crestini tnainte
de Hristos”. Este prin urmare important sd lamurim aceastd directie,
tinand cont de faptul ca ea se regdseste prioritar articulatd in continutul
primelor apologii crestine. Din acest punct de vedere, contributia
teologica primilor apologeti crestini este deosebit de importantd si
lamuritoare pentru viitoarele directii doctrinare ale Bisericii.

IT1.1.1. Socrate, Platon si Aristotel - , crestini inainte de Hristos”?

Cu mult timp inainte ca Dumnezeu sa ,plineasci vremea”,?* lumea
pigand se gdsea intr-o permanentd ciutare a Adevarului. Inteleptii
neamurilor erau preocupati de cosmos, de firea inconjurdtoare a
lucrurilor si chiar de inceputurile existentei si constitutia firii omenesti.
Pe toate acestea au incercat sd le defineasca in idei care puse laolaltd, s-
au identificat cu numele de ,filosofie” (din gr. gilo cogua - ,iubire de
intelepciune”).

Aceste idei au generat la randul lor , marile intrebdri” despre ceea
ce este in existentd si dincolo de ea, cum ar fi: ,Ce face un lucru si fie
corect sau gresit moral?”; ,Cum poti fi sigur cd lumea din jur este reald si nu
virtuald?”; , Esti tu propriul tau creier? Avem oare un suflet?”; ,De ce existd
ceva?”; , Existd sau nu Dumnezeu?”; ,Cum ar trebui sa md comport?”; ,Ce
este real si ce nu?”; ,,Cum stim ceea ce stim?” etc. De foarte multe ori, ca sa
raspunda la aceste intrebari, filosofia se suprapune cu religia. Diferentele
dintre ele sunt insd sensibile si totodatd convergente: ,in timp ce
credinta si revelatia sunt elementele fundamentale ale religiei, filosofia
pune accentul pe ratiune - pe folosirea inteligentei pentru a descoperi
rdspunsurile”.?

Din punct de vedere tehnic, expresia de ,,filosofie antici” cuprinde
Jprima etapd a gandirii occidentale”. Primele ei forme se contureaza in

2% (Cf. Gal. 3, 24.

% Filosofie in 30 de secunde. Cele mai provocatoare si mai captivante idei filosofice, fiecare
explicatd intr-o jumdtate de minut, coordonator Barry Loewer, Prefata Stephen Law,
Autori: Julian Baggini, Kati Balog, James Garvey, Barry Lower, Jeremy Stangroom, Ed.
Litera, Bucuresti, 2017, p. 4. Tn;elegem astfel ca ,de peste 2500 de ani, filosofii
mediteazd asupra intrebarilor fundamentale. Totul a inceput cu marii filosofi greci
Socrate, Platon si Aristotel, pentru a continua pana in zilele noastre, cand cei mai multi
filosofi (desi nu toti) sunt cadre universitare, filosofia s-a dezvoltat ca un fel de
conventie” (Filosofie in 30 de secunde ..., p. 9).
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vechea Eladd, incepand din secolul al VII-lea i.Hr, pand in secolul al VII-
lea d.Hr. Este vorba de o perioadd ampld, influentatd de numeroase
fluctuatii si schimbadri ,istorice, politice si culturale, care au influentat
decisiv modul de a gandi al primilor filosofi”. In acest arc peste timp se
schimbd nu numai problemele puse in centrul reflectiei si solutiile
propuse, ci si modul in care asemenea probleme sunt abordate”.
Specialistii identificd in acest sens cinci etape de dezvoltare ale filosofiei
antice: (1) perioada presocraticd (sec. VII-V 1.Hr.) - in care se analizeaza
problema cosmologicd, cu studiu asupra universului si a legilor sale; (2)
perioada sofistico-socraticd (a doua jumadtate a sec. V 1.Hr.) - cu accentuarea
problematicilor antropologice; (3) perioada filosofiilor platonice si aristotelice
(sec. IV 1.Hr.) - bazata pe preocupdrile metafizice si ontologice ale celor
,doi giganti” ai filosofiei antice, Platon si Aristotel; (4) perioada elenisticd
(sec. IV i.Hr. - II d.Hr.) - influentatd de situatia politica a declinului
polisurilor grecesti, inflorind astfel numeroase directii filosofice izolate,
precum cea epicureica si stoicd; (5) perioada neoplatonistd (sec. II-11I d-Hr.)
- conturand dialogul dintre traditia antica a filosofiei grecesti si traditia
crestind, cu reluarea unor teme metafizice populare la vechii filosofi,
Socrate, Platon si Aristotel.26

Avand in vedere dialogul filosofiei antice cu teologia, cele mai
importante confluente se regdsesc in mostenirea platonica si aristotelica.
Aceste douad etape importante din istoria gandirii universale au reusit sa
depdseasca cu mult vechile precepte panteiste si sa tindd cu adevdrat
spre transcendenta divind. Promovarea valorilor existentiale perene a
adus filosofia in lucrarea madrturisitoare a Bisericii Primare, ,pregitind
lumea anticd pentru venirea lui Hristos”.

Dimensiunea prefigurativ-crestind a gandirii lui Socrate, Platon si
Aristotel, a fost valorificata ulterior de apologeti ca argument in ,afirmarea
transcendentiei absolute a lui Dumnezeu fatd de creatie”. Mai mult, ei ,au
cultivat in randul contemporanilor gustul valorilor eterne pentru bine,
adevadr si frumos, pregatind astfel terenul pentru raspandirea Evangheliei
lui Hristos, ca sinteza a valorilor supreme si in primul rand a iubirii.

2%, Este foarte important sd tinem minte aceasta prima contextualizare istorica pentru a
reconstitui gandirea socraticd ... Lucrdrile despre Socrate care parvin de la cei mai
importanti martori directi, adica de la dramaturgul Aristofan, de la filosoful Platon si
de la istoricul Xenofon, se dovedesc complementare din doud motive: in primul rand,
fiecare dintre cei trei a stabilit o relatie diferitd cu omul Socrate; pe de altad parte, ei il
citesc pe Socrate ca exponenti ai unor discipline diferite, scotandu-i deci in evidenta
aceste aspecte distincte” (BEATRICE COLLINA, Socrate. Maestrul filosofiei si al vietii, Ed.
Litera, Bucuresti, 2020, p. 16).
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Dacd existd pand astdzi continente mai putin receptive la valorile
crestine, aceasta se datoreaza in bund masurd absentei unor filosofii care
sd ridice mintea omului la inaltimea valorilor ideale. Filosofia anticd a
facut parte din planul lui Dumnezeu pentru «plinirea vremii» in vederea
intruparii Fiului Sau”. Dacd Vechiul Testament poate fi considerat, dupa
cuvantul Sfantului Apostol Pavel, ca un ,pedagog citre Hristos pentru
evrei, tot astfel si filosofia anticd a indeplinit in lumea pigand acelasi rol de
pedagog citre Hristos. Ca o dovada a pretuirii lor, Biserica Rasdriteand a
asezat chipurile lui Platon, Socrate sau Aristotel in randul personajelor din
tinda locasului de cult” .27

ITI.1.1.1. Socrate - dascalul nescriitor al virtutii
Cunoscut mai cu seama din insemnarile ucenicilor,?® Socrate a venit pe
lume in Atena marelui Pericle, ,in cel de al patrulea an al celei de a 77-a
Olimpiade (in 456 iHr.)”.?® Tatdl sdau era sculptor si se numea
Sophroniscos, iar mama sa era moasa Phainarete. A luptat in razboiul
pelopolesiac, indeplinind ulterior numeroase functii politice in Atena.
~Poet, muzician, supus inspiratiei divine, el vede in filosofie muzica cea
mai inaltd (Phaidon, 61, a). Moralist, apostol al virtutilor, el le
incadreaza in viata cat si in doctrina sa (in fond nedisociabile). A trdi nu
inseamnd oare pentru el a filosofa, si a filosofa nu inseamnd a invdta, a te
pregati si mori (Phaidon, 67, e)?”.30

Din viata lui Socrate cunoastem ca a ramas orfan de tatd la 18 ani.
Mama s-a recdsatorit, aducand pe lume pe fratele sdu vitreg, Patrocle. A
frecventat scolile de filosofie din Atena, fiind inrdurit de studiul naturii

27 Pr. prof. dr. DUMITRU POPESCU, Teologie si culturd, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1993, p. 80.
28 Socotit de unii drept ,personaj mitologic”, datoritd faptului ca nu a lasat nimic scris,
informatiile despre biografia lui Socrate se desprind din trei surse principale:
Aristofan, Platon si Xenofon. Primul dintre ei il mentioneaza in comedia ,Norii” (cca.
445-388 1.Hr.). Cel del al doilea, Platon, a oferit posteritatii un adevarat buchet de texte
inchinat magistrului sdu, amintind in mod special , Apologia lui Socrate” si , Dialogurile”.
Cel de al treilea biograf, Xenofon, este autorul lucrdrilor: ,Amintiri despre Socrate”,
,Apdrarea lui Socrate”, ,Economicul” si ,Banchetul” (BEATRICE COLLINA, Socrate.
Maestrul filosofiei si al vietii, p. 19-26).

2 Despre viata si contextul istoric in care s-a dezvoltat Socrate vezi: V. DE MAGALHAES-
VILHENA, Le Probleme de Socrate. Le Socrate historique et Socrate de Platon, Paris, 1952; A.-J.
FESTIGIERE, Socrate, Paris, 1934; M. SAUVAGE, Socrate et la conscience de I’homme, Paris,
1970.

30 ANNE BAUDART, ,Platon (428/7-347/6)”, in Istoria filosofiei. 1. Gandurile fondatoare,
cood. Jacqueline Russ, traducere de Dan-Cristian Carciumaru, Ed. Univers Enciclopedic,
Bucuresti, 2000, p. 31.
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inconjurdtoare. I-a cunoscut pe Anaxagoras, Archelau, Parmenide sau
Protagoras, urmandu-le o vreme ideile filosofice. Momentul de autodefinire
vine atunci cand, mergand la Oracolul din Delfi (cca. 430), primeste ca
indemn ,sd se cunoascd pe sine insusi” si totodata certificarea de ,cel mai
intelept om”. Este de asemenea confirmat faptul cd s-a cdsdtorit cu
Xantipa si a avut trei copii. Cu o viata familiard zbuciumata, Socrate se
dedica intru totul filosofiei. Ajunge sd fie insd acuzat de mai marii cetatii
ca ,refuza religia traditionald, introducind divinitdti noi, si cd ii corupea pe
tineri”. Pentru aceasta a primit condamnarea la moarte. A trecut din
viata pamanteasca la anul 399, la varsta de 70 de ani.3!

Intelepciunea lui Socrate se rezuma la faptul ci a cunoaste
inseamnd de fapt ,a nu sti nimic”. Filosofia sa se construieste in acest
sens prin silogisme si intrebdri retorice, consacrandu-se oficial ca
»metodd socratici” in Dialogurile sale, consemnate mai tarziu de ucenicul
sdu Platon. Aceste lucrari il descriu pe Socrate ca pe unul care, incercand
sd-si promoveze invatatura, ,umbla de colo pana colo prin cetate si ii
intreba pe oameni ce cred despre un subiect sau altul”. De pildd, in
~Republica”, el intreaba pe un oarecare Cephalus: ,Ce este dreptatea?”.
Interlocutorul sau raspunde simplu: ,Sd spui adevdrul si sd-ti plitesti
datoriile”. Socrate revine, insd, cu o noud intrebare: ,daci imprumuti o
sabie de la cineva, e de datoria ta sd o dai inapoi, nu-i asa? Dar dacd stii cd
persoana care 1si vrea sabia inapoi a devenit un nebun periculos? ... In acest
caz, dreptatea cere sd nu i se inapoieze cuiva ceva la care are dreptul”. De
manierd ,quasi negativd” la o primd vedere, perspectiva pe care o
propune gandirea lui Socrate este, in fapt, o autoevaluare riguroasa:
»dacd vrei sd ajungi la convingeri adevdrate, trebuie sd le supui pe ale tale unei
examindri foarte scrupuloase ... atunci vei descoperi cid mare parte din ceea ce
gdndegti este gresit” .32

Filosofia lui Socrate a avut o confruntare serioasd cu sofistica
elend. Exercitdnd o puternica influentd asupra societatii grecesti, sofistii
antici generau prin supozitiile lor numeroase confuzii si conflicte de
inteles in logica fireasca a lucrurilor. In contextul dat, Socrate este in
mod gresit asimilat acestui curent filosofic. Lucrurile sunt ldmurite de

31 Pentru elevul sdu Platon, moartea lui Socrate a insemnat un adevirat moment fara
intoarcere in viata Atenei. Nu numai o dramd privatd, ci si una colectivd, fiindca
polisul hotdrése sa-1 execute chiar pe cetdteanul care mai mult decét toti reprezentase
idealurile democratiei ateniene. Nu intdmplator Platon (si nu numai el) a incercat sa-si
compund scrierile a doua zi dupd intdmplare, ficand din dialogul sacru un adevarat
geniu literar” (BEATRICE COLLINA, Socrate. Maestrul filosofiei si al vietii, p. 45).

32 Filosofie in 30 de secunde ..., p. 118.
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ucenicul sdu, Platon, care asaza in scris celebrele sale Dialoguri, tocmai
pentru ,a elibera memoria lui Socrate de acuzele ce-i insoteau ca o umbrd pe
ceilalti «sofisti», cirora li se imputau un subiectivism extrem gi imoralismul ce
decurge in mod necesar din acesta” 33

Maestru al dialogului filosofic, marele Socrate ramane in memoria
posteritatii, gratie insemnadrilor lui Platon. Imaginea sa de pedagog
retoric i-a inrdurit pe tinerii atenieni, care au cdutat in el modelul
iscoditor al lucrurilor de dincolo de vechile limitdri mitologice.
Perspectivele sale filosofice inclind spre o noud problematica ontologicd,
dorind cu tot dinadinsul sa defineasca ,situarea specifici a omului in
cosmos”. Marele filosof antic demonstreaza pentru prima oara ca ,omul
se situeazd intr-o altd conditie existentiald, superioard animalelor, avand in
structura sa un element (suflet) care emerge din si apartine universului,
definindu-1 ca specie. Din aceastd disponibilizare a omului spre universalizare,
rezultd si interesul sau pentru Logos”.3* Aceste idei revolutionare pentru
epoca sa il aduc pe Socrate tot mai aproape de invatdtura Bisericii
Primare. Promovatd numai pe cale orald si asimilatd repede de ucenici,
mostenirea sa filosoficd a fost cel mai bine valorificatd de Platon in
cuprinsul ,,Dialogurilor” .35

In cautarile sale ontologice, Socrate oferd mai intai o valoroasd
definitie a constitutiei dihotomice a omului, acesta fiind alcatuit din trup
si suflet. Dupad el, sufletul se defineste ca , 0 entitate ontologicda primari”,
care guverneazd trupul si il ghideaza spre descoperirea menirii sale
existentiale. Acest lucru este cu putintd prin faptul ca sufletul tine de
metafizicul in care se reintegreaza dupd moartea trupului. Socrate
merge mai departe in aceasta problemd si vede de manierd necesara
edificarea existentei omenesti ,,in temeiurile logosului” . Filosofia sa ajunge
in acest punct prin promovarea valorilor morale, ridicate metafizic pe
»scara virtutilor”. Abordarea sa depaseste cu mult practicile speculative
ale sofistilor, ,potrivnice logosului si legilor morale ale polisului”,

3 GHEORGHE PASCALAU, ,Prefatd. Cine este adevaratul discipol al lui Socrate?” la
PLATON, Dialoguri Socratice, traducere, studii introductive si note de Francisca
Baltaceanu, Alexandru Cizek, Petru Cresea, Marta Gutu-Maftei, Gabriel Liiceanu,
Simina Noica, Constantin Noica, Manuela Popescu, Dan Slusanschi, selectie si prefata
de Gheorghe Pascéldu, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2019, p. 6.

3 JON TUDOSESCU, Fiintd, esentd, existentd. Tratat de ontologie I, Ed. Fundatiei Roméne de
Maine, Bucuresti, 2002, p. 64.

% Platon a reusit efectiv sa-1 reactiveze pe didascalul sdu, transpunand celebrele sale
discursuri in cuprinsul urmatoarelor Dialoguri: Phaidon, Phaidros, Criton, Georgias,
Laches, Charmides, Protagoras, Hippias Minor, Euthypheron, Apdrarea lui Socrate.
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definind sufletul ca ,unitate ontologicd apartindnd universului”. in
consecintd, , deschiderea spre absolut, spre transcendent, prin adevar,
reprezintd drumul instruirii omului in propria lui conditie de fiintad
libera si responsabild de sine, la nivel individual si comunitar” .36

Intre elementele definitorii pentru ascensiunea filosofiei socratice,
s-a numadrat asa cum aminteam mai sus, si termenul de ,virtute” (gr. -
areté). Spre deosebire de sofistii antici, care ii atribuiau o valoare exclusiv
exterioard, Socrate sustinea ca virtutea se defineste ca si , calitate exclusiv
interioard” .37 Din acest considerent, el ramane pand la sfarsit resemnat
tnaintea mortii sale, socotind céa ,,e mai bine si suporti o nedreptate decit si o
comifi”. Acest principiu se regdseste identic in continutul moralei crestine.
Cu toate acestea, au existat sensibile diferente, ludnd in calcul faptul ca
,argumentele care justificd pozitia eticd a lui Socrate sunt, de fapt, de
naturd rationald, in vreme ce ale lui lisus sunt de natura divina” .38

Pe tot parcursul vietii sale pamantesti, marele Socrate a cautat sa
se inteleaga si sa se descopere pe sine in preceptul delphic: ,,Cunoaste-te pe
tine insuti!”. Pe acesta a reusit in cele din urma sa-1 transpund mai cu
seama in filosofia sa, consacrandu-i o noua corespondenta cu valoare de
indemn: ,,Devino ceea ce esti!” . De aici el revendica o dimensiune divina a
intelepciunii, socotind astfel ca intelept nu poti fi decat atunci cand ti-ai
intors ,,ochii citre ceea ce este divin si luminos”. In virtutea celebrului
dicton delphic, filosofia socraticd si mai apoi cea promovatd de Platon,
au iIncercat sa articuleze o moralitate pe care am putea-o socoti quasi
crestind, pornind de la convingerea ca ,omul nu este mdsura tuturor
lucrurilor” 3 Toate acestea constituie finalitatea rechizitoriului sentential,
trasand in consecinta si ireversibil cele trei capete de acuzare in
rechizitoriul filosofului: moral, religios si metafizic. Fara sa se dezica in
niciun moment de convingerile sale, Socrate isi acceptd neconditionat
sentinta si cu cateva clipe inainte de moarte, lasa testamentul sdu

36 JON TUDOSESCU, Fiintd, esentd, existentd. Tratat de ontologie I, p. 66.
37 In Banchetul, Socrate spune: ,Aflati cd dacd cineva e frumos, putin ii pasd de
frumusetea lui, ba chiar o dispresuieste intr-atat incat niméanui nu i-ar veni sa creada;
la fel, putin 1i pasd unuia care e bogat de bogatia lui sau dacad se bucurad de onoruri
despre care lumea crede ca te fac fericit” (Banchetul 21d).
38 BEATRICE COLLINA, Socrate. Maestrul filosofiei si al vietii, p. 86.
%, Acest dicton contine in putine cuvinte lupta socratica si apoi platonica impotriva
suficientiei si a ingadmfarii. Cunoasterea de sine nu risipeste tocmai fumurile
orgoliului? (Phaidros, 229e) Pentru Socrate nu exista exercitiu mai dificil si care sa ceara
mai mare asceza si umilintd decat luciditatea” (A. BAUDART, ,Platon”, in Istoria filosofiei
L p. 34).
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filosofic in méana ucenicilor si lui Platon. Perfect constient de ceea ce
urma sd i se intAmple, Socrate le vorbeste celor de fata despre nemurirea
sufletului si despre starea acestuia dupd moarte: ,,Daca sufletul, fiind curat,
paraseste trupul fara a tari dupa sine nimic din toate cele ale acestuia, ca
si cum nici nu s-ar fi amestecat cu el de bund voie in timpul vietii, ci I-ar
fi ocolit cautand mereu sd se reculeagd in sine, neintrerupt stdpanit de
aceasta grijd, ceea ce este tocmai obiectul adevaratei filosofii, adicd sa
inveti a muri cu usurintd - oare aga ceva nu este tocmai o pregdtire
pentru moarte?” .40

Ceea ce il apropie si mai mult pe Socrate de crestinism, este
esenta morald a filosofiei sale. Spre deosebire de silogismele sofistilor
sau de teoriile enkratite, marele ganditor elin vede in stipdnirea de sine
adevdrata libertate a omului. De aici rezulta clar faptul ca ,sufletul este cel
care guverneaza corpul, nu invers”. Pentru a ajunge aici, omul are mare
nevoie sd urmeze o cale virtuoasd, stdpanindu-si propriile impulsuri
prin moderatie si autocontrol: ,Ce diferentd este intre un om lipsit de
stapanire de sine si un animal silbatic? Cel care nu discerne binele si tncearcd
sd facd numai ce-i place, prin ce se deosebeste de cele mai irationale
salbaticiuni?” (Amintiri, IV, 5, 11). In alta parte, Socrate ofera chiar o
definitie a stapanirii de sine: ,E ceea ce se intelege in mod obisnuit: sd fii
intelept si stapan pe tine, sd comanzi plicerilor si dorintelor care sunt in noi”
(Gorgias, 491, d-e). Valorificarea acestui dat ontologic se decanteaza
intotdeauna in contextul relatiilor interpersonale, dat fiind faptul ca
,Cine nu stie sa-si controleze pasiunile isi va pune intotdeauna prietenii
pe plan secund, cei care nu sunt in stare sa se intretind singuri (atat
economic, cat si emotional) 1i vor considera pe ceilalti doar simpli
sustinatori, intr-un mod complet oportunist. Capacitatea de stapanire de
sine si autosuficienta caracterizeaza omul virtuos, si tocmai omul
virtuos este cel mai bun prieten pe care il putem avea”.4!

Pozitia lui Socrate fata de religie a ramas una controversata.
Dincolo de lamuritoarele sale exprimdri metafizice, filosoful a fost
condamnat pentru faptul cd ii ,nesocotea pe zeii in care credea cetatea si
introducea noi zeitati”.#? Ateismul, socotit drept principala sa acuza, isi va
prelungi astfel valoarea punitivd pentru perioada primelor veacuri crestine,
fiind combatut in primele apologii ale Bisericii. In logica gandirii sale,

40 Phaidon, 80, e, in PLATON, Dialoguri, traducere de Cezar Papacostea, Ed. IRI,
Bucuresti, 1995, p. 185.

41 BEATRICE COLLINA, Socrate. Maestrul filosofiei si al vietii, p. 96.

42 XENOFON, Memorabila, 1,1, 1.
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Socrate voia sd spund cu totul altceva. Negarea zeitatilor pagane era pe de
o parte un lucru cert in filosofia lui, insa ce dorea cu adevarat sa exprime
cu privire la divinitate, avea o cu totul altd valoare. In fapt, prin pozitia sa
fata de religie, Socrate devine promotorul premiselor monoteiste in
antiteza cu pluralitatea sincretistd a panteonului antic. Mai precis, el
afirma ca ,zeii in sine existau, dar numai ca manifestdri ale unei divinitaiti
transcedentale. Aceasta este dovada faptului cd, pentru filosof, elementul
divin era ceva superior si diferit de zeii mitologiei, ceva ce nu poate fi pe
deplin inteles si nici reprezentat, ceva de care trebuia vorbit la singular.
Nu se poate nega ca o astfel de perspectiva a putut provoca o tulburare in
cel care, pand atunci, considerase religia in termeni politeisti si
antropomorfi. Nu intdmplitor unele interpretdri considerd pozitia religioasd
socraticd o anticipare a crestinismului” 43

Trebuie stiut de asemenea cd prin filosofia sa, Socrate ofera o
primd intelegere precrestind a conceptului de ,logos”, reusind sa puna
laolalta principiul divin si etica filosoficd pe care o promova. Devine
astfel lesne de inteles faptul ca ,principiile sale filosofice isi trag
validitatea din logos”.# In virtutea acestui fapt, Socrate vrea s intelegem
ca ,divinitatea le poartd in general de grija tuturor oamenilor, dar numai
omului virtuos ii poartd o grijd aparte”. In aceastd convingere se justifica in
fata judecatorilor sai, inaintea condamnarii capitale: , Dar si voi trebuie
sd aveti bune nadejdi in privinta mortii, si sd va dati seama de acest
adevdr; pentru un om bun nu exista nimic rdu, nici in viatd, nici in
moarte, iar Zeul are grijd de soarta lui” 45

Socrate este asadar , silenul” filosofiei antice in special, si al filosofiei
din toate timpurile in general. Sub mimicele sdu regasim ideile lui Platon
sau Aristotel, dar si rationalismul pur al filosofilor existentialisti din secolul
al XVIlI-lea, incepand cu Soren Kierkegaard. Oricum ar fi insa, dincolo de
aceasta mascd a silenului socratic strabate intotdeauna , figura profeticd a lui
Hristos”. ,,Constiinta socratica” - spune Pierre Hadot - ,este, de asemenea,
divizatd si imprastiatd, dar nu prin figura lui Hristos, ci prin figura
Inteleptului, ca norma transcedentala. Dreptatea, dups cum am vizut deja,
nu se descrie, ci se traieste. Toate discursurile din lume si-ar vadi neputinta
de a exprima profunzimea deciziei omului de a alege s fie just. In orice

43 BEATRICE COLLINA, Socrate. Maestrul filosofiei si al vietii, p. 100.

4 GIOVANNI REALE, Istoria Filosofiei Antice, vol. 1, Sofistii, Socrate si micii socratici,
traducere din limba italiand de Cristian Soimusan, Ed. Galaxia Gutenberg, Targu
Lapus, 2009, p. 189.

4 PLATON, Apdrarea lui Socrate, 41 c-d, (in traducerea roméneascad, p. 43).
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decizie omeneascd este precard si fragild. Alegand sa fie just intr-un act
anume sau intr-altul, omul are presentimentul unei existente care ar putea
si fie dreaptd, de o manierd deplind. Aceasta ar fi existenta Inteleptului.
Socrate era constient de faptul ca el nu este un intelept. El este nu un sophos
(gr.), ci philosophos (gr.): nu un intelept, ci unul care doreste intelepciunea,
tocmai pentru cd ii simte lipsa”.46

I11.1.1.2. Platon - filosoful Ideilor

Cel mai cunoscut ucenic al marelui Socrate a fost cu certitudine Platon
(429/427 1Hr. - 347 iHr.). S-a ndscut in insula greceasca Eghina, intr-o
familie cu ascendente nobiliare. Venirea sa pe lume se suprapune mortii
marelui om politic atenian, Pericle (cca. 429 i.Hr.). Tatdl sdu, Ariston, se
socotea printre urmasii ultimului rege grec, Codros, iar mama sa, Perictione,
se inrudea cu marele intelept atenian Solon. Tindnd cont de traditia
aristocratd a familiei sale, Aristocles, dupa adevaratul sdu nume, ar fi fost cu
predilectie indrumat spre o carierd politicd. Pasiunea pentru filosofie vine
asadar imprevizibil, scotdndu-1 de pe fagasul politic si indreptandu-1 spre
culturd si problematizare metafizica. Contextul social in care Platon se
dezvolta ca filosof este legat de disputele dintre cetdtile Atena, Sparta si
Teba. Este vorba despre o perioadad de decadenta a polisului grecesc, Atena
tiind marea perdanta in Rézboaiele Peloponesiace.#” , Pe fundalul acesta de
sfasiere induntru si de infangere in afard, cu tot cortegiul de rasturnari
morale care trebuiau sa culmineze prin condamnarea lui Socrate, se inscrie
tineretea lui Aristocles. Nu se stie exact cand si de citre cine i s-a schimbat
numele in Platon. Legenda a avut aici curs liber. Pentru ca «Platon»
inseamna «cel lat, intins», s-a spus uneori cd porecla ii vine de la infdtisarea
sa atleticd. Alteori, legenda vrea ca porecla sd priveasca numai fruntea cea
mare a lui Platon. In sfarsit, pand si unele insusiri intelectuale puteau fi in joc,

46 PIERRE HADOT, Exercitii spirituale si filosofie anticd, p. 136.

47 Marile rivale, Sparta (conducdtoarea Ligii peloponesiace) si Atena (conducdtoarea
Ligii de la Delos), s-au angrenat intr-un rdzboi de aproape trei decenii (431-404 1.Hr.),
avand ca obiectiv principal lupta pentru hegemonie in Grecia Anticd. Conflictul a
culminat cu victoria Spartei si suprimarea Ligii Deliene. In acest context, ,noile
monumente ale Atenei au fost cat pe ce sad fie nimicite de cdtre puritanii spartani, o
soartd de care se spune cd au scdpat doar pentru cd atenienii au cantat un cor din
Sofocle. Desi avantul vietii culturale a cetatii a continuat, firul de aur al democratiei s-a
rupt, evoluand in directia de care se temeau criticii ei: populismul si domnia gloatei. In
399, atenienii au decis cd nu pot sd tolereze «coruperea mintilor tinere» de catre
Socrate. Un juriu corupt l-a fortat sd se sinucidd band cucuta” (SIMON JENKINS, Scurti
istorie a Europei. De la Pericle la Putin, traducere din limba engleza de Anca Simitopol si
Alexandru Racu, Ed. Litera, Bucuresti, 2019, p. 50-51).
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in special bogdtia retoricd de care avea sa dea dovada filosoful. Cert este c4,
potrivit cu toate aceste intelesuri ale poreclei, Platon aparea, trupeste ori
intelectualiceste, ca o fiintd implinita” 48

Tineretea lui Platon a fost marcatd de activitdtile uzuale, quasi-
prezente in educatia tinerilor din vremea sa: sportul, pregatirea fizics,
mugzica, poezia si bineinteles, completate desigur cu pregatirea pentru o
viitoare carierd politicd. Conversia de la acest deziderat familial se
declangseaza in momentul executiei lui Socrate (399 iHr.), cand Platon,
dezamadgit de valorile politice si democratice, inclind definitiv si ireversibil
spre filosofie. Implicat total in dezvinovdtirea magistrului sau, devine un
pericol pentru conducerea polisului, fiind obligat in consecinta sa paraseasca
cetatea Atenei. Urmeaza vreme de cativa ani un parcurs initiatic, cautand sa
invete de la mari filosofi precum: Euclid, la Megara, filosofii pitagoreici din
Cirene, Italia, matematicienii si astronomii din Egipt. Ajunge chiar in Sicilia
»pentru a vedea vulcanii, mai ales Etna, loc unde se presupune cd s-ar fi
omorat Empedocle”. Petrece de asemenea o bund perioadd de timp in
Siracuza, unde incearcd sd initieze pe conducatorul cetdtii, Dionisos cel
Batran, in tainele filosofiei sale. De vreme ce incercarea sa nu a dat rezultate,
Platon se indreaptd spre Dion, cumnatul lui Dionisos, pe care il vede ca
potential conductor al polisului. In cele din urma este expulzat din cetate,
ajungand din nou in Eghina natald. Se va intoarce insd in Siracuza dupa
moartea lui Dionisos, chemat de prietenul sdu Dion, pentru a-1 instrui pe
noul conducator, Dionisos cel Tanar. Rezultatul este din nou nefavorabil si
visul sdu de a pune in cetate un ,rege-filosof” se incheie dramatic, fiind
arestat. Este insa eliberat la interventia filosofului pitagoreic Archytas. Dupa
aceastd intamplare, Platon se intoarce in Atena, punand bazele celebrei sale
Academii filosofice.*

48 Constantin Noica, unul dintre cei mai importanti hermeneuti romani ai lui Platon,
surprinde foarte bine intregul ansamblu de evenimente istorice care au marcat inceputurile
gandirii acestuia. In lucrarea sa , Interpretiri la Platon”, marele filosof ldmureste in prealabil
detaliile biografice, esentiale intelegerii specificului géndirii platonice (vezi aici:
CONSTANTIN NOICA, Interpretiri la Platon, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2019, p. 29-30).

4 Numele de ,academia”, incarcat pand astdzi de conotatii academice, definea pe
vremea lui Platon locul in care isi agezase scoala: ,,0 zond de la periferia Atenei, intr-
un crang, unde se afla un sanctuar dedicat unui erou minor, Academos”. Programa de
studii era de-a dreptul impresionantd: primii zece ani erau dedicati matematicii
(socotitd de Platon esentiald in pregatirea intelegerii formelor), urmand cinci ani de
studiu al filosofiei. Obiectivul Academiei lui Platon era acela de formare a ,,unor
filosofi autentici in sensul originar al termenului, adicd iubitori de cunoastere, care s
se poatd transforma in oameni de stat si demni conducétori de polis”. Dupd moartea
lui Platon, conducerea Academiei i-a parvenit nepotului siu, Speusip. Intre absolventii
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In contextul istoric al epocii, filosofia lui Platon are prin excelentd
o valoare originald, ,constituind axa definitorie cea mai semnificativi a
felului de gandire elen”. Prin forma si continutul ideilor sale, marele
filosof antic traseaza directii de gandire si exprimare, valorificate mai
tarziu de apologetii si Parintii Bisericii Primare. Cele mai importante
categorii metafizice ale sale au fost preluate astfel ,pentru elaborarea si
formularea rationald a marelui mesaj spiritual al credintei crestine”. De
aceea, se poate spune cd ,filosofia lui Platon a fost de departe cea mai
influentd si cea mai stimulantd, timp de peste un mileniu”.50 Ideile sale
au fost transmise mai departe prin intermediul Academiei platonice, in
cadrul cdreia au intervenit ulterior doud principale directii de abordare
filosoficd, concretizate in: curentul sceptic - care mentinea linia originald
a gandirii lui Platon, cu incercarea ,de a combate argumentat
perspectiva celorlalti fard sa te bazezi pe propriile tale conceptii” si
platonismul tdrziu - studia ideile magistrului in mod sistematic, ,fiind
predate si transmise de la maestru la discipol”.5!

Specificul gandirii filosofice la Platon poate fi definit printr-o
pluralitate de atribute conceptuale, in mare generata de dificultatea
intelegerii gandirii sale. Din acest punct de vedere, se poate spune cd
Platon reprezinta ,un amestec ametitor de filosofie si poezie, de stiintd si
artd”. In celebrele sale Dialoguri, pozitia filosofului este aproape
ireperabild: ,nu putem spune prin gura cdirui participant la dialog vorbeste
autorul, nici in ce fel vorbeste; dacd se exprimd la propriu sau metaforic, dacd
glumeste sau vorbeste serios”. Mai mult, el insusi poartd in sine
caracteristicile pe care le condamna: ,este critic la adresa poetilor si
miturilor, dar este el insusi unul dintre poetii care sporeste sutele de
mituri deja existente. Se plange de preoti (care umbld amenintand cu
iadul, dar care ofera si salvarea pentru o mica atentie - vezi: Republica,
364), dar el insusi este un preot, un teolog, un predicator, un
supermoralist, un Savonarola, care condamnd artele si indeamna sa
aruncdm pe foc toate desertdciunile”.>2

acestei scoli si totodata ucenicii apropiati marelui filosof se numara si Aristotel, cel care
avea sd devind ,,unul din marile nume ale istoriei gandirii si filosofiei” (E.A. DAL MASCHIO,
Platon. Adevdrul este in altd parte, Ed. Litera, Bucuresti, 2020, p. 18-19).

50 GIOVANNI REALE, Istoria Filosofiei Antice, Vol. III: Platon si Academia anticd, traducere
din limba italiand de Mihai Sarbu, Ed. Galaxia Gutenberg, Targu-Lapus, 2009, p. 20.

51 JULIA ANNAS, Filosofia Antici ..., p. 17.

52 WILL DURANT, Povestea Filosofiei. Vietile si ideile celor mai importanti filosofi occidentali,
traducere din limba englezad de Doru Castdian, Ed. Herald, Bucuresti, 2019, p. 31-32.
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Filosofia platonica oferd crestinismul premisele unei preocupadri
autentice pentru definirea vietii noastre lduntrice si de aici a legaturii
omului cu Dumnezeu. Platon vorbeste in acest sens, continuandu-1 pe
magistrul sdu, despre existenta si nemurirea sufletului, ca entitate
dincolo de experiment si demonstratie. In viziunea sa, sufletul omenesc se
defineste prin: sentiment, ratiune si vointi, ca grade de expresie ce
definesc predispozitia omului spre infinit. In concordants cu invatatura
Bisericii, Platon socoteste ca sufletul ,nu numai cd a existat inainte de
trup, dar va subzista si dupd el”. Convingerile marelui filosof cu privire
la cele mai importante realitdti antropologice (viatd si moarte, suflet si
trup) sunt descrise pe larg in Dialogurile: ,Phaidron”, ,Phaidon” si
partial in lucrarea ,Republica”. Urmand dascdlului sdu, Socrate, Platon
ne aratd aici cd exista o ascensiune a omului spre viata spirituald, pe care
0 aseamadnad cu parcursul ,,de la sinele individual la suflet”. Aceastd miscare
spre metafizic se aseamdnd despdtimirii, despre care amintea mai
inaintea Socrate. Constantin Noica explicad aceastd desprindere a omului
de materialitate, lamurind faptul cad pentru Platon:

naccesul sinelui individual la spirit se capdtd prin moartea sinelui ca
fiind unul tnchis. In tnchiderea lui, sinele individual este trup; in
deschiderea lui este suflet. Cine filosofeazd, consimte un fel de a muri
- 0 stie si simful comun, fird a infelege conditia in care se aseazd
intelepciunea, ba chiar batjocorindu-o. Simful comun nu stie decit o
singurd formd de moarte, extinctiunea finald. Pentru o congtiintd
filosoficd, extinctiunea poartd asupra oricdrei forme de inchidere:
plicere obisnuitd, cufundare in conditia trupeascd, consimtire la
reprezentirile corporale in actul de cunoastere si de gandire. Existd o
dementd a corpului, spune Socrate, care ne separd si de comuniunea
cu altii si de cea cu intelesurile neintinate de corp. Idealul conditiei
filosofice este, atunci, ca disocierea sufletului de trup sd fie totald” .53

Afirmand ca sufletele existau inainte de nastere si fiind vesnice
dupa moartea trupului, Platon reitera clasica intrebare a filosofiei antice:
,de unde venim si unde mergem?”. Raspunsul pe care il oferd, pardseste
tiparul aborddrilor clasice si se incadreazd mai degraba in contextul
argumentatiei religioase. In acest sens, trebuie sa tinem cont de faptul ca

53 CONSTANTIN NOICA, Interpretiri la Platon, p. 374-375. Altfel spus, ideile lui Platon
despre preexistenta sufletului, despre eliberarea sinelui individual prin moarte din
inchisoarea trupului si a placerilor trupesti, vor fi preluate de Origen si de ucenicii sdi.
Privind aceastd spetd, perspectiva Bisericii a fost insd una diferitd, respingand categoric
preexistenta sufletului ca posibilitate a transmigratiei si a reincarnarii.
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Platon fusese anterior influentat de orfism si pitagoreism. De aici isi
alimenteazd , accentuatul caracter ascetic (repudiere a corpului si a lumii
materiale) si credinta in reincarnarea sufletului, paradigmatic exprimata
de doctrina pitagoreicd a metempsihozei”.>* Pe de alta parte, in ceea ce
priveste valoarea constitutiva a sufletului, Platon a inteles cd partea
lduntrica a omului trebuie s fie un mare compozit microcosmic. In sufletul
omului se dau permanentele lupte dintre bine si rdu, dintre adevar si
minciund, dintre dreptate si nedreptate. In ,Phaidreos”, filosoful antic
aseamadna sufletul omenesc cu:

Jun car, din care vizitiul, adicd ratiunea, mand doi cai. Unul dintre
cai este docil si incearcd sd raspundd la comenzi, insd celdlalt este surd
si violent si nu poate fi controlat dect prin fortd. Intr-un pasaj
sugestiv, Platon il descrie pe vizitiul care se striaduieste sd stapdneascd
dorinta sexuald (reprezentatd de calul inddrditnic), depunand eforturi
considerabile, tntrucit calul amenintd si scape de sub control si
trebuie tinut in frau. Acest cal nu invatd sd se controleze decit prin
fricd si prin pedeapsi” 55

Pledoaria filosofiei antice pentru valorile supreme de Adevar,
Frumos si Bine este rezumatd cel mai bine in celebra lucrare platoniciana
~Republica”. Ajutandu-se de forma obisnuitului sdu stil dialogic, Platon
incearcd sd arate aici cd , viata fericita inseamna sa fii o persoand buna si
virtuoasd - deziderate pe care trebuie sa le realizezi singur -, in timp ce
bogatia si statutul social sunt irelevante pentru obtinerea fericirii”.
Realizarea omului pentru o astfel de perspectivd devine posibild numai
inlduntrul unei ,societati ideale”. Aici, pe fascinanta sa ,Atlantidd”,
Platon ridica ideea devotamentului fatd de bine la extrem: de la paznici
ai adevarului metafizic, cu veleitdti sacerdotale, pana la regi-filosofi sau
regine-filosoafe, toti locuitorii cetdtii sunt preocupati de inmultirea
virtutii.5¢ Ca depozitar avant la lettre al invataturii crestine, lucrarea vine
cu cateva elemente esentiale, complementare viitoarelor abordari apologetice
din Biserica Primard. In cadrul acestora, Platon ,acordi filosofiei o
functie soteriologica (sotiria - mantuire) si cateheticd. Doar ea poate

5 E.A. DAL MASCHIO, Platon. Adevdirul este in altd parte, p. 106.

5 JULIA ANNAS, Filosofie antici ..., p. 22.

% Fiind inteleasa si interpretatd diferit in decursul istoriei, ,Republica” lui Platon isi
decoperd valoarea filosofica autenticd numai in legdturd cu urmaétoarele aspecte de
ansamblu: 1. contextul in care a fost scrisd; 2. propria intelegere si intepretare filosofica
si intelectuald; 3. stimularea creativd a gandirii in materie de filosofie (JULIA ANNAS,
Filosofie antici ..., p. 48).

151



APOLOGETICA BISERICII PRIMARE

mantui pe individ ca si pe cetdtean, ea singurd poate pazi Cetatea de
anomia (absenta legilor, a organizdrii) care o surpa in mod manifest sau
latent. De asemenea, pentru cd ea este iubitoare de intelepciune, de
adevdr, ea singurd poate indulci, dacd nu chiar suprima nelinistea
gandirii, care vrea sda dezvaluie sensul acolo unde nu se exhiba decat
contrariul sdu; ea poate, de asemenea, sd vindece maladia sufletelor,
tulburarea spiritului, suferinta afectelor”.5

Pentru prima oara in istoria gandirii universale, Platon vorbeste
despre ,0 existentd ideald”. Prin intermediul ,, Republicii” sale, el ne ajuta
sd patrundem in lumea ideilor, o existenta metafizici in care ,Idea
(Eidos) este atat o esenfd (ousia), cat si o existentd reald (ontos on), care
rdmane permanent in eternitate identica cu sine”. Acesta este in fapt si
sensul acestui dialog ideatic pe care Platon nu-1 dedica, dupd cum cred
unii ,unui tip ideal de stat, ci unui tip ideal de om” .58 Acest deziderat se
completeazd prin accederea si asumarea interioard a ,ideii Binelui”,
despre care Platon spune ca ,este principiul stiintei si al adevdrului”. $i
totusi:

,oricdt de frumoase ar fi aceste doud lucruri, stiinta si adevdrul, nu te
vei ingela dacid vei spune cd ideea Binelui este distinctd de ele si mult
mai frumoasd; asa cum, in lumea vizibilului, gandim cu dreptate ci
lumina si vederea sunt asemandtoare soarelui, la fel dar, ar fi gresit sd
credem cd stiinta si adevirul sunt ambele asemandtoare Binelui, dar
este fals si credem cd una sau alta sunt acelasi lucru cu Binele; natura
Binelui trebuie sd fie privitd ca mult mai valoroasid” .5

Tot in ,Republica”, in cea de a VII-a Carte, Platon ne pune inainte
celebrul ,mit al Pesterii”. Analogia la care ajunge marele filosof printr-o
simpla povestire este de-a dreptul fascinantd. Dintr-o lume dominata de
umbre si de intuneric, cu o singurd perspectiva vizuald, omul pamantesc
are posibilitatea unei deveniri transcedentale. Aceasta ancorare in

57 JACQUELINE RuUss (coord.), Istoria filosofiei. I. Gandirile fundamentale, p. 38-39.

58 ,Dialogul a fost scris pentru om, iar nu pentru omul politic care, potrivit cu mitul
platonic al unei reintrupéri posibile, si-ar alege intr-altd existentd sd trdiasca intr-un
furnicar sau in buna randuiald a stupului de albine. Departe de a culmina in descrierea
statului, dialogul culmineaza in descrierea a cinci tipuri de oameni: omul suveranitatii
morale si de cunoastere (numit aici om regal sau aristocratic), omul timocratic, cel
oligarhic, omul democratic si cel tiranic” (CONSTANTIN NOICA, Comentarii la Platon, p.
412-413).

5 PLATON, Republica, Cartea VI, traducere de Dumitru Vanghelis, Ed. Antet Revolution,
2012, p. 210.
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~lumea inteligibila” (a ideilor metafizice) presupune in mod necesar
asocierea unui urcus spiritual.®0

»Sd comparam lumea pe care ne-o dezviluie privirea cu sederea in
pesterd, iar lumina care o lumineazd cu soarele” — spune Platon -
,Cit despre urcarea in regiunea superioard si contemplarea obiectelor
sale, daci o consideri drept ascensiunea sufletului citre locul
inteligibil, nu te vei ingela asupra gandirii mele, dacd doregti sd o
cunosti. Numai Divinitatea poate sti dacd ea este adevdiratd. In ceea ce
md priveste, aceasta este opinia mea: in lumea inteligibild, ideea
Binelui este perceputd ultima si cu greutate, dar nu poate fi perceputi
fard a trage concluzia cd ea este cauza a tot ceea ce existd drept si
frumos in toate lucrurile; cd, a dat nastere luminii in lumea vizibild si
cd este suverana luminii; cd, in lumea inteligibild, tot ea conduce si
acordd adevdrul si inteligenta; trebuie si o vezi pentru a te comporta
intelept in viata privatd si in cea publicd” .61

In aceasta elaborare filosofica, Platon dezvoltd prefigurativ unul
dintre cele mai importante argumente hristologice ale Bisericii Primare:
teologia Logosului inomenit.6? Logosul sdu are dintru inceput un rol
intermediar din punct de vedere ontologic. Pe aceasta ratiune, marele
filosof isi centreaza teoria duald a diferentelor dintre lumea sensibila
(materiald, fizicd) si lumea inteligibild (a ideilor, metafizicd). Prin
intermediul ideilor, Platon se transpune in lumea inteligibild, instituind
limbajul ca intermediar, care denumeste sensibilul potrivit inteligibilului.
In acest sistem, locul omului este de mijloc, de mediator al lumii ideilor,
dinspre imanent spre transcendent. In , Timaios”, Logosul este definit ca al
doilea hypostas, produs prin emanatie din prea plinul fiintei Unicului”. De aceea,
Logosul sau Locul originar, asa cum era privit de vechii greci, isi revendica o
origine atemporald, fiind echivalentul unei divinitati universale. El, Logosul,
poate fi asociat totodata cu lumea, definind inceputul procesului de formare
a cosmosului. Tot aici vom regdsi numeroase descrieri despre logoi

0 Ideea ,urcusului spiritual” de la Platon, intalnitd de altfel si in alte traditii orientale,
va fi perfectatd in teologia ,, urcusului duhovnicesc” din mistica crestind.

61 PLATON, Republica, Cartea VII, p. 218.

62, Platon considera ideile primare atat ca logos (temeiuri rationale ale lucrurilor), cét si
ca esenfe divine (sau reprezentdri). Filosofii greci anteriori prezentau natura spirituald a
temeiului, dar nu-l desemnau ca atare (de exemplu, la Pitagora - numdrul, iar la
Anaxagora - nous-ul). Datoritd acestui fapt, ei nu se detasau radical de solutiondrile
materialiste anterioare ale problemei temeiului” (ION TUDOSESCU, Fiintd, esentd, existenfd.
Tratat de ontologie I, p. 71.
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spermatikoi, acele pdrti de naturd materiald, germinativa, subiecti ai puterii
formative din care se dezvoltd lucrurile, dupd ratiunea universala. In alts
ordine de idei, Platon vorbeste despre ,luna si celelalte cinci astre, numite
ratdcitoare, care se nasc din Logos-ul divin, pentru a defini numerele timpului si a le
asigura astfel permanenta” 53 latd ce spune in continuare:

,Aupd pdrerea mea, mai intdi trebuie sd facem urmdtoarea distinctie:
ce este fiinfa vegnicd, ce nu are devenire si ce este devenirea vesnicd, ce
nu are fiintd. Ceea ce este vegnic identic cu sine poate fi cuprins de
gandire printr-un discurs rational, iar ceea ce devine si piere, neavind
niciodatd fiintd cu adevdrat, este obiectul opiniei si al sensibilititii
irationale. in plus, tot ceea ce devine, devine in mod necesar sub
actiunea unei cauze, cdci in lipsa unei cauze nu poate avea devenire.
Ori de cdte ori Demiurgul priveste neclintit la ceea ce este identic cu
sine si se foloseste de un asemenea model in realizarea formei si
specificului infaptuirii sale, el, in felul acesta, desdvdrseste totul ca
ceva frumos. Cand insd Demiurqul priveste la ceea ce se afld in
devenire si se foloseste de acest model supus devenirii, el va savdrsi
totul ca ceva departe de a fi frumos” .64

La senectute, Platon s-a bucurat de recunoastere deplind. Avea
ucenici peste tot in lume, care il onorau prin cultivarea continud a
semintelor filosofiei sale. Academia sa era de asemenea infloritoare.
Tindnd cont de imprejurari, se poate spune ca Platon a stiut cu adevarat
»cum sd imbatraneascd”, addugand anilor comoara intelepciunii: ,sd
inveti precum Solon si sa predai precum Socrate, sd-i ghidezi pe cei
tineri si sd afli dragostea prietenilor”. A trecut la viata vesnica la varsta
de 80 de ani, invitat la banchetul de nunta al unui discipol. Acolo, ,pe
masurd ce orele s-au scurs, batranul filosof s-a retras intr-un colt si si-a
cdutat un scaun pe care sa se odihneasca putin. Dimineata, cind banchetul
se sfarsise, mesenii obositi au vrut sa-1 trezeasca. Au descoperit cd, in
timpul noptii, fdrd zarva si cu infinitd discretie, filosoful trecuse printr-
un pui de somn in somnul cel vesnic. Intreaga Atend l-a condus la
mormant” .65

63 BRICE PARAIN, Logosul platonician, traducere de Monica Jitdreanu, Ed. Univers
Enciclopedic, Bucuresti, 1998, p. 120. Ideea de ,logos germinativ” sau ,logos
spermaticos/seminal” a fost receptatd si imbisericitd prin teologia Sfintilor Parinti (vezi mai
mult in lucarea noastra: Pr. dr. IONITA APOSTOLACHE, Apologetica ortodoxd ..., p. 78).
64 PLATON, Timaos, 28a, traducere de Petru Cretia si Catdlin Partenie, in Opere VII, Ed.
Stiintificd, Bucuresti, 1993, p. 142.
65 WILL DURANT, Povestea filosofiei ..., p. 62.
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II1.1.1.3. Aristotel - parintele filosofiei rationale

La numai saptesprezece ani, Aristotel trecea pragul renumitei Academii
platonice din Atena. Originar din ,,barbara” Macedonie, ndscut in micutul
ordsel maritim Stagira (384 1.Hr.), cel ce avea sd fie ,pirintele filosofiei
rationale”% a ucenicit langa marele Platon nu mai putin de doudzeci de
ani. Provenea din faimoasa familie a Asclepyazilor, tatdl sdu, Nicomah,
tiind medicul regelui Amyntas al IlI-lea, bunicul lui Alexandru Macedon.
Mama sa se numea Phaestis, nefiind mentionatd in mod deosebit de
documente. Rdmas orfan din adolescentd, Aristotel a fost nevoit sa se
mute din Pella la Atarneos, in Asia Micd, unde a fost crescut de sora sa
mai mare, Arimnestei. Cu ajutorul acesteia a reusit sa se inscrie la
Academia lui Platon, devenind foarte repede ,principalul discipol al
maestrului”. Legatura dintre ei a ramas pand astazi plind de contraste si
controverse, dovedindu-se cu toate acestea indispensablild in definirea
autenticd a filosofiei antice. Desi aveau idei diametral opuse, Aristotel si-a
cinstit intotdeauna magistrul, raportandu-se la el ,,cu mare admiratie, desi
cu raceald”. Dupa moartea lui Platon, in calitatea sa de cel mai apropiat
ucenic, Aristotel ar fi fost indreptdtit sa preia conducerea Academiei.
Lucrurile nu s-au petrecut intocmai, cdci magistrul si-a numit din timpul
vietii pe nepotul sdu, Speusip, sd-i administreze scoala. Acesta a fost
pentru ,stagirit” marele moment al desprinderii de invatdtor. S-a stabilit
mai intdi la Atarmeos, ca oaspete al tiranului Hermias. Dupd céteva
incursiuni citadine, s-a mutat la Mytilene, unde a infiintat celebrul sau
»Lyceum” 7 replica a Academiei lui Platon.®® Tot aici s-a cdsdtorit cu Pitia,

¢ Legat de aceastd caracteristica a filosofiei lui Aristotel, Anne Baudart vorbeste despre
o intemeiere logica si metalogica in gandirea Stagiritului. Logica sa ,nu se reduce la un
simplu organon, unealtd, instrument al cunoasterii stiintifice. Ea conduce, pe nesimtite,
la metalogica (stiintd a fundamentelor), la cunoasterea «primelor principii si a primelor
cauze», la cauza primd, Forma si Act pur, Primul Motor imobil, Gandirea Gandirii,
Substanta fara substrat material, fird devenire, generare sau corupere, pe scurt la
Fiintd - obiect al teologiei, punctul culminant al filosofiei prime, incoronare a
metafizicii” (ANNE BAUDART, ,Aristotel (384-322)”, in Istoria filosofiei. 1. Gindurile
fondatoare, coord. Jaqueline Russ, traducere de Dan-Cristian Carciumaru, Ed. Univers
Enciclopedic, Bucuresti, 2000, p. 64).

7 Din punct de vedere etimologic, denumirea de ,lyceum” era strans legatd de metoda
pedagogica prin care Aristotel isi pregatea elevii. Lectiile de filosofie cdutau sd se
desfdsoare intr-o atmosferd cat mai destinsd, prin meditatii si plimbari libere in natura.
De aici a rezultat si denumirea de ,, filosofie peripateticd” si intrucat aceste promenade se
desfdsurau pe terenul din apropierea templului lui Apolo Lyceus (protectorul turmelor
impotriva lupilor - lycos), scoala lui Aristotel a luat denumirea de , Lyceum”.

68 Scoala a fost mutatd mai apoi in Atena (335 1.Hr.), fiind cunoscutd de asemenea si
sub numele de ,, Scoald peripateticd”.
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nepoata regelui Hermias. In biografia sa ramane insi celebra perioada in
care l-a instruit pe Alexandru Macedon (343 1.Hr.). ,Nu este clar in ce
masura stagiritul a influentat caracterul lui Alexandru cel Mare, insa stim
cd printul era un om de actiune, cu un interes limitat pentru filosofie. In
schimb, nu exista dubii ca intotdeauna si-a stimat maestrul intr-atat incat,
de exemplu, i-a indeplinit lui Aristotel dorinta si a poruncit reconstruirea
orasului Stagira, a finantat o buna parte din cercetdrile lui si i s-a acordat
orice fel de sprijin logistic”.®

Raportandu-ne la imensa opera scrisd a marelui filosof, istoria ii
atribuie , peste patru sute de volume” .70 Cele mai importante dintre ele s-ar
putea cuprinde in urmadtoarele categorii: I. lucrdrile logice: Categoriile,
Topicele, Analiticile prime, Analiticile secunde, Despre interpretare, Respingerile
sofistice — toate stranse mai tarziu in celebrul sdu Organon; II. lucrarile
stiintifice: Fizica, Despre cer, Despre generare si corupere, Meteorologia, Istoria
naturald, Despre suflet, Pdirtile animalelor, Miscarea animalelor, Generarea
animalelor; III. lucrari estetice: Retorica si Poetica; IV. lucrari filosofice:
Eticile, Politica i Metafizica. Tinand cont de volumul si numarul acestor
lucrari este prea putin probabil ca toate sd-i apartina integral lui
Aristotel. Trebuie insa sa tinem cont de un lucru cat se poate de evident:
chiar daca , mana care le-a scris poate ci a fost, in anumite momente, alta
decdt a lui, dar, cu sigurantd, mintea si inima i-au apartinut” .71

O importanta contributie pe care Aristotel o aduce in intimpinarea
Apologeticii crestine, a fost abordarea ,logicd”7> a filosofiei sale. El a
introdus astfel argumentatia bazatd pe silogisme (din gr. syllogismos -
deductie). Din aceastd perspectivd gandirea sa devine foarte clard, iar
mesajul pe care il transmite capdta posibilitatea unei imediate identificari.

6 P. RUIZ TRUJILLO, Aristotel. De la potentd la act, Ed. Litera, Bucuresti, 2020, p. 29.

70 Diogene Laertiu consemneaza in lucrarea sa ,, Vietile filosofilor” faptul cd , Aristotel a
scris 445270 de randuri impartite in numeroase tratate”. Din intreaga sa operd s-a
mostenit pand astdzi ,doar o cincime”, cu mentiunea ca fragmentele ramase ,cuprind
exemple din aproape toate textele scrise de Stagirit” (P. Ruiz TRUJILLO, Aristotel. De la
potentd la act, p. 34-35).

7L WILL DURANT, Povestea Filosofiei ..., p. 70.

72 ,Logica inseamnd, pur si simplu, arta si metoda gandirii corecte. Este logos-ul si
metoda oricdrei stiinte, a oricarei discipline sau arte. Nici mdcar muzica nu se poate
dispersa de ea. Este o stiintd pentru c4, in linii mari, gdndirea corecta poate fi redusa la
reguli de rationare, precum cele ale fizicii si geometriei, care pot fi predate unei minti
neinitiate; este o artd pentru cad practicarea ei oferd gandirii o acuratete imediata si
inconstientd, asemandtoare celei care face ca degetele pianistului sd se miste gratios
peste clapele pianului. Nimic nu este mai arid si mai important decat logica” (WILL
DURANT, Povestea Filosofiei ..., p.71).

156



PARS TERTIA

Aceasta metoda se regdseste cu succes in celebrele sale aborddri despre fizic
si metafizic. In materie de teleologie, incercand sa defineasca ,modul in care
existd lumea”, filosoful stagirit identificd ,patru cauze” fundamentale
pentru a explica realitatea vdzutd: 1. ,cauza materiald sau materia -
alcatuirea fizicd a unui lucru, care ii limiteaza functiile si existenta”; 2.
»cauza formala” - care defineste ,forma unei fiinte vii si starea sa de fiinta
vie”; 3. ,cauza eficienta” - identificd , elementul care initiaza o schimbare”
si 4. ,cauza finald” - prin care se descoperd ,scopul lucrului sau al
procesului, care explica functia acestuia”.”®

In materie de eticd, viziunea lui Aristotel este una foarte simpla:
A fi bun inseamnd sd ai capacitatea de a face cel mai bun lucru posibil in fiecare
situatie”. In mod evident filosoful vorbeste aici despre arta de a deprinde
virtutea, ca ,fel de a trdi in concordanta cu natura noastra de animale
rationale”.”* Ratiunea este asadar semnul distinctiv al identificarii
noastre ca persoand. Mai mult, ,esenta (sau functia) unei persoane nu
poate fi inteleasa decat prin aprecierea virtutilor sale sau prin abilitatile
si talentele pe care le-a cultivat de-a lungul vietii. Un flautist sau
sculptor, spune Aristotel, reuseste ceea ce isi propune doar daca
interpreteaza la flaut cu maiestrie sau daca sculpteaza cu fortd. Succesul
depinde de implinirea unei functii”.”> De aici, filosoful considera ca, pentru
a ajunge la fericire, omul nu are nevoie in mod indispensabil de resurse
materiale, ci necesitd o antrenare permanentd in lucrarea atributului
rational. Asa se face cd, ,apreciind adevarurile stiintifice si filosofice, si
asimilandu-le propriei cunoasteri, reusim sa atingem culmile cele mai
inalte ale umanului”.”®

In ierarhia criterizarii tripartite a stiintelor, Aristotel asaza Metafizica
pe primul loc.”7 Din punct de vedere terminologic, definirea ei a fost

73 JULIA ANNAS, Filosofia Anticd, p. 103.

74 Filosofie tn 30 de secunde, p. 82.

75 ToM BUTLER-BOWDON, Filosofie. Sinteza celor mai importante 50 de cirti despre fiintd,
adevdr si inteles, traducere din limba englezda de Alexandru Bumbas, Ed. Litera,
Bucuresti, 2019, p. 43.

76, Aristotel a fost des criticat pentru remarcile sale din Etica nicomahicd, potrivit cdrora
elementele de circumstantd precum banii, statutul social si familial, ar fi factori
importanti pentru obtinerea fericirii. Totusi, faptul ca el s-a axat pe trdirea unei vieti cu
sens, este dovada cd nu trebuie sa dispunem de toate aceste lucuri pentru a fi
multumiti si incantati de viatd. Dacd simtim cd ceea ce facem duce la indeplinirea
functiei noastre supreme, atunci nu avem cum sd nu fim fericiti” (TOM BUTLER-
BOWDON, Filosofie ..., p. 46).

77 Dupd importanta lor, stiintele sunt impartite de Aristotel in trei mari ramuri: 1.
Stiinte teoretice - ,care cautd cunoasterea de dragul ei”; 2. Stiinfe practice - ,care cautd
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datd ulterior de filosofii peripatetici, Aristotel folosindu-se initial de
denumirile: ,filosofie primid” si , teologie”. Din punct de vedere structural,
Metafizica lui Aristotel se concentreaza pe patru directii de studiu: 1.
,cauzele si principiile prime”; 2. ,fiinta ca fiinta”; 3. ,substanta”; 4.
,Dumnezeu si substanta supra-sensibild”. Datd fiind importanta ei
capitala in definirea filosofiei antice, aceastd disciplind a fost confirmata
de Aristotel drept ,stiintd prima in mod absolut, cea mai elevata si mai
sublimd”. Acest lucru este legat in primul rand de perspectiva ei
transcedentald, de echivalenta divina:

,cici ea (metafizica)” - spune Aristotel - , este cea mai divind si cea
mai vrednicd de cinste. Or, numai ea este astfel din doud puncte de
vedere: intdi, fiindcd este divind stiinfa pe care Dumnezeu ar poseda-o;
apoi, deoarece ea s-ar ocupa cu lucruri divine. Dar singurd ea
intruneste ambele insugiri. Dumnezeu, intr-adevdr, pare tuturor a fi o
ratiune de a fi si un principiu, pe de altd parte, o atare stiintd ar poseda-
o0 ori numai Dumnezeu, ori in cea mai mare masurd Dumnezeu” .78

Intre numeroasele posibilitdti existentiale evocate de marele
filosof al Eladei ca dimensiuni fizice si metafizice, sunt evidentiate in
mod particular zece puncte de referinta: ,substanta, cantitatea, calitatea,
relatia, locul, timpul, pozitia, averea, actiunea si pasiunea” .’ Prima dintre ele
ofera un interes aparte in legdturd cu viitoarea bazd terminologica
crestind a dogmei hristologice. Substanta (gr.: ousia; lat.: substantia) este
pentru Aristotel ,,ceea ce nu poate fi predicat al unui subiect, dar ceea ce
este subiectul insusi”. Mai lamurit, ,,substanta este realitatea individuala
diferentiata, lucrul concret. Ceea ce este real”.80 Existd si aici o

cunoasterea pentru a ajunge, cu ajutorul ei, la perfectiunea morald”; 3. Stiinte pioetice
sau productive - ,,care cautd cunoasterea in vederea facerii, adicd in vederea producerii
unor obiecte anume”. Din prima categorie, in ordinea importantei, fac parte: Metafizica,
Fizica, Psihologia si Matematica (GIOVANNI REALE, Istoria Filosofiei Antice, vol. 1V:
~Aristotel si peripateticii”, traducere din limba italiand de Mihai Sarbu, Ed. Galaxia
Gutemberg, Tg. Lapus, 2010, p. 39).

78 ARISTOTEL, Metafizica, traducere in limba romand de Andrei Cornea, Ed. Humanitas,
2001, p. 54.

7 in general, exemplificAnd, este substantd, de pilda: om, cal; cantitate: ceva lung de
doi, de trei coti; calitate: ceva alb, ceva gramatical, relatie: ceva dublu, jumatate, mai
mare, loc in agora, in Liceu; timp, ieri, anul trecut; pozitie: este calculat, este asezat;
posesiune: este incéltat, este inarmat; actiune: taie, arde; patimire: e tdiat, e ars”
(ARISTOTEL, Categorii, IV, 2a, traducere de Traian Brdileanu, revizuirea traducerii,
postfatd si note de Gh. Vlddutescu, Ed. Paidea, Bucuresti, 2006, p. 12).

80 P. RU1Z TRUJILLO, Aristotel. De la potentd la act, p. 69.
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diferentiere: Substantd primd, si substante secunde, in care sunt cuprinse
speciile (ex.: omul, animalul).

,Orice substantd” - spune Aristotel -, are proprietatea ci nu este in
niciun subiect. Substanta primd, anume, nu este nici intr-un subiect,
nici nu se enuntd despre un subiect. La substantele secunde se vede
bine cd nu sunt in niciun subiect: om se enuntd, ce e drept, despre un
om anumit ca subiect, dar animalul nu este intr-un om anumit. Apoi,
la cele ce sunt intr-un subiect, nimic nu opreste ca numele si se
enunte uneori despre subiect, dar este cu meputintd sensul. La
substantele secunde insd, sensul se enuntd despre subiect, tot asa ca si
numele: sensul omului se va anunta despre un om anumit, si tot aga
cel al animalului. Prin urmare, substanta nu se poate socoti intre
lucrurile care sunt tntr-un subiect” 81

Pe de alta parte, un rol similar in terminologia hristologicad a
Bisericii Primare l-a avut si conceptul aristotelic de ,fiintd”. Inaintea
filosofului stagirit, filosofii eleati, alaturi de Parmenide, au imprimat un
inteles , univoc” fiintei, cumuland totul intr-o ,singuri semnificatie”. Asa
a aparut ,doctrina Fiintei-Unu”, care a dus la ,imobilizarea Totului”.
Aristotel demonteaza insa aceastda veche teorie, formuldnd pe baza
conceptului de fiintd ,marele principiu al originarei multiplicitati a
semnificatiei fiintei care constituie baza ontologiei sale”. In consecints,
fiinta lui Aristotel nu mai are ,,0 semnificatie univoca, ci plurivocad”.82

,Ceea-ce-este trebuie conceput ca posedind multe sensuri, si
totusi/aceste sensuri/ se raporteazi, toate, la o unitate si la o unicd
naturd; nu este, deci, vorba aici despre utilizarea unui simplu nume
identic pentru realitdti fard legdturd intre ele. De exemplu, conceptul
de «sindtos», in intrequl siu, se raporteazi la ideea de «sandtate»,
dar, intr-un caz - in sensul cd «pdstreazd sandtatea», intr-alt caz -
«este semn de sandtate», in altul - in sensul cd «e capabil sd o
primeascia». Si conceptul de «medical» se raporteazd la «arta
medicali»/ cu diferite sensuri/: intr-un caz, «medical» se zice pentru
motivul cd cineva define arta medicald, intr-altul - fiindcd are o
naturd potrivitd cu arta medicald, intr-altul - pentru cd se referd la o
lucrare a artei medicale. In acelasi fel cu acestea vom concepe si alte
denumiri. Astfel si ceea-ce-este trebuie conceput in mai multe sensuri,
insd intrequl/sensurilor/ se raporteazd la un singur principiu” .83

81 ARISTOTEL, Categorii, V, 10-20, p. 15.
82 GIOVANNI REALE, Istoria Filosofiei Antice, vol. IV, p. 48.
83 ARISTOTEL, Metafizica, p. 129-130.
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In contextul legiturii complementare dintre substanti si fiinfd
(entitate, subiect), Aristotel combate teoria ideilor, dezvoltatd anterior in
filosofia dascalului sdu Platon, aratand necesitatea unei abordari rational-
deductive in explicarea realititilor fizice si metafizice.84In perspectiva ei
vesnica, substanta aristotelica este cu necesitate ,miscitoare” si , divind”. El
ajunge astfel la evocarea conceptului de ,primum mobile immotum” (,, prim
miscdtor nemiscat”), , o fiintd necorporala, invizibild, nespatiald, lipsita de
pasiuni, sex, neschimbatoare, perfectd si eterna”. Aceastd entitate/fiinta
este asimilata asadar Zeului, care ,misci lumea asa cum obiectul iubirii il
miscd pe indrigostit” 85 In virtutea esentei sale vesnice, , el este cauza finala
a naturii, scopul si tinta lucrurilor, forma lumii, principiul vietii, suma
proceselor si puterilor sale vitale, motivul intrinsec al cresterii, enetelehia
ddtdatoare de energie a intregului. Este energie purd, Actus Purus al
scolasticilor, activitate per-se, sau Forta misticd a fizicii moderne si a
filosofiei” .86

larasi, un aspect foarte important pentru Apologetica Bisericii
Primare se leagd de conceptia pe care Aristotel o exprimad despre
,logos”. Intrucat, in prima instantd, logosul este asimilat de cele mai
multe ori facultdtii rationale, el spunea astfel ca:

,toti oamenii au saditd in firea lor dorinta de a cunoaste. Dovada
acestui lucru std in plicerea pe care le-o procurd activitatea
simturilor. Ei resimt aceastd plicere pentru ea insdsi, chiar cand nu e
vorba de urmdrirea unui folos si lucru, se adevereste mai ales cu privire
la stimulul ce se exercitd prin ochi. Intr-adevir, noi preferim acest
simt tuturor celorlalte, nu numai cand avem in vedere un scop
practic, ci chiar fird o asemenea intentie si pricina e cd acest simt ne
dd putinta mai mult decat oricare altul, sd cunoastem mai bine un
lucru, diand totodatd la iveald in el multe insusiri deosebitoare” .87

84 ,In aceastd perspectivd, el se pronunta critic fatd de teoria platonica a ideilor, pe care
o considerd speculativd si fard niciun suport logic (conducand, prin urmare, la o
dublare a realitétii, fiind in neputintd de a explica cum produce lumea ideilor lumea
lucrurilor) si considerd ca nu pe cale inductiv dialecticd se poate ajunge la universal, ci
prin abordarea legilor generale de care trebuie sd tind cont gandirea. Deci, procedeul
pe care trebuie sa-1 practice stiinta, inclusiv filosofia prima, in dezvéluirea adevarului,
este gdndirea deductivi (prin folosirea rationamentelor si silogismelor)” (ION
TUDOSESCU, Tratat de ontologie 1, p. 77).

85 Metafizica, IX, 7.

86 WILL DURANT, Povestea Filosofiei ..., p. 83.

87 ARISTOTEL, Metafizica, Ed. L.R.I., Bucuresti, 1996, p. 11.
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In conceptia sa logocentricd, Aristotel dezvolta o stransa legatura
intre ratiune si existentd. Logica sa devine astfel ,un instrument de
reunificare ontologicd” dintre fiintd si alcatuirea ei, intrucat ,fiinta nu se
poate exprima printr-un logos interior imanent ei”.88 Acest lucru este
exprimat in primele doud tratate la ,Organon”. Aici Aristotel integreaza
ideatic logosul in dimensiunea sa ,predicativi”.8 In felul acesta, logosul
dobandeste valente ontologice, identificindu-se ca ,o0 semnificatie
precisa a verbului a fi”. In virtutea legiturii logos-entitate/fiinta, Aristotel
se raporteazd la dimensiunea ,predicativi a logosului”, folosindu-se iardsi
de ousia.

Ultima parte a vietii marelui Aristotel a fost marcatd de
numeroasele tulburdri politice si militare, care l-au afectat in mod direct.
Relatia cu Alexandru Macedon s-a deteriorat considerabil, dat fiind
faptul ca el insusi ,a protestat fata de executia lui Calisthenes (un nepot
de-al sdau), care refuzase sa-l sldaveascd pe Alexandru ca pe un zeu”. Cu
toate acestea, stagiritul a pastrat pana la capat sustinerea ardtata public
imparatului, aparandu-I nu de putine ori in fata atenienilor nemultumiti
de reformele sale. Motivatia acestui neintrerupt suport era negresit una
de natura culturala: ,,unitatea filosofica a unei lumi altminteri haotice si
intolerabil de agitate”. In 323, dupa moartea protectorului siu, Aristotel
a devenit persona non-grata in Atena, hotdrand sa ia calea exilului.
Marele filosof antic ,nu dorea astfel si dea Atenei incd o sansd de a pdcdtui
impotriva filosofiei”. Ultimile luni ale vietii sale si le-a petrecut in Chalcis,
unde s-a imbolnavit incurabil, trecdnd la cele vesnice in anul 322 1.Hr. in
mod nefast, ,in acelasi an si la aceeasi varsta (62 de ani), retorul
Demostene, cel mai important dintre adversarii lui Alexandru, a baut
otrava. In decurs de un an, Grecia si-a pierdut cel mai mare conducdtor, cel
mai mare orator si cel mai mare filosof. Gloria a ceea ce fusese Grecia incepea sd
paleascd in timp ce se iveau primele raze ale soarelui roman” .90

I11.1.1.4. Concordante apologetice

Relatia dintre teologie si filosofie ramane unul dintre cele mai interesante
capitole ale Apologeticii Bisericii Primare. Incepand cu cele mai vechi
intrepdtrunderi si confluente, si pana in zilele noastre, acest dialog a
constituit o resursd imensd de terminologii si concepte, cele mai multe
imbisericite in invdtdtura de credintd a Bisericii. De departe cei mai

8 BOGDAN BAGHIU, Scurtd istorie a logosului, p. 60.
89 ANNE BAUDART, Istoria filosofiei, Ed. Lumen, lasi, 2006, p. 61.
% WILL DURANT, Povestea filosofiei ..., p. 104-106.
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importanti precursori ai Adevarului crestin, Socrate, Platon si Aristotel au
transferat cele mai valoroase invataturi ale culturii clasice citre vistieria
patristicd. Gandirea lor a imprimat totodata teologiei crestine un specific
confesional, selectat ulterior cu grija si folosit apologetic in apdrarea
Adevirului de credintd. Ideile platonismului si aristotelismului antic au
fost selectate cu grija si mai apoi slefuite de Parintii si apologetii Bisericii,
tiind ridicate cu mult peste vechile lor porniri panteiste si deiste. Asa se
face cd, in dinamica lucrarii sale selective, ,teologia patristicd n-a optat
pentru un sistem filosofic in favoarea altuia, ci a luat din fiecare sistem
elementele care i-au permis sa pund in evidentd adevarul de credinta
neschimbat al Bisericii lui Hristos. Pentru a pune in evidentd, spre
exemplu, distinctia dintre chipul lui Dumnezeu din om si asemanarea cu
Dumnezeu, la care este chemat sa se inalte prin har, credintd si fapte
bune, teologia patristicd a facut apel la relatia aristotelicd dintre potenta si
act. Chipul constituie asemanarea potentiald, iar asemanarea este chipul
actualizat. lar pentru a da expresie aspiratiei inndscute a omului catre
Dumnezeu, spre care ndzuieste, ajutat de harul divin, teologia patristica a
facut apel la erosul platonic pe care l-a increstinat si l-a transformat in
element component al procesului de desdvarsire crestina prin asemdnarea
omului cu Dumnezeu” .

In decursul timpului, sub imperiul vechilor mosteniri si accente
tilosofice, teologia Bisericii si-a dezvoltat primele note de specificitate si
abordare in cele doua traditii ale sale, rasdriteana si apuseand. Procesul
apologetic al cunoasterii lui Dumnezeu s-a fundamentat pe distinctia
dintre: Fiinta, Esenta si Lucrarile divine. Prin urmare, , distinctia revine
in si este presupusd de fiecare rand scris din literatura patristica (Grigorie
al Nyssei, Vasile cel Mare, Grigorie de Nazianz, Maxim Madrturisitorul,
Ioan Damaschinul, Grigorie Palama) si constituie diferenta specificd a
teologiei ecleziale, proprie traditiei crestine rdsdritene, fatd de metafizica
religioasd, proprie traditiei europene occidentale” .2

Compatibilitatea ideilor si conceptelor metafizice, de la filosofia
antica la Apologetica si teologia patristica a primelor veacuri crestine,
reuneste asadar o serie intreagd de elemente comune. Intre cele
identificate in gandirea lui Socrate, Platon si Aristotel si ulterior preluate
in teologia Bisericii amintim: problema sufletului si a constitutiei sale,
elementele de eticd si morala, problematica logocentrica, elemente de

91 Pr. prof. dr. DUMITRU POPESCU, Teologie si culturd, p. 83.
92 CHRISTOS YANNARAS, Heidegger si Areopagitul, traducere de Nicolae Serban Tanasoca,
Ed. Anastasia, 2009, p. 88.
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ontologie si cosmologie, aplicabilitatea Proiectului Divin, existenta unul
Prim Miscdtor universal, categoriile de substantd, ,fiinta a fiintei”,
existenta unui Unic si Singur Zeu. Cu toate acestea, conceptul filosofic
nu s-a dovedit in stare sd rezolve de unul singur marile probleme
existentiale ale omenirii. A atins cu certitudine un punct de inaltd
intelegere metafizicd de unde a fost nevoie de duhul Evangheliei lui
Hristos pentru a se putea trece de la idee si concept, la certitudine, de la
intrebare, la rdspuns. Teologul si filosoful grec Christos Yannaras spune
in acest sens cd ,filosofia greacd este bund. Dar dacd vrem sd raspundem
la intrebarea care vizeaza viata si moartea, intrebare la care nu raspunde
tilosofia greacd, atunci trebuie sa avem perspectiva Sfintei Treimi, a
Intrupdrii lui Dumnezeu, a celor doua firi si a unui ipostas in Hristos si
toate celelalte, care nu sunt idei, ci reprezinta un limbaj prin care se
exprima raspunsul la intrebarea ce priveste viata si moartea”.%

ITI.1.2. ,Stiinta a ceea ce este si cunoasterea a ceea ce este adevarat”

Filosofia anticd, in principal prin dialectica ei,** a reusit sa prefigureze si
sd se apropie aproape providential de adevarurile de credintd ale
Bisericii. ,Conducindu-i pe elini la Hristos si pe crestini la evlavie”, cum
spune Clement Alexandrinul,®® filosofia a fost definita drept ,crestinismul
dinaintea lui Hristos”. Cea mai mare parte dintre Parintii si apologetii
primelor veacuri crestine (amintind aici pe Sfantul Iustin Martirul si

9 CHRISTOS YANNARAS, Ortodoxie si Occident, text ingrijit de lulian Nistea, Ed.
Bizantind, Bucuresti, 1995, p. 90.

% Dialectica filosofiei antice se gaseste, in primul rand, diseminata in cele mai cunoscute
scoli ale vremii: Scoala din Milet (inceputurile dialecticii spontane), Scoala pitagoreica
(stiintd, misticism si filosofie), Scoala eleata si dialectica. Intre marii filosofi antici care
s-au dedicat dialecticii i putem aminti pe: Pitagora, Heraclit din Efes, Empedocle sau
Anaxagora. ,Printre realizdrile lor din domeniul filosofiei, al viziunii dialectice despre
natura realitdtii, al deschiderilor ce le fac spre celelalte domenii ale cunoasterii,
ganditorii preclasici greci, se inscriu ca un moment de mare insemnatate in procesul
necesar dar contradictoriu ce va duce la cunostintele de astdzi, la constituirea actualei
structuri de gandire. In constiinta prezentului, desi ne despart de ei multe secole,
surprindem si parti ale structurilor lor de gandire pentru care prezentul trebuie sa fie
recunoscator” (ION BATLAN, Dialectica si antidialectica la primii filosofi greci. O incercare de
reconsiderare, Ed. Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1987, p. 138).

% fnainte de venirea Domnului, filosofia a fost necesard elinilor pentru a-i conduce la
dreptate; acum insd este folositoare pentru a ne conduce pe noi la evlavie ...; filosofia a
fost datd direct elinilor atunci, pentru cd filosofia a condus pe elini la Hristos”
(CLEMENT ALEXANDRINUL, ,Stromatele”, Stromata I, cap. V, 28.1-4, in Scrieri, partea a
II-a, traducere, cuvant inainte, note si indici de pr. Dumitru Fecioru, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1982, p. 25).
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Filosoful, Clement Alexandrinul, Fericitul Augustin, Sfantul Grigorie de
Nazianz sau Sfantul Grigorie de Nyssa) au trecut mai intdi prin cdutarile
si framantarile filosofiei pagane pentru a ajunge in cele din urma la
Adevar. Pe de alta parte, datoritd vocatiei lor predilecte, ,in pronaosul
primelor biserici crestine, aldturi de mucenici si de sfinti, erau
reprezentati Socrate, Platon si Aristotel, ca precursori si primi vestitori ai
Adevadrului”.?%

Prima coordonatd si cea mai importanta justificare a legaturii
dintre filosofia anticd si apologiile Bisericii Primare, se defineste prin
argumentele revelatiei primordiale ca , descoperire si luminare internd”
pentru firea rationald a omului. Socrate este de altfel primul care
»atribuia toate cugetdrile sale filosofice demonului lduntric”. Dupa el stoicii
,invdtau cd materia cosmicd este organizatd si primeste anumite forme
prin intermediul unei puteri dumnezeiesti, numita Logos spermaticos”, in
care, mai tarziu, Sfantul Iustin Martirul si Filosoful evidentia ,relatia
dumnezeiasci ficutd piganilor”.” In toate acestea, lucrarea Cuvdntului
dumnezeiesc, prefigurativ prezentd in constiinta popoarelor pdgane,
devine realitate concretd, vie si lucrdtoare prin actul dumnezeiesc al
Intruparii.’s

Din punct de vedere istoric se confirma faptul ca interactiunea
dintre filosofie si credinta crestind nu a fost unilateral acceptatd. Prima si
singura data in Noul Testament, Sfantul Apostol Pavel, in Epistola sa
catre Coloseni, atrage atentia crestinilor fie cu bagare de seama ,ca
cineva si nu le fure mintile cu filosofia si cu desarta infelepciune din predania
omeneascd, dupd infelesurile cele slabe ale lumii, si nu dupd Hristos”.%
Pornind de aici, primii apologeti ai Bisericii identificau filosofia ca pe
»intelepciunea cea din afard”, iar pe practicantii ei ii numeau ,falsii filosofi”
(gr. pataior - vanitosi, nebuni). S-a ajuns astfel foarte usor la o atitudine
adversa fatd de filosofia pagand, identificatd printr-o serie de atribute
negative: ,formalismul, excesul de eruditie care este farad de folos pentru
viatd, dimensiunile insurmontabile dintre scolile filosofice, contradictia
dintre teorie si practicd, chiar ldacomia castigului - aici fiind vizati in

% JLARION ALFEYEV, Mitropolit de Volokolamsk, Taina credintei. Introducere in teologia
dogmaticd ortodoxd, traducere din limba franceza de Felicia Dumas, Ed. Doxologia, Iasi,
2014, p. 32.

% Mitropolitul IRINEU MIHALCESCU, Teologia luptitoare, editia a II-a, Ed. Episcopiei
Romanului si Husilor, 1994, p. 18.

% Cf. In. 1, 14: ,Si Cuvdntul S-a ficut trup si S-a saldsluit tntre noi si am vizut slava Lui,
slavi ca a Unuia-Nascut din Tatdl, plin de har si de adevir”.

% Col. 2, 8.
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primul rand sofistii - pretinsul elenism”, mergandu-se chiar pana la
acuzele de ,ateism” si , erezie” 100

In latura ei pozitivd si acceptabils, interactiunea cu filosofia a
ajutat foarte mult Biserica sd-si defineasca limbajul teologic. Sfantul
Tustin Martirul si Filosoful recunoaste de altfel ca invatdtura filosofiei
poate fi ,foarte bund, care si in fata lui Dumnezeu are multd valoare, care ne
duce la El si care ne uneste cu El; de aceea, sfinti sunt aceia care se dedicd
filosofiei” 191 Tot la Sfantul Iustin gasim o inspiratd definitie a filosofiei, in
concordanjcé cu valoarea marturisitoare a Credin’,cei crestine: ,stiinfa a
ceea ce este si cunoasterea a ceea ce este adevdrat. Fericirea insd, este
rdsplata acestei cunoasteri si a intelepciunii”.’%2 Din aceastd perspectivd,
convins fiind de valoarea prefiguratici a filosofiei pagane pentru
Adevadrul pe care il marturisea, marele apologet a pastrat pand la moarte
toga si numele de filosof, asociindu-le cu jertfa sa muceniceasca.

Mai tarziu, sub influenta scolilor din Alexandria si Antiohia,
dialogul teologiei cu filosofia este perfectat si ridicat la un nou nivel.
Personalitdti emblematice ale epocii patristice, precum Clement, Origen
sau Eusebiu de Cezareea reusesc sa se exprime si mai ldmurit cu privire
la aceastd interactiune. Cu timpul insd, preocupdrile pentru concept,
invatdtura si doctrind sunt inlocuite printr-o serie de precepte
existentiale. Apare astfel articularea filosofiei ca ,,mod de viata, dar mod de
viatd crestind, cu o intensd conotatie morald, care urmeazd sa se amplifice in
mediile monahale prin izolarea de lume, dar cu aceleasi obligatii pentru
rugdciune si faptele milei crestine valabile pentru oricine dintre
marturisitorii lui Hristos. Viata monahald va fi echivalentul vietii filosofice

(Brog gprAooogog)” 103

100 Existd intre crestini si reprosul exprimat de Sf. Iustin Martirul si Filosoful, conform
cdruia unii dintre cei ce se pretindeau si au fost chiar recunoscuti ca filosofi profesau
ateismul, vizati fiind aici, foarte probabil, epicureicii. Dar cel mai mare repros facut
filosofiei profane de unii ganditori crestini este ceea ce Sf. Pavel a desemnat aluziv ca:
izvor al ereziilor. Acest repros este o temd des intalnitd in perioada patristica si bizantina
cu privire la un sistem filosof sau altul” (VASILE ADRIAN CARABA, , A fi filosof in Bizant
- istoria unui concept”, in BASILE TATAKIS, Filosofia Bizantind, traducere din limba
francezd de Eduard Florin Tudor, studiu introductiv si postfatd de Vasile Adrian
Carabd, Prefatd de Emile Brehier, editia a II-a, Ed. Nemira, Bucuresti, 2013, p. 15).

101 Sk, JUSTIN MARTIRUL SI FILOSOFUL, Dialog cu iudeul Tryfon, in: Apologeti de limbd greacd
..., Dial. 2,1.1-4.

102 Dial. 3. 4. 4-8.

103, Promotorii conceptului de fiog prAlooopog sunt, prin excelentd, Parintii Capadocieni.
Cu toatd aceasta dimensiune teoretico-practica a conceptului de filosofie cresting, ei nu
uitd polemica pornitd cu «filosofia din afara». Cu atat mai indreptatite sunt aprecierile
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Cei care au valorificat teologic adancurile vietii filosofice (fiog
prhooogog), au fost intr-adevar Parintii Capadocieni. Gandirea si principiile
lor teologale au conturat in spatiul eclezial de la inceputul secolului al
IV-lea crestin perspectiva invatdturii dogmatice si a posibilitatii definirii
adevarurilor de credintd. Au ajuns la aceastd performanta gratie
capacitatii lor extraordinare de sinteza. Ilustrul profesor catolic de
»Istoria Dogmelor”, Jaroslav Pelikan, afirma caracterul providential al
acestei necesare sinteze dintre filosofie si teologie, in contextul numeroaselor
intrebuintari si cresteri ale limbajului filosofic in terminologia dogmatica.
Referindu-se implicit la exemplul Parintilor Capadocieni, profesorul
Pelikan arata ca:

.fiecare dintre ei s-a aflat intr-un permanent schimb intelectual si
intr-o controversi nu mai putin permanentd cu capodoperele acelei
culturi i cu reprezentantii contemporani ai capodoperelor ei. Grigorie
de Nazianz sustinea cd nu existd nimic incompatibil cu Evanghelia
crestind in eruditia clasicd a unor tnvdtati crestini precum fratele sdu,
Chesarie. La urma urmei, chiar si Sfantul Atanasie al Alexandriei
studiase literatura clasicd si filosofia. Grigorie al Nyssei era constient
de diferentele culturale dintre oamenii invitati si «cei barbari», un
termen care pare intr-adevir sd se fi referit la diferentele dintre
vorbitorii de limbd greacd si cei care nu o vorbeau; el adduga totusi si
avertismentul cd pdcatul si patima sunt universale, indiferent de
limbd sau nivelul de culturd ... Dintre Capadocieni, Vasile a fost, in
anumite privinte, cel mai influent reprezentant al acestui elenism
crestin, cel putin in aspectele sale pur literare, precum si al criticii
crestine la adresa elenismului” 104

II1.1.3. De la ,vios philosophikos” la ,vios philokalikos”
Principiile conceptualizate ale filosofiei antice si spatiului limitat al
vechilor traditii iudaice, au fost cu mult depdsite de invatdtura
Evangheliei Mantuitorului Hristos, care a adus in lume noi perspective
pentru orizontul iubirii. De la binele (agatos) si frumosul (kalos)
cautdrilor nedesavarsite, teologia marturisitoare si apologeticd a Bisericii
reuseste sd se ridice la filokalia omului restaurat prin jertfa Crucii.
Teologia iubirii se identifica dintotdeauna cu viata Bisericii si este
atat de frumos sistematizatd in operele Sfintilor Parinti. Fiecare dintre ei

lor, cu cat ei reprezintd tipul intelectual crestin din secolul al IV-lea, cu o puternica
formatie elenisticd, trecuti prin scolile celor mai vestiti profesori pagani ai vremii”
(VASILE ADRIAN CARABA, A fi filosof in Bizant - istoria unui concept, p. 21).

104 JAROSLAV PELIKAN, Crestinismul si cultura clasicd ..., p. 29-30.
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au insemnat pagini memorabile, incercand sa cuprindd cum au putut
mai bine si mai frumos multiplele valente ale iubirii crestine. ,Sd ne
rugdm dar, si sd cerem indurdrii Lui, sa fim gasiti in dragoste, fara
partinire omeneasca si fara prihand. Toate generatiile de la Adam si
pana astdzi s-au dus; dar cei care au fost desdvarsiti in dragoste, potrivit
harului lui Dumnezeu, au loc intre binecredinciosi, care se vor arata la
venirea impadrdtiei lui Hristos”, spunea odinioara Clement Romanul.10

In primele veacuri crestine, iubirea sau dragostea friteasca
constituia legatura indispensabild dintre Hristos si comunitate. Sfantul
Ignatie Teoforul, de pildd, atentiona asupra scopului existentei crestine:
Jnu vd straduiti sd pldceti oamenilor, ci sd pliceti lui Dumnezeu ... Ca bun
lucru este de a apune din lume spre Dumnezeu, pentru a rasdri in
Dumnezeu”.1% Sfantul Pdrinte aratd astfel cd iubirea ne ajutd sa
strabatem cel mai departe cu mintea: ,Nimic din acestea nu vd este
necunoscut, daca aveti, in chip desavarsit, in lisus Hristos, credinta si
dragostea, care sunt inceput si sfarsit vietii, inceput este credinta, sfarsit
dragostea. Cand aceste doud sunt unite, este Dumnezeu, iar toate
celelalte virtuti, care decurg din ele, duc la frumusetea morald. Niciun
om care marturiseste credinta nu pacatuieste, si nici cel care are dragoste
nu urdste”.1%” In felul acesta, Sfantul Ignatie socoteste cd dragostea este o
cale unica prin care putem ajunge in Impératia lui Dumnezeu.

Departe de a se singulariza, iubirea crestind a cucerit cu usurinta
intregul context cultural, politic si social-religios al lumii antice.
Valentele ei complexe ne fac sad trecem dincolo de intelegerea limitata a
erosului antic. Acest lucru a fost demonstrat cu precadere de primii
apologeti ai Bisericii, care au fost nevoiti sa rdspunda provocarilor din
afara. Apologiile lor pot fi asociate cu o luptd deschisa pentru afirmarea
Adevdrului revelat in Hristos. Puterea marturisitoare a teologiei lor
venea cel mai adesea din propriul exemplu.

»Tocmai acest fel de mild crestind a unei iubiri prea mari” - spune
Tertulian - , ne aduce noud, in ochii unora, o invinuire grea: vezi-i
spun ei, cum se iubesc unii pe alfii, pe cind ei se urdsc deopotrivd
intre ei si cdt de pregititi sunt si moard unul pentru altul pe cind ei
sunt gata sa se omoare unul pe altul. Numele de frati pe care ni-l diam,
ii infurie, cred eu, pentru cd la ei orice nume indicand inrudire de

105 Epistola citre Corinteni, L, 2-3, in Scrierile Pirintilor Apostolici, Bucuresti, Ed. IBMBOR,
1979, p. 71-72.

106 Epistola catre Romani, I-11 in Scrierile Pirintilor Apostolici, p. 186.

107 Epistola catre Efeseni, XIV, 1-2.
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sange este o curatd minciund ... Poate cd tocmai de aceea suntem
socotiti mai pufin frati adevdrati, fiindcd nicio tragedie nu gldsuieste
nimic despre iubirea noastrd de frati, sau fiindcd suntem frati in urma
folosirii laolaltd a lucrurilor de care avem nevoie, fapt care la voi, de
reguli nimiceste iubirea de frate. Dar noi care suntem un singur
suflet si o singurd inimd, de ce ne-am teme sd folosim lucrurile in
comun? Toate sunt comune la noi in afard de sotii ... Asadar, ce e de
mirare dacd legati printr-o atdt de mare dragoste sufleteascd ludm
masa impreund? Voi ne defdimati pand si modestele noastre cine, ca
pe unele care ar fi prilej de risipd, in afard de invinuirea cd sunt pitate
de omor ... Agapele noastre isi indreptitesc fiinta de la numele pe care
il au: cuvintul acesta astfel numit, la greci inseamnd iubire. Oricit
de mult ne-ar costa ele, ne socotim plititi de cheltuiala ficutd in
numele iubirii de aproapele nostru, dacd prin aceasti mdingdiere
usuram intrucdtva pe cei in lipsd, nu in felul in care la voi parazitii se
mandresc a-gi sacrifica libertatea cu pretul indopdrii stomacului, ca sd
fie bitaia de joc a altora, ci in acela in care, la Dumnezeu cei nevoiasi
se bucurd de o mai mare dragoste” 108

La Atenagora Atenianul, vom intalni de asemenea ideea pastrarii
cu responsabilitate a iubirii crestine, in contrapondere cu provocarile
lumii pagane. El socoteste ca pentru pastrarea unei vieti curate si pline
de dragostea lui Dumnezeu trebuiesc mai intai dispretuite ,nu numai
bunurile vietii pamantesti, ci chiar si unele pldceri ingaduite ale
sufletului ... dacd starea de feciorie si de necdsdtorie ne apropie de
Dumnezeu, in timp ce chiar si un singur gand sau maécar pofta dupd o
pldcere oarecare, ne depdrteaza de El, atunci e usor de inteles de ce nu
sdvarsim astfel de fapte, la care nici mdcar sd ne gandim nu vrem, caci,
in definitiv, viata noastrd crestind se intemeiazd nu atit pe grija de a cuvinta
frumos, cat mai ales pe puterea de convingere a faptelor bune” 109

La randul sdu, Minuciu Felix creioneazd o imagine ,a vietii lumii
pigine”, in contrast cu icoana castd a vietii crestine din Bisericd. ,La
persi este permisa cdsdtoria fiului cu mama sa, iar la egipteni si atenieni
e permisa unirea intre frate si sora. Cdrtile voastre de istorie si tragediile
se lauda cu incesturile voastre, iar voi le cititi si le ascultati cu pldcere.
Voi cinstiti niste zei incestuosi, care au trdit cu mama, cu fiica si cu sora
lor ... Noi insd, dovedim pudoarea noastra din tot sufletul, nu numai pe
deasupra si ne legam cu pldcere in lantul unei singure casatorii. $i

108 Apologeticul XXXIX, 7-16, in ,,Apologeti de limba latind”, PSB 3, Bucuresti, 1981, p.
93-94.
109 Solie in favoarea crestinilor, 33.
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pentru a avea copii ne trebuie o singura femeie; altfel nu ne cdsdtorim
deloc. Ospetele noastre nu numai cd sunt cuviincioase, dar sunt si
modeste, cdci nu ne ospdtdm cu mancdruri alese, nici nu prelungim
masa band vin mult, c¢i imbinam veselia cu seriozitatea. Vorbim si
ascultam vorbe nevinovate, pastrandu-ne trupul si mai nevinovat inca.
Multi dintre noi se bucurd de o necontenitd castitate si nu se falesc cu ea. E atdt
de departe de noi dorinta de incest, incit chiar unirea legitimd 1i rusincazd pe
unii dintre ai nogtri” 110

In baza marturiilor date de Parintii si apologetii Bisericii, se
intelege clar faptul cd, desi 1i admirau pe pdgani pentru cultura lor,
crestinii nu au urmat niciodatd pacatele acestora. Cu toate ca se integrau
in contextul social-politic al lumii in care trdiau, fiii Bisericii erau de
multe ori marginalizati si dispretuiti. Blestemati fiind, ei de fiecare data
binecuvantau, pentru cd, dupa porunca Domnului, porunca iubirii ii
cuprindea si pe vrdjmasi. ,Dragostea ne lipeste de Dumnezeu; dragostea
acopera multime de picate, dragostea pe toate le suferd, pe toate le rabdi
indelung, nimic riu in dragoste, nimic cu mandrie, dragostea nu face dezbinare;
dragostea nu se rdscoald, dragostea le face pe toate in intelegere; in dragoste s-
au desdavdrsit toti alesii lui Dumnezeu” 111

110 Octavius XXXI, 1-5.
111 CLEMENT ROMANUL, Epistola citre Corinteni, XLIX, 5-6.

169



APOLOGETICA BISERICII PRIMARE

I11.2.
PREMISELE UNEI TEOLOGII MARTURISITOARE.
SFANTUL IUSTIN - DE LA ,,FILOSOFUL CRESTIN”, LA ,,FILOSOFUL MARTIR”

,Cel mai de seamd dintre apologetii crestini de limbd greacd din secolul II”,
Sfantul Iustin Martirul si Filosoful (cca.100 - cca.165) s-a ndscut in
Palestina, in localitatea Flavia Neapolis, Sichemul de odinioard, parintii
sdi fiind pdgani. S-a pregdtit temeinic in cele mai de seamd scoli ale
timpului, fiind atras in mod deosebit de filosofie. In aceastd stiinta
socotea el cd poate gasi cele mai potrivite rdspunsuri si lamuriri
existentiale. A incercat sa se regdseasca in scolile stoicd, peripatetica sau
pitegoreicd, insd nu a ajuns la nicio finalitate. A cdutat o vreme sd se
identifice cu invatatura pitagoreilor, dar nici aceasta nu a reusit sa-i
incdlzeascd inima. Revelatia depre ,Cine este Adevarul?” incepe din
momentul intalnirii tainice cu ,bdtranul intelept”, pe malul madrii. De
atunci, focul dragostei de Hristos a inceput sa ardad cu putere in inima
sa, descoperind in invatatura Scripturii ,singura filosofie singurd si
aducdtoare de folos”. Tot din acel moment, Sfantul Parinte si-a descoperit
cu adevarat vocatia de ,filosof” si apologet al Bisericii Crestine.

Misionar si catehet iscusit al Bisericii Primare, Sfantul Iustin
intemeiazd o scoald de teologie la Roma, unde ii are ca ucenici pe Tatian
Asirianul si, dupa unele pdreri, pe Sfantul Irineu de Lyon. Din uneltirile
filosofului pagan Crescens, rusinat de cuvintele sale, Sfantul Parinte
suferd moarte martiricd, fiind decapitat in anul 165, sub guvernarea lui
Junius Rusticus. Mostenirea sa scrisd (in care se remarcd cele doud
Apologii si Dialogul cu iudeul Tryfon, traduse si in limba roménd) este
extrem de reprezentativa pentru Apologetica crestind, evidentiindu-1 ca
pe o ,minte alertd si lucidd, intotdeauna gata de a formula rdspunsuri gi
argumente in favoarea credintei crestine. El a incercat sd arunce o punte de
legiturd intre gandirea crestind si filosofia pagand, intotdeauna inclindnd
balanta in favoarea adevdrului revelat” 112

Scrierile Sfantului Parinte aduna laolalta conceptualitatea stilului
filosofiei grecesti si taina noii teologii rdsdrite din Trupul Bisericii.
Aceast inceput al cresterii de la filosofie la autentica marturisire
apologeticd a Bisericii se datoreazad in mare parte contributiei sale. Spirit
practic, inzestrat cu o minte iscoditoare, Sfantul Iustin ,s-a folosit de

112 REMUS Rus, Dictionar Enciclopedic de Literaturd Crestind din primul mileniu, p. 476-479;
Pr. dr. IONITA APOSTOLACHE, Apologetica Ortodoxi ..., p. 111-114.
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retorica timpului sdu, dezarmand falsa filosofie cu propriile sale arme ...
Pledoariile sale s-au ardtat barbdtesti si curajoase pentru oamenii
dispretuiti cu care el insusi s-a identificat; cutezanta cu care i-a aparat
pe acestia in fata prigonitorilor a fost motivul condamnarii sale la
moarte. Mai presus de toate, spiritul neinfrant cu care a vadit rusinea si
absurditatea invinovatirii aduse crestinilor au inrdit superstitiile si
invinovatirile lui Hadrian, pe care Antonius l-a divinizat... Filosofia lui a
crescut dupa convertire, dobandind astfel adevdrata filosofie. $Si vazand
cd, dupa luptele si lacrimile de peste veacuri, numai adevarata filosofie a
reusit sd vietuiasca si sd triumfe, meritind din plin toatd lauda
posteritatii”. 113

II1.2.1. Confirmarea stilului apologetic
Lucrdrile marelui apologet se numadrd printre cele mai importante
alcatuiri patristice care ne-au ramas din secolul al II-lea. El a consacrat si
a ridicat la rang de arta literara stilul apologetic. Apologiile sale exprima
puternica fervoare a crestinilor din primele veacuri, definind cel mai
bine subiectul disputelor cu pdganii. Unele dintre ele s-au pierdut, insa
cele pastrate au fost impdrtite de patrologi in trei categorii, dupa
autenticitatea apartenentei lor.114

Cele mai cunoscute lucrdri, cu paternitate incontestabild in favoarea
Sfantului Iustin, sunt cele doud , Apologii” si ,,Dialogul cu iudeul Trifon”.
Prima Apologie, adresatd imparatului Antoninus Pius, marele apologet
de limba greacs, 1l identifici pe Mantuitorul Tisus Hristos ca subiect al
profetiilor mesianice. In felul acesta, el doreste s inldture orice fel de

113 The Ante-Nicene Fathers (ANF), translation of The Writings of the Fathers down to A.D.
325, editors rev. Alexander Roberts and James Donaldson, vol. I, ,The Apologetic
Fathers - Justin Martyr - Irineus”, WM. B, Erdmans Publishing Company, Grand
Rapids, Michigan, p. 160.

114 1. Prima categorie le cuprinde pe cele de autenticitate certd: cele doud Apologii si
Dialogul siu cu Iudeul Tryfon. II. Cea de a doua categorie se refera la lucrarile pe
jumadtate contestate ca apartenenta, atribuitd lui Iustin: 1. O Scrisoare citre Greci; 2.
Indemn citre Greci; 3. Despre singura stipanire a lui Dumnezeu; 4. O Epistold citre
Diognetus; 5. Fragmente dintr-o lucrare despre Inviere; 6. Alte fragmente. I1L. Cea de a treia
categorie este alcdtuitd din scrierile care efectiv nu-i apartin Sfantului Parinte, cum ar
fi: 1. O Marturisire de credintd; 2. Raspunsuri catre Ortodocsi; 3. Intrebiri cregtine citre
pigini; 4. Intrebiri ale pigdanilor citre crestini; 5. Epistolele citre Zeas si Serenus; 6.
Combaterea unei anumite doctrine a lui Aristide. Ultimele doud scrieri sunt incerte ca datd,
cercetdtorii amintind insd cd primele au fost scrise dupd Sinodul de la Niceea. Se
precizeaza totodatd cd, imediat dupd Reformd, Calvin s-ar fi pronuntat cd prima dintre
scrierile amintite ar apartine totusi Sfantului Iustin.
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suspiciune legatd de Botez si de Euharistie.’> Tot aici, pentru a-i castiga
pe greci, sfantul 1l aseaména pe Hristos lui Hermes, ca fiu si emisar al lui
Zeus si afirmad cd ,, Socrate a fost crestin inainte de Hristos” 116

In cea de a II-a Apologie, socotitd ca dimensiune mult mai scurta si
condideratd mai mult ,un post-scriptum la prima”, Sfantul Iustin se
adreseaza prefectului Romei, Urbicus. Acestuia ii cere in primul rand sa
ia in considerare judecata dreapta care se cuvine crestinilor, in calitatea
lor de cetdteni ai statului roman. $tiind cd in curand si el va fi
condamnat la moarte, sfantul , protesteazi impotriva faptului ci oamenii cei
rdi, laolaltd cu demonii, nu urmdresc altceva decat uciderea crestinilor”. Tot
aici se arata ca ,invatdtura lui Platon, ca si cea a celorlalti poeti si
scriitori stoici, nu este intru totul strdind de cea a lui Hristos, dar nu este
nici intru totul asemanadtoare. Si altceva este a poseda numai o samantad de
adevdr, cum gdsim la acestia, si cu totul altceva este a poseda adevirul in
maretia lui” 117

In cea de a treia lucrare a sa, »Dialogul cu iudeul Trifon”, Sfantul
[ustin revine la tema profetiilor mesianice, cuprinsa si exemplificata de
data aceasta in dialogul dintre crestinism si iudaism. Intr-o interactiune
quasi imaginard, el reuseste sa-1 convinga pe neincrezatorul iudeu ca
toate profetiile vorbesc despre lisus gi cd Biserica a mogtenit acum promisiunile
ficute lui Israel. In acelasi timp, de vreme ce o parte din obiectiile sale au
ramas fdra raspuns, este posibil ca Trifon sa nu fie pe de-a intregul un
personaj imaginar; dialogul, care nu se termind prin conversatia cu el,
scoate la lumind un subiect care ar putea fi generat de o intalnire reala.
Aceasta nu-1 face pe Trifon pdrtas gratuitelor calomnii primite de
crestini, romanii fiind singuri vinovati de condamndrile la moarte

despre care lustin relateazd in introducerea la cea de-a doua Apologie a
” 118
sa”.

II1.2.2. De la marturisirea Adevarului, la teologia marturisirii

In context teologic putem spune ca Sfantul Tustin Martirul si Filosoful a
fost in primul rand un deschizdtor de drumuri. Caracterul marturisitor al
teologiei sale a fost dus mai departe de ucenici, in mare parte formati la
Roma in scoala de teologie pe care el insusi a infiintat-o. Aici i-a invatat cd

115 Apologia 1, 61, 64-67.

116 Apologia 1, 46, 3

17 Apologeti de limba greaci - Sfantul Iustin Martirul si Filosoful, p. 21.

18 The Oxford Handbook of Early Christian Studies, Edited by Susan Ashbrook Harvey
and David G. Hunter, Oxford University Press, 2008, p. 552.
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Adevarul, pe care el insusi il aflase in urma unor cdutari profunde, este
Hristos si ca prin El se descoperd ,arta de a trdi virtuos”. Tot aici si-a
alcatuit si lucrarea apologeticd, prin care a demonstrat imparatilor romani
cd ,dumnezeiasca lucrare a creatiei si mantuirii s-a implinit prin lisus
Hristos, Logosul, Cuvantul vesnic, Tn’,celepciunea vesnicd si creatoare”.
Fiecare persoand ziditd dupad ,chipul lui Dumnezeu” poartd intru sine
»,sdmanta” si aduce roade in adevar. Astfel, ,acelasi Logos care S-a
descoperit ca figura profeticd la evrei, in Legea Veche, se manifestd in
parte in «semintele adevarului» din filosofia greaca”.® Aceste doua
coordonate profetice sunt randuite de Sfantul Pdrinte in preambulul
apologeticii sale, ajutandu-l sd ,revendice sus si tare cd a gdsit in
crestinism adevirata, singura si cea mai de folos filosofie” .120

Data fiind importanta gandirii sale teologice si totodata rolul sau
de dascal al unei scoli de , filosofie crestina”, ,,Sfantul Iustin, si odata cu
el si alti apologeti, au adoptat o pozitie clard prin credinta crestina a
Dumnezeului filosofilor, impotriva dumnezeilor religiei pagane. A fost
alegerea Adevarului impotriva obiceiului mitic. Cateva zeci de ani mai
tarziu, Tertulian a definit aceeasi alegere a crestinilor printr-o sentinta
lapidara, care incd se mai aplica: «Dominus noster Christus veritatem se,
non consuetudinem, conominavit - Hristos Domnul nostru a spus adevdr, nu
obisnuinta/mit»" 121

Marturisirea ultimd a marelui magistru al Scolii Apologetice din

Cetatea Eternd s-a pastrat in Martirologiul Bisericii Primare, aldturi de
cea a ucenicilor sdi Chariton, Charites, Paenon si Liberianus, care au
suferit de asemenea la Roma. Textul are o frumusete cu totul aparte,
cuprinzand ultima depozitie a Sfantului Pdrinte inainte de supliciu. Pe
langa nota generald, cuvintele sale poartd si o valoroasa incarcatura
doctrinard, confirmand valoarea invataturilor de credintd statornicite
mai apoi in cadrul primului Sinod Ecumenic de la Niceea (325). Redam
mai jos partial textul:

In vremea celor mai nelegiuiti apitoriti ai idolatriei, s-au dat legi rele
impotriva dreptmdritorilor crestini in orase si sate, pentru a-i obliga
sd aducd jertfe idolilor; si potrivit lor, barbatii sfinti au fost adusi
inaintea prefectului Romei, Rusticus dupd nume. $i cind au fost

119 POPE BENEDICT XVI, The Fathers of the Church - from Clement of Rome to Augustine of
Hippo, edited by Joseph T. Linhard, SJ, William B. Eerdmans Publishing Company,
Michigan/Cambridge, UK, p. 11.

120 JOHN PAUL I, Fides et ratio, no. 38.

121 POPE BENEDICT XV1, The Fathers of the Church, p. 12.
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adusi inaintea scaunului de judecatd, Rusticus prefectul a zis cdtre
Tustin: «Inchind-te zeilor odatd si supune-te regelui». Iustin a spus:
«Sd md inchin potrivnicilor Domnului nostru lisus Hristos este mai
degrabd vrednic de osiandd». Rusticus prefectul a spus: «Ce fel de
invatdturd propoviduiesti?». A rdaspuns lIustin: «M-am straduit sd
aflu toate invdtdturile; insd m-am incredintat in cele din urmd
adevdratei invdtdturi, cea numitd dupd crestini, chiar dacd aceasta nu
place celor ce poartd invdtdturi gresite». Rusticus prefectul a spus:
«Aceste invitdturi sunt pe placul tau, nefericitule?». Iustin a spus:
«Da, de vreme ce m-am aldturat ortodoxiei lor». Rusticus prefectul a
intrebat: «Ce este dogma?». Iustin a rispuns: «Cea dupd care Il
preamdrim pe Dumnezeul crestinilor, pe care-L socotim dintru
inceput a fi Facdtorul si Ziditorul intregii creatii, vazut si nevizut; si
Domnul lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, care a fost vestit mai
inainte de profeti cd va veni si se va intrupa, vestitorul mantuirii si
invatatorul faptelor bune. Si eu, om fiind, socotesc cd ceea ce pot
spune este fard de insemnare inaintea dumnezeirii Sale celei
nemdrginite, recunoscand o anumitd putere profeticd, de vreme ce s-a
vorbit/propoviduit despre Dansul, Cel despre care eu spun acum cd
este Fiul lui Dumnezeu. Cici stiu bine cd din vechime profetii au
vorbit despre venirea Sa printre oameni». Rusticus prefectul a zis:
«Unde vid adunati?» lustin a raspuns: «Unde fiecare alege si poate:
cdci ar fi pe placul tiu sid ne vedem cu totii in acelasi loc? Nicidecum,
pentru cd Dumnezeul crestinilor nu este mirginit de vreun loc, ci
fiind nevizut, umple cerul si padmantul, fiind preamdrit si slivit
pretutindeni de cei credinciogi». Rusticus a intrebat: «Spune-mi unde
vd adunati si in ce loc vd strangefi adeptii?» lustin a rdspuns: «Am
trait mai intdi la Martinus, la Bdile Timiotiniane, si in toatd aceastd
perioadd (si acum locuiesc in Roma pentru a doua oard) nu stiu de
vreo altd intalnire decat a lui. Si oricine ar dori si vind la mine, 1i voi
spune lui tnvdfdatura cea adevdrati». Rusticus l-a intrebat: «Atunci,
nu esti tu crestin?» lustin i-a raspuns: «Da, sunt crestin!»" 122

Specificul apologetic al teologiei Sfantului Iustin a fost asadar
unul de dialog si complementaritate, marcat intru totul de duhul profetic al
Logosului seminal. Mdrturisirea sa a fost implinitd in ,simfonia celor doud
Testamente”. In contrast cu traditia iudaicd, contributia Sfantului Pdrinte
std departe de nota exemplificdrii sistematice a Vechiului Testament in

12 The Martyrdom of the Holy Martyrs: Justin, Chariton, Charites and Liberianus”,
who suffered at Rome, in The Ante-Nicene Fathers, p. 305-306; vezi, de asemenea, in
Actele martirice, in col. ,Parinti si Scriitori Bisericesti” (PSB) 11, studiu introductiv,
traducere, note si comentarii de pr. prof. lon Raimureanu, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
1982, p. 48 si urm.
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termenii Noului Testament si invers.!? El depdseste insa valoarea
suverand a Legii, ancorandu-se in speranta mantuitoare a Celui
Intrupat. Altfel spus, de la Sfantul Pirinte se mosteneste o puternici
legaturd cu traditia de rugdciune din perioada martirica a Bisericii, la
care gasim addugate si elemente din filosofia antica. Din opera sa reiese
faptul ca, din dorinta de a-i ,scdpa pe crestini de invinuirea de a fi atei,
el intdreste un cult al Tatdlui, al Fiului, al ostilor ingeresti si al Duhului
profetic”.12¢ Sfantul Pdrinte nu separd nicidecum cultul ingerilor de
Hristos, lucru preluat mai tarziu de arta crestind. In acelasi sens se
exprimd si Atenagora, iar Origen, care recunoaste de asemenea cultul
ingerilor, ,,ii avertizeazd pe credinciosi cu privire la exagerdri” .12

Intelegem ca Sfantul Tustin nu s-a preocupat numai de respingerea
atacurilor impotriva crestinismului din vremea sa si de obiectiile
iudeilor. El a dorit totodata sa arate ca filosofia are intr-adevar o ,putere
duhovniceasca”’, implinita si desdvarsitd in credinta crestind. Cu alte
cuvinte, ardtand cd religia crestina este ,adevdrata filosofie”, Sfantul
Parinte ,a facut una dintre cele mai mai importante si temeinice mdrturisiri
teologice din secolul al Il-lea”. Pe de alta parte, istoric vorbind, importanta
gandirii sale se datoreaza faptului ca Sfantul Iustin ,a apartinut generatiei
aflate itncd in legdturd cu cei care au cunoscut pe Apostolii Domnului; dar
acestia erau inaintati in varsta si pretutindeni in Bisericd oameni si
gandiri noi s-au ridicat in lupta pentru credinta”.126

Gandirea Sfantului Iustin Martirul si Filosoful a fost dusda mai
departe prin specificul scolii teologice infiintate la Roma.’?” Aici el a
zidit o adevarata institutie de doctrina crestina , cu pretentie de metodi si
de arqumentare teologicd”.1?® Prin aceastd scoald se dezvoltd, incd din
primele secole crestine, o deschidere a teologiei spre dialog. S-a deschis
astfel posibilitatea ca pe fundamentul marturisirii martirice din vremea
persecutiilor romane, Parintii Bisericii sd ducd mai departe si sa aseze in

123 Dictionary of Fundamental Theology (DFT), edited by Rene Latourelle and Rino
Fisichella, English-language edition edited by Rene Latourelle, Crossroad, New York,
1990, p. 43.

124 Apologia 1, VI, PSB 2, p. 29.

125 DoM CABROL, La Priere des premiere chretiens, Chez Bernard Grasset, Paris, 1929, p.
213.

126 T W. BARNARD, Justin Martyr - His Life and Thought, Cambridge University Press,
1967, p. 4-5.

127 Writings of Saint Justin Martyr, Thomas B. Fallss translation, Washington, D.C.: The
Catholic University of America Press, 1948.

128 Apologeti de limbdi greacd - Sfantul Iustin Martirul si Filosoful, p. 13.
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scris experientele proprii, care au devenit mai apoi lucrdtoare in viata
comunitétilor crestine din intreaga lume (cecumene). In acest sens,
trebuie consemnat faptul ca Sfantul lustin este ,primul autor post-
apostolic ale cirui scrieri sunt de dimensiuni considerabile. A fost cunoscut
Bisericii din Roma, cit si altor centre crestine, pe vremea cind traditia crestind
orald si scrisd erau incd strdns legate intre ele, cu toate cd, incet-incet,
documentele scrise au devenit o autoritate in sine” 129

II1.2.3. Sf. Iustin - apologetul si filosofia
Cea de-a doua jumadtate a secolului al doilea aduce cu sine o exprimare
paradigmatica in mediul cultural al lumii greco-romane. Pentru prima
datd, Biserica ia atitudine impotriva vechilor abordari filosofice, dorind
sd pund in lumind invatdtura Adevarului. Cativa scriitori crestini,
rdmasi pentru totdeauna in memoria Ecclesiae, incepeau sa vorbeascd
despre ,adevirata filosofie”. Metoda lor era una directa, lucrand cu
elementele cunoscute de patrimonoiul filosofiei si culturii pdgane, si
incercand sda demonstreze cd ,doctrinele lor de credintd, care apdreau ca
fiind noi in ochii piaganilor, in realitate erau mai vechi decdt toatd intelepciunea
greaci si barbard”. In acest amplu context apologetic, cu toate ci primele
apologii crestine au apartinut lui Aristide si Quadratus, Sfantul Iustin
Martirul a avut un rol cu totul aparte. In virtutea teologiei sale, el ,este
un apologet care nu se limiteaza sa infranga convingerile pagéanilor sau
sd le ridiculizeze religia (poate fdara sd-i inteleaga semnificatia), ci
organizeaza constient un «un sistem» inchis in sine, in care tradi’,cia
cateheticd crestind se uneste cu cultura filosoficd a epocii sale”.130

La Sfantul Iustin intdlnim pentru prima data ,figura filosofului
crestin” si tot la el se intrevede o prima forma a intalnirii dintre ,cultura
greacd si crestinism, care a produs o sinteza..., a influentat modul de
gandire care a urmat... Cu el, cultura crestind realizeaza un salt calitativ.
Din acest motiv, multe dintre rezultatele la care a ajuns meditatia sa s-au
pastrat de-a lungul crestinismului antic. Mai ales succesorii si teologii
contemporani lui (Tatian, Atenagora, Teofil) au preluat de la el multe
elemente de doctring, iar toatd Apologetica greacd, care a fost organizatd
de Iustin, a exercitat o influentd puternica asupra Apologeticii latine (si
chiar asupra doctrinelor non-apologetice)”.131

Cunoscand indeaproape specificul filosofiei antice, marele apologet

129 L.W. BARNARD, Justin Martyr - His Life and Thought, p. 53.
130 CLAUDIO MORESCHINY, Istoria filosofiei patristice ..., p. 61.
131 CLAUDIO MORESCHINY, Istoria filosofiei patristice ..., p. 73.
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al Bisericii Primare a manifestat in general o atitudine de respect fatd de
mostenirea marilor ganditori pagani. El este de acord ca filosofia antica a
fost inclusa in iconomia divind de pregdtire a popoarelor pentru venirea
lui Hristos, ascunzand in invatdturile ei ,cel putin citeva seminfe ale
Adevdrului, in anticiparea Revelatiei depline in lisus Hristos”. Exemplificari se
pot gdsi in scrierile lui Platon, in special in Timaos si Apologia lui Socrate,
de unde Sfantul Pdrinte extrage ca model prefigurativ ,idealismul, etica si
doctrinele religioase”, profilate de marele filosof antic in directia intalnirii
cu crestinismul. De vreme ce el insusi primise Adevdrul deplin al
credintei crestine, se presupune cd si inaintasul sdu Platon ,imprumutase
cele mai revelate si patrunzatoare adevaruri ale sale din cartile lui Moise”,
beneficiind insd ,doar de o parte din intregul Adevar dumnezeiesc”.
Filosofii stoici de asemenea au construit o filosofie proxima valorilor
crestine, in special prin ,sentintele lor etice”. Prin urmare, ,atitudinea
marelui apologet fatd de intelepciunea si viata piagind a fost, in general, una
conciliatoare si admirativd, fiind gata totodatd si condamne fird ezitare orice fel
de element negativ rezultat din aceasta” 132

Aceasta particularitate a gandirii Sfantului Iustin este confirmata
mod deosebit in cuprinsul Apologiei I:

,Cand Platon, in opera lui, «Timeu», vorbind despre Fiul lui
Dumpnezeu, potrivit principiilor naturale, zice: «El a fost imprimat in
forma literei X in univers»,133 el a spus aceasta ludndu-se de asemenea
dupd Moisi. Cici in cartile lui Moisi se spune cd, in vremea aceea, cand
israelitii au iesit din Egipt si se gdseau in pustie, au iesit tnaintea lor
niste animale veninoase, vipere, aspide si tot felul de serpi, care omorau
cu musciturile lor poporul; si cd, prin inspiratia si indrumarea pe care a
primit-o de la Dumnezeu, Moisi, ludnd o bucatd de aramd, a ficut din
ea un chip de cruce pe care l-a asezat deasupra cortului celui sfant si a
zis poporului: «De veti ciuta spre semnul acesta si veti crede, in el veti
gasi scapare».13* Si a scris cd, ficand aceasta, serpii au murit si ne-a
transmis cd in felul acesta poporul a scapat de moarte. Lucrurile acestea
citindu-le Platon, dar nepricepandu-le bine si nepricepand cd semnul
acesta era o cruce, ci socotind ci era semnul literei X, a spus cd, dupd
Dumnezeu cel dintdi, cea de a doua putere este rdaspanditd in univers
sub forma literei X. Si vorbind despre o a treia putere, a fiacut aceasta
deoarece, asa cum am spus mai inainte, el a citit ceea ce s-a spus despre

132 V.A. SPENCE LITTLE, The Christology of the Apologists, Duckworth, London, 1933, p.
93-94.

133 PLATON, Timeu, p. 36 BC.

134 Num. 21, 8.
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Moisi, ci Duhul lui Dumnezeu Se purta deasupra apelor. Al doilea loc
el il da Cuvantului celui de la Dumnezeu, despre care spune ci S-a
revdarsat, intocmai ca litera X, in tot universul, iar al treilea, Duhului,
despre Care spune cd Se purta deasupra apelor si zice: «Cele dintr-al
treilea rand sunt tn jurul celui de-al treilea» 135 Ascultati acum modul
in care Duhul cel profetic a vestit de mai inainte prin Moisi ci va avea
loc conflagratia viitoare. El a zis astfel: «Se va pogori un foc pururea viu
si va devora totul pand in fundul abisului».13¢ Deci, nu noi suntem acei
care credem la fel cu altii, ci toti, imitdndu-ne, spun cele de la noi. La
noi, deci, se pot auzi si infelege lucrurile acestea, chiar si de cdtre aceia
care nu cunosc semnele literelor si care sunt niste oameni ignoranti si
barbari in ceea ce priveste vorbirea, dar care sunt infelepti si credinciosi
in ceea ce priveste mintea, chiar dacd sunt vreunii dintre ei infirmi sau
lipsiti de vedere; in aga fel ca sd intelegeti cid acestea se tntampld nu
datoritd intelepciunii omenesti, ci puterii lui Dumnezeu” 137

II1.2.4. ,De la Logosul seminal, la Logosul total”

Hristologia Sfantului Iustin Martirul si Filosoful pleacd de la ideea ca
,Hristos este Singurul Fiu al lui Dumnezeu, Unicul Logos revelat”. Acesta
este totodata singurul si unicul adevar, toate celelalte invataturi fiind cel
mult prefigurdri ale credintei crestine. Pentru a se argumenta apologetic,
Sfantul Iustin pleacd de la conceptul hristologic de Logos spermatikos
(Logos seminal), pe care il scoate de sub incidenta filosofiei stoice.13
Viziunea sa se disociaza astfel de conceptele pagane, excesiv materializate,
aratand cd , Dumnezeu, Ficitorul tuturor, este cu totul mai presus de cele
schimbdtoare” 13 De aceea, sub toate aspectele sale complementare,
Logosul Sfantului Iustin se descoperd pentru a pregiti triumful final al
adevirului dumnezeiesc.'*0 Tinand cont de acest aspect, putem spune ca
aportul apologetic pe care Sfantul Pdrinte il aduce prin teologia

135 PSEUDO-PLATON, Epist. 11, 312 E.
136 Deut. 32, 22.
137 Apologia I, LX.
138 Pgrintele profesor Ioan G. Coman aratd in acest sens cd, spre deosebire de hristologia
Sfantului lustin, , Logosul spermatikos stoic se aseamand semintei umane, si intreaga lui lucrare
nu depdseste in univers atributiile si capacitatea acestei seminte, conform proportiilor respective,
bineinteles. Acest duh corporal de naturd umedd nu creeazd, insd, prin el insusi ca Logosul
crestin, ci numai prin materie si gratie materiei”. lesind de sub vechile incidente, Sfantul
Parinte ia ca reper hristologia paulind (cf. Gal I, 12), ,afirmd c4, in genere, doctrina lui
provine din invatatura lui Hristos, cd ideea despre Logos i-a fost transmisd de Acelasi
Hristos, evident, prin operele Sfintilor Apostoli si ale urmasilor” (I0AN G. COMAN, Teoria
Logosului in Apologiile Sfantului Iustin Martirul si Filosoful, Bucuresti, 1942, p. 10-12).
139 Apologia 1, 20, p. 52.
140 AIME PUECH, Les apologistes grecs du II-eme siecle de notre ere ..., p. 59.
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Logosului seminal Bisericii Primare reprezinta in esentd ,,un demers care va
continua peste veacuri, acela de a ingloba istoria gandirii grecesti si a iudaismului
in traditia cresting” 141

Prin intermediul hristologiei sale, Sfantul Tustin incearca sd ,, gdseasca
o legatura intre filosofi si Logosul preexistent”. In perspectiva lor vizionars,
filosofii antici au fost indrumati existential ,de simanta rafiunii (Aoyog
OTEPUATIKOG) ... S tntrevadd ceea ce a ajuns sd fie vazut cu claritate prin revelatia
Logosului in persoana lui Tisus”. Incepand cu Socrate, ganditorii pagani au
intuit existenta unui Dumnezeu unic, la care se poate ajunge numai prin
practicarea virtutilor si prin nevointa. Prevestit in mod direct de profetiile
mesianice din Vechiul Testament, Logosul dumnezeiesc isi construia de
asemenea prin filosofi o cale indirectd de a se face cunoscut la gentili.
Astfel, ,stoicii, poetii si istoricii au vorbit toti cu dreptate «dupa puterea
semintei Logosului (din ei)». Dar, odatd cu intruparea Logosului, cei care
se aflau sub tuteld puteau acum sa inteleagd deplina semnificatie a
intuitiilor lor. Origen considera si el ca «Logosul care s-a sdldsluit in Hristos ...
i-a inspirat pe oameni cu mult inainte». Modul cum au folosit apologetii ideea
Logosului in disputa lor cu clasicismul a contribuit cu siguranta la intrarea
acestui concept in vocabularul crestin despre Hristos, insa au existat si alti
factori nu mai putin importanti”.142

Sfantul Iustin dezvoltd in esentd cateva directii hristologice,
semnificative pentru Apologetica Bisericii Primare. Pe de o parte, prin
afirmarea identititii divine si ipostatice a Logosului, el isi autentifica
fundamentul evanghelic al invatdturii sale, raportandu-se la invatdtura
Sfantului Ioan Teologul. Pe de altd parte, in contextul unei necesitati
prefigurative, el subliniaza in prezenta Logosului-Hristos realitatea imanentd
a creatiei. Existd in acest sens cateva pasaje sugestive, prin care Sfantul
Tustin isi exemplificd invatdtura hristologica cu caracter apologetic. In
Apologia a II-a, el comenteaza pe larg valoarea prefigurativd a Logosului
seminal si desdvarsita Lui descoperire in taina vietii crestine. El
considerd astfel ca prim pas spre descoperirea vietii crestine valoarea
morald a invataturilor promovate anterior de filosofii stoici si de poeti.
Acestia, socotiti din toate punctele de vedere ,niste oameni decenti”,
Ldatoritd semintei Cuvintului, care este inndscutd in neamul oamenilor, au
fost urdti si ucisi ... demonii au lucrat in asa fel, ca toti cei ce s-au strdduit, in
orice fel, si trdiascd potrivit Cuvantului si sd fugad de rautate, sd fie totdeauna
urati”. Cu alte cuvinte, Sfantul Tustin vrea sd arate ca toti cei care au

141 Apologetica ortodoxd, p. 149.
142 JAROSLAV PELIKAN, Traditia cresting, vol. I, p. 55.
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participat moralmente la aceastd pregatire prin invatdturi prefatatoare
crestinismului au fost prigoniti de societatea patimasa. Asadar, ,nu este
cdtusi de putin de mirare dacd demonii, dati pe fatd, fac in asa fel ca sd fie urati
cu mult mai mult, nu acei care participd numai in parte la acest Cuvint
spermatic, ci care posedd cunostinta si contemplarea intreqului Cuvdnt, care
este Hristos”. In ultima parte, deosebit de importanta a acestei insemnari
apologetice, Sfantul Iustin Martirul arata valoarea autentica a vietii
crestine:

,deci, cele ale noastre depdsesc orice altd invitdturd omeneascd prin
aceea cd noi avem in Hristos intreg Cuvantul, Care S-a aritat pentru
noi trup, Cuvant si suflet. Cici tot ceea ce au grdit si au gdsit filosofii
si legiuitorii, a fost scos de ei cu trudd din ceea ce au gdsit
contempland doar in parte Cuvintul. Dar, deoarece ei nu au cunoscut
toate cele ale Cuvantului, Care este Hristos, ei au spus de multe ori si
lucruri contrare. De astfel, chiar si cei care au fost mai inainte de
Hristos si au incercat si-si dea seama de asemenea lucruri in chip
omenesc, cu ajutorul ratiunii, au fost trasi la raspundere intocmai ca
niste impiosi si ca niste oameni plini de curiozitate ... Fiecare dintre
acestia, atunci cind a vdzut, in parte, apropierea lui de Cuvantul
dumnezeiesc Cel imprdstiat in lume, a putut si grdiascd cite un
adevdr partial; dar cei care au vorbit lucruri contrare unii altora, in
chestiunile cele mai insemnate, se pare ci nu au avut nicio stiinfd
viditd si nicio cunostintd neindoioasd despre Cuvdntul. Deci, toate
acelea care se spun corect de cdtre tofi, sunt cele ale noastre, ale
crestinilor. Cici, dupd Dumnezeu, noi ne inchinam gi iubim Cuvantul
cel de la Dumnezeu, Cel nendscut si negrdit, pentru cd EI S-a ficut
pentru noi om i fiind astfel pirtas suferintelor noastre, ne-a adus si
vindecarea. Toti scriitorii, prin simanta Cuvantului, care s-a gdsit in
ei de la naturd, au putut vedea adevdrul numai slab de tot. Dar altceva
este a poseda o samantd si o asemdanare potrivitd cu facultdtile proprii,
si altceva obiectul insusi, a cdrui participare si imitare provin de la
harul care vine de la EI”.143

Statul hristologic al Logosului, la care se ridica gandirea apologetica
a Sfantului lustin, intrece cu mult vechile concepte filosofice, in care era
receptat cu sensul formal de ratiune sau judecatd, osciland totodatad intre
,forma purd rationald si continutul supranatural”. De data aceasta, marele
apologet al Bisericii Primare aratd cd , Logosul este Fiul lui Dumnezeu,
singurul Fiu numit in chip propriu; Logosul preexistd creaturilor, existd in
unire cu Dumnezeu si este Fiul Acestuia. El a fost numit Logos, pentru cd la

143 Apologia a 1I-a, VIII, p. 109; X, p. 111; XIII, p. 115.
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inceput Dumnezeu a intemeiat si a ordnduit totul prin El”. Logosul-
Hristos este implicat personal in , actul cosmologic”, fiind astfel , puterea
rationald in act de manifestare a lui Dumnezeu, care, ca Autor al
cosmosului, este isvorul frumusetii insdsi”.1*4 Dacda prin cele doud
numiri de Logos si Hristos, Sfantul Iustin lamureste pe de o parte
atributele divine creatoare, in lucrarea , Dialog cu iudeul Trifon”, el merge
mai departe si vorbeste despre originea, natura si legdtura Logosului cu
Dumnezeu. Bazandu-se pe marturia Scripturii, sfantul afirma ca:

,Dumnezeu a ndscut din El un principiu si o putere oarecare
rationald, care se mai numegte de citre Duhul Sfant si Slavd a
Domnului, alteori Fiu, alteori fn,telepciune, alteori inger, alteori
Dumnezeu, alteori Domn si Cuvint si alteori Se numeste pe Sine
Conducdator principal de oaste atunci cind s-a ardtat in chip de om lui
losua lui Navi. Cdci intotdeauna El isi are numirea dupd felul cum
slujeste vointei pdarintesti si din aceea cd este ndscut din Tatdil, prin
vointda” 145

Originalitatea hristologiei Sfantului Iustin se gaseste in nota de
universalitate pe care o imprima pregatirii neamurilor pentru primirea
Adevarului dumnezeiesc. In aceasti directie, existd o posibilitatea
universald in actul de receptare a Intruparii Cuvantului. Si, cu toate ci
Logosul , a stat la dispozitia tuturor”, marele eveniment al mantuirii n-a
fost primit decat de o infimd minoritate. Din acest punct de vedere,
Logosul seminal, pe care se centreazad hristologia Sfantului Iustin, nu se
confunda cu logosul stoic, de asemenea universal, insd cu mult prea
inglobat in materie. ,Logosul precrestin, despre care vorbeste Iustin,
este lumina vie a Mintii Divine care a activat in lume incd de la creatie
prin inteligenta si frumusetea morald a celor mai alesi oameni. Logosul
divin a fecundat logosul uman orientandu-i nazuintele, prin cultivarea
inteligentei, a binelui si a frumosului spre patria cereasca” .46

,Semintele” pe care le cultivd Logosul crestin si despre care
vorbeste Sfantul Iustin Martirul nu sunt nici pe departe , de naturd pur
fizicd”, ca la stoici, fiind receptate, nu in trup, ci in sufletul omenesc.147

144 1G. COMAN, Teoria Logosului in Apologiile Sfantului lustin Martirul si Filosoful,
Bucuresti, 1942, p. 18-19.

145 Dialogul cu iudeul Trifon, LXI, p. 213.

146 JOAN G. COMAN, Teoria Logosului ..., p. 21.

147 Sfantul Iustin oferd o viziune teologicd complexd cu privire la suflet. Cunoscand
foarte bine filosofia platonica de care fusese inerent influentat prin convertirea sa,
apologetul reuseste sa inldture elementele strdine (cum ar fi: transmigratia, trihotomismul
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Apologetul Bisericii Primare asociaza aceste seminte, pe care le numeste
»ale adevirului, ale mintii si ale realului divin”, unui dat ontologic si cu
predilectie istoric. Aceasta notd de originalitate se justifica practic in
argumentele sale apologetice printr-o veritabild ,teologie a Logosului
istoric”. Cu ajutorul cunostintelor sale filosofice, Sfantul Iustin reuseste
sd depaseascd abordarea argumentelor vechi-testamentare si sa realizeze
o ,extindere istorici” a constiintei crestine.14 In aceasts logicd, el pleaca
de la valoarea soteriologica a timpului, care , fusese deja inceput in lumea
greacd si in cea ebraicd, culmindnd cu manifestarea Logosului in crestinism” 149

Parintele profesor Ioan G. Coman vorbeste despre o evolutie
hristologica in gandirea Sfantului Iustin, legata de parcursul sau ,de la
Logosul seminal, la Logosul total”. Acest parcurs nu este nici pe departe
unul metafizic, ci se defineste istoric, manifestandu-se ,,in multe feluri si
in multe chipuri”.’® Intregul neam omenesc beneficiazd astfel de o
pregdtire in prealabil pentru actul de primire a Adevarului divin, prin
»samanta Logosului” dumnezeiesc. Aceastd predispozitie spre crestinism
era evidentd in filosofia marilor antici: Socrate, Platon sau Aristotel. Asa
se face ca »actiunea ratiunii in istorie o conduce pe aceasta spre Ratiunea
supremd, cdtre Logosul-Hristos, Fiul lui Dumnezeu, prin ceea ce s-ar
putea numi revelatie universald. In aceastd revelatie laborioasd si
progresivd, adevdrul este ca o ratiune seminald, ca un germene din care
fiecare a primit o particica. Toti acesti germeni rationali care impodobesc

si hiliasmul) si sa-si contureze o viziune crestind. Se poate spune cd ,a renuntat, in
conceptia sa despre suflet, la multe din erorile piganismului. Insd la profesorul siu,
Platon, n-a renuntat niciodatd cu totul. Numeroase sunt pasajele din scrierile sale in
care face dese referinte la doctrina lui Platon. Chiar cand il combate el nu uitad sa-1
citeze. Acolo insa unde a observat cd Platon nu are dreptate, a renuntat cu placere la
teoriile sale si a imbratisat cu entuziasm doctrina crestind (Pr. asist. JOAN I
RAMUREANU, ,Conceptia Sfantului Iustin Martirul si Filosoful despre suflet”, in
Revista ,Studii Teologice”, nr. 7-8/1958, p. 422-423). Dupa el, sufletul este cel mai
sensibil receptacul al tainelor dumnezeiesti, capabil sd primeasca si sa distribuie in
mod rational semintele Logosului-Hristos (cf. Apologia I, 44, p. 73).

148 Apdrarea crestinismului in primele veacuri ale Bisericii Primare era implicit legata
de , promisiunile Vechiului Testament, corect interpretate”. Cu toate acestea, o astfel
de argumentare ldsa intotdeauna loc de criticd pentru iudeii contestatari ai identitatii
crestine. in lucrarea ,Dialogul cu iudeul Trifon”, lustin aratd identificarea unor
parametri pasnici in contextul dialogului dintre crestinism si iudaism, apeland astfel la
caracterul universal al Logosului (vezi: Apologetics in the Roman Empire. Pagans, Jews,
and Christians, editated by: Mark Edwards, Martin Goodman, and Simon Price, in
association with Christopher Rowland, Oxford University Press, 1999, p. 62).

149 CLAUDIO MORESCHINY, Istoria filosofiei patristice ..., p. 65.

150 Rm. 1, 1.
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fiinta umana si fac din ea stapana naturii, sunt creatori de civilizatie si
duc la Logos, care o incununeaza. Toti aceia care au trdit cu Logosul,
mai exact in ratiunea seminalid pe care El a asezat-o, in momentul credrii
sau al nasterii, in fiecare fiintd umana sunt crestini, chiar daca ei au fost
tratati ca atei, cum au fost socotiti la greci, de exemplu: Socrate, Heraclit
si cei asemenea lor, iar la barbari: Avraam, Anania, Azaria, Misail, Ilie si
multi altii. Acei care au trdit fard Logos au fost rdi si au ucis pe cei ce
trdiau cu Logos. Cei de astdzi fard Logos ucid pe crestini, observa
Sfantul Iustin”.151

Prin intermediul hristologiei sale, Sfantul Iustin Martirul si
Filosoful devine primul apologet crestin care, folosindu-se de dialogul
cu filosofia, reuseste sa construiascd un amplu orizont pastoral. Prin
convertire, el nu-si abandoneaza , mantia de filosof’, ci doreste sa arate in
telul acesta ca ,nu a facut altceva decat si treaci de la o filosofie la alta, mai
ales la cea mai bund dintre toate, superioard oricdrei filosofii umane”. Prin
acest artificiu apologetic, Sfantul Iustin ,,urmdrea sa puna crestinismul
sub protectia anticei si prestigioasei traditii filosofice a grecilor. Apoi,
prezentand religia crestind ca pe una dintre filosofii, care constituie
diversele ramuri ale unicei filosofii, dedicatd cercetarii si invatarii
intelepcinii virtutilor, el pretinde pentru crestinism aceeasi tolerantd pe care
publicul cult o acorda diferitelor scoli filosofice” .152

II1.2.5. O teologie marturisitoare

Dincolo de faptul ca a accentuat in mod direct dialogul cu filosofia,
Sfantul Tustin Martirul si Filosoful se gaseste in duhul credintei crestine
si al Bisericii. In apologiile sale, el a promovat valoarea inspirata si
autoritatea dumnezeiasca a Sfintelor Scripturi. Gandirea sa apologeticd,
tributatd dupd unii unui ,presupus rationalism”, dezvoltd o viziune
integratoare, promovand o legdtura inndscutd a popoarelor pagane cu
Logosul dumnezeiesc. Sfantul Parinte afirma astfel ca , grecii, care au trdit
o viatd cinstitd si onorabild I-au cunoscut dinainte pe Logosul Hristos” 13 caci
,Cuvantul este acela de care s-au impdrtdsit fiecare rasd omeneascd, §i cei care
au vietuit in cinste (meta logou) sunt crestini, chiar dacd au fost socotiti
atei” 154

151 Pr. prof. IOAN G. COMAN, ,Elemente de antropologie in operele Sfantului lustin
Martirul si Filosoful”, in Revista , Ortodoxia”, nr. 3/1968, p. 8.
152 CLAUDIO MORESCHINY, Istoria filosofiei patristice ..., p. 66-67.
153 Apologia 11, 8, p. 109.
154 Apologia 1, 46, p. 75.
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Pornind de la aceastd viziune integratoare, Sfantul Iustin reuseste
s& capaciteze principalele necesitati aplogetice ale Bisericii Primare. In
primul rdnd, avand in vedere caracterul genuin al scrierilor sale, putem
identifica preocuparea sa permanentd pentru apdararea adevarului de
credintd in fata factorilor externi. Asa se face cd, in ,Dialogul cu iudeul
Trifon”, el ia atitudine impotriva celor ce se autointitulau crestini, care
wrecunosteau cd lisus cel rastignit este Domn gi Hristos si, cu toate acestea, nu
tnvdtau invdtaturile Aceluia, ci altele, care vin de la duhurile ritdcirii” .15 De
aici, putem identifica indirect faptul ca apologetul nostru avea in vedere
caracterul sincretist al ereziilor gnostice si, in consecintd, pe intemeietorii
acestora: Marcion, Valentin, Basilide sau Saturnin. Pe de alta parte, in
raport cu iudaismul, apologiile iustiniene au avantajat in primul rand
Biserica. Lamuririle conexe au intdrit certificarea adevarului crestin ca
mostenitor si beneficiar incontestabil al traditiei iudaice. Sfantul Iustin
are astfel marele merit de a ldmuri mesajul profetiilor mesianice din
Vechiul Testament, indreptandu-l, asa cum era firesc, spre descoperirea
»Logosului total” 156

Putem conchide astfel afirmand ca Sfantul Iustin Martirul si
Filosoful se descoperd in istoria Bisericii Primare ca primul mare
apologet care reuseste sa socoteascd echivalent cele doud fenomene
conexe: iudaismul si paganismul. El este promotorul ,dialogului”, singura
formd de apologie, exegezd, cateheza si valorificare existentiala a
Logosului seminal. Acest mod autentic de madrturisire a dobandit in
mana sa noi intelesuri, transformand Apologetica dintr-o disputa a
conceptelor, intr-o disputd a sufletelor. De aceea, teologia Sfantului
[ustin este una pe care o putem numi ,mdrturisitoare”, ca ascendenta de
la filosoful crestin” la , filosoful martir”. Sub aceastd forma de teologhisire
s-au afirmat ulterior si ucenicii sdi: Tatian, Athenagoras, Sfantul Irineu
sau Teofil de Antiohia. Acestia au preluat de la dansul ,multe doctrine,
iar toatd Apologetica de limba greacd, care a fost organizati de lustin, a
exercitat o puternica influentda asupra Apologeticii de limba latind (si
chiar asupra doctrinelor non-apologetice)”.1>” Ascendenta sa asupra
Apologeticii latine, definite mai degraba ca sistematica si rationald, se
revendicd prin credinta ferma in superioritatea si necesitatea revelatiei

155 Dialogul cu iudeul Trifon, XXXV, p. 169.

1% TESSA RAJAK, ,Talking at Trifo: Christian Apologetic as Anti-Judaism in Justin’s
Dialogue with Trifo the Jew”, in Apologetics in the Roman Empire. Pagans, Jews, and
Christians, editated by Mark Edwards, Martin Goodman, and Simon Price, in
association with Christopher Rowland. Oxford University Press, 1999, p. 79.

157 CLAUDIO MORESCHINY, Istoria filosofiei patristice ..., p. 73.
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dumnezeiesti. Din acest punct de vedere nu rdmane nicio indoiald ca
Sfantul ITustin Martirul si Filosoful a randuit ca ratiunea sa slujeasca
credintei pentru apararea Bisericii crestine.1>

In concluzie, Sfantul Tustin Martirul si Filosoful este ,unul dintre
cei mai importanti apologeti crestini”. Apologiile sale resping sistematic
numerosele acuze de care erau invinuiti crestinii din vremea sa:
imoralitate, rdzvrdtire, ateism, urd impotriva semenilor, antropofagie
etc. Argumentele aduse l-au consacrat pe marele apologet de limba
greacd ca teolog al Logosului seminal, pe care l-a evaluat ca sursa
germinativd a Adevdrului precrestin si ipostas dumnezeiesc pentru
Adevarul crestin. Aldturi de problematica hristologicd a Logosului,
Sfantul Iustin dezvoltd de asemenea si alte probleme la fel de inedite. In
»Dialogul cu iudeul Trifon”, vom gdasi pentru prima datd mentiunea
potrivit cdreia , crestinii proveniti din randul neamurilor sunt Noul Israel”.
De asemenea, in Apologia I, el ofera ,,una din primele si cele mai autorizate
mdrturii despre riturile crestine primare ale Botezului si Euharistiei” 15° Din
toate acestea putem spune ca Apologetica sa este valorificata in directia
unei teologii marturisitoare, asimilatd ca etalon pentru Parintii si
scriitorii din perioada Bisericii Primare.

158 NORMAN L. GEISLER, Baker Encyclopedia of Christian Apologetics, Baker Books, 1999,
p-721.
159 Pr. JOHN ANTHONY MCGUCKIN, Dictionar de teologie patristicd, p. 280-281.
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I11.3.
SFANTUL IRINEU DE LYON - DE LA APOLOGIE LA DOGMA

Sfantul Irineu de Lyon (130-200) este unul dintre primii dogmatisti-
apologeti ai Bisericii. Ucenic al Sfantului Policarp al Smirnei si mai apoi
al Sfantului Iustin Martirul si Filosoful, la Roma, acest mare Parinte si
apdrdtor al crestinismului ne-a lasat o nepretuita lucrare de lamurire si
sustinere a adevarurilor de credintd. Biografia sa a fost constituitd din
pretioasele insemnari ale istoricilor Eusebiu de Cezareea (cca. 260-340) si
Fericitul Ieronim (cca. 342-420). De la ei aflam ca Sfantul Irineu si-a
inceput lucrarea apologeticd in vestita cetate a Smirnei, locul nasterii
sale. Aici este descoperit venerabilul Parinte Apostolic, Sfantul Mare
Mucenic Policarp, Episcopul Smirnei. Era foarte tanar cand l-a insotit pe
octogenarul arhiereu la Roma (cca. 155), fiind de fatd la discutiile purtate
de acesta cu papa Anicet referitor la data de cinstire a Praznicului
Pascal. ,,Dacd venirea Sfantului Irineu la Roma poate fi explicata prin
aceea cd el a fost unul dintre insotitorii Sfantului Policarp, iar ramanerea
lui, sd zicem, ar fi fost consecinta dorintei de a-si aprofunda cunostintele
sale teologice si filosofice sub indrumarea Sfantului Iustin Martirul si
Filosoful, motivul plecarii in Galia rdmane un mister”.160

Dupa cele mai multe pdreri, Sfantul Irineu a rdmas in Roma pana
la moartea martirica a dascdlului sau, in anul 165. Desfiintarea implicita
a scolii Sfantului Iustin l-a determinat sd se addposteascd in Lyon.
Prigoana dezldntuitd de Marcus Aurelius in 177, cand au fost martirizati
48 de crestini lionezi, nu-l gaseste in cetate, fiind plecat cu epistole la
Roma. Cand s-a intors, a fost numit de indata episcop al cetatii, fiind
ridicat in scaunul vladicesc al Sfantului lerarh Mucenic Photin. Din
aceasta pozitie a luptat neobosit pentru unitatea Bisericii, deseori
incercatd prin diverse probleme ivite din afard si mai ales dinlduntru.
Pentru aceastd neincetatd zbatere a sa, istoricul Eusebiu de Cezareea il
numeste , ficdtor de pace”. De la Fericitul Ieronim si Sfantul Grigorie de
Tours aflam ca Sfantul Irineu s-a savarsit din lume ca mucenic, in
vremea persecutiei lui Septimiu Sever (cca. 202). Referitor la locul in care
a fost ingropat, acelasi Grigorie de Tours mentioneaza ca ,Sfantul Irineu
a fost inmormantat in cripta bisericii Sfantul Ioan din Lyon, sub altar,
intre Sfantul Epipod si Sfantul Alexandru”.16!

160 REMUS RuUs, Dictionar enciclopedic, p. 436-437.
161 REMUS RUS, Dictionar enciclopedic, p. 439.
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Importanta teologica a Sfantului Irineu de Lyon este cu adevarat
providentiald pentru viata Bisericii Primare. Invétitura sa oferd o perspectiva
noud in lupta impotriva gnosticismului, intdrind argumentele apologetice
prin normele apostolice ale Traditiei ecleziale, reusind astfel sa dezvolte,
pentru prima oard, ,un sistem de doctrind a Bisericii”. Pentru a ajunge aici,
Sfantul Irineu ,a cdutat sa combine teologia apologeticd cu o revizuire
teologicd a confesiunii baptismale; din cele doud Testamente el a preluat
materialul care a servit nu doar la atestarea invataturii sale filosofice; ca
si gnosticii, el a plasat in centru ideea méantuirii realizate si a incercat in
acelasi timp sa exprime sperantele eshatologice ale crestinismului
timpuriu. In felul acesta a aparut o «credinti» cu extindere nelimitat3,
care urma sa fie credinta Bisericii, a celor invatati ca si a celor fara
invatdtura, alcdtuita din cele mai diverse elemente - filosofico-apologetice,
biblice, christozofice, gnostice-antignostice si materialist-fantastice (pistis
trebuie sa fie in acelasi timp gnosis, si vice-versa; nu se constientiza deloc
ca teologia rationald si fides credentia sunt entitati ireconciliabile; toate
stateau pe acelasi plan; nu se acorda incredere speculatiilor, fara insa a le
desconsidera)”.162

In contextul epocii sale, teologia Sfantului Irineu de Lyon are ,un
caracter militant, cu profunda coloratura eshatologica”. Mesajul pe care
il transmite este in primul rand unul de factura ,biblici”, definind pe cat
se poate experienta vie, lucrdtoare si marturisitoare a Bisericii. in plan
apologetic, sfantul depdseste ,ispita” conceptualizarii si sitematizarii
excesive si lasd sa primeze preocuparea permanenta pentru restaurarea
duhovniceascd a omului. El depiseste hristologia logocentricd a Sfantului
Tustin Martirul si Filosoful, aducind in prim plan teologia mantuirii noastre
in Hristos, Fiul lui Dumnezeu inomenit. Importanta sa devine astfel
covarsitoare in lucrarea de teologhisire a Bisericii, invataturile sale fiind
de referinta pentru majoritatea directiilor de cercetare: apologeticd,
dogmaticd, teologie biblicd, spiritualitate, istoria dogmelor, istoria
bisericeasca etc.163

Latura apologetica a invataturii Sfantului Irineu de Lyon este
marcatd in marele sdu tratat ,,fmpotriva ereziilor” (Adversus haeresis).164

162 ADOLF VON HARNACK, Istoria Dogmei ..., p. 121-122.

163 DANUT-VASILE JEMNA, Antropologia Sfantului Irineu de Lyon ..., p. 17-18.

164 Vastd sintezd teologicd datoritd cdreia Sfantul Irineu de Lyon a fost considerat
fondatorul teologiei crestine, Impotriva ereziilor a fost in mod curios receptatd mai ales
ca o operd de expunere si combatere a ereziilor gnostice. Ori, dacd acest lucru este
adevdrat pentru primele doud carti (prima reprezentand expunerea - detectio, iar cea
de a doua, o respingere argumentata rational a doctrinelor gnostice - eversio), pentru
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Lucrarea a fost alcdtuitd intre anii 179-199, fiind indreptata impotriva
ereziilor gnostice, in special impotriva valentinienilor. In mare parte
argumentatd biblic, opera antiereticd a Sfantului Irineu a inceput la
putin timp dupa definitivarea canonului biblic, atat in Rdsarit, cat si in
Apus.1% Sfantul Irineu se foloseste aici de foarte multe citate din Sfanta
Scriptura, ardtand in felul acesta cd era in cunostintd de cauza cu privire
la canonicitatea tuturor cartilor biblice (cu exceptia Epistolelor Catre
Filimon si II Petru). ,,Acum Scripturile sunt desdvarsite” - spune Sfantul
Parinte - ,de vreme ce au fost dictate de Cuvantul lui Dumnezeu si de
Duhul Sau”.1% Cu toate acestea, n-au fost de ajuns doar argumentele
biblice pentru a-i combate pe gnostici, ,mai intdi pentru faptul ca ei
ingsisi rdspandiserda numeroase scrieri apocrife, care pretindeau a fi
inspirate; apoi pentru c4d, citind Sfanta Scriptura fard dragoste adevarata
pentru adevdr, nu erau convinsi de valoarea ei; si, in sfarsit, pentru cd o
intepretau dupd propria lor vointd, nascandu-se astfel numeroase
neintelegeri intre ei. Aceastd reguld de credinta este simbolul, canonul
adevarului, pe care fiecare crestin l-a primit la Botez si care nu poate fi
schimbat, printr-insul putdndu-se ldmuri mai mult sau mai putin
adevarul” 167

Cele cinci carti antieretice ale Sfantului Irineu de Lyon au fost
organizate in doud pdrti: prima parte contine primele doua carti, cea de

celelalte trei (adicd pentru cea mai mare parte a operei) el este adevarat numai
tangential, ca pretext pentru expunerea unei teologii cuprinzatoare. Avem aici de-a
face, fara indoiald, asa cum s-a mai remarcat, cu unul dintre cei mai mari teologi
crestini pana la Origen” (PETRU MOLODET, ,Introducere” la SFANTUL IRINEU DE LYON,
Impotriva ereziilor (Adv. Haer.). Combatere si risturnare a gnozei cu nume mincinos, Cartea
I, traducere din limbile greaca veche si lating, introducere si note de Petru Molodet, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 2016, p. 16).

165 Acest detaliu este deosebit de important in ldmurirea neintelegerilor dualiste
generate de gnostici. De aceea, sprijinindu-se pe valoarea unanimd a contextului
eclezial, Sfantul Irineu va aprofunda si va lamuri si mai mult invatdtura despre cele
~doud Testamente”. Valoarea divind a acestora cdpdta sens si continuitate in contextul
doctrinei soteriologice. lati ce spune in acest sens ADOLF VON HARNACK: , in masura in
care acum erau acceptate doud testamente, semnificatia specificd a legamantului
crestin a devenit acum mai evidentd; ce-i drept, noul Legamant era tratat in continuare
ca lex si se dezbdtea problema lipsitd de sperantd, daca Hristos a usurat sau a ingreunat
Legea Veche? Istoria pedagogicd a mantuirii, asa cum a fost elaboratd prima oara de
Irineu si impletitd cu madrturia profetiei, a facut o impresie coplesitoare (ab initio -
Moise-Hristos); completarea adusa de Tertulian (al patrulea studiu: Paracletus ca Nous
Legislator) nu s-a bucurat de o acceptare generald” (vezi: Istoria Dogmei ..., p. 133).

166 Adyp. Haer., 11, 28, 2.

167 ]. TIXERONT, History of Dogmas, vol. 1, p. 229-230.
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a doua parte, pe urmadtoarele trei. Prima parte a tratatului ne descopera
o motivatie foarte personald, cu toate ca autorul ,scrie aceastd lucrare la
cererea unui prieten”. Dupd o prezentare generald a temei, Sfantul
Parinte vadeste scopul principal al lucrarii sale: , de a prezenta tnvititura
celor care inldturd adevdrul, introduc cuvinte false si nesfarsite insirdri de
neamuri”, aducand ,,mai degrabd certuri, decit lucrarea mantuitoare a lui
Dumnezeu cea intru credintd”, %8 demascandu-i pentru ca , ritdcirea nu se
aratd singurd, ea putind fi detectatd numai dacd este dezbricatd de hainele
ei” 169 Sfantul Irineu cunostea astfel foarte bine scrierile gnosticului
Valentin si a ucenicilor lui, si ,pentru cd a polemizat cu ei, devenind
deci un bun cunoscator al acestor invataturi, el simte datoria de a aduce
la lumina ceea ce a descoperit, oferind un raport concis si clar al
doctrinei lor, in special despre ucenicii lui Ptolomeu, o ramurd a scolii
lui Valentinian”.170

Alaturi de Valentin si ucenicii sai, Sfantul Irineu aminteste si de
alti reprezentanti ai gnosticismului din primele veacuri crestine, a caror
invataturd o combate de asemenea in lucrarea sa. Primul amintit este
Valentin din Alexandria, care si-a adus invdtdatura in Roma intre anii 135-
165. Imediat dupa el este mentionat Marcion, care a fost excomunicat de
insusi tatal sdu, episcopul de Sinope, si a ,inflorit ca eretic sub papa
Anicet”. In continuare sunt pomeniti Ptolomeu si Marcu Magul, ucenicii
gnosticului Valentin. ,Marcu s-a ndscut in Asia, insd si-a exercitat
slujirea pe valea Ronului, chiar la granita diocezei lui Irineu. Acolo a
castigat foarte multi adepti, in special in randul femeilor bogate”.
Despre Ptolomeu nu se stiu foarte multe. Cei doi sunt asimilati de
Sfantul Irineu invatdturii propagata de dascalul lor, Valentin.

Dupd cele 22 de capitole ale primei carti, dedicate exclusiv
combaterii gnozei valentiniene, Sfantul Irineu incearca sa-i identifice
originile. , El urmadreste istoria gnosticismului inapoi la Simon Magul,
«pdrintele tuturor ereziilor». Apoi oferd o scurtd descriere asupra doctrinei
promovate de alti gnostici: Meandru, ucenicul lui Simon si el la randul
sdu Mag; Saturnin, care spunea ca lumea a fost creata de ingeri intre care
s-a numadrat si Dumnezeul iudeilor; Vasilide, un asociat al lui Saturnin;
Carpocrate si ucenicii sdi, vestiti pentru imoralitatea lor. Acestia sunt:
Cerint, un egiptean, care spunea ca lisus a fost un om obisnuit, fiul lui

168 Cf. I Tim. 1, 4.

169 Adv. Haer., I, Prefata 1.

170 JOHN BEHR, Irineu din Lyon. In identificarea crestinismului, traducere din limba engleza
de Sergiu-Adrian Adam, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2016, p. 88-89.
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losif; Ebionitii, care acceptau doar Evanghelia dupa Matei; Nicolaitii,
ucenicii lui Nicolae diaconul, ale cdrui greseli au fost vadite de Sfantul
Ioan Evanghelistul in Apocalipsa 2, 6. Catalogul este inchis cu
mentionarea invataturii encratitilor si cu o foarte complexa expunere a
greselilor a doud grupuri gnostice, care nu apatineau scolii lui Valentin,
avand de altfel similitudini cu doctrina lui: Barbeliotae si Ophites” 171

Pe langa detaliile de context, Sfantul Pdrinte demasca punctual
inseldciunea ereziilor gnostice, demontand mai multe puncte prin care
ereticii sustineau invdtdtura lor. Cu alte cuvinte, pentru a-i putea
combate, trebuia si evidentieze foarte bine punctele lor de referintd. In
primul rand, Sfantul Irineu arata ca gnosticii apeleaza la mai multe texte
biblice, extinse in propriile lor evanghelii, bazandu-se de asemenea pe
propriile lor traditii orale si negand cu vehementd autoritatea canonica a
Vechiului Testament. In al doilea rand, gnosticii sustineau ca Dumnezeu
Mantuitorul nu este unul si acelasi cu Dumnezeu Creatorul si cd profetii
nu faceau parte din iconomia dumnezeiasca. Mai sustineau de asemenea
ca: Logosul dumnezeiesc nu S-a intrupat; Taina Sfintei Euharistii era o
simpla ofranda de paine si vin cdtre un alt dumnezeu, diferit de Creator;
ca trupul nu poate fi salvat de la coruptibilitate etc. Dand pe fatd de
tiecare datd mandria care ii ridica pe gnostici impotriva Ziditorului,
intunecandu-le judecata si facandu-i sd creadd ca ar fi beneficiarii unei
cunoasteri totale (universa agnitio), Sfantul Irineu isi incepe apologia,
desfiintand punctual ratacirile lor.172

171 JUAN OCHAGAVIA, Visible Patris Filius — a Study of Irinaeus’ Teaching on Revelation and
Tradition, in Orientalia Christiana Analecta (OCA), nr. 171/1964, p. 6.

172, Sfantul Irineu ridiculizeazad revendicarea si continutul acestor taine false (Adv.
Haer. 1, Pref. 2). Numai Dumnezeu posedd cunoasterea desdvarsitd si ne primejduim
pe noi insine daca vom cduta un alt dumnezeu mai presus de El (Adv. Haer., 1, Pref. 2,
28, 8). Mandria este de asemenea asezatd de eretici mai presus de legea pe care
Dumnezeu a dat-o, pierzand astfel capacitatea de a distinge intre bine si rdau (Adv.
Haer. 1, 25, 4). in al doilea rand, ceea ce este fals se prezintd de eretici ca si cum ar fi
adevarat (I Pref.). Satana 1i ispiteste si manipuleze Scriptura, pentru a ascunde
minciuna lor (5, 21, 2). In al treilea rand, dupd cum Satana a ispitit-o pe Eva (Adv. Haer.
I, 30, 7), ereticii ii ispitesc pe cei simpli (I Pref.; 3, 17, 4). Sofistica ereticilor distruge
credinta, asa cum diavolul, mincinos si ucigator dintru inceput, a facut dintotdeauna
(cf. In. 8, 44). In sfarsit, ereticii revendic4 o traditie secretd (urmand textul de la Mt. 11,
25-27) a unei cunoasteri ascunse (Adv. Haer. 1, 20-23) si aceasta le oferd, cred ei, dreptul
sd intepreteze totul dupd a lor vointa si sa nu urmeze nicio reguld. Apostolii, sustin ei,
au putut sd vorbeascd doar evreilor despre Dumnezeul Evreu si nimeni n-a invatat
nimic nou din aceasta. Fiecare eretic are propria sa reguld, ceea ce insemna cad nu exista
reguld deloc (3, 12, 6)” - vezi: ERIC OSBORN, Irenaeus of Lyons, Cambridge University
Press, 2003, 152-153.
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I11.3.1. impotriva »gNozei cu nume mincinos”
Lucrarea ,,fmpotriva ereziilor” este o valoroasa apologie a doctrinei crestine,
in care Sfantul Pdrinte justificd dogmatic Adevarul mostenit de Biserica
prin Sfanta Scripturd si Sfanta Traditie. Pozitia sa in acest sens era
neclintita: , Adevdrul nu poate fi decit unul singur”. De aceea, el trage un
semnal de alarmad, inca de la inceputul apologiei sale, cu privire la cei
care, respingand adevarul, ,introduc ratiuni mincinoase si «genealogii fird
sfirsit, care aduc mai degrabd certuri», asa cum spune Apostolul, «decit
lucrarea mantuitoare a lui Dumnezeu cea intru credinti».173 Printr-un discurs
plauzibil alcdtuit cu viclenie, ei riticesc mintea celor mai nestiutori gi ii fac
robi, falsificind Scripturile Domnului si ficandu-se talcuitori rdi ai celor bine
spuse. Astfel, ii duc la ruind pe multi, abdatandu-i, sub pretextul cunoasterii, de
la Cel care a alcatuit si a randuit intreg acest univers” 174

In Cartea I, dupd o prezentare punctuald a invataturilor profilate
de fiecare gnostic in parte, Sfantul Irineu face o prezentare comparativa
intre ,unitatea credintei Bisericii si diversitatea sistemelor eretice”. El reuseste
in felul acesta sd contureze dogmatic temeiurile unititii ecleziale, preluate
mai tarziu ca documente in confirmarea invatdturilor de credinta ale
Bisericii. in baza catolicitatii Bisericii lui Hristos, care este ,rdspinditi in
intreaga lume pand la marginile pamantului”, Sfantul Pdrinte afirmd valoarea
dogmaticd a unitatii de credintd si madrturisire a credinciosilor:

Jintr-un singur Dumnezeu-Tatidl Atotputernic, «Care a facut cerul si
pamantul si marea si toate cele ce sunt in ele», 7> si intr-un Hristos
lisus, Fiul lui Dumnezeu, Care S-a intrupat pentru mdantuirea
noastrd, si in Duhul Sfant, Care a vestit prin prooroci iconomiile,
venirea, nasterea din Fecioard, Pdtimirea, Invierea din morti,
fndl,tareu cu trupul la ceruri a Celui iubit, Hristos lisus, Domnul
nostru, si venirea Lui din ceruri in slava Tatdlui «ca sd le recapituleze
pe toate»176 si si tnvieze tot trupul intregului neam omenesc, pentru
ca in fata lui Hristos lisus, a Domnului si Dumnezeului si
Mantuitorului si Regelui nostru, potrivit bundvoirii Tatdlui Celui
nevizut, «tot genunchiul si se plece, al celor ceresti si al celor
pamantesti si al celor de dedesupt»,177 ca sd facd judecatd dreaptd si si
trimitd «duhurile rautdtii», 178 tngerii care s-au razvrdtit si au cizut in

1731 Tim. 1, 4.

174Adv. Haer., 1, Pref. 1, 1.

175 Cf. Tesire 20, 11; Ps. 145, 6; FA 4, 24; 14, 15.
176 Cf. Ef. 1, 10.

177 Fil. 2, 10-11.

178 Cf. Rm. 2, 5.
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apostazie, si oamenii necuvinciosi, nedrepti, nelegiuiti si hulitori in
focul vesnic, iar pe cei drepti si cuviosi, care au pdzit poruncile Lui si
au ramas in dragostea Lui, unii de la tnceput, altii dupd ce s-au pocdit,
sa-i raspldateascd daruindu-le viatd vesnicd nestricdcioasd si sd le
gateascd lor slava vesnicid — aceastd propovdduire primitd si aceastd
credinfd, asa cum spuneam mai sus, Biserica, cu toate cd este
raspanditd in tntreaga lume, le pazeste cu grija ca si cum ar locui intr-
o0 singurd casd, crede in ele ca si cum ar avea un singur suflet si o
aceeasi inimd, le vesteste intr-un singur glas si le invatd gsi le
transmite ca si cum ar avea o singurd gurd” 179

La Sfantul Irineu , gradul de cunoastere” trebuie sd se cantareasca
prin lucrarea de marturisire a Adevarului. Intelesurile trebuie s3 fie de
fiecare data duhovnicesti, avind menirea , de a scoate la lumina un
inteles mai profund al celor spuse in pilde, de a le pune in legdtura cu
doctrina adevarului si de a expune amanuntit lucrarea iconomica a lui
Dumnezeu, care se savarseste pentru neamul omenesc” 180 In incursiunile
sale apologetice, Sfantul Parinte da pe fata una dintre tendintele cele mai
periculoase ale ,gnozei cu nume mincinos”: tendinta de a se ridica
deasupra lui Dumnezeu.

,Cunoagterea” - spune Sfantul Irineu de Lyon - ,nu sti in faptul
de a inventa mai presus de Creator si de Ziditorul Mamd a acestuia si
a lor, o Intentie a Eonului care s-a ritdcit, si de a ajunge la o atat de
mare huld, nici in faptul de a spori iardsi minciuna cu o Pleromd mai
presus de aceastd Intentie, care uneori are trezeci, alteori un neam fard
numdr de Eoni, asa cum spun acesti invdtdtori lipsiti de dumnezeiasca
intelegere, in timp ce intreaga Bisericd are o singurd si aceeasi
credintd in intreaga lume, asa cum spuneam mai inainte” 181

Daca in Cartea I, Sfantul Irineu a oferit o prezentare pe larg a
sistemelor gnostice, in Cartea a II-a trece la combaterea directd a lor. El
se foloseste de o arqumentatie rationald, incercand sa demonteze teoriile
gnosticiste cu propriile lor arme. Astfel, referindu-se la sistemul gnostic
valentinian, de care se arata preocupat in mod deosebit, Sfantul Parinte
ii ristoarnd punct cu punct principalele teze. Impotriva gnozei care
invoca existenta unui Dumnezeu superior Creatorului, apologia Sfantului
Irineu ridicd ,,0 cunoagstere care pleacd de la ceea ce poate fi aflat din creatie si

179 Adv. Haer. 1, 10, 2.
180 Ado. Haer. I, 10, 3.
181 Ado. Haer. 1, 10, 3.
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din Scripturd, pentru a ajunge pe baza acestor doi mari piloni la singurul
Dumnezeu adevidrat, Creatorul acestei lumi si Tatdl Domnului nostru lisus
Hristos”. Pe de alta parte, celor care practicau o gnozd bazatd pe
nautoexcludere” din cele ale lumii, Sfantul Parinte le rdspunde indemnandu-i
dimpotriva spre , 0 cunoastere a lumii care, chiar in materialitatea si
temporalitatea ei este o revelatie a Dumnezeirii si a bunatatii ei”.
Rezumativ la toate , gnozele cu nume mincinos”, Sfantul Irineu pune in
contrapondere ,,cunoasterea lui lisus Hristos”, ca Fiul al lui Dumnezeu
inomenit, vestit de prooroci in Vechiul Testament, intrupat pentru noi si
pentru a noastrd mantuire la , plinirea vremii” Noului Legamant. , Aceasta
este adevdrata cunostere descoperitd tuturor, care il face pe om si se elibereze de
picat si il ridicd la viata divind la care este chemat sd participe prin Trupul lui
Hristos inviat” 182

Primul aspect pe care il lamureste Sfantul Irineu in cea de a Il-a
Carte se referda la invatdtura gnosticd despre existenta unei Plerome
superioare Dumnezeului creator. Acesta este unul dintre punctele pe care
gnosticii isi ridicaserd teoriile lor dualiste. Plecind de la o atitudine
ostila fata de invatdtura si autoritatea Vechiului Testament, Valentin si
ucenicii lui socoteau cda Dumnezeu Creatorul este ,rodul unei lipse” si ca
mai presus de El s-ar gasit o Pleromd, Principiu sau Putere, asociat
entitar cu un alt Dumnezeu. In legitura cu aceste supozitii false, Sfantul
Irineu afirmd ca dincolo de Dumnezeu nu existd nimic, El fiind izvorul
vesniciei si al desdvarsirii, inceputul si sfarsitul oricarei existente create.
Cédci, dacd deasupra lui Dumnezeu ar exista altceva mai desdvarsit,
atunci acest Principiu ar presupune la randul sau alt principiu, cu altd
Pleromad, ajungandu-se implicit la o inlantuire de cauze atinse in cele din
urma de finalitate.

~De vreme ce, dupd ei, existd al tceva despre care spun cd este in
afara Pleromei, in care, potrivit supozitiei lor, a coborit acea Putere
superioard care s-a ratdcit, este absolut necesar ca ceea ce se afld in
afard si contind, iar Pleroma si fie continutd .. In acest fel,
rationamentul cu privire la cele ce sunt continute si la cele care contin
va regresa la infinit. Cdci, dacd acest tert va avea un inceput in cele de
sus si un sfirsit in cele de jos, este absolut necesar ca el si fie marginit
si in laturile sale, fie cid incepe, fie ci se sirseste in raport cu alte
realitati” 183

182 SFANTUL IRINEU DE LYON, Impotriva ereziilor. Combatere si risturnare a gnozei cu nume
mincinos, p. 7.
183 Adv. Haer. 11, 1,3.
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fmpotriva teoriilor emanationiste, ridicate iardsi de gnostici cu
privire la Logos si la lume, Sfantul Irineu ofera doud lamuriri importante:
»Logosul este dintotdeauna coexistent cu Tatil”18 si lumea a fost creatd ,ex
nihilo” (,,din nimic”).185 Printr-o astfel de apologie, Sfantul Irineu merge
mai departe, scotdnd din radacind influentele si speculatiile filosofice
platonice si neoplatonice ale gnosticilor. Doctrina creatiei ,ex nihilo”,
preluata in mare parte de la Sfantul Teofil al Antiohiei, il ajutd pe Sfantul
Irineu sd respingd ,mitul valentinienilor in acelasi fel in care apologetii se
opuneau doctrinei medioplatonice a celor trei principii” 186

Pentru toate aceste ratdciri legate de invocarea existentei
Pleromei - asimilatd multe ori rolului de ,Mama” in actului creatiei,
gnosticii se aratd ,mai rdi decat paganii”. Sfantul Irineu aratd aici cd
pdganii sunt aceia care ,au slujit fapturii in locul Facatorului”, dar totusi
L-au recunoscut pe Acesta si I-au conferit intotdeauna ,primul loc in
Dumnezeire”. Cautarile gnosticilor, pe de alta parte, sunt rusinoase si
lipsite de ratiune, ,dandu-L uitdrii pe Cel care cu adevdrat este
Dumnezeu si Care are marturia tuturor, cdutdnd sa vada dacd mai
presus de Acesta este unul care nu existd si care nu a fost vestit vreodata
de cineva!” 188

184 Adv. Haer. 11, 30, 9: ,,Acesta este Dumnezeul lui Avraam si Dumnezeul lui Isaac si
Dumnezeul lui lacov, Dumnezeul celor vii, Care anuntd Legea, pe Care proorocii il
vestesc, pe Care Hristos Il reveleaza, pe Care Apostolii Il transmit, in Care Biserica
crede; Acesta este Tatdl Domnului nostru lisus Hristos: prin Cuvantul Sau, Care este
Fiul Lui, prin El este revelat si descoperit tuturor celor carora li Se reveleaza, cici Il
cunosc pe El cei carora Fiul li-L reveleazd, din cele mai vechi timpuri si tncd de la Tnceput
vesnic 11 reveleazi pe Tatal si ingerilor, si Arhanghelilor, si Stapaniilor, si Puterilor, si
tuturor celor carora Dumnezeu vrea sa se reveleze”.

185 Adv. Haer. 11, 10, 2: ,,Céci, ca sd para ca stiu, fard sa fi invatat acest lucru, anume ca
Dumnezeu a venit negresit la varsta de 30 de ani la Botezul adevarului, il dispretuiesc
in mod nelegiuit pe Insusi Dumnezeu Creatorul, Care L-a trimis pe El pentru
mantuirea oamenilor; si, ca sd pard ca pot explica de unde provine substanta materiei,
fard sd creadd cd Dumnezeu le-a adus la existentd, dupd cum a voit, pe toate cele ce au fost
ficute din cele ce nu erau, folosindu-Se de propria vointi si putere ca substantd, ei au adunat
tot felul de pdreri desarte, cu adevarat vadindu-si reaua lor credintd: motiv pentru
care, necrezand in cele ce sunt, au crezut in ceea ce nu este”.

186 CLAUDIO MORESCHINI, Istoria filosofiei patristice ..., p. 81.

187 Intre cele mai populare teorii pe care le regdsim in acest sens se numara si aceea
conform cdreia lumea ar fi fost creatd de ingeri, ,in afara vointei Tatalui” (Adv. Haer. 11,
2,1). Despre aceastd asa-zisa ,posibilitate”, Sfantul Irineu spune ca ,ar putea fi
convinggtoare si seducdtoare pentru cei care nu Il cunosc pe Dumnezeu si care il
compard cu oamenii neputinciosi si pentru cei care nu pot fabrica ceva imediat si fara
pregdtire, ci au nevoie de multe unelte pentru activitatea lor” (Adv. Haer. 11, 2,4).

188 Adv. Haer. 11, 10,1.
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II1.3.2. Argumente hristologice si antropologice

Pe langa argumentele rationale folosite in scopul delimitarii adevaratei
cunoasteri de falsele gnoze ale timpului sdu,!® la Sfantul Irineu de Lyon
gasim de asemenea o valoroasd argumentare apologeticd bazatd pe
temeiuri hristologice si antropologice. Prin aceastd nouda dimensiune a
gandirii sale, el urca o treapta spre confirmarea dogmatica a adevarurilor
de credinta.

Sfantul Irineu de Lyon este primul dintre apologetii Bisericii
Primare care rdspunde lamurit la problematica Intrupérii, ' oferind de
asemenea o generoasd ,perspectivd ontologicd a mantuirii”. Din acest
considerent, apologiile sale se gdsesc indispensabil legate de ,,indumnezeirea
fipturii umane prin participare la Dumnezeu”. Intruparea Fiului lui
Dumnezeu reprezintd in viziunea Sfantului Parinte ,cheia intelegerii
invataturii crestine”, scopul ei fiind: ,uti nos perficeret esse quod est ipse”
(,ca noi si ne facem desivdrsiti precum El Insusi desivérsit este”).191 Ca
specificitate teologicd putem spune cd ,,indumnezeirea omului imbratiseaza
conceptia ioaneicd despre Logos ca principiu al vietii,'> natura umana
tiind facutd nemuritoare, adicd indumnezeitd, prin legdtura intima
dintre ea si natura divina a Cuvantului, realizatd prin intrupare. De
aceea, pentru Sfantul Irineu intruparea nu este doar un simplu fapt istoric, ci
devine temeiul destinului vesnic, divin al omului. Doar prin intruparea lui
Dumnezeu ca om isi poate omul atinge tinta ce i-a fost dinainte ordnduitd, in
prestiinta lui Dumnezeu, la creatie” 193

Dupad invatdtura Sfantului Irineu de Lyon, intruparea Logosului
dumnezeiesc are intotdeauna un caracter jertfelnic si proniator, in

189 Putem lua in considerare aici invatatura Sfantului Parinte despre cosmos si creatie,
argumentele aduse in sprijinul unitatii si canonicitatii Sfintelor Scripturi, precum si
pozitia sa lamuritoare cu privire la ierarhia valorilor divine.

10 ,Desi apologetii nu au pus deloc intrebarea «cur Deus homo?» (De ce s-a facut
Dumnezeu om?), Irineu i-a atribuit o importantd fundamentald si i-a dat un rdspuns
deconcentrat: «Ca noi sid putem deveni Dumnezeu»” (Adolf von Harnack, Istoria dogmei ...,
p. 123).

91 Cf. Mt. 5, 48.

192 Stantul Irineu de Lyon, si el tot antiohian, sublinia rolul activ al Logosului in actul
Invierii. Dup4 el, Domnul triieste propria Inviere, fiind Primul Niscut dintre cei morti,
care ridici in El Insusi pe omul cdzut si-l inaltd la ceruri, asezandu-1 de-a dreapta
Tatalui” (IPS prof. dr. IRINEU POPA, ,,Ca toate si fie iardsi reunite in Hristos, cele din ceruri
si cele de pe pimant”, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2014, p. 347).

193 Prof. dr. REMUS Rus, ,Introducere la Sfantul Irineu de Lungdunum”, la lucrarea
Demonstratia propovdduirii apostolice, traducere, introducere si note de prof. dr. Remus
Rus, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2001, p. 51, 56.
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scopul de ,a naste din nou umanitatea pentru Impdiritia cerurilor” 1%
Iconomia Intrupirii restaureazi starea decizuti a umanitatii erodate de
pécat, ,cdci El a venit sd sfinteascd toate prin El, a celor care prin El sunt
ndscute din nou lui Dumnezeu: prunci, copii, tineri si batrani. Deci a
trecut prin fiecare varstd, devenind prunc pentru prunci, copil pentru
copii, sfintind pe cei de aceastd varstd, fiind model de pietate, dreptate si
ascultare. Tandr pentru cei tineri, model pentru acestia si sfintindu-i pe
ei pentru Domnul. Tot asa a devenit adult pentru cei adulti, sfintind o
datd cu ei si varsta lor. Apoi, la sfarsit, a venit la moarte ca El sa fie
intaiul nascut din morti, ca sa fie cel dintai intru toate, Tmpératul Vietii,
existind inaintea tuturor si mergand inaintea tuturor”.’® Perspectiva
restauratoare a hristologiei Sfantul Irineu se explicd de asemenea prin
»rolul activ al Logosului in actul tnvierii. Dupa el, Domnul trdieste propria
Inviere, fiind primul ndscut dintre cei morti, care ridica in El insu@i pe
omul cdzut si-1 inaltd la ceruri, asezandu-1 de-a dreapta Tatdlui”.1%

Hristologia Sfantului Irineu de Lyon are negresit o dimensiune
antropologicd, concentrandu-se permanent in definirea , participarii omului
la viata divind” 197 Reluarea acestei , participari” la indumnezeire, ulterior
pierdutd prin pdcatul original, se reactiveaza odata cu ,actul intrupdrii
Logosului”, care ,S-a fdcut om, pentru ca oamenii sd poata deveni
dumnezei”.1%® Aceastd directie hristologica a devenit esentiald pentru
iconomia doctrinara a Bisericii, mai cu seamd in perioada Sinoadelor
Ecumenice. Iatd de ce in continutul invataturii sale despre restaurarea
omului in Hristos, Sfantul Irineu de Lyon oferd o perspectiva completd a
intregii iconomii divine. El aratd cd Mantuitorul Hristos S-a intrupat ,,sed
propter omnes omnino homines” (,,de dragul tuturor oamenilor”).1%°

»Asadar, El (Cuvantul lui Dumnezeu, lisus Hristos) I-a unit pe om
cu Dumnezeu si a savdrsit impdcarea si comuniunea intre Dumnezeu
si om, pentru cd nu a putut primi, dupd lege, in nici un alt mod
participarea la nestricdiciune, dacd nu ar fi venit El la noi. Cici, dacd
nestriciciunea ar fi ramas nevdzutd si imperceptibild, nu ne-ar fi fost
de nici un folos. Acum, prin Intrupare s-a fiicut vizutd, pentru ca si

194 IPS prof. dr. IRINEU POPA, ,, Ca toate sd fie iardsi reunite in Hristos ...”, p. 23, nota, 16.

195 Adv. Haer. 11, 22, 4.

19 Acest lucru fusese prevestit cu mult timp fnainte de proorocul Amos: ,,In ziua aceea
voi ridica cortul cel cazut al lui David si voi drege spdrturile lui si ddrdmdturile le voi ridica la
loc si-1voi zidi ca in vremurile cele dintru inceput” (Amos 9, 11).

197 Prof. dr. REMUS Rus, Introducere la Sfantul Irineu de Lungdunum, p. 58.

98 Adv. Haer. V, Prefata.

19 Adv. Haer. 1V, 22, 2.
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putem primi pdrtasia acestei nestriciciuni (sd devenim pdrtagi
nemuririi).200 Si pentru cd in Adam, intaiul creat, am fost cu totii
incatusati si dati mortii prin nesupunerea lui, a fost necesar ca
moartea sd fie sfardmatd prin supunerea Celui care S-a ficut om
pentru noi. Deoarece moartea a stapdnit peste trup, a fost necesar gi
potrivit ca prin mijlocirea trupului sd fie zdrobitd, iar omul eliberat de
sub stdapdanirea ei. Astfel, Cuvintul S-a ficut trup?'® pentru ca prin
trup, prin care pdcatul a dobindit putere, sdldsluire si domnie,
moartea sd fie sfardmatd si si nu mai existe in noi. Din aceastd
pricind, Domnul nostru a luat trup identic cu cel al primului om
creat, ca sd i Se impotriveascd mortii, jertfit fiind pentru stramosi, iar
prin Adam sd il biruie pe cel care ne-a lovit prin Adam (cf. In. 1,
14)” 202

Invatdtura despre om a Sfantului Irineu de Lyon poate fi definits
drept o , antropologie hristologici”, dat fiind faptul ca , tot ceea ce afirma si
sustine despre om Il are in centru pe arhetipul acestuia, pe lisus Hristos, Fiul
intrupat al lui Dumnezeu. Bazale acestei gandiri teologice sunt desprinse
din Sfanta Scriptura,?® pe care episcopul de Lyon o interpreteaza in
spiritul Traditiei apostolice. Hristos este centrul iconomiei divine, este
Cel care uneste inceputul si sfarsitul, cele vechi cu cele noi, viata de aici
cu cea viitoare”.204¢ Gandirea pe care Sfantul Pdrinte o exprimd in acest
sens este de cele mai multe ori tipologicd, preluand imagini, comparatii si
secvente biblice, pe care le explica si le promoveaza cu scop apologetic.
Intre cele mai reprezentative se afli cu sigurantd paralela ,Adam cel
vechi” - ,,Adam cel nou” 2% Pornind de la aceastd imagine clasic pauling,?0
Sfantul Parinte reuseste sd raspunda la intrebarea ,de unde vine fiinta
primului om creat?”:

200 Cf. I Tim. 1, 10.

201 n. 1, 14.

202 SFANTUL IRINEU DE LUNGDUNUM, Demonstratia propoviduirii apostolice, 31, p. 94-95.

203, Hristos este comoara ascunsd in Scripturile Vechiului Testament, fiind vestit in tipuri si
pilde” (SF. IRINEU, Adv. Haer., IV, 26, 1).

204 DANUT-VASILE JEMNA, Antropologia Sfantului Irineu de Lyon ..., p. 86.

205  Asemdnarea si contrastul dintre cei doi, Adam si Hristos, sunt evidente. Si unul si
Celalalt stau la inceputul unei creatii. Dacd pacatul lui Adam a adus urmasilor sai
moartea, biruinta lui Hristos aduce tuturor indreptarea si viata vesnicd. Prin Adam cel
vechi omul era trup firesc cu suflet viu, pe cand prin Hristos trupul este duhovnicesc
cu duh datdtor de viatd. Desi cel dintai este cel firesc, din padmant, totusi Cel de al
doilea este cel duhovnicesc si vine din cer” (IPS prof. univ. dr. IRINEU POPA, Ilisus
Hristos este Acelasi ieri si azi, si in veac, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2011, p. 130).

206 Cf. Rm. 5, 12-19.
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,Din vointa si intelepciunea lui Dumnezeu si din padmant feciorelnic.
«Cdci Domnul Dumnezeu nu trimisese ploaie pe pamdnt, spune
Scriptura, si nu era niciun om care sd lucreze pamantul».207 lar
Dumnezeu a luat tardnd din padmdntul care era incd feciorelnic si l-a
creat pe om ca incepdturd a omenirii. Pentru a-l reinnoi pe om,
Domnul a primit insd aceeasi iconomie a intrupdrii si S-a intrupat din
Fecioard prin vointa si intelepciunea lui Dumnezeu, pentru a arita si
El o intrupare asemdndtoare cu cea a lui Adam si sd fie asa cum se
scrisese mai inainte «om dupd chipul si aseminarea lui Dumnezeu»
(cf. Fc. 1, 26)” 208

Pe de alta parte, in sens apologetic, prin tipologia ,, Adam cel vechi”
- ,Adam cel nou”, Sfantul Irineu incearcad sa arate ,rolul si locul trupului
omului in iconomia lui Dumnezeu” si astfel sa respingd ,,dualismul gnostic”.
El evidentiaza astfel ,demnitatea omului ca fiintd compusd, valoarea
lumii materiale, si deci a trupului, care este chemata la unirea cu
Dumnezeu si este parte a procesului de recapitulare a tuturor lucrurilor
in Hristos”.2® Mai mult, ajutdndu-se tot de aceastda antiteza, Sfantul
Parinte lamureste un alt concept deosebit de important din punct de
vedere antropologic si hristologic, acela de , incoruptibilitate” 210

LAtat Adam, cat si Hristos sunt prezentati ca oameni care au importantd
si influentd asupra tuturor oamenilor” - spune in acest sens
Mitropolitul Irineu Popa. , Unul fiind incepdatorul mortii (moartea vine
prin el), iar Celdlalt fiind incepditorul vietii (viata vesnicd vine prin EI).
Intrucét toti oamenii sunt legati de viatd si de moarte, Adam si Hristos
sunt atit oameni singulari, cat si oameni universali, cum aratd Marele
Pavel: «Cici, precum in Adam toti mor, asa si in Hristos tofi vor
invia».211 Prin faptul cd in aceastd paraleld vorbeste despre Hristos la
viitor, Apostolul Pavel vrea sd spund ci la invierea in Hristos vor ajunge
doar crestinii credinciogi, iar nu tofi cei ce mor in Adam. Oricum, pentru

207 Cf. Fc. 2, 5.

208 SFANTUL IRINEU DE LUNGDUNUM, Demonstratia propovdduirii apostolice, 32, p. 95-96.

209 DANUT-VASILE JEMNA, Antropologia Sfantului Irineu de Lyon ..., p. 96.

210 Termenul este bineinteles fundamentat biblic, cu referire precisa la o altd paralela
paulina: ,trup firesc/stricdcios” - ,trup duhovnicesc”: , se seamand trupul tntru striciciune
(pBopa) inviazd (eyeiperar) tntru nestriciciune (apOapoia); se seamind trupul tntru necinste (ev
aniua) inviaza tntru slavi (60&n); se seamdnd trupul intru slabiciune (aoBeveia) inviazd intru putere
(bvvapug); se seamdind trup firesc (coua woyixov), inviazd trup duhovnicesc (copua veopatixov)” (1
Cor. 15, 42-44).

21 Cf. I Cor. 15, 22.
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a ardta cum inviaza in Hristos cei ce au murit in Adam, Apostolul Pavel
da exemplul seminfei care putrezeste in pamant, pentru ca apoi sd iasd
din ea o noud plantd, adicd, in cazul oamenilor, un nou trup. Faptul cd
trupurile sunt diferite, arati cd tot asa va fi si cu invierea mortilor”.212

Sfantul Parinte vine aici si explicd capacitatea de crestere a omului
in lucrurile duhovnicesti, ca dat si posibilitate:213

,,Mai intdi a fost nevoie ca omul si fie creat; Si fiind creat, si creascd; Si
odatd crescut, sia devind adult; Si devenit adult, si se inmulteascd; Si
inmultindu-se, sd se intireasca; Si intdrindu-se, sd fie slavit; Si fiind
slivit, si Il vadd pe Stipanul siu; Pentru ci Dumnezeu urmeazd si fie
vazut, iar vederea lui Dumnezeu aduce nestriciciunea, iar «nestriciciunea
il aduce pe om aproape de Dumnezeu» (Cf. Int. Sol. 6, 19)” 214

II1.3.3. Contributii doctrinare

Putem distinge prin urmare o contributie esentiald a Sfantul Irineu de Lyon
in procesul de trecere de la apologie la dogmad, prin aceasta reusind sa
realizeze , 0 revizuire teologici a confesiunii baptismale”. Gasindu-se intru totul
participant la lucrarea marturisitoare a Bisericii Primare, Sfantul Parinte a
reusit sd ldmureasca si sd duca mai departe, la un alt nivel, demersurile
teologice ale inaintasilor sai. Ucenic al Sfantului Policarp de Smirna si mai
apoi al Sfantului Iustin Martirul si Filosoful, Sfantul Irineu isi revendica
autoritatea Traditiei ecleziale din care extrage argumentele, raspunsurile si
invataturile de credintd, care vor consolida mai tarziu autoritatea doctrinara
a Bisericii.

In rezumat, putem identifica cateva aspecte importante prin care se
defineste gandirea teologica a Sfantului Irineu. In primul rand, el raspunde
unei probleme hristologice, inca nerezolvate de apologetii Bisericii: ,,pentru ce
Dumnezeu s-a ficut om?”. Raspunsul oferit la aceastd intrebare, ,Ca noi sd
putem deveni Dumnezeu”, va fi preluat si dezvoltat ca atare in teologia
patristicd de mai tarziu. In raport cu gnosticismul, Sfantul Parinte a abordat
o atitudine apologeticd. Tratatul ,,fmpotriva ereziilor” sau ,,Combaterea si
rasturnarea gnozei cu nume mincinos” reprezintd delimitarea definitiva si
irevocabild a Bisericii Primare de spinii ingeldciunii, infipti in Trupul lui
Hristos. Dualismul gnosticist, invataturile gresite despre eoni, pleroma si

212 IPS prof. univ. dr. IRINEU POPA, Iisus Hristos este Acelasi ieri si azi, si in veac, p. 132-133.

213 Pr. JOHN BEHR, Ascetism si antropologie la Sfantul Irineu de Lyon si Clement Alexandrinul,
traducere din limba engleza de Adela Lungu, Ed. Doxologia, lasi, 2016, p. 165.

214 Adv. Haer. IV, 38, 3.
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creatie, disensiunile cu privire la revelatie si diferenta dintre cele doua
Testamente,?15 precum si alte ratéciri eretice au fost combdtute punctual de
Sfantul Parinte, care a reusit in felul acesta sa articuleze o invatatura
dogmatica solida.

Opera teologicd a Sfantului Sfantului Irineu de Lyon ramane insa
magistrald prin caracterul ei hristologic si antropologic. Valorificand
acest aspect important al gandirii sale, exegetii au caracterizat invatdtura
sa despre om drept o ,antropologie hristologici”. Intruparea Logosului
dumnezeiesc are ca scop implicit restaurarea firii omenesti pacdtoase.
~Adam cel vechi” se restaureaza si se indumnezeieste prin , Adam cel
nou”, iar ,Adam cel nou” se face om pentru ridicarea spre Dumnezeu a
lui ,Adam cel vechi”. Din momentul restaurdrii si pand la eshaton, dupa
Sfantul Pdrinte, antropologia ortodoxa dobandeste un caracter , teofanic”
prin dimensiunea ei asceticd. De aceea, ,omul trebuie sd se angajeze
deplin in imprejurdrile concrete ale vietii sale, pentru ca doar prin
propria sa experientd, si, in cele din urma, prin propria-i moarte, va
invdta sd se ataseze si mai puternic de Dumnezeu. Omul incd mai este
pregatit prin arvuna Duhului si prin pogoramintele mantuitoare pentru
plindtatea realizatd in Hristos, care pentru cei adoptati ca fii urmeaza sa
vind, deplindtatea adevaratei libertati, realizate in deplina supunere fata
de Dumnezeu, prin care se face posibild invierea directd a omului de
catre Duhul in dimensiunea sa trupeasca, asa cum i-a fost data de
Dumnezeu. Acesta va fi omul cu adevirat viu - slava lui Dumnezeu” 216

215, Aceasta conceptie, in care se manifestd cu sfiald o viziune istoricd, a fost propusa
pentru prima oara de valentinieni. Oamenii isi schimbau viziunea dupa necesitate:
despre Vechiul Testament se sustinea cand cd ar contine intregul adeviar in forma
profetiei, cand cd ar fi o legislatio in servitutem alaturi de noua legislatio in libertatem, un
legamant vechi si tranzitoriu, care a deschis calea pentru cel nou si al cdrui continut
este istoria pedagogiei lui Dumnezeu pentru neamul omenesc; desi fiecare parte a sa
are o valoare mantuitoare, el este totusi pasager, constituind in acelasi timp o
prefigurare a viitorului si tipicului. Parintii au incercat sd le opuna atacurilor gnostice
caracterul incomparabil al legilor ceremoniale. Pavel a fost denaturat pentru a face prin
el dovada devotiunii fatd de lege. Profetie, tip, pedagogie erau punctele decisive, si
numai atunci cdnd nu au mai fost constransi de nimic, oamenii au admis ci anumite
cerinte din Vechiul Testament fuseserd abrogate” (ADOLPH VON HARNACK, Istoria
Dogmei ..., p. 132-133).

216 Pr. JOHN BEHR, Ascetism si antropologie la Sfantul Irineu de Lyon si Clement
Alexandrinul, p. 169.
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111.4.
PERSONALITATEA ST INVATATURA APOLOGETICA A MARELUI TERTULIAN

Socotit intre cei mai de seamd apologeti ai Bisericii Primare si primul
mare teolog de limbad latind, Tertulian ,a stralucit in intreaga lume” prin
scrierile sale. Departe de a fi savant in pledoariile sale, cu toate ca
dispunea de o pregatire vasta si bine documentatd, , avocatul crestinilor” a
promovat intotdeauna o argumentare practicé. , Tot ceea ce génde§te,
spune si face se regdseste in viata reald, propunandu-si mereu sa aduca
solutii practice. Aceasta este totodatd o trasaturd a vietii sale duhovnicesti.
Tertulian este impetuos, are sange fierbinte si uneori este dur in
exprimare. Se plange cd n-a putut invdta nobila virtute a rabdarii.
Ieronim care, mai mult de jumatate se aseamdnd cu dansul, 1-a numit
barbatul de foc (vir ardens) al Bisericii” 217

Pe numele sdu intreg Quintus Septimius Florens Tertulianus (c. 160
- ¢. 225), Tertulian era african prin nastere, originar din Cartagina.?!8

217 HANS VON CAPENHAUSEN, Les Peres latins, traduit de I'allemand par C.A. Moreau,
Edition de L'Orante, 1967, p. 12-13.

218 Samanta crestinismului african a fost aruncatd odatd cu predica Sfantului Apostol
Pavel de la Cincizecime (cf. F.A. 2, 1-47), unde sunt mentionati ca prezenta gentilii din
~Egipt si din pirtile Libiei cea de ldngd Cirene” (v. 10). Africanii din Cartagina auzisera si
ei de binecuvantirile pe care le aducea noua credintd crestind in lume. In mijlocul
numeroaselor culte pagane care dominau din stravechi timpuri continentul negru,
crestinismul african din vremea lui Tertulian s-a remarcat in mod deosebit prin
Jinvdtdtura sa morald riguroasd”. Crestinii se deosebeau in mod evident de contextul
general religios si cultic. Tertulian spune despre ei ca erau prezenti si activi in viata
sociald, insd atunci cand venea vorba de rugdciune, firea lor era cu totul alta. In
consecintd, , crestinismul nu putea si nu dorea sd accepte cu niciun pret un atare compromis
de constiintd si dacd, tn ciuda rezistentei sale, el tnsusi a profitat de cele ce au urmat sd se
intample, a fost pentru cd vechiul germene al paganismului era tncd viu si lucritor. Ceea ce ii
ingrijora in mod particular pe africani a fost pretentia crestinismului de a singulariza si de a
inlocui vechile obiceiuri pigdnesti; cici nu era vorba aici de reformarea vechilor culte, ci de
distrugerea lor propriu-zisd. Si aceasta nu implica numai distrugerea credintei, ci totodatd
abandonul ndzuintelor indigene, incd in viatd, prin independenta si libertatea care insotea
credinfa crestind ... Tertulian sustinea sus gi tare cd crestinii nu se distingeau de ceilalti
cetiteni decit printr-o morald riguroasd; el afirma iardsi cd ii vedem in forum, la terme, la piatd,
in magazine, cd practicd toate meseriile, tnsd aceasta nu ajutd la nimic. Pentru cei vechi, piatra
unghiulard era viata domesticd; intr-insa se celebra cultul si se reunea viata de familie” (DOM
H. LECLERCQ, L’Afrique Chretienne, Librarie Victor Lecoffre, Paris, 1904, p. 112). Africa
lui Tertulian era ,in secolele al II-lea si al Ill-lea ale epocii crestine, una dintre regiunile
cele mai civilizate si mai avansate, chiar dacd noua religie se rdspandise acolo intr-o
perioada relativ recentd. Asadar nu e de mirare faptul cd filosofia crestind de limba
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Pdrintii erau pagani de nationalitate romana, tatdl sdu fiind centurion in
cohorta proconsulara. Gratie pozitiei sale privilegiate, marele apologet a
avut posibilitatea sa-si construiasca o educatie aleasa. Acest lucru era
evident in vastele sale cunostinte de filosofie, medicinad si mai ales de
drept. Descoperd crestinismul in contextul persecutiilor pagane. Forta
nebanuita prin care martirii strdbdteau pana dincolo de moarte,
acceptand fara clintire chinul ca pe o izbdvire dumnezeiascs, il cutremura
pe Tertulian, care decide ireversibil sa devina crestin. Se gdsea astfel in
perioada persecutiilor ordonate de Septimiu Sever (197). In acest context
primejdios, Biserica din Africa a dat dovadad de mare curaj si de credinta
marturisitoare. Sunt amintiti de sinaxare cei 12 mucenici din Scillium si cei
patru martiri din Madaura.

Acesta este momentul in care Tertulian paseste dinspre paganism
spre crestinism. Vazandu-si fratii fara niciun fel de aparare, iscusitul
retor de acum crestin a scris trei apologii celebre: ,Citre Martiri”, ,Citre
Natiuni” si ,,Apologeticul” 219 Prin aceste scrieri , el se adreseaza guvernatorilor
de provincii, fdcandu-le un rechizitoriu sever pentru nedreptatea pe care
o comit fata de cei mai loiali cetdteni ai imperiului, care se roaga pentru
inaltii demnitari, au adevdrata credinta si morala cea mai curatd, si
totusi sunt supusi extermindrii de niste criminali, imorali si rdi cetdteni,
pe baza unor legi false si mincinoase, nevalabile deci din punct de
vedere legal, intemeindu-se pe simple calomnii odioase”.?20

Fericitul Ieronim mentioneaza ca Tertulian a fost chiar hirotonit
preot, slujind o vreme pentru fratii crestini din Cartagina. Cu toate cd a
ramas incontestabil un mare apologet al Bisericii si unul dintre cei mai
prolifici teologi de limba latind, Tertulian , a fost un om al excesului” care,
desi a criticat gnosticismul, a ajuns sd se inroleze in secta montainista (c.
207). A iesit insa curand din aceste cercuri, atragandu-si proprii adepti,

latind apdruse in Africa, inainte de a apdrea in celelalte regiuni din Occident (inclusiv
in Italia si capitala Imperiului), reludnd argumentele mai generale ale apologeticii si
ceea ce continea aceasta” (CLAUDIO MORESCHINI, Istoria filosofiei patristice ..., p. 176).

219 Amintim aici cele mai importante titluri semnate de Tertulian: Despre spectacole
(196); Despre idolatrie (196/197); Despre imbricimintea femeilor (196/197); Citre neamuri
(197); Impotriva iudeilor (197); Citre martiri (197); Cuvdnt de apdrare - Apologeticum (197);
Despre mantuirea sufletului (198); Despre Botez (198/203); Despre rugiciune (198/203);
Despre pocdinti (203); Despre ribdare (198/203); Despre respingerea ereticilor (203);
Impotriva lui Hermogene (204); Despre Trupul lui Hristos (206); Impotriva valentinienilor
(206-207); Despre suflet (206/207); Despre invierea mortilor (206/207); Impotriva lui
Marcion (207/207); Impotriva lui Praxes (210-211) etc. (Prof. dr. STYLIANOS PAPADOPOULOS,
Patrologie, vol. 1, p. 344-347).

220 Prof. NICOLAE CHITESCU, Introducere la PSB 3, Bucuresti, 1981, p. 32.
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cunoscuti sub numele de fertulieni. Gruparea a fost recuperatd de
Fericitul Augustin in secolul V si reintegrata in Biserica. Dincolo de
toate, ,influenta sa asupra Bisericii Occidentale a fost foarte importanta
si hotdratoare, iar scrierile sale reprezintd pentru cititor un mod de
abordare ... Sfantul Ciprian, episcopul martir al Cartaginei, citea in
tiecare zi scrierile lui Tertulian, pe care il numea maestrul siu” 221

Mesajul apologetic transmis de Tertulian s-a propagat cu ajutorul
unui stil literar socotit in mod particular de specialisti , inflorit, patetic,
amplu ritmat si afectat, cultivand fraze scurte, abundenta figurilor de
stil, antiteza, paralelismele si caracterul ambitios”. Toate aceste elemente
au fost concentrate atent in permanenta sa preocupare ,, de a se exprima
cat mai concis, mai limpede si mai corect din punct de vedere
doctrinar”.222 Caracterul polemic al scrierilor sale si crezul sau apologetic
constituie laolaltd portretul marturisitorului crestin. In lumina vastelor
sale cunostinte teologice si stiintd profana, aduse in slujba Bisericii,
descoperim principalele calitdti si trasdturi de caracter ale apologetului
crestin:

, Este nevoie de mare curiozitate si de o memorie cu totul exceptionald
pentru strddania necesard cuiva care ar vrea ca din scrierile cele mai
de seamd ale filosofilor sau ale poetilor sau ale oricdror invitdtori ai
stiintei si intelepciunii acestei lumi, sd extragd mdrturii despre
adevdrul cregtin, pentru ca adversarii si persecutorii lui sd fie invingi
cu propriile arme, ca vinovati de eroare fafi de ei si de nedreptate fafi
de noi. Unii, pe care efortul curiozititii si puterea memoriei i-au ficut
sd stdruie asupra literaturii vechi, au clidit dupd aceasta mici lucrdiri
in folosul nostru, amintind si confirmdnd in fiecare rafiunea, originea,
traditia si arqumentele pdrerilor prin care se poate recunoaste cd noi
n-am intreprins nimic nou $i extraordinar despre care si nu gasim
apdrare sau sprijin chiar in literatura comund si publicd, fie cd am
respins eroarea, fie cd am admis adevirul” 223

I11.4.1. ,Retorica christiana”

Din informatiile istorice cu privire la viata sa, cunoastem cd Tertulian s-a
format de tanar ca jurist si retor. Reflectiile culturale din educatia pe
care mai inainte o primise erau evidente la vremea in care marele
apologet cartaginez Il marturisea prin apologiile sale pe Mantuitorul

221 JEAN LAPORTE, Pirintii latini ai Bisericii, Ed. Galaxia Gutemberg, 2010, p 92.
22 DIONISIE PIRVULOIU, ,Studiu introductiv” la TERTULIAN, Tratate dogmatice gi
apologetice, traducere si note de Dionisie Pirvuloiu, Ed. Polirom, lasi, 2007, p. 9.
223 De anima, 1, 1-2.
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Hristos. Din momentul convertirii, Tertulian se asazd cu totul in slujba
marturisirii Adevarului evanghelic. Contextul istoric in care a activat a
fost marcat de cele mai grele tensiuni si incercdri politice, prin care s-a
intdrit de altfel epoca apologetica a Bisericii. Inca din timpul domniei lui
Marcu Aureliu, filosof de factura stoicd,*?* s-au facut remarcati in mod
deosebit Sfantul Iustin Martirul si Filosoful, Atenagora Atenianul sau
Meliton de Sardes. In contextul numeroaselor masuri restrictive si
represive prin care Imperiul isi promova in mod sustinut politica anti-
crestind, apologetii Bisericii au invocat valoarea juridicad a , drepturilor
de constiintd si adevar, stoicianul incoronat neputand sa rdaspunda decat
prin cruzimea pagana a convingerilor sale”.

In aceasts epocd incercatd, Tertulian trdieste intens aldturi de
crestinii africani actiunea brutald a persecutiilor lui Septimiu Sever.??>
Intr-o stare de permanentd trezvie martirica, retorul botezat crestin
devine tot mai constient de menirea sa apologetica, angajandu-se sa
apere cu orice pret valorile si invatdturile Bisericii Primare. El preia,
imbogdteste si duce mai departe intr-o limba latind elevatd mostenirea
apologetica a Parintilor de limba greaca.??¢

24 (Ca sistem filosofic, stoicismul a fost inspirat coordonatele aborddrilor holistice,
Jpartile sale componente fiind intelese separat, dar scopul ultim este infelegerea interdependentei
dintre acestea”. Cu alte cuvinte, paradoxurile stoice aveau logicd si cdpatau sens doar in
lumina unor argumente si idei interconectate. Prima scoald stoicd a fost intemeiatd la
Atena de filosoful Zenon (cca. 313 1.Hr). in fapt, curentul filosofic s-a denumit dupa , Stoa
Poikile” (Porticul pictat) - ,o0 clddire cu coloane din Atena, unde au predat chiar
fondatorii scolii”. Un alt filosof stoic foarte cunoscut in Antichitate a fost Epictet (cca. 50-
130 d.Hr.), profesorul imparatului Marcus Aurelius, la randul sdu filosof de formatiune
stoica (JULIA ANNAS, Filosofie anticd. O foarte scurtd introducere, p. 15).

225 Impdratul roman nu a fost dintru inceput ostil crestinilor, apropiindu-se chiar intr-
un mod personal de cauza lor. Traditia spune c4, incercat de o boald grea, imparatul a
chemat la sine un crestin, pe nume Proclus, intendent al unei nobile romane, care 1-a
uns cu untdelemn sfintit, astfel vindecandu-se. Drept rdsplatd, imparatul roman a
promulgat o serie de novele prin care ii apdra public pe crestini impotriva persecutiilor.
Aceste decrete au incetat dupd cateva luni, fiind duse mai departe de fiul sdu,
Caracala. Prigoana crestinilor din Africa a fost condusd de proconsulul Vergilius
Saturninus, in perioada cdruia Tertulian si-a inceput lucrarea apologetica (vezi: M.
FREPPEL, Tertullien. Cours d’Eloquence Sacree, Ambrose Bray, Paris, 1869, p. 35-36).

26 Tertulian insusi il are in vedere pe Irineu si, fird sd le numeascd, reia in mod deschis
doctrinele lui Iustin, ale lui Tatian si Hipolit. Din acest motiv, se poate spune cd trecerea
de la Orient la Occident, a conceptiilor teologice si filosofice crestine s-a realizat intr-
un mod absolut natural: Orientul, asa cum se stie si cum fusese dintotdeauna in lumea
anticd, deschisese calea gandirii filosofice, iar Occidentul latin, in cazurile in care
fusese capabil sd continue aceastd elaborare - chiar dacd, desigur, nu cu aceeasi
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Prin prisma adevarului de credintd, limbajul folosit de Tertulian in
apologiile sale nu transpare numai prin elocintd esteticd si prin forta
polemica, ci dobandeste o specificitate si o directie aparte. Format in
genul retoricii clasice, apologetul cartaginez ii urmeaza indeaproape pe
oratorii clasici de limba greacd. Vom obseva in lucrdrile sale o predilectie
aparte pentru frazele scurte, evitdind paragrafele lungi si marsand pe o
problematizare continud. Foloseste de asemenea in mod constant ,,antitezele”
si ,jocurile de cuvinte”. Claritatea stilului pe care il dezvoltd il asaza pe
Tertulian cu mult deasupra literatilor contemporani, fiind socotit pe buna
dreptate ,al doilea dupd Tacitus”. ,Aceasta tendintd, cu afinitatea sa
particulard pentru claritate, introduce in opera sa o anumita obscuritate
de gandire, faicaindu-1 pe Vincentiu de Lerin sa afirme: Quot paene verba,
tot sententiae (Cite cuvinte, atitea opinii). Cu toate acestea, contributia
geniului sau la formarea vacabularului Bisericii Primare rdiméne de prima
importantd. Operele sale reprezinta un izvor nesecat de inspiratie pentru
literatura crestind de limba latind. Contin un numar impresionant de
termeni noi, care au fost mai apoi adoptati de teologii de dupa dansul,
gdsindu-le un loc permanent in vocabularul dogmatic. Pentru aceasta
Tertulian a fost numit: «pdrintele latinii bisericegti»” 22

Particularitatea stilui sdu apologetic aduce in mostenirea literaturii
patristice 0 noud manierd de abordare teologicd. Cu alte cuvinte, prin
Tertulian se poate vorbi despre conturarea unei adevarate , Retorici
Cregtine” (Retorica Christisna), surprinse prin cel putin doud principii
apologetice fundamentale: 1. Apdrarea, descoperirea si mdrturisirea Adevirului
si 2. O esteticd a curajului.

(1) In apologiile sale, Tertulian aratd de multe ori cd Adevératul
marturisitor trebuie sa se impotriveasca ,falsei elocinte” prin ,armele
adevarului” prin care crestinii ,isi intemeiaza intotdeauna apdararea” 228 Pe de
alta pate, in combaterea ereziilor, in special a gnosticismului, el sustine ca
principala cauza de neintelegere este , limbajul ambiguu”, care atrage dupa
sine o ,afirmare in termeni echivoci ai credintei comune”. De aici, Tertulian
merge mai departe si arata prioritatea credintei inaintea dobandirii
invataturilor. Dobandind mai intdi aceastd intdrire, crestinul poate sta
neclintit inaintea ereziilor frumos imbracate in cuvinte si invataturi.

profunzime - cdlcase pe urmele Occidentului” (CLAUDIO MORESCHINI, Istoria filosofiei
patristice ..., p. 176).

227 ]. QUASTEN, Patrologia, vol. 1, fino al Concilio di Nicea, traduzione italiana del Dr.
Nello Bechin, Marietti, Utrecht, 2000, p. 496.

228 Apologeticul XLVI, 1, in PSB 3, p. 100.
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,Astfel” - spune apologetul cartaginez - ,figurile sunt socotite
printre izvoarele aducitoare de moarte si de suferinte, care ucid omul,
dar noi nu ne mirdm cd existd, de vreme ce existd, si nici cd ucid pe om,
cdci acesta este rostul lor. Asadar, ereziile fiind ldsate pentru slibirea si
pieirea credintei, dacd ne inspaimantam cd ele pot produce aceasta, s-ar
ciadea mai intdi sd ne inspaimantam cd ele existd; citd vreme existd, ele
au aceastd putere, si citd vreme au putere, isi au gi existenta. Dar,
intrucdt se stie cd figurile sunt ceva rau atdt prin cauza cdt si prin
efectele lor, ne produc mai multd urd decit mirare si ne ferim de ele pe
cdt depinde de noi, cici nimicirea lor nu std in puterea noastra” .22

In apologiile sale, Tertulian adapteaza antiteza platoniciana la
argumentele crestine, fiind nevoit sa aleaga , intre o elocintd arqumentati
pe vremelnicie, care recurge la diverse iluzii si artificii pentru a genera
persuasiunea, si elocinta filosoficd, fondatd pe adevarul pe care are datoria
sd-1 transmitd. Este invatdtura din Phaedron, care este suprapusa aici,
structuratd numai pe formule antieretice. Ereticii iau aici astfel locul
sofistilor, iar adevarul crestin se substituie filosofiei sau, cu alte cuvinte,
este «adevarata filosofie»”.230

(2) Estetica limbajului, una dintre marile trasdturi si calitati ale
retoricii antice, este ridicatd de Tertulian pe o noud treapta utilitara.
Curajul si precizia discursului constituie astfel cele doud caracteristici prin
care utilul se impleteste cu frumosul in argumentarea apologetica. ,, De
putine lucruri are nevoie crestinismul in aceastd stiinta. Céci cele sigure
sunt in cele putine si nu-i este ingaduit sa caute decat ceea ce poate gasi:
Apostolul il opreste de la chestiuni fard hotare. Astfel ca nu e cu putinti a
se afla mai mult decat se invatd de la Dumnezeu, iar ceea ce se invatd de la
Dumnezeu este totul” 231

In apologiile lui Tertulian caracteristicile estetice de stil si
demonstratie au devenit in mod cert ,,doud mari surse de inspiratie convergente”.
Altfel spus, ,Tertulian nu putea decat sa se arate deschis fatd de
numeroasele informatii, venite din directia cartilor sapientiale, cu toata
prolexitatea si vorbaria lor. Nu uita insa ca brevitas (sintomia) este, asa
cum arata Zenon si ceilalti filosofi, dobandeste un pret bun”.232

229 Despre prescriptia contra ereticilor, 11, 1-3, in PSB 3, p. 138.
230 JEAN CLAUDE FREDOUILLE, Tertullien et la conversion de la culture antique, Etudes
Augustiniennes, Paris, 1972, p. 30-31.
231 Despre suflet, 2,7, PSB, 3, p. 264.
232 JEAN CLAUDE FREDOUILLE, Tertullien et la conversion de la culture antique, p. 33.
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Investit ca apologet crestin, Tertulian nu are in mod particular
meritul de a fi creat ceva nou. Comparativ cu celelalte opere apologeice
ale Sfantului Iustin, Tatian, Atenagoras sau Teofil de Antiohia, Tertulian
se sprijind pe argumente deja folosite de antecesorii sdi. Cu toate acestea,
exista totusi o nota de specificitate in lucrarea apologetului cartaginez si
aceasta este datd de retorica juridici a scrierilor sale. In baza cunostintelor
de Drept Roman, pe care le stdpanea foarte bine, el a reusit sa aduca
rezolvare si sd creioneze raspunsuri in cele mai delicate probleme care
vizau in spetd viata sociald a crestinilor. Oratorul african posedd o
vivacitate a discursului care il deosebeste de ceilalti apologeti crestini din
perioada sa. Marea sa contributie pentru Apologetica Bisericii Primare
este cd ,a imprumutat o culoare oratoricd rationamentului in sine, asezand in
slujba dreptatii si adevdrului toate resursele unei retorici savante gi iscusite” 233

II1.4.2. Coordonate doctrinare

Pentru a-l intelege pe Tertulian ca apologet si teolog, trebuie sa pornim
de la formd la continut. El este asimilat mai intdi, asa cum am ardtat mai
sus, ca orator si retor, si mai apoi ca filosof si scriitor. Pe langa toate
acestea, Tertulian ramane totusi in istoria dogmelor ca , fondator al unei
terminologii durabile prin care a pregatit limba latina sa slujeasca ca
organ pentru marile adevaruri ale crestinismului”. Demersul teologic de
a aduce argumente in sprijinul existentei lui Dumnezeu, Cel Unul in
fiintd si Intreit in Persoane, are pentru Tertulian o dubld motivatie:
combaterea ereziilor gnostice, care afirmau dualitatea diving, si combaterea
paganismului, supus intru totul inclinatiilor politeiste.

In fata gnosticilor, Tertulian a incercat si demostreze valoarea
unitatii lui Dumnezeu. Dupa el, daca Dumnezeu este ,suprem, vesnic, fird
de inceput si fird de sfirsit, nendscut si neficut, atunci se impune cu necesitate
ca El sd fie Unul”.234 De aceeasi argumentatie se prevaleaza pentru a
combate invatatura ereticilor gnostici Hermogene si Valentin. Cu toate
acestea, ,credinta sa in unitatea lui Dumnezeu nu era aceeasi cu cea
tinutd de Praxeas, pseudonimul unui gnostic roman, sustindtor al
monarhianismului (modalismului sau patripasianismului), a cdrui invatatura
insista pe faptul ca unitatea lui Dumnezeu a sters orice fel de deosebire
dintre Tatdl, Fiul si Duhul Sfant, fiecare fiind o reprezentare/masca a lui
Dumnezeu, in asa fel incat, Tatdl ar fi fost Acela care S-a rdstignit pe
cruce (Impotriva lui Praxeas 1, 1, 5). Tertulian a rispuns ci modul in care

233 M. FREPPEL, Tertullien. Cours d’eloquence sacrée, Paris, 1869, p. 63
24 [mpotriva lui Marcion, 1,3, 2.
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Dumnezeu a lucrat in istorie, intipdrit in legea credintei pastratd in
Sfintele Scripturi, a fost ca Tatd, Fiu si Duh Sfant (care sunt diferiti si nu
identici), pe care el 1i numeste iconomie (Impotriva Iui Praxeas, 2, 1).
Unitatea lui Dumnezeu se intelege la nivelul fiintei (substantia), de
vreme ce deosebirile sunt in ceea ce numim grade, forma si aspect, intrucat
iconomia lui Dumnezeu este trinitara (trinitas), termen pe care il gasim
pentru prima in lucrarea sa [mpotriva lui Praxeas 2, 4. Mai tarziu,
Tertulian va folosi termenul de persoand (persona) pentru a descrie
nivelul in care Tatal si Fiul (fmpotriva lui Praxeas 7, 9), si Duhul (Impotriva
lui Praxeas 11,7, 9) sunt deosebiti, dar nu separati (fmpotriva lui Praxeas 9,
1). Inconstient de dezbaterile ulterioare, Tertulian a afirmat cd Tatal este
intreaga fiintd, de vreme ce Fiul este un derivat si o parte inferioara
intregului (Impotriva lui Praxeas 9, 2)” 235

In disputa cu pdganismul, existenta unui singur Dumnezeu este
pentru Tertulian , principiul cel mai sigur”. El invocd cu notd indispensabila
,necesitatea existentei unui Dumnezeu suprem, ca sursd a tuturor divinititilor
subalterne”:

»Acest Dumnezeu a plasmuit, prin Logosul Sau creator, din nimic
aceastd lume, podoabd a majestitii Sale. Invizibil, incomprehensibil,
inestimabil, perfectiunea Sa este ascunsd ochilor nogtri. Nimic nu ne
oferd despre El cea mai micd idee, decit neputinta noastrd de a-L
infitisa asa cum este. Dar, itn acelasi timp, mdretia Sa se impune
inaintea sufletului cu o evidentd care condamnd pe orbii preficuti. Cici
El se descoperi prin lucrdrile Sale care ne invdiluie, ne poartd, ne
fermecd, ne inspdimantd. El se descoperd prin singura mdrturie a
sufletului. Cand sufletului se elibereazd de aceastd inchisoare a
trupului, care-1 oprimd, de aceste prejudeciti care il tin captiv, de aceste
patimi care-l necdjesc, de aceastd idolatrie prin care s-a degradat, de
aceastd betie de sensuri si de duh, si gdseste o clipd de luciditate pe care
o numeste Dumnezeu, singurul adevirat Dumnezeu. Atunci exclami:
«Mare este Dumnezeu! Bun este Dumnezeu! Slavd lui Dumnezeu!». Si
iardsi 1si mdrturiseste dreptarea: «Domnul si te vadi! Te incredintez
lui Dumnezeu! Dumnezeu md va raspliti!». Mdirturie a unui suflet in
mod firesc crestin. El strigd adesea citre Dummnezeu, cautind sd
priveasci, nu spre Capitoliu, ci spre cer, acolo unde locuieste
Dumnezeu si de unde coboard” 236

235 GEOFFREY D. DUNN, Tertulian, Routledge, London&New York, 2004, p. 24-25.
26 ADHEMAR D’ALES, La Theologie de Tertullien, troisieme edition, Ancienne Librarie
Delhomme&Briguet, Paris, 1905, p. 37-38.
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Se pot evidentia astfel trei coordonate principale ale teologiei lui
Tertulian: 1. Triada Persoanelor Divine, 2. Unitatea, 3 Spiritualitatea,
incorporabilitatea si imutabilitatea lui Dumnezeu. Le vom analiza pe rand.

1. Terminologia Triadologicd si Dogma Trinitard apar in momentul in
care Tertulian se vede obligat sa combatd erezia antitrinitard a lui
Praxeas.?” Inspirat de teoriile ierarhiilor gnostice, monarhianismul?38 lui
Praxeas afirma cd in Dumnezeu existd o singurd persoana cu trei moduri
de manifestare: Tatal, Fiul si Sfantul Duh. Pentru a combate aceasta
erezie, Tertulian merge mai intai la substratul hristologic al problemei.
In opozitie cu afirmatiile lui Praxeas, apologetul cartaginez aduce mai
multe argumente apologetice pentru a demonstra , personalitatea proprie
si distincta a Fiului si pentru a aduce la tdcere obiectiile cu privire la
diferenta dintre unitatea lui Dumnezeu si Persoana Fiului. In primul
rand, incearcd sd arate cd Fiul, fie inainte de creatie, fie inainte de
intemeierea crestinismului, fie inainte de intrupare, se descopera alaturi
de Tatal ca o Persoana distincta”.?3

Prin intermediul acestei valoroase apologii, Tertulian dezvolta
cateva elemente esentiale in formarea Dogmei Triadologice: definirea si
identificarea Persoanelor Dumnezeiesti (Tatdl, Fiul si Sfantul Duh) prin
folosirea termenului de , Trinitas” - ,, Treime”; folosirea unor termeni

237 Lucrarea ,,Adversus Praxeas” (,,fmpotriva Iui Praxeas”) este din punct de vedere
teologic ,,cea mai importantd pentru dezvoltarea dogmei crestine, in general, si pentru
dogmei Sfintei Trimi, in special, fiind totodatd cel mai insemnat tratat dedicat acestei
dogme si cea mai valoroasa contributie in acest sens inainte de Sinodul niceean”
(EDMUND J. FORTMAN, The Triune God, Westminster of Philadelphia, Philadelphia, 1972,
p- 108).

238 Erezie antitrinitard apdrutd initial in Asia Micd si promovatd la Roma chiar de
Praxeas (cca. 190), apoi de Noetus si Sabelie (cca. 200), monarhianismul, cduta sa afirme
,0 singurd stipdnire, un singur principiu sau izvor”. In decursul timpului s-a evidentiat
sub mai multe denumiri: sabelianianism, modalistism sau patriapasianism. ,Potrivit
acestei conceptii, Dumnezeu este o singura Persoand si S-a revelat succesiv in trei
forme sau modalitati diferite (de aici si denumirea de modalism): in forma Tatélui, Care
a creat lumea si a dat Legea Veche; forma Fiului, Care a salvat lumea, si forma
Duhului. in acest fel, Persoanele Divine nu sunt distincte in mod real, ci doar ipostaze,
manifestdri, numiri ale unei singure Persoane Divine, intre Tatdl, Fiul si Duhul
neexistand nicio deosebire. Astfel, Tatdl s-ar fi intrupat ca Hristos si ar fi patimit (de
aici si o altd denumire a ereziei, de patripasianism). Monarhienii au urmasi in vremurile
moderne pe socenieni si antitrinitari sau unitarieni” (Pr. prof. dr. ION BRIA, Dictionar de
teologie Ortodoxd, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1994, p. 99).

239 Dr. JOSEPH SCHWANE, Histoire des Dogmes. Periode Anteniceenne, tome 1, Librarie
Delhomme et Briguet, Paris, 1903, p. 162.
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dogmatici, consacrati ulterior de teologia patristica, cum ar fi: proprietas,
persona, substantia, oikonomia, gradus; ,nasterea Cuvantului divin din
Ratiunea Divind, asemenea nasterii cuvantului omenesc din cugetare”;
anticipeazda terminologia dogmei Unirii Ipostatice de la Sinodul IV
Ecumenic, afirmand , pdstrarea proprietitilor celor doud firi, umand si divind,
in Persoana lui lisus Hristos, nerezultind in urma unirii ipostatice o altd fire
compusd din cele doud, asemenea aliajului de metale” etc.240

Pentru a intelege aceasta fericitd abordare doctrinara a apologetului
cartaginez, trebuie stiut mai intai ca Praxeas adusese erezia sa antitrinitara
tocmai din Asia Micd, rdspandindu-o ulterior printre crestinii care locuiau
in Roma. In contextul prigoanelor pigane, el se autoproclama martir al
Bisericii pentru a castiga increderea interlocutorilor sdi si pentru a-si face
ucenici. Demersul apologetic si polemic al lui Tertulian vadeste in
primul rand viclenia si demagogia persoanei lui Praxeas. In cea de a
doua etapd de combatere a ereticului, apologetul merge si desfiinteaza
pas cu pas argumentele ratdcirii sale. El pleaca de la explicarea etimologica
a termenului de ,, monarchie”, prin care Praxeas si cei dimpreund cu dansul
intelegeau sa afirme o unitate exclusiva a lui Dumnezeu.

,Latinii se straduiesc sd rosteascd fard greseald monarchia, pe cind
grecii nu vor si infeleagd iconomia. Insd eu, desi am preluat din
ambele limbi, stiu cd monarchia nu inseamnd altceva decit o singurd
putere; iar (monarhial), deoarece este conducerea unuia singur, nu
cere de la cel cdruia ii apartine monarhia sd nu aibd un fiu, sau sd
devind el Tnsusi fiu al sdu, sau sd nu guverneze prin cine doregte. Cu
toate acestea, afirm cid nicio putere nu apartine doar unuia, ca si cum
ar fi o singurd putere, ca si cum ar fi monarhie in sensul propriu,
neadministratd si prin alte persoane apropiate, pe care ea insdsi le-a
ales. In cazul tn care Cel a Cdruia este monarhia are un fiu, ea nu se
va diviza si nu va inceta sa existe, daci Fiul este luat ca pdrtas al ei,
fiindcd (monarhia) este in primul rand a Aceluia din care este
impdrtasitd si Fiul i incd ramdne a Lui, (a Tatdlui) si totusi continud
sd fie o monarhie, desi este continutd in doud Persoane astfel unite.
Asadar, dacd monarhia divind este slujitd de atdtea ostiri ingeresti,
precum este scris: «Mii si mii de mii stau ldngd El, mii si mii de mii
ascultd de El», din aceastd pricind nu a incetat a fi a Unuia, incdt (sd-
si piardd calitatea de) monarhie pentru ci este slujitd de atitea mii de
puteri (ceresti). Oare in ce chip pare a fi impdrtit si risipit Dumnezeu
in Fiul si Duhul Sfint, Care au primit locul al doilea si al treilea,

240 DIONISIE PARVULOIU, ,Introducere” la TERTULIAN, Tratate dogmatice si apologetice,
Adversus Praxeas, p. 448-449.

210



PARS TERTIA

impdrtasindu-Se in asemenea mdsurd din Fiinta Tatdlui, Care nu
suferd acestea intr-un asemenea numdr de ingeri, ce sunt atit de
strdini de Fiinfa Tatdlui? ... Preferd sd te preocupi mai curind de
sensul chestiunii, decit de sunetele cuvantului. Trebuie si intelegi
nimicirea monarhiei, dacd ii este addugatd o stipdnie strdind propriei
conditii si stdri, asa cum este introdus un dumnezeu, dupd Marcion,
ori mai multi dupd valentinieni si Prodicos. Atunci are loc distrugerea
monarhiei, atunci are loc nimicirea Creatorului” 241

2. Unitatea divina constituie cel de al doilea punct important prin care
se defineste doctrina lui Tertulian. Pozitia sa doctrinara se constituie din
nou ca rdspuns la acuzatiile inaintate de Praxeas, dupa care , crestinii
profesau o teologie in care Cele Trei Persoane erau atit de separate una de
cealaltd incit puteau sd constituie intr-adevdr trei divinititi”.?#? De aici,
Tertulian este gata sd arate cd Persoana Fiului este una reald, cu entitate
si lucrare divino-umand proprie, ficand apel de data aceasta la Revelatia
divind. Astfel, inainte de evenimentul Intruparii Cuvantului Dumnezeiesc
au existat numeroase semne profetice, prin care El poate fi identificat ca
Persoana particulard alaturi de Tatdl si de Duhul. Argumentele sale sunt
de fiecare datd in legadtura cu Sfanta Scripturd. Astfel, pentru a evidentia,
de pilda, Trinitatea Persoanelor, el face apel la Cartea Genezei, invocand
cuvintele: , Sd facem pe om dupd chipul si dupd asemdnarea Noastrd’?*3 si
LAdam s-a fiacut ca unul dintre noi” 24

Unitatea Fiului este subliniatd printr-o serie de trimiteri la
Prologul Evangheliei a IV-a, insd cel mai important suport al sdu raman
teofaniile veterotestamentare. In acest context, Tertulian remarcd in mod
deosebit ca ,teofaniile din Vechiul Testament au pregatit omenitatea in
maniera cea mai profand pentru evenimentul Intrupirii Dumnezeiesti” 245
,,impotriva lui Praxeas” este si aici lucrarea resort a lui Tertulian:

~cum se poate ca Dumnezeu Cel Atotputernic, Cel nevizut, pe care
numeni nu L-a vizut vreodatd, nici nu poate si-L vadd, Care locuieste
in lumina cea de neatins, 246 nu in temple ficute de madini omenesti, 24’ de
a Carui privire se cutremurd pamantul, muntii se topesc asemenea

241 Adversus Praxeas, 111, 2-6, p. 462-463.
242 CLAUDIO MORESCHINY, Istoria filosofiei patristice ..., p. 189.
23 Fac. 1, 26.
244 Fac. 3, 22.
245 Dr. JOSEPH SCHWANE, Histoire des Dogmes, p. 163.
246 Cf. I Tim. 6, 16.
27 Fp. Ap. 17, 24.
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cerii,?#8 Care tine intreaga lume tn mand ca pe un cuib,?*® Cdruia
vizduhul ii este tron, iar pdmantul ca un scaunel sub picioare, in Care
se afld intreg spatiul, dar El nu este in spatiu, Cel ce este ultima
frontierd a universului, Cel Preainalt, (cum se poate ca), in amurg, si se
fi plimbat in paradis cautindu-l pe Adam, sau sd fi tnchis arca in urma
lui Noe, si Se fi ricorit sub stejar impreund cu Avraam. (Sau cum este
cu putintd) sa-l fi strigat pe Moise din rugul arzind, iar in cuptorul din
Babilon sa Se fi aratat celor patru regi, desi este numit Fiul al Omului
(dacd nu) ca o inchipuire, ca o oglindire si o enigmd (a viitoarei
intrupdri)? Neindoielnic, nu ar fi trebuit crezute, nici acestea despre
Fiul lui Dumnezeu dacd nu ar fi fost scrise, nici despre Tatdil, pe care
acesti (eretici) L-au coborit in pantecele Mariei, L-au adus la tribunalul
lui Pilat si L-au inchis in mormantul lui losif. De aici se aratd limpede
greseala lor. Deoarece, necunoscind ci de la inceput intreaga randuiald
a ordinii Dumezeiesti s-a implinit prin Fiul, (ereticii) cred cd Insusi
Tatal a fost vazut, a vorbit, a lucrat, a suferit setea si foamea — in pofida
profetului care spune: «Dumnezeu Cel vesnic, nici nu inseteazd, nici
nu flimdnzeste in niciun chip»:250 cu cit mai mult nici nu moare, nici
nu este ingropat? - si astfel Singurul Dumnezeu, adicd Tatdl a sdvdrsit
mereu cele ficute de El prin Fiul”.251

3. Prin conceptele de spiritualitate, incorporabilitate si imutabilitate
divind, Tertulian se apropie foarte mult de specificul Apologeticii de
limbad greacd. El reuseste insd sd ofere mult mai mult din punct de
vedere teologic. Astfel, daca pana atunci Biserica Primara beneficiase de
o paletd generoasa de termeni noi, pusi in circulatie prin intermediul
apologetilor de limba greaca, de data aceasta Tertulian se remarca prin
,crearea unor formule noi”, cele mai multe dintre ele consacrate cu valoare
de dogma in cadrul primelor Sinoade Ecumenice.?>2

Primele doud concepte de spiritualitate si incorporabilitate divina,
sunt construite de Tertulian ca rdspuns la ereziile gnostice. Pornind de la
denigrarea totald a lucrurilor vazute, gnosticismul socotea cd tot ceea ce
este vizibil si corporal este asociat raului prin excelentd, neavand nicio
legitura cu ceea ce este dumnezeiesc. In acest sens, apologetul cartaginez a
incercat sd demonstreze cd materia este dintru inceput legatd de
Ziditorul ei. Mai mult, Dumnezeu si-a impropriat materia prin Intrupare,
in calitate de Sursd si de Principiu suprem ,al tuturor celor vizute si

28 Joil 2, 10.

249 Ps. 96, 4-5.

20 [s. 40, 28.

1 Adversus Praxeas, XVI, 6-7, p. 513.

252 CLAUDIO MORESCHINY, Istoria filosofiei patristice ..., p. 186.
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nevizute”. De aceea, avand ca argument Trupul Domnului, Tertulian
intreaba retoric pe gnostic:

»De ce vorbesti despre trup ceresc, dacd nu ai (niciun motiv) pentru
care sd crezi cd era ceresc? De ce tigiduiesti cd a fost pamantesc, daci
ai (motive) prin care si crezi cd a fost pamdntesc? A flamanzit in fata
diavolului, a insetat lingd samarineancd, a plins pentru Lazdr, a
tremurat in fata mortii: Trupul este neputincios a spus si apoi Si-a
virsat siangele. Acestea sunt, socotesc, semne ceregti! «Insd cum»,
spuneti voi, «a putut sd sufere si s fie batjocorit precum s-a proorocit,
acest trup din care se revdrsa o stralucire de obdrsie cereasci?».
Asadar, prin aceasta vi convingem cid nu a fost in EIl nimic ceresc,
deoarece a putut suferi si a putut fi batjocorit” 253

Afirmand caracterul spiritual al dumnezeirii, Tertulian incearcd sa
aducd argumente in favoarea naturii necompuse sau simple a
Creatorului. In felul acesta, el se alitura partial teologiei Sfantului Tustin
Martirul si Filosoful si Sfantului Irineu de Lyon, care, pentru a combate
gnosticismul, afirmau cd ,Dumnezeu nu este o entitate corporald”. Mai
tarziu, Origen 1i mustra pe crestinii care , pretindeau cd omul s-ar asemdina
cu Dumnezeu dupd trupul sdu, atribuindu-I o forma, o culoare sau orice
altceva ce ar putea sd cada sub simturile noastre. In comentariul siu la
Genezd, Origen il combate pe Meliton de Sardes, care, intr-o lucrare
pierduta (Peri Esomaton Theou), ii atribuia lui Dumnezeu un trup si
invdta antropomorfismul”.?>* La randul sdu, raportandu-se la omenitatea
Mantuitorului Hristos, Tertulian alunecd intr-o eroare doctrinard
condamnabild. Dorind sa afirme umanitatea reald a Domnului Hristos, el
waccentueazd cd Trupul Sdu nu este ceresc, ci s-a ndscut in mod real din insdsi
substanta Mariei, ex Maria, in asa fel incdt el neagd fecioria Mariei in partum
si post partum”. Pe langa aceastd eroare, se adaugd si alte alunecari,
majoritatea notabile perioadei sale montainiste.?>

Dincolo de faptul ca Mantuitorul Hristos si-a asumat in mod real
prin Intrupare trupul omenesc cu toate slibiciunile sale, afara de pacat,

25 De Carne Cristi, IX, 7-8.

254 Dr. JOSEPH SCHWANE, Histoire des Dogmes, p. 174.

25, ... materialitatea lui Dumnezeu si a sufletului, preotia universald, incapacitatea
Bisericii de a ierta pdcatele savarsite dupa Botez; Biserica alcdtuitd numai din laici si
multe altele care apartin perioadei sale montainiste. In eshatologie este hiliast, modul
de reprezentare a acesteia putand fi interpretat nu atat ca milenarism, ci mai degraba

ca o pedagogie eshatologica” (REMUS RUS, Dictionar enciclopedic, p. 838).
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intr-Insul ,nu existd schimbare, nici umbrd de mutare”.25¢ Cu privire la
»doctrina imutabilititii”, este clar cd aceasta se trage din traditia apologetica
a primelor veacuri. ,Termenii immutabilis si indemutabilis deriva din
vocabularul lui Cicero si al lui Lactantiu. Insi acest concept va fi
abandonat, deoarece era folosit de adversarii crestinismului pentru a
sublinia imposibilitatea de a accepta antropomorfismele lui Dumnezeu:
Dumnezeu, dacd se schimbd, este coruptibil”.25” In conditiile date, ori de
cate ori este nevoie, Tertulian ,face un rezumat al credintei crestine,
analog Simbolului Apostolilor”:258

,,Credem tntr-un singur Dumnezeu, dar sub urmitoarea ordine, pe care o
numim oikonomia: Dumnezeu cel Unic are un Fiu, Cuvantul Lui, care de
la El Insusi purcede, prin care toate s-au fiicut si fiird de care nimic nu s-a
flicut. Pe Acesta (1l credem) trimis de la Tatdl in Fecioard si din ea niscut,
om si Dumnezeu, Fiul Omului si Fiul lui Dumnezeu, numit lisus Hristos.
Despre Acesta (credem) cd a patimit, cd a murit si a fost ingropat, dupd
Scripturi, cd a fost tnviat de citre Tatdl si tndltat la cer spre sederea de-a
dreapta Tatalui, i cd va veni sd judece vii si mortii. Mai apoi, potrivit
fagiduielii Sale, ne-a trimis de la Tatal pe Sfantul Duh, Mangaietorul,
Sfintitorul credintei celor ce cred in Tatil, in Fiul si in Sfantul Duh"” 259

II1.4.3. Coordonate apologetice

Tertulian a fost un , apdrdtor infocat al adevdrului”, pe care l-a afirmat in
primul rand in prezenta si lucrarea lui Dumnezeu in lume. Pentru a
demonstra si a sustine aceastd realitate existentiald, cele mai la
indemand i-au fost argumentele rationale. Folosindu-se de argumentul
legii naturale, el incearcd sd justifice o continuitate si o prezenta
increstinat ,a elementelor bune si nobile din pdganism”. ,In conceptia
lui, aceste elemente includeau cunoasterea existentei, bunatatii si
dreptatii lui Dumnezeu, dar, mai ales, preceptele morale care decurg din
aceastd cunoastere. Legea naturii era in concordantd cu revelatia crestina
in ceea ce priveste condamnarea rdului moral. Chiar si in perioada lui
montainistd, Tertulian a apelat la legea Creatorului, avand probabil in
minte aceastd lege a firii. Spre deosebire de invatdtura iudaicd despre
legea lui Moise, Tertulian sustinea cd legea naturald primordiald, care

256 Cf. I lacov 1, 17: ,Toatd darea cea bund si tot darul desdvarsit de sus este,
pogorandu-se de la Parintele luminilor, la Care nu este schimbare sau umbra de mutare”.
257 CLAUDIO MORESCHINI, Istoria filosofiei patristice ..., p. 186.
258 JEAN LAPORTE, Pdrintii latini ai Bisericii, p. 108.
29 Adversus Praxeas, 11, 1, p. 457.
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fusese datd sub formda nescrisa lui Adam si Evei, si, prin ei, tuturor
neamurilor, era acum indreptati” 260

Analizand trunchiat unele pasaje din lucrdrile sale, unii cercetatori
au afirmat cd Tertulian ar fi fost un fideist si un irationalist convins.20!
Contrar acestor supozitii, marele apologet al Apusului crestin nu s-a
bazat niciodatd pe principiul , credo ad absurdum” (,,crede si nu cerceta”),
»cunoscand foarte bine valoarea ratiunii umane pentru marturisirea si
apararea credintei crestine”. Mai mult, el a vorbit despre , rationalitatea
tuturor bunatatilor”?62 si despre intelegerea si interpretarea rationald a
Sfintelor Scripturi.263 Trebuie stiut de asemenea ca Tertulian a ardtat o
atitudine pozitiva fata de filosofie, recunoscand ca ,nu trebuie si negiam
cd filosofii au gandit uneori aceleasi lucruri ca si noi. Aceasta pentru cd
Dumnezeu S-a descoperit in naturd, aceasta fiind intelepciunea prin care
Dumnezeu s-a sildsluit in sufletul omenesc” 264

Valoarea cea mai inaltd a ratiunii omenesti este socotitd de
Tertulian in legaturd cu ,testamentul pe care Dumnezeu l-a pecetluit in
suflet” 265 Fdrd sa respinga argumentele revelatiei naturale, marele
apologet latin socoteste ca ,aceste marturii ale sufletului sunt pe cit de
adevdrate, pe atit de simple, pe cit de simple, pe atit de populare, pe cit de
populare, pe atit de comune, pe cit de comune, pe atit de naturale, pe cit de
naturale, pe atit de divine” .26 De aici reiese cd, dincolo de accentul
deosebit pe care l-a pus intotdeauna pe credintd, asemenea Sfantului
Iustin Martirul si lui Clement Alexandrinul, Tertulian a evidentiat de
asemenea in lucrdrile sale ,rolul deosebit al ratiunii umane, ca argument
in apdrarea adevdrului religiei crestine. El a crezut deopotriva in ambele

260 JAROSLAV PELIKAN, Tradifia crestingd, vol. I, p. 55.

261 Poate doud dintre cele mai cunoscute replici ale lui Tertulian sunt: «Prin urmare, ce
legaturd este intre Atena si lerusalim? Sau dintre academie si Biserici?» (Despre prescriptiile
impotriva ereticilor 7, 9) si «Cred pentru cd este absurd» (credo quia absurdum est).
Pornind doar de la acestea este natural cd a fost mai degrabad socotit un fideist si un
oponent al filosofiei, decat un rationalist. in fapt, ceea ce Tertulian a scris in latind a
fost: credibile est, quia ineptum est (Despre Trupul lui Hristos, 5, 4) ar trebui sd ne fie de
ajuns pentru a ne face sd ne gandim si sd cercetdim mai cu atentie asupra pozitiei pe
care Tertulian a avut-o in raportul dintre ratiune si credintd, precum si fata de relatia
dintre crestinism si filosofie” (GEOFFREY D. DUNN, Tertulian, Routledge, London and
New York, 2004, p. 21).

262 fmpotriva lui Marcion, 1, 23.

263 Prescriptiile impotriva ereticilor, 9.

264 Despre marturia sufletului, 2.

205 Despre marturia sufletului, 2.

266 Despre mdrturia sufletului, 5.
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valente ale revelatiei, externa si interna a sufletului umenesc, evidentiindu-
o mai mult pe cea din urma”.26”

Cu toate cd era un fin cunoscator al sistemelor filosofice contemporane,
de cele mai multe ori, in limbajul sdu apologetic, Tertulian nu face uz de
vocabularul conceptualizat al filosofiei antice. Aceastd pozitie este evident
una voluntard, existind si momente in care apologetul latin isi sprijind
argumentele pe diverse teorii si afirmatii consacrate de stiintele profane.268 in
cele doua apologii ale sale ,mpotriva neamurilor”, Tertulian sustine prin
argumente simple viitoarea teorie a inascentei religiei. Aceastd idee a fost in
special dezvoltatd in apologia , Despre marturia sufletului”, unde apologetul
aratd ca ,,paganii poartid o cunoagtere latentd a Creatorului lor” 269

Revenind la raportul dintre ratiune si credintd, dintre teologie si
filosofie in gandirea lui Tertulian, trebuie sa stim cd in realitate el ,n-a iubit
niciodatd filosofia, in care vede pe mama tuturor ereziilor ... El este de pdrere ca
trebuie sd ignordm ceea ce n-avem nevoie sa cunoastem. Curiozitatea trece
in spatele credintei si slava desarta dupa sandtatea sufletului” 270

Valoarea apologiilor lui Tertulian se sprijina pe extraordinara lor
fortd de convingere. De cele mai multe ori, ele devin grditoare in
consistenta fireascd a datului ontologic. In acest sens, apologetul latin
vorbeste ,Despre mirturia sufletului”, pledoarie apologetica aflatd in
stransd legdtura cu argumentul legii naturale, despre care aminteam mai
sus. Demonstratia pe care o face marseaza pe simplitatea unui dat
existential si de netagaduit: sufletul. In felul acesta, ,Tertulian a vrut si
scoatd in relief realitatea ontologicd, vie, a credintei crestine, care se
reveleazd in sufletul curat al oricdrui om ca o voce supranaturald a lui
Dumnezeu in el si de care, constient sau nu, el este adesea obligat sa tina
seama. Este, intr-un context apologetic, o forma originald a argumentului
ontologic, care a premers aceleia a Fericitului Augustin, lui Anslem si in
operele unor filosofi crestini de mai tarziu ca Decartes, Cousin etc.”.?7!

27 NORMAN L. GEISLER, Baker Encyclopedia of Christian Apologetics, Baker Books House,
1999, p. 15-16.

268 In tratatul siu ,Despre suflet’ gdsim multe elemente inspirate din filosofia stoicd. De
asemenea, in ,, Apologeticum” afirma in mod deliberat ca , inteleptii Harului, care au inclinat
spre monoteism, au fost inspirati prin descoperire dumnezeieasca” (Apol. XVII).

269 MARK EDWARDS, , Apologetics”, in The Oxford Handbook of Early Christian Studies,
edided by Susan Ashbrook Harvey and David G. Hunter, Oxford University Press,
2010, p. 554-555.

20 DTC, t. 15, p. 147.

271 Prof. NICOLAE CHITESCU, ,Introducere” la TERTULIAN, Apologeticul, in PSB 3,
Apologeti de limbi lating, traducere de prof. Nicolae Chitescu, Eliodor Constantinescu,
Paul Papadopol si Prof. David Popescu, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1981, p. 115
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O idee foarte bine conturatd in legdtura cu aceastd apologie este cd
»sufletul omenesc nu se nagste, ci devine crestin”. El este definit de Tertulian ca
un barometru al credintei adevarate in Dumnezeu. In virtutea existentei
sufletului, omul viu si rational se poate desparti usor de multimea zeitdtilor
pdgane, alegandu-L in cele din urma pe adevaratul Creator. ,Ca sa crezi si
naturii si lui Dumnezeu” - spune Tertulian - ,crede sufletului, céci in felul
acesta iti vei crede tie. Sufletul este, desigur, cel pe care-1 pretuiesti atat cat te
pretuieste si el pe tine. Lui {i apartii in intregime, el este pentru tine totul, fara
el nu poti nici trai, nici muri, din cauza lui neglijezi pe Dumnezeu. Cand te
temi devii crestin intorcandu-te citre suflet si stand de vorba cu el”.272 In
virtutea calitatii sale de dar si scanteie dumnezeieascd, sufletul are aceeasi
valoare pentru toti oamenii, felurite fiind numai ,exprimarea, glasurile sau
limba” fiecdruia in parte. Altfel spus, dincolo de orice filosofie, sufletul
descoperd tuturor existenta lui Dumnezeu, intrucat ,fird suflet nu trdieste
omul, iar fard Dumnezeu n-ar exista” 273

Din punct de vedere istoric, existd trei lucrdri scrise de Tertulian
care, in mod particular, isi revendicad structura si caracterul apologetic.
Alcatuite la inceputul persecutiei lui Septimiu Sever, cele trei apologii latine
ale sale sunt dedicate in mod deosebit crestinilor intemnitati in Cartagina:
,Citre Martiri” - lucrare prin care cei ce mergeau la supliciu erau intariti;
, Catre Neamuri” - apologie impotriva paganilor si ,, Apologeticul” - o masiva
pledoarie juridicd conceputd in forma unui proces impotriva crestinilor
judecati in lipsa. Prin aceste trei lucrdri apologetice, Tertulian , se adreseaza
guvernatorilor de provincii, fdcdndu-se un rechizitoriu sever pentru
nedreptatea pe care o comit fatd de cei mai loiali cetdteni ai imperiului, care
se roagd pentru inaltii demnitari, cu adevarata credinta si morala cea mai
curatd, si totusi sunt exterminati de niste criminali, imorali si rai cetdteni,
pe baza unor legi false si mincinoase, nevalabile deci din punct de vedere
legal, intemeindu-se pe simple calomnii odioase”.274

Intre cele trei apologii amintite, ,Apologeticul” raméne de departe
capodopera marelui Tertulian. Problematizarea lui este complexd, inconjurand
in detaliu statutul social al crestinilor, asupriti si martirizati de autoritatea
despotica si persecutorie statului roman. Dincolo de nota predominant
juridica in care se inscrie in mare parte lucrarea, regasim o serie de
coordonate deosebit de folositoare din punct de vedere intercultural. Spre

272 Despre mdrturia sufletului, VI, in PSB 3, p. 124.
273 Despre mdrturia sufletului, p. 125, nota 10.
274 Prof. NICOLAE CHITESCU, ,Introducere” la TERTULIAN, Apologeticul, in PSB 3,
Apologeti de limbd latind, p. 32.
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finele apologiei sale, Tertulian analizeaza statutul de facto al religiei crestine
in comparatie cu ,filosofiile omenesti”. Dincolo de faptul ca filosofii pagani
nu sunt ucisi pentru ideile lor, asa cum se intAmpla cu crestinii, filosofia se
inspird masiv din , cartile sfinte” ale Vechiului Testament.

,Care dintre poeti, care dintre sofisti nu s-au addpat in genere din
izvorul profetiilor?”, se intreaba Tertulian. n timp ce nazuiau spre
ale noastre, oamenii acestia, pasionati numai dupd glorie si vorbire
frumoasd, dupd cum am spus, dacd intdlneau in scrierile sfinte idei ce
puteau folosi invdtiturii lor, le preschimbau atunci, din instinctul
curiozitdtii, in creafiuni proprii ale lor, nesocotindu-le caracterul
divin care-i obliga sid nu le schimbe si neintelegandu-le indestul, ca
unele care pe atunci mai erau incd si intunecoase si neclare, chiar
pentru iudei, a cdror operd se socotea cd sunt” 275

Destul de cunoscuta si la moda in cercurile filosofice, teoria
reincarndrii este combdtutd de Tertulian prin argumentul doctrinar si
apologetic al nvierii mortilor. Intoarcerea sufletelor omenesti in corpuri
urmeazd logica intregului:

»ca si cum, dacd existd o rafiune, oricare ar fi ea, a reintoarcerii sufletelor
omenesti in corpuri, n-ar cere chiar ea ca aceleasi suflete si se reintrupeze
in aceleasi trupuri, deoarece a se reface ceva, inseamnd a se face din nou
ceea ce fusese mai inainte! Dacd sufletele nu mai sunt ceea ce au fost, adicd
nu mai sunt intrupate tntr-un corp omenesc, in corpul lor de pand aici, nici
ele nu mai pot fi aceleasi suflete, care au fost mai inainte. Si atunci, dacd ele
insesi nu mai sunt suflete, in ce fel se poate vorbi despre revenirea lor? Sau
ele se vor preschimba in altceva si deci nu vor mai fi aceleasi, sau vor
ramane ce au fost si atunci nu vor reveni de altundeva. Ar trebui s rasfoim
multi autori, dacd am voi si ne inveselim cu privire la chestiunea de a sti in
ce animal ar fi si se schimbe cineva. Dar mai bine si ne ocupam de apdrarea
noastrd, ca unii care ne propunem un lucru cu mult mai vrednic de crezut,
cd omul se va reintoarce tot sub forma sa de om, fiecare asa cum a fost,
numai om sd fie, cd aceeasi esentd sufleteasci se reface in aceeasi stare de
mai inainte, chiar dacd nu si in aceeasi infitisare a fiqurii” 276

Pentru a ardta valoarea supremd a Invierii crestine, Tertulian
dezaproba actele comemorative ale romanilor, care isi incrustau istoria,
cu numele, chipurile si faptele tnaintasilor pe piatrd. El subliniaza faptul
cd valoarea crestinismului transcede prin suferinta, astfel incat, , chiar si

275 Apologeticul, XLVII, 2, p. 102-103.
276 Apologeticul, XLVIII, 2-3, p. 104-105.
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cea mai rafinatd cruzime a persecutorilor nu e de niciun folos, ci, dimpotrivd, e
un indemn mai mult spre religia noastrd’. Concluzia acestei valoroase
lucrdri apologetice devine paradigmatica pentru realitatea crestinismului
primar, raportat la statul persecutor: ,ori de cite ori suntem secerati de voi ne
facem si mai numerogi; sdmanta e chiar sdngle crestinilor” 277

II1.4.4. , Pdrinte al teologiei latine”
Dincolo de epatajele sale doctrinare, marele apologet Tertulian lasd ca
mostenire un limbaj si o terminologie prin care participa indirect la
definirea sinodald a adevarurilor de credintd. Personalitatea sa reprezinta
in fapt generatorul principal al apologiilor pe care le scrie. Ea transcede
sentimentul de teama si se avantd intr-o luptd panditd la fiecare pas de
martiraj. In fond, Tertulian incearci mereu imposibilul, ,, dorind sa
trangeze printr-o obligatie de drept legal ultimele probleme in asteptarea
marturisirii de credintd si ascultdrii duhovnicesti. Pentru aceasta el
ridicad tot mai sus exigentele si dorintele sale, pana la urma, aparand tot
ceea ce nu este in mod explicit ingaduit de Scripturd. Cu toate acestea, el
stie foarte bine ca orice interpretare, fie ea cat se poate de strictd a
Scripturii, orice atasament fatd de Crez si de Traditia Bisericii sale, si cu
atat mai putin recunoasterea vaga a unui drept natural, inca neluminat
prin revelatie, aveau pentru nou convertiti o valoare limitata” 2”8

Constient de aceste necesitdti misionare, Tertulian s-a folosit foarte
mult in abordarea sa apologeticd de arta dialogului. Interactiunea cu
filosofia poate fi si in cazul sdu un exemplu concludent. Cunoscand foarte
bine principalele coordonate, resursele si posibilitatile dialogului cu filosofia,
el a reusit sa demonstreze cd, prin natura invataturii sale, , crestinismul este
Adevarul absolut, care vine de la Dumnezeu, divinum negotium; nefiind, asa
cum doreau pdganii, o filosofie printre altele”. Pentru el, crestinismul este
»0 filosfie superioard”. Dupa unii, aceasta definitie apare in antiteza cu
caracterul intransigent al lui Tertulian, fiind socotitd mai degraba ca un
compromis. Cu toate acestea, trebuie sd intelegem ca ,aceastd filosofie le
depdseste pe toate celelalte, de vreme ce Adevarul revelat al lui Dumnezeu
depaseste cu mult toate teoriile ratiunii omenesti. Si niciodatd el nu a
impartasit in acest sens aceeasi viziune ca Sfantul Iustin, Clement
Alexandrinul si alti simpatizanti ai gandirii grecesti” 27°

277 Apologeticul, L, 13, p. 109.

278 HANS VON CAMPENHAUSEN, Les Peres Latins, traduit de ’allemand par C.A. Moreau,
Editions de L'Orante, 1967, p. 39-40.

279 ADHEMAR D’ ALES, La Theologie de Tertullien, p. 429.
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Dincolo de raticirile sale montainiste,?80 Tertulian rdmane un mare
apologet si misionar al Bisericii Primare. Fericitul leronim il numeste
sardens vir” - ,foc si flacara pentru Hristos”. In alte descrieri patristice,
este descris sub apelativul de ,Sabia lui Hristos”, tinand cont de faptul
,nimeni n-a vorbit i n-a activat mai din inimd ca el ... Temperamentul lui este
dragoste de foc pentru Hristos, promptitudine pentru a para primejdia,
atitudine ofensiva, moarte pentru telul suprem”. Marturisirea sa std unita
sub cele patru puncte cardinale ale apologiei crestine: credinta, stiinta,
combativitatea si ardoarea.?81 Dincolo de toate, el ramane ,un mare stilist si
creator de limbid”, care a generat o profundd teologie biblicd, argumentata
literar si istoric. De aceea, pentru majoritatea apologetilor de limba latina,
Tertulian este modelul emblematic. Incepand de la Minucius Felix,
Stantul Ciprian de Cartagina, Lactantiu, Novatian, leronim, la poetii
crestini, Fericitul Augustin si Vincentiu de Lerin, la perioada Medievala,
Renastere sau Reformd, Tertulian a fost permanent prezent prin ideile
sale.?82 Pe scurt, , influenta sa asupra limbii si gandirii teologice este suficentd
pentru a justifica titlul de Pdrinte al teologiei latine” 283

280 fn perioada 199-203, Tertulian este atras de miscarea montainistd, ajungand chiar liderul ei
in Africa. lese insd din aceastd legdtura printr-o viziune proprie, care genereaza o alta
miscare schismaticd ce-i poartd numele. Discipolii sdi, fertulienii, sunt recuperati si readusi
in Biserica de Fericitul Augustin. Intrebarea rdmane totusi: care a fost motivul pentru care
marele apologet cartaginez a alunecat spre erezia montainisti? Se pare cd, In viziunea sa
riguroasd despre preotie, a fost atras in mod particular de riguoarea si austeritatea
invé’;éturilor promovate de Montanus. , Aldturi de montainisti, el vedea in Montanus pe
Stantul Duh, Mangaietorul si Mijlocitorul, Paracletul de care vorbeste Mantuitorul in
Evanghelia dupa Ioan. Proorociile lui Montanus treceau drept un Nou Testament, menit sa
completeze si nu sa anuleze Evanghelia”. Sub aceste erori doctrinare, statutul lui Tertulian
a ramas incert in Bisericd, chiar dacd se mentioneaza ca ar fi lasat la o parte pana la urma
aceastd ratacire (REMUS RUS, Dictionar Enciclopedic, p. 834).

281 JOAN G. COMAN, Tertulian - Sabia lui Hristos, Bucuresti, 1939, p. 24.

282 Rev. JOHN B. DELAUNAY, Tertulian and his Apologetics. A Study of Early Christian
Tought, University Press, 1914, p. 128.

283 F.L. CRrOss, , Tertulian, Quintus Septimius Florens”, in The Oxford Dictionary of the
Christian Church (ODCC), editor: F.L. Cross, second edition, F.L. Cross, and E.A.
Livingstone, Oxford University Press, London, New York, Toronto, 1974, p. 1352-1353.
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IN LOC DE CONCLUZIL:

APOLOGETICA BISERICII PRIMARE - O PERSPECTIVA
GENERALA

Lucrarea marturisitoare a Bisericii este dintru inceput fundamentata pe
valoarea universald a Adevarului Dumnezeiesc. Din acest considerent,
Apologetica crestind isi revendicd o importantd structura teologicd,
bazata in general pe Sfanta Scriptura si pe Sfanta Traditie. Contextul
istoric si doctrinar in care se dezvolta adevaratele sale coordonate
academice si de cercetare, afirma: ,adevirul existentei lui Dumnezeu,
realitatea lumii supranaturale si nemurirea personald a omului. Acestea
reprezintd, asa zicand, proprietatea specificdi a Crestinismului. La aceastd
categorie se raporteazd adevdrurile despre originea divind a crestinismului,
despre demnitatea doctrinei sale revelate, despre caracterul divino-uman al
Fondatorului sdu, despre importanta si necesitatea Bisericii intemeiatd de El
pentru viata religios-morald a omenirii” .1

I. Apologetica si (sau) Teologie Fundamentala

Motivul pentru care Biserica a trebuit sa-si argumenteze apologetic
invédtdturile de credinta s-a impus in primul rand ca necesitate existentiala.
Scopul Apologeticii se revendica in consecintd din dorinta de a lamuri si
de a combate criticile venite din afard. In felul acesta, Apologetica
crestind isi poate revendica statutul de , disciplind teologici”, numindu-se
totodata si ,, Teologie Fundamentald”. Cu toate acestea, intrucat existd totusi
o minimd diferentd intre ele, trebuie amintit ca Teologia Fundamentaldi
cauta mai intai o lamurire amanuntita a mesajului stiintific, avand ,, drept
obiect expunerea sistematicd a principiilor religioase de bazd, externe si interne,
si justificarea lor in fata constiintei stiintifico-teologice a credinciosilor, dupd
care cregtinismul este considerat adevirata religie” 2 Pe de altd parte, Apologetica
se justificd prin necesitatea unei argumentatii stiintifice expuse in afard,
avand menirea de a respinge obiectiile anti-crestine prin puterea
argumentelor teologice, in dialog cu: filosofia, cultura sau stiinta. In fapt,

1 Prof. N.P. ROJDESTVENSKI, Kurs Osnovnogo Bogoslovia, St. Petersburg, 1884, tom. 1, p. 7-8.
2 Arhim. CHESARIE GHEORGHESCU, Studii de Teologie Fundamentald si Apologeticd, p. 14.
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chiar obiectul Apologeticii este in primul rand afirmarea stiintificd a
adevarurilor de credinta, cu scopul ,de a stabili adevirul, de a indepdirta
eroarea si minciuna care, eventual, ar sta in fata ei”.

Pentru a-si indeplini telul, Apologetica se foloseste de o metoda
pozitivd, care constd in , dezvoltarea logicd si directd a unei anumite teze, in
clarificarea unui anumit adevdr, prin descoperirea continutului siu si a
consecintelor care decurg din el”.3 Cu alte cuvinte, existd in acest sens o
manierd dinamicd de abordare, prin care aceastd disciplind vine sa
sustind si sd intdreascd viata Bisericii. Mai mult, metoda folosita de
Apologeticd in calitate de disciplind teologicd, se bazeaza totodatd pe
disputa conceptuald, aceasta abordare fiindu-i familiarad incd din primele
veacuri crestine. Prin acest caracter combativ, mai tarziu, Teologia
Fundamentald si-a castigat un loc meritat in Istoria Dogmei, impunandu-se
de asemenea ca disciplind teologica. ,Prin luptd si numai prin luptd”,
Teologia Fundamentald s-a identificat ca apdrdtoare a ,valorilor crestine”
ale Bisericii inaintea numerosilor contestatari.*

In lucrarea ei teologic4 si misionara, Apologetica previne alterarea
adevarurilor de credinta. In acest sens, ea isi asumd dintru inceput
responsabilitatea sd intdreascd constiinta morala a credinciosilor. Ca
disciplind teologica, se poate spune cd misiunea Apologeticii este
»rationald, obiectivd si reprezintd o bazd importantd a adevdrurilor de fond ale
crestinismului”. Pe acest temei, crestinismul poate justifica, de pilda,
Revelatia Divina, clarificind acele arzdtoare probleme ridicate de mintea
omeneasca in legdturd cu existenta. Prin atingerea acestui tel, ,se
demonstreazi in mod rational baza adevdrurilor religioase crestine”.> Prin
urmare, putem observa cd cea mai importantd directie pe care o
urmadreste aceastd disciplina este intdrirea credintei crestine, prin
promovarea unei cunoasteri argumentate si aplicate si prin definirea
corectd a principiilor fundamentale de invatatura. Din acest considerent
existd numeroase similitudini intre Apologeticd si Teologie Fundamentald,
fiind intotdeauna analizate si prezentate impreuna.

Tot in legdtura cu raportul dintre Apologetici si Teologie
Fundamentald trebuie sa stim ca, din punct de vedere istoric, ,,ambele vin de
la cei care impidrtdsesc credinta crestind si luptd impotriva necredinciosilor si a
lucrdrii acestora. Ambele isi propun si raspundd obiectiilor venite din afard si si

3 Arhim. CHESARIE GHEORGHESCU, Studii de Teologie Fundamentald si Apologeticd, p. 15.

4 Pr. PETRU REZUS, Axilogia Teologiei Fundamentale, Ed. Nemira, Bucuresti, 2005, p. 14-15.
5 Pr. PETRU REZUS, Manual de Teologie Fundamentald si Istoria Religiilor, Bucuresti, p. 14-
15.
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intdreascid credinta cea adevdratd prin mdrturisirea unui singur Dumnezeu si a
descoperirii divine a lui lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu inomenit”. Cu toate
acestea, putem identifica cel putin trei particularitati, legate implicit de
continut. Jn primul rand, un apologet crestin poate adreseze in acest sens
o simpla intrebare: Este cu putintd ca existenta raului din lumea noastrd si
biruiascd existenta atotputernicd si atotiubitoare a Preaputernicului Dumnezeu?
... Al doilea, apologetii au o audientd bine definitd: pot sa avertizeze, de
pilda, cu privire la neputinta necredinciosilor de a-L ascunde pe
Dumnezeu si de a tdgddui religia. Teologia Fumndamentald are, pe de
altd parte, un rol expozitiv ... Al treilea, polemistii (in sensul bun al
cuvantului) se trag din lucrarea Apologeticii ... Tonul Teologiei
Fundamentale, chiar si atunci cand respinge obiectiile indreptate
impotriva credintei crestine, este cu precadere mai expozitiv si mai putin
polemic, neinclinat spre a ilustra defectele din latura opusad”.6

Apologetica este o disciplind de sine stdtdtoare. Cu toate cd se
apropie de Dogmatica si de Filosofie ca forma si metodd, ea isi revendica
propria directie de cercetare. Prin urmare, dacd Dogmatica are un caracter
expozitiv si imperativ, Apologetica este demonstrativi si constrangatoare. Cu
alte cuvinte, rationalitatea dogmatica, avand initial un rol subsidiar,
devine primordiald in Apologetica. In acest sens, , adevirurile de credinti
devin adevdruri pentru ratiune, mai mult, adevdrurile eterne ale Ratiunii
Divine se arati constrangitoare si pentru ratiunea umand. Prin aceasta se
marcheazd si deosebirea Apologeticii fatd de Filosofia Religiei. Adevirurile
religiei naturale, sunt conditionate in Apologeticd de adevdirul absolut realizat
in religia crestind”. Intelegem mai departe cd in intreaga sa abordare
teologica si interactiune in afard, Apologetica are ca principal rol
Lexpunerea, apdrarea si justificarea cu mijloace rationale a adevdrurilor generale
ale religiei”.”

In altd ordine de idei, este necesar si limurim in ce fel, ca
disciplina teologicd, Apologetica se deosebeste de ,apologie”. Putem vorbi,
pe de o parte, despre specificitatea generald a unui context de cercetare si,
pe de alta parte, despre o dimensiune particularizatd de abordare sau
despre un gen literar specific teologiei Bisericii Primare. Diferentele dintre
aceste doud ,surori teologice” se regdsesc in tipul diferit de abordare.
Retinem insad ci apologia este cu mult mai veche decat Apologetica. Intre
primii apologeti crestini, alcatuitori de apologii in sprijinul Bisericii
Primare, ii putem aminti pe: Sfantul Tustin Martirul si Filosoful, Tatian,

6 GERALD O'COLLINS, Rethinking Fundamental Theology, p. 4-5.
7 IOAN GH. SAVIN, Apirarea credintei. Tratat de Apologeticd, p. 12.
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Athenagora Atenianul sau Tertulian. De facturd mai recentd, Apologetica
este confirmata ca disciplind logicad in perioada Evului Mediu. Cu toate
acestea, cea mai importanta perioada de dezvoltare a ei se gaseste in
secolul al XVIIl-lea, cand Biserica de Apus a fost nevoitd sd ofere
raspunsuri filosofiei ateiste si materialiste. In Biserica de Risarit, aceast
maniera de madrturisire insumeaza intelesuri si directii teologice cu mult
mai profunde, caracterizate printr-o perspectivd teonomad. ,[n lumina
Scripturii, gindirea rdsdriteand a dat totdeauna prioritate Revelatiei dumnezeiesti
in raport cu varietatea sistemelor filosofice omenesti si a asezat Logosul creator la
baza tntregii zidiri, in lumina gandirii biblice” 8

II. Apologetica ,rational-duhovniceasca”

Parintele profesor Dumitru Popescu, unul dintre cei mai mari teologi si
apologeti roméani, dezvolta conceptul de ,, Apologetici rational-duhovniceascid”.
Sub aceastd forma, defineste importanta lucarii marturisitoare a Bisericii
in contextul legdturii indispensabile dintre argumentatia rationald si
scopul duhovnicesc al vietii crestine. Se identifica astfel doud directii
convergente de abordare apologetica: rationald si duhovnicescd, fiecare in
legaturda cu actul de cunoastere a lui Dumnezeu. Acestea pot fi in
consecintd atributele de specificitate ale Apologeticii Ortodoxe ca
disciplina teologica, in contrast cu principiile scolasticii apusene. Prin
urmare, cel mai important argument teologic pe care pdrintele profesor
Dumitru Popescu il aduce in sprijinul tezei sale, se regdseste in gandirea
Sfantului Maxim Marturisitorul, care spune ca:

»Scriptura stie de o indoitd cunostintd a celor dumnezeiesti. Una e
relativd si constd numai in rationament si in intelesuri, neavind
simtirea experiatd prin trdire a Celui cunoscut. Prin ea ne cilduzim
viafa aceasta. Cealaltd e in sens propriu adevdratd si constd numai in
experienfa trditd, fiind in afard de rationament si de intelesuri si
procurd toatd simfirea Celui cunoscut prin participarea la El, dupd
har. Prin aceasta vom primi in viata viitoare indumnezeirea mai
presus de fire, ce se va lucra fard incetare”.?

Putem intelege asadar ca, din punct de vedere ortodox, ratiunea nu
isi propune niciodata inlocuirea existentiald a perspectivei duhovnicesti,
dat fiind faptul cd mintea omeneascd nu poate cuprinde sau descrie

8 Pr. prof. DUMITRU POPESCU, Apologetica rational-duhovniceasci a Ortodoxiei, p. 6.
9 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Raspunsuri citre Talasie, in Filocalia, vol. IlI, traducere de
Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, Tipografia Diecezand, Sibiu, 1948, p. 329.
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integral misterul divin. In acest caz, rationalitatea poate fi folositoare in
procesul de descoperire si intelegere a realitdtilor dumnezeiesti prin
intermediul datelor naturale, doar pana la un anumit nivel. Prin urmare, in
contextul resturdrii si indumnezeirii firii omenesti in Persoana
Mantuitorului lisus Hristos, teologia ortodoxa nu poate concepe un demers
gnoseologic explicat exclusiv rational. Pentru a lamuri aceastd problems,
pdrintele profesor Dumitru Popescu ofera o dubld argumentare:

,a. Fiinded Dumnezeu nu ramidne izolat in transcendenta Sa
impenetrabild, ci coboard la om, in Duhul Sfant, pentru ca omul si
facd experienta intdlnirii lui cu Dumnezeu, prin viatd de rugiciune,
de infranare si dragoste fatd de aproapele si fatd de Dumnezeu; b.
fiindcd lumea creatd de Dumnezeu dispune de o rationalitate inerentd,
in virtutea cdrein Dumnezeu Se face om si iese in intampinarea lui,
pentru ca omul sd se indumnezeiascd, asa cum ne-a ardtat, anticipat,
pe Tabor, ca astfel omul si participe la eternitatea divind. Deificarea
constituie aici, pe pamdnt, o arvund a nemuririi, care izvordste din
intdlnirea personald a omului cu Dumnezeu” 10

Una dintre cele mai recente aborddri apologetice in limba
romand, cu privire la raportul dintre ratiune si credintd, este lucrarea
profesorului Adrian Lemeni, intitulata sugestiv , Adevir si demonstratie”.
Pe langa o complexd analizd a interactiunii dintre teologie si stiintd,
prof. Lemeni preia si completeaza perspectiva teologica a inaintasului
sdu, pr. prof. dr. Dumitru Popescu, cu privire la dimensiunea ,, rational-
duhovniceascd” a Apologeticii Ortodoxe. Pretioasele exemplificari si
argumentatii dezvoltate in acest sens au ca punct de sprijin viziunea
teologicd a Sfantului Grigorie Palama. Lucrarea apologeticd a Stantului
Parinte este evaluatd ca ,autoritate a gandirii patristice”, descoperita in
,Adevdrul cel vesnic, Cuvantul lui Dumnezeu, intrupat in Persoana
Mantuitorului lisus Hristos”.

LAutoritatea gnoseologiei patristice” - spune prof. Adrian Lemeni
- ,este exprimatd prin impdrtisirea adevdrului cunostintei prin fapte
si viatd. in polemica realizatd cu Varlaam din Calabria, Sfantul
Grigorie Palama insistd asupra puterii de convingere derivati din
viafa validatd de Traditia Bisericii fundamentatd scripturistic si
patristic. Intr-o polemici dominati de increderea in sine, in puterea
logicii autonome se crede ci un cuvint poate birui alt cuvdnt. Insd,
Sfantul Grigorie Palama aratd cd adevirul este intemeiat si validat

10 Pr. prof. DUMITRU POPESCU, Apologetica rational-duhovniceascd a Ortodoxiei, p. 12.
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prin experienta duhovniceasci si eclesiald. Adevdrul este confirmat de
cuvintele si faptele Sfintilor” 11

III. Confluente iudaice, pagane si gnostice

Apologetica Ortodoxd este o disciplind teologicd de interactiune,
dezvoltand intotdeauna legituri cu toate domeniile din afard. In
decursul timpului o regasim in dialog sau in disputd cu filosofia, cultura
sau stiintele. Pornind de la argumentul istoric, interactiunea dintre
teologie si stiintele auxiliare a fost cultivatd inca din primele veacuri
crestine. Din acest motiv, astdzi am mostenit o bogata literatura
apologeticd, pe care o putem identifica ca gen literar, apartinand primelor
veacuri patristice. Avand in vedere amplul sdu context teologic, putem
identifica trei etape principale in dezvoltarea istoricd a disciplinei
Apologetica: 1. perioada de lupti a primilor apologeti crestini cu iudaismul,
paganismul si gnosticismul; 2. de la interactiunea cu islamul, in Evul Mediu;
3. din perioada Renasterii stiintelor apusene si pand in prezent.1?

Prima etapa istoricd a Apologeticii crestine (,lupta cu iudaismul,
paganismul si gosticismul”) este evaluata si descrisa in detaliu de
profesorul si apologetul roman Ioan Gh. Savin. Dupa el, un element de
bazd in aceastd primd etapda a Apologeticii crestine a fost negresit
~apologia”, ca rdaspuns concret al Bisericii in fata atacurilor venite din
afard. Primii adversari ai credintei crestine au fost in acest sens: iudeii,
pdganii si gnosticii. Contestatiile lor vizau in mod deosebit invatatura
Bisericii, pe care o socoteau ,irationald, absurdd, imorald, periculoasd si
ddundtoare pentru stat gi societate”. Pentru a demonta aceste speculatii
anti-crestine din Biserica Primard, primii apologeti crestini au cautat sa
evidentieze ,spiritualitatea doctrinei, puritatea moralei si superioritatea
religiei crestine, atit fatd de iudei, cit si fatd de pagani, ferind-o in acelasi timp
de coruperea incercatd de gnostici” .13

Incepand din primele veacuri, Biserica crestini a interactionat cu
traditia iudaica. Legatura dintre cele doud este una genuina. In acest
sens, principala cauza apologeticd s-a regdsit in Sfanta Scriptura si in
dumnezeiasca Revelatie. De aceea Sfantul Apostol Pavel spune ca Sfanta
Cruce a fost ,pentru iudei sminteald si pentru neamuri nebunie” 14

11 ADRIAN LEMENI, Adevir si demonstratie. De la incompletitudinea lui Godel la vederea mai
presus de orice infelegere a Sfantului Grigorie Palama, Ed. Basilica, Bucuresti, 2019, p. 271-
272.

12 Arhim. CHESARIE GHEORGHESCU, Studii de Teologie Fundamentald si Apologeticsd, p. 18.
13 JOAN GH. SAVIN, Curs de apologetici. Chestiuni introductive, p. 14.

147, Cor. 1, 23.
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Daca impotriva iudeilor, apologetii s-au putut folosi de argumentele
biblice, in special cele preluate din profetiile mesianice, impotriva
pdganilor, discursul lor a trebuit sa se adapteze in alt fel. Un prim
exemplu in acest sens ar putea fi predica Sfantului Apostol Pavel din
Areopagul atenian.!® Principalul argument adus in predica sa a fost unul
de factura rationald, intrucat Apostolul a fost ,primul apologet” care a
inteles si explicat caracterul universal al Bisericii si al credintei crestine.
In acest caz, el a demonstrat ci filosofia antici recunostea indirect prin
traditia sa existenta ,unui Dumnezeu necunoscut”, care era in fapt
Dumnezeul cel adevarat al crestinilor.

Pe de altd parte, in perspectiva universald a gandirii sale,
Sfantul Apostol Pavel a avut uneori o viziune polemizatoare. In acest
sens, el a luptat pentru , puritatea doctrinei crestine”, luand pozitie in
cadrul Sinodului Apostolic de la Ierusalim (49-50). Aici s-a opus celor
care socoteau ca Legea lui Moise este indispensabild pentru mantuire.
A lamurit de asemenea cd mantuirea devine o posibilitate pentru toti
cei care au primit botezul crestin prin credinta in lisus Hristos: ,, Ci prin
harul Domnului nostru lisus Hristos credem cd ne vom mantui in acelasi chip
ca si aceia. Si a tdcut toatd multimea si asculta pe Barnaba si pe Pavel, care
istoriseau cdte semne si minuni a facut Domnul prin ei intre neamuri” .16

Eliberarea crestinismului de sub Legea Mozaica a fost prin
urmare cel mai important punct doctrinar discutat si clarificat in cadrul
Sinodului din Ierusalim. Aici se confirma totodata si prima biruinta a
Bisericii Primare impotriva vechilor traditii iudaice. Tot in acest context,
Sfantul Apostol Pavel si-a asumat si prima confruntare cu gnosticismul,
care prinsese radacini in vremea sa in Biserica din Colose.”

De la lucrarea apologetica si misionard a Sfantului Apostol Pavel,
presdaratd cu numeroase interferen’;e iudaice, pdgane sau gnostice,
trecem la alt capitol important al Bisericii Primare, si anume epoca
Pairintilor Apostolici si a marilor apologeti. Ne-au ramas din aceasta
perioada , Epistola citre Diognet”, una dintre cele mai vechi apologii
crestine. Cea de a doua scriere apologetica este ,, Supplicatio apologetica” a
lui Aristide, urmatd indeaproape de cele doua Apologii si de , Dialogul cu
iudeul Tryfon” ale Sfantului Iustin Martirul si Filosoful (in secolul II);
~Apologia lui Athenagoras” (adresata in special imparatilor Marcul

15 Acts 17, 19-34.

16F.A.15,11-12.

17 EARLE E. CAIRNS, Crestinismul de-a lungul secolelor. O istorie a Bisericii crestine,
Societatea Misionard Roméana, 1989, p. 62.
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Aurelius si Comodus); , Apologeticum ad praesides” sau ,Adversus Iudeos”
a lui Tatian Asirianul; , De vanitate idolorum”, semnata de Sfantul Ciprian
al Cartaginei.’®

In concluzie, perioada primard a Bisericii crestine marcheazi
contributia esentiald a Apologeticii la edificarea si intdrirea invataturii de
credintd. In general, cele mai importante probleme erau legate de
doctrind, pe atunci inca nedefinita. ,, De aceea este perioada Pirintilor Bisericii
- a primilor teologi, care au incercat sd defineasci doctrinele de bazd ale
crestinismului — atat de captivantd. Este o vreme a descoperirilor intelectuale i
spirituale, cand liniile urmau sd fie trase, iar precedentele create” .1

IV. Apologetica si Polemica

Prin mostenirea lor scrisa, primii apologeti crestini au reusit sa clarifice
invataturile fundamentale ale Bisericii si totodatd, sd aducd rdspunsuri
lamuritoare la atacurile publice lansate de reprezentantii culturii pagane.
In acest sens, ei si-au orientat discursul in functie de contextul extern,
modeldnd limbajul apologetic dupd intensitatea interferentelor venite
din afard. A fost insd necesar ca Apologetica crestina sa se ridice dincolo
de statutul general al traditiilor vulgare. In cazul filosofului pigan
Celsus (cca. 54-68), Biserica trebuia sa lamureascd, de pildd, ideea
intelegerii tainelor dumnezeiesti prin intermediul ierarhiilor omenesti.
Acesta credea ca:

,hotdrdrile si dispozitiile lui Dumnezeu ajung la oameni prin actiunea
unor fiinte intermediare; astfel cd acestea au in mod normal dreptul de
a fi reprezentate prin imagini si de a fi cinstite in temple prin forme
cultice in vederea obtinerii de la ele a ceea ce li s-a dat in sarcind sd
ofere spre sindtatea trupului si binele Universului. In acelasi fel,
impdaratul, mediator pe pamant al Dumnezeului unic si al fiintelor
intermediare, este si el divizat si are dreptul la o ascultare religioasd
din partea poporului, ba chiar la un anume cult. In cele din urmd ar
exista o ierarhie armonioasd, atdt a fiintelor supreme, cit si a
cinstirilor aduse acestora, intrequl fiind gquvernat de cautarea
adevdratei fericiri, cu diferitele ei componente, corporald, politicd si, in
cele din urmd, mistica” .20

18 JOAN GH. SAVIN, Curs de apologetici ..., p. 15-16.

19 JONATHAN HILL, Istoria gandirii crestine — istoria fascinantd a marilor ganditori crestini si
contribuftia lor la modelarea lumii asa cum o stim, Casa Cértii, Oradea, 2019, p. 13.

20 GHISLAIN LAFONT, O istorie teologicd a Bisericii ..., p. 62.
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Prin intermediul filosofiei sale, Celsus a creionat o imagine
distorsionatd a crestinismului, in opozitie cu societatea si cultura
romand pagand pe care le prezenta in note laudative. Argumentele sale
se sprijineau pe cateva directii sincretiste de abordarea fenomenului
religios, prezentate intr-o abordare invers-proportionald adevarului
crestin.

Nu numai Celsus a fost adversarul declarat al Bisericii crestine
din primele secole. Gasim desigur abordari anti-crestine in filosofiile lui
Lucian de Samosata, Porfir si, desigur, in scrierile lui Iulian Apostatul.
Dincolo de subiectul comun, fiecare dintre ei si-a dezvoltat propria
directie ideologicd. Lucian de Samosata (cca. 115/120-184/200), in
lucrarea sa , Despre moartea lui Peregrinus”, foloseste aluzii negative la
adresa discursului crestin, vizand in special Persoana Mantuitorului
Hristos. Porfir (cca. 232/233-306) s-a numadrat printre discipolii lui
Plotin. A scris 15 carti ,,fmpotriva crestinismului” in care, in mod
paradoxal, ii critica pe crestini, dar ,cinstea sfintenia lui Hristos”. Nu in
cele din urmad, unul dintre cei mai vagnici opozanti ai Bisericii Primare a
fost imparatul roman Iulian, numit si Apostatul. In decursul scurtei sale
domnii (cca. 361-363), Iulian a incercat sd compromitd Biserica Crestina.
Marea sa dorintd a fost sa reabiliteze politeismul. Reforma anti-crestina
pe care a initiat-o, se giseste rezumata in lucrarea , Impotriva galileenilor”.
Scrisa intre anii 362-363, cartea a fost ulterior distrusa prin decretul
Sfantului Teodosie cel Mare. S-a putut insd partial reconstitui din
apologiile Sfintilor Grigorie Teologul si Chiril al Alexandriei. Prin
urmare, argumentarea lui Iulian a fost adaptata filosofic si legislativ
impotriva lui Hristos si a Bisericii Sale. Mai tarziu, pozitia sa anti-
crestind s-a multiplicat, fiind receptatd in ereziile iconoclaste si in
ideologiile materialiste contemporane.

Avand in vedere pozitia apologetica a Bisericii in acest ansamblu
de interactiuni si controverse din primele veacuri, se impune o distinctie
clard din punct de vede metodologic. In contextul istoric al primelor
veacuri crestine, atitudinea defensiva a Bisericii s-a dezvoltat pe doua
directii teologice: Apologetica si Polemica. Ambele sunt marcate generic
in scrierile patristice primare, dimpreuna cu reprezentantii lor. In acest
sens, Sfantul Iustin Martirul si Filosoful reprezintd, de pildd, partea
apologetica, in vreme ce Sfantul Irineu de Lyon reprezinta partea polemica.

Diferenta metodologicd dintre cele doud aborddri sus mentionate
este cd ,apologetii incearcau sa-i convinga pe liderii de Stat de faptul ca
poporul crestin nu merita persecutia, fiind nevinovat”, in vreme ce
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»polemistii incercau sa combatd miscdrile eretice”. Contextul istoric ne
aratd cd apologetii au avut ca scop in lucrarea lor teologica: I.
combaterea falselor acuzatii de ateism, canibalism, incest, intoleranta si
activitate antisociald (de pilda: acuzatiile lui Celsus) si II. promovarea
caracterului interdisciplinar al Bisericii prin dialogul cu filosofia, cultura
si stiinta”. Pe de altd parte, specificul Polemicii era sa lupte impotriva
ereziilor printr-o ,condamnare agresivd a acestor false doctrine si
invatatorilor lor eretici”.

In consecints, lucrarea de aparare a credintei crestine in general si
a Bisericii in particular a dobandit cateva importante specificitati din
punct de vedere apologetic si polemic:

1. primii apologeti - erau crestini convertiti dintre pagani, care
infruntau persecutiile din afard, folosind Vechiul Testament ca punct de
pornire si fundament al invataturilor lor, prin care incercau sa apere si
sd explice credinta crestind. Genul dezvoltat de apologeti a fost cu
predilectie cel al dialogului si interactiunii. Apologiile lor aveau ca
subiecti pe conducatorii Statului Roman,?! pe iudei?? si pe intelectualii
pdgani.?

2. primii polemisti - proveneanu dintre crestinii botezati, adversari
ai ereticilor din interiorul Bisericii. Pentru edificarea si argumentarea
invataturilor promovate, se foloseau cu preponderentd de cartile Noului
Testament, argumentand asadar pledoariile lor anti-eretice. Au dezvoltat
in acest sens genul polemic, indreptat impotriva intelectualilor pagani
(din afara Bisericii) si ereticilor (din interiorul Bisericii).?*

Putem observa asadar o foarte stransa legaturd intre apologeti si
polemisti. Lucrarea lor madrturisitoare se integreaza in latura defensiva a
teologiei sistematice. Consacrati prin genuri de abordare diferite,
apologetii si polemistii au avut in mare acelasi scop, anume de a apdra
invititura Bisericii. In timp, atat Apologetica, cat si Polemica, au urmat
calea unei teologii speculative, formata in nota unei abordari metafizice (in
Apus) si practice (in Rasarit). In felul acesta, incepand din secolul al III-
lea al Bisericii Primare, putem vorbi despre doud directii de manifestare in

2l Putem vedea aici Apologia lui Atenagora Atenianul, unde se rdspunde falselor
acuzatii venite din partea liderilor de stat. Se subliniaza in consecinta calitdtile morale
si sociale ale crestinilor.

22 Sfantul Tustin Martirul si Filosoful poate fi in acest sens un bun exemplu, in special
prin lucrarea sa apologetica “Dialogul cu iudeul Tryfon”.

2 Vezi aici apologiile impotriva lui: Celsus, Porfir, Lucian de Samosata si Iulian
Apostatul.

24 Vezi: SF. IRENAEUS, Adv. Haer.
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Teologia Fundamentald: respingerea atacurilor din afarda (Apologetica) si
respingerea atacurilor din interior (Polemica). Convergente in virtutea
scopului urmarit, Apologetica si Polemica ar putea fi socotite impreund
parte esentiald in componenta unei ,, Teologii luptatoare” a Bisericii.?®

V. Conexiuni si dialoguri
Un alt aspect important al Apologeticii crestine a fost dialogul pe care 1-a
purtat in decursul timpului cu Filosofia. Inca din primele veacuri crestine,
cele mai interactive relatii pe care apologetii le-au valorificat in operele lor
au fost cele cu diferitele curente filosofice. Cu o vastd paleta de abordari
existentiale, aceste curente s-au dezvoltat cu precadere in primele scoli
filosofice ale antichittii. In acest ,agore” ale intelepciunii, cei mai
luminati oameni ai societdtii antice cautau sda gadseascd rdaspunsuri la
problemele esentiale ale vietii. In acest sens, termenul de ,filosofie” se
referea in spetd la perspectiva spirituald si morald a existentei. Intr-un
cuvant, filosofia antica a ardtat un interes aparte notiunii si conceptului de
,virtute”. Din acest considerent, , crestinii au inceput si isi perceapd credinta
ca pe o scoald filosofici rivald si i-au intrecut pe filosofi” 26

Pentru edificarea pozitiei apologetice din Biserica Primard a fost
mai mult decat necesar o evaluare cel putin elementara a principalelor
scoli si curente filosofice cu influentd directd in primele apologii
crestine. Prima interferentd a venit din directia , Platonismului” sau a
»Scolii Platonice”. Scoala a fost infiintatd de Platon, ucenicul marelui
filosof antic (dupa Socrate), care a trdit in secolul al IV-lea 1.Hr. El credea
ca ,lumea materiald, care era perisabild si in continud schimbare, nu putea fi
nici pe departe o realitate perfectd. Era cel mult o reflectie a unui loc mult mai
tnalt, cu o lume imateriald si ideald”. In lucrarea sa ~Republica”, Platon
oferd o descriere imaginara a societatii perfecte. Ideile sale raman in fapt
un ideal intangibil, cetatea Atenei gasindu-se in vremea aceea cu mult
diferitd de ceea ce scrisese in ,Republica”.?’ Pe de alta parte, in
mostenirea sa filosoficd, marele Platon ne-a ldsat mostenire ideile sale de
»divinitate unicd” si de ,suflet”, asimilate ulterior in filosofia ucenicilor ca
»Suflet al Lumii”. Dupa unii ermeneuti, acesta ar fi fost echivalentul
platonic pentru Dumnezeul crestin, in calitatea Sa de Cauzd finald a
Universului.

2 Mitropolitul IRINEU MIHALCESCU, Teologia luptitoare, p. 5.

26 JONATHAN HILL, Istoria gdndirii crestine ..., p. 14.

27 NIGEL WARBURTON, Micd istorie a filosofiei, traducere din limba englezd de Ana-Maria
Datcu, Ed. Litera, Bucuresti, 2020, p. 14-15.
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Un alt important curent filosofic, integrat de asemenea intr-o
foarte veche si populara traditie filosofica antica, a fost , Stoicismul”.
Fondatorul scolii stoice a fost Zenon din Citium (cca. 334-262 1.Hr.),
contemporan cu filosoful grec Platon. Locul in care isi instruia discipolii
era ,Stoa”, un vechi portic din centrul Atenei. In filosofia sa gasim ideea
de ,virtute”. In acest sens, filosofii stoici au analizat problematica
responsabilitdtii omenesti, in contextul lucrarilor si faptelor sale. De aici
si expresia ,a indura cu stoicism”.?® Mai mult, stoicii credeau ca viata
poate fi intr-adevar fericitd si virtuoasa daca se conduce , dupd ratiune si
nu dupd emotii si patimi”. In mod cu totul aparte, filosofia stoici a
dezvoltat conceptul de ,Logos”, echivalent cu cel de ,rationalitate”.
Logosul stoic nu este prin urmare un concept material, ci o substanta
spirituald care ,sustine si animeazd lumea in acelasi fel ca Sufletul Lumii” 2

Unul dintre cei mai importanti apologeti ai Bisericii Primare,
Lactantiu, in ultima parte a lucrdrii sale ,Institutiile Divine”, vorbeste
despre influentele benefice ale filosofiei antice in crestinism. In abordarea
sa apologetica, Lactantiu identifica si descrie fundamentul unei filosofii
crestine. Tot el ii descrie pe cei mai luminati ganditori ai Antichitatii:
Platon, Zenon sau Epicur. Apologetul latin aratd astfel ca rolul profetic pe
care l-a avut Platon a fost viziunea sa despre originea divind a lumii.
Urmand filosofiei platonice, Lactantiu era sigur ca ,existenta si conducerea
universului atestd pe un artist dispunand de cel mai fin spirit”. Mai departe,
citandu-i pe stoici, el spune ca ,,motivul credrii omului e o taind dumnezeiasci” .
In acest fel, Zenon invdta despre existenta iadului si Raiului. Prin urmare,
in conceptia lui Lactantiu ,anumiti filosofi au atins intreg adevirul si tot
misterul religiei divine, dar combdtandu-se unii pe altii n-au putut si apere ceea
ce au gasit” .30 ,Unii filosofi greci”, mai spune Lactantiu, ,au vdzut si au
pregustat in parte Adevirul, de vreme ce altii, ca Platon, Zenon, Euclid, Cicero,
Seneca, au pasit pentru o vreme in Adevar” .

Interferenta dintre filosofie, ratiune/intelepciune si religie a fost
una dintre cele mai importante problematici din primele veacuri
crestine. In acest sens, apologetii au ardtat cd idealul filosofiei se
defineste prin relatia permanentd dintre intelepciune si religie, incadrata
intr-un corpus desavarsit. Intrucdt numai impreund pot forma o constitutie

28 Acest concept filosofic a fost promovat in special de un alt filosof stoic cunoscut. Este
vorba despre Epicur. El a dezvoltat idea detasdrii mintii de durere si de suferinta.
Dupa el: “gindirea noastri depinde exclusiv de noi” (NIGEL WARBURTON, Micd istorie a
filosofiei, p. 45).

29 JONATHAN HILL, Istoria gandirii crestine ..., p. 15.

30 Pr. prof. IOAN G. COMAN, Probleme de filosofie si literaturd patristicd, p. 125.
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perfectd, religia si ratiunea definesc perspectiva duhovniceasci a omului. In
consecintd, o religie fard ratiune este o religie falsa si o ratiune sau
intelepciune fara religie este departe de adevar.

In concluzie, ,intelepciunea si religia nu fac una decit impreund.
Aceasta este, deci, singura si adevdirata filosofie. O filosofie care prin puterea
cunoasterii i a virtutii ne figdduieste, nu glorii ieftine printre contemporani
invidiosi, ci nemurirea nealterabild in sanul Tatalui ceresc”.3! Cu alte cuvinte,
Apologetica ne arata cd filosofia separatd de religie reprezintd ,0 plagi a
gandirii piagine”, de vreme ce in legdturda cu ea este ,forfa credintei
crestine”. Asadar, prin lucrarea lor scrisd, primii apologeti crestini au
prevenit pericolul separarii celor doua in Biserica. Ei au dezvoltat astfel
o argumentare complexa, folositd pana in secolele XVI-XVIL32 De aceea,
raman normative si edificatoare peste veacuri implicatiile teologice ale
Sfantului Iustin Martirul si Filosoful in dialogul cu filosofia, perspectiva
dogmaticd a Sfantului Irineu de Lyon in lupta cu gnosticismul si
valoroasele lamuriri terminologice dezvoltate in opera marelui Tertulian.

31 Pr. prof. IOAN G. COMAN, Probleme de filosofie si literaturdi patristicd, p. 128.
32 JACQUELINE LAGREE, Religia naturald, traducere din limba francezd de Ed. Pastenague,
Ed. Tracus Arte, 2017, p. 30.
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INSTEAD CONCLUSIONS:

A BRIEF OUTLINE ON THE EARLY CHRISTIAN
CHURCH APOLOGETICS

The confessional work of the Church has been from the very beginning
a foundation and basis for the Divine Truth. Starting from this real
necessity, the Apologetic Theology claims some important research
directions, grounded on the Holy Scripture and the Holy Tradition.
Given this historical and doctrinal context, we can highlight the next
support coordinates of the Christian Apologetics background: “the truth
of God'’s existence, the reality of the supernatural world and man’s immortality.
All of this are, as we can say, the Christian specific starting from the first
ages. The truths about the divine origin of Christianism are to be found
here, on the dignity of this revealed doctrine, on the divine-human
character of his Founder, on the importance and necessity of Christian
Church for the religious and morale life of human kind” .1

I. Apologetics and (or) Fundamental Theology
The reason why the Church must justify her teaching in the context of
her missionary activity does not rise up from inner necessity. It does
more from external misconceptions. In this context we can define the
main concern of apologetics as a theological discipline. On the other
hand, one can discover almost the same meaning in Fundamental
Theology. However, as a difference between them, Fundamental
Theology is interested in the direction and bears informative message,
since “it aims at basic religious principles systematic presentation, both
external and internal, as well as their justification before the scientific-
theological conscience of believers. Thereafter, Christianity can be
considered the only true religion”.?

On the other hand, one can claim that the name of “Apologetics”
rises up from the necessity that the Christian arguments must be
scientifically enforced and illustrated externally. Therefore, the mission of

1 Prof. N.P. ROJDESTVENSKI, Kurs Osnovnovo Bogoslovia, Sf. Petersburg, 1884, tom. 1, p. 7-8.
2 Arhim. CHESARIE GHEORGHESCU, Studii de Teologie Fundamentald si Apologeticd, p. 14.
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Christian Apologetics is to reject the anti-Christian objections through the
power of the theological arguments in dialogue with philosophy, culture
or science. In fact, even the object of Apologetics is "the scientific ground
of Christian truths" with the purpose to "offer the Truth, reject error, and
eradicate lies." In order to achieve its goal, Christian Apologetics offers us
a positive method, which consists in "a logical and direct development of
a certain thesis, in clarifying a certain truth, by revealing its content and
the outcomes deriving from it".3 Therefore, we have a very dynamic field
through which this discipline comes and supports the active life of the
Church. Moreover, the method of the Apologetics as a theological subject
is based on a conceptual struggle, very active starting with the very first
centuries of the Early Church. Due to its energetic character, Fundamental
Theology won its most important place among Christian doctrines.
“Through struggle, Fundamental Theology imposed itself as a theological
subject and became individualised. Through struggle and only through
struggle, Fundamental Theology must exist and strengthen the positions
of Christianity” .4

In its theologically mission, Christian Apologetics identifies and
also prevents the alteration of the doctrinal truth. In this concern, it has
the responsibility to enforce of believers’ moral conscience in their
spiritual process of development. As a subject, one can say that the
mission of Apologetics is “rational, objective and represents a very
important basis for the Christian truths of faith”. Therefore, one can
notice that the most important aspect of our subject is to enforce the
Christian faith and experience through proper knowledge of the
fundamental principles of the doctrine. This is the reason why we also
mention Apologetics together with Fundamental Theology. However,
we must highlight a few important details regarding the sensible difference
between both of the denominations. Therefore, historically speaking, “they
both arise from those who personally share Christian faith and act
within the believing community and in its service. They both aim to
respond to objections raised by critics and to offer a trustworthy account
of main beliefs about matters as the existence of a personal God, the
divine self-revelation in Jesus Christ, and the nature of faith”. On the
other hand, we can identify almost three important differences between
Apologetics and Fundamental Theology. “First, a Christian apologist
can simply address a question: does the existence of horrendous evil in

3 Arhim. CHESARIE GHEORGHESCU, Studii de Teologie Fundamentald si Apologeticd, p. 15.
4 Pr. PETRU REZUS, Axilogia Teologiei Fundamentale, Ed. Nemira, Bucuresti, 2005, p. 14-15.
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our world rule out the existence of almighty and all-loving God? or has
science caused faith in God to be demoted in the past? ... Second, good
Apologetics has typically a sharply defined audience: Apologetics can
seek, for example, to alert non-believers to the weakness of the case
currently being against God and religion. But Fundamental Theology
addresses to a wider range of readers ... Third, polemics (in the good
sense of this word and not as mindless ranting) belong to the exercise of
Apologetics ... The tone of fundamental theologians, even when
rebutting objections to Christian faith, is or should be more expository
and less polemically inclined to illustrate defects in opposing positions”.>

Moreover, we must mention that Apologetics can be considered as
a particular subject. Although, it is similar in terms of content with
Dogmatic and Philosophy through its method, our subject has its own
research direction. Therefore, if Dogmatic is defined by an expositive and
imperative character, Apologetics is demonstrative and constraining. In
other words, dogmatic rationality, which has a subsidiary role, in
Apologetics becomes primordial. In this case, “the faith truths become
truths also for the rationality and moreover, the eternal truths of the Divine
Reason become constraining for the human reason, too. Truths of natural
religion, which are in fact the object of the Philosophy of Religion, are
conditioned in Apologetics by the Absolute Truth completed in the Christian
faith”. In all its theological and external interaction perspectives,
Apologetics holds the main role to “expose, defend and justify with
rational meanings the general truths of religion”.6

It is necessary to clear up one aspect: as subject, Apologetics is
different from Apology. On the one hand, one can speak about the general
research background and, on the other hand, one can describe a singular
part of theological approach. Therefore, these two “theological sisters” are
different depending on the type of approach. However, Apology is older
than Apologetics. Among the first Christian apologists, we mention: Saint
Justin the Martyr and Philosopher, Tatian, Athenagoras or Tertullien. In
its current meaning, Apologetics is of a western theological origin, having
its beginning in Middle Ages. Even so, its blooming age is the 18t
century, when the Western Catholic Church replied to the materialist and
atheistic philosophy. In the Eastern Church this type of confession had a
more profound theological overview, in a theonomic perspective. “In the
light of the Holy Scripture, the eastern theological thinking always shows priority

5 GERALD O'COLLINS, Rethinking Fundamental Theology, p. 4-5.
6 JOAN GH. SAVIN, Apirarea credintei. Tratat de Apologeticd, p. 12.
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to the divine Revelation in spite of the philosophical human systems and places
the Creator - Logos at the basis of all creation, in the light of biblical thoughts”.”

IL. “Rational-spiritual Apologetics”
Reverend Professor Dumitru Popescu, one of the most important
Romanian theologians, develops the concept of “Rational-spiritual
Apologetics”. In his theological approach, he illustrates the fact that one
of the most essential part of the Church’s confessional work are the
relations between rational arguments and spiritual purpose of the
Christian life. In this case, we can identify two possibilities of
argumentation: rational and spiritual, each of them in connection with
the knowledge of God. This is in fact, the Orthodox specificity of the
Apologetics, as theological subject, in contrast with the principles of
western scholastic. Therefore, the most important argument, which
Dumitru Popescu brings up in the support of his thesis, belongs to Saint
Maximus the Confessor’s theology: “The Scripture provide a double
knowledge of the divine things. One is relative and consists in its rationality
and meanings, without the direct feeling of God. Through it we are guided in
this life. The other one is in a true sense true and consists in leaving experience
of divine grace, outside rationality and meanings, having the complete
experience of God. Through it we will receive in the future life the deification”.8
On the other hand, we can understand that the purpose of human
rationality is not to replace the spiritual perspective, since human mind
does not own the divine mystery. In this case, rationality can be useful in
discovering and demonstrating the existence of God from natural realities
to a point where we must assume a spiritual understanding. Consequently,
in the context of human deification, the orthodox theology cannot conceive
the gnoseological process in rational terms. Therefore, Rev. Dumitru
Popescu carries out a dual argumentation: 1. since God is not a solitary
power, but descends and interacts with man providentially (through His
divine grace and energies); 2. because the created world doesn’t have an
independent rationality through which man can receive the possibility to
reach God. Therefore, Father Professor Dumitru Popescu concludes that
“the deification process is here, on the earth, a foretaste of immortality,
which springs from the personal meeting of man with God”.?

7 Pr. prof. DUMITRU POPESCU, Apologetica rational-duhovniceasci a Ortodoxiei, p. 6.

8 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Rispunsuri citre Talasie, in Filocalia, vol. III, traducere de
pr. prof. Dumitru Stdniloae, Tipografia Diecezand, Sibiu, 1948, p. 329.

9 Pr. prof. DUMITRU POPESCU, Apologetica rational-duhovniceasci a Ortodoxiei, p. 12.
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One of the most recent Romanian Apologetics academically
approach is the book of professor Adrian Lemeni: “Truth and
Demonstration”. Except his very complex analysis on the interaction
between theology and science, Professor Lemeni goes further and
perfects Dumitru Popescu’s theological view, on the “Rational-spiritual”
character of Orthodox Apologetics. Therefore, he offers a very important
example, starting from Saint Gregory Palamas’ theological view. In his
work “the authority of Patristic gnoseology” is illustrated, which is
offered by the “Eternal Truth, God’s Word, incarnated in the Person of
Jesus Christ”. “The authority of patristic gnoseology” - notes down
Adrian Lemeni - “is expressed along the process for searching the truth
of knowledge illustrated by deeds and life. In his debate with Varlaam
from Calabria, Saint Gregory Palamas insists on the power of persuasion
which arises from the Church’s Tradition, biblical and patristic
fundamentally. In an ultra-confident argument, based on the autonomic
logical power, we believe that one word has power over another. But
Saint Gregory Palamas shows that the truth is based and validated
through spiritual and ecclesiastical experience. Truth is validated by the
words and deeds of the Holy Fathers, in direct connection with apostolic
Tradition. Any argument can be fought against by another argument.
Nevertheless, the apologetic concession based on the deeds of the saints
is unbookable. This is the thesis which Saint Gregory Palamas develops
in complete harmony with the patristic gnoseological Tradition”.10

Therefore, we can consider that the position of the subject of
Apologetics (of Fundamental Theology) is one of interactions. It has
connections with all domains external to Theology. In this case, we can
consider it sets up a dialogue or debate with philosophy, culture or
science. Starting from the historical argument, this interaction between
theology and other sciences has existed from the very first Christian
century. Therefore, we have an apologetic literary genre starting with
the first patristic writings. Including the Early Church, we can identify
three important stages in terms of historical apologetics development: 1.
The Christian apologists struggle age with Judaism and paganism; 2. From the
issue of Islam to the Middle Eve; 3. From the period of the Renaissance of
Western sciences to the present day.1

10 ADRIAN LEMENI, Adevdr si demonstratie. De la incompletitudinea lui Godel la vederea mai
presus de orice tntelegere a Sfantului Grigorie Palama, Ed. Basilica, Bucuresti, 2019, p. 272.
11 Arhim. CHESARIE GHEORGHESCU, Studii de Teologie Fundamentald si Apologeticsd, p. 18.
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IIL. Jewish, Pagan and Gnostic Confluences
This historical stage of Christian Apologetics is evaluated and described
in detail by the Romanian Professor and Apologist loan Gh. Savin.
Therefore, he argues that the first form of Christian Apologetics can be
identified in “Apology”. This was the Church's particular answer to the
external attacks which were aimed in particular at Christian dogma. In
this case, the first enemies were: Jews, the Gentiles and the Gnostics. Their
reproaches were related in particular to the Christian teaching, which
they considered “irrational, absurd, immoral, dangerous and harmful for the
state and society”. This was the first stage of Apologetics and consequently
the Christian apologists formulated answers through which they
demonstrated the “spirituality of doctrine, purity of the moral teaching
and superiority of Christian religion, both compare the Jews, as well as
the Gentiles and in the same time the Gnostics corruption”.12

From its very first ages, Christianity got into fight with Judaism
tradition. The relationship between both of them was genuine, since
Christian religion appeared as “a Jewish expression”. Hence, the main
issue of the apologists was the Holy Scripture and the divine Revelation.
Based on this, Saint Paul, the Apostle states that “Christ’s Cross” was “a
folly thing to the Jews, and a foolish thing to the Gentiles”.!3 Therefore, if
against the Jews, apologists could use biblical arguments, especially
those of the messianic prophecies, against the Gentiles, they first
encountered some difficulties in their speech. One of the most illustrative
examples on this matter was the speech of Saint Paul the Apostle in the
Athenian Areopagus.!* The main argument was a rational one, because
Saint Paul was the first "apologist" who understood and explained the
universal character of the Church and of the Christian faith. Therefore,
he illustrated the fact that the ancient philosophical tradition of the
Athenians acknowledged the "unknown god," who was in fact the only
God. Moreover, in terms of his general view, Saint Paul was sometimes
a "polemicist." In this sense, he fought for the "purity of Christian
doctrine." A clear example may be his position in the Apostolic Council
of Jerusalem (49-50), where he opposed those who considered the
Mosaic Law indispensable for salvation. As a result, he cleared out the
fact that salvation is for all baptized Christians through faith in Jesus
Christ: “We believe it is through the grace of our Lord Jesus that we are saved,

12 JOAN GH. SAVIN, Curs de apologeticd. Chestiuni introductive, p. 14.
1371, Cor. 1, 23.
14 Acts 17, 19-34.
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just as they are.” The whole assembly became silent as they listened to Barnabas
and Paul telling about the signs and wonders God had done among the Gentiles
through them.”15 The liberation of Christianity from the Mosaic Law was
the most important point of doctrine clarified in the Council of
Jerusalem. In the same direction we have the first clear victory of the
Church against the old Jewish traditions. From now on, St. Paul assumes
the first disputes with Gnosticism, developed especially in the Church
of the Colossians.1®

From St. Paul’s missionary and apologetic work, on the relationships
with the Jews, the Gentiles and the Gnostics, we get to the age of the
Apostolic Fathers and Apologists. One of the eldest apologies in the
Early Church is the "Epistle to Diognetus," written by Quadratus, bishop
of Athens. The following is the "Supplicatio apologetica" by Aristide of
Athens, followed by: the two Apologies and the "Dialogue with Tryphon"
of St. Justin the Martyr (second century); The Apology of Athenagoras
(addressed to the emperors Marcus Aurelius and Comodus), "Apologeticum
ad praesides" or "Adversus Iudeos" by Tatian Assyria or "De vanitate
idolorum" by St. Cyprian of Carthage.!”

Christian Church early period marks the apologetic beginning of
its doctrine. Generally speaking, by the end of the first century we have
the New Testament almost written. However, the most important issues
were related to the doctrine, which was still undefined. "That is why the
period of the Fathers of The Church - of the first theologians, who tried
to define the basic doctrines of Christianity - is so captivating. Is it a
time of intellectual and spiritual discoveries, when the lines had to be
drawn?” 18

IV. Apologetics and Polemics

Through their work, Christian apologists have sought not only to clarify
the fundamental teachings of the Church, but also to respond to public
attacks and slander outside of pagan culture. It was therefore necessary
to develop a documented and timely apologetic approach to the various
types of allegations. In this case, the confrontation with paganism
became a direct work, embodied in a series of theological masterpieces.

15 Acts. 15, 11-12.
16 EARLE E. CAIRNS, Cregtinismul de-a lungul secolelor. O istorie a Bisericii crestine,
Societatea Misionard Romand, 1989, p. 62.
17 JOAN GH. SAVIN, Curs de apologeticd ..., p. 15-16.
18 JONATHAN HILL, Istoria gandirii crestine - istoria fascinantd a marilor ganditori crestini si
contributia lor la modelarea lumii asa cum o stim, Casa Cartii, Oradea, 2019, p. 13.
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In this regard, Reverend Professor Ghislain Lafond speaks about a
sensitive distance of Apologetics to the vulgar Christian belief. Therefore,
“Celsus (cc. 54-68) admits the existence of a single God, supreme and
providential. But he also believes that His decisions and dispositions reach
people through the action of an intermediary; therefore, they are written
naturally and represented by images to be honoured in temples by cultic forms
of religious expressions. In this way, the emperor, as a mediator between God
and people, deifies himself and has the right to a religious and cultic obedience
on the part of the people. Finally, Celsus speaks of a harmonious hierarchy
between the spiritual and the material world, with its various components:
corporeal, political, and, ultimately, mystical.”.’® Through his philosophy,
Celsus developed an opposing image of the religious importance of
Christianity in contemporary Roman society and culture. Some syncretistic
directions of thought grounded his arguments.

Not only Celsus was the opponent of the Christian Church in the
early centuries. We also have an anti-Christian vision in the philosophy
of Lucian of Samosata, Porphyry and, of course, in Julian the Apostate’s
writings. Each of them has his own ideological direction. Lucian of
Samosata (cc. 115 / 120-184 / 200), in his writing "On the death of
Peregrinus", uses negative allusions on Christian speech and especially
about the Person of Christ. Porphyry (cc. 232 / 233-306) was a disciple of
Plotinus. He wrote 15 books "Against Christianity" in which he
paradoxically criticized the Christian faith and "celebrates the holiness
of Christ." Last, but not least, one of the greatest opponents of the
Christian faith and Early Church was the Roman emperor Julian, also
called the Apostate. During his short reign (361-363), Julian tried to
outlaw the Christian Church. His greatest wish was to restore polytheism.
As a result, his anti-Christian reforms are illustrated by his book
"Against the Galileans." Written between 362-363, this book was later
destroyed and then partially found in the Apologies of St. Gregory the
Great or St. Cyril of Alexandria. Therefore, Julian's position was
philosophically and legally adapted against Christ and His Church.
Moreover, his anti-Christian positions multiplied in the iconoclastic
period and also in contemporary materialist ideologies. Regarding the
apologetic position of the Church in the context of this historical and
permanent pressure, it is necessary to have a clear distinction regarding
its methodological approach. Therefore, in the context of the first
Christian ages, the defensive attitude of the Church developed two

19 GHISLAIN LAFONT, O istorie teologicd a Bisericii ..., p. 62.
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theological directions: Apologetics and Polemics. In a general context,
both are illustrated by the patristic writings of the Christian Fathers. In
this sense, for example, St. Justin the Martyr represents the apologetic
part, while St. Irenaeus of Lyons represents the controversial part. The
methodological difference between them is that "apologists tried to
convince state leaders that Christian people did not deserve persecution
because they were innocent," while "polemicists tried to fight against the
heretical movements." The historical context illustrates the fact that the
apologists pursued two purposes in their theological activity: I. fighting
against false accusations of atheism, cannibalism, incest, intolerance and
antisocial action (for example: the allegations against Celsus) and II. to
create an interdisciplinary background for the Church by promoting the
dialogue between philosophy, culture and science. On the other hand,
the specificity of Polemics was the fight against heresies by "an
aggressive denunciation of this false doctrine and its heretical teachers".
Moreover, we can exemplify the fact that the work of the Church in
defence of faith bears some important peculiarities in terms of Apologetics
and Polemics:

1. The apologists: where Christians converted from pagans; faced
with external persecutions; using the Old Testament as a starting point
for their teachings; defended or explained the Christian faith; developed
dialogue as a genre. Their apologetic subjects were: the leaders of
Roman estate,? Jews?! and Pagan intellectuals.??

2. The polemists: where Christians were baptized; faced with
heretics from within; using the New Testament as a teaching aid; they
attacked heretical ideas; developed the polemical literary genre. Their
polemic subjects were: Pagan intellectuals (outside the Church)?® and
heretics (inside the Church).?

Historically speaking, we can see the very close connection
between apologists and polemicists. Both are the defensive part of the
Christian Church from the early centuries. Each with its own purpose,

20 You can see here the Apology of Athenagoras, where he replied to the false
accusations from estate leaders. Therefore, he underlined the moral and social qualities
of Christians.

21 Saint Justin the Martyr can be a good example with his apologetic work: “Dialogue
with the Jew Typhon”.

22 See above the apologies against: Celsus, Porphyry, Lucian of Samosata and Julian the
Apostate.

23 We have here also the example of the work of Origen: “Against Celsus”.

2 See: SAINT IRENAEUS, Adv. Haer.
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but with a single purpose, Apologetics and Polemics have developed a
speculative theology, showing a high degree of attention to
metaphysical problems in the West and practical and sensible issues in
the East. Therefore, starting with the Early Church, we can talk about
these two directions of action: repelling attacks from the outside
(Apologetics) and reacting to attacks from the inside (Polemics). These
two theological branches can be metaphorically assimilated as "Fighting
Theology."?

V. Relationships and Dialogues
A very important aspect of apologetics is the dialogue with philosophy.
From the early Christian centuries, the most active relationship of the
apologists was with the philosophical movements. Characterized by a high
degree of complexity in terms of anthropological, physical and
metaphysical perspective, these movements developed within the first
philosophical schools of Antiquity. In these centres of wisdom, the most
enlightened people of ancient society were concerned with the essential
issues of life. In this sense, even the term "philosophy" referred to the
spiritual and moral perspective of existence. In a word, ancient philosophy
showed a keen interest in "virtue". Therefore, this was one of the main
reasons why the early Christians “began to understand the faith as a rival
to philosophy and overcame the philosopher in the first game.” .26

In order to strengthen our apologetic position, it is necessary to
have elementary knowledge about the first schools and philosophical
movements that had a direct influence and were assimilated by
Christian Apologetics. The first was, of course, "Platonism" or "Platonic
School". Its founder was Plato, the second ancient philosopher (after
Socrates) who lived in the fourth century BC. He believed that “the
material world, which was perishable and constantly changing, could not be a
perfect reality. It is instead a reflection of a higher place, of an immaterial and
ideal world”. In "The Republic", his most popular philosophical writing,
Plato describes in an imaginary way the image of the perfect society. In
fact, in the fifth century BC, Athens was quite different from Plato's
conception.?” In his philosophical heritage, Plato developed the idea of
“one divinity” and “soul”, which became in his disciples” philosophical

2 Mitropolitul IRINEU MIHALCESCU, Teologia luptitoare, p. 5.

26 JONATHAN HILL, Istoria gdndirii crestine ..., p. 14.

27 NIGEL WARBURTON, Micd istorie a filosofiei, traducere din limba englezd de Ana-Maria
Datcu, Ed. Litera, Bucuresti, 2020, p. 14-15.

243



APOLOGETICA BISERICII PRIMARE

conceptions “The Soul of the World”. This was the platonic equivalent
for the Christian God, which was the final cause of Universe.

Another important philosophical movement, also, integrated in a
very popular philosophical ancient school, was the “Stoicism”. The
founder of the Stoic school was Zeno of Citium (334-262 BC), a Greek
philosopher, one of Plato’s contemporaries. The place of his interactions
was "Stoa", the portico in the centre of Athens. In his philosophy we can
find the idea of "virtue". In this direction, the Stoic philosophers
developed the problem of human responsibility for its actions and
deeds. This is how we got the collocation: "to bear with stoicism.".?8
Moreover, they believed that human life can indeed be joyful and
virtuous if "it is governed by rationality, not by emotion and passion." In
a special way, Stoic philosophy develops the concept of "Logos",
equivalent to '"rationality, word of principle". The Stoic logos is not a
material concept, but a spiritual substance that "grounds and animates
the world in the same way as the Soul of the World.".?

One of the most important apologists of the Early Church,
Lactantius, in the last part of his book Divine Institutions, highlights the
positive features of ancient philosophy influence on Christianity. In his
apologetical approach, Lactantius identifies the main background of the
Christian philosophy. One can find here the descriptions of the most
important philosophical figures, as: Plato, Zenon or Epicure. Therefore,
the prophetical role of Plato was his vision on the divine origin of the
world. According to the Platonic philosophy, the Latin apologist was
sure that “the existence and the government of the Universe gives proof
of the contribution of an artist with the finest spirit”. Moreover, quoting
the stoics, the Latin apologist states that “the reason of human creation
is a divine mystery”. Hence, Zeno taught about the existence of hell and
Paradise. Therefore, in Lactantius” conception, "some of the philosophers
have attained the whole truth and the whole religious mystery, but in a
personal contradiction they cannot defend all this heritage”.30 “Some of
the Greek philosophers”, Lactantius notes down, “seen and felt fractions
of the Truth, but others, as Plato, Zenon, Euclid, Cicero, Seneca, stepped
for a while on the Truth”.

28 This philosophical concept was especially promoted by another well-known stoic
philosopher was Epicure. He developed the detachment of the mind from pain and
sufferance. In his vision “our thoughts depend only on us” (NIGEL WARBURTON, Micd
istorie a filosofiei, p. 45).

29 JONATHAN HILL, Istoria gandirii crestine ..., p. 15.

30 Pr. prof. IOAN G. COMAN, Probleme de filosofie si literaturd patristicd, p. 125.
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The encounter between philosophy, rationality and religion was
one of the most important issues in the early centuries. Therefore,
Lactantius concludes that the ideal of philosophy is the continuous
relation between wisdom and religion, joined in a perfect corpus. Since
only together they can form a perfect structure, religion and wisdom
defined the human spiritual perspective. Therefore, a religion without
rationality or wisdom is a false religion and a rationality or wisdom
without religion is far from truth. In conclusion, “wisdom and religion can
be placed together only in Christianity. So, this is the only and true philosophy.
A philosophy which can offer, through the power of knowledge and virtue, the
unalterable immortality is the bosom of the Holy Trinity” 31

Consistent with Lactantius's thinking, the division between
philosophy and religion is, on the one hand, the "plague of pagan
thought", and on the other hand, their unity is the "force of the Christian
faith." In this case, the early Christian Apologies presented the danger of
separation in the Church. Therefore, the Fathers who were also
apologists developed a very complex argumentation, used until the XVI
and XVII centuries.3>? We ought to mention here Saint Justin the Martyr’s
theological effort in the dialogue with philosophy, Saint Irenaeus of
Lyon’s dogmatic vision in his fight against Gnosticism and Tertulian’s
terminological point of view.

31 Pr. prof. IOAN G. COMAN, Probleme de filosofie si literaturdi patristicd, p. 128.
32 JACQUELINE LAGREE, Religia naturald, traducere din limba francezd de Ed. Pastenague,
Ed. Tracus Arte, 2017, p. 30.
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