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Studiu introductiv

STUDIU INTRODUCTIV:

Finalitatea revelatiei divine si a filosofiei grecesti
in lisus Hristos, Logosul inomenit:

TIPS Dr. IRINEU POPA,
Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei

Istoria este legatd de realitatea ideii mesianice si de implinirea ei in
Intrupare. Aceasta dorintd a asteptirii mesianice si a venirii Fiului lui
Dumnezeu in lume a provocat transformari esentiale in creatie si in
umanitate. Desi cuprinsa de bucurie mare, implinirea mesianica s-a
derulat in suferinta, moarte si rascumparare pentru umanitate, aducand
cerescul in omenesc si ducand prin inaltare omenescul restaurat si
indumnezeit in ceresc.

Ca o continuare a acestei lucrari, Mantuitorul a anuntat venirea
Duhului Sfant, care la randul Sau va pregati a doua venire mesianica,
ciutarea Imparitiei lui Dumnezeu, transfigurarea lumii, asteptarea unui
cer nou si a unui pamant nou. Cu alte cuvinte, importanta decisiva a
inomenirii Cuvantului se poate deslusi numai printr-o intelegere
eshatologicd a lucrarii mesianice si printr-o irumpere a acesteia in istoria
creatiei, in general, si a umanitatii, in special. Din acest punct de vedere,
Iconomia Logosului inomenit imbratiseaza eshatologicul in fiecare lucrare
divino-umand inregistratd in destinul istoriei. Astfel, o fatd a acesteia
priveste realizarea Intrupdrii in istorie si o alta asteaptd sd-si dezviluie
roadele Intruparii de care va beneficia obiectiv si subiectiv toati creatia.

In aceasti relatie iconomici si eshatologic#, actioneazi trei vointe
si trei atitudini: Dumnezeu, scopul existentei si libertatea umana.
Dumnezeu, pe de o parte, cauta mereu persoana umana capabila de un
dialog angajat in lucrarea Sa, iar omul, pe de alta parte, cauta pe toate
planurile progresul siu spiritual. Intru sfarsit, la plinirea vremii,
umanitatea se regaseste in Mesia-Hristos, care S-a aratat ,,Lumind spre
descoperirea neamurilor”.2 Fireste, Intruparea Logosului era absolut
necesara, deoarece omul si creatia se indepartasera de Dumnezeu si
intrasera in umbra mortii. Ca sa-si revina din aceasta agonie si din

! Text preluat din lucrarea: IPS Prof. Univ. Dr. IRINEU POPA, Arhiepiscopul Craiovei si

Mitropolitul Olteniei, lisus Hristos este Acelasi, ieri si azi si in veac, Ed. Mitropolia Olteniei,
Craiova, 2010, p. 63-69.
2 Luca 2, 32.
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ciderea lor,3 oamenii aveau nevoie si primeasci viata divini de la Insusi
Datatorul de viata,4 precum si arvuna Duhului in inima, pentru a incepe
sa urce pe calea coborarii Lui. Prin Iisus Hristos umanitatea a ajuns sa
recunoasca faptul ca singura posibilitate de crestere spirituala se afla in
El, ca Domn si Dumnezeu. Astfel, numai in El ratiunea ei de a fi
dobandeste consistenta, intrucat numai in El se afla Calea, Adevarul,
Viata si Lumina ei.5

Istoria ne pune in fata ochilor intalnirea lui Dumnezeu cu omul, ca
lucrare hristologica dusa spre o finalitate fericita si descoperita numai in
lumina lui Hristos. Daca cineva se afla in afara Lui, nu poate si nu
descopere lipsa Lui, lipsa Luminii Lui, lipsa voii Lui, lipsa sfintilor Lui,
intr-un cuvant, lipsa Totului, cici, fari El, nimeni nu poate face nimic.6 In
sensul celor aratate se inscrie si proorocia din Geneza,” rezumata in cele
trei aspecte premergatoare venirii lui Mesia. Primul, misiunea istorica a
poporului lui Israel, al doilea, incheierea acestei misiuni o data cu venirea
Fiului lui Dumnezeu si, al treilea, rolul Mantuitorului ca raspuns divin la
aspiratiile tuturor neamurilor. Sfantul Iustin, interpretand aceasta
proorocie, arati ca iudaismul si-a indeplinit menirea, iar acum neevreii il
asteapta pe Mesia sa vina.8 Asemenea lui, Sfantul Irineu vede in profetia
amintita pe Hristos, care este ,nddejdea tuturor neamurilor”.

Dupa ei, Sfantul Ciprian, episcop de Cartagina, considera ca
aceste cuvinte sunt o dovada certa ca paganii vor fi dispusi sa creada in
Hristos.’0 De asemenea si Origen, unul dintre cei mai de seama exegeti
din primele veacuri crestine, spune ca: ,Cel ce citeste proorocia cu
mintea deschisd va fi uimit de felul in care, dupa ce se spune cd cei ce
vor carmui poporul vor veni din tribul lui Iuda, se mai spune limpede st
cand anume se va sfarsi carmuirea... Hristosul lui Dumnezeu, pentru
care sunt lucrurile ce au fost pregatite, a venit, carmuitorul despre care

3 Matei 4, 16: ,,Poporul care stdtea in intuneric a vizut lumind mare i celor ce sedeau in latura
si in umbra mortii lumind le-a rdsarit”.

% loan 3, 16: ,,Cédci Dumnezeu asa a iubit lumea, incdt pe Fiul Sau Cel Unul-Néscut L-a dat ca
oricine crede in El sa nu piara, ci sa aiba viata vesnica”.

> loan 14, 6.

® loan 15, 5.

" Genezi 49, 10-11 ,,Nu va lipsi sceptru din Iuda, nici toiag de carmuitor din coapsele sale, pand ce
va veni impaciuitorul, Caruia se vor supune popoarele. Acela isi va lega de vita asinul Sau, de
coarda manzul asinei Sale. Spala-va in vin haina Sa si in sange de strugure vesmantul Sau!”.

8 SF. IUSTIN, Apologia I, 32, 3-4; Dialogul cu iudeul Trifon 120, 3. ,,/nsd cd aceste cuvinte nu
S-au zis pentru luda, ci pentru Hristos, este lucru lamurit, cdci noi toti, cei din neamuri, nu
asteptam pe luda, ci pe lisus, Cel care a scos si pe parintii vostri din Egipt. Cdci proorocia a
propovaduit de mai inainte cele ce aveau sa fie pana la venirea lui Hristos: «pdand nu vor veni
cele ce sunt ramase pentru El, si El va fi asteptarea neamurilory”.

% SF. IRINEU, Adv. Haer. 4, 10, 2; Dem. 57.

10 SF. CIPRIAN, Marturii, 1, 21.
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vorbesc fagaduintele lui Dumnezeu. El a fost, negresit, singurul dintre
toti tnaintasii si, indrdznesc sa spun, st dintre toti urmasii, care a fost
asteptarea neamurilor”.1t

Fara indoiala, aceasta profetie a influentat hotarator viziunea
crestind asupra istoriei si a fost citata de scriitorii si teologii Bisericii
pentru a demonstra venirea lui Mesia, de-a lungul istoriei. In sensul
acesta intelegem ca venirea unui izbavitor era o asteptare de veacuri,
valabild pentru toate neamurile, nu numai pentru poporul lui Israel.
Daca acestia din urma L-au vazut profetic pe Mesia, paganii au descris
venirea Lui din perspectiva filosofiei, prin care, potrivit lui Clement
Alexandrinul, ,,au cunoscut o farama din Sfintele Scripturi”, dar fireste
n-au inteles intregul adevar. Cu toate acestea, revelarea vointei lui
Dumnezeu in Decalog si cautarea virtutii de catre filozofi au fost
amandoui randuite de Dumnezeu. In sensul acesta, Tertulian isi avertiza
contemporanii sai pagani despre venirea lui Hristos: ,care pluteste deja
in aerul acestei lumi, aflatd acum aproape de amurg, dar dezvaluita in
toatd maiestatea dumnezeirii” .2

Nu numai venirea Fiului lui Dumnezeu a fost cunoscutd de oameni,
fie prin proorocie, fie prin filozofie, ci si Rastignirea si Patimile Lui. Daca
pentru Sfantul Irineu de Lyon ,Hristos este comoara ascunsd in
Scripturile Vechiului Testament, fiind vestit in tipuri si pilde”,'3 pentru
altii ,patimile Celui Drept inca de la inceputuri prin Abel, zugravite si de
prooroct, sunt implinite in cele din urma prin Fiul lui Dumnezeu”.14 Abel
era considerat un erou al credintei in Dumnezeu, care a suferit pe nedrept.
Avraam era ,,carmuitorul si vestitorul credintei noastre”, care ,,a vazut in
Duh ziua venirii Domnului si iconomia patimirii Lui”. Insi si el, ca si toti
ceilalti, odatd cu venirea lui Mesia, si-a incheiat misiunea si ,a urmat
lucrarea Logosului”.'5 Toate aceste argumente, atat fatd de lumea iudaica,
cat si fata de lumea pagana, scot in evidentd suferinta lui Hristos si
mesajul Crucii, care demonstreaza superioritatea Mantuitorului fata de
lumea de dinainte de El si fata de cea din timpul Sau. 16

1 ORIGEN, C. Cels. 1, 53; De Princ. 4, 1, 3.

12 TERTULIAN, Apol. 21, 15. in general, Tertulian acorda un rol important virtutilor crestine,
virtutea iubirii avind un rol esential (vezi: CONSTANTIN BAJAU, ,Cunoasterea lui
Dumnezeu la Tertulian si Lactantiu”, in Rev. Mitropolia Olteniei, nr. 3-6, 1997, p. 81).

13 SF. IRINEU, Adv. Haer. 4, 26, 1.

1% IBIDEM 4, 25, 2.

15|BIDEM 4,5, 4; 4,5, 5.

16 Aducem ca mirturie pentru descrierea timpurilor mesianice un fragment din ,,Testimonium
Flavianum”, al cunoscutului scriitor I0OSIF FLAVIU, care spune despre Mantuitorul nostru
Tisus Hristos: ,,/n vremea aceea a trdit Tisus, un om intelept, dacd poate fi numit aievea om. El a
fost autorul unor uluitoare minuni si invatatorul oamenilor care erau bucurosi sa afle adevarul.
A atras de partea lui o multime de iudei, dar si o multime de pagdni. Acesta a fost Hristos.
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Legatura dintre cele doua lumi, in privinta venirii lui Mesia, se
datoreaza lucrarii lui Dumnezeu, Izvorul tuturor lucrurilor bune, cum
zice Clement Alexandrinul. Acelasi Clement spune ca filosofia le-a fost
data grecilor, pana ce Domnul urma sa-i cheme la El. Aceasta a fost o
calauza care sa aduca gandirea greaca la Hristos, asa cum Legea i-a adus
pe evrei. De fapt, Sfantul Apostol Pavel sublinia acest aspect benefic al
filosofiei’” cu mult inaintea lui Clement, lucru ce a devenit o justificare
pentru o evaluare pozitiva a locului ocupat de filosofia greaca in istoria
mantuirii.

Privita din alt punct de vedere, filosofia avea ca scop sa
demonstreze faptul ca gandirea clasica reprezenta numai o intelegere
pregititoare a adevirului divin. In sensul acesta ganditori de seamsi,
cum ar fi Cicero si Hortensius, au ridicat rugaciuni catre Dumnezeu si au
primit in schimb sperante si nizuinte noi.’8 Insusi Sfantul Iustin
Filosoful fusese pregatit pentru revelatia crestind prin intermediul
filosofiei stoice, aristotelice si platonice. Evident, niciuna dintre aceste
filosofii nu i-au potolit setea de adevar, dar fiecare din ele l-a purtat mai
aproape de acei invatatori care erau ,mai vechi decat toti acei care au
reputatia de a fi filosofi”,»9 adica de proorocii Vechiului Testament care
au vorbit despre venirea pe pamant a Fiului lui Dumnezeu. Fireste
literatura apologetica din primele veacuri crestine abunda de astfel de
marturii, care scot la iveald caracterul profetic al unor lucrari din
gandirea si cugetarea elina si romana prevestitoare ale venirii lui Mesia.
Spre exemplificare, sa luam numai Ecloga lui Virgiliu, considerata chiar
seclogd mesianica”, ce profetea o epocd de aur, o incununare a
veacurilor, in care se va intoarce o fecioard, iar un prunc cu fire
dumnezeiascid se va cobori din cer pe pamant ca sa domneasca intr-o
lume transfigurata prin virtutile tatalui sau.2°

Fericitul Augustin credea ca aceste cuvinte se refera cu adevarat la
Hristos, de vreme ce poetul le rostise in legatura cu altcineva.2! Apoi sunt
demne de subliniat nazuintele profetice ale lui Virgiliu, justificate de
dorinta lui de pace, de o lume guvernata de bunatatea lui Dumnezeu si
nu de dorintele contradictorii ale oamenilor. Tot pe linia lui se pronunta

Chiar daca Pilatus, datorita acuzatiilor aduse de fruntasii poporului nostru, I-a tintuit pe cruce,
N-au incetat sa-1 iubeasca cei ce l-au indragit de la inceput. Cdaci li s-a aratat a treia zi iarasi
viu, asa cum au prezis profetii trimisi de Dumnezeu, infdptuind si o mie de alte miracole. De
atunci §i pand astdazi dainuie poporul crestinilor, care isi trage numele de la dansul”
(Antichitati iudaice, XV11I, 3, 3).

17 Galateni 3, 24.

18 AUGUSTIN, Conf. 3, 4, 7.

¥ SFANTUL IUSTIN, Dial. 7, 1.

20 VIRGILIU, Ecloga 4, 4-63.

2L AUGUSTIN, De civ. 10, 27.
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profetic Sibila Cuma, care vorbea despre vremurile mesianice. Insusi
Iosif Flaviu, evreul istoric si scriitor, a folosit autoritatea acestor
profetii,22 marturii preluate apoi de Eusebiu de Cezareea.23

Cat priveste profetiile Sibilei Silvia, insusi Sfantul Iustin le
mentiona pentru a-si sustine ideea ,ca Dumnezeu va face sa piara
lucrurile supuse stricaciunii”’.24 La randul siu, episcopul si apologetul
Teofil o aseza pe Sibila alaturi de profetii evrei, printre ,oamenii lui
Dumnezeu care au fost purtati de Duhul Sfant si au devenit profeti,
fiind inspirati si facuti intelepti de Dumnezeu”.25

Prin urmare, venirea lui Hristos este ultima si cea mai mare
revelatie a vointei lui Dumnezeu. Despre acest lucru Biserica a marturisit
de la inceput ca ,Dumnezeu nu este partinitor, ci, in orice neam, cel ce
se teme de El si face dreptatea este primit de EI”.26 Deci, Iisus Hristos
este intruchiparea raspunsului lui Dumnezeu la nevoile si aspiratiile
neamurilor, precum si implinirea sperantelor mesianice ale poporului
lui Israel.2”

Aceasta relatie profetica dintre cele doua tabere, prin care a lucrat
Dumnezeu in vederea venirii Fiului Sdu in lume, este rezumatda de
Sfantul Grigorie de Nyssa astfel: ,Adevdarul se afla intre aceste doud
conceptii... Dogma iudaicd este depasita prin acceptarea Logosului si
prin credinta in Duhul Sfant, in timp ce eroarea politeistd este facuta sa
dispara prin unitatea firii divine care anuleazd notiunea de
pluralitate... Si totusi, din conceptia iudaica, pastram unitatea firii; iar
din cea greaca numai distinctia in privinta persoanelor”.28

22 |0SIF FLAVIU, Ant. 1, 118.

23 EUSEBIU, Prep. Ev. 9, 15.

24 JUSTIN, Apol. 1, 20, 1.

2 TEOFIL, Cdtre Autol. 2, 9.

%6 Fapte, 10, 34-35.

27 J. PELIKAN, Traditia crestind, Polirom, 2004, p. 87.

2 SF. GRIGORIE DE NYSSA, Marele Cuv. Cateh. 3, PG 45, 17, 20.
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Partea I: De la Platon, la Existentialismul Occidental

I.1. IDEEA BINELUI CA PAIDEEA LA PLATON

Omul a cautat dintotdeauna sd descopere in viata sa chintesenta
elementelor existentiale. Adunate laolalta ca un imens puzzle cosmologic,
intrebarile Filosofiei au avut cel putin capacitatea revelatoare a marilor
problematizari in ascendenta omului de la imanent la transcendent.
Prima etapa notabila in atingerea acestei performante ii este negresit
tributata ,Filosofiei”, socotitd de Platon drept ,,cea mai mare arta”.r Mai
concis, pornind de la termenul de arta (gr. povowkn — lumea muzelor),
ni se arata in mod inspirat ca ,Filosofia este cea mai inaltd muzica pe
care a creat-o st a intonat-o mintea omeneascd. Numai prin acordurile
si armoniile acestei muzici a filosofiei, inteleptii lui Platon se puteau
ridica pana la cel mai inalt cerc al sferelor ceresti, unde erau
invredniciti de epopteia divina a sublimelor Idei si unde se desfatau cu
inefabila muzica a sferelor, muzica universala, cosmica”.2

Temele fundamentale descoperite prin atare contextualizari, in
ceea ce priveste filosofia platonica, au ramas pana astazi: ,Binele”,
SAdevarul’ si ,Frumosul’. Pentru lamurirea si intelegerea lor deplina
avem insa, negresit, nevoie de interdisciplinaritate, aplecandu-ne asadar
spre contextualizarea filosoficd, juridicA si nu in cele din urma,
teologico-religioasa. ,Marii filosofi ai antichitatii, Socrate, Platon sau
Aristotel, ca s enumerdm pe cei mai importanti dintre ei, au cultivat in
randul contemporanilor gustul valorilor eterne, pentru bine, adevar si
frumos, pregatind astfel terenul pentru raspandirea Evangheliei lui
Hristos, ca sinteza a valorilor supreme si in primul rand a iubirii. Daca
existd pand astdzi continente mai putin receptive la valorile crestine,
acestea se datoreazd in bunda masura absentei unor filosofi care sa
ridice mintea omului la indltimea valorilor ideale. Filosofia antica a
facut parte din planul lui Dumnezeu pentru plinirea vremii, in vederea
intruparii Fiului lui Dumnezeu. Daca Vechiul Testament poate fi

! Phaidon, 61, a. in calitate de hermeneut al Dialogurilor lui Platon, vizind aceastd frumoasi
definitie, Constantin Noica vorbeste despre marele castig pe care 1-au dobandit grecii, care, mai
inainte ,,erau superficiali in adancime”, prin simanta filosofiei lui Socrate. Di dascélul nescriitor
este cel putin prima treaptd pe care Platon, ca ucenic si mai apoi filosof al ideilor, isi
construieste teoriile despre bine, adevar si frumos. Revenind la definitie, ea reflecta intr-o atare
masura: ,,semnul” sau paideia sub care Socrate isi triise ,,toata viata”, adica ,,suprema muzica”.
Prin urmare, a fi intelept, socoteste Platon, inseamna ,,s3 treci dincolo de acest indemn, sa treci
dincolo”, in lumea de dincolo de veac (vezi: CONSTANTIN NOICA, Comentarii la Platon, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 2019, p. 373).

2 Pr. IOAN G. COMAN, Probleme de filosofie si literaturd patristica, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
1995, p. 27.

13



Miscellanea Apologetica

considerat, dupa cuvantul Sfantului Apostol Pavel, ca un pedagog catre
Hristos pentru evrei, tot astfel si filosofia antica a indeplinit in lumea
pdgana acelasi rol de pedagog catre Hristos. Ca o dovada a pretuirii
lor, Biserica rasariteana a asezat chipurile lui Platon, Socrate sau
Aristotel in randul personajelor din tinda locasului de cult”.3

Inainte de a analiza interdisciplinar aceste valori perene ale culturii
universale, este necesar sa constientizam ascendenta omului spre
dobandirea deplina a virtutilor. Astfel, in perspectiva descoperirii omului
corect, filosofia platoniciana merge pana la experierea directa a paideei
conceptelor de persoana, stat si societate, de unde trece foarte usor
spre problematizarea Binelui absolut. ,Asa trebuie gandite in statul
platonic, intelepciunea, curajul cumpatarea si dreptatea ... Respingerea
tiraniei si unitatea reala a corpului social impun actiuni reciproce ale
individului si statului. Sensul si limitele libertdtii sunt determinate prin
formula educatiei prin stat si pentru stat”. Aceastd absorbtie statala a
individului 1-a departat pe Aristotel de Republica lui Platon, ,Stagiritul
avand un simt deosebit al concretului, ca orice observator al naturii”.4

a. De la binele filosofic, l1a Binele biblic

Perspectiva filosofica a termenului de ,bine” este generalmente evaluata
in dimensiunea ei eticd si moralizatoare. Existd in acest sens doud
perspective evaluative: extrinseca si intrinseca:

a. In dimensiunea sa extrinsecd sau exterioard, binele sau
bundtatea se explicd prin reflectia sa asupra unui subiect exterior, scop
sau lucrare. Aceasta forma a binelui se identifica filosofic ca ceea ce este
~oun la ceva” sau ,pentru cineva’.

b. Dimensiunea intrinseca sau interioarda a termenului se
identifici prin resortul independent liuntric. In acest sens, binele
filosofic se poate identifica in: ,1. Orice este de dorit sau capabil sa
suscite interesul sau dorinta; 2. O calitate a oricarui lucru dezirabil care
ar putea fi asimilata ca si scop in sine; 3. Ceea ce ar trebui sa fie de dorit;
4. Ceea ce ar trebui sa fie”. Particularizarea individualizatd a acestor
principii filosofice despre bine reusesc sa ofere doua directii: ,,1. Binele
este dependent partial de persoana ca: (a) orice este de dorit sau orice
obiect sau interes, (b) o calitate a oricarui obiect sau interes care il face
sa fie de dorit; 2. Binele este dependent cu totul de persoane ca: (a)
satisfactie sau orice dorinta, sau interes asupra vreunui obiect, (b)
sentiment de bine”.5

3 Pr. prof. dr. DUMITRU POPESCU, Teologie si culturd, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1993, p. 80.
4 PETRE TUTEA, Reflectii asupra cunoasterii, editia a II-la, Ed. Eikon, 2015, p. 133.
> DAGOBERT D RUNES (ed.), Dictionary of Philosophy, 15 th Edition, Revised,
Philosophichal Library, New York, 1960, p. 118.
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Paternitatea ideilor si conceptelor filosofice precrestine,
compatibile viziunii si incercarii novatoare de materializare a virtutii, se
revendica implicit in gandirea marelui Socrate. Avem de-a face, astfel,
»CU un adevarat drum intru cunoastere, care in esenta sa este un drum
in Libertate, inteleasd in sensul ei de ridicare a individului din stadiul
ignorantei in secolul V i.Ch. in Atena de cdtre Socrate. In el se
origineaza principiul cautarii naturii profunde a lucrurilor, a virtutii, a
adevarului prin mijlocirea cunoasterii de sine. Eul devenit constient de
sine se raporteaza la toate celelalte fiintari si cauta sensul adanc al
existentei, iar prin descoperirea ratiunii reuseste sa faca saltul cdtre
divin”.6

Viziunea lui Socrate despre ,virtute”, ca fundament al vietii
sociale, este completata ulterior si chiar depasitd de ucenicul sau,
Platon.” In cuprinsul Dialogurilor sale (si mai cu seami in lucrarea
~Republica”),® el invoca necesitatea unui principiu sau criteriu absolut
prin care sa se faca deosebirea dintre dreptate si nedreptate, sa se separe
frumosul de urat, sa se particularizeze ceea ce este util si ceea ce este
inutil. ,Acest criteriu este ideea Binelui luat ca masura
absoluta (uetpov) pentru delimitarea pozitivului de negativ”.
Sub acest indreptar, Platon va argumenta apasat in lucrdrile sale
~hecesitatea stabilirii unei masuri juste, in vorbe si in fapte deopotriva”,
elaborand in acest sens o adevarata ,,teorie a Ideilor”.9

Modul in care Platon alege sa-si exprime si sa-si argumenteze
convingerile este socotit oarecum nesigur in comparatie cu versiunea
clasici-directs a tratatelor de filosofie din vremea sa. ,In mod cu totul si

® Asist. Univ. drd. MADALIN-SAVU TICU, ,Model, mit si cunoastere in filosofia platonici”,
in Revista de Stiinte Juridice, nr. 31/2004, p. 82.

7 Platon (429/427 i.Hr. — 347 i.Hr.) S-a nascut in insula greceascd Eghina, intr-0 familie cu
ascendente nobiliare. Venirea sa pe lume se suprapune mortii marelui om politic atenian,
Pericle (cca. 429 1.Hr.). Tatal sau, Ariston, se socotea printre urmasii ultimului rege grec,
Codros, iar mama sa, Perictione, se inrudea cu marele intelept atenian Solon. Tinand cont de
traditia aristocratd a familiei sale, Aristocles, dupa adevéaratul sdu nume, ar fi fost cu predilectie
indrumat spre o carierd politicad. Pasiunea pentru filosofie vine pe neasteptate si il scoate
ireversibil de pe traiectoria devenirii sale politice. Contextul social in care Platon se dezvolti ca
filosof este legat de disputele dintre cetatile Atena, Sparta si Teba. Este vorba despre o perioada
de decadenta a polisului grecesc, Atena fiind marea perdantd in Razboaiele Peloponesiace (vezi
lucrarea noastra: Apologetica Bisericii Primare, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2021, p. 147;
SIMON JENKINS, Scurta istorie a Europei. De la Pericle la Putin, traducere din limba engleza
de Anca Simitopol si Alexandru Racu, Ed. Litera, Bucuresti, 2019, p. 50-51).

& Vom folosi aici editia in limba romani, tradusi de DUMITRU VANGHELIS (Ed. Antet,
Bucuresti, 2012).

° GHEORGHE PASCALAU, ,Prefatd. Cine este adevaratul discipol al Iui Socrate?”, in
PLATON, Dialoguri socratice, traducere, studii introductive si note de Francisca Baltaceanu,
Alexandru Cizek, Petru Cretia, Marta Gutu-Maftei, Gabriel Liiceanu, Simona Noica, Constantin
Noica, Manuela Popescu, Dan Slusanschi, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2019, p. 7.

15



Miscellanea Apologetica

cu totul paradoxal insd, tocmai acea gandire care tinde, cu toate fortele
sale speculative, spre o viziune asupra adevarului si spre euforia
certitudinii a ales drept mijloc de expresie un mediu eminamente fluid,
echivoc si provocator: dialogul socratic. Unui autor de filosofie din
vremea lui Platon ii statea la dispozitie, pentru a-si impartasi opiniile, si
genul solid al tratatului, aflat in uz in cultura greaca inca de la
Anaximandru, unul dintre primii ganditori presocratici. Platon alege in
schimb sa scrie dialoguri. Filosofia sa, aflata in permanenta cautare a
unor repere sigure, a evidentei si a univocitatii, hotaraste astfel sa
imbrace haina policroma a unui text dramatic”.1°

Viziunea quasi legalistd pe care o ofera Platon, ciautand sa-si
defineasca principiul de Bine ca ,masura a tuturor lucrurilor”, poate fi
pusa in legatura cu antiteza biblica bine-rau (gr. ayatog — teAog) si
legata implicit de conceptul de lege (gr. vouog) si de dreptate (dikaios —
integru, drept, just). Astfel, pentru paralela dintre bine si rdu, ni se
spune in cartea Deuteronomului: ,Jata eu astazi ti-am pus inainte viata
st moartea, binele si raul, Poruncindu-ti astazi sa iubesti pe Domnul
Dumnezeul tau, sa umbli in toate caile Lui si sa implinesti poruncile
Lui, hotararile Lui si legile Lui, ca sa traiesti si sa te inmultesti si sa te
binecuvanteze Domnul Dumnezeul tdu pe pamantul pe care il vei
stdpani”.* In Noul Testament, in Sfintele Sale Evanghelii, Mantuitorul
Hristos vorbeste si mai lamurit despre antiteza dintre bine si rau: ,,Ori
spuneti ca pomul este bun si rodul lui e bun, ori spuneti cd pomul e rau
st rodul lui e rau, caci dupa roada se cunoaste pomul. Pui de vipere,
cum puteti sd grdaiti cele bune, odata ce sunteti rai? Caci din prisosul
inimii grdieste gura. Omul cel bun din comoara lui cea buna scoate
afara cele bune, pe cand omul cel rau, din comoara lui cea rea scoate
afara cele rele”,*2 La randul sau, Sfantul Apostol Pavel ne spune: ,,Caci
nu fac binele pe care il voiesc, ci raul pe care nu-l voiesc, pe acela il
savarsesc”.13

Principiul de Bine poate fi identificat in Sfanta Scriptura in mod
initial cu intelesul de ,lege” (vouog). Pornind de la aceasta acceptiune,
care se justifica partial in Dreptul natural,4 Vechiul Testament

191BIDEM, p. 8.

1 Deut. 30, 15-16.

12 Mt. 12, 33-35.

3Rm. 7, 19.

14 profesorul Vladimir Hanga consider ,,dreptul natural” (ius naturale) drept ,,ultima ramuri a
dreptului privat, care in conceptia romana era un drept comun tuturor vietuitoarelor, sadit fiind
de natura mama in constiinta oamenilor si in instinctele celorlalte vietuitoare”. Este Dreptul
roman din perioada precrestind incd nu fusese atins de viziunea mult mai adanca a Legii
revelate si nici macar din conceptualitatea filosofilor antici, desfagsurdndu-se inlauntrul vechilor
traditii idolatre. Cu toate acestea, Sfintii Parinti vorbesc despre reminiscentele unei revelatii
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alcatuieste derivata genericid prin termenul de ,Legamant”, ca
srelatie unica pe care Yahve a stabilit-o cu lumea prin Israel,
juramantul de loialitate imuabil si sacru al lui Yahve ca poporul Lui
sa 1i raspunda in mod adecvat, adica sa traiasca ca un popor al
Legamantului” .5

In stransi legiturd cu dimensiunea nomotetici a Binelui biblic
gasim si termenul de dreptate (dikaiosini), in intelesul de legatura
directd a omului cu Dumnezeu. Efectul paradigmatic al acestei directii
de intelegere are ca etalon paradoxul. Astfel, in comparatie cu dreptatea
(sau binele) omului, in logica biblici ea devine adiacenta. Omul
credincios nu mai cauta dreptatea sa ca barometru de intelegere si de
masura a existentei, ci se incredinteaza ,dreptatii lui Dumnezeu”
(Sixotoovnvan tov Ocov). Aici, Scriptura Noului Testament face o
diferentiere magistrala intre preceptele de nomos si agatos (de la care
am pornit). In consecintd, nomosul este cel care, prin mijloacele sale
coercitive, atrage dupa sine si pacatul, si moartea: ,Plata pacatului este
moartea”.1® Capacitarea meta-filosofica a termenului de bine reiese din
folosirea dimensiunii sale ,agapice” (cf. gr. ayamn, -o¢ ), in logica
»dreptatii lui Dumnezeu”: ... cei care raman in Hristos cunosc cerinta
unui comportament iubitor prin ascultare, ei inevitabil vor esua. Cu
toate acestea nu este totul pierdut. Solutia la dilema se afla in Hristos.
In 1 Ioan 2, 1, dupd ce spune cd el scrie ca cei care il ascultd sd nu
pacatuiasca, autorul spune ca daca ei pacatuiesc au un Mijlocitor la
Tatal, Iisus Hristos cel Drept. Cel care curadta si iarta toate pdcatele
este Hristos (1 Ioan 1, 7-9; 2, 12; 3, 5), de vreme ce El este jertfa
ispasitoare pentru pacate (1 Ioan 2, 2; 4, 10)”.7

b. Kalokagathia platoniciana

Filosofia lui Platon evolueaza paideic prin dinamica pedagogiei
socratice, devenind ,o noud paradigma in contextul relativizarii
tuturor valorilor, context impus prin demersurile sofistilor”. La
antipodul dezinteresului sofistic pentru valoare si virtute, dar in acord cu
ceea ce didascalul sau incepuse sa afirme in contrapondere cu

primordiale, pe care le putem identifica partial in principiul de drept natural la romani. Una
dintre limitarile Iui este implicit principiul Binelui, care nu se aplica tuturor oamenilor ,,lata de
ce, ideea unui drept natural permanent echitabil si util (Semper aequum et bonum), dupa spusele
juristului Paul, rdmane un pur deziderat filosofic sau, cel mult, niste norme ideale in raport cu
imperfectiunile dreptului pozitiv’ (VLADIMIR HANGA, Principiile dreptului Privat Roman,
Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1989, p. 18).

> Dictionarul Noului Testament. Un compendiu de invatditura biblica contemporand intr-un
singur volum, editor Daniel G. Reid, Ed. Casa Cirtii, Oradea, 2008, p. 852.

6 Rm. 6, 23.

7 Dictionarul Noului Testament, p. 1105.
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traditionalismul cutumiar si despotic al statului atenian, Platon porneste
in ,cautarea Ideii iar, dintre Idei, a Ideii Ideilor — Binele”.:8
Prin filosofia sa, el face dovada faptului ca ,literatura elena punea ca
scop al existentei acea minunata sinteza a binelui si frumosului,
kalokagathia, care culmina in fascinatia bucuriei de a trai”. Prin
valoarea acestui incontestabil si revolutionar principiu al filosofiei
antice, Platon a reusit catre sfarsitul vietii ,sa se ridice panda la conceptia
unui demiurg unic, identic cu Ideea Binelui Suprem, dar care nu poate
fi identificat cu Dumnezeul crestin”.»9

Dupa cum se poate foarte usor observa, terminologia conceptului
de kalokagathia cuprinde in sine o explicitare compozita. Cei doi
termeni (asimilati conceptualitatii filosofice) ofera o bogata perspectiva
semanticd, foarte sugestivi in definirea principiului platonician. In
primul rand, substantivul 7o xarov — frumos (cu adjectivul kaiog) se
definea dupa intelesul comun ca ,frumusete a formei exterioare”,
echivalent al viziunii hedoniste din perspectiva sofista. Pentru Platon
insa termenul devine un ideal in sine pentru omul ajuns la maturitate,
~frumusetea a tot ceea ce este primordial, prim, avand totodata conotatia
de gratie”.2c Pe de altd parte, o ayaBov are intelesul de ,bine,
binefacere, binecuvantare, generozitate”. In forma adjectivald (ayafoc),
~cand era aplicat unei persoane, desemna un om bun, in sensul moral,
totodata binecrescut si gentil, iar in cazul unui aristocrat, un om brav si
curajos. Cea mai frecventa folosire era aceea de a desemna un om bun in
sens moral, fiind insotit si de alte adjective ca motog (,credincios”),
owkatog (,,drept”)”.2t

Simbioza filosofica dintre cei doi termeni, xaioxayaOua,
consacrata in special prin ideile lui Socrate, avea in primul rand o
argumentare antropologicd, definindu-1 mai cu seama pe omul virtuos,
mai exact pe ,inteleptul care, cunoscand frumosul si binele, il si pune in
practicd”.22 Sub influenta magistrului sau, ,Platon insusi considera
kaioxkayaOua ca fiind deprinderea pe care o detin in mod liber aceia
care sunt cei mai buni; ei nu detineau insa aceasta virtute prin propria
lor putere, ci ca dar suprem al zeilor, de care se invredniceau numai in
urma rugaciunii inflacarate. Platon echivala xatioxayaOua cu intreaga
virtute, adica cu articularea tuturor virtutilor”.

18 Asist. Univ. drd. TICU MADALIN-SAVU, Model, mit si cunoastere in filosofia platonicd, p.
83.

19 Pr. prof. IOAN G. COMAN, Probleme de filosofie si literatura patristicd, pp. 18-19.

20 Inspirat de Hesiod si Homer, Platon vorbeste in lucririle sale despre ceea ce trece dincolo de
aparente, ca inflorire a tineretii si maturitate existentiala (n orowotg).

21 pr. DANIEL PUPAZA, Taina Frumosului si Binelui dupd Sfdantul Dionisie Areopagitul, Ed.
Nemira, Bucuresti, 2014, p. 17.

22 GHEORGHE VLADUTESCU, O enciclopedie a filosofiei grecesti, Bucuresti, 2001, p. 276.
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Intrucat avea in vedere ,,0 cultivare totald a sufletului si trupului”,
principiul de xaioxkayaBOua a fost, de asemenea, recunoscut ca
normativ si in pedagogie, fiind inclus in paideia platoniciana. Cu
toate acestea, dat fiind caracterul mult prea idealist cultivat prin
metodele pedagogice, care apelau cel mai ades la ,imitatiile sensibile
oferite de artd”, filosofia greaca antica traseaza prin Platon necesitatea
unei asimilari inteligibile a devenirii in Bine. Din acest punct de vedere,
Platon intelegea rolul pedagogului si al filosofului ca ,initiator care te
intoarce treptat spre lumina”.23

Sub indrumarea filosofului-pegagog, ,,paideia Republicii” trece
prin mai multe etape pana la justificarea valorica si conceptuald a
Binelui, ca element si chintesenta antropologica si sociala. Dincolo de
placerile cotidiene sau de necesitatile uzuale existentei, Platon vede in
acest context ,dreptatea”, in calitatea ei de componenta a ,celei mai
nobile categorii” de Bine, dat fiind faptul ca ea ,trebuie sa fie iubita
de cel ce vrea sa fie fericit atat pentru ea insast, cat si pentru ceea ce
provine de la ea”.24 Mai mult, pentru a ajunge la dreptate ca atribut al
Binelui suprem, omul trebuie sa se convinga de frumusetea si
necesitatea existentialda a normei. Platon foloseste aici ca suport
argumentativ antiteza ,bine-rdu”, integrata si explicitatd aproape
juridic: ,a fi drept e bine, a suferi o nedreptate e rdu, iar raul adus de
indurarea nedreptatilor este mai mare decat binele adus de purtarea
nedreapta, astfel incat atunci cand oamenii provoaca si suferd
nedreptdati in relatiile cu altii, si au parte de ambele, cei care nu pot
sd scape de una si s-o ia pe cealaltd cred ca e de folos sa facd o
intelegere si nici sd nu cauzeze, nici sd nu sufere vreo nedreptate;
incep sa croiasca legi si sa incheie conventii, numind legala si
dreapta porunca legii. Aceasta se spune cd e originea si natura
dreptatii, care e ceva intre doua extreme: cea buna — sa faci rau si sa
nu platesti pentru asta — si cea rea, sa induri nedreptatea si sd nu te
poti razbuna. Se spune ca dreptatea se afla intre aceste doud, si nu e
privitd ca un bine, ci e cinstita din pricina slabiciunii de a savarsi
nedreptati; cdci acela in stare sa faca nedreptati, dacd ar fi un
barbat adevarat , n-ar incheia cu nimeni nicio intelegere potrivit
careia sa nu faca rau ori sa nu indure raul — s-ar mania cumplit la
gandul acesta. Prin urmare, astfel este firea dreptatii si astfel este
izvorul e, dupa cum se spune”.?5

2 Pr. NICOLAE LOUDOVIKOS, Istoria teologica a filosofiei antice grecesti, Tesalonic, 2003,
pp. 173-174.

24 PLATON, Republica, Cartea a l1-a, p. 38.

%5 PLATON, Republica, Cartea a ll-a, p. 41.
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c. Paradigma Binelui in ,Republica” lui Platon
Foarte strans legata de aspectul juridic si social polisului atenian, ideea
de ,,Bine” sau ,Binele Suprem” la Platon ar putea fi identificata totodata
in dimensiunea practica a filosofiei sale. Descoperindu-se implicit in
paradigma lui ,a face”, ,a fi” si ,a cunoaste”, necesitatea filosofica a
Binelui si justificarea sa existentiald ca dinamica a parcursului de la fizic
la metafizic include obiectul de dorit si aspiratia demna de viata omului.

Cea mai lamuritoare lucrare pentru explicarea si argumentarea
Binelui ramane de departe Republica. Aici, incearca sa arate ca ,viata
fericita inseamna sa fii o persoand buna si virtuoasa — deziderate pe
care trebuie sa le realizezi singur -, in timp ce bogatia st statutul social
sunt irelevante pentru obtinerea fericirii”. Realizarea omului pentru o
astfel de perspectiva devine posibila numai inlauntrul unei ,societdati
ideale”. Pornind de la enigmatica ,Atlantida”, Platon ridica ideea
devotamentului fata de Bine la extrem: de la paznici ai adevarului
metafizic, cu veleitati sacerdotale, pana la regi-filosofi sau regine-
filosoafe, toti locuitorii cetatii sunt preocupati de inmultirea virtutii.26

In sens prefigurativ invititurii crestine, Republica lui Platon are
meritul de a evidentia cateva elemente de complementaritate
abordarilor apologetice practicate mai tarziu de Biserica Primara.27 El
ofera in acest sens filosofiei ,,0 functie soteriologica (sotiria - mantuire)
si catehetica. Doar ea poate mantui pe individ ca si pe cetdtean, ea
singurda poate pazi Cetatea de anomia (absenta legilor, a organizarii)
care o surpd in mod manifest sau latent. De asemenea, pentru cd ea
este tubitoare de intelepciune, de adevar, ea singura poate indulci, daca
nu chiar suprima nelinistea gandirii, care vrea sa dezvdluie sensul
acolo unde nu se exhiba decat contrariul sau; ea poate, de asemenea, sa
vindece maladia sufletelor, tulburarea spiritului, suferinta afectelor”.28

O alta certificare a Binelui vine din perspectiva idealizata a cetatii.
Prin intermediul acestei legaturi, Platon il ajuta pe iubitorul de filosofie sa
patrunda in lumea in care ,Idea (Eidos) este atat o esenta (ousia), cat si o
existenta reala (ontos on), care ramane permanent in eternitate identica
cu sine”. Acesta este in fapt si sensul mult dezbatutului dialog ideatic pe
care Platon nu-l dedica, dupa cum cred unii ,,unui tip ideal de stat, ci unui

%6 Fiind inteleasa si interpretati diferit in decursul istoriei, ,,Republica” lui Platon isi descopera
valoarea filosofica autentica numai in legatura cu urmatoarele aspecte de ansamblu: 1. contextul in
care a fost scrisd; 2. propria intelegere si interpretare filosofica si intelectuald; 3. stimularea
creativd a gandirii in materie de filosofie (JULIA ANNAS, Filosofie anticd. O foarte scurtd
introducere, traducere din limba engleza: Alexandru Bumbas, Ed. Litera, Bucuresti, 2020, p. 48).
%7 Vezi in acest sens lucrarea noastra: Apologetica Bisericii Primare, pp. 152-153.

28 JACQUELINE RUSS, Istoria filosofiei. 1. Gandirile fondatoare, Traducere de Dan-Cristian
Carciumaru, Ed. Univers Enciclopedic, Bucuresti, 2000, p. 38-39.
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tip ideal de om”.29 Sub aceasta forma este asumata ,ideea Binelui”, despre
care Platon spune ca ,este principiul stiintei si al adevarului”. Cu toate
acestea, ,oricat de frumoase ar fi aceste doua lucruri, stiinta si adevarul,
nu te vei insela daca vei spune ca ideea Binelui este distincta de ele si
mult mai frumoasd; asa cum, in lumea vizibilului, gandim cu dreptate
ca lumina si vederea sunt asemanatoare soarelui, la fel dar, ar fi gresit
sa credem ca stiinta st adevarul sunt ambele asemanatoare Binelui, dar
este fals sa credem cda una sau alta sunt acelasi lucru cu Binele; natura
Binelui trebuie sa fie privita ca mult mai valoroasa”.3°

In celebrul siu ,mit al Pesterii”, Platon reuseste s descrie prin
analogie posibilitatea de auto-depasire a omului prin descoperirea unei
forme superioare de Bine. Pe aceastd idee se poate justifica si paideia
duhovniceasca a devenirii intru fiinta, cum zice Constantin Noica.3!
Astfel, mai inainte inchingiuit intr-o lume dominatd de umbre si de
intuneric, cu o perspectiva limitata asupra adevarului, legat de cutume si
precepte, omul din ,pestera lui Platon” poate dobandi acum perspectiva
eliberatoare a Binelui suprem. Mergand mai departe, cel ce mai fusese
anterior legat cu o singura perspectiva vizuala si tributar orizontului
limitat al robiei, omul sldbiciunilor paméantesti, dobandeste prin iesire la
lumina posibilitatea unei noi deveniri transcedentale. Aceastd ancorare in
sumea inteligibila” (a ideilor metafizice) presupune in mod necesar
asocierea unui urcus spiritual.32 ,Sa comparam lumea pe care ne-o
dezvaluie privirea cu sederea in pestera, iar lumina care o lumineaza cu
soarele” — spune Platon — ,Cat despre urcarea in regiunea superioara st
contemplarea obiectelor sale, dacd o consideri drept ascensiunea

29 Dialogul a fost scris pentru om, iar nu pentru omul politic care, potrivit cu mitul platonic al
unei reintrupari posibile, si-ar alege intr-altd existenta sa trdiasca intr-un furnicar sau in buna
randuiald a stupului de albine. Departe de a culmina in descrierea statului, dialogul culmineaza
in descrierea a cinci tipuri de oameni: omul suveranitatii morale si de cunoastere (numit aici om
regal sau aristocratic), omul timocratic, cel oligarhic, omul democratic si cel tiranic”
(CONSTANTIN NOICA, Comentarii la Platon, pp. 412-413).

30 PLATON, Republica, Cartea VI, traducere de Dumitru Vanghelis, Ed. Antet Revolution,
2012, p. 210.

31 Accesul sinelui individual la spirit se capdtd prin moartea sinelui ca fiind unul inchis. In
inchiderea lui, sinele individual este trup; in deschiderea lui este suflet. Cine filosofeaza,
consimte un fel de a muri — o stie si simtul comun, fara a intelege conditia in care se aseazd
intelepciunea, ba chiar batjocorindu-o. Simful comun nu stie decdt o singurd forma de moarte,
extinctiunea finala. Pentru o constiintd filosoficd, extinctiunea poarta asupra oricarei forme de
inchidere: placere obisnuitd, cufundare in conditia trupeascd, consimtire la reprezentarile
corporale in actul de cunoastere si de gandire. Exista o dementd a corpului, spune Socrate,
care ne separd §i de comuniunea cu altii §i de cea cu intelesurile neintinate de corp. Idealul
conditiei filosofice este, atunci, ca disocierea sufletului de trup sa fie totald” (CONSTANTIN
NOICA, Interpretari la Platon, pp. 374-375).

32 Ideea ,,urcusului spiritual” de la Platon, intalnitd de altfel, si in alte traditii orientale, va fi
perfectata in teologia ,,urcusului duhovnicesc” din mistica crestina.
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sufletului catre locul inteligibil, nu te vei insela asupra gandirii mele,
daca doresti sa o cunosti. Numai Divinitatea poate sti dacd ea este
adevdratd. In ceea ce md priveste, aceasta este opinia mea: in lumea
inteligibila, ideea Binelui este perceputa ultima si cu greutate, dar nu
poate fi perceputa fara a trage concluzia ca ea este cauza a tot ceea ce
existd drept si frumos in toate lucrurile; ca, a dat nastere luminii in
lumea vizibila si ca este suverana luminii; cd, in lumea inteligibila, tot ea
conduce si acordd adevarul si inteligenta; trebuie sa o vezi pentru a te
comporta intelept in viata privata si in cea publica”.33

Revenind la importanta mesajului kalokagathiei platoniciene,
mai cu seama in lucrarea ,Republica”, Constantin Noica remarca faptul ca
dincolo de interfata politici avem 1inainte o veritabila dezbatere
Jjuridica si despre tipurile de om. De aceea, in interpretarea sa, Noica
este de parere ca in acest dialog ,,Platon nu-si propune sa ofere un tip
ideal de stat, ci un tip ideal de om. Poate, daca la un congres platonician,
marii specialisti ar hotari sa nu se mai traduca dialogul prin Republica,
ci printr-un titlu ca Republica interioara, opera ar fi citita pe viitor altfel
ca pana acum, drept o lucrare politica. Cu politica propriu-zisa filosoful
nu s-a indeletnicit in scris niciodata pana la batranete; abia in perioada
ultima, senild au spus unii antici, a redactat el Legile (unde referintele la
Republica sunt ca si nesemnificative). In rest s-a indeletnicit cu Ideea —
asa cum o intelegea el, iar nu cum au inteles-o Aristotel si cohorta de
epigoni mai apoi —, iar tocmai pentru ca a stiut sa impleteasca realul cu
Ideea, el a ramas pana astdzi in inima culturii”.34

Viziunea filosofului despre Bine este intr-o atare masura prefatata
de Ideea de dreptate. Platon arata aici ca dreptatea nu insumeaza numai a
spune adevarul si a fi implinit in viata, ci cu mult mai mult decat atat. El
demonstreaza acest lucru povestind interlocutorilor sii despre ,,Gyges si
inelul fermecat, care ii conferea puterea de a deveni invizibil, ori de cate
ori voia acest lucru”. Sub umbrela sigura a puterii magice oferite de inel
apare implicit si savarsirea nedreptatii. Din momentul acesta, spune
Platon, oamenii ,actioneazda in mod just doar din teama ca vor fi prinsi si
nu-i intereseazd sd fie buni doar de dragul de a fi buni”. In consecinti,
sub raport juridic, ,dreptatea este tocmai axa in jurul careia trebuie sa se
roteasca existenta umanda; viata este lipsita de sens daca duce lipsa de
bune intentii. In vreme ce dreptatea este o necesitate absolutda
pentru individ, ea este, totodata, si piatra de temelie a unui
stat bun”.35

3 PLATON, Republica, Cartea VII, p. 218.
34 CONSTANTIN NOICA, Interpretari la Platon ..., p. 412-413.
%5 TOM BUTLER-BOWDON, Filosofie. Sinteza celor mai importante 50 de cdrti despre fiintd,

adevar si inteles, traducere din limba engleza de Alegandru Bumbas, Ed. Litera, Bucuresti,
2019, p. 361-362.
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In cateva cuvinte, filosofia platoniciani a ciutat in primul rand o
finalitate aplicata. De aceea, in momentul in care filosoful are in vedere
explicarea unei paradigme atat de importante, cum este Binelui suprem,
viziunea lui se afirma ca exercitiu. De aceea, fara sa gresim, putem spune
ca Platon a fost intreaga sa viata un cautator, practician al ideilor si
iubitor al Binelui suprem, sub toate aspectele sale.

d. Platon in cautarea Binelui ca virtute personala
Paideia Binelui suprem la Platon nu se rezuma numai la un nivel
conceptual, regasindu-se de asemenea in modul experientei personale.
Acest lucru 1l putem deduce din biografia marelui filosof antic, socotita a fi
o permanenta dinamica de practicare a virtutii. Tineretea i-a fost asadar
marcatd de activitatile uzuale, quasi-prezente in educatia tinerilor din
vremea sa: sportul, pregdtirea fizicd, muzica, poezia si bineinteles,
completate desigur cu pregatirea pentru o viitoare cariera politica.
Conversia de la acest deziderat familial se declanseaza in momentul
executiei lui Socrate (399 1.Hr.), cand, dezamagit de valorile politice si
democratice, inclind definitiv si ireversibil spre filosofie. Implicat total in
dezvinovatirea magistrului sau, devine un pericol pentru conducerea
polisului, fiind obligat in consecintd sd paraseascd cetatea Atenei.
Urmeaza vreme de cativa ani un parcurs initiatic, ciutand sa invete de la
mari filosofi precum: Euclid, la Megara, filosofii pitagoreici din Cirene,
Italia, matematicienii si astronomii din Egipt. Ajunge chiar in Sicilia
~pentru a vedea vulcanii, mai ales Etna, loc unde se presupune ca s-ar fi
omorat Empedocle”. Petrece de asemenea, o bund perioadd de timp in
Siracuza, unde incearca sa initieze pe conducatorul cetdtii, Dionisos cel
Batran, in tainele filosofiei sale. De vreme ce incercarea sa nu a dat
rezultate, Platon se indreapta spre Dion, cumnatul lui Dionisos, pe care il
vede ca potential conducitor al polisului. In cele din urmai este expulzat
din cetate, ajungand din nou in Eghina natald. Se va intoarce insd in
Siracuza dupa moartea lui Dionisos, chemat de prietenul sau Dion, pentru
a-1 instrui pe noul conducator, Dionisos cel Tanar. Rezultatul este din nou
nefavorabil si visul sau de a pune in cetate un ,rege-filosof” se incheie
dramatic, fiind arestat. Este insa eliberat la interventia filosofului
pitagoreic Archytas. Dupa aceasta intamplare, Platon se intoarce in Atena,
punand bazele celebrei sale Academii filosofice.3¢

La senectute, Platon s-a bucurat de recunoastere deplind. Avea
ucenici peste tot in lume, care il onorau prin cultivarea continua a
semintelor filosofiei sale. Academia sa era de asemenea, infloritoare.

36 Numele de ,,academia”, incircat pani astizi de conotatii academice, definea pe vremea lui
Platon locul in care isi asezase scoala: ,,0 zona de la periferia Atenei, intr-un crang, unde se afla
un sanctuar dedicat unui erou minor, Academos” (E.A. DAL MASCHIO, Platon. Adevirul este
in altd parte, Ed. Litera, Bucuresti, 2020, pp. 18-19).
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Tinand cont de imprejurari, se poate spune ca Platon a stiut cu adevarat
~cum sa imbatraneasca”, adaugand anilor comoara intelepciunii: ,sd
inveti precum Solon si sa predai precum Socrate, sa-i ghidezi pe cei
tineri si sa afli dragostea prietenilor”. A trecut la viata vesnica la varsta
de 80 de ani, invitat la banchetul de nunta al unui discipol. Acolo, ,,pe
masura ce orele s-au scurs, batranul filosof s-a retras intr-un colt si si-a
cautat un scaun pe care sa se odihneasca putin. Dimineata, cand
banchetul se sfarsise, mesenii obositi au vrut sa-l1 trezeasca. Au
descoperit ca, in timpul noptii, fara zarva si cu infinita discretie, filosoful
trecuse printr-un pui de somn in somnul cel vesnic. Intreaga Ateni l-a
condus la mormant”.37

e. ,Propedeutica teologiae” sau confirmarea crestina a
filosofiei platoniciene

Preocuparea filosofica pentru definirea ,,Binelui suprem” si aplicarea lui in
conceptul de kalokagathia, au apropiat foarte mult ideile lui Platon de
abordarea apologetici a Bisericii Primare. In dimensiunea profundi a
abordarilor sale despre ,Bine”, ,Adevar’ si ,Frumos”, filosoful antic
creioneazd un preambul pentru teologia rasariteand, kalokagathia
devenind in acest fel ,propedeutica teologie”. Confirmata de filosofie si,
mai cu seama, afirmata de Teologia Fundamentala a Bisericii (Apologetica),
aceasta congruenta de principii si de concepte terminologice isi dovedeste
necesitatea providentiala in paidea crestina agapica si filocalica .38

37 WILL DURANT, Povestea Filosofiei. Vietile si ideile celor mai importanti filosofi
occidentali, traducere din limba englezd de Doru Céstaian, Ed. Herald, Bucuresti, 2019, p. 62.

38 Agape — iubirea de aproapele; filokalia —iubirea de bine si de frumos;. Iati cum descrie
apologetul crestin Tertulian aceasta legatura terminologica: ,,Tocmai acest fel de mila crestind a
unei iubiri prea mari ne aduce noud, in ochii unora, o invinuire grea: vezi-i Spun ei, cum se
iubesc unii pe altii, pe cdnd ei se urdsc deopotriva intre ei $i cdt de pregatiti sunt sa moard unul
pentru altul pe cand ei sunt gata sa se omoare unul pe altul. Numele de frati pe care ni-l dam, 1i
infurie, cred eu, pentru ca la ei orice nume indicand inrudire de sange este 0 curata minciund
... Poate ca tocmai de aceea suntem socotiti mai putin frati adevarati, fiindca nicio tragedie nu
glasuieste nimic despre iubirea noastra de frati, sau fiindca suntem frati in urma folosirii
laolalta a lucrurilor de care avem nevoie, fapt care la voi, de regula nimiceste iubirea de frate.
Dar noi care suntem un singur suflet si o singurd inimd, de ce ne-am teme sa folosim lucrurile
in comun? Toate sunt comune la noi in afara de sotii ... Asadar, ce e de mirare daca legati
printr-o atat de mare dragoste sufleteasca luam masa impreund? Voi ne defdimati pand si
modestele noastre cine, ca pe unele care ar fi prilej de risipd, in afard de invinuirea ca sunt
patate de omor ... Agapele noastre isi indreptatesc fiinta de la numele pe care il au: cuvintul
acesta astfel numit, la greci inseamnad iubire. Oricdt de mult ne-ar costa ele, ne socotim platiti
de cheltuiala facutd in numele iubirii de aproapele nostru, dacd prin aceastd mdngdiere
usuram intrucdtva pe cei in lipsd, nu in felul in care la voi parazitii se mdndresc a-si sacrifica
libertatea cu pretul indoparii stomacului, ca sa fie bataia de joc a altora, ci in acela in care, la
Dumnezeu cei nevoiasi se bucurd de 0 mai mare dragoste” (TERTULIAN, Apologeticul XXXIX, 7-
16, in ,,Apologeti de limba latina”, PSB 3, Bucuresti, Ed. IBMBOR, 1981, pp. 93-94).
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Privind legatura dintre filosofia antici (in versiunea ei
platoniciand) si teologia Bisericii Primare avem o frumoasa abordare
comparativa in randul apologetilor ortodocsi contemporani. Parintele
profesor Ioan G. Coman descrie aceastd complementaritate in nota
simbolici a comparatiei dintre ,Parnas si Tabor”: ,Intre Parnas si
Tabor, intre literatura elena profana si cea crestind, sunt asemdanari
care subliniaza pe de o parte elemente etern omenesti, iar pe de alta,
originalitati, care fac onoare nepieritoare fiecarei din aceste literaturi.
Dar intre ele nu exista abis, ci legaturi puternice de continuitate.
Literatura elena profana a atins cele mai inalte culmi posibile ale
geniului omenesc in domeniul frumosului si al gandirii. Aceasta
gandire a dat maximum omenesc. Literatura elend crestind, plecand de
la frumusetile interioare ale sufletului, a depdasit Parnasul si Olimpul,
inaltandu-se pana la piscurile Taborului si de acolo pana la Tronul lui
Dumnezeu. Frumusetea si gandirea literaturii elenice este, adesea,
piedestalul de pe care literatura crestina isi ia zborul spre corul
Heruvimilor. Literatura crestind deserveste pana la sfintenie si
indumnezeire pe omul pe care literatura profana il ridicase pana la
geniu. Literatura elena canta pamantul si frumusetile lui, literatura
crestind canta cerului si lui Iisus Hristos”.39

Pentru Apologetica Bisericii Primare, dialogul dintre teologie si
filosofie constituie ,unul dintre cele mai interesante capitole ale
gandirii crestine”. Cele mai persuasive capitole sunt implicit legate de
filosofia anticd, in special la Platon si Aristotel. Parintele profesor
Dumitru Popescu identifica in acest sens trei aspecte importate de
interferentd complementard, dupa cum urmeaza:

1. Panteismul filosofic — este depasit prin invatatura Bisericii despre
transcendenta divind, o abordare pe care filosofia nu o cunoscuse inca.
Principiile filosofice, inclusiv cele legate de Bine suprem, nu reusisera inca
sd iasa din conceptualizarile panteiste, ,confundand Divinitatea cu lumea
si considerand lumea tot atat de eterna ca Divinitatea”.

2. Dualismul gandirii elenistice — genera, din punct de vedere
filosofic, o separatiune totald intre lumea sensibild si lumea inteligibila,
intre spirit si materie. Teologia patristicd a depasit insa aceasta bariera
generand adevarata ,revolutie” in cultura si sistemul gandirii antice.
Pornind de la Prologul Evangheliei a IV-a, unde se arata ca ,toate
lucrurile au fost create prin Logos, adica de Fiul si Cuvantul lui
Dumnezeu”, apologetii Bisericii Primare au reusit si demonstreze ca
srationalitatea universului, nu se afla in afara materiei, ci in interiorul

39 Pr. prof. IOAN G. COMAN, Probleme de filosofie si literaturd patristici, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1995, pp. 25-26.

25



Miscellanea Apologetica

ei”. Sfantul Atanasie cel Mare spunea in acest sens ca ,Dumnezeu S-a
facut om, ca omul sa se indumnezeiasca”.4°

3. Metoda abordarii selective — presupune o evaluare de ansamblu
a teologiei patristice asupra gandirii elenistice pentru a prelua din
fiecare sistem filosofic cele mai potrivite elemente in descrierea
principiilor de: Bine, Adevar si Frumos. De pilda, ,pentru a pune in
evidenta distinctia dintre chipul lui Dumnezeu din om si asemanarea cu
Dumnezeu la care este chemat sa se inalte prin har, credinta si fapte
bune, teologia patristica a facut apel la relatia aristotelica dintre
potenta st act. Iar pentru a da expresie aspiratiei innascute a omului
catre Dumnezeu, spre care ndzuieste, ajutat de harul divin, teologia
patristica a facut apel la erosul platonic pe care l-a increstinat si l-a
transformat in element component al procesului de desavarsire
crestind prin asemanarea omului cu Dumnezeu”.4*

In spiritul modern al dialogului dintre teologie si filosofie,
Apologetica Ortodoxa propune cu necesitate o interpretare inter-
conceptuald. In acest sens, un alt mare teolog grec contemporan,
Panagyotis Nellas, este de parere ca, pentru a ajunge la un numitor
comun, trebuie ,sd intelegem necesitatea primordiala ca noi, teologii,
sa studiem ca teologi filosofia greaca anticd, nu numai antiretic, ci si
pozitiv, s-o citim crestineste, cum au fdcut-o Parintii; iar filosofii sa-i
studieze pozitiv pe Parinti, sa studieze solutiile pe care le-au dat
Parintii marilor probleme de care se ocupa de la inceput filosofia, sa
cerceteze de ce si cum au dat aceste solutii si care sunt consecintele
acestui fapt pentru natura si functionarea filosofiei” .42

f. Concluzii

In contextul istoric al epocii, filosofia lui Platon are prin excelenti o
valoare originala, ,constituind axa definitorie cea mai semnificativa a
felului de gandire elen”. Prin forma si continutul ideilor sale, marele
filosof antic traseaza directii de gandire si exprimare, valorificate mai
tarziu de apologetii si Parintii Bisericii Primare. Cele mai importante
categorii metafizice ale sale au fost preluate astfel ,pentru elaborarea si
formularea rationala a marelui mesaj spiritual al credintei crestine”. De
aceea, se poate spune ca ,filosofia lui Platon a fost de departe cea mai
influenta si cea mai stimulantd, timp de peste un mileniu”.43

40 SF. ATANASIE CEL MARE, Despre Intruparea Cuvéantului, LIV, in Colectia ,,Parinti si
Scriitori Bisericesti” (PSB) 15, p. 151 (vezi textul sursa in PG 25, 192B).
41 pr, prof. dr. DUMITRU POPESCU, Teologie si culturd, pp. 82-83.
42 PANAYOTIS NELLAS, Ortodoxia — divino-umanism in actiune. Studii si articole, traducere
de pr. Prof. loan Ica Sr., Ed. Deisis, 2022, p. 310.
43 GIOVANNI REALE, Istoria Filosofiei Antice, VVol. Ill: Platon si Academia antica, traducere
din limba italiand de Mihai Sarbu, Ed. Galaxia Gutenberg, Targu-Lapus, 2009, p. 20.
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Ideile lui Platon au fost transmise mai departe prin intermediul
Academiei platonice, in cadrul céareia au intervenit ulterior doua
principale directii de abordare filosofica: curentul sceptic — care
mentinea linia originala a gandirii lui Platon, cu incercarea ,de a
combate argumentat perspectiva celorlalti fara sa te bazezi pe propriile
tale conceptii” si platonismul tarziu — studia ideile magistrului in mod
sistematic, ,fiind predate si transmise de la maestru la discipol”.44

Din punct de vedere structural, am putea spune ca Platon
reprezinta ,,un amestec ametitor de filosofie si poezie, de stiinta si arta’.
In celebrele sale Dialoguri, pozitia filosofului este aproape ireperabila:
LU putem spune prin gura carui participant la dialog vorbeste
autorul, nici in ce fel vorbeste; daca se exprimd la propriu sau
metaforic, dacd glumeste sau vorbeste serios”. Mai mult, el insusi
poarta in sine caracteristicile pe care le condamna: ,este critic la adresa
poetilor si miturilor, dar este el insusi unul dintre poetii care sporeste
sutele de mituri deja existente. Se plange de preoti (care umbla
amenintand cu iadul, dar care ofera si salvarea pentru o mica atentie —
vezi: Republica, 364), dar el insusi este un preot, un teolog, un
predicator, un supermoralist, un Savonarola, care condamna artele si
indeamna sa aruncam pe foc toate desertaciunile”.45

In dialog cu teologia, filosofia platonici oferi crestinismului
premisele unei preocupari autentice pentru definirea vietii launtrice, in
special prin celebrele antiteze dintre ,bine” si ,rau”. Acest aspect este
dezbatut in Dialogul ,,Phaidros”. Subliniind indirect caracterul ontologic
al libertatii, Platon aseamdna aceste lupte date in suflet cu: ,,un car, din
care vizitiul, adica ratiunea, mana doi cai. Unul dintre cai este docil si
incearca sa raspunda la comenzi, insa celdlalt este surd si violent si nu
poate fi controlat decdt prin fortd. Intr-un pasaj sugestiv, Platon il
descrie pe vizitiul care se straduieste sa stapaneasca dorinta sexuald
(reprezentata de calul inddaratnic), depunand eforturi considerabile,
intrucat calul ameninta sa scape de sub control si trebuie tinut in frau.
Acest cal nu invata sa se controleze decat prin frica si prin pedeapsa”.46

In cele din urm4, principiul Binelui suprem rimane de adiugat
ca, reprezinta de facto doar o prima treapta in intelegerea autentica si
profunda a realitatii existentiale. Meritul lui Platon ramane insa acela de
a fi deschizator de drumuri in teologie. Apologetica preia
principiul Binelui platonician si il imbracd in dimensiunea filocalica a
marturisirii sale. Mai tarziu, folosindu-se de argumente interdisciplinare si
raportandu-se la valoarea universala a normelor juridice, Apologetica

44 JULIA ANNAS, Filosofia Antica ..., p. 17.
4 WILL DURANT, Povestea Filosofigi ..., pp. 31-32.
46 JULIA ANNAS, Filosofie antica ..., p. 22.
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Bisericii va merge mai departe, intarindu-se si mai mult intr-o
interactiune onesta cu Dreptul laic, ca factor creator de principii juridice
in societate.47

Pentru a avea in minte lamurit aceasta continuitate, apelam in
final la ,Epistolele catre Diognet”, o capodopera a literaturii
apologetice de exemplificare teologica si social-juridica: ,,Crestinii nu se
deosebesc de ceilalti oameni nici prin pamantul pe care traiesc, nict
prin limba, nici prin imbracaminte. Nu locuiesc in orase ale lor, nici nu
se folosesc de o limbd deosebitd, nici nu duc o viatd strdind. Invdtdtura
lor nu-i descoperita de gandirea si cugetarea unor oameni, care
cerceteaza cu nesocotinta; nici nu o aratd, ca unii, ca pe o tnvdataturd
omeneascda. Locuiesc in orase si grecesti si barbare, cum le-a
venit soarta fiecaruia; urmeaza obiceiurile bastinasilor si in
imbrdcaminte si in hrana si in celdlalt fel de viata, dar arata o
vietuire minunata si recunoscuta de toti ca nemaivazuta.
Locuiesc in tarile in care s-au nascut, dar ca straini; iau parte la toate
ca cetateni, dar pe toate le rabda ca straini; orice tara straina le e
patrie, si orice patrie le e tara straind. Se casatoresc ca toti oamenti si
nasc copii, dar nu aruncd pe cei ndscuti. Intind masda comunada, dar
nu si patul. Sunt in trup, dar nu trdiesc dupa trup. Locuiesc pe
pamant, dar sunt cetateni ai cerului. Se supun legilor randuite de
stat, dar, prin felul lor de viata, biruiesc legile. Iubesc pe toti, dar de toti
sunt prigoniti. Nu-i cunoaste nimeni, dar sunt osanditi; sunt
omorati, dar dobandesc viata. Sunt saraci, dar imbogatesc
pe multi, sunt lipsiti de toate, dar in toate au de prisos. Sunt
injositi, dar sunt slaviti cu aceste injosiri; sunt huliti, dar sunt
indreptatiti. Sunt ocarati, dar binecuvanteaza; sunt insultati,

47 Aceasta posibilitate a fost acceptatd si impirtisiti de asemenea de profesorul nostru de
,Filosofia Dreptului”, la Facultatea de Drept Public din Craiova, lect. univ. dr. Madalin Savu
Ticu, care afirma posibilitatea unei argumentari metafizice a Dreptului: ,,.Desi legea este o
creatie pur omeneascd, ideea dreptului transcede capacitatea umand de intelegere si creatie.
Dreptul vine de undeva de dincolo de noi, aratandu-ni-se ca 0 necesitate pe care nu o putem
cuprinde in cuvinte si nici ocoli. Altfel spus, «numai legea civila singurd joaca un rol salvator:
ea did normelor absolute venite de la Dumnezeu (Intreaga justitie vine de la Dumnezeu, El
singur este sursa justitiei, spune Manuscrisul de la Geneva) o forma omeneasca». Aceastd
forma omeneasca este legea, niciodatd perfecta, dar mereu tinzand spre perfectiune. Fiind o
copie a normelor absolute de origine divina, legea este mereu in acelasi timp o imputinare, o
miscare a acestora. Oamenii se schimba, nevoile lor se schimba, legea se schimba. Cu toate
acestea un lucru ramane neschimbat: «Cele zece porunci constituie temelia tuturor (sau
aproape a tuturor) sistemelor juridice ale destinului si conditiei umane»” (Drd. MADALIN-
SAVU TICU, ,,Decalogul ca fundament al Dreptului (o analiza juridica a Poruncilor Biblice)”,
in Revista de Stiinte Juridice, nr. 3-4/2005, p. 169). O abordare mult mai ampla din perspectiva
interdisciplinara, raportatd de data aceasta la dialogul dintre Filosofie si Drept, o putem
regisim in: Prep. Univ. Dr. MADALIN-SAVU TICU, ,,Actualitatea sofistici — eseu de filosofii
juridice comparate”, in Revista de Stiinte Juridice, nr. 3/2006, pp. 198-211.
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dar cinstesc. Fac bine, dar sunt pedepsiti ca rai; sunt pedepsiti, dar
se bucura, ca si cum li s-ar da viata. Iudeii le poarta razboi ca unora de
alt neam, elentii ii prigonesc; dar cei care-i urdsc nu pot spune pricina
dusmaniei lor”.48

% in Parintilor Apostolici, PSB 1, traducere, note si indici de Pr. Dumitru Fecioru, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1979, Epistola cdtre Diognet, V, 1-17, pp. 339-340.
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I. 2. EXISTENTIALISMUL CRESTINViN APANAJUL
FILOSOFIEI OCCIDENTALE. SCURTA PREZENTARE
ISTORICO-CRITICA

a. Omul filosofiei in ,experienta practica a existentei”

Dinamica existentei omenesti s-a evidentiat de-a lungul timpului ca
element si preocupare de studiu pentru majoritatea domeniilor de
cercetare, generand adevarate curente de analiza si gandire. Impunandu-se
ca un domeniu cu valente multiple, problema existentiala face nota
dominanta in materie de filosofie, sociologie, genetici, anatomie, in
politica, istorie, filologie sau drept. Omul, caci despre el este vorba, imbraca
la modul cel mai firesc haina cotidiand a tuturor acestor preocuparsi,
afirmandu-se de fapt si de drept cel mai cunoscut si important element al
cadrului natural. Se pleaca astfel, de la convingerea ca toate aceste elemente
sunt adevarate, in masura in care realitatile existentei omenesti se
descoperi si sunt experimentate in mediul de care apartin. Se trece insa cu
vederea ca , fiii oamenilor” ar trebui sa caute spre teluri mai inalte, pentru a
ajunge intr-adevir ,fiii Impdrdtiei”. Acesta este pani la urmi mediul
propice si sigur al unei existente autentic crestine. De aceea, vizand in
principal acest context, avem datoria de a face cunoscuta latura ortodoxa a
antropologiei si existentialismului crestin. In acest sens, vom ciuta s
analizam parcursul realitatilor create, in acord cu invatatura de credinta
ortodoxa si traditia liturgica a Bisericii.

Din punct de vedere filosofic, se pune in mod normal intrebarea
~ce inseamnd cu adevarat existentialismul?”. Desi nu foarte multe
variante s-ar ardta in stare sa ofere raspuns concludent la aceasta
intrebare, existd totusi o evidentd pe care acest curent o dezvoltd in
decursul timpului, absorbitd de altfel, si in discursul filosofic
contemporan. S-ar putea vorbi mai degraba despre ,o gandire
existentialista” si despre ,ganditorii existentialisti”’. Astfel, prin luarea
in discutie a atributului de ,existential” avem in vedere sa descriem
,gandirea animatd si sustinuta de propria experientd a celui de
gandeste”. Aceasta lucrare a omului rational din analiza existentialista
nu trebuie sa fie nici pe departe incarcata de speculatii abstracte, care nu
au nicio legatura cu viata. Exemplul practic prin care acest concept se
defineste ,asadar intr-un lung sir de suferinte. Prin urmare, numim
existential gandirea «animata st sustinutd de viata ganditorului» (...)
o gandire existentiala este aceea care il sprijind pe cel de gandeste, mai
cu seama atunci cand are nevoie stringenta de ajutor”.49

4 HELMUT KUHN, Existentialism — Christian and anti-christian, in ,,Ethics. An International
Jurnal of Social, Political and Legal Philosophy, vol. 127, nr. 1/2016, p. 311.
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b. Preliminariile curentului existentialist in filosofie

In forma de dictionar, curentului filosofic existentialist ,determind
valoarea cunoasterii, nu in raport cu adevarul, ci dupa valoarea sa
biologica, continuta inlauntrul constiintei neafectate de emotii, dorinte si
prejudecati sociale. Atat sursa cat si elementele cunoasterii sunt in fapt
senzatii, care exista in constiinta noastrd. Nu se face nicio diferenta intre
lumea exterioara si cea interioard, dupd cum nu existd niciun fenomen
natural care sd nu poata fi examinat psihologic, fiecare avandu-si
existenta proprie la nivelul mintii”. Aparitia sa in filosofie a avut in primul
rand de-a face cu dezamagirea provocata din sistemul lui Kant, de a ,,cugeta
la sine insusi”. Curentul filosofic nu este compatibil nici cu explicatiile
metafizice aduse ,esentei”, intrucat se sprijina pe experienta practici a
existentei noastre.5° in alte dictionare de filosofie, existenta si esenta sunt
luate oarecum in complementaritate, identificand totusi intelesuri diferite:
»a. existenta este conceputd ca apartinand esentei deoarece ea este in
actualitate, de vreme ce b. esenta este in devenire, ca putere de a fi”.5!

Pe de alta parte, aceasta ,miscare filosofica sau literara”, s-a
remarcat in Europa, in special in Franta, imediat dupa cel de al Doilea
Razboi Mondial, si care s-a concentrat pe unicitatea fiecarui om in parte,
distincta de calitdtile generale si abstracte ale omului in general”. Cu privire
la preliminariile miscarii existentialiste, parerile sunt totusi impartite. Dupa
unii, existentialismul ar fi legat de lucrarea lui Pascal, ,care a exprimat
aforistic credinta catolica, punand la indoiald puterea gandirii rationaliste,
preferand pe Dumnezeul Scripturii in locul abstractului «Dumnezeu al
filosofilor»”. Dupa alte pareri, tinand cont de aspectul direct al abordarii
existentialiste, Kierkegaard ar putea fi considerat primul reprezentant
modern al acestui curent. Altii gasesc originile proto-existentialismului la
Nietzsche, dat fiind caracterul ,aforistic si antisistematic al lucrarilor sale”,
iar in latura literara 1i descopera inceputurile la Dostoievsky. Este, de
asemenea, foarte important de inclus in aceastd ascendentda pleiada
filosofilor teisti: Lequier, Berdiaev, Marcel, Jasper si Buber. Extrema
curentului crestin s-a identificat cu perspectiva existentialismului promovat
de Sartre, a carui lucrare de capatai a fost ,Fiinta si neantul”. Alaturi de
Sartre ar putea fi socotiti si conationalii sdai: Camus, Simone si Beauvoir.
Nu in ultimul rénd, pe linia de mijloc, se plaseaza filosoful german Martin
Heidegger. Atras de nihilismul lui Nietzche, el a consacrat si dezvoltat
conceptul Deisen (existenta in sine).52

%0 The Dictionary of Philosophy, Dagobert D. Runes (ed.), Philosophical Library, New York,
s.a., p. 103.

>L FANU — AL. DUTULESCU, Dictionarul Filosofiei (intelesurile a 1300 de termeni), Ed.
Scrisul Romanesc, Craiova, 1945, p. 90.

>2 WILLIAM L. MCBRIDE, , Existentialism, in The Cambridge Dictionary of Philosophy,
Second Edition, Robert Audi (ed.), Cambridge University Press, 1999, pp. 296-297.
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Ca specificitate si scop filosofic, existentialismul se defineste prin
ssondarea cercului tematic al problematicii omului si existentei umane in
lume. In aceastd privintd, existentialismul depdseste nu numai ontologia
traditionala de factura psihologista, care situa pe primul plan al analizei
umanului conceptul de constiinta, ci si, pana la urma, chiar
fenomenologia husserliana axata pe analiza orizonturilor intentionale
ale constiintei. De aceea, existentialismul pdstreaza integral doar
metoda (fenomenologica), opusa radical metodelor traditionale
(speculativ sau rational-deductive) de sondare a metafizicului’.53 Cu alte
cuvinte, existentialismul defineste lucrarea omului in lume, inteleasa ca
fenomen si exercitare personala a propriilor experiente.

In ceea ce ne priveste, perspectivele unei existente crestine pot fi
identificate apologetic in contextul argumentului ontologic a lui Anslem
de Cantembury. Cu toate cd a fost destul de contestat datorita
interpretarii ideologice excesive (mintale), in perspectiva sa ortodoxa
poate fi revalorificat ,in lumina Revelatiei divine” prin ,notiunile de
persoana si har necreat, care deschid pe Dumnezeu fata de om si
creatie, si creatia, in frunte cu omul, catre Dumnezeu”.54

c. Hegel si ucenicii lui

Intensitatea conceptuald a acestei manifestari (practice) se defineste in
primai instanti printr-o terminologie de specificitate filosofici. In randul
celor mai reprezentativi promotori ai acestui curent se numara negresit
G.W.F. Hegel. Elementul central al preocuparilor sale se leaga in mod
direct de firul istoric, reusind in felul acesta sa realizeze ,analiza vietii si
a spiritului”. Metoda pe care o foloseste Hegel ,este logic-speculativa,
dar tendinta lui filosofica este realista, cici el vrea sa cerceteze puterile
vietii reale si sa le dea o expresie rationald”.55 De la el se autentifica in
mod oficial problematizarea ,situatiei omului individual drept realitate
fundamentald”. Aceasta stare de fapt se transformad din idee intr-un

>3 |ON TUDORESCU, Fiintd, Esentd, Existentd. Tratat de ontologie, vol. 1, Ed. Fundatiei
,,Romania de maine”, Bucuresti, 2002, p. 210.

> Pr. Prof. Acad. Dr. DUMITRU POPESCU, Apologetica rational-duhovniceasci a
Ortodoxiei, Ed. Cartea Ortodoxa, Alexandria, 2009, p. 72.

>> Filosoful german Georg Wilhelm Friedrich Hegel s-a niscut la Stuttgart, in anul 1770. A
inceput sa studieze in localitatea natald, pornind la numai 18 ani spre Tubingen, unde a studiat
mai intdi teologia. In studentie a fost pasionat deopotrivd de stiintele naturale si filosofie,
admirandu-i in mod deosebit pe Kant si Rousseau. A mers mai apoi la Berna, in Elvetia, apoi la
Frankfurt. In 1801 a inceput sa predea filosofia la Jena, apoi la Bamberg si Nuernberg (1812-
1816), urméand sa fie chemat la Heidelberg si mai apoi la Berlin (1818). A murit la data de 14
noiembrie 1831. Intre multele sale lucrari de rezonantd, una dintre cele mai reprezentative
ramane ,,Fenomenologia spiritului”, analizatd de Constantin Noica in ,,Povestiri despre om”
(vezi: PETRE ANDREI, Prelegeri de istorie si filosofie. De la Kant la Schopenhauer, Ed.
Polirom, Iasi, 1997, pp. 105-106).
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sproces istoric care poate fi descris drept progresiv iesire la lumind a
ratiunii in existenta exterioard”. In felul acesta, invocind celebrul
dicton ,ceea ce este rational este real; si ceea ce este real este
rational”, filosoful german ajunge de la realitatea omeneasca la
afirmarea propriu-zisi a prezentei lui Dumnezeu in creatie. In viziunea
sa, ,experienta trebuie sa fie adeverita de gandire pentru ca sa poata
constitui cunostinta”. Urmand aceasta linie, gandirea omului hegelian
nu se manifesta numai in sens de ,,convingere intelectuala ori prelucrare
rationala a datelor experientei”, ci se constituie dialectic in raport
cu spiritul. De aceea, dupa filosoful german, spiritul omenesc este cel
care ,dobandeste constiintd de sine, adicid exista, numai in relatie
dialectica cu realitatea obiectiva. Si aceasta deoarece realitatea este
rationala si in faptele reale se manifestd un sens”.56

Pe de alta parte, este important sa intelegem ca existentialismul
lui Hegel nu promoveazd o rationalitate singulara, suprapusd
contextului natural al existentei, ci se evidentiazid ca suport pentru
descoperirea evenimentelor si entitatilor aflate in Ilume.5
Existentialismul lui Hegel constituie in felul acesta argumentarea
sintetica a rolului dobandit de om in natura. ,Universul sunt eu”,
spunea existentialistul german, intrucat ,,omul incearcd sa observe ceva
universal in trupul sau particular, dupa ce i scapase din maini universul
din senzatie, cel din perceptie si cel din intelect, apoi cel al cunostintei de
sine, in fine cel infruntat de ratiune”. In celebrul siu comentariu la
~,Fenomenologia spiritului”, Constantin Noica aratd cd, prin conceptele
afirmate, filosoful german gandea limpede ca ,universul este inchis in
noi”. De aceea, continua Noica, ,toate lighioanele pamantului, cu
trasaturile lor de caracter si cu stilul lor de viata (prostia crocodilului ca
si viclenia vulpii), sunt inscrise pe fata omului; elementele chimice si

> Aceastd logica este explicatd de teologul grec Christos Yannaras, care aratd ci ,,in relatia
dinamica, spiritul determina (gandeste, intelege) existenta fiintelor si a faptelor obiective, dar in
acelasi timp se autodetermind opundndu-se lor; prin urmare, in activitatea cognitiva a
subiectului se dezviluie identitatea atat a subiectului, cat si a obiectului. in aceasta perspectiva,
esenta insasi a fiintelor este dialectica; natura implineste conditia spiritului, «fiintarea ca
altceva» a spiritului” (CHRISTOS YANNARAS, Heidegger si Areopagitul, traducere de
Nicolae Serban Tanasoca, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2009, p. 32).

37 Aceasti dialectici nu este atunci actiunea exterioard a unei gdndiri subiective, ci sufletul
propriu-zis al interiorului, care-si scoate organic la lumind ramurile si fructele. Spre aceasta
dezvoltare a ideii ca activitate proprie a ratiunii sale, gandirea nu face decdt sa priveasca in
maniera subiectivd, fara sd-i adauge din partea ei niciun element. A considera ceva in mod
rational nu inseamnd a-i addauga din exterior obiectului vreo ratiune si a-1 prelucra, ci obiectul
este prin el insusi rational; spiritual in libertatea lui, varful cel mai inalt al ratiunii constiente
in sine, este cel care-si confera siesi realitate generdndu-se pe Sine ca existent,; stiintei Nu-i
revine decdt rolul de a face sa devina constienta aceasta ratiune lucrului insusi” (GEORG
WILHELM FRIEDRICH HEGEL, Werke in 20 Baden, Frankfurt A. M., 1970, p. 84).

33



Miscellanea Apologetica

natura vegetala pulseaza in ritmurile de viata ale omului; liniile mainii
lui sunt o replica, un fel de manusa a lumii; iar in creierul omului s-a
adunat si rafinat tot ce e real, plus ce e cu putinta, si inca vreo doua sau
trei lucruri”.s8

Tot in ,Fenomenologia spiritului”, Hegel acorda o importanta
deosebitd dialecticii religiei, pe care o vede impartitda in trei
succesiuni: religia naturala — care scufunda Sinele divin in natura si in
obiectele naturale; religia-artd@ — crearea unui surogat pe care il
numeste ,fiintd” prin obiectivarea Sinelui (deificarea lucrurilor
materiale) si religia manifestata — ,cea care si-L reprezinta pe
Dumnezeu chiar in forma identitatii dintre Sine si fiinta, dintre Spirit si
naturd: Spiritul Intrupat, Dumnezeu-Om”.59 De aici reiese c#, in
conceptia lui Hegel, natura se subordoneazi spiritului. In felul acesta,
fara sa o dispretuiasca, filosoful german vede in natura ,,0 faza evolutiva
a absolutului. Realitatea suprema, absolutul in sine, este ideea care
exteriorizeaza, se transforma, pe rand, in natura si in spirit. Prin urmare,
spre deosebire de Schelling, Hegel pune spiritul mai presus de natura si
concepe absolutul nu ca o indiferenta, ci ca fiind de natura
spirituald”.6© Nu-i de mirare ca filosoful german va darui posteritatii
suportul argumentului ontologic in scopul demonstrarii rationale a
existentei lui Dumnezeu. In convingerea sa, ,tot procesul existentei nu
este altceva decat trecerea spiritului absolut prin spiritul nostru
subiectiv, in formele obiective ale naturii, pentru ca, respiritualizate, sa
se reintoarci la constiinta de sine si apoi la cea de Dumnezeu. In fond,
toatd aceastd lume «existd», fiindca e rationald; si este rationald, fiindca
este opera ratiunii supreme a lui Dumnezeu”.6* Marele merit al
filosofului german este acela de a fi putut combate, mai cu seama prin
ideile sale existentialiste, unele pareri filosofice dupa care Dumnezeu s-
ar fi limitat la simpla stare de traire sentimentala (cf. Scheleiermacher si
Tacobi). Intr-o noti tipic rationalistd, Hegel reabiliteazi notiunea de
Dumnezeu ,,in randul conceptelor si ficand din el nu numai supremul
concept, dar si sursa tuturor conceptelor si a tuturor exigentelor”. Prin
urmare, Dumnezeu ,este Spiritul absolut, Fiinta absolutda, Care singura
existd si tot ce existd isi are raddcinile in aceasta unitate care nu existd
decdt prin Sine Insusi (...) Inchis in Sine, Dumnezeu se determind in
raport cu constiinta noastrd subiectiva sau obiectivd, fata de care El

8 CONSTANTIN NOICA, Povestiri despre om, Prefatd de Sorin Lavric, cu o scrisoare a lui
Emil Cioran in loc de postfata, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2013, p. 94.

9 Istoria Filosofiei. Trimful ratiunii, vol. 3, coord. Jacqueline Russ, traducere de Laurian
Kerestesz, Ed. Univers Enciclopedic, Bucuresti, 2000, p. 141.

0 PETRE ANDREI, Prelegeri de Istorie a filosofiei de la Kant la Schopenhauer, Ed. Polirom,
lasi, 1997, p. 107.

®110AN GH. SAVIN, Apologetica, vol. I, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2002, pp. 449-450.
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apare ca obiect de credinta, de sentiment, de reprezentare si de
cunoastere”.62

Un alt aspect este si cel legat de ,,constiinta de sine a gandirii
dialectice”, dezvoltata in filosofia hegeliana. Fara aceasta, ,,Dumnezeul
lui Hegel este mort”. Filosofia lui ,vesteste moartea lui Dumnezeu”, insa
trebuie sa intelegem ca este totusi vorba despre un ,dumnezeu al
certitudinilor obiective ale rationalismului scolastic’. In virtutea
existentei sale, omul este prin urmare convins de faptul ca, la randul sau,
trebuie sa moara si sa invieze, ridicAndu-se spre cele spirituale pe scara
ratiunilor naturale asezate de Creator in lume. Asadar, prin Intrupare,
JAbsolutul patrunde in finit, negandu-se sinele pentru a-si realiza
sinele” pentru ca omul sa descopere si sia experieze cunostinta
realitatilor necreate. Pornind de aici, Hegel uneste teologia cu filosofia,
oferindu-le ca obiect unic ,determinarea absolutului” si ca scop
scunoasterea lui Dumnezeu”.%3

Ceea ce ramane de retinut pentru analiza de fata este mesajul
teonom al filosofiei hegeliene in materie de existentd. In cazul siu,
ratiunea este cea care ajuta si sustine desprinderea de sentimentalismul
Jhejustificat”. In felul acesta, omul, ca existentd si esentd creatd de
Dumnezeu, din Sine si pentru Sine, este mereu atras de treapta
superioard a existentei sale, pe care reuseste si o parcurgd prin
cunoastere obiectivd. In cugetarea sa, ,omul contempld lumea si, ca
fiinta cugetatoare, negasind satisfactie in contingenta lucrurilor, el se
ridicd de la fiinta finita la fiinta absolut necesard, conchizand cd,
intrucdt o fiintd finita este si o fiintd contingenta, trebuie sa existe si o
fiintd necesara in sine si pentru sine, care sd fie ratiunea acestei
existente contingente. Acesta este drumul obisnuit al ratiunii umane st
aceasta demonstrare a existentei lui Dumnezeu nu este altceva decat
redarea acestei ascensiuni catre infinit a ratiunii noastre, a spiritului
nostru”.64

Mai tarziu, tot in spiritul filosofiei existentiale, hegelianistii de
stanga s-au disociat complet de ,primatul ratiunii’, cautand sa
evidentieze iIn mod deosebit persoana care, in mod natural, ,nu se
supune niciunui concept, ci doar poate fi numita cu un nume”. Se intra
astfel intr-o filosofie a omului real, care se putea afirma si valorifica
doar ca antropologie.% Filosofii si ganditorii occidentali intrau in felul

2 HEGEL, Philosophie de la Religion, trad. fr. Vera, T. I, pp. 141-142; 144.

3 CHRISTOS YANNARAS, Heidegger si Areopagitul, pp. 32-33.

4 HEGEL, Philosophie de la Religion, p. 271.

65 In vreme ce la Hegel antropologia ocupa o pozitie relativ subordonati in cadrul filosofiei
spiritului, la hegelienii de stdnga tema antropologicd devine centrul tuturor celorlalte

preocupari. lar daca Hegel caracterireazd idealismul ca un mod de gandire care nu recunoaste
finitul ca «fiintdnd cu adevarat», hegelienii de stdnga insistd tocmai asupra finititudinii omului
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acesta intr-o noua perioada de reinventare a conceptelor existentialiste.
In Occidentul secolului al XVIII-lea, plin de incerciri si frimantairi
sociale, filosofia urmasilor lui Hegel ajunge sa se dispute pentru
afirmare cu vechile statorniciri conservatoare din religie si cultura, in
mare inca patrunse de ideologia si specificul scolasticii medievale.
Existentialismul hegelienilor de stidnga s-a orientat astfel catre o
exemplificare politica a filosofiei, aceasta intrucat ,,in Franta veacului al
XVIII-lea si in Germania anilor 1835-1840, miscarea ideilor filosofice
era expresia ascensiunii sociale a unei burghezii revolutionare (mai
puternicd in Franta, mai slaba in Germania)”. Acum ies la rampa
personalitati de seama ale filosofiei occidentale, tributare mai mult sau
mai putin ideologiei existentialiste a lui Hegel. David Strauss (1808-
1874) si Bruno Bauer (1809-1882) s-au remarcat de pilda prin
sncercarea de a pozitiva istoria religiei si de a patrunde pana la
realitatea ascunsa sub fantezia constientd sau inconstientd a oamenilor.
Ludwig Feuerbach (1804-1872), pe de altd parte, se remarca prin
dorinta de deificare a omului, cu toate nazuintele lui neimplinite, dand la
o parte transfigurarea pe care o invoca religia. Nu in ultimul rand, Karl
Marx (1818-1883) ,trece dincolo de interpretarea lumii catre
transformarea ei, concepand aceasta prefacere numai ca o consecinta
necesarad, inevitabila, a legilor care guverneaza lumea si societatea”.o6
Panta gresita spre care s-a indreptat existentialismul hegelienilor
de stanga a fost chiar ,depersonalizarea existentei umane”. Libertatea
instinctuala, promovata intens la nivel social, aduce omul intr-o
manifestare exclusiv contingenta. Acest mod de intelegere al filosofiei
sociale, cere ca ,fiecare om sa-si cantdareascd sablonar propria
existentd, incepand de la teama, frica si disperare, si continuand cu
loialitatea, speranta si dragostea. Pentru a-l face pe om constient de
modul autentic al existentei sale, existentialismul invoca starea de
criza”.o7
d. Existentialism crestin in filosofia lui Soren Kierkegaard
Unul dintre elementele fundamentale de recunoastere ale existentialismului
crestin a fost raportarea omului la Dumnezeu. Nu incape indoiala ca

si sunt de acord cu deductia lui Hegel ca din acest motiv nu poate exista o idee a omului”
(WOLFGANG H. PLAGER, , Hegelianismul de stinga — Filosofia existentiei”, in Istoria
filosofiei in secolul al XIX-lea. Pozitivismul, hegelianismul de stinga, filosofia existentei,
neokantianismul, filosofia vietii, Ferdinand Fellmann (ed.), traducere de: Emil Badici, Filotheia
Boboiu, Valentin Cioveie, Adela Hatu, Laurian Kertesz, loan-Lucian Muntean, Ed. ALL,
Bucuresti, 2000, p. 94).

% Istoria filosofiei moderne, vol. I, ,,De la Kant pani la evolutionismul englez”, Societatea
Romana de Filosofie, Bucuresti, 1938, pp. 413-414.

7 GERALD F. KREYCHE, The Impact of Existentialism on Christian Thought, in ,,Periodical
Archive Online”, nr. 1/1965, p. 424.
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aceasta problematica se gasea dezbatuta la nivelul confluentelor dintre
teologie si filosofie, inca din cele mai vechi timpuri, insa, de data aceasta,
raspunsul existentialismului oferea noi coordonate. Concentrat in mare
parte pe dinamica subiectului uman, filosofia existentialistd mergea mai
departe, evaluand modul de raportare al omului la divinitate. Din
mesajul ei reiese ca ,diferenta fundamentala dintre abordarea teologica
clasica si noua abordare propusa de existentialism este aceea ci, pentru
existentialisti, Dumnezeu nu este un obiect, ci un subiect. Subiectul prin
excelentd, nu este o entitate, ci o persoana. Asadar, cunoasterea lui
Dumnezeu nu reprezinta cunoasterea unui obiect si astfel teologia nu
este In niciun fel amenintatd de noile criterii epistemice propuse de
kantianism si empirism”.68

Unul dintre cei mai de renume reprezentanti ai curentului
existentialist, in varianta sa crestind, a fost filosoful danez Soren
Kierkegaard (1813-1855). S-a nascut in Copenhaga, la 5 mai 1813.
Avea sapte frati, el fiind cel mai mic dintre ei. In perioada 1819-1834,
familia sa a intrat sub semnul doliului, lui Soren murindu-i cinci dintre
frati si mama. Alaturi de el a ramas in viata Peter, impreuna primind o
educatie teologica riguroasa. Daca fratele sdu ajunge mai tarziu sa
slujeasca in cler ca episcop, Kierkegaard se transforma pe parcursul a
mai multe etape sentimentale in marele critic al religiei aristocratizate,
constituindu-si ,propria teologie”. Este atras totusi, de filosofie,
domeniu in care isi elaboreaza teza de abilitare cu titlul ,,Conceptul de
ironie raportat constant la Socrate” (1841). A pastrat totusi dorinta si
placerea de a predica la amvon, lucru pe care 1-a implinit de mai multe
ori. Avusese chiar momente in care ,visa si devini paroh la tara”. In
1844 predici la Biserica Sfintei Treimi din Copenhaga. ,Intre 1847 si
1848 a predicat de trei ori (...) in Vor Frue Kirke. Iar o predica despre
lipsa de schimbare a lui Dumnezeu, tinuta la 18 mai 1851 la Citadeles
Kirke, avea sa constituie ultima sa carte, aparuta cu putin timp inainte sa
moara, la 3 septembrie 1855, in plina lupta cu Biserica oficiala si in plina
productie de scrieri polemice”.%9
In ceea ce priveste orientarea conceptuali a gandirii sale, inainte de a
analiza valoarea ei existentialista, trebuie si mentionam faptul ca
Kierkegaard este un declarat ,antihegelian”.7° Din aceasta disputa se
alege cu improprierea limbajului lui Hegel, adancindu-se si mai mult in

% OVIDIU CRISTIAN NEDU, , Cuvant introductiv’ la lucrarea lui EMIL BRUNNER,
Temeiurile credintei crestine, traducere si note de Ovidiu Cristian Nedu, Ed. Herald, Bucuresti,
2009, p. 7.

8 ANCA-STANCA TABARASI, ,,Cuvant inainte” la SOREN KIERKEGAARD, Opere lll.
Trei discursuri la ocazii imaginare, traducere din danezd de Anca-Stanca Tabarasi, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 2011, p. 8.

70 FRANCE FARAGO, Istoria filosofiei, vol. ITI, Triumful ratiunii, p. 225.

37



Miscellanea Apologetica

problematica metafizica. El ajunge astfel sa fie ,cu un pas inaintea
atacurilor generate de Kant impotriva traditiei teologiei metafizice”.7
Refuza astfel orice fel de abstractizare, socotind ca ,o crestinatate
abstracta nu poate fi crestinatate in adevaratul sens al cuvantului; un
crestinism triumfal, vietuind intr-o lume in care numai crestinismul
militant poate invinge, este de asemenea, o contradictie”.72

Sub imperiul unui puternic imbold protestant,?3 filosoful danez a
incercat permanent sa ,evidentieze paradoxurile, absurditatile ce
caracterizeaza doctrina crestina, dar pe care totodata el le-a considerat
nu ca neajunsuri, ci ca indicii ale faptului ca domeniul de care tine
credinta crestina este unul superior planului empiric si, prin aceasta, el a
putut sustine cd nu e nimic surprinzator in faptul ca afirmatiile
crestinismului sfideaza logica umana”.74 Paradoxurile pe care le combate
filosoful existentialist danez au legatura cu unele interpretari lansate in
numele crestinismului, care ,urmareau sa faca din acesta un simplu
moment socio-cultural”. Opera sa se construieste, asadar, intr-o
perioada in care aparusera tot mai multe explicatii antropologice
reductioniste. In atare caz, Soren Kierkegaard vine in sprijinul omului
viu si incearcd din rasputeri sa-l salveze din pericolul de pierdere al
sentimentului fiintei. El a denuntat ,,ceea ce crestinatatea era pe care sa
facd din crestinism, religie al carei spirit il refuza din ce in ce mai mult
(..) nu a incetat niciodatd sa protesteze fatd de Dbisericile
institutionalizate pe cale de imburghezire, imposibil de identificat cu o
cultura intrata iremediabil in criza”.7s

sDiscursurile edificatoare”, publicate in perioada 1843-1844,
surprind o serie intreagd de idei si concepte existentiale, deosebit de
importante in intelegerea viziunii crestine promovate de filosoful danez.
Incepand de la simpla abordarea stilisticd, vidit clericizati, ne dim
seama ca avem inainte un filosof pe jumatate teolog. Folosindu-se de
persuasiunea limbajului exegetic, subiectele lui Kierkegaard descriu la
modul cel mai amplu existenta omului, mai precis felul antropologic de a
fiinta. Iata cum este introdusa credinta in acest amplu context
existential. ,,Se spune ca credinta este bunul cel mai inalt, cel mai frumos

THELMUT KUHN, Existentialism — Christian and anti-christian ..., p. 315.

72 GERALD F. KREYCHE, The Impact of Existentialism on Christian Thought, p. 424.

3 Legatura lui Soren Kierkegaard cu mediul protestant occidental a generat in timp roade
bogate. Multi dintre scriitorii proveniti din acest areal, precum Niebhr, Barth, Brunner sau
Tillich, au valorificat ideile sale in lucrarile lor scrise, acest lucru fiind de asteptat intrucat
,,protestantismul a promovat dintotdeauna filosofia individualista. in plus, s-a accentuat foarte
mult primatul constiintei fatd de autoritatea ierarhicd” (GERALD F. KREYCHE, The Impact of
Existentialism on Christian Thought, pp. 424-425).

74 OVIDIU CRISTIAN NEDU, Cuvdnt introductiv, p. 7.

> FRANCE FARAGO, Istoria filosofiei, vol. I11, Triumful ratiunii, pp. 222-223.
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si mai de pret, bogatia mantuirii, de nemasurat prin nimic altceva si de
neinlocuit. E oare credinta diferita de celelalte, in sensul ca e bunul cel
mai inalt, dar altminteri la fel ca restul, trecétor si instabil, impartit doar
catorva alesi, rareori pentru intreaga lor viata? Daca ar fi asa, ar fi
inexplicabil de ce se vorbeste mereu in aceste sfinte locasuri doar despre
credintd si de ce credinta e slavita si neincetat preamarita. Cel care
vorbeste despre ea ar trebui si fie sau in posesia acestui bun, sau lipsit
de el si sd 1l doreasca. Daca ar avea-o, probabil ar spune: «Recunosc cu
draga inima ca e tot ce poate fi mai maret, dar s-o laud fata de altii nu
pot, nu! As face sa le fie si mai greu celor care nu o au; in plus, la acest
bun se adauga o tainica durere care ma face mai insingurat decat as fi
pana si in cele mai grele suferinte»”.76

O alta idee dezvoltata in gandirea filosofului danez, se leaga de
asumarea intregii existente ca dar al lui Dumnezeu. Pornind de la
cuvintele Sfantului Apostol Iacob,77 el dezvolta o adevarata exegeza
legata de modul corect al existentei omului. ,,Apostolul foloseste doua
expresii. Spune «orice ni se da bun» si desemneaza astfel esenta cea
mai profunda a darului, faptul ca e un rod sanatos si binecuvantat, care
nu ascunde in sine niciun adaos nesanatos si daunator. Apostolul spune:
«orice dar desavarsit» si desemneaza astfel mai lamuritor imprejurarile
in care darul bun vine cu ajutorul lui Dumnezeu la fiecare om care-1
primeste, ceea ce e bun in si pentru sine nefiind spre dauna si pierzania
lui. Acestor doua expresii le corespund altele doua: «Darul de sus,
pogorandu-se de la Tatdl luminilor» - Apostolul spune «e de sus» si
indreaptd astfel gandul credinciosului spre cer, unde afld tot ce e bun,
binecuvantarea care satura gura si cea care saturd inima; cdtre cer de
unde pornesc duhurile slujitoare spre mantuirea omului, citre cer, de
unde bunele intentii se intorc sub forma unor daruri dumnezeiesti. «De
la Tatal luminilor», spune apostolul si aratd astfel ci Dumnezeu le
patrunde pe toate cu vesnica lui limpezime, cd intelege de departe
gandurile oamenilor si cunoaste toate caile lor, ca iubirea sa vesnica o ia
inainte si pregateste totul, ficand astfel din «dar bun» un «dar
desavarsit»”.78

In discursul ,Iubirea acoperd o sumedenie de pdcate”, Soren
Kierkegaard isi concentreaza din nou explicatiile pe exegeza textului de
la T Petru, 7-12. El arata astfel ca iubirea este mijlocul de reactivare si
reabilitare a fapturii omenesti inaintea lui Dumnezeu. Pentru a se face
inteles, aplicd chiar o serie de comparatii si antiteze. In acest sens,

76 SOREN KIERKEGAARD, , Ce asteaptd credinta. in ziua de Anul Nou”, in Opere I,
Discursuri edificatoare (1843-1844), p. 56.

T Toatd darea cea bund si tot darul desdvdrsit de sus este, pogordndu-se de la Pdrintele
luminilor, la Care nu este schimbare sau umbra de mutare” (lacov 1, 17).

8 SOREN KIERKEGAARD, Ce asteapta credinta ..., pp. 87-88.
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iubirea se opune razbunarii, socotindu-o pe cea din urma ,paganeasca,
limitata si inapoiata”, definind realitatea unei existente departate de
adevaratul ei scop. Interesant ramane, insd, felul sau posibilitatea in care
subirea acopera o sumedenie de pacate”. Explicatia filosofului vine
insotita de o serie de sfaturi moralizatoare: ,,Sa indemnam orice om sa se
judece pe sine si sa uite astfel sa-i judece pe altii, sa avertizam impotriva
judeciatii si a condamnarii, pentru ca niciun om nu-l poate intelege
deplin pe altul, pentru ca uneori se intampla ca mania cerului sa nu-l
mistuie pe cel impotriva caruia a fost chemata, ci Dumnezeu sa-l
priveascd in ascuns, milos si bland, cu placere, pe acesta; sa indemnam
oare pe oricine sa nu cheme mania impotriva altuia, pentru a nu aduna
refuzul sau de a se impaca o manie si mai ingrozitoare impotriva sa in
ziua Judecitii”.79 Incheierea discursului mentine acelasi ton direct,
fericindu-1 pe cel a cdrui inima ,marturiseste impreuna cu el cd a iubit
mult; fericit cel despre care Duhul lui Dumnezeu, care pe toate le vede,
marturiseste ca a iubit mult; pentru el existd mangaiere atat aici, cat si
pe lumea cealaltd; fiindca iubirea acopera o sumedenie de pacate”.80

Un alt discurs, de data aceasta mai direct, se intituleaza
Jntdarirea omului dinduntru”. Aici Soren Kierkegaard isi desfisoari
pledoaria filosoficd, pornind de la mesajul Epistolei catre Efeseni a
Sfantului Apostol Pavel (3, 13 pana la capat). Exemplul invocat pentru
aceasta teza este chiar Sfantul Apostol, pe care-l1 vede intemnitat in
marea cetate a Romei. In graba nebuni si efemeri a lumii, apare o
scanteie de vesnicie, aprinsa inlduntrul celui ce se afla in lanturi pentru
Hristos. Acesta era cu totul convins ca ,invatatura pe care o marturisea
va cuceri lumea intreagd — intreaga lume de care acum era despartit”.
Aceasta imagine il determina pe filosof sa afirme ca ,cel in a carui inima
sunt frica de Dumnezeu si piosenia, isi va pregati sufletul cu umilinta
pana cand devine iar bucuros intru Domnul, linistit intru Cel de Sus.
Atunci se va mantui in rabdare, chiar daca i-ar fi deosebit de greu ca
asteptarea sa a disparut asemeni unui vis, iar el, care voise sa castige
lumea intreaga a sfarsit prin a fi prins, fara macar sa cada in lupta, ci
topindu-se ca un miraj”.8!

Existentialismul lui Kierkegaard este unul fira doar si poate
crestin. Ceea ce il face cu adevarat valoros este insa perspectiva vietii
vesnice la care cugeta adesea in momentele sale de incercare, pricinuite
mai ales din cauza bolii (1849). Dupa el, ,nici o boald nu este spre
moarte”,82 ci numai aceea a disperarii sinelui. Propulsat de aceasta idee,

79 lubirea acoperd o sumedenie de pdcate. | Petru, 7-12, p. 107.
80 |BIDEM, p. 130.

81 Intarirea omului dinduntru, Efeseni 3, 13 pana la capat, p. 133.
8 cf. In. 11, 4.

40



Partea I: De la Platon, la Existentialismul Occidental

el reuseste sa transforme ,dezvoltarea sinelui” in ,centrul antropologiei
sale existentiale, pentru care toate scrierile de pana atunci pot fi intelese
ca pregititoare”. ,Omul este spirit, spune Kierkegaard. Insi ce este
spiritul? Spiritul este sinele. Insi ce este sinele? Sinele este o relatie care
se raporteaza la sine insusi sau este in cadrul acelei relatii faptul ca
relatia se raporteaza la sine insasi; sinele nu este relatia, ci faptul ca
relatia se raporteaza la sine insasi”. De aici, el ajunge la concluzia ca
incercarea de detasare a omului fatd de sinele propriu este vecina cu
disperarea. El identifica mai departe urmatoare rezultate: 1. disperarea
celui care nu este constient ca are un sine sau ,disperare neautentica”; 2.
disperarea celui care nu vrea sa fie el insusi si 3. ,disperarea celui care
vrea s fie el insusi”.83

Intr-un cuvant, putem spune ci filosofia lui Kierkegaard este una
experimentald. Realitatile pe care le dezvolta sunt in fapt experiente
personale, stari morale sau moralizatoare, pilde biblice, pe de-a intregul
valorificate in firescul existentei omenesti. Este asadar important pentru
noi, nu numai pentru ca ar fi asezat de filosofie ca reprezentant al
curentului existentialist, ci mai degraba pentru ca putem vedea in
exemplul personal o permanenta aplecare spre duhul Scripturii.

e. Existentialism crestin la Martin Heidegger
In randul existentialistilor cu viziune crestini se numari si Martin
Heidegger. A fost unul dintre cei mai importanti filosofi germani ai
secolului al XX-lea, lucrarea sa de cdpatai fiind ,Fiintd si timp”, care a
stat la baza fenomenologiei moderne. S-a nascut la 26 septembrie 18809,
la Baden, in Germania. Din 1909 s-a apucat sd studieze teologia,
preocupare la care s-a raportat doar doi ani, trecand mai apoi in
domeniul filosofiei. In 1913 a primit titlul de ,doctor in filosofie”, la
Frieburg, sub coordonarea reputatului fenomenolog Edmund Husserl.
Pe acesta il urmeazi la catedra, la Universitatea din Freiburg. In anul
1927, Heidegger publicd prima sa lucrare de anvergura: , Fiinta si timp”,
punand astfel bazele ontologiei fundamentale, ,prin care se rupe de
traditia sistemelor ontologice ce ddinuiau incd de la Platon”. A avut
cateva experiente comune cu politica nazista, de a carei ideologie s-a
dezis in final. In consecinti, dupi cel de-al Doilea Rizboi Mondial, a fost
judecat pentru ,denazificare” si totodatd suspendat de la catedri. In
1950 este reactivat ca profesor, urmand sa se retraga peste doi ani. A
murit la Freiburg, la data de 26 mai 1976.84

Existentialismul filosofului german pare sa aiba, dupa unii, o

8 FERDINAND FELLMANN (ed), Istoria filosofiei in secolul al XIX-lea, p. 146.
8 WALTER BIEMEL, Heidegger, traducere de Thomas Kleininger, Ed. Humanitas, Bucuresti.
1996, pp. 196-202.
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stransa legatura cu ideile panteiste, promovate de Schelling. Altii le vad
preluate de la Kierkegaard. Certd insd, ramane raportarea sa originala la
conceptul de fiintare sau existenta, transpus in varianta originala
prin celebrul Dasein. Ideile sale existentialiste se regasesc mai cu
seama in lucrarea sa de referinta, ,Fiinta si timp”. Ideile de ,existenta si
existent”, ,nimic si experientd” sau ,fiinta omeneasca”, se rezuma in
Dasein-ul heideggerian. Intre toate, ,conceptul de existentd intAmpina
numeroase dificultati (...) Ceea ce exista e existentul, sau mai precis
existandul, participiul prezent substantivizat e poate cel mai apropiat
mod de expresie al «fenomenului existent». Limba romaneasca ne pune
la indemana nebanuite posibilitati gramaticale, bogatia ei ne ofera
diversitati semantice suficiente pentru a prinde si reda nuantele
vocabularului existentialist. N-avem de ce sa ndscocim noi cuvinte, nici
sa mutilam, prin savante schingiuiri, pe cele vechi. Si mai putin sa le
concentram in nesfarsit teutonice cohorte”.85

Un aspect foarte important in filosofia existentiala la Heidegger 1l
constituie folosirea conceptului de Dasein cu sensul de ,putinta-sa-de-
a-fi-in-lume”. El raporteaza aceastd intreagd manifestare fiintiala la
valoarea temporala a existentei. De pilda, el face o deosebire intre ,cele
ce au fost si cele ce au trecut. A trece este o expresie care se aplica
fiintarilor care nu au natura unui Dasein”. De aici intelegem ca fiinta
omeneascd, purtdnd intru sine acest mare dar al ,asemanarii cu
Dumnezeu”, capitd o dimensiune vesnica. Pentru a ajunge aici, trebuie
sd parcurgi mai multe epectaze temporale.86 In primul rand, avem de-a
face cu o manifestare pamanteasca a existentei, asezata intre trecut si
prezent. Aceste douid etape temporale sunt strans legate intre ele. ,/n
cele ce au fost, se ascunde ceea ce fiinteaza inca, adica este”, spune
Heidegger.8” Asadar, intreaga problematica este analizata in contextul
legaturii dintre ,timp si fiinta”. De aici, filosoful genereaza inreabarea
retorica ,Cine suntem noi?”. Raspunsul se deduce din realitatea
sprezentei” fiecaruia in lume. ,Daca omul nu ar fi statornicul primitor al
datului din acel «Se da prezenta», spune filosoful, si daca oamenii nu
ar ajunge la ceea ce ofera in dat, atunci in absenta acestui dat, Fiinta nu
numai ca ar ramane invaluita si nici macar inchisa, ci omul ar fi exclus
din raza de actiune al acelui Se da Fiintid. Omul nu ar fi om”.88  Intr-
adevar, se completeaza Heidegger, in cadrul consideratiilor care patrund
insasi (problema) Fiintei si Timpului, in evaluarea destinarii de

8 RADU ENESCU, ,, Divagatii pe o temi heideggeiani ”, in MARTIN HEIDEGGER, Timp si
fiinta, traducere din germand de Dorin Tilinca si Mircea Arman, Ed. Jurnalul Literar, Bucuresti,
1995, p. 9.

8 WALTER BIEMEL, Heidegger, pp. 74-76.

87 WALTER BIEMEL, Heidegger, p. 71.

8 MARTIN HEIDEGGER, Timp si fiintd, p. 36.
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Fiinta si a extinderii intervalului de Timp am putut dobandi
acum o privire de ansamblu asupra a ceea ce inseamna
apropiere. Insi, ajungem noi oare, pe aceasti cale la altceva decat la o
simpla plasmuire a gandirii? Reticenta inerenta acestei suspiciuni se
bazeaza pe presupunerea ca apropierea ar trebui sa fie ceva de ordinul
fiintarii. De fapt, apropierea nici nu este si nici nu se da apropiere. A
afirma una sau cealaltd inseamna o rastalmaécire a naturii obiectului (in
discutie) egala cu a deduce izvorul din cursul unui rau”.89 Aceasta
apropiere de care vorbeste Heidegger nu reprezinta, credem noi, decat
a treia etapa temporald in dobandirea dimensiunii vesnice. Cu toate ca
nu este la fel de bine articulatd ca cea a prezentei omului in legatura
dintre timp si fiinta, exista supozitia cid apropierea ,ar trebui sa fie
ceva de ordinul fiintarii”, dar totusi, e ceva mai mult decat aceasta,
spunem noi.

Intr-o interpretare favorabili perspectivei existentialist crestine,
Dasein-ul lui Heidegger poate avea si o valorificare teologica.
Aceasta idee este valorificata de parintele Nichifor Tanase intr-o
cercetare despre ,rolul misticii in fenomenologie”. In felul acesta, se
arata ca ,teologia isi aduce aportul la suveranitatea credintei prin
cunoasterea cristitdtii, evenimentul istoric originar. Heidegger pare sa
afirme rolul si sensul teologiei de a cunoaste evenimentul originar si de a
conduce prin aceasta la suveranitatea credintei. Dar credinta, nu se
naste nici din Dasein si nici prin el, ci reprezinta o dialectica intre
donatie/impartdsire si insusire/suveranitate, ca progres de nastere-
renastere”.9° Filosoful german articuleaza foarte clar intelegerea
credintei, socotindu-o: ,modus vivendi”, ,modalitate daruitd de a
exista”, detasatd de conceptualiziri si definitii teologice.o* In consecinti,
conchide parintele Tanase, ,caracterul teologiei heideggeriene poate fi
schitat, urmarind ceea ce nu este teologic: nici stiintd despre Dumnezeu,
nici cunoastere speculativa despre El, nici filosofie sau istorie a religiei,
nici psihologie a religiei. Se doreste evitarea instituirii unui sistem, prin
realizarea unui acord intern intre teologia de «tip istoric», «sistematica»
si cea «practica», care conduc impreuna prin istoricitatea credintei, spre
o «intelegere conceptuala in istoria revelarii»”.92

8 MARTIN HEIDEGGER, Timp si fiintd, p. 49.

% pr. NICHIFOR TANASE, , Mistica — marea rupturd in fenomenologie”, in Filosofie si
teofanie. Itinerarii in fenomenologia neo-scolastica a Edithei Stein, coord. Tereza-Brandusa
Palade si Paul-Gabriel Sandu, Ed. Galaxia Gutenberg, p. 146.

91 M. HEIDEGGER, Repere pe drumul géandirii, Ed. Politica, Bucuresti, 1988, p. 413.

92 pr, NICHIFOR TANASE, ,, Mistica — marea rupturd in fenomenologie”, p. 148.
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f. ,Nihilismul” existentei heideggeriene
Martin Heidegger se numara printre filosofii existentialisti care au luat
atitudine impotriva rationalizarii excesive a credintei. Acest lucru il
gasim analizat pe larg intr-una din lucrarile teologului grec Christos
Yannaras, care analizeaza in speta legatura filosofului german cu
nihilismul lui Nietzsche. ,Evolutia istorica a teologiei naturale, spune
Yannaras, ca si a apofatismului accidental, are ca rezultat final si ca
expresie concentrata proclamarea «mortii lui Dumnezeu». Potrivit lui
Heidegger, in mintea lui Nietzsche teologia crestina se confunda vadit
cu platonismul, iar «crestinismul este pentru Nietzsche manifestarea
istorica, lumeasca si politica a Bisericii, cu pretentiile ei de a exercita in
continuare autoritatea asupra societdtii occidentale si in faza moderna
a civilizatiei acesteia». Dumnezeul crestin a fost identificat cu lumea
supra sensibild a metafizicii rationale, cat si cu forma de civilizatie sau
finalitatea unei anumite organizari sociale”.93

In comentariile sale la filosofia lui Nietzsche, Heidegger trage un
semnal de alarma asupra pericolului institutionalizarii, radierii si trairii
nihiliste a crestinismului in societate. ,Acestui Dumnezeu (al
intelectualismului si utilitarismului), omul nu poate nici sa i se roage,
nici si-i aduci jertfe. Inaintea Cauzei care-si este siesi cauzi, omul nu
cade in genunchi de teamad, nici nu poate sa-i inalte imnuri de slava ca
unui Dumnezeu adevarat. De aceea si este, poate, mai aproape de
Dumnezeul dumnezeiesc acea cugetare atee care-l contesta pe
Dumnezeul filosofiei, pe Dumnezeul care-si este doar proprie Cauza”.
Dorind sa se explice si mai mult, Heidegger tine sa lamureasca faptul ca
ynihilismul nu inlocuieste pe Dumnezeu cu nimicul, nu se referd la
inexistenta Sa”, asa cum s-ar deduce din definitia propriu-zisa. Dupa el,
nihilismul reprezinta ,refuzul europeanului de a corela realitatea
existentelor cu Principiul lor cauzal, prin demersuri intelectuale sau
acceptari mistice”. Cu toate cd ambele manifestari exclud sub orice
forma prezenta lui Dumnezeu in realitatea existentei create, filosoful
german este de parere ca ,nthilismul nu inseamna ateism combatant, ci
rece indiferentd religioasd”. In felul acesta, omul zilelor noastre ,evitd
sau refuzda sa pund intrebdri despre Dumnezeu si despre cauza
existentei, el nu manifesta interes pentru asemenea interogatie, el
intereseaza si explicd faptul existentei in interiorul hotarelor
certitudinilor de la sine intelese ale subiectivitatii”.o4

Sub interpretarea nihilista, filosofia lui Heidegger nu reuseste sa
identifice concret legatura dintre realitatile create si Creator, dintre
Fiinta si fiinte. ,Fiinta, spune el, este dincolo de orice fiinta si totusi este

9 CHRISTOS YANNARAS, Heidegger si Areopagitul, p. 43.
9% CHRISTOS YANNARAS, Heidegger si Areopagitul, p. 50.
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mai aproape de om decdt orice fiintd, fie ca este vorba de o stanca, de
un animal, de o opera de artd, de o masinarie, fie ca este vorba de un
inger sau de Dumnezeu. Fiinta este tot ce este mai apropiat. Insd
aceastd proximitate maximd ramane, pentru om, tot ce este mai
indepdrtat”.95 Argumentele nihilismului heideggerian atrag in
consecinta ,necredinta, cat si crestinismul insusi”, deosebindu-se
radical de ,teologia negatiilor din traditia Europei Occidentale”. Direct
sau indirect, asemenea lui Nietzsche, Heidegger reuseste, prin aceasta
teorie a nihilismului, sa ,distruga fundamentul rational al oricarei
axiologii (...) s@ puna capat substituirii realului prin conceptul de
abstract”.9¢ Pe acest plafon, el dezvoltd conceptul de Nimic, echivalent
cu ,Ne-fiintarea” si fara sa fie practic o conditie a existentei.97

g. Valorificare apologetica a existentei crestine

In lucrarea apologeticd a Bisericii, nota bene a existentialismului crestin
st intr-o stransa legatura cu argumentul ontologic.98 Despre aspectele
istorice, filosofice si nu in ultimul rand, teologice ale acestui argument s-
a vorbit indelung. Contestat si apoi reactivat apologetic, acest gen de
argumentare se afirma printr-o puternica glasuire teologica, fiind la
urma urmei cel mai crestin dintre toate. Parghiile sale se gasesc in Sfanta
Scripturd si la numerosi Sfinti Parinti ai Bisericii Primare, care au
argumentat autenticul existentei omenesti in legatura cu fiintarea lui
Dumnezeu in mintea si sufletul omului. Sub influenta rationalista,
argumentul ontologic a fost vizat de numeroase si semnificative lipsuri.
In raport cu omul, de pildi, a dobdndit a fost interpretat in sens
psihologic, pornindu-se de la ,ideea lui Dumnezeu existentd in mintea

% Aceasta Fiintd despre care Heidegger vorbeste atat de ambiguu poate fi cel mai sigur Dasein-
ul omenesc, intrucat ,,determinarea esentei acestei fiintari nu poate fi implinita prin implicarea
unui ce factual, ci esenta sa constd, dimpotriva, in faptul ca trebuie sa fie fiinta sa ca fiind a sa,
am ales titlul de Dasein ca expresie pura a fiintei pentru a desemna aceasta fiintare”. Deci,
Fiinta reprezinta in fapt dinamica existentei omenesti, ajungind s se defineasca mai ales prin
fiintare” (WALTER BIEMEL, Hiedegger, p. 46).
% CHRISTOS YANNARAS, Heidegger si Areopagitul, pp. 55-56.
97 Din analiza acestei coexistente laolaltd a Fiintarii si Nimicului (...) rezultd o intelegere mai
potrivita a raportului dintre stiintd si metafizica. Astfel, pe de o parte, stiinta se Inrddacineaza in
metafizica, tot astfel cum metafizica se instaleazd in prelungirea stiintei, prin mijlocirea
transcenderii in zona Nimicului (in scopul surprinderii esentei Dasein-ului)” (ION
TUDOESESCU, Fiinta, Esentd, Existentd ..., p. 227).
% Argumentul a fost invocat pentru prima oard de Fericitul Augustin, insa cel care-l face cu
adevarat cunoscut este Anslem de Canterbury. Pornind de la dimensiunea perfectibila a ratiunii
omenesti, episcopul englez afirma existenta unei fiinte cu adevirat perfecte, mai presus de care
nu ar fi putut fi cugetata o alta. Temeiul argumentatiei sale este contestat mai intai de calugarul
Gaunilo, mai marele Abatiei Mar-montier, dar si de Toma d’Aquino, ,,périntele scolasticii
medievale” (Pr. Prof. Acad. Dr. DUMITRU POPESCU, Apologetica rational-duhovniceasca,
pp. 66-67).
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lui”. Pe de alta parte, interpretat in raport cu Dumnezeu, ,argumentul
are caracter ontologic si existential, pentru cid are in vedere pe
Dumnezeu ca Fiinta suprema, ca Cel ce este, adica ca existenta
ontologico-existentiala”.99

Despre revalorificarea lui existentiala s-a ocupat mai cu seama
profesorul de Apologeticd Ortodox#, Ioan Gh. Savin. in primul rand,
marele nostru apologet vede respingerea argumentului ontologic in
contextul mai vechilor dispute dintre ,teologia si filosofia Evului Mediu,
intre scolastici si misticism; rivalitate care ea insasi are la baza
rivalitatea dintre aristotelism si platonism, reinviata si potentata la
maxim in scolastica”.zo0 Principalul motor al acestui demers de antiteza
se gaseste la Toma D’Aquino, care restaureaza efectiv metoda aristotelica
in Teologia Fundamentala. Pornind de aici, lucrurile inainteaza perpetuu
spre o confuzie de proportii; occidentalii asezand laolalta ,,argumentarea
ontologica pentru afirmarea existentei lui Dumnezeu, cu maniera
ontologistid de a privi lumea si pe Dumnezeu Insusi”. In consecints,
trebuie bine inteles ca ,ontologismul nu e tot una cu argumentarea
ontologica. Ontologismul sustine cd noi nu putem sti, sau afirma ceva,
nu numai despre Dumnezeu, dar nici despre lume si lucrurile din ea,
dacd nu privim aceasta lume prin insasi fiinta lui Dumnezeu, prin
prisma cauzei creatoare a toate, singura care poate inlantui cauzele cu
efectele, spiritul cu materia, ideile noastre cu realitatea lucrurilor”.101

Apologetica Ortodoxa subliniaza foarte clar faptul ca
Dumnezeu este centrul existentei noastre. Departe ca El sa fie o
simpla ,,idee” cu care ne nastem pur si simplu, existenta de care implicit
se leagd ne este mai mult decat fiintiald, intrucat ,in El trdim si ne
miscdm si suntem”.102 In virtutea Revelatiei dumnezeiesti, existentialismul
crestin il asazd pe om cu si sub purtarea de grija a Parintelui sau.
Relatia este una personala, dublata si intarita de puterea harului
dumnezeiesc. De aceea, Sfantul Maxim Marturisitorul afirma ca ,,Duhul
Sfant nu este absent din nicio fapturd si mai ales din cele ce s-au
invrednicit de ratiune. El sustine in existentd pe fiecare, intrucat
Dumnezeu si Duhul lui Dumnezeu Se afla prin puterea povidentiatoare
in toate”.103

Existenta omeneasca este legata sine-qua-non de realitatea
sinergiei psiho-somatice. In felul acesta, omul se regiseste fiintial (nu

% Pr. Prof. Acad. Dr. DUMITRU POPESCU, Apologetica rational-duhovniceasci a
Ortodoxiei, p. 66.
100 JOAN GH. SAVIN, Apologetica, vol. 11, p. 501.
101 IBIDEM, p. 502.
102 Fapte, 17, 28.
103 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Rdspunsuri catre Talasie, in Filocalia, vol. III,
Tipografia Arhidecezana, Sibiu, 1948, p. 38.
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ideatic) in raport ontologic cu Creatorul siau. Referatul biblic al Genezei
este explicit si lamuritor in acest sens, aratand actul divin si nemijlocit al
creatiei primului si totodata perspectiva sa teonoma. Astfel, zidit ,,dupa
chipul” Parintelui sdau, omul intreg (cu trup si suflet) dobandeste imediat
posibilitatea de a ajunge ,,dupa asemanarea cu Dansul”. Despre aceasta
perspectiva, Sfantul Vasile cel Mare spune foarte lamurit: ,chipul este
asemanarea in potentda, iar asemanarea este chipul in actualitate”,
dovedind prin urmare ca ,,aceasta crestere spirituala era necesara pentru
ca omul sa nu cada sub stdpanirea naturii, ci sa ramana adevaratul ei
stapan, datorita harului divin pe care l-a primit in actul creatiei sale, prin
suflarea lui Dumnezeu. Prin chipul lui Dumnezeu din fiinta sa, care este
chipul Treimii, omul a fost creat spre o viata (existenta) de comuniune,
si nu pentru autonomie sau robie fata de lume”.104

Departarea omului de adevaratul sens al vietii 1-a asezat intr-o
auto-suficientd existentiald. Din perspectiva Antropologiei Ortodoxe,
aceastd tendinti a fost generati in primul rand de ciderea in picat. In
atare conditii, orizontul existentei omenesti, s-a gasit limitat in concepte
si explicatii, fara niciun fel de valoare si finalitate soteriologica. De aceea,
atunci cand vorbeste despre adevaratul sens al vietii crestine, invatatura
Sfintei noastre Biserici se concentreaza spre termenul de restaurare sau
recapitulare in Hristos.105 Dacd rdamanea incartiruit in legile materiei,
existenta omeneasca s-ar fi naruit cu siguranta intr-o moarte sigura. Dar
pentru cd ,nadejdea cea dornica a zidirii (inconstiente) asteapta
descoperirea fiilor lui Dumnezeu”, 196 salvarea a venit prin Logosul
Dumnezeiesc, ,care s-a fdcut frate al nostru prin intrupare”. In aceasti
noud stare de vietuire, omul face din nou pace cu faptura materiala,
nadajduind ca ,in ea se va arata prezenta lui Dumnezeu, ca ea poate fi un
mijloc prin care omul va cunoaste tot mai mult pe Dumnezeu si ca se va
umple cu slava Lui, aratandu-se si prin ea cu slava libertatii lui, iar, prin
aceasta, scapand si ea din robia legilor stricaciunii”.1o7

104 pr. Prof. DUMITRU POPESCU, lisus Hristos Pantocrator, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2005,
p. 168.

105 Prin cadere, spune teologul rus Vladimir Lossky, omul a devenit inferior vocatiei sale, dar
planul divin a ramas neschimbat. In consecinti, misiunea primului Adam trebuia implinitd de
Adam Cel ceresc, adica de Hristos, nu in sensul de a Se substitui omului, caci dragostea
nemarginita a lui Dumnezeu nu inlocuieste legamantul libertatii umane, ci pentru a reda omului
posibilitatea de a-si implini misiunea (existentei), aceastd suprema sintezd, realizatd prin om, a
lui Dumnezeu si a cosmosului creat, sinteza in care se regaseste sensul intregii antropologii
crestine” (VLADIMIR LOSSKY, Introducere in teologia ortodoxd, traducere de Lidia si
Remus Rus, prefata de Pr. Prof. D. Gh. Popescu, Ed. Enciclopedica, Bucuresti, 1993, p. 101-
102).

106 ¢f. Rm. 8, 19.

107 pr. Prof. DUMITRU STANILOAE, lisus Hristos lumina lumii si indumnezeitorul omului,
Ed, Anastasia, Bucuresti, 1993, pp. 102-103.
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In concluzie, Apologetica Ortodoxd valorifici justificarea
ontologica a existentei in perspectiva harului dumnezeiesc, primit in
lucrarea mistagogica a Bisericii. De aceea, sinergia dintre trup si suflet
nu are o potentare ideaticd, ci mai degraba defineste inceputul si
ontologia unirii noastre cu Dumnezeu. Contextul acestei vietuiri este
unul deosebit de amplu, intinzAndu-se spre materialitatea creatiei. In
felul acesta, perspectiva devenirii noastre se concretizeaza in dezideratul
unei ,vietuirii in Hristos”. Despre aceasta vorbeste Sfantul Nicolae
Cabasila, aratand ca ,incepe si se dezvolta atata timp cat traim pe
pamant, insa desavarsirea ei se atinge abia cand vom fi ajuns la ziua
aceea. De fapt, nici viata de aici, nici cea de dincolo nu pot da, una fara
cealalta, fericire deplina sufletului omenesc. Cact, pe de o parte, grijile
trupesti ale veacului ne intuneca viata, iar nostalgia lumii acesteia nu
ne lasa sa mostenim aici pe pamant nestricaciune — motiv pentru care
Sfantul Apostol Pavel mai bucuros voia sd se desparta de trup si de
viata aceasta, spre a se uni cu Hristos, caci zicea ca e mult mai bine a fi
impreuna cu El — iar pe de alta, viata viitoare nu ar aduce nicio fericire
deplind celor care, ajunsi dincolo, nu au adus cu ei puterea si
madularele simturilor cu care sa o poata gusta, cdci ar ramane intr-o
stare in care domneste doar chinul si moartea”.»08

108 Sf. NICOLAE CABASILA, Despre viata in Hristos, traducere din limba greaca si note de
Pr. Prof. Teodor Bodogae, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2009, p. 23.
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II. 1. OMUL SI VALOAREA LUI EXISTENTIALA IN
GANDIREA FILOSOFULUI NIKOLAI BERDIAEV

a. Introducere
Filosofia si mai ales teologia exilului rusesc au marturisit un cuvant cu
greutate in ceea ce putem numi astazi esenta existentialismului crestin.
De aceea, aproape ca nu poti trece mai departe in evaluarea acestei
problematici plurivalente. fara sa poposesti cel putin pret de cateva clipe
asupra geniului nascut din durerea si apasarea departarii de tara. Este
ceea ce am putea numi fara ocolisuri improprierea unui mod de a fi
peregrin si stdpan in acelasi timp peste propria devenire. Ceea ce ofera
existentialistii rusi, fie ei teologi, filosofi sau amandoua deopotriva, pot fi
denumite, pe scurt, ,exercitii de spiritualitate”.! Contributia acestui
spatiu la istoria culturii contemporane, reiese in primul riand din
entitatea sa ortodoxa. Loc al manifestarilor extreme in materie de
existenta sociala si viata religioasa, Rusia evidentiaza la modul cel mai
pragmatic calitatea de exceptie ,generatd, pe de o parte, de specificul
sufletului rus, iar, pe de alta parte, de particularitatile proprii
dezvoltarii istorice, spirituale si culturale ale Rusiei, care a oscilat si a
trecut de mai multe ori in istoria ei de la Christ la Antichrist, de la
calugarul rus la comisarul bolsevic, de la ortodoxie la comunism, de la
Biserica la Partid”.2

Inainte de peregrinarea spre Occident, intelectualitatea ruseasci a
dezvoltat cu precddere anumite directii specifice in teologie, filosofie,
literatura sau stiinte. Un rol deosebit de important in aceasta
ascendentd, 1-a avut cu certitudine Biserica Ortodoxa. Din doctrina ei s-

! Intr-o lucrare comparativa, filosoful francez Pierre Hadot foloseste aceastd expresie pentru a
ardta realitatea genuina a existentei omenesti. ,,Pentru un cititor contemporan, expresia poate fi
oarecum derutantd, spune Hadot. Inainte de toate, pentru ci in ziua de azi nu mai este bonton s
folosesti cuvantul spiritual. Va trebui totusi sa ne impacam cu gandul ci aceasta este cea mai
buna solutie, pentru ca alte adjective sau calificative posibile, precum psihic, moral, etic,
intelectual, de gdndire, de suflet, nu acopera intru totul aspectele realitatii la care ne referim (...)
Cuvantul spiritual exprima cel mai bine faptul cd exercitiile acestea sunt opera nu doar a
gandirii, ci a intregului psihic uman; si, mai ales, el releva adevaratele dimensiuni ale acestor
exercitii: datoritd lor, individul se naltd la viata Spiritului obiectiv, adicd se situeazd in
perspectiva Intregului (se eternizeazd, depdsindu-se)” (PIERRE HADOT, Exercitii de
spiritualitate §i filosofie anticd, traducere din limba francezd de Pr. Constantin Junga, postfata
de lerom. Agapie Corbu, Ed. Sf. Nectarie, 2005, pp. 12-13).

2 Diac. IOAN 1. ICA jr., ,,Rusia si filosofiile ei — lectie pentru mileniul III” - Studiu introductiv
la lucrarea lui TOMAS SPIDLIK, Spiritualitatea Rasdritului Crestin. Omul si destinul scu in
filosofia religioasa rusd, traducere Maria-Cornelia Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2002, p. 5.
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au trasat principalele coordonate in antropologie, fenomenologie sau
hermeneutica. S-ar putea vorbi astfel despre identificarea a ceea ce
numim astazi ca atare ,spiritul pravoslavnic rusesc’. Pentru inceput,
putem vorbi despre o mostenire impropriata pe filiera bizantind, dat
fiind faptul ca existenta crestinismului pe aceste locuri si asimilarea
administratiei bisericesti, s-au datorat in totalitate traditiei bizantine. Pe
filiera culturald, Moscova nu se bucura de o traditie clasica, perena sau
originala. Elita celor invatati era restransa, acestia, desi putini la numar,
stapaneau foarte bine ,,scrisul si scrierea cdrtilor”.3 In acest context, sub
influenta curentului eclesial, stiinta rusilor se rezuma la notiuni
teologice sau cel mult teosofice.

Incepand cu sfarsitul secolului al XIV-lea — inceputul secolului al
XV-lea, cultura ruseasca paraseste iremediabil influenta traditiei
bizantine.4 Se impune astfel ,ideologia milenarista a celei de-a Treia
Rome si a Sfintei Rusii; Ortodoxia va deveni aici o religie statala si
nationala, hiliasta si mesianicad, traditia teologica bizantina fiind si
inlocuita de exaltarea ritualist-triumfala, sentimentalist-pietista si
populistd a unui «crestinism rus», in care Ortodoxia nu mai era
cautata in Traditia Bisericii, ci in ritual sau in poporul si sufletul rus”.
In relatia sa cu Statul, Biserica Ortodoxi ajunge si fie ,anexati si
integratd in structurile represive si educative”. In felul acesta, din
secolele XIX-XX, educatia si invatamantul teologic ajung sa se apropie
din ce in ce mai mult de eticheta occidentald, promovand ,scolastica,
idealismul, istorismul sau romantismul”. Mai mult, religia ajunge sa fie
inteleasa si asimilata fie intr-un mod personal-privat, fie de maniera
popular-colectivd, devenind astfel ,0 expresie a sufletului individual si
national cu dominanta rurald, conservatoare si pasivistd — cu scopul
de a transforma mistic sau estetic realitatea, nu de a o dezvolta si
ameliora”.5 Compromisul intrepatrunderii dintre Stat si Bisericd a
favorizat pe vremea ,imperiului pravoslavnic al tarilor” dezvoltarea unui

3 TOMAS GARRIGUE MASARYK, The Spirit of Russia. Studies in History, Literature and
Philosophy, translated from the German original, vol. I, London: George Allen & Unwin LTD,
Ruskin House, New York: Macmillan Company, 1918, p. 41.

4 Din secolul al XV-lea, Rusia ristoarni dominatia mongold, castigondu-si totodata
independenta bisericeasca fatd de Bizant. Prima eliberare a venit prin ascutisul armelor, de
vreme ce a doua s-a nascut din dorinta fierbinte de identitate spirituala. Aceste doua importante
etape din istoria poporului rus nu au adus dupa sine stergerea definitivd a trecutului, ci
adaugarea si completarea lui pentru zidirea unei noi generatii. Asa se face ca, pe de o parte,
tarul 1si asuma calitatea de succesor al Imperiului Mongol si, pe de altd parte, iesind de sub
incidenta bizantind, aducea Moscovei atributul de ,,a Treia Roma” (vezi: CYRIL
TOUMANOFF, ,,Moscow the Third Rome: Genesis and Significance of a Politico-Religious
Idea”, in ,, The Catholic Historical Review”, vol. 40, no. 4/1955, p. 412).

> IOAN 1. ICA jr., , Biserica, societate, gandire in Rasarit, in Occident si in Europa de azi”, in
vol. Gdndirea sociald a Bisericii, Ed. Deisis, Sibiu, 2002, p. 38.
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screstinism de tip medieval intemeiat pe frica de Dumnezeu si respectul
mistic fata de tar si ierarhiile Statului si ale Bisericii, o forma de egoism
transcendent de tip monahal, bazat pe participarea la cult si ascetism
personal sub conducerea staretilor”.6

Denuntul servilismului deficitar, care subjuga Biserica Ortodoxa
din acele vremuri, a venit din partea unor personalitati de referinta,
precum: P. Ceaadaev, A. Homiakov sau F.M. Dostoievski. Filosofia
existentiala si implicit problematica antropologica intrau intr-o noua
forma de afirmare. Pornindu-se astfel de la incercarea de repozitionare
fata de cultura occidentala din teoriile lui Ceaadaev, spiritualitatea
ruseasca a fost recentrata in viziunea lui Homiakov prin conceptul de
sobornicitate. In acest sens, el gisea ca solutie pentru depisirea crizei
crestinismului autoritar: ,jiubirea ca esenta a Ortodoxiei adevarate”. Nu
in ultimul rand, ,demascarea profetici a esentei nihiliste, violente si
criminale a socialismului” vine din partea lui Dostoievski. In operele sale
consacrate (,Demonii’, ,Fratii Karamazov”, ,Discursul despre Puskin”),
marele scriitor ,,pleda pentru un crestinism innoit ca fraternitate libera
in iubire, pentru un crestinism responsabil in acelasi timp social si
universal”.? In latura opusi s-a pozitionat teologul Konstantin
Nikolayevich Leontyev (1831-1891), militar de profesie, cdlugarit la
Optina in ultima parte a vietii. In scrierile sale a promovat intens
autocratismul si spiritul aristocratic ca manifestare a crestinismului,
dupa modelul bizantin. Adevaratul crestinism (sau Ortodoxia) apare
descris la el in contrast cu invatatura Bisericii Apusene si cu sectele.
Pornind de aici, el promova un existentialism centrat pe individualitatea
persoanei umane. Moralmente, ideile sale excludeau ,speranta
bunastarii generale a poporului, fiind de asemenea, in contrast cu ideea
unui umanitarism universal, a egalitatii universale, a libertatii,
desavarsirii si satisfactiei generale”.8 Rigurozitatea acestei atitudini
»ascetico-mistice” de tip bizantin, promovata de simpatizantii autocratiei
eclesiale, este oarecum depasita prin spiritul ,miscarii de trezire
interioara neo-isihasta a «staretismului» paisian centrata in jurul
Sihastriei Optina si meditatiile psihologizate ale Sfintilor Ignatie
Brancianinov ori Teofan Zavaratul”.9

Din 1917, raportul dintre statul si Biserica Rusd se schimba
radical. Introdus violent prin Revolutia Bolsevicd, comunismul marxist-

5 IBIDEM.

7 Diac. IOAN 1. ICA jr., Rusia si filosofiile ei..., p. 13.

& TOMAS GARRIGUE MASARYK, The Spirit of Russia. Studies in History, Literature and
Philosophy, translated from the German original by Eden and Cedar Paul, with additional
chapters and bibliographies by Jean Salvik, vol. 1, London: George Allen & Unwin LTD, New
York: Macmillan Company, 1955, p. 208.

% Diac. IOAN 1. ICA jr., Rusia si filosofiile ei..., p. 11.
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leninist pune capat ,imperialismului pravoslavnic”, asezand in locul
acestuia teroarea, violenta si prigoana impotriva tuturor valorilor
spirituale. , Veritabila gnoza laica orientata spre viitor — cu o urd
nedisimulata fata de prezent si trecut -, marxismul teoretiza refuzul
activ si schimbarea revolutionara prin violenta si distrugere a vechii
societdati pentru a crea pe ruinele ei tot prin constrangere o noua ordine
ideala utopica: comunismul”.*° Cu toate ca a fost profetit de Dostoievski
in cateva din lucrarile sale literare (,Marele Inchizitor”, ,Demonii”, etc.),
noul ev al Bisericii Ruse apare cel mai bine descris la Vladimir
Soloviov si Aleksandr Soljenitin (in ,,Arhipeleagul Gulag”). Soloviov mai
cu seama presupune aceastd posibilitate sumbra dimpreuna cu
consecintele ei in lucrarea sa ,,Povestiri despre Antihrist”. El simtea ca
sa sfarsitul unui secol, tensiunea fundamentalda la care civilizatia
europeana era din ce in ce mai expusa, modelarea modernitatii fiind
principala tinta a omului contemporan. De la marginea Europei, care
includea atunci si Marea Rusie, ganditorul rus intuia necesitatea din ce
in ce mai acutd a unui proiect de anvergura, in care Orientul si
Occidentul sa fie incluse”.’* Solutiile oferite, ca remedii pentru
regenerarea spiritului rusesc, evidentiaza trei directii: economica,
politica si eclesiald. Sub aceastd forma a aparat drepturile omului si a
respins privilegiile politice. A respins totodatd socialismul datorita
materialismului pe care il promova in detrimentul persoanei. De aceea,
in gandirea sa perspectiva de devenire a omului religios trece dincolo de
realitatea sociald, de cele mai multe ori nedreaptd, regasindu-se exclusiv
in relatia cu Dumnezeu. Din existentialismul sdu reiese astfel ca ,viata
religioasd, adevdarul religios, nu pot fi nici stiintifice si nici filosofice; nu
pot fi socotite nici macar teologice; ci sunt viata, plina de piosenie,
dupa cum cere si implineste invatatura de credinta. Din punct de
vedere teoretic, teosofia se regdseste in teurgie. Sfintenia celor sapte
Sfinte Taine si hotararile dogmatice ale celor sapte sinoade ecumenice
sunt reprezentate si se manifestd in Biserica prin si in experienta de
viata” .2

Previziunile si apologiile valorilor crestine din Rusia si totodata
temerile pentru ceea ce putea oferi viitoarea doctrind socialistd, se
implinesc, asadar, prin instaurarea regimului bolsevic. Vreme de
peste sapte decenii, in locul fostului ,imperiu tarist pravoslavnic” va
stapani ,totalitatea represiva a ideologiei marxiste si a statului total al
lui Lenin, Stalin si Trotki (...) Partidul comunist absorbea integral

0 IOAN L ICA jr., Biserica, societate, gandire..., p. 39.

11 JON CORDONEANU, In dialog. Studii de filosofie crestind, teologie politica si istoria
religiei, Ed. Eikon, 2015, p. 47.

12 TOMAS GARRIGUE MASARYK, The Spirit of Russia, vol. 11, p. 235.
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religia, statul si economia in gigantul experiment de inginerie
totalitard a realizarii prin mizerie a «omului nou», sacrificand o
intreaga lume si mutiland spiritual generatii intregi pe altarul unei
imitatii servile a platonismului final si a unei imitatii perverse a
crestinismului de catre comunism: imperiul pravoslavnic, Sfanta
Rusie, devenea pentru sapte decenii imperiul raului, imparatia
«Marelui Inchizitor» al lui Dostoievski”.*3

Mergand mai in profunzime, profesorul si apologetul Ioan Gh.
Savin privea aceasta evolutie a Rusiei spre bolsevism ca pe o continua
lupta dintre ,spirit si materie, dintre om si bestie, dintre Satana si
Dumnezeu, dintre Hristos si Antihrist”. In cazul de fati, incordarea a
fost generatd de tensiuni si sprijinitid pe extreme. Intr-un moment de
relaxare, de reflux spiritual, ceea ce fusese mai inainte culmea cea mai
inaltd a trdirii mistice in Ortodoxe, se vede depdsitd si coplesitd de
asaltul ateismului si autonomiei rationale. ,,Din aceastd cauzd, Rusia a
fost si aleasa si privita drept tara clasica unde se va experimenta si
unde va triumfa revolutia. Nu Franta sau Germania, care au teoretizat
revolutia, ci Rusia pravoslavnica si monarhica, Rusia misticd si
haotica (...) Tara celui mai ardent crestinism, destinata in viziunea
marilor ei mistici intrupdrii celei de a treia etape a desdavarsirii
crestinismului - «Impdardatia Duhului», triumful desdvarsirii spirituale
— a devenit brusc cadrul de Apocalipsa al domniei materialismului
ateist, de unde isi vesteste biruinta asupra lumii bestia triumfatoare
Antihrist” .4 Dincolo de nota sumbra a umbrelor ce incepuserda sa se
extinda si cdtre spatiul romanesc, marele nostru apologet nu
deznadajduieste. Fiind constient de faptul ca ,,Dumnezeu nu Se lasa
expulzat din lume si nici Mantuitorul din suflete”, el profeteste
o noud etapa de renastere spirituald in cultura si teologia ruseasca.
Aceasta s-a materializat in filosofia si teologia exilica, ca redescoperire a
unei entitdti teonome. Din aceasta profunda experienta mistica, exilul
rusesc a dat posteritatii pe unii dintre cei mai de seama ganditori
existentialisti: Georges Florovsky, Vladimir Lossky, Paul Evdokimov,
Serghei Bulgakov, Alexander Schemamann sau Nikolai Berdiaev.
,Prin efortul acestor oameni, spiritul slav a restituit, cu o mana
generoasa, lumii ceea ce ideologia slava 1i luase cu cealaltd. Prin ei,
discursul rusesc al diavolului e in curs de rascumparare”.!5

13 Diac. IOAN 1. ICA jr., Rusia si filosofiile ei..., p. 14.

1% JOAN GH. SAVIN, Iconoclasti si apostati contemporani, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1995, p.
63.

15> ANDREI PLESU, Prefatd la lucrarea lui NIKOLAI BERDIAEV, Sensul creatiei. Incercare
de indreptare a omului, traducere de Anca Oroveanu, prefatd, cronologie si bibliografie de
Andrei Plesu, Ed. Humanitas, 1992, p. 6.
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b. Perspectivele existentialismului crestin la Nikolai Berdiaev
Dintre toti ganditorii exilului rusesc, Nikolai Berdiaev reprezinta foarte
bine aripa existentialismului crestin. Cel pe care Serghei Bulgakov il
numea la modul cel mai direct ,prea accentuat antropologic”, s-a nascut
la 6/19 martie 1874, la Kiev, ,intr-o familie apartinand aristocratiei
militare”. Cu radacini frantuzesti dupa bunica din partea mamei
(contesa Mathilde de Choiseul-Gouffier), viitorul mare filosof a iubit din
adolescenta lectura. La numai 14 ani reusise sa-i parcurga pe Kant,
Hegel, Voltaire sau Schopenhauer, pe Dostoievski, Tolstoi sau Soloviov.
Urmeaza mai intai scoala de cadeti din orasul natal si apoi Universitatea
din acelasi oras. Aici il intalneste pe Sestov, cu care ramane bun prieten.
Parcursul ideologic este unul fluctuant, ridicAindu-se de la marxistul
convins'6, la statutul revolutionarului pentru idealurile spirituale. In
1898, in urma unui miting la care ia parte, este acuzat de complot si este
arestat. In 1901 este deportat in nord, la Vologa, unde scrie prima sa
lucrare ,Subiectivism si individualism in filosofia sociala. Studiu Critic
asupra lui N.A. Mihailovski”. Din 1903, revenind la Kiev, Berdiaev
deschide un nou capitol in preocuparile filosofice: religia. Ajunge astfel
la ceea ce defineste drept ,convertire interioara”. 17

In 1904 se cisitoreste cu Lydia Truseva, alituri de care va
ramane pand la moarte. Stabilit la Moscova, in 1907, infiinteaza
sSocietatea filosofico-religioasa”, in cadrul careia ,studiaza opera lui
Vladimir Soloviov, cea mai puternica figura a filosofiei ruse din secolul al
XIX- lea. Citeste pe slavofili. Se ocupa de gandirea lui Homiakov (in care
apare tema libertitii ca esentiald pentru crestinism)”.18 In 1913, scrie un

16 Nu odatd mi s-a pus intrebarea ce anume m-a indemnat sa devin marxist, chiar daca nu
tocmai ortodox si avand cugetul liber? Complicata intrebare. O sensibilitate deosebita pentru
marxism am pdstrat-o §i astdzi. Nu puteam adera la socialistii-narodnici sau la socialistii-
revolutionari, cum au inceput si se numeascd. Imi era strdin tipul psihologic al vechilor
revolutionari rusi. prin conceptiile mele, nu eram un narodnic. In plus imi repugna punctul
privind teroarea, fatd de care am avut intotdeauna o atitudine negativa. Marxismul insemna o
formatie cu totul noud, el releva criza intelectualitatii ruse” (NIKOLAI BERDIAEV,
Cunoasterea de sine. Exercitiu de autobiografie filosoficd, traducere din rusd de Inna Cristea,
Ed. Humanitas, Bucuresti, 1998, p. 135).

17 Berdiaev consemneazi faptul ci descoperirea ,.sensului a premers cdautdrii lui Dumnezeu,
cautarea vesniciei a premers cautarii mantuirii. Odatd, la hotarul dintre adolescenta si prima
tinerete, m-a zguduit un gand: nu cunosc sensul vietii, dar cautarea sensului confera deja un
sens vietii si-mi VOi consacra viata acestei cautari a sensului. A fost o adevaratd cotiturd
interioara care mi-a salvat toatd viata. Am trdit cu entuziasm aceasta cotiturd, am si  descris-
0, dar manuscrisul mi-a fost luat cind m-au arestat prima oard si s-a pierdut. As fi dorit sa
recitesc atunci ceea ce am scris atunci, sa simt uriasul elan pe care I-am trdit. Aceasta a fost
adevarata mea convertire, cea mai puternica din viata mea, convertirea Sspre cautarea
Adevarului, care a insemnat de fapt, credinta in existenta Adevarului” (NIKOLAI BERDIAEV,
Cunoasterea de sine..., p. 95-96).

18 ANDREI PLESU, Cronologie, in NIKOLAI BERDIAEV, Sensul creatiei..., p. 19.
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articol critic impotriva oranduirii Bisericii Ruse: ,,Cei care sting Duhul”,
calificat de sinodali ca blasfemiator. Trei ani mai tarziu, Berdiaev publica
lucrarea ,Sensul creatiei. Incercare de indreptdtire a omului”, o
veritabild expresie si sintezi a gaindirii sale antropologice. In 1920
ajunge profesor de filosofie si istorie la Universitatea din Moscova, insa,
la scurt timp este arestat si anchetat de CEKA (securitatea sovietica,
devenita mai tarziu GPU).19 Alaturi de alti intelectuali rusi, Berdiaev ia
drumul exilului si, in septembrie 1922, se stabileste in Germania, la
Berlin. Se integreaza rapid in randul filosofilor si fenomenologilor
germani, publicA mai multe lucrari de referinta (Ex.: Filosofia lui
Dostoievski, Sensul istoriei, Filosofia integralitatii, Un nou Ev Mediu) si
infiinteaza ,Academia Rusa de Filosofie religioasa”, ,replica, in exil, a
celei de la Moscova”. In 1924, se muti la Clamart, 1angi Paris. Este o
perioada productiva in discutii si conferinte, incununata de infiintarea
revistei Puti (Calea) (1926-1940). In 1947, cu un an inaintea mortii,
primeste titlul de Doctor Honoris Causa din partea Universitatii
Cambridge. La 24 martie, cu 74 de ani impliniti, moare subit la masa de
lucru. Majoritatea manuscriselor sale sunt donate post-mortem
Muzeului Literaturii din Sankt Petersburg.

In personalitatea complexi a marelui exilat, regisim imaginea
tipicd a apologetului de secol XX. Plecand de la analiza propriei
existente, Berdiaev incearci, printr-o viziune novatoare, sa ofere un nou
contur existentei omului contemporan. El are in primul rand in vedere
rezolvarea problemei instriinirii si izoldrii culturale.2c In acest sens,
prin cele ldsate in scris, ajunge la opinii si solutii pertinente pentru
renasterea si revalorificarea unei existente crestine. Iata prin urmare de
ce este atat de valoros pentru exponenta apologetica a cercetarii
noastre in domeniul existentialismului crestin.

Preocuparea lui Berdiaev pentru filosofia existentialista pare sa
fie la prima vedere una de context. Problematica era aproape la moda in
perioada sa, regasindu-se in deschiderea si apetitul pentru marii clasici
ai acestui gen filosofic: Heidegger, Jasper, Sartre sau Kierkegaard. Cu
toate acestea, daca ludm 1in calcul preocuparea pentru conditia si
perspectiva spiritului uman, descoperim o adevarata pasiune, o nota
caracteristica si in acelasi timp un ,fir rosu”, care strabate intreaga sa
opera scrisa.2! De aceea, Berdiaev se dezice de o interpretare pur

19 Episodul este marturisit in autobiografia sa. Printre altele (numele anchetatorilor si contextul
interogarii), filosoful rus mentioneaza cd a vorbit ,trei sferturi de ord despre motivatia
religioasa, filosofica si morald a anticomunismului sdu”. Dupd interogatoriu este condus acasd
,»,pe motocicletd”, punandu-i-se in vedere sa paraseasca tara.

20 NIKOLAI BERDIAEV, Cunoasterea de sine..., p. 171.

21 Filosofia mea, spunea Berdiaev, apartine genului de filosofie a existentei. Propria conceptie
filosofica despre lume se distinge esential de a lui Heidegger si Jaspers si a fost elaborata in
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conceptuald a realitatilor existentiale, conturand astfel principalele
coordonate ale filosofiei sale. ,Izvoarele mele sunt altele, marturiseste
filosoful rus. Nicidecand n-am fost un filosof pur, nicicand n-am izolat
filosofia de viata. Dimpotriva, totdeauna am considerat cunoasterea
filosofica drept o functie de viatd, un simbolism al experientei spirituale
al drumului spiritual. In filosofie se imprimi toate contradictiile vietii si
nu este nevoie sa se incerce a se estompa. Este imposibil a separa
cunoasterea filosofica de totalitatea existentei spirituale a omului, de
credinta sa religioasa, de contemplatia sa miotica, daca o are”.22

c. ,Adevarul si revelatia” ca principii ale existentei omenesti

In primul capitol al lucririi ,Adevdr si revelatie”,23 Berdiaev face o
analiza completa asupra ,omului trascedental”, in contextul legaturii
dintre ,filosofia existentiala si experienta spirituald”. ,Filosofia
existentiala a devenit din pacate, o moda, mai ales datorita lui Sartre.
Chiar si mai greu accesibilul Heidegger — putini sunt cei care l-au citit! —
a dobandit titlul de ganditor la moda. Or, o filosofie serioasa n-ar trebui
sa devina niciodata obiectul unei adoratii exagerate; aceasta o
desfigureaza. Nu e mai putin adevarat ca, filonul existentialist al
gandirii, releva o criza a filosofiei traditionale si angajarea ei pe o cale
noud. Acest fapt dezviluie o ruptura cu intelectualismul Greciei Antice
mostenit de scolastica, precum si cu rationalismul cartezian si idealismul
german”.24 Dincolo de spiritul novativ, pe care il cauta in acea perioada,
cea mai periculoasa caracteristicd atribuita filosofiei existentialiste este
obiectivizarea, echivalentd in opinia lui Berdiaev cu ,desfigurare,
depersonalizare, pierderea libertatii, supunere la universal, cunoastere
prin concept”. Pe de alta parte, filosoful rus identifica ca nota definitorie
pentru existentialism: expresionismul. Este vorba aici despre o
~exprimare/ evocare a existentei” si nicidecum despre o ,definire a
existentei acesteia”. ,Este inadmisibil, spune el, si se pretindd ca
Dumnezeu este cauza Universului. Intre Dumnezeu si om nu poate
exista o relatie cauzala. Dumnezeu nu determina nimic: El nu e o punte

afara tuturor curentelor ce-si au originea in Kierkegaard. Am crezut intotdeauna ca filosofia nu
ar putea fi decat una, a existentei omenesti, neapartindnd obiectelor. Gandirea rusa avea tendinta
elaborarii unei filosofii a existentei, era orientata spre viata concreta, catre existent. Totusi, aici
fiind vorba de o filosofie a religiei si nu de o teorie a cunoasterii, nici de metafizica, prefer sa
folosesc termenul de «viata» ce apartine Evangheliei, legat de spiritualitate, decat termenul de
«existenti»” (NIKOLAI BERDIAEV, Spirit si libertate. Incercare de filosofie crestind,
traducere de Stelian Lacatus, postfata de Gheorghe Vladutescu, Ed. Paideia, Bucuresti, 2009, p.
8).

22 NIKOLAI BERDIAEV, Cunoasterea de sine..., pp. 119-120.

2 NIKOLAI BERDIAEV, Adevair si revelatie. Prologomene la critica revelatiei, traducere,
note si postfatd de Ilie Gyurcsik, Editura de Vest, Timisoara, 1993, p. 9.

24 NIKOLAI BERDIAEV, Adevar si revelatie, pp. 9-10.
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exterioara sau superioara (literal «in afarid» sau «deasupra»). Aceasta
este cauza pentru care toate reprezentarile traditionale ale raporturilor
dintre libertate si har au imbéatranit atat de mult: ele tin de domeniul
obiectivizarii”.2s

Din punct de vedere principial, se pot identifica doua feluri de
existentialism: religios (sau crestin) si ateu. Sub aceasta forma,
Berdiaev identifica, pentru fiecare forma in parte, pe cei mai de seama
reprezentanti. Astfel, in prima categorie sunt pomeniti: Fericitul
Augustin, Pascal, Kierkegaard sau Dostoievski, iar in cea de a doua, el 1i
aminteste pe: Sartre, Heidegger, la care se adauga si discipoli lui
Nietzsche. Partea cea mai importanta a existentialismului berdiaevian
ramane insa ,descrierea structurala a fiintei umane”. Influentat foarte
mult de teologia patristica, Nikolai Berdiaev arata ca omul este dintru
inceput o realitate compoziti. In calitate de microcosmos, el tine
laolaltd doui universuri: material si spiritual. In consecints, ,omul este
tragic datorita naturii sale ambivalente, care il face sa apartina celor
doud universuri si sd nu se multumeascd doar cu unul dintre ele. In
spatele omului natural, (si includ sub aceastd denumire omul social) se
ascunde un altul pe care il voi numi transcedental. Acest om
transcedental este omul interior, a carei existenta se situeaza in afara
obiectivizarii”.26 De aici reiese in primul rand esenta spirituald sau
duhovniceasca a existentei omului si implicita predispozitie religioasa.

Valorificind elementele de antropologie crestind, Berdiaev
vorbeste despre o crestere permanentd a omului de la material la
transcedental, de la natural la supranatural. Adevarul se pozitioneaza
intotdeauna ,supranatural”, intrucat ,semnifica un avant al spiritului
deasupra naturalului”. De aceea, resortul pentru dobandirea acestui
deziderat ramane negresit ,revelatia supranaturala” si ,harul
dumnezeiesc”. ,Harul, al carui concept a fost de asemenea supus unei
obiectivari, reprezintd tocmai elementul divin in om; el este legdtura
eternd care-l uneste pe omul transcedental cu Dumnezeu. Adevarata
distinctie fundamentald e cea dintre spirit si naturd, dintre planul
existential si planul obiectivat. Revelatia e cea a spiritului, dar ea se
obiectiveaza in istorie si in viata sociala. Din acest punct de vedere nu
subzista in ea decat o simbolizare cu caracter sacru”.27

De aici porneste Nikolai Berdiaev pentru a-si articula pozitia fata
de adevir si revelatie, ca realititi si problematici existentiale. In acest
sens, se ajunge la consacrarea unui ,Adevar Personal”, Ipostatic, descoperit
omului prin revelatie de-a lungul istoriei. Adevarul se identificd, asadar, cu

% |BIDEM, p. 11.
2 |BIDEM, pp. 15-16.
27 IBIDEM, p. 21.
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Logosul, insumand ,calitatea si valoarea lui suprema”. Valoarea
adevarului este totalda; atribuirea sa nefiind nicidecum teoretica sau
conceptuali. In consecintd, omul nu identifici niciodats ,un adevar inclus
in obiecte”, ci numai prin revelatie ajunge la o intelegere creatoare a
acestuia. Berdiaev merge mai departe si vorbeste despre un ,Adevar
comunitar”, care ,presupune contactul cu fraternitatea intre oameni”. In
aceasta idee, regasim o descriere partiala a gandirii sociale la Berdiaev. De
retinut este delimitarea sensibild pe care o explica, pornind de la legatura
dintre ,comunitarism si colectivism”, din perspectiva Adevirului. In
acest sens, Berdiaev socoteste ,comunitarismul” a fi ,relatia de comuniune
frateasca a persoanelor umane intru Adevar si ea implica libertatea lor”.
Acesta devine ,universalitate” sau ,sobornicitate”,28 care presupune
implicit libertatea de manifestare si dialog a partilor. Pe de alta parte,
scolectivismul nu e decat deformarea si degenerescenta constiintei
psihologice si a constiintei etice a omului, alienarea lor, aservirea omului
fata de o realitate deloc autentica, dar fictiva”.29

Adevarul lui Berdiaev reprezinta un element esential in definirea
omului ca ,realitate compozitd a universului”. Astfel, ,tot ceea ce nu
provine din Adevar si din Spirit are o semnificatie relativa si
trecdtoare; in fond, revelatia trebuie sa se purifice si sa se elibereze de
astfel de elemente. Cunoasterea Adevarului nu inseamnda cunoasterea
unui obiect strain care ni se opune, ci e 0 comunicare cu acest obiect, cu
inceputul unei existente in Adevar”.3°

d. Realitatea naturala si spirituala a omului

In lucririle ,Sensul creatiei”s si ,Spirit si libertate”,32 descoperim
elementele esentiale in ceea ce priveste parcursul omului de la
cunoasterea naturald la revelatia prin credinta. Berdiaev explicd in
primul rand modul in care acesta poate fi inteles in raport cu zidirea lui

28 Aici Berdiaev ii urmeazi lui Alexei Stepanovici Homiakov (1804-1860), care a definit acest
termen, integrandu-1 ca principiu fundamental in teologia sa eclesiologica. Dupa el, termenul de
sobornost se defineste prin ,,unitatea in pluritate/diversitate”. In felul acesta, apeland la gandirea
Sfintilor Chiril si Metodiu, Homiakov incerca astfel sa explice faptul ca termenul de katholikos,
nu venea de la kathola, ci de la katholon. Kata inseamna dupd. Biserica Catolicd este Biserica
dupd toti sau dupd unitatea tuturor, Biserica umanitatii libere, a umanitatii desavarsite”
(TOMAS SPIDLIK, Spiritualitatea Rasaritului crestin. IV. Omul si destinul sau in filosofia
religioasd rusd, traducere Maria-Cornelia Ica jr., studiu introductiv si postfata diac. loan 1. Ica
jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2002, p. 123).
29 NIKOLAI BERDIAEV, Adevir si revelatie, pp. 25-26.
39 |BIDEM, p. 41.
31 NIKOLAI BERDIAEV, Sensul creatiei. Incercare de indreptatire a omului, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 1992.
32 NIKOLAI BERDIAEV, Spirit si si libertate. Incercare de filosofie crestind, Ed. Paideia,
Bucuresti, 2009.
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Dumnezeu. Este foarte important, de asemenea, locul pe care il aseaza si
cum ar putea fi descoperit in perspectiva sa cosmologica. Nu in ultimul
rand, el descrie structura omului (trup-suflet/spirit), ajungand mai apoi
sa afirme necesitatea hristologica a reabilitarii si recapituldrii cosmologice
in raport existential si vesnic.

Existentialismul ca filosofie se ,descifreaza” in mare parte 1in
anticul dicton ,cunoaste-te pe tine insuti” (nosce te ipsum). Numai
in aceasta stare a constiintei de sine, omul poate intelege ,sensul
creatiei”, poate lua contact cu realitatea in care respira. Cu toate acestea,
intelesurile antropologice sunt mult mai profunde, intrucat ,insasi
constiinta omului ca centru al lumii, ascunzand in sine secretul lumii
si inaltandu-se deasupra tuturor lucrurilor lumii este pozitia oricirei
filosofii, fara de care nu poti cuteza sa filosofezi”.33 De aici rezida
convingerea filosofului rus despre ,calea antropologica — singura
cale de cunoastere a universului”, caci ,numai in constiinta de sine si
simtirea de sine a omului se dezvaluie tainele divine”.34 Omul are astfel
posibilitatea sa cunoasca lumea intrucat, pe de o parte, lumea face parte
din structura sa materiala si, pe de alta parte, sade deasupra lumii in
virtutea naturii sale spirituale. Cu alte cuvinte, el este ,punctul de
intersectie a doud lumi”. Acest lucru il face deopotriva imparat si rob,
liber si incatusat, puternic si slab, ,reunind intr-o existentd unica
madretia si nimicnicia, ceea ce este vesnic si ceea ce este pieritor”.35

Mai departe, ascendenta antropologica este completatd de Berdiaev
cu perspectiva cunoasterii de sine. Abia acum, dandu-si seama de realitatea
sa compozitd, sau mai bine zis, regasindu-se in ceea ce este, omul
problematizeazi si cautd sensul vietii. In atare caz, orice fel de explicatie
filosofica sau argumentatie stiintifica il ermetizeaza, neoferindu-i raspunsuri
concrete si satisfacatoare. ,,Numai revelatia despre Hristos da cheia pentru
dezvaluirea tainei constiintei de sine a omului. Suprema constiinta de sine a
omului este limita absoluta a oricarei cunoasteri stiintifice. Stiinta cunoaste
cu deplin drept omul doar ca parte a lumii naturale si se confunda cu
dualitatea constiintei de sine umane ca limita a sa. Dar si filosofia supremei
constiinte de sine a omului este posibila doar atunci cand ea este constient
orientata de revelatia religioasa despre om”.36

Inainte de a ajunge si dea contur existentialismului crestin pe
care il promoveaza, Berdiaev recunoaste ca este mai mult decat necesara
o ,filosofie religioasa”. Descoperita partial in aproape toate sistemele si
modalitatile de interpretare, iubirea de intelepciune se sprijina implicit

33 NIKOLAI BERDIAEV, Sensul creatiei..., pp. 67-68.
3 |BIDEM.
35 |BIDEM, p. 70.
35 |BIDEM, p. 71.
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pe ceea ce el numeste ,viata spirituali si activitatea spiritului”. In fapt,
Berdiaev este convins de faptul ca ,0 metafizici abstractd nu poate
exista, dar o filosofie sau o fenomenologie a vietii spirituale este
posibild”.37 De aici rezulta implicit si exprimarea realitatii compozite a
omului. Mai mult, calauzit de invatatura Bisericii, filosoful rus afirma
structura dihotomica a omului, ,constituit cu un suflet si un trup si ca
spiritul in el, nu este decat rezultanta actiunii Sfantului Duh”.38 Mai
departe, apare distinctia ,,de principiu intre spirit-duh si suflet”, pe care
Berdiaev o explica in legatura cu apartenenta compozita a firii umane. El
arata astfel care sunt diferentele sensibile din aceastd legatura: trup-
suflet/spirit. ,Sufletul apartine naturii, realitatea sa este o realitate
de ordin natural, nu este mai putin natural decat corpul. Sufletul e alta
entitate decat corpul, decat materia. Dar spiritul nu poate fi opus
corpului si materiei, nu este realitate de acelasi ordin, cum sunt corpul
st lumea materiala. Din interior, din profunzime, spiritul absoarbe in el
corpul si materia ca si sufletul, dar spiritul apartine unei alte realitati,
unui plan diferit. Natura nu e renegatd, ci iluminata in spirit. Spiritul
se uneste interior sufletului si il transfigureaza. Distinctia dintre spirit
st suflet nu implicd separarea spiritului si psthicului. Dar orice
psthologism in filosofie, nu este decat o forma de naturalism”.39

De la constitutia spirituala a omului se trece foarte usor la ,viata
religioasd”. Exista, totusi, o diferenta sensibila intre ceea ce filosoful
numeste ,spiritual” si ,religios”. Daca in valentele sale spirituale omul
cautd o revigorare interioara, o trezire si o nastere a sufletului, in religie
el se regiseste cu adevirat. ,In viata religioasi omul depiseste spaima,
tortura de ceea ce e strdin si indepartat de el. Dar intimitatea, inrudirea
cu fiinta nu se descopera decat in experienta spirituala; in experienta
psihica si sensibild fiinta e sfasiata si izolatd”. Cu alte cuvinte, religia
reprezinta pentru Berdiaev o regasire a spiritului chinuit de complexe si
apasari psihologice. Prin urmare, viata religioasd interpeleazd viata
spirituald si de aceea filosoful defineste crestinismul drept ,religia
spiritului”. Este o scara pe care Dumnezeu o pune inaintea omului, care
a primit mai inainte posibilitatea de devenire, pentru a urca treapta cu
treapta spre desavarsire. Profund marcat de aceasta infinita descoperire,
Berdiaev vorbeste laudativ despre ,religia spiritului si a vietii spirituale,
religia Treimii, ca patrie a spiritului, in care se descopera Dumnezeu ca
Parinte iubitor si apropiat”.40

Filtrandu-se prin explicatiile si argumentatiile mistice, existenta

37 NIKOLAI BERDIAEV, Spirit si si libertate..., p. 28.
38 |BIDEM, p. 29.

39 IBIDEM, p. 30.

40 |BIDEM, pp. 45-46.
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religioasd a omului la Berdiaev tanjeste dupa relatia cu Dumnezeu in
vesnicie. Este vorba despre o ,,miscare a omului in Dumnezeu”, o realitate
care se implineste tainic in eternitate. Inci din aceasti viati, sufletul
tanjeste permanent dupa Dumnezeu, cautand sa se intoarca la ,izvorul
vietii, la patria spirituala”. Fara acest orizont, ,viata omeneasca devine cu
adevarat inspaimantatoare, cand nu exista nimic deasupra omului, cand nu
existd misterul divin si infinitul divin”. Insi, pentru a ajunge aici,
antropologia lui Berdiaev, trebuia sa-si insuseasca neaparat un caracter
hristologic. Astfel, prin Intruparea Sa, Fiul lui Dumnezeu
recapituleaza in Sine ,,toata umanitatea”. Berdiaev este constient de
faptul ca numai astfel omul, care are realitate compozita din natural si
supranatural (microcosmos) poate ajunge la scopul suprem:
indumnezeirea. De acum inainte, antropologia filosofului rus capata
valente hristologice. Meritul deplin pentru aceasta restaurare il are implicit
revelatia crestina, intrucat ,recliddeste omul in sanul acestei realitati”.
Astfel, ,prin Fiul revenim in sanul Tatalui. Cu El incepe o noua speta
uman-spirituald, cea a lui Hristos. El este Vita de vie si eu sunt ramura.
Toatd speta umand regeneratd rdmane in Hristos, Dumnezeu-Om. In
omul spiritual este inclus cosmosul, toatd creatia. Cosmosul s-a despartit
violent de omul cazut si a devenit pentru el natura exterioara care-l
supune. Dar cosmosul revine cdtre omul regenerat. In lumea spirituald
cosmosul ramane in om, dupa cum omul ramane in Dumnezeu” .41

e. Coordonatele istorice ale existentei dupa Berdiaev
Valoarea timpului si implicatiile lui existentiale, reprezinta o alta tema
de interes in filosofia lui Berdiaev. Ce inseamna in fapt ,istoric”? Care
sunt perspectivele metafizice ale temporalitatii? Unde se asazd omul
cand vine vorba de vechi si nou? Care este scopul final/eshatologic al
existentei? Iatd doar cateva intrebari la care incearca sa raspunda
filosoful rus in celebrele sale lucrari: ,Sensul istoriei”42 si ,,Un nou Ev
Mediu” .43

Din punct de vedere teologic, istoria este socotita ,timpul” sau
svremea mantuirii”. Ea curge din momentul inceputului existentei
noastre ca fiinte create de Dumnezeu si se masoara pana la raspunsul
final pe care omul 1l da inaintea Marelui Judecdtor.44 Marcat de aceste

41 IBIDEM, p. 217.

42 NIKOLAI BERDIAEV, Sensul istorigi, traducere de Radu Parpauta, Ed. Polirom, Bucuresti, 2003.
43 NIKOLAI BERDIAEV, Un nou Ev Mediu, traducere de Maria Vartic, Ed. Paideia, Bucuresti,
2016.

4 Mai mult, exista o diferenta sensibila intre ceea ce numim timp sacru si profan. in Biserica,
de pilda, timpul istoric dobandeste valoare liturgica, fiind sfintit in scopul pregatirii omului
pentru vesnicie. De aceea, la inceputul fiecarei Slujbe Euharistice, diaconul rosteste cuvintele
,,Vremea este a face Domnului!”.
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coordonate, omul lui Berdiaev primeste temporalitatea istorici in
identitatea liuntrici a existentei sale. Inteles ca sintezi intre fizic si
metafizic, cel definit ,microcosmos” ,reflecta si fiinteaza intreaga
lume reala si toate epocile istoriei”. El nu este numai o ,fractiune din
univers”, ci reprezinta concret ,intreaga lume care, datorita starii in care se
afla constiinta omului respectiv, poate fi inchisa, dar care se deschide
dinduntru pe misuri ce aceasti constiinti se extinde si se lumineazi. In
acest proces de adancire a constiintei se reflecta toate marile perioade din
istoria lumii de care se ocupa stiinta istorica ce filtreaza totul prin critica
documentelor, inscriptiilor, arheologiei etc”.45 Cu alte cuvinte, in constiinta
omului duhovnicesc (sau spiritual), se cuprinde intregul univers temporal
al existentei, la care se adaugd totodata posibilitatea unei deveniri
eshatologice. De aceea, filosoful rus socoteste mai mult decéat necesara o
interpretare metafizica a istoriei. Si aici el se apleacd putin asupra
unor realitati de fapt, pe care le deduce implicit din istoria filosofiei
universale, articuland specificul temporal al credintei crestine. Astfel, pe de
o parte, grecii antici, prin Platon si Aristotel, nu aveau o ,filosofie a istoriei”
si nici ,atitudine fata de viitor”, fiind preocupati mai degraba de esteticul
lumii, ,receptand universul static, ca o contemplatie clasica a
proportionalitdtii cosmosului”.4¢ Pe de altd parte, drama istorica de care
vorbeste Berdiaev se regaseste in specificitatea mesianismului evreiesc.
Privirea spre inainte, specifica de altfel, si crestinismului, aduce cu sine si
nazuinta in implinirea asteptarilor eshatologice. Se deduce astfel ca
,prin originea ei istorica, filosofia istoriei este strans legatd de eshatologie;
ea ne explica de ce istoricul s-a nascut la poporul evreu. Eshatologia este
stiinta despre sfarsitul istoriei, despre deznodamant, despre solutionarea
istoriei universale. Aceasta idee eshatologica este absolut necesara pentru
ca ideea istoriei sia fie constientizata si formulata, spre a se intelege
miscarea, savarsirea avand sens si final”.47

Aceastd realitate vesnica a timpului se intelege ca ,predilectd
destinului pamantesc si istoriei pamantesti a omului”. De aceea, intr-un
inteles mai larg, filosoful rus vorbeste despre un corespondent al
existentei vesnice: istoria celesta sau destinul celest al omului. ,,Ce
reprezintd aceasta istorie celesta? Este autentica bazda metafizica a
istoriei. Cerul si viata celestd, in care a fost zamislit procesul istoric, nu

4 NIKOLAI BERDIAEV, Sensul istoriei, p. 24.

46 | Constiintei grecesti ii era specificd contemplarea stirii armonioase depline, pe care niciodatd nu
o putem lega cu viitorul. De aceea, pentru constiinta greceasca nu exista acea atitudine spre viitor,
care sd devind punct initial de percepere a procesului istoric §i sd facd posibild constiinta istoriei ca
dramd in curs de desfasurare. Cu adevarat, istoria este o drama care are propriile sale acte, de la
primul pana la ultimul, care are propriul ei inceput, propria dezvoltare interna, propriul sfarsit,
propriul chatarsis, propria implinire” (NIKOLAI BERDIAEV, Sensul istoriei, p. 28).

4’NIKOLAI BERDIAEV, Sensul istoriei, pp. 31-32.
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sunt nimic altceva decat viata spirituald cea mai profund launtrica,
fiindca, intr-adevar, cerul nu este numai deasupra noastrd si nu numai
la o oarecare departare de noi, ca o sfera transcedentald aproape de
neatins — cerul este si cea mai profunda adancime a vietii noastre
spirituale. Cand tindem in aceasta adancime dinspre suprafata, atunci,
cu adevdrat, venim in contact cu viata celestd” .48 Si aceasta istorie celesta
incepe de la facerea lumii, impartasindu-se din ,taina profunda a relatiei
dintre Dumnezeu-Tatal si Dumnezeu-Fiul”. Tot in acest sens, Berdiaev
socoteste ca aceasta miscare divind din sanul Preasfintei Treimi, ar fi
legata implicit de ,,crearea lumii si a omului”. Cu toate acestea, sensul
suprem al istoriei si al timpului il reprezinti neconditionat Intruparea
Mantuitorului Hristos. El, ,,Omul cu litera mare”, ,ofera solutia
problemei fundamentale a metafizicii istoriei si predetermina acele forte
spirituale care actioneaza aici. Doar legatura intre procesele teogonice,
cosmogonice si antropogonice explica istoria ca principiu metafizic si
spiritual, nu ca principiu anti-metafizic, opus realitatii launtrice
spirituale; aceasta legatura nu se separa, ci uneste intr-o unitate interioara
anume, care ne este data in experienta noastra spirituala”.49

La istoricitatea celesta si la caracterul teonom al omului se interpune
perspectiva sumbra a autonomiei existentiale Renasterii sau a ,,noului
Ev Mediu”, asa cum o numeste Berdiaev. De data aceasta, filosofia sa
dobandeste o mai vadita coloratura apologeticid. Problematica pe care o
dezvolti este una extrem de actuald pentru teologia fundamentala,
referindu-se la perioada de trecere de la Evul Mediu al credintei, justificata
de argumentele rationale, la Evul Renasterii. Tema, una de altfel, predilecta
la existentialistii crestini, este abordata de Berdiaev intr-un mod cu totul
aparte. El nu face uz de armele scolasticii, dezvoltand o apologetica bazata
pe principii ortodox-mistice, menite s aduca lamuriri si raspunsuri in
primul rand cu privire la conditia umana.

Observatiile si critica adusa evului Renasterii sunt cat se poate de
concrete. Multe dintre ele se regasesc si in societatea noastra,
adancindu-se si mai mult in pericolul instrainarii omului de autenticul
existentei sale. Ei bine, tocmai aici actioneaza filosofia lui Berdiaev. El
vine si face o diagrama a tuturor inconvenientelor desprinse din
istoricitatea unei lumi autonomizate rational si spiritual. Subjugat
acestui secol si in lumina unei false renasteri, ,omul european se ridica
intr-o stare de secatuire teribila. El nu mai stie unde e centrul vietii
sale. Sub picioarele sale nu simte adancime. El se consacra unei
existente ordinare; traieste pe doua dimensiuni, ca si cum ar fi locuit pe
fata pamantului, nebanuind ceea ce e dedesubtul lui si ceea ce e

“NIKOLAI BERDIAEV, Sensul istoriei, p. 41.
“SNIKOLAI BERDIAEV, Sensul istoriei, p. 57.
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deasupra. E deci o distanta formidabila si o formidabila contradictie
intre inceputul si sfarsitul erei umaniste”.5°

Libertatea de manifestare si chiar operele de geniu, realizate la
inceputul Renasterii, sunt socotite de Berdiaev drept ,reminiscente”
deprinse ,,din izvoarele spirituale ale vietii”, cu care omul inca ramane in
contact o vreme. Cu toate acestea, adancirea sa in propunerile Renasterii
aduce negresit instrainarea, dedublarea si implicit moartea sufleteasca.
Exista, pe de alta parte, si o fatetd pozitivd a Renasterii, caracterizata
~printr-o inflorire parfumata de sfintenie, care este cea mai mare culme pe
care poate s-o0 atinga spiritul creator al omului”. Este vorba aici despre
~Renasterea medievald inspirata de arta goticd si pictura primitivilor
italieni, a caror renastere e crestina. Sfintii Dominic si Francisc, Ioachim de
Flore si Sfantul Th. de Aquino, Dante si Giotto, iata adevarata renastere a
spiritului omenesc, a creatiei omenesti, si care nu e fara legaturi cu
Antichitatea”. Din aceastda perspectiva, sclipirea creatoare a omului este
asezata in lumina Revelatiei divine, neavand nimic de-a face cu acea stare
de ,dedublare sau separatie” prin care omul era ademenit sia ,faca nu
numai experienta fortelor sale, dar si pe aceea a neputintei sale”.5!

Timpul si dorinta modernitatii au singuralizat firea umana in raport cu
adevaratele coordonate ale existentei crestine. Dincolo de principialitatea sa
autonoma, el pastreaza totusi reminiscentele unei revelatii spirituale, la care,
din cand in cand, se raporteaza tangential. De aceea, inainte de a descrie
fenomenul in sine, Berdiaev articuleaza legatura acestuia cu Antichitatea si
crestinismul, caci altcumva ,,nu ar fi putut fi creator si stralucitor in rezultatele
sale”. In consecint, ,nu deodatd s-a hotdrat sd infitiseze pe om fird
Dumnezeu si contra lui Dumnezeu. Umanismul acesta nu a fost al lui Pico
della Mirandola, al lui Erasm si al diversilor alti ganditori ai Renasterii. Dar
in umanism se ascundea si 0 samanta a negatiei si din ea a iesit acest
umanism al timpurilor moderne, ale carui fructe unanime s-au vdazut in
zilele noastre si care inseamnda cu adevdarat negarea omului” .52

>0 NIKOLAI BERDIAEV, Un nou Ev Mediu, pp. 14-15.

>INIKOLAI BERDIAEV, Un nou Ev Mediu, p. 17.

>’NIKOLAI BERDIAEV, Un nou Ev Mediu, pp. 23-24. Problema evolutiei omului spre
nihilism are ca rezultat complet si definitiv ,,moartea lui Dumnezeu”, promovatd intens de
Nietzsche, pe firul ideilor kantiene. Socotind crestinismul drept ,,manifestarea istorica,
lumeasca si politicd a Bisericii”, filosoful german genereaza o izolare a lui Dumnezeu in
suprasensibil, decretand implicit evenimentul ,,mortii Iui Dumnezeu”. In elanul siu revolutionar,
decretul filosofiei Iui Nietzsche isi propunea sd elibereze rationalismul de sub ,.controlul
scolasticii”. Sub acest imbold, demersul sau ajunge in cele din urma la promovarea istorica a
empirismului individualist”, care devine astfel ,poarta deschisd pe care va patrunde
nihilismul. In acelasi timp, antirationalismul fideismului romano-catolic si al pietismului
protestant pregdtesc aparitia utilitarismului valorilor. Iar axiologia utilitara duce inevitabil,
prin contestarea prioritdtilor axiologice, la relativism si, in cele din urmd, la amoralism, la
rdsturnarea  tuturor valorilor” (CHRISTOS YANNARAS, Heidegger si Areopagitul,
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f. Esenta libertatii creatoare a omului in Biserica
Din cele mai sus aratate, rezulta foarte clar specificul si directiile crestine
ale filosofiei existentialiste promovate de Berdiaev. Foarte aproape de
teologie, impartasind convingeri profund ortodoxe, filosoful rus dezvolta
o valoroasa antropologie comunitara, altoita pe experienta Bisericii. De
aici se desprind cele trei directii imprimate ethosului omenesc, din
perspectiva sa: etica legii, etica mantuirii si etica actului creator. Astfel,
avem de-a face cu ceea ce el numeste ,libertatea” si ,menirea
omului”.53 Aceste doua perspective existentiale se descopera si se
imbogatesc permanent in actul dinamic al creatiei in care omul este
implicat. Fara sa cada in relativism, Berdiaev este sigur de faptul ca
Stoatd aceasta evolutie creatoare nu-si gaseste solutia decat in Hristos.
Facand posibila orientarea spre Dumnezeu, libertatea lui Hristos
devine izvorul intregului neam omenesc”.54

In libertatea sa, omul lui Berdiaev cauti in permanenti
impacarea cu Dumnezeu. El simte pregnant ,nevoia intalnirii unui
Dumnezeu ce sufera si ispaseste, adica un Dumnezeu care participa la
destinul tragic al lumii”. Pentru a ajunge sa patrunda in aceasta
impreunare desavarsita, socotitd a fi ,capatul libertatii sale”, omul
trebuie si accepte si creadd in Intruparea MAntuitorului Hristos. Cu
toata libertatea de care dispune, este incapabil sa escaladeze telul
mantuirii. De aici, socoteste filosoful rus, se intelege foarte clar ca
,mantuirea nu corespunde impacarii lui Dumnezeu cu omul, cum gresit
isi inchipuie adesea constiinta umanda limitata. Ea este inainte de toate
o impdcare a omului cu Dumnezeu si Creatorul sdu, altfel spus, o
victorie repurtatd asupra ateismului, pe care raul si suferinta le-au
inspirat inimii umane”. De aceastid maladie existentiala se vindeca omul
numai prin credinta intr-Un Dumnezeu jertfelnic, care participa din
iubire si dezinteresat la indreptarea si mantuirea lumii. Hristos devine
astfel, dupa Berdiaev, atat Biruitorul mortii trupesti si sufletesti, cat si
Cel ce inldtura prin certitudini idolatria si pornirile ei ateiste.55

traducerea de Nicolae Serban Tanasoca, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2009, p. 45; vezi aici si
capitolul ,,Moartea lui Dumnezeu” In NICOLAE TURCAN, Apologia dupa sfarsitul metafizicii.
Teologie si fenomenologie la Jean-Luc Marion, Ed. Eikon, Bucuresti, 2016, pp. 93-105).

>3 Aceastd devenire a omului in Hristos este priviti de Berdiaev ca o crestere. De aceea, vizand
realitatea finitd a existentei, etica in sine este socotitd de el ca ,,doctrind a trezirii spiritului uman, o
doctrina a fortei spirituale si nu una a legii si a normei”. Legea este cea care sufoca spiritul omenesc,
purtand intru sine ,,constiinta pacatului originar”. Pe de alta parte, trezirea spirituala este asezata sub
dous semne: ,,al mantuirii si al creatiei” (NIKOLAI BERDIAEV, Despre menirea omului. Incercare
de etica paradoxala, traducere de Daniel Hoblea, Ed. Aion, Oradea, 2004, pp. 105-107).

> TOMAS SPIDLIK, Spiritualitatea Rasdritului crestin. IV. Omul si destinul siu in filosofia
religioasd rusd, traducere Maria-Cornelia Ica jr., studiu introductiv si postfatd diac. Toan I. Ica
jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2002, p. 41.

> NIKOLAI BERDIAEV, Despre menirea omului, pp. 139-140.
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Cel mai propice mediu al metamorfozei existentiale ramane
pentru Berdiaev Biserica. Realitate ontologica si zidire dumnezeiasci; ea
se descopera numai si decat prin experienti. In aceasti problema,
Berdiaev marseaza mai mult pe caracterul tainic al Bisericii. Nu neaga
intru totul realitatea si importanta ei empirica, insa socoteste ca, pentru
planul existential, ,ea apartine lumii spirituale si nu lumii naturale”.
Aceasta se explica in mare parte, intrucat omul este incapabil sa
pitrundid de unul singur adancul misterului dumnezeiesc: ,JInteleg
Biserica din experientd, spune Berdiaev, or aceastd experienta incepe
cand ajung sa depdsesc marginea, izolarea lumii mele psihice, ruptura
st impartirea, cand patrund in unitatea maririi lumii spirituale,
biruind timpul si spatiul. Aceasta lume si experienta spirituala sunt
supra-individuale si supra-fizice; virtual ele apartin Bisericii”.5°

Dincolo de experienta personald, Biserica reprezinta comuniunea
desavarsita a celor vii si a celor adormiti in Hristos. Pornind de aici, se
contureaza ,,0 noua generatie omeneasca, cea a Noului Adam”.
Omul Bisericii ,are mintea lui Hristos”,57 asa cum spune Sfantul Apostol
Pavel. El patrunde intr-o noua ,orientare a fiintei”, devenind intru totul
duhovnicesc.58 Prin urmare, pe langa inteligenta lui Hristos, omul
duhovnicesc dobandeste deopotriva ,iubirea si libertatea Lui,
necunoscuti de lumea naturali, a generatiei Vechiului Adam”. In felul
acesta, Berdiaev conchide, aritiand ci ,Biserica este structura
iubirii si libertatii si sintetizeaza unirea lor”.59

g. Concluzii

Cu toate cd a suferit mult, fiind de patru ori inchis, deportat si apoi
exilat, filosofia lui Nikolai Berdiaev nu s-a intunecat si nici nu s-a
refugiat in ostilitatea fatda de lume, ci a urmarit totdeauna sa
demonstreze esenta adevarati a spiritului si libertatii omenesti.
Existentialismul sau este unul profund crestin, insusindu-si principalele
coordonate ale antropologiei si moralei eclesiale. Dincolo de ,lipsa de

% NIKOLAI BERDIAEV, Spirit si libertate. Incercare de filosofie crestind, traducere de
Stelian Lacatus, postfatd de Gheorghe Vladutescu, Ed. Paideia, Bucuresti, 1996, p. 382.

> ¢f. Rm. 7, 25: ,,Multumesc lui Dumnezeu, prin lisus Hristos, Domnul nostru! Deci, dar, eu
insumi, cu mintea mea, slujesc legii lui Dumnezeu, iar cu trupul, legii pdacatului”.

8 |deea este preluati tot de la Sfantul Apostol Pavel, care vorbeste foarte lamurit despre
antiteza dintre firesc si duhovnicesc, in contextul Invierii celei de obste. El vorbeste aici despre
o crestere de la firesc la duhovnicesc, referindu-se la dobandirea celor nestricacioase prin unirea
desavarsitda cu Mantuitorul Hristos in Taina Sfantului Botez. ,,Se seamana trup firesc, inviaza
trup duhovnicesc. Dacd este trup firesc, este si trup duhovnicesc. Precum si este scris:
,, Facutu-s-a omul cel dintai, Adam, cu suflet viu, iar Adam cel de pe urma cu duh datator de
viata"; Dar nu este intdi cel duhovnicesc, ci cel firesc, apoi cel duhovnicesc” (I Cor. 15, 44-46).
> NIKOLAI BERDIAEV, Spirit si libertate, p. 383.

68



Partea a Il-a: Existentialism crestin in teologia, filosofia si literatura ruseasca

metoda” pe care i-au importat-o pe alocuri unii specialisti, gasim in
gandirea sa o puternica exemplificare practici a conceptelor. Ele se
raporteaza permanent la ,propria experienta spirituala” si de aceea,
spunctul siu de vedere este mereu expresia revelatiei interioare a
infinitului preexistent in fiinta sa”. Intrucat gandirea marelui filosof este
(dupa cum el insusi marturiseste) ,intuitivd si sintetica”, specificul
filosofiei sale nu poate fi decat unul empiric, bazat pe ,experienta
sprituala”. De aceea, el identifica doua perspective de valorificare,
descriere si de punere in evidenta a spiritului omenesc: prima, ,,a unei
scoli filosofice sau unei culturi nationale” si cea de-a doua, ,care il asaza
pe om in fata misterului existential, in fata lui Dumnezeu”.6©

Existentialismul promovat de Berdiaev merge dincolo de concept.
Prin el, se cauta mai departe, incercand sa se descopere sensul autentic
al existentei. Si daca pe directia ,scolii filosofice” si ,culturii nationale”
ascensiunea se dovedeste a fi limitatd, pe filiera ,misterului existential”
omul urca pana la comuniunea cu divinul, pe care il experiaza personal,
asezandu-l in propriile trairi spirituale. De aceea, crestinismul lui
Berdiaev nu este de factura istorica, ci mai degraba se afla cuprins in
evenimentul metafizic. Valentele eshatologice pe care le exprima adesea,
se leaga de structura interioara a omului, la al carui destin mediteaza
deseori filosoful rus. Pe de alta parte, identificarea lui Hristos cu taina
libertatii omenesti 1-a introdus pe Berdiaev intr-un dialog intim cu F.M.
Dostoievski, ,romancierul vizionar pe care il socotea drept cel mai mare
ganditor al Rusiei”.6* Convingerea sa personala cu privire la intrupare
confirma, astfel, viziunea lui Dostoievski despre Hristos, ,care se
dezbracd de dumnezeire intr-o piata pustie din Sevilla pentru a sta fata
in fata cu Marele Inchizitor”.62

La fel ca Dostoievski, Nikolai Berdiaev afirma ci omul, in calitatea
sa de microcosmos, este ,centrul existentei, soarele in jurul caruia se
invart toate. Totul este in om si pentru om. In om se afli misterul vietii
universale. A rezolva problema omului inseamna a rezolva problema lui
Dumnezeu”. Cheia de descoperire a tainei omului riméane Intruparea
Mantuitorului Hristos, ,constiinta antropologica specifica numai
in lumea crestina’.®3

8 IVAN IVLAMPIE, Spiritualismul rus in secolul XX, Ed. Eikon, Bucuresti, 2015, pp. 113-
114.

61 Dostoievsky nu este numai un mare artist, ci si un mare ganditor si clarvizator spiritual. El
este un dialectician genial, cel mai mare ganditor rus” (NIKOLAI BERDIAEV, Filosofia lui
Dostoievski, traducere din limba rusd de Radu Parpauta, Ed. Institutul European, lasi, 1992, p.
7).

62 MARIA NEMCOVA BANERIJEE, Nikolai Berdiaev and Spiritual Freedom, in “Modern
Age”, Summer 2004; 43, 2, p. 212,

3 NIKOLAI BERDIAEV, Filosofia lui Dostoevsky, p. 24.
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In centrul preocupirilor sale filosofice, Berdiaev a asezat prin
urmare omul. In ceea ce ne priveste, lucrul inedit pe care il descopera
bogata sa mostenire scrisa este, indubitabil, fundamentul crestin al
existentialismului sau. Nu mai incape indoiald ca gandirea sa a
urmat cursul unei perspective ortodoxe, exprimand cu originalitate
discursul specific al filosofiei clasice, adaptat la problematica timpului.
In felul acesta, Berdiaev se recomandi in calitate de apologet al
traditiilor si antropologiei crestine fata de ,apoteoza omului
secularizat’, dezradacinat de sens si strain de Dumnezeu.
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II.2. TEOLOGIA EXISTENTEI LA VLADIMIR SOLOVIOV,
PAVEL FLORENSKI SI SERGHEI BULGAKOV

a. Introducere

Evaluarea teologica a fiintei umane reprezinta un dat firesc si obligatoriu
pentru spiritualitatea rusa. Mai mult, urmand notei de specificitate, s-a
afirmat ca gandirea rusa este una de natura ,,antropocentrica”. De la cei
mai vechi, la cei mai noi, filosofii si teologii din acest areal au ridicat
omul deasupra constitutiei materiale, asezandu-l la locul cel mai de
cinste intre fipturile lui Dumnezeu. In latura ei filosofici, descoperim,
de pilda, ca in om ,sta inchisd enigma universului”, pe care dezlegandu-o
dobandim posibilitatea si ,rezolvim problema lui Dumnezeu”. In
teologie, pe de alta parte, la Florenski, Bulgakov, Florovski, Losski sau
Evdokimov, limuririle sunt cu mult mai complete. In om, sau mai
degraba prin el, se descoperd adevarata taind a existentei. Omul este
protagonistul celui mai grandios spectacol fiintial, care incorporeaza
ontologic si transpune vesnic planul lui Dumnezeu, de la nastere la
mormant si dincolo de acesta.

De data aceasta centrata pe Sfanta Scriptura si pe Sfintii Parinti
ca surse princeps de argumentare, spiritualitatea ruseasca descopera
prin teologie mai multe posibilitaiti de intelegere a realitatii
existentiale. In nota ei generali, omul este evidentiat ca chip si icoani
a lui Dumnezeu in lume, microcosmos si microtheos. Pornind de aici,
teologia rusa ofera mai multe lamuriri si da raspunsuri la realitatile
contemporane, punand in prim plan perspectiva vietii vesnice, care se
dezvolta si se afirma teonom incd din aceastd lume. Pornind de aici,
»se afirmd nu doar cunoasterea lui Dumnezeu plecand de la om, ci si
cunoasterea omului plecand de la Dumnezeu. Rusii sunt foarte
constienti ca omul nu este cunoscut, ci necunoscut, o taina”.%4 Putem
spune ca antropologia rusa ar putea fi analizata in context dogmatic,
apologetic, liturgic si mistic. Toate aceste elemente sunt aproape de
fiecare data analizate si evaluate in contextul modernitatii, vizandu-se
astfel aplicabilitatea practica si dimensiunea dinamica a teologiei
despre existenta.®s Actualitatea ei se datoreaza in primul rand unei

® TOMAS SPIDLIK, Spiritualitatea rdasdritului crestin. Omul si destinul siu in filosofia
religioasd rusd, traducere Maria-Cornelia Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2002, p. 23.

8 Tn acest sens, Bulgakov subscrie ca ,traditia nu trebuie socotita numai ca un dar stramosesc,
ci, $i ca un act care se realizeaza in vremea noastra (...) Existd un modernism gresit, de care, cu
drept cuvant, constiinta religioasa si adevarata traditie trebuie sd se fereasca. Existd nsa in om
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intelepciuni simple, dar deosebit de eficiente: ,inapoi la Sfintii
Parinti”.66

Pentru a putea dezvolta o viziune clara in aceasta privinta, este
necesar sa avem in vedere pe cei mai de seama reprezentanti din
spectrul teologic, laolaltd cu mostenirea scrisd. Vorbim aici despre
ssensul renasterii spiritualiste” (sec. XIX-XX)67 si implicit despre noua
deschidere in interpretarea problematicii omului si realitatilor lui
existentiale.68

b. Vladimir Soloviov si perspectiva sofianica a existentei

Perioada moderna aduce in teologia ruseasca noi forme de orientare si
manifestare. Pe de o parte, aveam de-a face cu deschiderea catre
Occident, cu numeroasele influente scolastice, iar pe de alta parte,
vorbim despre o perspectivd nationalistd sau slavofild, manifestata
intens prin traditionalism si conservarea vechilor cutume. In acest
context, la inceput de secol XIX, se intrevad diferente puternice de
ideologii si principii intre perspectiva ortodoxa si cea catolici, una
dominanta, iar cealaltd cautand sa prinda radacini. Ortodoxia ramane,

aspiratii legitime si necesare ca el sd inteleaga traditia timpului sau si sd caute in ea calduza
constiintei contemporane, fiindca vremurile si anii sunt pusi sub puterea lui Dumnezeu si niciun
veac nu-I scapa din vedere. Domnul nostru Iisus Hristos cheama in Biserica Sa toate popoarele
si fiecdruia-i dd un dar si-o misiune, atdt in viata generala, cat si-n cea particulard, in vederea
creatiei teologice” (SERGHEI BULGAKOV, Ortodoxia, traducere Nicolae Grosu, Ed. Paideia,
Bucuresti, 1997, p. 6).

% GEORGES FLOROVSKY, ,, The ways of Russian theology”, in Aspects of Church History
(Collected Works of Georges Florovsky, 4), Belmont, Nordland, p. 207.

67 Aceasta perioada a cuprins o adeviratd miscare de renastere spirituald si culturald, incununati
de numeroase jertfe si sacrificii in cele mai multe cazuri martirice. Scriitori, poeti, critici literari,
jurnalisti artisti, oameni de stiinta, filosofi si nu in ultimul rand teologi, ,,/iderii renascentisti nu
au avut o platforma politicd, academica sau eclesiala comund. Principalele lor elemente de
COeziune nu au fost nici in Academie, nici in Biserica, desi multi dintre ei apartineau ambelor
institutii. In schimb, acesti ganditori au ales sd-si popularizeze ideile prin crearea de cercuri
artistice §i literare neoficiale (krujki), realizand noi reviste, organizand noi edituri si noi
societati filosofico-religioase (...) Ceea ce ii unea pe liderii Renasterii religioase ruse era
cautarea religioasd si urmdrirea comund a chestiunilor religioase, ca afectdnd toate aspectele
existentei umane. Ei s-au intors la literatura rusa si la gdndirea secolului al XIX-lea pentru a
redescoperi adevarul si puterea crestinismului” (PAUL L. GAVRILYUK, Georges Florovsky
si renasterea religioasa rusd, traducere din limba engleza Adela Lungu, Ed. Doxologia, Iasi,
2014, pp. 40-41).

88 Coordonatele majore ale preocupdrilor filosofice se vor exersa pe de o parte, in noi incercari
de reevaluare speculativa a sofiologiei, in cadrul curentului cosmocentric al ortodoxiei, iar pe de
alta parte, intr-o incercare de regandire a umanismului crestin, susceptibil, de aceasta datd, sa se
nutreasca statornic din dogmatica vetero - §i neotestamentard. Ne intdmpind, pe de o parte,
teologi precum Pavel Florenski si Serghei Bulgakov, iar pe de alta parte, filosofi si existentialisti
in persoana lui Nikolai Berdiaev si a lui Lev Sestov” (vezi: IVAN IVLAMPIE, Spiritualismul rus
in secolul XX, Ed. Eikon, Bucuresti, 2015, p. 96).
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totusi, ,stalpul religiei revelate in Rusia”, iar Crezul Ortodox insumeaza
,expresia mistica st absoluta a adevarului religios”.69

Cel care gireaza legatura dintre cultura, literatura, filosofie si
teologie in perioada despre care vorbim, este Vladimir Soloviov (1853-
1900). Socotit de contemporani drept ,filosoful cel mai original al
Rusiei”, marele ganditor a fost in acelasi timp poet, critic literar,
publicist si teolog consacrat. Desi la inceput a fost ateu, el se indreapta in
cele din urma spre Biserica, studiind mai intai pe Kant si Spinoza,
precum si teologia Sfintilor Parinti ai Bisericii si a misticilor mai noi (ex.:
Jakob Bohme). A fost influentat puternic de gandirea Fericitului
Augustin si ,a dezvoltat o notiune unica despre Sofia”.7° S-a format
intelectual la Universitatea si la Academia de Teologie din Moscova,
unde a si predat in cele din urma. S-a remarcat in mod deosebit prin
sustinerea tezelor ,,Criza filosofiei occidentale” si ,Critica principiilor
abstracte”. ,In discursul tinut de el inainte de a sustine teza, noteazi
Paul Evdokimov, Soloviov declara ca pentru orice om educat fara religie
nu exista decat doua solutii: sau se sinucide sau devine constient ca este
neant si ca trebuie sa marturiseasca ca Dumnezeu este totul. El ridiculiza
cu violenta mediul progresistilor, zicand: «Omul descinde din maimuts;
iatad pentru ce ne iubim noi unii pe altii»”.7

Din punct de vedere teologic, Soloviov poate fi categorisit mai
intai de toate drept un mistic.72 La propriu, el a dus o viata casta, dupa
unii chiar ascetica. Nu de putine ori isi exterioriza trairile interioare in
acte de milostenie fara precedent, impartind bani si haine saracilor.
Dupa asasinarea tarului Alexandru al II-lea, Soloviov il povatuieste pe
noul conducator si-i crute pe asasini, ca astfel ,sa dea dovada, in fata
lumii europene, de inalta moralitate crestina a Imperiului sau”.73 Pentru
o asemenea indrizneala este scos de la catedra. Din momentul acesta,
atasamentul fata de valorile traditiilor rusesti se schimba, devenind un

% TOMAS GARRIGUE MASARYK, The Spirit of Russia. Sudies in History, Literature and
Philosophy, translated from the German original by Eden and Cedar Paul, vol. I, London, p.
242.

70 Vezi aici: S. FRANK, V. Solovyev Anthology, Londra, 1950, pp. 9-13; PAUL VALLIERE,
Modern Russian Theology: Bukharev, Soloviev, Bulgakov: Orthodox Theology in a New Key,
Grand Rapids, Mich.: William B. Eerdmans Publishing, 2000, pp. 155-165; Pr. ROMAN
RYTSAR, Theologia Chenotica a lui Antonie Bloom, Mitropolitul Surojului, din perspectiva
antropologica, p. 59.

1 PAUL EVDOKIMOV, Hristos in gdndirea rusd, traducere de Pr. lon Buga, Ed. Symbol,
Bucuresti, 2001, p. 126.

72 Este extrem de dificil de a prezenta filosofia lui Soloviov. Dialectician extrem de fin si
spiritual, in cuvintele sale fraza isi ascunde adesea sensul. Putem distinge trei principii in
gandirea sa: 1. ideea spiritualitdtii interioare a fiintei; 2. ideea unitdtii absolute si 3. ideea
Omului-Dumnezeu” (OSSIP LOURIE, La philosophie russe contemporaine, Paris, 1902, p. 11).
3 IVAN IVLAMPIE, Spiritualismul rus in secolul XX, pp. 67-68.
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convins occidentalist. Noua sa viziune exprima fara ocolisuri detasarea
completa de traditiile si spiritul rusesc. Se concretizeaza astfel mai multe
lucrari, de referinta pentru definirea personalitatii sale: ,,Chestiunea
nationala in Rusia” - unde militeaza pentru restaurarea Bisericii
Universale; ,,Rusia si Biserica Universald” (1889) - in care militeaza
impotriva cezaropapismului si a nationalismului slavofil; ,,Hristos cel
viu” si ,Povestire despre Antihrist”.74

Aportul gandirii sale poate fi socotit in doua directii deosebit de
importante pentru formarea si consolidarea existentialismului rusesc:
filosofie si teologie. Prima dintre ele il infatiseaza ca pe un fauritor de
sisteme, prelucrand influenta gnostica si pe cea a lui Platon, a curentului
slavofil si a celui romantic. In materie de teologie, specificitatea mistici a
operei sale ,,a dat tonul renasterii religioase ruse in materie de caritate,
in secolele XIX si XX”. Fundamentata pe aceste principii, mostenirea si
persuasivitatea conceptuala pe care a imprimat-o celor de dupa dansul, a
proclamat religia drept ,,valoare suprema si superioara a intregii culturi”.
Asa se face ca, ideile sale domina la cea mai mare parte dintre teologii,
filosofii si poetii acestei perioade. De pilda, ,Bulgakov, Berdiaev sau
Merejkovski isi formuleaza teoriile despre umanitatea indumnezeita sau
indumnezeirea omului in concordanta cu trei perioade soteriologice:
dupa prima, cea a lui Dumnezeu Tatal, sau Vechiul Testament si dupa
cea de-a doua, cea a Fiului, sau Noul Testament, urmeaza cea de-a treia,
perioada indumnezeirii omului”.7

Din perspectiva existentialista, gandirea lui Soloviov
corespunde elementului concret, ca trasatura de fond si particularitate
de abordare. El insusi era socotit drept ,,un filosof al concretului”. Dupa
el, ,existenta este intotdeauna concreta”, cu toate ci mai tot timpul
exista termeni echivoci si sensuri care se confunda. Prin urmare,
sexistenta este predicatul unui subiect, al existentului concret, si
niciodatd nu este subiectul insusi. Existenta indicd de fiecare datd ca un
lucru este, dar nu si ceea ce este. Nu se poate sustine ca existenta este, ci
doar faptul ca existentul concret este. Cu toate ca aceste afirmatii il
apropie pe Soloviov de filosofia existentiala, el nu va aprofunda aceste
intuitii; concretul sau este mereu gandit, camuflat de scheme abstracte,
rationale”.76

In complexitatea ideilor pe care le promoveazi cu privire la
existenta crestina, Soloviov aduce deseori argumente legate de originea
si menirea dumnezeiascd a firii umane (teantropie). Fara sa se

74 VAN IVLAMPIE, Spiritualismul rus in secolul XX, p. 68.

5 WIKTORIA KREZEMIEN, L’influence de Soloviev sur la pensée philosophique et
religiouse russe du debut du XXe siecle, en ,,Nouvelles de L’Institut Catolique de Paris”
(NICP), Colloque Vladimir Soloviev, 1978-1979, p. 26.

76 VAN IVLAMPIE, Spiritualismul rus in secolul XX, p. 69.
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considere utopic, marele ganditor considera teantropia drept ,realitatea
prima si ultima a vietii”, ,varful metafizic al filosofiei (...) prin care
umanitatea se elibereaza”, fiind in acelasi timp ,ratiunea gandirii
omenesti si a timpului istoric”. In consecinti, el proclama firi revers ca
principiu absolut al existentei pe ,,Dumnezeu personal”. Lovindu-se de
pericolul contradictiilor panteiste, care contestau realitatea prezentei lui
Dumnezeu in lume, precum si sensul legaturii divino-umane, filosoful
rus foloseste de maniera nefasta conceptul de ,Sofia”.77 Dupa el, ,Sofia
este umanitatea cea mai desdavarsitd, cea mai purd $i cea mai
completa, forma superioard, atotcuprinzatoare si sufletul viu al naturii
st al universului, vesnic unita cu Dumnezeirea si unindu-ne vremelnic
cu ea, uneste cu Dumnezeirea tot ceea ce este”.”8 In acest context,
ganditorul rus face referire in mod frecvent la notiunea lui Goethe de
~etern feminin” (das Ewig-Weibliche), promovata cu sensul de ,a trage
in sus”. ,,Acest concept, spune parintele Andrew Louth, reprezinta unul
din ingredientele a ceea ce devine notiunea centrala a teologiei sale si
acel aspect al teologiei soloviene care avea sa exercite (si inca exercitd) o
influentd profundi: notiunea sa de Sofia - Intelepciunea divini si locul
acesteia in viziunea realitatii ca Divino-umanitate (Bogocelovecestvo)”.79
Mergand mai in profunzime, parintele Andrew Louth incearca sa
identifice elementul de inspiratie al sofiologiei soloviene. Primul reper
este bineinteles biblic, vizind cartile sapientiale ale Vechiului
Testament, unde ,notiunea de sofia incepe sa apara mai serios”. Vorbim
aici despre Pildele lui Solomon, Cartea lui Iov, Ecclesiastul
(Intelepciunea lui Isus Sirah) sau chiar Psalmii lui David. ,In textul
ebraic, Intelepciunea, Hokmah, se descrie pe sine ca un «maistru
muncitor»8°: Soloviov cunostea atat textul ebraic cat si cel grecesc, iar
pentru el era important faptul ca termenul pentru intelepciune era
feminin atat in limba ebraicid, hokmah, cat si in cea greaca, sophia.
Astfel, Intelepciunea este insotitoarea lui Dumnezeu in actul creatiei:
existd o complementaritate barbat-femeie acolo, la infaptuirea lumii.
Strans legati de aceasti functie, Intelepciunea apare ca fiind cea care il
cunoaste pe Dumnezeu, cea care poate aduce fiintele umane la
cunoasterea lui Dumnezeu”.8 Aprofundand aceasta perspectiva a
cercetarii sale, Soloviov ajunge sa transforme in nota personala
principiul biblic, regasindu-1 personalizat in celebrele sale viziuni. Prin

7”7 CONSTANTIN ANDRONIKOF, La theantropie dans la pensée de Soloviev, en NICP, 1978-
1979, p. 48.

78\/. SOLOVIEV, L’idee de I’humanité chez Auguste Compte, Ouvres VIII, 1898, , p. 240.

7 ANDREW LOUGH, Ganditori ortodocsi moderni, pp. 64-65.

80 ¢f, Pilde 8, 20.

81 ANDREW LOUGH, Gdnditori ortodocsi moderni, p. 66.
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urmare, este evident faptul ca ,,sofiologia lui Soloviov vine mai ales din
experienta sa personala a Sofiei, din aparitiile si viziunile mistice ale
acesteia” .82

Din punct de vedere apologetic, perspectiva teologica a lui
Soloviov are de asemenea, un specific aparte. Dincolo de esecurile
emotionale,83 el ramane indubitabil un vizionar si un mistic. Atitudinea
sa de dezaprobare si critica fata de materialismul dialectic, desi acesta
incd nu aparuse, ramane de-a dreptul remarcabild. Pana si in aceasta
latura pragmatica a existentei sale filosoful cauta sa-si justifice
teantropia, care se va pastra drept principiu fundamental si exemplu al
existentei crestine. El arati astfel ci, dupi Intrupare, prezenta lucritoare
a lui Dumnezeu in istoria mantuirii omenesti intra intr-o alta etapa. Este
vorba despre intarirea sociala si morala a legaturii pe care Dumnezeu o
reface cu intregul neam omenesc. Realitatea acesta devine posibild prin
steocratie”. Pin urmare, ,aceasta unitate a Bisericii universale implica
intarirea legaturii dintre imparatia pamanteasca si cea Vesnica”.84

c. Pavel Florenski - schita biografica

Primul intre cei mai de seama teologi, reprezentanti de seama ai
srenasterii spirituale ruse”, este Pavel Florenski (1882-1937). ,,Teolog si
filosof rus, preot ortodox, matematician, fizician, istoric al artei”, acest
mare spirit al pravoslavnicei Ortodoxii ar putea fi socotit mai degraba
apologet si ,marturisitor al numelui lui Hristos, in timpul prigoanei
antihristilor”.85 S-a nascut la data de 9/21 ianuarie 1882, langa Evlah,
gubernia Elisabetpolsk, din Transcaucazia. Era primul dintre cele sapte
vlastare ale sotilor Alexandr Ivanovici si Olga Pavlova Florenski.
Educatia primitd in familie este intiritd de cunostintele pe care le
acumuleaza 1n scoala. Astfel, in 1892, se inscrie la cursurile gimnaziului
din Thilisi, fiind coleg si prieten cu unii dintre viitori oameni de nadejde
ai Rusiei. In aceastd perioadd prinde riadicini si se dezvoltd rapid
dragostea pentru stiintele profane, astfel incat ,cdartile de fizica,
geologie, astronomie si matematica au inceput sd devind veritabile
«catehisme pozitiviste», iar evolutionistii Laplace, Darwin si Haekcel -
adevarati «Parinti ai Bisericii» stiintei”.86 Dupa aceasta magnetizare a

82 pAUL EVDOKIMOV, Hristos in gandirea rusd, p. 135.

8 Generate de disputele cu tarul, ajungand in cele din urmi si se apropie mai mult de Biserica

Catolica.

8 JAMES LIKOUDIS, Vladimir Soloviev (The Russian Newman) and Christian Politics and

Ecumenism, in “The Catholic Social Science Review”, nr. 16/2011, p. 196.

85 protoiereu SERGHEI BULGAKOV, ., Despre parintele Pavel Florenski”, in Pavel Florenski,

Iconostasul, traducere si cronologie de Boris Buzila, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1994, p. 5.

8 Diac. IOAN ICA jr., ,,Pavel Alexandrovici Florenski si mantuirea ecclesiald a ratiunii”, in

PAVEL FLORENSKI, Stilpul si temelia adevirului. Incercare de teodicee ortodoxd in
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adevarului personal cu stiintele profane, tanarul Florenski descopera
autenticul spiritual al propriei existente. Se intampla in 1899, cand, in
urma unui ,,vis metafizic”, el se convinge de ,caracterul ontologic al
lumii spirituale si de faptul cd fara Dumnezeu nu se poate trai’.

In perioada 1904-1908, Pavel Florenski se inscrie la cursurile
Academiei Duhovnicesti (Teologice) de pe langa Lavra Troite-Serghieva.
Aici este indrumat de staretul Isidor Gruzinski si se imprieteneste cu
Serghei Troitki, viitorul sau cumnat, ciaruia ii va dedica mai tarziu
lucrarea ,Stalpul si temelia adevarului”. Tot in aceasta perioada,
impreuna cu alti intelectuali, infiinteaza ,,Frdtia crestina de lupta”, prin
care, ,inspirati de idei apocaliptice si de viziunea solovioviana a realizarii
unei teocratii libere, acestia militau pentru reforme politice, sociale si
bisericesti de profunznne respingénd autocratia si monarhismul clerului
in favoarea unui gen de socialism rehglos 87 In urma acestei experiente
scrie volumul ,, Trepte”, care insa nu apuca sa vada lumina tiparului.

Primul moment de cumpéana se consuma in 1906, cand, la 23
martie, prezinta in plenul Academiei referatul ,Strigdtul sangelui”, ca
luare de pozitie pentru executarea ofiterului revolutionar Piotr Schmidt.
Urmeaza cateva saptamani de arest, fiind eliberat de Pasti, la interventia
scriitorului Gregory Racinski. In primivara anului 1908 isi finalizeazi
cursurile la Academie, prezentand teza ,Despre adevdrul religios”
(varianta initiald a lucrarii ,Stalpul si temelia adevdrului”). In acelasi
an, pe 23 septembrie, ajunge profesor de Istoria Filosofiei la Academia
Teologica. Dupa numeroase zbateri interioare, alege sa se casatoreasca,
luand de sotie pe Ana Mihailova Ghiatintova, ,sora unui apropiat prieten
seminarist”, care 1i va darui trei copii: Anna, Vasili si Olga. Urmeaza
hirotonia intru diacon, la 23 aprilie 1911 si imediat cea intru preot (pe 24
aprilie).88 Dupa hirotonie, slujeste o lunga perioada de vreme la Capela
LSfanta Maria Magdalena” a orfelinatului din Posad (1912-1929).
Important de retinut mai este si faptul cd la 19 mai 1914, Florenski
sustine la Academia Teologica teza de doctorat, cu titlul ,Despre
adevdrul religios. Incercare de teodicee ortodoxd”, inceputd cu
profesorul Aleksi I. Vvdenski si finalizata sub coordonarea episcopului
Feodor Pozdeievski.89 Activitatea sa teologica se dezvolta prin publicarea

doudsprezece scrisori, traducere de Emil Iordache, Pr. Iulian Friptu si Pr. Dimitrie Popescu,
studiu introductiv diac. loan Ica I, jr., Ed. Polirom, 1999, pp. 10-11.

8 Diac. IOAN ICA jr., Pavel Alexandrovici Florenski si méantuirea ecclesiald a ratiunii, p. V.

8 BORIS BUZILA, ,.Cronologie”, prefati la lucrarea PAVEL FLORENSKI, Iconostasul, p. 21.
8 1n ciuda unor vadite oponente din partea corpului profesoral, parintele Pavel este numit
profesor la Academia Teologica, succedandu-i didascalului sau Aleksi I. Vvdenski. Socotit
,fariseu” de unii, Florenski este numit pe drept cuvant ,,singurul profesor credincios din
intreaga Academie”, marturisire facutd de episcopul Feodor Pozdeievsky in anii de temnita
comunista.
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vreme de a trei ani a periodicului ,,Bogoslovski Vestnic” (,,Vestitorul
Teologic”).

Opresiunea regimului comunist (octombrie 1918) il gaseste cu
grija fata de Lavra ,Sfintei Troite”, pe care, desi desfiintata academic, a
luptat ca regimul sa o pastreze deschisa ,ca muzeu viu in care monahii
sa performeze zilnic opera de arta totala constituitd de Liturghia
Ortodoxa”. Din aceasta postura prevede dezastrul crizei nihiliste, pe care
il denunta fara retinere in insemnarile corespondentelor sale.9° De
consemnat este si faptul ca din 1920, lucrarea sa academica se
directioneaza spre stiintd, publicind numeroase cercetari si participand
la conferinte. Cu toate acestea, ,a continuat sa poarte reverenda
preoteascd si crucea, chiar si atunci cind conferentia”.o* In 1924 se
retrage de la catedra, nefiind de acord cu noul curent ,inovationist pro-
sovietic”, inserat si impus in actul de invatamant teologic de comunisti.
Incheind aceasti etapi, se reintoarce din nou la stiinte pentru a-si
castiga existenta. Astfel, preda ,fizica, geometria, matematica,
astronomia si istoria culturii materiale la Institutul de Educatie Populara
din Posad”.92

In 1928 este arestat si trimis in exil in lagirul de la Nijni
Novgorod. Scapa de aici prin interventia directd a doamnei Ekaterina
Peshkova, sotia lui Maxim Gorki. In 1933 este din nou arestat si
condamnat definitiv la 10 ani de inchisoare, pe motiv de ,agitatie si
propaganda contra-revolutionard si activitate contra-revolutionara
organizatd”. Dincolo de apdsarea anilor grei de temnitd, parintele
Florenski continua se fie activ in domeniul stiintific, tinand numeroase
prelegeri ,de matematica, fizicd, de tehnologia si chimia plantelor
acvatice”. La 25 noiembrie 1937 este condamnat in secret la moarte prin
impuscare de un tribunal militar extraordinar (troika), fiind cuprins
astfel in ,vasta actiune de lichidare a ultimelor elemente anti-sovietice
organizate de Stalin cu ocazia implinirii a doud decenii de la Revolutia
Bolsevica”.o3

% Tot ceea ce se intAmpla acum in jurul nostru desigur ci este chinuitor. Dar cred si sper ci,
odatd epuizat, nihilismul isi va dovedi nimicnicia si lumea se va satura de el, 1si va atrage ura
tuturor, si atunci, dupd esecul acestei intregi josnicii, inimile i mintile se vor reorienta, dar nu
ca Tnainte, efeminate si sovaielnice, ci infometate, catre ideea rusd, a Rusiei, a Sfintei Rusii”
(Scrisoare catre A.S. Mamontova, 30 iulie 1917).

91 ANDREW LOUTH, Ganditori Ortodocsi Moderni. De la Filocalie pdnd in prezent,
traducere din limba engleza de Justin A. Mihoc, Cristian Untea si Lucian Filip, Ed. Doxologia,
lasi, 2017, p. 78.

92 Diac. IOAN ICA jr., Pavel Alexandrovici Florenski si mdntuirea ecclesiald a ratiunii, p. XV.
% Diac. IOAN ICA jr., Pavel Alexandrovici Florenski si méantuirea ecclesiald a ratiunii, p.
XXIX.
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Opera marelui Pavel Florenski este deosebit de complexad4 si in
acelasi timp ,controversata”, mai ales din perspectiva sofiologica.9
Desfasurandu-se cu usurinta intre teologie, filosofie si stiinta, lucrarile
sale reprezinta adevarate acte de marturisire crestina intr-o epoca plina
de incercari si angoase. Prin lucrarile sale, marele savant si teolog arata
posteritatii ca si-a pastrat integritatea spirituald si ideatica in fata
regimului comunist. Cu toate acestea, si-a slujit tara prin implicarea
activa in progresul tehnologic si, cu toate ca a fost deportat si a suferit
apasarea exilului, a refuzat categoric solutia emigrarii. Despre Florenski,
bunul sdu prieten si frate intru slujire, Serghei Bulgakov, spunea:
,Pentru a putea vorbi despre un geniu, care este de fapt o minune a
naturii, ar trebui sa fii tu insuti ca el sau cel putin sa poti sa-i redai figura
prin capacitatea de a te transpune in lumea trairilor sale. Sa speram ca
se vor gasi unii care vor strange laolalta pretioase fairame de amintiri
ramase despre el din sfertul de veac care a trecut, desi se vor afla si ei in
fata unui obstacol insurmontabil: adevarata opera a parintelui Pavel nu
sunt cartile pe care le-a scris, gandurile sau cuvintele sale, ci el insusi,
intreaga sa viata, trecuta ireversibil din veacul acesta in cel viitor”.96

d. Perspectivele crestine ale existentei in viziunea parintelui
Florenski

In legituri cu teologia pirintelui Pavel Florenski trebuie stiut ci au
existat numeroase dezbateri privind pozitia (sau mai degraba
paternitatea) fati de curentul sofiologic. Intr-o lucrare de analizi asupra
acestei ,provdcari teologice” de la inceputul secolului al XX-lea din
arealul rusesc, Parintele Profesor Picu Ocoleanu detaliaza principalele
coordonate istorice si conceptuale vis-a-vis de amintita dezbatere. In
ansamblul sdu, demersul condamnarii acestei ,erezii trinitare” cade in
grija teologului Georges Florovski. Acesta se dovedeste a fi ,,autorul celei
mai stangace si nedrepte in acelasi timp — dar influente — critici a
parintelui Florenski si a Stalpului... sau”. Astfel, in lucrarea sa ,Cdaile
teologiei ruse”, Florovski socoteste amintita lucrare a conationalului sau
drept ,cea mai reprezentativa opera a acestui curent, o mostra a
«ambiguitatii si esecului miscarii filosofiei religioase» in ansamblul ei”.
Deficitul ei de siguranta s-ar trage din lipsa unei suficiente abordari
hristologice, care ar fi atras cu precadere preferinta manifestata pentru
~pnevmatologie si sofiologie”, din care ar fi rezultat ,aici izul de magic”
al lucrarii. Prin urmare, Florenski socotea Stalpul... drept o lucrare

9 Intre cele mai importante lucrari ale marelui teolog ortodox traduse in limba roméana amintim:
Iconostasul (Anastasia, 1994); Pespectiva inversa si alte scrieri (Humanitas, 1997); Dogmatica
si dogmatism (Anastasia, 1998); Stdlpul si temelia adevarului (Polirom, 1999).

% ANDREW LOUTH, Ganditori ortodocsi moderni, pp. 79-80.

% SERGHEI BULGAKOV, Despre parintele Pavel Florenski..., p. 13.
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sinstructiva si semnificativd doar ca document psihologic si marturie
istorica, (...) o confesiune literara, o combinatie originala intre eseism si
misticism natural”. Sub aceasta constatare, parintele Ocoleanu arata ca
in disputa sofiologica ,obiectia fundamentala a lui Florovski nu este una
de continut, ci, mai ales, una privind lipsa de fundamentare patristica a
acestui continut. (...) Obiectia lui ar rezista intr-o mare masura, daca ne
raportam exclusiv la gandirea lui Bulgakov. Raportata insa la Florenski,
ea nu are niciun temei, dat fiind faptul ca acesta din urma refuza, cel
putin in ceea ce priveste doctrina despre Sofia, orice speculatie gratuita
de intemeiere biblica si patristica”.o7

Prin nota personala a celor XII scrisori ale sale, alcatuite ca
interfata la lucrarea ,,Stalpul si temelia adevarului”, Florenski dezvolta o
importanti problematici antropologici. In ciutarea sprijinului
ontologic, definit prin cuvintele Sfantului Apostol Pavel,98 el cauta in
meditatiile sale ,Adevarul integral si vesnic, Adevarul unic si divin,
Adevarul straluminos (...) care este soarele lumii”. Pornind de la
capitolul 11 al Evangheliei dupa Matei, vorbeste despre ,insuficienta
cunoasterii rationale si necesitatea cunoasterii spirituale”. ,Dumnezeu,
spune parintele Florenski, a «ascuns acestea de cei intelepti si
priceputi», adica toate lucrurile ce pot fi numite demne de a fi cunoscute
si le-a «descoperit pruncilor» (Mt. 11, 25). (...) Desigur, Domnul a spus
fara ironie tocmai ceea ce a voit sa spuna: adevarata intelepciune este
insuficientd tocmai fiindca este omeneasca. Si, in acelasi timp,
«pruncia» mintala, absenta bogatiei intelectuale, care ne impiedica sa
intram in Imparitia Cerurilor, se poate dovedi a fi conditia dobandirii
cunoasterii spirituale. Dar plenitudinea a toate este Iisus Hristos, si de
aceea cunoasterea poate fi capatata numai prin El si de E1”.99

Mai departe, Florenski arata ca preocuparea omului religios este
aceea de a descoperi permanent ,,ce sau cine este Adevarul”. Plecand
de la a defini ,ceea ce este universal”, marele savant ajunge sa ofere
complexe explicatii ontologice, legate de sensul existentei crestine. El
gaseste aici o serie de argumente etiologice. Astfel, plecind de la
traducerea ruseasca a cuvantului ,adevar”, tradus prin ,istina - estina”,
Florenski arata ca ,limba rusa marcheaza aspectul ontologic al acestei
idei. De aceea istina inseamna insdsi identitatea absolutd si, prin
urmare, ceva egal cu sine, adica precizie, autenticitate”. Urmarindu-i
evolutia in scolastica, filosofie si lingvistica, se ajunge la concluzia ca
pentru ethosul rusesc ,,adevarul este experienta permanenta; este ceea

97 PICU OCOLEANU, Sophia Parthenos. Etica sofianicd a vietii contemplative in pietismul
german si in sofiologia ortodoxd rusd, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2014, p. 184 — 187.

% Ca sa stii, dacd zdbovesc, cum trebuie sd petreci in casa lui Dumnezeu, care este Biserica
Dumnezeului celui viu, stilp si temelie a adevarului” (1 Tim. 3, 15)

9 PAVEL FLORENSKI, Stdlpul si temelia adevérului, ,,Scrisoarea 1. Cele doud lumi”, p. 15.
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ce traieste, fiinta vie, ceea ce respird, adica ceea ce poseda conditia
esentiald a vietii si a existentei. Adevarul ca fiinta vie prin excelenta,
aceasta este notiunea pe care si-a format-o poporul. Nu e greu,
desigur, sa observam ca tocmai aceasta conceptie cu privire la adevar
constituie specificul original si particular al filosofiei ruse”.100

Aceeasi tema a ,Adevarului” este preluata si in cea de-a IV-a
Scrisoare. Aici Florenski este mult mai direct, raportand legatura directa
a realitatii ontologice despre care vorbea anterior la ipostasul
Dumnezeirii. Liantul definitoriu al existentei omenesti cu radacinile sale
transcendente este asadar ,iubirea”, ca nota de specificitate a
Adevarului Ipostatic, Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu, ,care pentru noi,
oamenii, si pentru a noastra mantuire, S-a intrupat si S-a facut om
pentru noi si pentru a noastra mantuire”.’ot ,Daca Dumnezeu exista,
spune Florenski, El este necesar iubirea absoluti. Insi iubirea nu este un
atribut al lui Dumnezeu. Dumnezeu n-ar fi iubire absoluta daca n-ar fi
iubire decat pentru altceva, pentru contingent, pentru lume; caci atunci
iubirea dumnezeiasca s-ar gasi in dependenta de existenta contingenta
si, prin urmare, ar fi ea insasi intamplatoare. Dumnezeu este fiinta
absolutd intrucat El este actul substantial al iubirii, actul-substanta.
Dumnezeu sau Adevirul, nu numai ca are iubire, ci Inainte de toate
«Dumnezeu este iubire»,02 adica iubirea este esenta lui Dumnezeu,
natura Lui si nu doar un raport providential, inerent Lui. Cu alte cuvinte,
«Dumnezeu este iubire» (mai exact «Iubire») si numai «Cel ce
iubeste»”.103 De aici, parintele Pavel face o ampld incursiune in
spiritualitatea filocalicd a Patericului, aducand mai multe exemple de
vietuire duhovniceasca ,,in lumina iubirii Adevarului dumnezeiesc”.

Florenski 1i asazd pe sceptici, cirora lumina dumnezeiasca a
Adevarului le ramane ,indiferenta ca si lumina sensibila”, in antiteza cu
parintii duhovnicesti. Ei sunt aceia care pun ratiunea inaintea credintei,
care ,au vazut ceva, dar n-au inteles si nici nu au putut intelege sensul
celor vizute”. In consecinti, ,pentru a vedea era nevoie de o ipotezi”,
care strabate dincolo de ,normele ratiunii”. Pentru acest nivel, Florenski
socoteste ca ,,este nevoie sa traiesti in profunzimile Sfintei Treimi, sa fii
Fiul lui Dumnezeu”. Sprijinul si argumentarea acestei realitdti apofatice
se regdseste iIn acea ,autoritate infinitd”, sprijinita ,pe o dragoste
jertfitoare de sine, pe o curitie neprihanita, pe o frumusete de
neinchipuit si pe o intelepciune de nebiruit”. Teza aceasta rezida din

100 pAVEL FLORENSKI, Stalpul si temelia adevarului, ,,Scrisoarea a II-a: indoiala”, p- 17-18.
101 Art., 11 din Marturisirea de credintd (Crezul).
1021 1n. 4, 8, 16.
103 pPAVEL FLORENSKI, Stalpul si temelia adevarului, ,Scrisoarea IV: Lumina Adevarului”,
p. 52.
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comuniunea desavarsita a omului cu Hristos si in afara de El ,era
imposibila ipoteza Treimii, deci era imposibila vederea absoluta”.104
Teza pnevmatologica a lui Florenski, dezvoltata in cea de-a V-
a scrisoare, evidentiaza calitatile sale de apologet si polemist. Pe langa
evidentierea naturii harice a relatiei omului cu Dumnezeu si punctarea
afinitatilor ascetico-mistice de traditie ruseasca pe subiectul dat, el
vizeaza si implicatiile nefaste ale lui Filioque. De aici se desprinde si
intelegerea autonoma pe care scolastica o imprima relatiei noastre cu
Dumnezeu. Cu alte cuvinte, fara raportarea implicitd la harul Duhului
Sfant, omul ramane strain fata de propria existenta. Adaugand la aceasta
problematica raspunsul ortodox, Florenski aratd ca ,aspectele vietii
crestine, care se raporteaza prin excelentd la Duhul Sfant, si anume:
libertatea cresting, filiatiunea, erau substituite sau deformate de indata
ce unii sau altii dintre eretici voiau sd le trezeasca la viata in mod
arbitrar. Prin faptele lor, asa-numitii oameni ai noii constiinte
religioase, incepand cu veacul I si pana in secolul al XX-lea inclusiv, s-
au tradat intotdeauna, deoarece pe puietii de trandafiri pe care ii
sadeau ei cresteau spini si scai (...) Cine il are pe Duhul, in masura in
care L-au avut sfintii, vede limpede ca este o nebunie sa pretinda mai
mult. Dar nefiind deloc purtatori de Duh, oamenilor din toate timpurile
le-a fost foarte usor sd cada intr-o autoamdgire ispititoare si sd
substituie statutul de purtatori de Duh, cu interventii proprii, subiective
st omenesti, psithologice, iar mai apoi cu halucinatii demonice”.105
Parintele Florenski vorbeste de asemenea despre ,inima si
semnificatia ei in viata spiritualad a omului, conform cuvantului lui
Dumnezeu”.2°¢ Tinand cont de faptul cd ,in inimd se naste hotdrarea
omului de a face o fapta sau alta” si tot in ea ,apar diverse premeditari si
dorinte”, teologul rus porneste de la ideea ca inima este centrul
existentei umane. Sprijinindu-se in primul rand pe o serie de argumente
biblice, el se pozitioneaza mai intai gnoseologic, ardatand ca ,inima este

104 PAVEL FLORENSKI, Stdlpul si temelia adevéirului, p. 73.

105 PAVEL FLORENSKI, Stdlpul si temelia adevarului, ,Scrisoarea a V-a: Mangaietorul”, pp.
90-91.

106 Conform Vechiului Testament, prin termenul leb — inimd, se definesc foarte clar
sentimentele volitive si intelectuale ale omului. Inima este centrul simtamintelor, al afectelor si
al vietii spirituale, al mintii, sau al inteligentei: ,,Inima nebunului este ca un vas spart si nicio
stiintd nu va tine. Cuvéantul intelept de-1 va auzi cel stiutor, 1l va lauda si peste el va adauga.
Auzit-a cel rasfatat si nu i-a placut si l-a lepadat inapoia sa. Vorba nebunului este ca sarcina in
cale; iar pe buzele celui intelept se va afla har. Gura inteleptului se va céuta intru adunare si
cuvintele lui le va cugeta in inima. Ca o casa 1n ruine este intelepciunea prostului, si stiinta
nebunului, cuvinte fara rost (...) Inima nebunului este in gura lui, iar gura inteleptului este in
inima lui” (intelepciunea lui lisus Sirah 21, 15-20, 28) (vezi: Pr. Dr. IONITA
APOSTOLACHE, Apologetica Ortodoxa — marturisire §i apostolat, Ed. Mitropolia Olteniei,
Craiova, 2017, pp. 262-268).
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locul tuturor actelor de cunoastere ale sufletului. Meditatiile sunt
«planuri in inima» (Pilde 16, 1), mustrarile inimii: «inima mea s-a
tulburat» (Neemia 5, 7), a pricepe cu inima inseamna «a stii in inima ta»
(Deuteronomul 8, 5); a cunoaste «cu toatd inima» inseamna a sti in
totalitate (Iosua 23, 14)”.107

Una dintre cele mai importante problematici existentiale pe care
le regasim la Florenski este cea a dialogului dintre ratiune si
credinta. Intens preocupat de acest aspect, teologul rus foloseste
constructiv aceasta interactiune, depasind barierele materialiste din
perioada data. Pe de alta parte, demersul sau apologetic nu urmeaza in
niciun fel ,dorintei disperate de a ajunge Vestul din urma, cu toate
progresele sale de gandire, pe care rusii le-au ratat — Renasterea,
Reforma, Iluminismul, Romantismul”. Argumentele sale se bazeaza
intotdeauna pe interactiune si dialog. Preocuparea pentru ceea ce era
dincolo de aparente crescuse din adolescenta. Asa se face ca, desi
cunostea foarte bine esenta stiintelor, era constient ca aceasta nu putea
sa ,rezolve toate problemele umane”. Dupa el, ,credinta, rugaciunea,
liturghisirea nu puteau fi excluse”, ele deschizand noi ,,dimensiuni ale
intelesurilor” de care cunoasterea rationala ,nu-si didea seama”.108

e. Serghei Bulgakov si dimensiunea chenotica a existentei
Cel de-al treilea exponent al ,existentialismului sofiologic rusesc” este
Serghei Bulgakov. Gandirea sa despre om este in primul rand una
hristologica. Impirtisind mereu constiinta invititurilor desprinse din
Scripturi, teologul rus analizeazd critic realitatea, istoria si destinul
omului modern. Dupa el, chiar si umanismul ateu este plin de aspiratii,
care, desi eronate, se indreapti spre ,Absolut”. ,In Apocalipsi si
socialism, el compard marxismul cu utopia milenarismului iudeu,
proiectata in plan economic si politic. Absolvit de pacatul social al erei
capitaliste, prin suferinta sa, marxismul salveazd umanitatea si o
conduce catre mantuirea irationala, intr-o imparatie a libertatii unde vor
domni Ratiunea si Fraternitatea”.109

Serghei Nikolaievici Bulgakov a venit pe lume in anul 1871
in micutul orasel Livni, la cca. 400 km. de Moscova. Se tragea dintr-o
veche familie de slujitori ai Bisericii, tatdl sau fiind preot. Urmeaza mai
intai Seminarul de Teologie din localitatea natald, unde, socoteste el mai
tarziu, ca ,si-a pierdut credinta”. Din aceastad cauza, urmatorul pas il face
spre invatamantul laic, absolvind Facultitile de Economie si Drept
(1890-1894). Perioada sa de ateism se consuma in preocupari marxiste,

107 PAVEL FLORENSKI, Stalpul si temelia adevarului, p. 332.
198 ANDREW LOUTH, Ganditori ortodocsi moderni, pp. 81-82.
109 pAUL EVDOKIMOV, Hristos in géndirea rusd, pp. 211-212.
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pe care si le impropriaza ca domeniu de studiu si cercetare stiintifica.
Astfel, in 1896, pe cand avea doar 25 de ani, Bulgakov studia economia
de piata in sistemul capitalist. Doi ani mai tarziu, publica o documentare
amanuntita privind relatia capitalismului cu economia agrara.
Reintoarcerea la credinta ortodoxa poate fi privitd dintr-un anumit
punct ca o ,reconvertire”, prin care el se reintegreaza in spiritul valorilor
religioase pe care le triise in copilarie. Din acest moment, preocuparile
sale intelectuale sunt directionate spre studiul filosofiei si teologiei. In
1918 este hirotonit preot, iar in ianuarie 1923 este nevoit sa paraseasca
tara si sa plece in exil. Se stabileste la Paris, unde pune bazele uneia
dintre cele prestigioase scoli de teologie ortodoxa din Europa, Institutul
Teologic ,Saint Serge”.!0 Aici a devenit decan si Profesor de Teologie
Dogmatica, disciplind pe care a predat-o pana la moarte (1944).
Activitatea de la catedra a fost completatd printr-o intensa lucrare
scriitoriceascd. Cele doua trilogii ale sale si-au pastrat rezonanta
teologica pana astazi: 1. Prietenul Mirelui (1927), Rugul aprins (1927) si
Scara lui Iacob (1929) — unde vorbeste despre slava dumnezeiasca,
lumina necreata, despre botezul pocdintei lui Ioan Botezatorul, Maica
Domnului si sfintii ingeri; II. Despre divino-umanitate sau ,marea
trilogie teologica”, asa cum el insusi a numit-o,1* cuprinde: Mielul lui
Dumnezeu (1933 — analiza hristologica), Mangaietorul (1936 - tratat
de pnevmatologie) si Mireasa Mielului (tratat de eclesiologie si
eshatologie ortodoxa, publicat postmortem, in 1945).112

Notele de explicitare existentiald fac interesul cercetérii lui
Bulgakov inca din perioada preocupdrilor sale marxiste. Dupa mai multe
studii in acest domeniu, care vizau in speta capitalismul sau economia
agrard, el ajunge la convingerea ca parghiile noului sistem ateist erau
insuficiente si total neputincioase pentru a putea lamuri adancurile
existentei omenesti. A incercat mai intai sa lege socialismul marxist de
justificarea eticii rationale a filosofiei kantiene. Dorinta sa era sa arate ca
»omul nu trebuie privit ca un obiect pasiv cuprins in dezvoltarea fortelor
economice, ci ca un agent creativ in istorie, lucrand liber in implinirea
valorilor fundamentale”. Schimbarea de abordare se produce in 1903,
cand recunoaste public faptul ca ,nu mai poate suporta incordarea de a
combina marxismul cu idealismul, cu o etici rationala bazata pe
creativitatea subiectului personal. El si-a anuntat astfel convertirea la
idealismul propriu-zis. Aceasta nu a presupus neaparat renuntarea

110 Vezi aici: A. KNIAZEFF, L’Institute Saint-Serge. De [’Academie d’autrefois au
rayonnement d aujourd’hui, in Le Point Theologique, nr. 14/1974.

111 ANDREW LOUTH, Gdnditori ortodocsi moderni, p. 107.

112 BORIS JAKIM, Introducere la Sergius Bulgakov, The Lamb of God, tradusi de Boris Jakim,

William Eerdmans Publishing Company Grand Rapids, Michigan/Cambridge, U.K., 2008, p.
XI.
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totala la convingerile anterioare. Dupa cum vom vedea, activitatea sa
teologica, in calitate de preot ortodox, poate fi explicata macar in parte
prin prisma mostenirii sale marxiste”.113

Dupa periplul in ideologia marxista, Bulgakov face pasul spre
argumentele filosofiei ideologice germane, fiind interesat in special de
viziunea lui Hegel si Schelling. De aici se alimenteaza cu primele resurse
in construirea sistemului sau sofiologic. Daca prin criticismul lui Hegel
teologul rus explica legatura Logosului cu lumea, prin filosofia lui
Schelling el isi impropriaza ideea cd Dumnezeu, din iubirea Sa
netarmurita fatd de oameni, ,acceptd chenoza nu numai in actul
Intrupirii. Chenoza este de asemenea, prezenti in lucrarea Sfantului
Duh incepand de la Cincizecime; este prezenta in forma constitutiva in
Preasfanta Treime”. Urmatorul pas si cel mai important in definirea
gandirii sale teologice se regaseste in influenta ideologica a
conationalilor sai: Vladimir Soloviov si Pavel Florenski. De la ei preia
principalele coordonate sofiologice pe care le transpune mai apoi
existential in teologia sa chenotica. Pe aceasta legatura, Bulgakov
ataseaza o abordare asa-zis ,personald”. Pornind de la hotéararile
Sinoadelor Ecumenice de la Niceea si Calcedon, el isi propune ca
principal obiectiv ,reformularea catafaticd a tainei lui Hristos. In acest
caz, numai afirmarea unei chenoze reale poate conferi continut pozitiv
unirii ipostatice si poate salva definitia dogmatica de la Calcedon de
dochetism sau monofizitism”.114 Sub aceasta forma, marele ganditor rus
reuseste sa dezvolte un sistem de analizd mult mai amplu, sprijinindu-se
ireversibil pe teoriile sofiologice.!!5

In perspectivi cosmologici, dupi Bulgakov, chenoza vizeazi actul
de creatie al omului si al lumii. Ziditorul nu coboara la oameni dintr-o
necesitate, ,ci din cauza imposibilitatii de a nu-Si impartasi dragostea.
Coborandu-Se catre elementul din afara Sa — citre creatie, rezultatul si
telul dragostei Sale dumnezeiesti — Absolutul devine un Dumnezeu
personal pentru creatia Sa. Creatia este un eveniment chenotic al Sfintei
Treimi unitare, deoarece Tatal consimte sa astepte pana ce creatia Sa va

113 AIDAN NICHOLS, Light from the East. Authors and Thems in Orthodox Theology,
Sheed&Ward Londra, 1995, p. 58.

114 FLORIN TOADER TOMOIOAGA, Taina chenozei in teologia ortodoxd a secolului al XX-
lea, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2013, pp. 242-243.

115 Teoriile chenotice ale lui Bulgakov nu pot fi intelese fird referire la natura si locul Sofiei
sau Intelepciunii divine in sistemul siu, deoarece chenoza si in general intreaga sa hristologie
sunt parti constitutive ale sintezei sale sofiologice. Conform opiniei sale, o teologie valida a
chenozei trebuie sd aibd ca fundament sofiologia. Aceasta este premisa generald a unei
hristologii care sd permita considerarea pozitiva a doctrinei Calcedonului” (FLORIN
TOMOIOAGA, Taina chenozei ..., p. 244).
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raspunde dragostei Lui”.16 Aici se manifestd in fapt conceptualitatea sa
sofiologica. Dorind sa explice catafatic legatura dintre Dumnezeu si
lume, Bulgakov incearca sa depaseasca ,abisul ontologic care ii
desparte”. Astfel, el ajunge la concluzia ca liantul existential care face
posibila reintegrarea omului in iubirea chenotica a Preasfintei Treimi nu
se poate face decat prin intermediul Sofiei. Nefiind insa foarte clar in
aceasta privinta, teologul rus precizeaza pe de o parte rolul cosmologic al
Sofiei, nereusind insa sa defineasca foarte clar legatura acesteia cu
Sfanta Treime. Ambiguitatea explicatiilor date ar fi, dupa unii specialisti,
rezultatul ,evolutiei creatoare personale a autorului”. Trecerea de la
marxism la crestinism ,,a determinat ca mai intai sa caute in filosofia
idealista si apoi in gandirea bisericeasca legatura care uneste cerul cu
pamantul, pe Dumnezeu si omul” .17

Revenind la specificul existential al teologiei lui Bulgakov, trebuie
avut in vedere perspectiva liturgica a sofiologiei sale. Acest aspect este
subliniat in mod special de parintele Andrew Louth. Pornind de la
modalitatea de ,refacere a legdaturii dintre Dumnezeu si creatie”,
parintele Louth arata cd Sofia poate fi inteleasa drept ,fata pe care
Dumnezeu si-o intoarce spre creatia Sa, precum si chipul pe care
creatia, prin omenire, si-l intoarce spre Dumnezeu”.''8 Pornind de la
aceasti idee, se evidentiazi legitura iubitoare dintre ,Intelepciunea
necreata” si ,intelepciunea creata”, ca specificitate a teologiei ortodoxe.
Ea trece dincolo de influentele gnostice si definitiile conceptuale ale
filosofiei, regisindu-se haric in realitatea existentei euharistice. In felul
acesta, folosindu-se de teologia Sfantului Irineu de Lyon, périntele
Andrew Louth aratd ca ,pentru Bulgakov, a sluji Euharistia presupune
ca aceasta creatie sa-I apartina lui Dumnezeu, o creatie care nu este
straina Lui, a fi creatura inseamna deja a primi harul, o chestiune pe
care cea de-a «treia imagine» a Parintelui Schmemann pare sa o
sugereze: slujirea Sfintelor Taine de catre Bulgakov i-a parut lui
Schmemann a fi ceva autohton, ceva inraddcinat in chiar fiinta
creatiei. Aceasta este intuitia care sta in centrul sofiologiei sale”. 119

In lucrarea ,Mielul lui Dumnezeu”, parintele Serghei Bulgakov
oferd o profunda analiza existentiald a creatiei prin prisma sofiologiei
sale. In baza argumentelor teologiei ortodoxe, el giseste cosmosul ca
lucrarea de factura divind, descoperitd si sustinutd permanent de
puterea iubirii dumnezeiesti. Aceasta face ca perspectiva liturgica a
sofiologiei sale sa strabata dincolo de tendintele autonome promovate de

116 pr, ROMAN RYTSAR, Teologia chenoticd a lui Antonie Bloom, pp. 79-80.

117 FLORIN TOMOIOAGA, Taina chenozei in teologia ortodoxd a secolului al XX-lea, p. 245.
118 ANDREW LOUTH, Gdnditori ortodocsi moderni, p. 128.

119 ANDREW LOUTH, Gdnditori ortodocsi moderni, p. 130.
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scolasticism. ,,/n insemndrile biblice si in credinta crestind bazatd pe
acestea, Dumnezeu traieste in lume si cu lumea intr-o interactiune
permanenta. Nu numai ca El lucreaza in lume, ci, este de asemenea,
numit pe baza lucrurilor din lume: El «se caieste» (de creatia lumii), se
manie, se bucura si asa mai departe. Pentru a reduce aceste lucruri la
antropomorfism, este de ajuns a cauta spre realitatea dumnezeiasca st
a inlocui cuvintele de foc ale Sfintei Scripturi cu scolasticismul
semiarienilor. In Sine Insusi, Dumnezeu este vesnic cu dumnezeire
vesnica, care este Dumnezeiasca Intelepczune plmatatea vietii Sale,
neschimbaté si prea-binecuvantatd. In Sine Insusi, Dumnezeu este
vesnic, cu dumnezeire vesnica in Trei Ipostasuri, dovada suprema si
vesnica de tubire a Celor Trei in unitate nedespartita. Dar Dumnezeu
este deopotriva Creatorul, care plasmuieste viata in afara de Sine si
locuieste in aceastd viata din afara Sa. Realitatea acestei lumi este
randuitd de Dumnezeu si de asemenea realitatea timpului acestei lumi
tine tot de Dansul, caci aceasta realitate este insasi lucrul mainilor
Sale. In actul de creare a lumii, dragostea Sa smeritd (kenoticd)
randuieste timpul pentru El si Il face sd trdiascd in timp. In acest sens,
Dumnezeu ia parte la devenirea lumii: istoria ei devine istoria
Intruparii si, in I Corinteni 15, 24-28, Sfantul Apostol Pavel aratd cd
Dumnezeu se face toate in toti pentru lume”.120

f. Teologia existentei in lumina Intelepciunii dumnezeiesti

Cei trei mari gandltorl ai Bisericii Ruse au reusit, pr1n reputatla
castigata, sa alcdtuiasca un important liant intre fllosofle si teologie. In
acest dialog imbogétit, ei au alimentat permanent duhul marturisitor,
traind intens oprimarea spirituala a neamului sub jugul ateismului
bolsevic. Cu o dispozitie permanenta spre dialog si complementaritate,
acestia se gasesc intr-o permanenta cautare a ,pietrei filosofale”
Adevirului ipostatic, Fiul lui Dumnezeu inomenit. In acest demers, ei
arata ca Mantuitorul Hristos este inceputul si realitatea ultima a
existentei crestine. Printr-Insul, calea ce pirea intrerupta de sirul lung al
prigoanelor si dedublarilor ideologice ,incepe un nou capitol in istoria
Bisericii Ortodoxe”.

Realitatea existentei crestine dobandeste, din perspectiva gandirii
celor trei teologi rusi, o nota marturisitoare. Ei se arata constienti de
valoarea jertfei implinite pana la capat, cazand de acord ca mostenirea
lor scrisa trebuie sa fie in duhul Bisericii Ortodoxe. Urmand specificul
epocii din care fac parte, ei popularizeaza tot mai clar ,adevarul
universal al Ortodoxiei — nu al bizantismului, nu al Rasaritului, ci al unei
sinteze crestine atotcuprinzatoare si finale. Acestea nu erau doar tipare

120 SERGHEI BULGAKOQV, The Lamb of God, pp. 133-134.
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mentale; in spatele lor, lumina renasterii spirituale in Biserica insasi,
straluceste din ce in ce mai luminos — revenirea in constiinta proprie a
Bisericii la sursele vitale si vesnice ale credintei crestine”.12t

Cu alte cuvinte, Vladimir Soloviov, Pavel Florenski si
Serghei Bulgakov reprezinta prin ideile lor un pas important
spre o teologie a dialogului. Ei depasesc astfel vechile inchistari si
retineri din epocile anterioare si odata cu ei, Ortodoxia rusa capata mai
multa indrazneald, castiga in popularitate si se auto-promoveaza in
spatiul european al teologiei de scoala. Fiecare dintre cei trei lasa in
urma o nota de specificitate, esentiala in ceea ce priveste problematica
existentei crestine. Daca, pe de o parte, Soloviov incearca sa
justifice teantropia existentei create, Florenski se canalizeaza
mai mult pe legatura dintre ratiune si credinta. Pe de alta
parte, Bulgakov ofera o ampla pledoarie a liantului de iubire
dintre Dumnezeu si lume, fundamentat pe o profunda teologie
a chenozei. Impreuni, insi, sunt recunoscuti ca promotori ai
curentului sofiologic, pe care am incercat sa-1 explicitam si noi in cele
de mai sus, asezdndu-1 in legiturd cu tematica existentei crestine. In
acest cadru, abordarea sofianica persista in preocupadrile de speta tocmai
prin faptul ca ar ,,contine ideea sau arhetipul creatiei, lumea divina care
se aflad in mod supra-etern in Dumnezeu. Dumnezeu Cel intreit in
Ipostasuri are o singurd substantd sau naturd, o singurd viatd si o
singurda auto-revelatie, si aceasta revelatie a Divinitatii, ca existand in
sine, este slava lui Dumnezeu si Intelepciunea Sa. Insdsi aceastd
intelepciune este scopul creatiei”.122

121 ALEXANDER SCHMEMANN, O istorie a Bisericii de Résdrit, traducere din limba englezi
si prefata de pr. Vasile Gavrild, Ed. Sofia, Bucuresti, s.a., p. 420.
122 SERGHEI BULGAKOQV, L Echelle de Jacob, Paris, 1929, p. 44.
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I1.3. ,VREAU SA TRAIESC PENTRU NEMURIRE”.
FEODOR MIHAILOVICI DOSTOIEVSKI IiN
CAUTAREA LUI DUMNEZEU

a. Introducere

Domeniu cu valente multiple, problematica existentiala face nota
dominanta in materie de teologie, filosofie, sociologie, genetica, anatomie,
in politica, istorie, filologie sau drept. Omul, cu toate preocuparile sale
cotidiene, este pe de o parte imagine si tipologie pentru filosofi sau
psihologi, si, pe de alta parte, icoana a Parintelui Ceresc, zugravita in
universul vesniciei.

Atunci cand vine vorba despre om, existd un ,iconar” cu totul
aparte, care zugraveste cu maiestrie de aproape doua secole realitatea
fireasca a existentei. Despre el s-a spus ca insumeaza ,,0 personalitate de
rascruce in istoria literaturii universale”, ca defineste prin opera sa
,straturile imprevizibile si indefinite ale sufletului uman”. ,Constiinta
framantata, supusa contradictiilor, cu penduliri uriase, de la socialismul
topic la mistica ortodoxismului ce intrezareste eliberarea omului de raul
social si moral in ispdsirea prin jertfa si umilinta”, Feodor Mihailovici
Dostoievski a fost unul dintre cei mai mari prozatori si eseisti rusi, dar si
un exponent original al curentului existentialist.!23

S-a nascut la 30 octombrie 1821, in Moscova, ca descendent al
unei familii de rang nobiliar. Fire inclinata spre cuvant si slova, Feodor
reuseste sa parcurgd foarte repede intelesurile deslusite de Homer,
Goethe, Schiller, Hoffmann, Moliere, Voltaire, Balzac, Shakespeare sau
Dickens. Adipandu-se din acest minunat nectar al intelepciunii, nu-i
trebuie mult sa-si dea seama ca este facut numai si numai pentru slova.
Astfel, va scrie pana la sfarsitul vietii, transformand aceasta preocupare
intr-un modus vivendi. Mdiestria prin care si-a lucrat acest mare dar al
scrisului, a facut din el ,,cel mai profund ganditor al secolului al XIX-lea.
Viziunea sa asupra lumii, de o deosebita actualitate, a fost sursa de
inspiratie nu numai pentru filosofia existentiala, ci chiar si pentru
psihanaliza sau teologie”.124

In viata sa au existat cateva momente de rascruce, care au generat
o conversie ireversibila spre descoperirea adevarurilor mantuitoare intr-
o existentd crestina. Fire impasibil-religioasd la inceput, marcata de

123 GABRIELA DANTIS, Scriitori strdini, Ed. Stiintifici si Enciclopedica, Bucuresti, 1981, p.
159.
124 VAN IVLAMPIE, Spiritualitualismul rus in secolul XX, Ed. Eikon, 2015, p. 61.
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~cateva mici traume”,25 tanarul Dostoievski scapa ca prin minune dintr-
o ca si facuta executie la moarte (22 decembrie 1849) si de patru ani de
ocna in Siberia (1850-1854), redescoperindu-si vocatia scriitoriceasca
prin care isi va ridica monumentala mostenire. Semneaza numeroase
articole in cele mai cunoscute reviste literare ale Rusiei tariste, insa cea
mai prolifica perioada raman ultimii sai cinsprezece ani de viata, cand
vad lumina tiparului cele mai importante romane ale sale: ,,Crima si
pedeapsa (1866), Idiotul (1868), Demonii (1871), Adolescentul (1874-
1875) si capodopera Fratii Karamazov (1880)”.126

Prin valoarea sa profund existentialist-crestina, lucrarea literara a
marelui Dostoievski a devenit o adevarata enciclopedie de tipologii,
relatii, esecuri si perspective, permanent actuale in dinamica societatii
omenesti. Preocuparile fata de om vizeaza in mod primordial ,libertatea
st irationalitatea” naturii umane. Acest fascinant paradox existential
marcheaza la tot pasul romanele sale, culegandu-se cel mai bine din
tipologia personajelor sale. Actualitatea gandirii sale este debordanta,
tocmai prin faptul ci, sub forma evenimentului romantat, descoperim o
adancime de adevir si de sens. Intr-o lume monocroma, ,salvarea vine
tot prin regdsirea chipului divin din fiecare: vindecarea este exclusiv
spirituald”. In esenti, gindirea marelui Dostoievski este pitrunsi
puternic de duhul evanghelic, socotind cd singura cale de salvare este
virtutea si credinta in Mantuitorul Hristos. ,,Omul virtuos devine inger,
cel patimas bestie — spune Dostoievski. Nu piroanele L-au rastignit pe
Hristos, ci Iubirea! (Dragostea jertfelnica ce ne gratiaza). Exista lupta
duhovniceasca: Viata e duelul lui Dumnezeu cu diavolul, iar campul de
batalie sunt eu. Si inca ce razboi! Credinta este altarul sufletului: Prin ce
chipuri groaznice am trecut, cat m-a costat si cat ma costa inca aceasta
sete de a crede, care e cu atat mai puternica in sufletul meu, cu cat se
gasesc mai multe argumente potrivnice. Si cu toate acestea, Dumnezeu
imi trimite uneori momente in care sunt cu desavarsire linistit. in aceste
momente eu i iubesc pe altii si giisesc ci altii ma iubesc pe mine. In
asemenea clipe m-am alcdtuit un simbol de credinta in care totul pentru
mine este limpede si sfant. Acest simbol este foarte simplu. Iata-1, cred
ca nu e nimic mai frumos, mai profund, mai simpatic, mai rational, mai
barbatesc si mai desavarsit decat Hristos. Si nu numai ca nu este, ci mi-o
spun cu dragoste geloasa, nici nu poate fi. Mai mult: daca cineva mi-ar

125 Amintind aici ,,copilaria moscovita, petrecuta datorita firii sale bolndvicioase, mult timp in
spitalul tatdlui sdu; penibilii ani de colegiu in pensiune; inscrierea, impreuna cu fratele sau
Mihail, la Scoala de Inginerie Militara din Sankt Petersburg” (Lect. dr. CIPRIAN IULIAN
TOROCZKAY, Conf. dr. DANIELA PREDA, ,,Lumini si umbre: «paradoxul Dostoievski» sau
intre ateism si credinta 1n Iisus Hristos”, in Revista Teologica, nr. 1/2016, p. 108).

126 | ect. dr. CIPRIAN IULIAN TOROCZKAY, Conf. dr. DANIELA PREDA, Lumini §i

umbre: ,, paradoxul Dostoievski” sau intre ateism si credinta in lisus Hristos, p. 109.
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dovedi ca Hristos este in afara de sfera adevarului, as prefera sa raman
mai bine cu Hristos decat cu adevarul”.:27

Mesajele romanelor lui Dostoievski sunt in general centrate pe o
tema biblici. In acest sens, cu ajutorul clasicelor sale tipologii, el cauta
permanent sa descopere si sd coreleze autenticul existentei create in
concordanta cu finalitatea duhovniceasca a vietii. Asa se face ca in
romanul ,,Crima si pedeapsa” mesajul transmis de autor concorda spre
minunea ,fnvierii lui Lazdr din Betania”; in ,Demonii” descoperim
yvindecarea demonizatului din Gherghesa” si nu in ultimul rand,
capodopera ,,Fratii Karamazov” ne aminteste de cuvintele Mantuitorului
din Evanghelia dupa Ioan: ,Adevarat, adevarat zic voua ca daca
grauntele de grau, cand cade in pamant, nu va muri, ramane singur;
iar daca va muri, aduce multd roada”.*?8 Mai explicit in acest sens,
profesorul Ion Ianosi29 arata cd ,parabola grauntelui de grau, care
murind rodeste, traverseaza de fapt intreaga opera dostoievskiana,
asemenea unui semn cuprinzator si echivalent laconic al credintei

127 FEODOR DOSTOIEVSKI, Nu e nimic mai frumos decdt Hristos!,
https://24pharte.ro/feodor-dostoievski-nu-e-nimic-mai-frumos-decat-hristos/.

128 10an 12, 24.

129 Profesorul de filosofie si estetici ION IANOSI, pe numele initial Ioan-Maximilian
Steinberger, s-a nascut intr-0 familie evreiasca la Bragov, pe 1 mai 1928. A avut o existentd
incercata, in perioada 1940-1944, fiind privat de dreptul de a invata din cauza originilor sale
evreiesti. Cu toate acestea, ambitios din fire, urmeaza mai intai o scoald de meserii si reuseste sa
se reabiliteze social, imbritisdnd doctrina comunista. Din noua posturd de membru UTC-ist si
sub umbrela noului nume (Ianosi), se inscrie la cursurile Universitatii din Cluj. Student cu
deosebite calitati intelectuale, loan Ianosi este trimis s urmeze cursurile Facultatii de Filosofie
din Sankt-Petersburg, Rusia (1949-1953), unde termina ca sef de promotie pe intreaga
Universitate Jdanov. In 1955 fisi incepe pregitirea doctorali pe specialitatea Estetica.
Finalizeaza proiectul intr-un timp record (un an), incepand astfel o prodigioasa ,,activitate de
scriitor si profesor, ajutand ca referent de editura la aparitia unui numar de lucrari considerate
«dificile» in epocd (Jurnalul de la Paltinis, Epistolar etc.)”. Ilustrul profesor de filosofie si
esteticd ,,a reprezentat cu cinste cultura romana prin organizarea in 1972 a Congresului Mondial
de Esteticd la Bucuresti. A purtat corespondenta si a pastrat legéturi de prietenie si colaborare,
de-a lungul timpului cu numerosi scriitori sau teoreticieni roméni de marcé, printre care Belu
Zilber, Constantin Noica, Henri Wald, Alexandru Dragomir, Radu Cosasu, Gabriel Liiceanu
sau Zigu Ornea. Este autorul a numeroase lucrdri de filosofie, estetica, istorie literard,
monografie si memorialistica, in care sobrietatea speculatiei se mpleteste cu generozitatea
toleranta a interpretarii. Studiind istoria ideilor si mentalitatilor, eseurile lui lIanosi pledeaza in
general pentru nuantare si analiza, impotrivindu-se maniheismelor in gandire care au avut,
pentru istoria secolului XX in special, consecinte ideologice si practici devastatoare. Vreme de
peste patru decenii, lon Ianosi a fost profesor de filosofie si estetica la Facultatea de Filosofie a
Universitatii din Bucuresti. In anul 2001, a devenit membru de onoare al Academiei Romane”
(vezi aici: lon Ilanosi. O viata de carturar, editie ingrijitd de Vasile Morar, Bucuresti, Editura
ALL, 1998; Estetica si moralitate: Omagiu profesorului Ilon Ilanosi la 70 de ani de viatd
(culegere de studii si profil spiritual), Bucuresti, Editura Crater, 1998; lon lanosi — 80, editie
ingrijita de Aura Christi si Alexandru Stefanescu, Bucuresti, Editura EuroPress Group, 2008).
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romancierului ca fericirea e dobandita in durere, maretia izvoraste din
umilinta, moartea (fizica sau spirituala, efectiva sau simbolicad) precede
viata cea adevarata. Cuvintele Evanghelistului Ioan definesc nu doar
calvarul lui Dimitri si Alexei Karamazov, ci si suferintele Soniei
Marmeladova, Sofiei Andreieva si ale printului Miskin, mantuirea finala
a lui Raskolnikov, Satov si Versilov”.130

b. ,,In personalitatea lui Dostoievski avem de-a face cu ceva
anormal”

Iata ce afirma pentru studentii sai, intr-unul din cursurile sale, marele
Nichifor Crainic (1889-1972).13t  Aceasta anormalitate o infatiseaza
de fapt orice geniu; in sensul cd e supranormal, adica e o aparitie
exceptionald, nesimilara cu conceptia comuna despre omul pe care il
cunoastem noi. La Dostoievski, insd, aceastd anormalitate normala a
geniului sau se complica prin faptul ca in omul Dostoievski avem de-a
face cu un bolnav, cu un epileptic’.132 Cu toate acestea, boala lui
Dostoievski este, dupa cei mai multi hermeneuti, sursa inspiratiei sale
religioase. Cu acest dat, realismul promovat de Feodor Mihailovici
Dostoievski devine un ,realism fantastic”. Cu alte cuvinte, dimensiunea
adanca a mesajului sau trece dincolo de limitele experimentale ale
realitatii, pastrandu-se totusi, in forma initiald. Nichifor Crainic
foloseste aici o comparatie plastici, asemanand materialul pe care il
lucreaza Dostoievski in operele sale cu fierul. ,La temperatura normala,
spune Crainic, fierul are culoarea pe care o stiti, gri-fer. Daca il
introducem la o anumita temperatura, fierul se inroseste. Dar daca il
supunem actiunii unei temperaturi mai inalte, fierul devine alb. Va sa
zica, el capata o culoare din ce in ce mai imateriala, as putea zice, sub

130 JON IANOSI, Dostoievski — Dostoievski. Tragedia subteranei; Dostoievski si Tolstoi.
Poveste cu doi necunoscuti, Ed. Universitatii, Bucuresti, 2000, p. 221.

131 preocuparea lui NICHIFOR CRAINIC pentru literatura lui F.M. Dostoievski este primordial
legatd de o serie de prelegeri sustinute pe parcursul a doi ani (1926-1928) la Facultatea de
Teologie din Chisindu. A revenit asupra acestei preocupdri in perioada 1932-1933, predand
cursul ,,Dostoievski si crestinismul rus”, pentru studentii Facultatii de Teologie din Bucuresti, la
anii III si IV. Pe scurt, despre Nichifor Crainic, parintele profesor Dumitru Staniloae afirma ca
»este cel dintai teolog roman din epoca moderna a istoriei noastre care scoate teologia din
cercul stramt si ocolit al specialistilor, prezentdandu-o, intr-o forma impunatoare, atentiunii
generale a lumii intelectuale (...) Nichifor Crainic nnoieste prin reactualizarea traditiei Intr-0
teologie care se multumea cu cateva coji din aceasta traditie, primite pe calea si de multe ori
prin interpretarea ocolitd a teologiilor apusene, savarsind «o adevarata restaurare a teologiei
romanesti in duhul ortodox»” (in Gandirea, an XIX, nr. 4, apr. 1940; vezi de asemenea, si Nota
asupra editiei la lucrarea lui Nichifor Crainic, Dostoievski si crestinismul rus, Ed. Anastasia,
Bucuresti, 1998).

132 NICHIFOR CRAINIC, Dostoievski si crestinismul rus, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1998, p.
54.
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puterea tot mai intensa a flacarii (...) Aceasta putere, intr-adevar geniala,
de a deforma mai intai realitatea si apoi de o transforma si de a-i da cu
totul alte infatisari, dar recunoscand in acele infatisari cu caracter
fantastic liniile esentiale ale realitatii, o are Dostoievski in creatiile lui
literare. De aceea, citind un roman de-al lui, sa nu va para curios ca
intrati dintr-o data intr-o lume aproape fantastica. El nu e ceea ce se
cheama «un romancier fantastic», care imagineaza a la Jules Verne
diferite lucruri pe teme date. El e un realist fantastic, in sensul real al
vietii, trecand realul prin retorta geniului sau — topindu-l, incalzindu-I la
flacara inalta a geniului sau — dandu-i cu totul alta infatisare, fara insa
sa-si piarda caracterul esential”.133 Geniul marelui Dostoievski strabate
asadar, prin valorificarea crestina a existentialismului personajelor sale.
Acest lucru este cat se poate de evident daca luam in calcul trilogia sa:
Idiotul, Demonii si Fratii Karamazov.

Inceput la Geneva, la 14 septembrie 1867, romanul ,Idiotul” a
fost finalizat la 17 ianuarie 1869, la Florenta. Elaborarea lucrarii a fost
una destul de dificila, autorul renuntand intr-un moment destul de
avansat la prima versiune. In cele din urms3, se declard nemultumit de
aceasta realizare, ,neexprimand nici a zecea parte din ceea ce am vrut sa
exprim, desi nu ma dezic de el si-mi iubesc pand astazi ideea
nereusita”.134 Lucrare de inestimabild valoare literara, Idiotul aduce in
prim plan o serie de personaje ,din ce in ce mai contorsionate
sufleteste”. Eroul principal, printul Nikolai Miskin, ,isi asuma, ca pe o
misiune personald, salvarea acestei fiinte distruse de lumea in care
trdieste, lume guvernatd de atotputernicia banului si superioritatea
mediocrititii”.1s5 El este ,chipul lui Hristos (...) Insisi aparitia printului
Miskin, dupa multi ani petrecuti undeva in creierii muntilor, departe de
oameni, trebuie sd aminteasca de pogorarea lui Hristos intre oameni, in
mijlocul vietii lor, macinata de patimi josnice, diabolic de complicata”.136
Eroul lui Dostoievski este aici ,,omul filocalic, In sensul ca este omul
iubitor de frumos prin definitie, este omul care traieste pentru a
identifica frumosul oriunde in lume si a-1 semnala si altora. Sensul vietii
sale este restaurarea chipului lui Hristos in toti cei din jur, prin
identificarea frumusetii chiar si acolo unde, cazuta fiind in mocirla unei
societati corupte si inecate in cupiditate si turpitudine, ea este cu greu
sesizabild”.137 In felul acesta, ,,Idiotul” lui Dostoievski nu este in fapt un
idiot, ci este ceea ce am putea spune in limbaj evanghelic ,sdrac cu

133 NICHIFOR CRAINIC, Dostoievski si crestinismul rus, p. 57.

134 JON IANOSI, Dostoievski ..., p. 87.

135 NICOLETA-GINEVRA BACIU, Isihasmul in reflectii literare ..., p. 273.

136 \yV. ERMILOV, op. cit., p. 247.

137 NICOLETA-GINEVRA BACIU, Isihasmul in reflectii literare ..., pp. 284-285.
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duhul”, ,modelul de crestin, dupa modelul suprem si inimitabil al Sfintei
Evanghelii”.138

Cel de-al doilea roman prezentat aici este ,Demonii”. Aparuta la
21 noiembrie 1961, lucrarea defineste, in fapt, realitatea intunecata si
proxima a ,ateismului”’, contemporan autorului rus. La fel ca in
sldiotul”, autorul evidentiaza, in pleiada personajelor controversate,
imagini si chipuri luminoase, cum ar fi de pilda aici, Episcopul Tihon.
Ideea centrala a romanului cuprinde in sine morala, dupa care ,,omului
in genere 1i lipseste vocatia raului pana la capat si ca si cei mai temerari
dintre cei care si-l asuma trebuie la un moment dat sa abandoneze
infernala cursa in care s-au lansat”.139 Ancorat in clasica epopee a eternei
reintoarceri spre Dumnezeu, episcopul Tihon trebuie sa confrunte mai
intdi provocarea ateistd.40 El aratd ca ,ateul desavarsit ocupa
penultima treaptd care preceda credintei desdvarsite”. Cel mai grav
este, dupa el, indiferentismul religios, starea in care omul ,si-a pervertit
pana la cea mai de jos treaptad chipul lui Dumnezeu care i-a fost dat la
creatie”. Prin urmare, ,pot fi catalogate doua tipuri de atei: decizii (cei
care «l-au ucis pe Dumnezeu», dupa spusa lui Nietzsche, adica
«luptatorii» impotriva lui Dumnezeu, cei activi) si indiferentii (numiti
de Dostoievski «caldiceii», adica cei care nici macar nu-si pun problema
existentei lui Dumnezeu, pasivii). Pentru scriitorul rus, mai vinovati sunt
cei din ultima categorie, in care este inclus si Stavroghin. Cei asemenea
lui nu vor putea sa treaca niciodata linia ce desparte raul de bine (caci
asa cum se poate si urca de la bine la rau, de la necredinta la credinta,
conform principiului «extremele se ating»): «eu nu intelegeam si nu
simteam Binele si Raul», marturiseste Stavroghin”.14:

Romanul ,Demonii” are, prin urmare, un lamurit accent
marturisitor si profetic, realizand o prefatare a regimului bolsevic ateu,
care urma sa se instaleze in Rusia. Pozitia lui Dostoievski este prin
urmare una manifest, impotriva indiferentei religioase si nihilismului
ateu. Profesorul Ion Ianosi observa foarte bine faptul ca ,,Demonii se
asuma ca un «roman de tendinta», indreptat impotriva tendentiozitatii
nihiliste — maximalist negatoare, de orientare socialistd/comunista —,
dar cu o vigoare artistica de necomparat cu alte multe romane
antinihiliste din epoca. De asta data, atacul partizan impotriva
partizanatelor vizate se ridica la cel mai inalt nivel de implinire. Niciun
alt roman din veacul al XIX-lea nu prefigurase cu atata patrundere

138 NICHIFOR CRAINIC, Dostoievski si crestinismul rus, pp. 87-88.
139 VALERIU CRISTEA, Téndrul Dostoievski, Ed. Cartea Romaneasci, 1971, p. 12.
140 Putem si luim in calcul aici dialogul dintre episcopul Tihon si Stavrohin cu privire la
argumentele credintei in Dumnezeu.
141 Lect. Dr. CIPRIAN IULIAN TOROCZKAY, Conf. Dr. Daniela Preda, Lumini si umbre ...,
p. 112.
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mecanismele disolutiei totalitare din secolul al XX-lea; iar ideologii
stalinisti, care s-au incdpatanat sa nu recunoasca evidenta, negand in
totalitate si violent profetiile romanului, ar trebui sa recunoasca macar
eroarea, in beneficiul unor judecati nuantate”.42

Cel de al treilea roman dostoievskian la care vom face trimitere in
lucrarea de fatd este cunoscutul ,Fratii Karamazov”. In legituri cu
existentialismul promovat de autor, aceasta opera are menirea ,sa
insumeze toate temele si ideile majore expuse in sectiunile precedente
ale operei si sa finalizeze familiile tipologice de personaje, deja existente
in megatext, prin cate un chip emblematic, de neuitat, construit in afara
timpului si a determinarilor istorice de orice fel”.243 Aici, prin chipul
duhovnicesc al parintelui Zosima, Dostoievski reuseste sia ofere o
descriere magistrald asupra principalelor coordonate filocalice din
spiritualitatea rusd. In fapt, el are in vedere pe marele Paisie Velicikovski,
intemeietorul neo-isihasmului, restauratorul si reformatorul traditiilor
isihaste, intre care ,traditia staretilor ocupa un loc de prima
importanta”. Iatd ce spune in acest sens: ,Se pare ca staretia ar fi
renascut la sfarsitul secolului trecut datorita unui vestit anahoret, Paisie
Velicikovski, si a ucenicilor acestuia, desi pana astazi — adica intr-un
rastimp de aproape o sutd de ani — nu si-au insusit-o decat prea putine
mandstiri, ba chiar a fost supusa persecutiilor ca o inovatie straina
Rusiei. La noi inflorise mai ales in faimosul schit Kozelskaia Optina.
Cum si cine o facuse sa patrunda la noi in méanastire, n-as putea sa spun,
dar pana la vremea in care se desfisoara povestirea de fatd, se
perindasera trei generatii de stareti, iar cuviosul Zosima, ultimul dintre
ei, macinat de boald si subred, era cu un picior in groapa si nu se stia
inca cine avea sa-i ia locul”.144

Alaturi de parintele sau duhovnicesc, staretul Zosima, Aliosa
Karamazov ia parte la ,ceea ce s-ar numi, un proiect de isihasm”. Ucenic
apropiat al acestuia, el este trimis ,in lume pentru a-i impaca si a-i uni
pe oameni. In fibra sa cea mai adancs, el are inscris unul din principiile
de baza ale crestinismului: nu judeca niciodatd pe nimeni, motiv pentru
care toti se simt bine in preajma lui si i se confeseazi. In momentul
mortii lui Zosima, credinta i se clatina in suflet, dar apoi, convingerea sa
ca dragostea (despre care vorbea staretul siu) este mai puternica decat
moartea triumfd, si Aliosa, rdmas credincios idealurilor sale si ale
staretului sau, propovaduieste iubirea activd in lume, si ramane o
promisiune de evolutie luminoasa, intr-un roman spectaculos, care nu a

142 JON IANOSI, Dostoievski ..., p. 135.
193 NICOLETA-GINEVRA BACIU, Isihasmul in reflectii literare ..., p. 330.
144 £ M. DOSTOIEVSKI, Fratii Karamazov, trad. din rusi de Ovidiu Constantinescu si Isabella
Dumbrava, Ed. Pentru Literaturd Universala, Bucuresti, 1965, pp. 37-38 (I, I, V).
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mai fost scris niciodata. El este incredintat de catre parintele sau
duhovnicesc unui calugar, toba de carte, care se distinge in roman ca
aparator al noii randuieli monahale si care se numeste Paisie (ca si
Paisie Velicikovski), in timp ce dezvoltarea sa ulterioara, ca fascinant
personaj dostoievskian este incredintata unei taine pe care n-o vom
dezlega niciodata”.145

Luatda in ansamblul ei, capodopera ,Fratii Karamazov”
insumeazi o ,viziune de apoteozi” a Rusiei lui Dostoievski. ,In acest
roman, spune Nichifor Crainic, e, prin urmare, intrupata conceptia lui
Dostoievski, simbolizata prin cele trei Rusii: o Rusie naturala,
alcatuita din bine si rau, amestecate fara constiinta deplina a ceea ce
trebuie sa faca si ce nu. Rusia aceasta naturald e simbolizata in patimile
lui Dimitri. Pe urma e Rusia cealaltd, intelectuala, dar deraiatd de
ideea filosofica rationalista si politica, revolutionara, pe care am vazut-o
intrupata in romanul Demonii si care apare aici prin Ivan Karamazov.
Cei doi eroi ai romanului, Dimitri — Rusia naturald si Ivan — Rusia
intelectuala, deraiatd, nu sfarsesc bine: unul dispare in inchisoare,
celalalt in nebunie. Un singur erou ramane intreg la sfarsitul romanului,
Aliosa. Gata sa duca pe umerii lui marea misiune de increstinare, pe care
i-a sadit-o in suflet staretul Zosima. In acest simbolic Aliosa intrupeazi
Dostoievski tot ce a putut sa cugete el mai bun despre o lume si o
societate crestina viitoare, despre o Rusie regenerata, mantuita prin
puterea Evangheliei”.146

c. Nikolai Berdiaev despre ,filosofia lui Dostoievski”

Foarte legat de perspectiva existentialistd a lui Dostoievski, marele
ganditor rus Nikolai Berdiaev realizeaza o memorabila exegeza filosofica
centratd pe coordonatele gandirii sale. ,Filosofia lui Dostoievski”
reprezinta astfel o veritabila evaluare ,pnevmatologica” a dialecticii
dostoievskiene.

In lumea ideilor lui Feodor Mihailovici, celebrul siu exeget
descopera ,,un adevarat ospat al cugetarii”, cuprinzand in sine invatatura
despre lume, despre om, despre dinamica existentei si devenirii sociale,
despre absenta, lipsa, abstractul sau necesitatea redescoperirii credintei
in Dumnezeu. Geniul sau isi gaseste cu greu termen de comparatie,
putand fi asemanat poate cel mult cu ,Shakespeare, mintea uriasa a
Renasterii”. Cititorul descopera in creatiile sale ,,0 noua lume”, care
,reda omului profunzimea sa spirituala”. Aceasta regasire duhovniceasca
incepe din ,sfera religios-bisericeasca” si presupune ,o intoarcere
inauntru, spre profunzimile spirituale, spre experienta spirituala,

195 NICOLETA-GINEVRA BACIU, Isihasmul in reflectii literare ..., p. 355.
196 NICHIFOR CRAINIC, Dostoievski si crestinismul rus, p. 95.
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inseamna o redare catre om a propriei profunzimi spirituale, o falie in
realitatea inchisa, «materiala» si «psihologica»”. Pentru romancierul rus
»omul nu este numai o fiinta «psihologica», ci si una spirituala. Spiritul
nu este in afara omului, ci in interiorul siu”, unde il descoperi pe
Hristos ,,prin suferinta si prin libertate”.147

In exegeza diruiti marelui siu inaintas, Nikolai Berdiaev
identifica o serie de teme predilecte pe care se structureaza ,Filosofia lui
Dostoievski”. Prima dintre ele este ,omul”. Acest lucru confirma in fapt,
aplecarea acestuia spre existentialismul crestin, tema recurenta de altfel,
si in gandirea lui Berdiaev. Prin urmare, omul lui Dostoievski este ,,un
microcosmos, centrul existentei, soarele in jurul caruia se invart toate.
Totul este in om si pentru om. In om se afld misterul vietii universale. A
rezolva problema omului inseamna a rezolva problema lui
Dumnezeu”.148 Pastelul descrierilor sale, daruit cu grija in romanele sale
catre fiecare personaj in parte, puncteaza la modul afirmativ aceasta
observatie. Mai mult, antropologia sa se converteste uneori intr-o
santropologie isithasta”.149 Prima parte a romanului ,Fratii Karamazov”
are un capitol foarte interesant, intitulat pe scurt ,Staretii”. Avem in
primul rand aici integrarea personajului Aliosa in contextul unei cautari,
doveditd in cele din urma a fi beneficd din perspectiva unei necesare
redescoperiri a omului, in general, prin credinta. Iatd aici o mostra de
text: ,.Se va gasi poate cineva care sa spuna ca Aliosa era, de fapt, un
om limitat si incult, ca n-a mai apucat sa-si termine studiile, etc. Este
adevdrat ca n-a ispravit scoala; ar insemna totusi sd-l nedreptdatim
peste mdsurd, socotindu-l cumva marginit sau prost. Nu pot decat sa
repet ceea ce spuneam mai inainte, si anume cd, daca Aliosa luase
calea manastirii, o facuse numai pentru ca in momentul acela era
singura cale spre care fusese cu deosebire atras, oferind un ideal
sufletului sau zbuciumat, acela de a iesi din bezna la lumina”.15°

Tema omului si a existentei sale devine incompletda fara datul
libertitii. Intr-un context mai larg, de la libertatea individuali,
Dostoievski gaseste foarte repede puntea de legatura cu libertatea
cosmica. ,Toate romanele sale sunt tragedii ale libertatii umane. Omul
incepe sa-si manifeste rebel libertatea, gata de orice suferintda, de
nebunie, numai si se simti liber. In acelasi timp cauti libertatea ultima,
capitald”.1s* Exista, asadar un drum al libertatii, pe care peregrinul se

147 NIKOLAI BERDIAEV, Filosofia lui Dostoievski, traducere din limba rusi de Radu
Parpauta, Institutul European, Iasi, 1992, pp. 22-23.

148 NIKOLAI BERDIAEV, Filosofia lui Dostoievski, p. 24.

199 NICOLETA-GINEVRA BACIU, Isihasmul in reflectii literare ..., p. 257.

150 F M. DOSTOIEVSKI, Fratii Karamazov, roman in patru parti si epilog, traducere si note de
Ovidiu Constantinescu si Isabella Dumbrava, Ed. Polirom, 2011, p. 38.

151 NIKOLAI BERDIAEV, Filosofia lui Dostoievski, p. 42.
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poate regasi sau se poate pierde. Pe adeviarata cale, Cel ce este ,Calea,
Adevarul si Viata”,152 Se daruieste pe Sine, ca prin Sine omul sa ajunga la
adevarata libertate.’53 ,In aceasti adoptare libera a lui Hristos — explica
Berdiaev — consta calitatea de crestin, tot sensul actului credintei, care
este un act de libertate. Calitatea de om presupune recunoasterea a doua
libertati: libertatea binelui si raului, si libertatea intru bine, libertatea in
alegerea Adevarului si libertatea pentru Adevar”.!54 Aici se impune o
observatie necesara, in baza careia Dostoievski si-a calibrat personajele
in cele mai multe situatii, anume raportul dintre libertate si har.
Rational, aceasta este o problema destul de delicata si cu greu de
explicat. Abordarea romancierului rus este insa una de factura
existentiala, culeasa ,direct din creatia vietii, din curaj, din caracterul
dumnezeiesc al vietii insasi. Cugetarea sa se dezvolta direct, ca un abur
care se ridica din caldura proaspata si vie a vietii. Nu e o cugetare care sa
enunte formule rationale, ca si cum ar fi elaboratd intr-un cabinet de
filosofie. De aceea, aceste probleme ale libertatii in afard, sau ale
libertatii fara har, sunt, pentru el, probleme ale vietii insasi, iar nu ale
filosofiei. Pentru el, problemele filosofice nu se rezolva decat in actele pe
care eroii le fac”.155

O altd tema prezentd in desfasurarea gandirii dostoievskiene este
aceea a raului. El decurge exclusiv din libertate, fara de care nu are
radacina. Cu alte cuvinte, el socoteste ca ,libertatea, ajunsa la
arbitraritate, duce la rau, raul — la crimi, crima - inevitabil, la
pedeapsid”. Pedeapsa este bineinteles, materializatd in suferinti. In fata
numeroaselor incercadri ale vietii sale, Dostoievski nu a incetat niciodata
sd fie ,un umanist sentimental, dulceag si plin de sldbiciune”.
Convingerea lui a fost aceea ca suferinta are, dincolo de toate, ,0 forta
mantuitoare”. Cu toate ca suferinta e legata de rau si raul e legat de
libertate, ,calea libertatii” raimane pentru totdeauna si ,calea suferintei”.
Exista, pe de alta parte, si ipoteza ca ,fara libertate, nu exista suferinta”,
in sensul drastic al privarii de aceasta. Cu toate acestea, Dostoievski
ramane un ,apologet al libertatii” si de aceea ,el propune omului sa ia
suferinta drept o consecintd inevitabilad. Cruzimea lui Dostoievski e
conexa cu aceastd acceptie a libertatii dusa pana la capat”.156 Aici
intervine geniala ,Legenda a Marelui Inchizitor”, pe care o vom analiza
in cele ce urmeaza.

Imaginile  existentialiste, construite pe baza acestor

132 ¢f. In. 14, 6.

153 Adevirul va va face liberi” (cf. In. 8, 32).

134 NIKOLAI BERDIAEV, Filosofia lui Dostoievski, p. 43.

135 NICHIFOR CRAINIC, Dostoievski si crestinismul rus, pp. 103-104.
156 NIKOLAI BERDIAEV, Filosofia lui Dostoievski, pp. 69-70.
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intrepatrunderi, converg spre un maiestuos elogiu pe care Dostoievski il
aduce suferintei. De aici rezulta cea mai importanta tema a romanelor
sale, si anume ,iubirea”.’s? Iubirea crestina este cea care intotdeauna
innobileaza suferinta si 1i da sens. Sa ne amintim aici de evenimentul in
care avva Zosima isi trimite ucenicul, pe Aliosa, la ,marea slujire a
lumii”. Aducandu-i aminte de cuvintele Domnului,'58 staretul ii spune
ucenicului ca ,va avea mult de suferit pana sa revina in lacasul sfant si ca
va avea mult de lucru”. Pentru a scdpa de orice gand ispititor, avva il mai
invata pe ucenic sa-si ,,caute fericirea in durere”. Prin urmare, sfatul este
unul foarte simplu si eficient: ,pdstreaza-l pe Hristos in tine, El te va
ajuta”.159

d. ,,Legenda Marelui Inchizitor”1¢¢ sau despre ,,povara libertatii”
Dupa Nikolai Berdiaev, (1874-1948)161 acest episod, creionat atat de
bine in dialogul dintre Ivan si Aliosa Karamazov, reprezintd pe departe
~piscul creatiei lui Dostoievski” si ,incununarea dialecticii sale”. Aceasta
imagine daruita pe de-a-ntregul libertatii si spiritului uman, ,ramane si
astazi o enigma. Ramane neclar de a cui parte este cel care povesteste
Legenda si de a cui parte e insusi autorul”. Cert este cd, cea mai profunda
interpretare a ei este pusd ,pe seama libertdtii umane”. Ea defineste un

157 Devine din ce in ce mai limpede ci, in cazul in care suferinta si boala n-ar exista, ele ar

trebui inventate. Céci lumea este de neconceput in afara suferintei, in afara bolii si a viului —
posibile surse ale vietii si ale frumusetii. Ale unui anumit gen de frumusete” (AURA CHRISTI,
Dostoievski — Nietzsche. Elogiul suferintei, editia a 11-a, Ed. Ideea Europeand, Bucuresti, 2017,
p. 406).

158 In lume necazuri veti avea; dar indrdzniti. Eu am biruit lumea” (In. 16, 33).

159 In suferinta e ideea, fi spune Porfiri ratacitului Rodion. Frumusetea crescuta din subteranele
suferintei poate stapani lumea, dar refuza sa fie stipanitd, ea insisi, de lume — este unul dintre
motivele-cheie, pe marginea ciaruia mediteaza printul Mischin, recunoscand, in cele din urma ca
nu este pregatit. El, tocmai el, care urneste aproape totul spre imposibilul transformat in sansa si
vorbeste, ca si cand ar da, clipd de clipa, un examen nou in fata intregului Univers. Ca si
cneazul Mischin, Aliosa Karamazov std in fata imposibilului, de parca s-ar afla in fata unei usi
larg deschise. E de ajuns sa urmaresti modul in care cei doi eroi lucreazd «materialul viu» din
continua mareata lucrare incapatinata dandu-ti de lucru” (AURA CHRISTI, Dostoievski —
Nietzsche. Elogiul suferintei, p. 408).

180 F M. DOSTOIEVSKI, Fratii Karamazov, Ed. Polirom, Bucuresti, 2011, pp. 314-338.

161 Marele filosof rus Nicolai Berdiaev este legat de Dostoievski prin existentialismul crestin pe
care il promoveaza. Fara prea multa greutate si din felul cum apreciaza opera inaintasului sau
am putea spune cd, In mare masura, ideile sale se regasesc inspirate din filosofia dostoievskiana.
1l descopera pe Dostoievski la numai 14 ani, adaugandu-I unor lecturi de edificare existentiala,
in care se regdsesc de asemenea, operele lui Kant, Hegel, Voltaire, Schopenhauer, Tolstoi sau
Soloviov. Lucrarea de fata reprezintd una dintre cele mai valoroase erminii ale ,,filosofiei
crestine”, desprinsa din opera marelui romancier si ganditor al pravoslavnicei Rusii (vezi pe
larg: NIKOLAI BERDIAEV, Cunoasterea de sine. Exercitiu de autobiografie filosofica,
traducere din rusa de Inna Cristea, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1998).
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moment de rascruce, un timp fatidic in care omul trebuie si aleaga
drumul ireversibil al existentei sale: impreuna cu Hristos sau fara
Hristos si de unul singur. in consecinti, dacd avem in fati o ,legendi
despre libertate”, aceasta trebuie sd se adreseze implicit libertatii.
,Lumina iradiazd in intuneric. In sufletul ateistului revoltat, Ivan
Karamazov, salasluieste lauda catre Hristos. Destinul omului il atrage
inevitabil fie spre Marele Inchizitor, fie spre Hristos. Este absolut
necesar sa aleagd. Nu exista a treia iesire. A treia este doar starea
tranzitorie, starea abia deslusitd a ultimelor frontiere. In sistemul
Marelui Inchizitor, arbitrul duce la pierderea si negarea libertatii
spiritului. Iar libertatea poate fi dobandita doar prin Hristos”.162 Pe de
alta parte, mesajul transmis de Dostoievski, fundamentat asa cum am
vazut pe valoarea libertatii si spiritului uman, este transpus in plan
general, devenind o analizd caustd a catolicismului istoric si
socialismului ateu, care tocmai bateau la usa.

Evenimentul cuprins in romanul Fratii Karamazov descrie,
asadar, un dialog dintre Ivan si Aliosa, despre ,existenta lui Dumnezeu”.
Fratele cel mare 1isi intituleazd descrierea sau poemul ,Marele
Inchizitor”. Intriga se desfisoara in Spania, la Sevilla, pe vremea
Inchizitiei. Mantuitorul apare in aceasta perioada grea, cand oamenii
erau arsi pe rug ca eretici. Aparitia Sa este plasata inainte de Parusie (cea
de-a doua venire), fiind socotitd doar de moment. Cunoscand ci este
Domnul, multimile incep sa freamate, se strang in jurul Sau, iar El i
binecuvénteaza si le vindecd bolnavii, inviind chiar o copild din morti.
Apare imediat Marele Inchizitor, insotit de ostasi si-L aresteaza. In
temnitd, Hristos inldntuit este supus unui rechizitoriu surd, din gura sa
auzindu-se numai tacere. Inchizitorul pune intrebarile si tot el raspunde.
In cuvintele lui revine recurent tema libertitii, manati de reprosul
posibilitatii unei revigorari a acesteia in fibra omului restaurat, prin
revenirea Mantuitorului in lume. Reactia Inchizitorului este radicala:
pentru ca a venit in lume sd-i redea omului darul libertatii, Hristos
trebuie sa fie de data acesta ars pe rug. ,De ce ai venit sd ne tulburi?
Caci venirea Ta nu face decat sa ne tulbure, cred ca-Ti dai seama. Stii
tu ce o sa se intample maine? Eu nu te cunosc si nict nu vreau sa stiu
daca esti Tu acela sau semeni numai cu El; oricum ar fi, maine am sa
Te osandesc si am sa te ard pe rug, ca pe cel mai nelegiuit dintre eretici,
st ai sd vezi atunci cum norodul, care azi Ti-a sarutat picioarele, la un
singur semn al meu, se va repezi sa adune tdciuni imprastiati in jurul
rugului Tau, stii Tu asta? Da, poate ca stii”.163

Orizontul nihilist din discursul Marelui Inchizitor nu mai are

162 NIKOLAI BERDIAEV, Filosofia lui Dostoievski, pp. 124-125.
163 £ M. DOSTOIEVSKI, Fratii Karamazov, p. 319.
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nimic in comun cu Hristos si cu darul libertatii Sale, revendicandu-si
tovarasia lui Antihrist. Dostoievski vede in acest naufragiu spiritual
esecul deplin al catolicismului cezaro-papist. In acest sens, Nikolai
Berdiaev arata ca ,taina Marelui Inchizitor rezida in faptul ca el nu este
cu Hristos, ci cu Antihrist: «Noi nu suntem cu Tine, ci cu el, asta e tot
secretul nostru?». Spiritul Marelui, spirit care L-a substituit pe Hristos
cu Antihristul, a capatat diferite ipostaze de-a lungul istoriei. Sistemul
catolic al cezaro-papismului, ce preface Biserica in stat, este, pentru
Dostoievski, unul dintre chipurile duhului Marelui Inchizitor.164 Acelasi
duh 1l poti descoperi si in ortodoxismul bizantin, in orice cezarism sau
imperialism. Ins# statul care-si recunoaste limitele, nu este o expresie a
Marelui Inchizitor, nu ingradeste libertatea spiritului. De-a lungul
destinului sau istoric, crestinismul a fost mereu supus ispitei abdicarii de
la libertatea spiritului. Nu i-a fost usor umanitatii crestine sa pastreze
credibilitatea libertitii crestine. Intr-adevir, nimic nu l-a frimantat pe
om si nu l-a chinuit mai mult decat libertatea”.165

Argumentele Inchizitorului se leaga de cele trei ispitiri din pustiul
Carantaniei, aducand in mod vehement reprosul repingerii acestora de
catre Mantuitorul Hristos. Prin faptul ca a refuzat propunerea diavolului
de a transforma pietrele in paini, platind astfel pretul libertatii noastre
de a primi ca hrana ,Cuvantul lui Dumnezeu”, Inchizitorul invoca
inclinatia pacatoasd a omului spre cele stricicioase, pentru care ar fi in
stare sid-si vanda libertatea. Pentru el, ,sufletul omenesc nu cunoaste
alta grija mai chinuitoare decat aceea de a gasi cui sd-i incredinteze mai
degraba harul libertatii cu care aceasta nefericita faptura se naste pe
lume. Numai aceluia, insd, care va izbuti si-i impace constiinta, 1i va fi
dat sa puna stapanire pe libertatea lui. Emblema ce Ti s-a oferit odata cu
painea avea toti sortii de izbanda; da-i paine si omul ti se va supune fara
gres, e cea mai sigura chezisie; dar daca in acelasi timp cineva — nu Tu,
altcineva — s-ar intdmpla sa-i prinda in mreje constiinta — o, atunci sa
stii, e-n stare sa se lipseasca pana si de painea cu care il imbii si sa-1
urmeze pe acela care va fi izbutit sa-i subjuge cugetul”.166

164 Facénd incd o datd rezervele noastre in ceea ce priveste punctele de criticd in care el se

inversuneaza impotriva catolicismului, trebuie sa constatam cd, in ceea ce priveste cultura
occidentala, luata in intregimea ei, critica lui Dostoievski e justa. Nu in ceea ce priveste
catolicismul in special, dar in ce priveste, in general, cultura occidentala asezatd pe principii
materialiste, pe principiul materialist al ratiuni autonome umane. Exagerarile fata de
catolicism vin din faptul ca, aceasta scriere a lui e un pamflet. Stiti ca in ordinea literara
pamfletul e ceea ce in ordinea plastica e caricatura; se intemeiazd pe exagerari; e o realitate
exprimatd in forma exageratd. Fard indoiald cd, in ceea ce priveste catolicismul, exagerarile
lui Dostoievski vin si din alt motiv, din cauza formei literare” (NICHIFOR CRAINIC,
Dostoievski si crestinismul rus, p. 171).

185 NIKOLAI BERDIAEV, Filosofia lui Dostoievski, p. 130

186 £ .M. DOSTOIEVSKI, Fratii Karamazov, pp. 324-325
101



Miscellanea Apologetica

Cea de-a doua ispitire, de a se arunca de pe aripa templului, aduce
reprosul privarii oamenilor de minuni. Refuziand de asemenea, si
posibilitatea de a Se cobori de pe cruce, Mantuitorul 1i daruieste omului
posibilitatea de a fi liber in credinta sa. Prin urmare, nu minunea este
cea care-l ridica la cunoasterea adevarului revelat, ci intr-adevar,
libertatea sufletului in actul de credinta. ,Ceea ce doreai Tu cu ardoare
era o dragoste libera, iar nu extazul unui rob fascinat de puterea ce i-a
varat pe veci frica in oase”, mai spune Marele Inchizitor.167

Sub oferta unor garantii juridice, omul inchizitiei este ademenit
sa-si dizolve libertatea spiritului in norma juridica a bisericii. Autoritatea
religioasa inlocuieste pretul platit cu sange pe Golgota, Marele Inchizitor
dorind astfel ,a preschimba Rastignirea intr-o putere coercitiva a lumii.
Pe aceasta cale, Biserica accepta mereu statul, sabia cezarului”.168
Aceasta este in fapt, cea de- a treia propunere refuzata de Mantuitorul
Hristos in pustie. Cu toate acestea, ,randuiala bisericeasca incepe sa
capete un caracter juridic, viata Bisericii se supune unor norme juridice
inrobitoare. Nu inseamna asta ca Hristos trebuie sa coboare de pe cruce
pentru a putea crede in EI? Irationalul crucii, taind a adevarului
rastignit, nu este o proba, nici o constrangere logicd sau juridica.
Caracterul juridic si rational al adevarului lui Hristos duce libertatea in
constrangere. Dostoievski ramane credincios adevarului rastignirii,
religiei Calvarului, adica religiei libertatii. Iar destinul istoric al
crestinismului a conturat aceastd noua credinta. Crestinismul lui
Dostoievski este unul nou, desi rdméane credincios adevarului initial
crestin”.169

~Duhul Marelui Inchizitor” trece prin vocea lui Dostoievski de la
persoana la sistem, gasindu-si posibilitatea de a se ,manifesta
deopotriva la dreapta extrema si la stanga extrema”. Compatibilitatea
acestor concepte de sine-libertatae se poate identifica foarte usor la
srevolutionari si socialisti”. O politicd plind de compasiune pentru
oameni nu face decat sa promoveze raul sub ,chipul binelui”.
~Ademenirea e de natura antihristici. Temelia antihristici nu se vede
imediat, nu e grosiera; e un rau de tip nou, amagitor, rafinat, se prezinta

167 F.M. DOSTOIEVSKI, Fratii Karamazov, p. 327.

168 Noi am primit de la el Roma si sabia lui Cezar, decretindu-ne stipanii pamdntului,
singurii lui imparati, desi nici pdnd astazi n-am apucat sa ne desavdrsim lucrarea inceputa (...)
Si cu toate acestea, Tu ai fi putut sa primesti pe loc sabia lui Cezar, pentru ce ai lepddat de la
Tine acest ultim dar? Primindu-/, ai fi implinit toate ndzuintele oamenilor pe pamant: le-ai fi
dat un stapdn caruia sa i se inchine, caruia sa-i incredinteze pornirile lor constiente, si le-ai fi
pus la indemana mijlocul de a se uni cu totii laolalta intr-un furnicar in care nu incap conflicte,
fiindca necesitatea aldaturarii este cea de a treia §i ultima pricind de fardmare pentru oameni”
(F.M. DOSTOIEVSKI, Fratii Karamazov, p. 329)

169 NIKOLAI BERDIAEV, Filosofia lui Dostoievski, pp. 131-132.
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intotdeauna sub masca binelui. Raul antihristic seamana intotdeauna cu
binele crestin, exista mereu pericolul amestecului, al substituirii. Chipul
binelui incepe sa se dedubleze, se confunda cu cel al Antihristului”.27o

Dincolo de faptul ca Dostoievski a tras acest important semnal de
alarma, atat pentru Biserica, cat si pentru societate, contemporanii sai
au ignorat ,ispitirea raului antihristic”. Mintile luminate, dar si oamenii
de rand au preferat complacerea si acceptarea sumativa a celor ,trei
ispitiri” in locul ,libertatii primordiale a spiritului”. Mai mult,
,Dostoievski a fost sursa spirituala a curentelor religios-apocaliptice in
Rusia. De numele lui se leaga si toate formele de neocrestinism. El a fost
cel ce a dezvaluit noi seductii care pandesc asemenea curente
apocaliptice ale gandirii ruse; a prevazut aparitia raului atat de rafinat,
atat de greu de recunoscut. Dar el insusi nu a fost pe deplin liber fata de
aceste seductii. Ceea ce ramane peren este insd orizontul deschis de
Dostoievski: adevarul despre om, despre destin si libertatea lui”.17:

In ansamblul prezentirii de fatdi, putem conchide prin a afirma cu
convingere, ca Feodor Mihailovici Dostoievski este un veritabil apostol al
noului spirit marturisitor al Bisericii. Ideile sale sunt astazi la fel de
actuale, constituind teme de cercetare pentru Apologetica Ortodoxa.
Viziunea sa antropocentrici ridicd intrebari si totodatd oferi solutii. In
diversele tipologii pe care le adunda in romanele sale, Dostoievski
reuseste sa prezinte de o maniera foarte complexa periplul fascinant al
fiintei umane din aceasti lume spre imparitia lui Dumnezeu. Libertatea
ramane, insd, cea mai frumoasa actualizare a existentei noastre
impreund cu Mantuitorul Hristos, sau laolaltd cu duhul ravasitor al
lumii.

170 NIKOLAI BERDIAEV, Filosofia lui Dostoievski, pp. 132-133.
171 NIKOLAI BERDIAEV, Filosofia lui Dostoievski, p. 140.
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II.4. OMUL IN ,,BUCURIA DUHULUI SFANT”, DUPA
SFINTII SERAFIM DE SAROV SI IOAN DE KRONSTADT

a. Introducere

In duhul unei traditii milenare, viata Bisericii a fost puternic marcati de
problematica existentei umane, o realitate de interferenta si dialog intre
teologie si filosofie. Fara sa foloseasca vreun sistem silogistic si fara sa
ofere raspunsuri conceptualizate, dinamica liturgica a vietii sacramentale,
ne descopera la modul concret, solutii si ne prezinta modele crestine de
autentica vietuire. Vorbim aici despre o altfel de filosofie, marcata la
fiecare pas de aura binecuvantatda lucrarii Duhului Sfant si harului
dumnezeiesc, despre o realitate vie a virtutilor crestine (smereniei,
ascultarii, lepadarii de sine, rugaciunii neincetate). De aceea, pentru ca
fiecare crestin sa aiba posibilitatea sa ajunga cat mai sus in aceasta traire
duhovniceasca, Biserica randuieste doua posibilitati de devenire intru
Hristos: o infitisare sensibild si una mai presus de simturi. In prima
instanta, existenta crestind se zideste dupa randuiala unei mistagogii
liturgice, sprijinindu-se in special pe Sfintele Taine, pentru ca mai pe
urma, prin curatire de patimi, iluminare si desavarsire duhovniceasca sa
ajungd la unirea misticdi cu Dumnezeu.72 Vom incerca, in cele ce
urmeazd, sa identificAm doud astfel de exemple, desprinse din traditia
Bisericii Pravoslavnice Rusesti, doua icoane actuale de sfinti: Serafim de
Sarov si Ioan de Kronstadt.

b. Duhul pravoslavnic

Crestinismul rus se afirma oficial ca entitate in cea de-a doua jumatate a
secolului al X-lea, fiind legat de numele si lucrarea Sfantul Vladimir,
conducdtorul Kievului. Cu toate acestea, razele luminate ale credintei in

172 Prima infitisare o formeazi unirea cu Hristos sau participarea la viata in Hristos prin
mijlocirea formelor simtite, pe care ni le pune la Indemana Biserica, ceea ce formeaza la un loc
Mistica liturgica, cuprinsa pe scurt in aceasta definitie: «Simtirea cea mai presus de simturi a
prezentei adevarate a lui Hristos, prin mijlocirea formelor materiale» (apa la Botez, untdelem
sfintit la Mirungere si Sfantul Maslu, paine si vin la Sfanta Euharistie). Este cale coborata la
nivelul slabiciunii omenesti (care nu se poate ridica intotdeauna cu usurinta in planul cel mai
presus de simturi al vietii duhovnicesti), dar totusi absolut necesara atdt marii majoritati a
credinciosilor, care continud sa ramand pana la sfarsitul vietii in acest cadru, cat si eroilor
credintei, care, prin osteneli in majoritatea cazurilor mai presus de puterile omenesti, ravnesc si
chiar purced a se indlta la forma cea curatd a misticii, unde unirea cu Dumnezeu se infaptuieste
direct, fara mijlocirea nici unei forme simtite, raimanand, cu toate acestea, incadrati in viata
duhovniceasca de obste” (Arhim. DOSOFTElI MORARIU, Sfintul Serafim de Sarov. Viata,
nevointele si invataturile, Ed. Manastirii Sihastria, 2010, p. 11).
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Hristos patrunsesera pe aceste meleaguri cu mult inainte. Un rol
important l-au avut aici legaturile pe care stramosii rusilor de astazi le
aveau cu Imperiul Bizantin, aflat in acea perioada la apogeul sau
economic, cultural si spiritual. De aceea, parintele Alexander
Schmemann afirma foarte clar ca ,Jucrarea Sfantului Vladimir nu a fost
in esenta doar un inceput, ci finalizarea unui proces destul de lung,
victoria unei anumite tendinte in conceptia statului despre sine. Oricat
de atasat de paganism ar fi fost personal printul, asa cum relateaza
cronicile, ezitarea sa lunga in alegerea unei religii, misiunile sale in
diferite tari si alegerea finala a crestinismului grec, constituie dovada ca
botezul Rusiei, la fel ca cel al Bulgariei inaintea sa, a fost inteles, in
primul rand, ca o problema de stat si a demonstrat ajungerea Rusiei la
maturitate si disponibilitatea acesteia de a fi inclusa in traditia crestina a
lumii medievale”.173

Argumentul istoric al aparitiei crestinismului pe meleagurile
Rusiei de astazi este detaliat de celebra ,,Cronica a lui Nestor”.174 Autorul
acestei magistrale lucrari isi doarme somnul de veci in Marea Lavra a
Pesterilor (Pecerska) de langi Kiev. Insemnarile lui fac, prin urmare,
dovada concretd a momentului de coeziune, fundamentat pe credinta
ortodoxa, din existenta sociald a descendentilor vikingului Rurik.
Asadar, ,marturia lui Nestor despre aparitia crestinismului in anul 988,
cu doar saptezeci de ani inainte de nasterea cronicarului, i atribuie
marelui cneaz Vladimir primii pasi cruciali pe calea crearii unei natiuni
unificate si a unui stat suveran. Adoptarea ortodoxiei grecesti ca religie
oficiala, a indreptat Rusia kieveand pe o traiectorie care a modelat
identitatea nationald a Rusiei pana in zilele noastre”.175

Ortodoxia rusd aduce cu sine matricea unei vorbiri si scrieri

173 ALEXANDER SCHMEMANN, O istorie a Bisericii de Rasdrit, traducere din limba englezi
si prefata de pr. Vasile Gavrila, Ed. Sofia, Bucuresti, 2003, p. 364.

174 Mirturia parafrazatd mai sus de parintele SCHMEMANN o gisim consemnati pe larg dupi
cum urmeaza: ,,Cand ajunserd in tara lor (...) ei ziserd: «Am fost mai intdi la bulgari si am
vazut cum se inchind ei in templele lor, anume in moschee. Ei stau in picioare neincingi;, se
apleacad, se asazad, privesc in dreapta si in stanga ca nebunii; nici o veselie nu e la ei, ci tristete
si un miros nesuferit (...) Si ne-am dus si la germani si am vazut de mai multe ori celebrdandu-si
serviciul lor divin in biserica si n-am vdzut nimic frumos. Si ne-am dus la greci si ne-au condus
acolo unde se inchina la Dumnezeul lor si nu mai stiam daca ne gasim in cer ori pe pamdnt,
cdci pe pamdnt nu se afla nicio atare priveliste, nicio atare frumusete (...) Acolo Dumnezeu
locuieste in mijlocul oamenilor, si slujba lor este mai minunata decadt in oricare alta tara»”
(Cronica lui Nestor, in SERGE A. ZENKOVSKY (ed.), Medieval Russia’s Epics, chronicles
and tales, Dutton, New York, 1963, traducere in limba roméand si comentarii de G. Popa-
Lisseanu, Tipografia Bucovina, ed. I.E. Toroutiu, Bucuresti, 1935, pp. 97-98).

175 MARTIN SIXMITH, Rusia — un mileniu de istorie, traducere din englezi de Eugen Popa si
Justina Bandol, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2011, pp. 27-28.
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articulate prin jertfa Sfintilor Chiril si Metodiu,'7¢ reusind ca astfel sa se
imprime ireversibil in ,constiinta rusa”. Mai mult, in lupta cu timpul si
cu istoria, credinta ortodoxa a rusilor iese de fiecare data la suprafata.
Prin urmare, ,constiinta ca a fi rus si a fi ortodox reprezinta unul si
acelasi lucru este inca vie, fiind invocata mai mult ca niciodata dupa
saptezeci de ani de comunism. Soljenitin nu poate accepta ca un rus sa
paraseasca ortodoxia pentru o altd confesiune crestina, fara a fi obligat
sa renunte totodata la calitatea de rus (...) Cine merge la alta Biserica
este eretic, iar ereticii nu sunt tolerati in Imperiul Rasaritean. Ba e chiar
tradator de patrie. Printul Gagarin, care a devenit iezuit la mijlocul
secolului al XIX-lea, a avut parte de aceastd amara experienta”.177

In continutul siu, Ortodoxia Bisericii Ruse dezvoltd un caracter
pnevmatic, intarit in dinamica experientei sale liturgice, prin darul
rugaciunii neincetate si impartisirea continua de harul dumnezeiesc, prin
intermediul si in lumina energiilor necreate.78 Pe aceste directii teologice

176 Alfabetul chirilic folosit in intreaga lume slavi, este o mostenire veche, prelucrati si adusi
de Sfintii Chiril si Metodie pe pamantul Rusiei in secolul al IX-lea. Acest important detaliu este
foarte frumos preluat si analizat de profesorul si sacerdotul catolic Francisck Dvornick.
wProblema unui alfabet rus descoperit in secolul IX de Constantin (care si-a luat ulterior
numele de Chiril) in Crimeea — spune parintele Dvornik -, inainte de aparitia oficiala a
scrierii slave, a bulversat deja un numar semnificativ de cercetdtori. Pana nu demult, asa cum
se poate vedea intr-un pasaj din Viata lor (a Sfintilor Chiril si Metodie), exista dovada ca rusii
se gaseau in acel moment (sec. IX) in posesia unei scrieri speciale si ca lor ar trebui sa le fie
atribuita inventarea unei scrieri slave, adaptate de Constantin la nevoile particulare ale
slavilor din Europa Centrald. Dupa alti cercetatori, mult mai sceptici, in acest alfabet rus se
intrezdreste scrierea goticd inventatd de Ulfila. Despre aceasta am vorbit cu alt prilej. Trebuie
totusi sa recunoastem cd ipoteza, aparent cea mai aproape de adevar, are de asemenea,
punctele ei slabe. Daca totusi ar fi vorba despre un alfabet gotic, pentru ce biograful il mai
numeste «rus»? El ii cunostea foarte bine pe goti, mentiondndu-i foarte clar in capitolul XXI1.
De vreme ce, pe de altd parte, cunoasterea acestei scrieri ar fi putut sa fie ea ineditd printre
goti, dupd cum insinueazd autorul Vietii?” (FRANCISCK DVORNIK, Les Legendes de
Constantin et de Methode vues des byzances, Commissionnaire ,,Orbis”, Prague, 1933, p. 185).
177 ALAIN BESANCON, Sfanta Rusie, traducere din francezd de Vlad Russo, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2012, p. 35.

178 posibilitatea ascendentei duhovnicesti prin harul dumnezeiesc si a unei cunoasteri incilziti
de energiile necreate s-a mostenit in mistica rusa prin intermediul teologiei bizantine. In sens
restrans, invatitura Sfantului Grigorie Palamas rdmane de mare referintd pentru pravoslavnicii
stareti. In duhul lui, parintii identifici drept scop al vietii duhovnicesti bucuria ,,dobandirii
Duhului Sfant”, intariti fiind de invatatura Sfantului Grigorie Palamas, care aratase foarte clar
ca ,fiinta divina trebuie consideratd in acelasi timp neparticipabild si, intr-un anumit inteles
participabila. Ne impartasim de natura divina si, in acelasi timp, ea ramdne cu totul
inaccesibila. Trebuie sa admitem ambele afirmatii” (SF. GRIGORIE PALAMAS, Theofanes,
PG 150, 937D). Cu alte cuvinte, ,fiinfa lui Dumnezeu ramdne intreaga si intactd, iar harul
divin nu este o revarsare a fiintei, ci manifestarea energiei sale. Omul care ajunge la vederea
lui Dumnezeu nu se dizolvi in fiinta Celui pe care Il contempld, ci participd la energia Sa”
(ILARION ALFEYEV, Taina credingei. Introducere in teologia dogmatica ortodoxa, traducere
din franceza de Felicia Dumas, Ed. Doxologia, Iasi, 2014, pp. 305-306).
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si totodata existentiale ar trebui sa se constituie adevaratul ,modus
vivendi” intr-o societate crestind. Dostoievski, unul dintre cei mai
luminati vizionari si apologeti ai crestinismului rus, identifici aceasta
posibilitate de restaurare sociala in traditia monahald. Calugarul lui
Dostoievski (descris de altfel, in toate ipostazele lui) se situeaza la granita
dintre duhovnicesc/spiritual si national. El este purtatorul unui mandat
deosebit de important pentru viata poporului rus, care este in esenta lui
steofor, purtator de Dumnezeu”. ,Acest popor purtator de Dumnezeu se
gaseste, zicea Dostoievski, terorizat de conducerea cu totul laica si atee,
dezradacinata de la adevaratul spirit religios al poporului rus. Adevarata
regenerare a acestui popor rus e redesteptarea lui in spiritul sau, iar
aceasti redesteptare in primul rand o vor face calugarii, tot asa cum, dupa
istoria poporului rus, cilugarii au fost aceia care la momentul necesar, au
dat cuvantul mantuitor pentru fiecare din aceste epoci istorice. Prin
urmare, daca poporul rus e un popor teofor, daca poporul rus se gaseste
intr-o stare de oprimare sub regimul libertitilor civile care n-au stiut sa
starneasca in el decat nevoi, fara sa-i dea in acelasi timp posibilitatea de a
multumi acele nevoi, nu exista decat o singura posibilitate de ridicare a lui
din nou la marea misiune la care trebuie sa se intrupeze ortodoxismul
adevarat, contactul din nou cu manastirea, si anume cand factorul
religios, in forma cea mai inalta a lui, monahala, va lua din nou un contact
direct cu spiritul popular si va deveni un element de regenerare a acestui
spirit popular. Iata rolul calugarului rus si posibilitatile lui de a activa, asa
cum il concepe Dostoievski”.179

Tot Dostoievski este cel care arata importanta paternitatii
duhovnicesti in existenta poporului rus. Traditia pdrintilor
duhovnicesti (pater pnevmaticos) sau a ,staretilor”8° — cum 1i numeste
Dostoievski, este una foarte veche, fiind intru totul tributara
monahismului oriental. Cu toate acestea, numeroasele raiduri mongole
si intreruperea legaturilor cu Orientul dupa cdderea Constantinopolului,
au dus la micsorarea acestui ,eveniment” duhovnicesc. Renasterea
monahismului in Rusia este, in cele din urma, legata de lucrarea
Sfantului Paisie Velicikovski, care readuce in Rusia ethosul si traditia
isihastd. Odata cu el au reinceput sa rasara florile duhovnicesti pe

175 NICHIFOR CRAINIC, Dostoievski si crestinismul rus, Ed. Arhidiecezana Cluj/Anastasia,
1998, p. 212.

180 In limba rusa, cuvantul staret are alt inteles decat cel pe care I-am preluat in limba romana,
nume de ,,intdistatator” (nastoiateli) sau egumen al unei manastiri. El se regaseste in persoana
batranului duhovnicesc (sau gheronda, din traditia monahald greceascd), ,,care prin viata lui
deosebit de aspra, prin desdavarsita lepadare de lume si de sine si printr-o continud exercitare
in rugdciune, ajuns la sfintenia vietii, dobdandind de la Dumnezeu darul si puterea de a fi de
folos tuturor oamenilor, atdt prin invatatura si sfat, cat si prin vindecari si minuni” (Arhim.
DOSOFTEI MORARIU, Sfiantul Serafim de Sarov. Viata, nevointele si invataturile, pp. 29-30).
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pamantul cel pravoslavnic. Manastiri precum Optina din Kozelsk sau
Lavra Pecerska, au daruit posteritatii chipuri de sfinti cu certificare si
anvergura mondiala. Dar sa vedem totodata care este adevaratul inteles
si adevarata filosofie a cuvantului ,staret”. Dincolo de etimologie,
staretul este un terapeut al sufletului, avand la indemana ca medicament
ascultarea. In acest context, Dostoievski spune ci ,staretul este acela
care gazduieste in sufletul sau si imbratiseaza cu vointa sa propriul tau
suflet si vointa ta. Din clipa cand si-a ales un staret, omul renunta la
propria sa vointa, incredintandu-i-o lui cu cea mai deplina supunere si
cu o totala uitare de sine. Acela care isi pecetluieste astfel soarta, accepta
de bunavoie aceasta incercare, aceasta ucenicie austera, in speranta ca la
capatul unor indelungate suferinte va ajunge sa se invinga pe sine si sa
se domine atat de bine, incat dupa o viata intreaga de ascultare sa poata
dobandi, in sfarsit, deplina libertate, descatusandu-se de propriul sau
eu, ca nu cumva sa impartaseasca soarta celor ce-si incheie viata fara a fi
reusit sa se regaseasca pe sine”.181

Patericele rusesti de la Optina sau Lavra Pecerska, descopera in
aceste icoane duhovnicesti ale staretilor o altfel de existenta, pe de o
parte strdina omului contemporan, pe de alta, ziditoare pentru viata
Bisericii.

Departe de duhul lumii, staretul rus ne descopera o altfel de
existenta si totodata o altfel de filosofie. Pe filiera impartasita a mostenirilor
duhovnicesti, descoperim o realitate perend, complementara dialogului
dintre teologie si filosofie, pe marginea cdruia au polemizat invatatii
Soloviov, Florovski, Berdiaev sau Bulgakov. Cu alte cuvinte, teologia si
mistica ruseasca sunt esentiale pentru raspunsul apologetic pe care Biserica
Rusa I-a dat in cea mai grea perioada istorica a ei — epoca materialismului
ateist. Intre cei mai alesi apologeti ai acestei marturisiri mistice, Sfantul
Serafim de Sarov si toti cei asemenea lui, fac dovada clard a unui raspuns
providential, care depaseste istoria si transcede timpul.82

181 .M. DOSTOIEVSKI, Fratii Karamazov, traducere si note de Ovidiu Constantinescu si
Izabella Dumbrava, Ed. Polirom, Bucuresti, 2011, p. 41.

182 pentru Sfantul Serafim de Sarov ,timpul s-a oprit pe loc, istoria a luat sfarsit, sau nici n-a
inceput. Duhul lui Dumnezeu si duhul intunericului se izbeau intreolaltd, ca niste furtuni
infernale, In uraganul tulburator al revolutiei franceze, imparatiile se prabuseau, popoarele
piereau si el stitea neclintit, petrecdnd o mie de zile, cu nopti cu tot, pe o stanca de piatra, in
murmurul necurmat al unei rugéciuni linistite care spinteca vazduhul: Dumnezeule, milostiv fii
mie pdcatosul! Si, in preajma acestei laicizari, in pragul biruintei trecatoare a materialismului si
ateismului apusean, a necredintei si a luptei impotriva lui Dumnezeu, apar viata si invataturile
acestui mare placut al lui Dumnezeu, Serafim, care spintecd, intocmai ca un fulger, noaptea
intunecoasa a acestei dezorientdri generale. Oamenii luptau impotriva oamenilor, pentru viitorul
lumii si, odatd cu toate aceste framantdturi misele si zadarnice, el lupta impotriva demonilor
care Incurca mintea oamenilor, rugandu-se pentru mantuirea sufletului siu si pentru luminarea
lumii descumpanite” (Arhim. DOSOFTEI MORARIU, Sfintul Serafim de Sarov ..., pp. 36-37).

108



Partea a Il-a: Existentialism crestin in teologia, filosofia si literatura ruseasca

c. Sfantul Serafim de Sarov — omul Duhului Sfant
Pentru Rusia pravoslavnicd si pentru intreaga Ortodoxie, Sfantul
Serafim de Sarov reprezinta etalonul unei ascendente duhovnicesti in
vremea de grea incercare.'83 Alaturi de Sfantul Tihon de Zadonsk (1724-
1783), de Sfantul Paisie Velicikovski (1722-1794) si de alti parinti
imbunatatiti ai monahismului pravoslavnic rusesc,'84 Sfantul Serafim
(1759-1833) ,reprezinta o culme duhovniceasca” atat in istoria Bisericii
Ortodoxe Ruse, cat si in intreaga Ortodoxie.185

Prin mostenirea duhovniceasca pe care a lasat-o posteritatii,
Sfantul Serafim reprezinta cu adevarat o poarta deschisa spre trairea
adevaratad a credintei, incalzita de harul Duhului Sfant. Putinele
insemnari care s-au pastrat despre viata sa, confirma faptul ca ,acest
mare sfant isi revarsa dragostea dumnezeiasca catre toti cei care il
vizitau: tarani si nobili, mireni si mirence, monahi si monahii. Simpla sa
prezenta 1i intarea, 1i inveselea duhovniceste si 1i vindeca. Cativa dintre
fiii sai duhovnicesti au fost binecuvantati sa vada o mai mare stralucire a
sfantului in Duhul Sfant. Ei povestesc despre faptul ca chipul siau era
atat de plin de stralucire, incat era imposibil sa-1 privesti. Unul dintre
cele mai mari daruri oferite omenirii, invatatura sa cu privire la telul
vietii crestine — dobandirea duhului — a fost oferitd intr-un astfel de
moment de stralucire”.186

S-a nascut la data de 19 iulie 1754, in localitatea ruseasca Kursk.
Parintii sai, Isidor si Agata Mosnin, erau proprietarii mai multor fabrici
de caramida, tatal ocupandu-se indeaproape si de constructia bisericilor,
pentru care era foarte solicitat. A primit la botez numele Prohor, in
cinstea Sfantului Prohor, unul dintre cei sapte diaconi ai Bisericii

183 Ne amintim aici de prigoana dezlintuitd asupra Bisericii de tarii Ivan cel Groaznic si Petru
cel Mare, si de tarinele Ana si Ecaterina a II-a. Despre Ivan cel Groaznic, de pilda, s-a mostenit
din traditia populara o istorioarda foarte sugestivd. Se zice ca un sfint L-a intrebat in acele
vremuri pe Dumnezeu pentru care motiv a randuit ca poporul Sau sa fie condus de un ,tar
calau”. La care Dumnezeu i-a raspuns: ,,Fiindcd n-am gasit pe cineva mai crud”. Cu aceasta
constiinta rusii pravoslavnici au Inteles ca existd o rdnduiala a lui Dumnezeu 1n toate si cd ,.tarul
calau este o pedeapsa pentru pacatele poporului, iar acesta trebuie sd-1 asculte cu smerenie si sa
sufere in tacere” (vezi. ALAIN BESANCSON, Sfdinta Rusie, p. 59).

184 | Staretii sunt numiti clarvizdtori, ceea ce inseamnd cd ei pot vedea viitorul; dar marele dar
al batrdnetii este darul discernamdntului. Acesta este cel mai mare dar dat de Dumnezeu
omului. El are, in afara de ochii fizici, ochi spirituali, inaintea carora se deschide sufletul
omenesc. Inainte ca omul si gandeascd, inainte si apard gandul, ei vad cu ochii duhovnicesti
chiar pricina aparitiei acelui gand. De ei nu se poate ascunde nimic” (Vezi aici: Patericul de la
Optina, traducere Cristina Florentina, Ed. Egumenita/Carte Ortodoxa, Alexandria, 2012, p. 7).
185 Arhim. DOSOFTEI MORARIU, Sfintul Serafim de Sarov. Viata, nevointele si invatdturile,
editia a I1I-a, text ingrijit de Arhim. Ioanichie Balan, Ed. Manastirii Sihastria, 2010, p. 33.

18 CATHERINE LUCINDA PENN, ,, Introducere” la Arhim. LAZARUS MOORE, Sfantul
Serafim de Sarov. O biografie spirituala, traducere de prof. Paul Balan, Ed. Agapis, Bucuresti,
2002, p. 11.
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Primare. Educatia crestina a primit-o inca din copilarie de la parinti, a
caror evlavie a mostenit-o. La numai trei ani si-a pierdut tatal, educatia
sa fiind inraurita de prezenta mamei, care a incercat sa-i insufle iubirea
de semeni, iubirea pentru bunul simt si caldura cu care trebuia facuta
rugdciunea.87

Tanarul Prohor se deosebea de alti copii de varsta lui prin
blandete si smerenie, dar si prin memoria si inteligenta ascutite. La 10
ani citea cu ravna din Sfintele Scripturi, incercand sa inteleaga
adevarurile adanci ale teologiei. La varsta de 12 ani s-a imbolnavit foarte
rau, fiind la un pas de moarte. Atunci cand nimeni nu-i mai dadea nici o
sansa de supravietuire, a vazut-o noaptea in vis pe Maica Domnului, care
i-a promis ca-1 va insanatosi. A doua zi, s-a intamplat ca prin fata casei
parintesti sa treaca niste monahi care insoteau o icoana facatoare de
minuni a Maicii Domnului. O ploaie puternica, iscatd ca din senin, i-a
determinat pe insotitorii icoanei sa se adaposteasca sub acoperisul casei
Mosnin. Dupa ce s-a inchinat la icoana, Prohor n-a mai simtit apasarile
bolii, iar in scurt timp s-a vindecat complet, reluand studiul Scripturii,
de care era nedespartit. La varsta de 17 ani, Prohor a hotarat sa devina
calugar. A primit cu usurinta binecuvantarea mamei sale, care i-a inteles
chemarea inci din copilirie. Inainte de plecare i-a diruit o cruce de
arama, pe care Prohor a purtat-o toata viata la pieptul sau.:88

Inci din prima zi cand a ajuns in Mdndstirea Sarov,'89 tanirul
Prohor a aratat ci avea deja unele calitati pe care fratii sau calugarii de
acolo le dobandisera abia dupa multi ani de nevointe. Era nelipsit de la
toate slujbele, in timpul carora statea nemiscat, fara sa spund un cuvant.
Ti placea si se cufunde in rugiciune ore intregi, studia cirtile ascetice,
dar mai ales incerca sia inteleagd cuvintele lui Hristos din Sfanta

187 Arhim. DOSOFTEI MORARIU, Sfintul Serafim de Sarov ..., p. 40. Mama sa a murit mai
tarziu, 1n perioada in care se afla in ascultarea de frate la Ménastirea Sarov, dupd unele marturii
la data de 29 februarie 1800. Implinise varsta de 72 de ani (Arhim. LAZARUS MOORE,
Sfantul Serafim de Sarov. O biografie spirituald, pp. 25-26).

188 | Un ramas bun miscator si plin de afectiune avu loc intre sfant si familia sa. Mai intdi, dupd
un obicei cuvios, staturd in tdacere. Apoi, cucernicul tanar se ridica §i facu plecdciune la
picioarele maicii sale iubite, cerdndu-i binecuvantarea pentru viata monahald. Plingdnd din
belsug, mama i dadu mai intdi fiului ei icoanele Mantuitorului si ale Maicii Domnului sa le
sarute si apoi 1l binecuvdnta pe drumul Crucii cu o cruce mare de arama. lar aceasta cruce de
binecuvantare sfantul a purtat-o totdeauna la pieptul sdau, pdana la sfarsitul vietii. Cu ea a
murit” (Arhim. LAZARUS MOORE, Sfintul Serafim de Sarov. O biografie spirituald, p. 24).
189 Mainastirea Sarov a fost unul din asezdmintele monahale ,mult pretuite de inima
pravoslavnica rusa, caci, dupd cuvantul Letopisetului, ea a fost Intemeiatd prin lacrimi,
priveghere si post”. Pe aceste locuri s-au nevoit mai inainte Teodosie monahul din Penza
(1664), dupa el Gherasim Batranul sau Isachie Nevoitorul (1678-1737), ,,intemeietorul si cel
dintai conducator al Sarovului” (vezi aici: Arhim. DOSOFTEI MORARIU, Sfintul Serafim de
Sarov ..., pp. 52-54).
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Scripturi, pe care le lua drept model pentru propria sa vietuire. In anul
1780, fratele Prohor a trecut printr-o incercare: trupul sau i se umflase
atat de rau incat nu se mai putea ridica singur din pat. A fost tintuit de
boald timp de trei ani si nu a cartit niciodata impotriva lui Dumnezeu.
Intr-una din duminici, dupd ce s-a spovedit si a primit Sfanta
Impartisanie in chilie, langd patul siu a apiarut Maica Domnului
impreuna cu Apostolii Petru si Ioan. Intorcandu-se cu fata citre Ioan,
Preasfanta Nascatoare i 1-a aratat pe Prohor si i-a zis: ,Acesta este din
neamul nostru”, apoi s-a atins cu mana dreapta de el si tot trupul i-a fost
usurat de boala care-l stapanise.190

Dupa o perioada de aproape opt ani de ucenicie, fratele Prohor a
primit votul monahal, fiind tuns cu numele de Serafim, datorita
caracterului sau inflacarat dupa slujirea lui Dumnezeu. Mai tarziu, a fost
hirotonit diacon, iar apoi preot, fiind nedespartit de cele Sfinte si
liturghisind aproape zilnic, timp de un an. Ca diacon, Sfantul Serafim a
fost invrednicit de Dumnezeu de o vedenie extraordinara. S-a petrecut in
timpul Sfintei Liturghii din Joia Mare a Saptamanii Sfintelor Patimi,
cand a vazut cerurile deschise si pe ingerii slavei slujind Mantuitorului
Hristos. Despre aceasta intamplare minunata da marturie cronicarul
manastirii din vremea aceea: ,,Prin vederea aceasta, infatisarea Sfantului
s-a schimbat. Nu mai putea sda se miste din locul lui si nici sd scoata
vreun cuvant. Multi au observat atitudinea lui, insa fara a intelege
adevirata cauzi. Indati s-au apropiat de el doi diaconi, 1-au apucat de
subtiori si l-au condus in sfantul altar. Dar si acolo a continuat sa stea
vreme de doud ore nemiscat. Doar fata i se schimba de la o clipa la alta.
Cand era acoperita de o paloare, cand era inundata de o roseata intensa,
cand devenea albi ca zipada. A petrecut mult timp fird si vorbeasci. il
absorbise vizita minunata a lui Dumnezeu si se desfata cu preadulcea Lui
mangaiere”.191

La 20 noiembrie 1794, cu binecuvantarea egumenului Isaia,
Sfantul Serafim a parasit chinovia, stabilindu-se intr-o chilie pe care si-o
construise singur la cinci kilometri departare de Manastirea Sarov. Locul
nevointelor sale era asezat pe un deal din vecinatatea raului Sarovka,
inconjurat din toate partile de padurile seculare ale Sarovului. Sfantul a
numit dealul sau Muntele Athos, iar altor zone in care se retrigea le
didduse denumiri de Locuri Sfinte ca: Ierusalim, Bethleem, Nazaret,
Iordan, Tabor, paraul Cedrilor, Golgota si Muntele Maslinilor. Aici, pe
aceste locuri, cuviosul Serafim traia actualitatea evenimentelor legate de
iconomia mantuirii, imitAnd modelul Mantuitorului Hristos. Chilia sa
era in permanenta vizitata de fiarele salbatice, care veneau la el, atrase

190 Arhim. DOSOFTEI MORARIU, Sfintul Serafim de Sarov ..., pp. 69-70.
191 Arhim. DOSOFTEI MORARIU, Sfintul Serafim de Sarov ..., p. 80.
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de bunatatea sa. Stareta Manastirii Diveevo, Matrona Pelescheeva, a
vazut cum Sfantul a hranit un urs chiar cu mana sa.

Auzind de nevointele sfintilor stalpnici, Cuviosul Serafim s-a
hotarat sa practice si el aceasta forma de asceza. Timp de o mie de zile si
de nopti, Sfantul a stat cu mainile ridicate spre cer pe o stanca, invocand
numele lui Hristos prin rugaciunea inimii. Toate aceste nevointe 1-au
maniat foarte rau pe vrajmasul diavol, care isi epuizase aproape toate
incercarile de a-1 ispiti. La 12 septembrie 1804, trei sateni necunoscuti se
apropiara de el pe cand taia lemne. L-au batut cu bestialitate, dorind sa
scoata de la el banii pe care credeau ca 1i tinea ascunsi. Cu toate ca avea o
constructie robusta, Sfantul nici macar nu a incercat sa se apere, a lasat
jos toporul si a suferit loviturile nemiloase care l-au adus in pragul
inconstientei. In urma acestei intAmpliri, trupul siu a rimas pentru
totdeauna deformat si, cu toate acestea, Sfantul a refuzat sa depuna
plangere impotriva celor care-l maltrataserid. In timpul consultatiei
medicale, Sfantul Serafim i-a aflat in vedenie langa patul sau de
suferinta pe Maica Domnului, alaturi de Apostolii Petru si Ioan.
JAratand cu degetul mainii drepte catre parintele Serafim, ea se intoarse
catre locul unde se aflau medicii si zise: «De ce va mai osteniti?». Apoi,
se uita la Sfantul Serafim si din nou le repeta cuvintele rostite mai
inainte: «Acesta este din neamul nostru». Vedenia lui sfarsit. In acel
moment intra parintele staret. Doctorul ii spuse staretului si pacientului
«sd 1 se ia sange», si i se spele ranile cu alcool si si i se puna legaturi pe
ele. Dar parintele Serafim respinse toate acestea, predandu-se cu totul in
voia lui Dumnezeu si a Maicii Domnului. Si deodatd se umplu de o
negraita bucurie care dura timp de patru ore”.192

O alta forma a nevointei sale a fost tacerea. Timp de cinci ani,
Cuviosul Serafim a stat zdvorat in chilia sa, neschimband o vorba cu
nimeni, petrecand doar in post, in rugaciune si contempland Sfanta
Scripturd. Intreaga sa lucrare duhovniceasci se intirea pe faptul ci
aceasta fericita petrecere in singuratatea chiliei, ,fara vorba, in
rucodelie, in rugaciune si in invatarea poruncilor lui Dumnezeu, ziua si
noaptea, fac pe om evlavios; caci, dupa cuvintele Sfintilor Parinti, chilia
calugarului inchipuieste cuptorul Babilonului in care cei trei tineri au
aflat pe Fiul lui Dumnezeu. Cu fructul tacerii, pe langa alte agonisinte
duhovnicesti, se dobandeste pacea sufletului. Linistea deprinde pe om cu
tacerea, cu statornicia in rugaciune si cu gandirea la Dumnezeu, iar
infranarea duce pe om la neriaspandirea gandurilor. in sfarsit, pe cel ce
si-a dobandit aceasta virtute il asteapta un viitor pasnic si fericit”.193

La porunca Maicii Domnului, in 1826, a revenit in chinovia de la

192 Arhim. LAZARUS MOORE, Sféantul Serafim de Sarov. O biografie spirituald, p. 81.
193 Arhim. DOSOFTEI MORARIU, Sfintul Serafim de Sarov ..., p. 134.
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Sarov, rupand tacerea si propovaduind cuvantul Evangheliei, primind si
binecuvantand pe toti care veneau la dansul. Obisnuia sa-i intampine pe
toti cu cuvintele: ,Hristos a inviat, bucuria mea!”, indemnandu-i sa
dobandeasca pacea si linistea care veneau de la Duhul Sfant. Cu timpul,
Cuviosul Serafim a fost invrednicit de darul facerii de minuni si harisma
vederii in Duhul. Izvorul minunilor sale nu a incetat nici dupa ce a
parasit aceasta lume. Sute de marturii si insemnari confirma prezenta
tamaduitoare a sfantului in viata credinciosilor care ii cereau ajutorul.
Asa s-au nascut primele pagini scrise si cele dintai consemnari despre
minunile Sfantului Serafim. Ele au stat la baza documentatiei oficiale,
inaintate Sfantului Sinod al Bisericii Ruse ca marturii pentru
canonizarea sa din 1903.194

d. Despre cum ,,se poate afla omul in Duhul lui Dumnezeu”

Marele dar pe care Sfantul Serafim de Sarov ni 1-a lasat spre mostenire
in viata duhovniceascd, a fost minunata dobandire a Duhului Sfant.
Lumina sfanta si plina de har dumnezeiesc pe care au experiat-o cei trei
Apostoli pe Muntele Tabor s-a aratat lamurit in teologia Sfantului
Grigorie Palamas, in secolul XIV,195 fiind de asemenea, prezenta si
lucratoare in viata Sfantului Serafim. Mai mult decat atat, el exemplifica

194 Trecand prin mai multe etape de certificare si mai apoi fiind asezate in scris, culegerile in
care erau cuprinse minunile sfintului au ajuns inceput sa fie stranse in documentatia de
canonizare de mitropolitul Timbavului (1895). Au fost prezentate astfel 94 de cazuri in care
»ajutorul dumnezeiesc a venit prin rugéciunile staretului Serafim, iar o buna parte din acestea au
fost chiar marturisite de catre cei care au beneficiat de ajutorul sfAnt”. Numarul minunilor este
insd cu mult mai mare, continudnd s creasca in timp. De aceea, Sfantul Sinod al Bisericii
Ortodoxe Ruse, intru totul incredintat de autenticitatea acestora, ,,a adus slava celui minunat
intre sfintii lui Dumnezeu si care mereu a dat dovada de nestramutata si dreapta credinta a
protoparintilor Rusiei, si 1n zilele binecuvantatei imparatii a preacinstitului carmuitor al tarii, a
tarului Nikolai, cel ce a binevoit sa fie cinstitd evlavia acestui sfant ca un nou si mare simbol al
faptelor sale minunate fatd de poporul dreptcredincios rus” (vezi aici: lereul GHEORGHE
PAVLOVICI, ,,Cuvdnt inainte”, la lucrarea Minunile Sfdintului Serafim de Sarov. Din
insemnarile calugarilor Mandstirii Sarov, ed. a ll-a, traducere din limba rusd de Oxana
Toporcean, Ed. Sofia, Bucuresti, 2006, p. 9).

195 Teologia palamitd despre energiile necreate adunid in sine o mare comoard a Bisericii
Ortodoxe. Intr-o notd cu totul aparte, marele ierarh al Cetatii Tesalonicului invita ci prin
energiile necreate ale harului dumnezeiesc (cu mentiunea ca in teologia catolicd harul este
creat), omul nevoitor intru cele duhovnicesti are posibilitatea chiar din aceastd lume sa
experieze premisele indumnezeirii. Aceastd realitate devine posibild numai prin lucrarea
Duhului Sfant, care il incélzeste pe om dinlauntrul sau. ,,Aceastd facultate — scrie Palamas —
devine toata lumina si absoarbe ce vede; ea se uneste fara amestec, fiind lumina; cand priveste
ceea ce vede, tot lumind priveste, iar cand primeste mijlocul folosit pentru a vedea, tot lumina
priveste; ca toate sa fie una, astfel incét cel care vede sa nu poatd deosebi nici mijlocul, nici
scopul, nici esenta, ci sd aiba doar constiinta cd e lumina si sd vada o lumind distinctd de orice
fapturd” (vezi: JOHN MEYENDORFF, Saint Gregorie Palamas et la mystique orthodoxe,
Paris, 1959, p. 105).
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si lamureste aceasta stare harica. Pentru a ajunge pe aceasta culme,
sfantul cere mai intai de toate ,,0 credinta tare, neclintita si fierbinte in
Dumnezeu, care este ,foc care incalzeste si aprinde inimile si rarunchii”.
De aceea, ,cel care-L iubeste pe Dumnezeu, cu adevarat se socoteste
strain si nemernic pe acest pamant; cidci, cu nazuinta sa catre
Dumnezeu, el cu sufletul si cu mintea il vede numai pe El”. ,Ca sa
primim si sa vedem in inima lumina lui Hristos — mai spune Sfantul
Serafim de Sarov — trebuie pe cat se poate, sa ne departam de lucrurile
vazute. Curatind de mai inainte sufletul, prin pocdinta si fapte bune si cu
credinta in Cel care S-a rastignit, inchizand ochii cei trupesti, sa ne
scufunddm mintea inlauntrul inimii si sa strigam, chemand numele
Domnului nostru Iisus Hristos; si atunci, pe masura osardiei si
fierbintelii Duhului fata de Cel iubit (Lc. 3, 22), omul afla, in numele cel
chemat, o dulceata care-i aprinde dorinta de a cauta o luminare de mai
sus”.196

Unul dintre episoadele care confirma experierea lucrarii harice in
viata Sfantului Serafim, este intilnirea si dialogul cu ucenicul siu,
nobilul Motovilov.197 Episodul lamureste totodata limitele dialogului
dintre logica lumeasca si cea duhovniceasca, dintre filosofia conceptuala
si teologia harului dumnezeiesc. Invitatul Motovilov oferid astfel o
marturie istorica despre minunata transfigurare a omului patruns de
har. ,Era joi. Ziua era posomorata. Zapada se asternuse cam de douazeci
de centimetri pe pamant si fulgi mari de zapada cadeau din abundenta
din cer, cand parintele Serafim a inceput conversatia sa cu mine, pe un
camp de langa sihdstria lui din apropiere, in partea opusd a raului
Sarovka, la poalele dealului care coboara in panta spre malul raului”, isi
incepe istorisirea Motovilov.198 Incercind si explice aceasti minunati
stare duhovniceasca, Sfantul Serafim 1i aduce aminte ucenicului sidu de
evenimentul Schimbarii la Fata a Domnului de pe Tabor, cand ,,0 lumina
mare L-a inconjurat: «si vesmintele Lui s-au facut stralucitoare, albe
foarte, ca zapada» (Marcu 9, 3). I-au aparut in acea lumina, un nor i-a
umbrit pentru a ascunde stralucirea harului care orbea ochii ucenicilor.
Astfel, harul Atotsfantului Duh al lui Dumnezeu apare intr-o lumina
inefabili tuturor celor cirora Dumnezeu le descoperi lucrarea Sa”. In
momentul acela, Motovilov intreaba cum si in ce fel un om pamaéantesc
poate fi umbrit de stralucirea harului dumnezeiesc? Ca om de stiinta, el
nu intelegea cum lumineaza harul Duhului in oameni si cum se pot afla
oamenii ,,in Duhul lui Dumnezeu”. Sfantul Serafim 1-a apucat atunci in

196 Shornicul. Culegere despre rugdaciunea lui lisus, in Izvoare Duhovnicesti, vol. II, lucrarea
Manastirii Valaam, Serdobol, 1938, publicatd de Episcopia Ortodoxd de Alba Iulia, 1993, pp.
166-170.

197 ALAIN BESANCON, Sféinta Rusie, pp. 32-33.
198 Arhim. LAZARUS MOORE, Sféintul Serafim de Sarov. O biografie spirituald, p. 136.
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brate si, privindu-l drept in ochi, fata lui a devenit dintr-o data mai
stralucitoare decat soarele, apoi i s-a adresat cu cuvintele: ,«Noi ne
aflam amandoi acum in Duhul lui Dumnezeu, fiule. De ce nu te uiti la
mine?» Raspunsei: «Nu te pot privi, parinte, fiindca ochii tai stralucesc
ca fulgerul. Chipul tau e acum mai stralucitor decat soarele si ma dor
ochii privindu-te». Parintele Serafim zise: «Sa nu te sperii! Acum tu ai
devenit la fel de stralucitor ca mine. Acum te afli in plinatatea Duhului
Iui Dumnezeu, altminteri n-ai putea sa ma vezi cum sunt». Apoi,
aplecandu-si capul spre mine, imi sopti la ureche: «Sa-I multumim lui
Dumnezeu pentru mila Sa de negrait fata de noi! Ai observat ca nici
macar nu m-am inchinat, c¢i doar cu mintea m-am rugat in inima lui
Dumnezeu si am spus asa lui Dumnezeu: Doamne, fa sa vada limpede cu
ochii s&i trupesti pogorarea Duhului T#u pe care Tu 1 dai slujitorilor T#i
atunci cand Tu binevoiesti sa Te arati in lumina slavei Tale marete. Si,
iata, fiul meu, ca Domnul a implinit de indata rugaciunea smerita a
bietului Serafim. Cum oare si nu-I multumim pentru acest dar de
negrait ce ni l-a faicut amandurora? Chiar si celor mai mari pustnici,
fiule, Domnul Dumnezeu nu-Si arata intotdeauna mila Sa in acest fel.
Acest har al lui Dumnezeu, precum o maica iubitoare, s-a bucurat sa-ti
mangaie inima ta intristata la insesi rugaciunile Maicii Domnului. Dar
de ce, fiule, nu ma privesti in ochi? Priveste-ma, dar, si nu te teme!
Domnul este cu noi!». Dupa aceste cuvinte, i-am privit din nou chipul si
am simtit o mai mare evlavie fata de el”. Dupa ce i-a dat drumul, ziapada
care-i inconjura s-a topit pe o portiune de cativa metri patrati.
IntAmplarea a fost pusi in scris de Motovilov, manuscrisul siu fiind
descoperit de Bisericd foarte tarziu, abia in anul 1903, in preajma
canonizarii Sfantului Serafim.199

In ziua de 1 ianuarie 1833, dupi ce a participat la Sfanta Liturghie
si s-a impartasit cu Sfintele Taine, Sfantul Serafim s-a retras singur in
chilia sa, unde a adormit, ingenuncheat la icoana Maicii Domnului. La 19
iulie 1903, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Ruse, cu acordul
evlaviosului tar Nicolae al II-lea, 1-a canonizat pe Cuviosul Serafim,
nemaiexistand nicio indoiald in privinta sfinteniei vietii sale. In 1926,
bolsevicii au confiscat sfintele sale moaste, vrand sa le expuna intr-un
muzeu al ateismului, insd nu au reusit niciodata sa le expuna in acel loc.
Dupa ani lungi de cautdri, Biserica Rusd a redescoperit moastele
Sfantului intr-un depozit al unui muzeu din Sankt Petersburg, abia in
anul 1990. Astazi, moastele Sfantului Serafim se afla la Manastirea
Diveevo, la 10 kilometri de Sarov. Biserica Ortodoxa 1i pomeneste
nevointele in fiecare an, in zilele de 2 ianuarie si 19 iulie.

199 Arhim. LAZARUS MOORE, Sféantul Serafim de Sarov. O biografie spirituald, p. 159-160.
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e. Ioan de Kronstadt, sfantul cuminecatorzc°
In prima jumitate a secolului al XIX-lea, undeva in nordul indepartat al
Rusiei Imperialiste, aproape de Marea Alba, se nastea unul dintre marii
sfinti ai Liturghiei Ortodoxe. Era ziua de 19 octombrie 1829 si Dumnezeu
trimitea pe lume in satucul Sura din gubernia Arhanghelsk pe alesul sau
intru slujirea cea sfanta a Altarului, Ioan Serghiev din Kronstadt. Fiul
paraclisierului Ilia Mihailovici Serghiev si al Fiodorei Vasilievna, pruncul
este inchinat la botez Sfantului Ioan de Rila, praznuit chiar in ziua lui de
nastere. ,In familie va primi o educatie religioasa ortodoxd de mare
simplitate, profunzime si sensibilitate, traditionala in satul rus. Tatal,
care descindea dintr-o familie de preoti din tata in fiu de peste 350 de
ani, era mereu bolnav, decedand in 1851 in varsta de 48 de ani. Sfantul
obisnuia sa-si petreaca iernile, citind intregii familii din Scriptura si din
Vietile Sfintilor. Mama era un exemplu de devotament, de rugaciune
fierbinte si statornica. Ea va trai pana la adanci batraneti, fiind martora
a celebritatii fiului ei, care o vizita si o consulta mereu cu respect si
veneratie”.201

Intelegerea si dragostea de carte au venit in viata lui ca rod al
rugaciunilor mamei si mai tarziu ale sale. Treptat, a inceput sa inteleaga
tainele stiintei de carte, inraurit de cuvintele Sfintei Scripturi si de
sfintele slujbe, in special de Sfanta si Dumnezeiasca Liturghie. ,La noua
ani este trimis la scoala parohiala din Arhanghelsk unde dificultatile au
reinceput. Separat de parinti, ironizat de colegi pentru stangaciile sale
taranesti, singur, Ioan ajunge ultimul elev. Deznadajduit, cade in
genunchi si recurge din nou la rugaciune, iar efectele ei nu intarzie sa se
facd simtite. Notele incep sa creasca, iar in 1851 absolva si seminarul din
Arhanghelsk ca sef de promotie”.202 Urmeaza mai apoi Academia
Duhovniceasca din Sankt Petersburg (1855). Aici este captivat pentru
totdeauna de teologia Sfintilor Parinti, ale caror graiuri incep sa
,vorbeasca” inlduntrul sau, sa-1 intireasca si sd-1 invete pentru slujirea
sacramentala.

Sfantul Ioan era un mistic prin excelenta, insa cu toate acestea
alege sa-L slujeasca pe Dumnezeu ca preot de mir. Se casatoreste cu
Elisaveta Konstantinova, fiica de preot, si este hirotonit pe seama

200 Expresia defineste statutul de prezenti pastorald si liturgici permanenti in mijlocul
credinciosilor, cu care Sfantul loan de Kronstadt s-a incununat in decursul existentei
pamantesti. Biografia sa confirma faptul ca printr-insul, Biserica Ortodoxa din Rusia traieste o
adevérata ,renastere euharistica” (Diac. IOAN 1. ICA jr., ,,Sfantul Ioan de Kronstadt intre
Liturghie si revolutie” — studiu introductiv la SF. IDAN DE KRONSTADT, Liturghia — cerul
pe pamant. Cugetari mistice despre Bisericd si cultul ortodoX, editia a II-a, traducere Boris
Buzild, Ed. Deisis, Sibiu 2002, p. 22).

201 Diac. IOAN 1. ICA jr., Sfantul loan de Kronstadt intre Liturghie si revolutie, p. 6.

292 Diac. IOAN 1. ICA jr., Sfantul loan de Kronstadt ..., p. 6.
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Parohiei cu hramul ,Sfantul Andrei” din Kronstadt, la 12 noiembrie
1855. Slujirea sa preoteasca se baza in general pe cateva reguli simple, de
care s-a tinut toata viata si pe care a incercat sa le impartaseasca si
credinciosilor sai. El recomanda astfel: ,,(1) citirea si meditatia asidua a
Sfintelor Scripturi, impletita insa strans cu (2) adancirea in savarsirea
zilnica a slujbelor dumnezeiesti, incununate de Sfanta Liturghie si
insotite de o aprofundare a sensurilor teologice ale cartilor de cult, si,
respectiv (3) cu intensificarea rugaciunii si meditatiei personale, a veghii
interioare prin invocarea neincetata a Numelui lui Iisus si tinerea unui
«jurnal». Aceasta spiritualitate simpla si la indemana credinciosilor, fara
eforturi cu obiective ascetice extraordinare, trebuia sa sustind lucrarea
istovitoare a implinirii practice cu maxima constiinciozitate a multiplelor
indatoriri si responsabilitati pastorale si caritative”.203 Sumativ, Sfantul
Ioan de Kronstadt va invoca necesitatea unei participari
zilnice la Sfanta si Dumnezeiasca Liturghie si impartasirea cat
mai deasa cu Sfintele Taine.

Una din crizele majore care marca Biserica Rusa in vremea
Sfantului Ioan de Kronstadt erau repercusiunile reformelor lui Petru cel
Mare. In ciutarea unei societiti moderne, acesta impusese o raportare
formalista la viata Bisericii. De pilda, Taina Sfintei Spovedanii se
practica numai o datd pe an si in regim general obligatoriu, in perioada
Postului Mare. Fiecare credincios era notat in registrul bisericii daca s-a
spovedit, iar preotul avea obligatia s raporteze aceasta situatie la politia
din gubernie. Impartisania era de asemenea, recomandati pentru
crestinii de rand ,,mdcar o datd pe an”, la Praznicul Sfintelor Pasti.204
Aceasta realitate trista, care definea in fapt, starea sufleteasca a
poporului rus de rand, era amplificata de anumite excese pietiste ale
nobilimii. Este de amintit faptul cd, in vremea Sfantului Ioan de
Kronstadt luase amploare asa-numitul curent ,tolstoist”, creatie a
cunoscutului scriitor si ganditor rus Lev Tolstoi (1828-1910).205 In

203 Diac. IOAN I. ICA jr., Sféntul loan de Kronstadt ..., p. 8.

204 Catehismul Sfantului Ierarh Filaret al Moscovei (1782-1867) mentioneazi, pe de alti parte,
ca recomanda crestinilor ,ravnitori si cu viatd evlavioasd” sd se spovedeascd si sd se
impartaseasca ,,de patru ori pe an sau mai des, in fiecare luna”, iar pentru credinciosii de rand
»heaparat macar o datd pe an” (SF. FILARET, Mitropolitul Moscovei, Catehismul Ortodox,
traducere din rusd de Gheorghita Ciocoi, Ed. Sofia/Cartea Ortodoxa, Bucuresti/Alexandria,
2007, p. 125).

205 perspectiva si experienta crestind a scriitorului Lev Tolstoi nu s-a alimentat in niciun fel din
Sfintele Evanghelii. Cuvantul lui Dumnezeu a devenit pentru el obiect de lucru, adaptandu-1 si
prelucrandu-1 dupa buna vointa, fiind intru totul depasit si inactual. Perspectiva abordarii sale,
imprimata ulterior 1n asa-zisa doctrind pe care a generat-o, era pur rationalistd. ,,Mai intdi de
orice trebuie sa credem in ratiune si apoi sa alegem, din toate scripturile (iudaice, crestine,
musulmane, budiste, chinezesti si cele moderne §i seculare) tot ceea ce este de acord cu
ratiunea, renuntdnd la tot ceea ce nu este in de acord cu ea (...) Oamenii pot fi separati numai
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perioada 1880-1896, intrand in conflict cu Biserica Ortodoxa Rusa,
acesta isi creeaza propriul sau ,crestinism” si propria sa ,Evanghelie”, cu
dorinta de a iesi complet de sub asa-zisele tipare ale dogmei si
ritualurilor liturgice, de sub obligatiile si indatoririle cetatenesti impuse
obligatoriu de stat.206

Raspunsurile pe care Sfantul Ioan de Kronstadt le aduce in
contraponderea acestor provocari existentiale se descopera mai intai din
vasta sa experienta liturgica pe care o propune cu darnicie credinciosilor
sdi. In primul rand, pentru el Sfanta Liturghie este cu adevdrat
coborarea ,cerului pe pamant”. Exemplul de traire si invatatura
duhovniceasca evidentiazd concret ,centralitatea definitivi si de
neinlocuit a vietii sacramentale si liturgice a Bisericii in viata crestina
autentica, pentru fiecare credincios in parte”. Felul in care sfantul traia
aceste evenimente existentiale a adunat in jurul sau mii de credinciosi
din intreaga Rusie. Pasii sii zilnici catre Biserica ,,Sfantul Andrei” din
Kronstadt se insoteau de darul milosteniei pentru cei siraci. Ajuns la
Altar se ostenea sd implineasca intru totul intreaga randuiala liturgica
pentru ca mai apoi, ajuns la ceasul euharistic sd slujeasca ,interiorizat,
cu cutremur mare, cu rugaciuni si lacrimi, dar in acelasi timp sobru si
plin de maretie”. De fiecare datd, Sfantul Ioan incerca ,,;sa sensibilizeze in
toti participantii constiinta prezentei misterului liturgic, ca dar
neasemanat citre oameni al iubirii lui Dumnezeu si intrare reala a
credinciosilor la ospatul Impéritiei Sale”.207

Odatda cu Sfantul Ioan de Kronstadt, se poate vorbi despre o
adevaratd innoire duhovniceasca in viata credinciosilor din Rusia, la
inceputul secolului al XX-lea. Sute de ucenici au dus mai departe duhul
aprins dupa slujirea euharistici in parohii si chiar in sfintele
manastiri.208 Mai mult, cuvantul si scrierile sale au fost puse la loc de

cand cred in diferite traditii umane in loc de ratiune, care venind de la Dumnezeu este una §i
aceeasi pentru toti”, spunea Tolstoi. Cu toate cd a citit Vietile Sfintilor si era la curent cu
scrierile duhovnicesti din epoca, scriitorul rus elaboreaza un sistem ,al unui crestinism
prelucrat”, stricand cu totul ,,credinta parintilor” (GEORGES FLOROVSKI, Cdile teologiei
ruse, partea a ll-a, editor Richard S. Haugh, editie electronica, p. 159).

208 pentru Tolstoi intreaga invatitura crestind ar putea fi redusa ,,la morala Predicii de pe Munte,
concentratd si ea in cinci prescriptii (afirmate sententios de printul Nehlinodov in finalul
romanului Invierea, 1899) culminand in nepomenirea de riu. In ultimi instantd, sectarismul
educat al tolstoismului ducea la o versiune nihilistd, gnosticd, secularizata, a crestinismului
construit printr-un refuz nonviolent, dar nu mai putin radical si anarhic al istoriei, Bisericii,
Statului, posteritatii, serviciului militar si culturii, dublat de o trezire morala de tip individualist
si intoarcerea la viata simpla si nefalsificati a unui popor idealizat” (Diac. IOAN 1. ICA jr.,
Stantul loan de Kronstadt intre Liturghie si revolutie ..., pp. 10-11).

297 Diac. IOAN 1. ICA jr., Sfantul loan de Kronstadt intre Liturghie si revolutie ..., p. 15.

208 Un lucru cu totul aparte este legitura de suflet dintre Sfantul Ioan de Kronstadt si Sfantul
Siluan Athonitul (71938). Pe acesta din urma el l-a sustinut ,,cu puterea rugaciunilor sale” in
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mare cinste de urmasi, definind pe de-a-ntregul ,,0 altfel de teologie”.209
In ele se descoperi frumusetea unei existente triite si mérturisite
liturgic, a unei apologii legate sine qua non de Sfanta si Dumnezeiasca
Liturghie. Marele Eveniment Euharistic, in care se daruia cu atata
dragoste, il face pe Sfantul Ioan sa se intrebe retoric: ,Ce poate fi mai
maret, mai miscdator, mai de-viata-facator pe pamant decat slujirea
Liturghiei? Aici se inchipuie si se savarseste cea mai mare Taind a
tubirii lui Dumnezeu fata de neamul omenesc — unirea lui Dumnezeu cu
oamenii prin intrupare, prin dumnezeiasca Sa invdataturda, prin
patimire, moarte, ingropare si inviere — taina innoirii si indumnezeirii
omenitatii, taina unirii oamenilor cu Dumnezeu prin impartdasirea cu
Trupul si Sangele Lui. Prin maretia sa, aceasta taina covarseste mintea
st starneste pe fiecare crestin rational spre cucernicie, multumire si
preamarire adusda Ilui Dumnezeu. lucrarea pe care Dumnezeu o
savarseste prin Liturghie, intrece prin maretia sa orice alta lucrare
dumnezeiasca in lume si insasi facerea lumii. Este cu adevarat o slujire
cereasca a lui Dumnezeu pe pamant, pe care se cuvine sd o primim cu
intelegere si vrednicie; este fericire, pace si bucurie pentru suflet”.210

In duhul invititurilor sale putem gisi laolalta forta si autoritatea
cuvantului dogmatic, precum si argumentarea logica a marturisirii
apologetice. Duhul Sfant este, insa, cel care strabate in toate, caci fara el
,sufletul omului nu poate duce o viata adevarata. Ceea ce este aerul
pentru corp, aceea este Duhul lui Dumnezeu pentru suflet”. Si tot in
Duhul se cantdreste valoarea si limitele ratiunii omenesti. Plind de
bucuria harului, aceasta devine ,,nemarginita”, intrucat, luminata de sus,

hotdrarea de a intra ca monah in Sfantul Munte. in amintirea acestei paternititi duhovnicesti,
prin care cei doi au ramas legati toatd viata, Sfantul Siluan a scris cateva pagini de suflet, care
au ramas memorabile pana astizi (vezi aici: CUVIOSUL SILUAN ATHONITUL, /[ntre iadul
deznddejdii si iadul smereniei. Insemndri duhovnicesti, studiu introductiv si traducere de diac.
Ioan I. Ica jr., editia a IV-a revizuita, Ed. Deisis, Sibiu, 2001, p. 256-258).

209 Cele sase volume masive din seria ,,Opere complete” sunt impartite dupd cum urmeaz:
»primele trei cuprind predicile sale (. Despre Dumnezeu Cel in Treime, la Fericiri si la
Praznicele Domnesti si ale Fecioarei Maria; II. La duminicile de peste an si la Postul Mare; I1I.
Predici festive si cuvantari ocazionale), iar ultimele trei contin extrase din faimosul Jurnal al
parintelui Ioan publicate sub titlul generic (preluat dupa scrierea cu acelasi titlu a Sfantului
Nicolae Cabasila ...) Viata mea in Hristos (extrase tematice din jurnal au fost puse in circulatie
si sub forma a 13 brosuri separate)” (Diac. IOAN 1. ICA jr., Sfantul loan de Kronstadt — intre
Liturghie si revolutie ..., p. 35). In limba romana, opera sfantului a fost tradusi partial,
cuprinzand importante fascicule din corpusul amintit mai sus. Amintim aici: ,,Cum ne
mdntuieste Dumnezeu. Sfaturi pentru toata vremea” (Ed. Sofia, Bucuresti, 2001); ,,Cuvantarile
mistice despre Biserica si cultul divin ortodox” (Ed. Deisis, Sibiu, 2002); ,,Viata mea in
Hristos” (Ed. Sofia, Bucuresti, 2005); ,,Adevarul in care cred” (Ed. Sofia, 2018); ,,0 viata in
Hristos. Sfaturi pentru omul contemporan” (Ed. Doxologia, Iasi, 2019); ,,Cateheze despre
creatia lui Dumnezeu si lucrarea Sa mdntuitoare” (Ed. Doxologia, lasi, 2019).

210 SF, IOAN DE KRONSTADT, Liturghia — cerul pe pamant ..., pp. 160-161.
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,gandirea noastra decurge necontenit in conditiile existentei unui Duh
ganditor nemarginit. Iata de ce spun Apostolii: «Nu ca de la noi insine
suntem destoinici sd cugetam ceva ca de la noi insine, ci destoinicia
noastra este de la Dumnezeu» (2 Cor. 3, 5). Iata de ce Mantuitorul
nostru spune: «Nu va ingrijiti cum sau ce veti vorbi, caci se va da voud
in ceasul acela ce sa vorbiti» (Mt. 10, 19). Baga de seama, gandul, si
chiar cuvantul (inspiratia) ne vin din afara. Aceasta se intampla
deopotriva, cand ne este dat darul de Sus si cand suntem la nevoie.
Atunci insa cand ne aflam intr-o stare obisnuita, toate gandurile
luminoase ne vin de la ingerul pazitor si de la Duhul lui Dumnezeu”.211

Omul in teologia Sfantului Ioan de Kronstadt apare descris ca ,,un
miracol al bunatatii lui Dumnezeu, al intelepciunii si atotputerniciei Sale”.
El se defineste, dupa invatatura Bisericii, drept un ,microcosmos”:
,sufletul fiind o expresie a lumii nevazute, trupul, o expresie a lumii
vazute”.212 Aceasta sinteza perfecta dintre vazut si nevazut demonstreaza
existenta lui Dumnezeu. Prin urmare, ,credinta in existenta lui
Dumnezeu este strans legata de credinta in existenta propriului nostru
suflet, ca parte a universului spiritual. Pentru un suflet binecredincios,
existenta lui Dumnezeu este tot atat de evidenta ca si propria-i existentd.
Fiecare gand bun, fiecare dorinta, intentie si cuvant sau fapta fac sa se
produca anumite schimbari in inima: spre liniste sau spre neliniste, spre
bucurie sau spre intristare, acestea fiind determinate de actiunea pe care
o exercita asupra inimii Dumnezeul duhurilor si a tot trupul, cel care se
reflectd intr-un suflet binecredincios, intocmai ca soarele intr-un strop
de apad (...) Dar sufletul se schimba in raport cu Dumnezeu, suporta
mutatii in sine insust, in sensul cd atunci cand se apropie de Dumnezeu
cu credinta si cu fapte bune capata indata amploare, dobandeste pacea
inimii, dupa cum atunci cand se indeparteaza de Dumnezeu, prin putind
credinta, neincredere in adevarul dumnezeiesc si prin faradelege, se
chirceste indata, sufera neliniste si apdsare”.2'3

Incilzit de harul Duhului Sfant, sufletul credincios ajunge si
cunoasca in Dumnezeu - ,Adevarul etern”. De acum inainte, el nu mai
este Incercat de indoiala, descoperind in inima sa ,stiinta stiintelor”. Aici
Sfantul Ioan de Kronstadt spune ca, ,cu ajutorul lui Dumnezeu, vei
putea lesne descoperi ce te desparte de Dumnezeu si ce te apropie si te
uneste cu El. Despre aceasta poate depune marturie inima insasi, atat
cea aflata in legaturd cu Dumnezeu, cat si cea care s-a rupt de EL
Diavolului 1i convine cel mai mult sa se interpuna intre inima noastra

211 SF. IOAN DE KRONSTADT, Viata mea in Hristos, in romaneste de Boris Buzila, Ed.
Sofia, Bucuresti, 2005, pp. 7-8.

212 SF. |OAN DE KRONSTADT, Viata mea in Hristos, p. 10.

213 SF. |OAN DE KRONSTADT, Viata mea in Hristos, p. 13.

120



Partea a Il-a: Existentialism crestin in teologia, filosofia si literatura ruseasca

st Dumnezeu. el ne departeaza de Dumnezeu prin patimi si prin pofte
trupesti sau prin goana dupa lux si dupa onoruri in viata”.24

Asa cum aratam mai sus, Sfantul Ioan de Kronstadt a luat atitudine
impotriva sectei pietiste a tolstoistilor. Atitudinea lor o socotea
apostaziatoare de la dreapta credinta, desprinsa cu totul de Traditia
Bisericii. Pozitia lui confirmi, pe de alta parte, o atitudine corecta si
autorizata impotriva pericolului secularizator. ,In vremurile noastre, spune
sfantul, intelectualitatea s-a 1instrdinat de Bisericd, innebunind
duhovniceste. Trebuie sd o facem sa inteleagd ce pas neintelept si
pagubitor a facut prin caderea ei si spre ce prapastie se indreapta! Da, se
indreaptd spre o prdpastie! Intelegeti odatd, voi, cei cucernici: Hristos nu
a venit in zadar pe pamant, traind peste treizeci de ani, invatand oamenti,
facand minuni, patimind, murind si inviind, infiintand Biserica pe
pamant si inaltandu-Se la cer. Nu uitati ca sunteti madulare ale Trupului
lui Hristos, ca sunteti ai lui Dumnezeu, nu strainii Lui (cf. Ef. 2, 19)”.215

In aceastd departare de Adevir, stiinta de carte a lui Lev Tolstoi
nu are niciun fel de valoare. Sfantul o socoteste astfel ,o slava
mincinoasa si trecatoare, pregatindu-i mai multa rusine si chinuri in
veacul viitor si la ultima judecata a Dreptului Judecator, daca nu se va
pocai sincer si nu va nega public ideile lui, renuntdnd sa le mai
raspandeascd public. Pe cat de mult s-a proslavit si s-a sdlbaticit, pe atat
de mult va fi ranit si chinuit, spune Domnul printr-un prooroc. Moartea
sa va fi deznodamantul romanului pe care 1-a scris cu multa maiestrie in
orele de lene si de timp liber. Pentru oamenii adevarului si ai dreptatii,
pomenirea lui va pieri in vuiet”.216

Remediul acestor epataje pietiste din societatea timpului sau, dar
si a diferitelor rataciri de la adevarata credinta, se gaseste in ,necesitatea
de a face parte din Biserica Ortodoxa, singura adevarata”. ,Ajutatoarea
crestinului ortodox in lupta cu vrajmasii vazuti si nevazuti este tocmai
Biserica lui Hristos, din care facem si noi parte, prin mila lui Dumnezeu.
Catolicii au ndscocit un cap nou, injosindu-L pe singurul Cap adevarat al
Bisericii — pe Hristos; luteranii au cazut si au ramas fara Cap; anglicanii
— la fel: acestia nu au Biserica, unirea cu Capul a fost stricata, nu mai au
ajutorul atotputernic, iar Veliar se lupta cu toata puterea, cu toata
viclenia sa, si pe toti ii tine in inselarea si in pierzarea sa. Multi sunt cei
care pier in ateism si in desfranare”.27

214 sE JOAN DE KRONSTADT, Viata mea in Hristos, p. 15.
215 SF. I0AN DE KRONSTADT, O viata in Hristos — sfaturi pentru omul contemporan,
traducere din limba rusa de Denis Chiriac, Ed. Doxologia, Iasi, 2019, p. 130.
216 SE. IOAN DE KRONSTADT, O viata in Hristos — sfaturi pentru omul contemporan, pp.
131-132.
217 SF. IOAN DE KRONSTADT, Adevarurile in care cred, editia a II-a, traducere din limba
rusd de Adrian Tanasescu-Vlas, Ed. Sofia, Bucuresti, 2018, p. 129.
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Sfantul Ioan de Kronstadt a adormit in Domnul la 20 decembrie
1908, la 78 de ani, fiind inmormantat la Manastirea ,,Sfantului Ioan de
Rila”, din Sankt Petersburg. In anul 1964, el a fost canonizat de Biserica
Ortodoxa Rusa din diaspora americana (New York), urmand ca la 8
iunie 1990 sa primeasca recunoasterea definitiva prin hotararea sinodala
a Patriarhiei de Moscova. Este astfel trecut in randul sfintilor ca Sfantul
si Dreptul Ioan din Kronstadt, Facatorul de minuni, fiind cinstit in ziua
trecerii sale la ceruri, 20 decembrie.2:8

f. Chipul omului duhovnicesc — o paradigma actuala
Interferenta si dialogul dintre teologia si filosofia ruseasca urca de data
aceasta pe o alta treapta de intelegere. De la omul apasat de cronos si de
povara libertatii individuale, la persoana macinata de ispitele
autonomiei rationale, trecem la omul luminat prin puterea si lucrarea
harului dumnezeiesc. Acesta este omul Duhului Sfant, un paradox in
sine, care reuseste sa uimeasca pana si cele mai ascutite ratiuni. El sta
departe de polemici, de vesnicele dispute ideologice, nu conceptualizeaza
in silogisme filosofice si nici nu cauta adevarul in lucruri complicate.
Menirea sa este una singura: dobandirea Duhului Sfant. De aceea, in cele
de mai sus am incercat sa descoperim un altfel de dialog dintre teologie
si filosofie, bazat de data aceasta pe experienta credintei.

Sfintii Serafim de Sarov si Ioan de Kronstadt reprezinta
personalititile etalon pentru doua secole providentiale din istoria
Bisericii Ortodoxe Ruse — XIX si XX. Prin urmare, iatd si in ce fel
,Dumnezeu trimite in Rusia si in general, in intreaga Ortodoxie si lume
crestina, pe Cuviosul Serafim de Sarov (t1833), care sa aduca aminte
lumii ca «scopul vietii crestine este dobandirea Duhului Sfant», la
sfarsitul secolului al XIX-lea, si inceputul secolului al XX-lea, in preajma
dezastrului Revolutiei Bolsevice, acelasi Dumnezeu al istoriei trimite pe
Dreptul Parinte Ioan din Kronstadt (T1908) ca sa aduca aminte lumii ca
dobandirea Duhului se face numai in Biserica la Sfanta Liturghie si prin
cultul divin”.219

Care este, prin urmare, rolul si locul acestor doi
scampioni” ai credintei ortodoxe in dialogul dintre teologie si
filosofie? Sau, altfel spus, au ei vreun rol in aceasta interactiune
apologetica? Raspunsul este cit se poate de afirmativ: prin exemplul
asumat in virtutea propriei existente, cei doi sfinti demonstreaza
ca unica directie a omului insetat de adevar se descopera in
Duhul Sfant, piatra wunghiulara a ,adevaratei filosofii
existentiale”. Prin Sfintii Serafim de Sarov si Ioan de Kronstadt sunt

218 Diac. IOAN 1. ICA jr., Sfantul loan de Kronstadt - intre Liturghie si revolutie ..., p. 34.
219 Diac. IOAN 1. ICA jr, Sfantul loan de Kronstadt- intre Liturghie si revolutie ..., p. 34.
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puse laolalta si in cea mai intima legatura doua importante directii ale
teologiei ortodoxe: trairea ascetico-mistica, accesibila in special
monahilor si experienta mistagogica/liturgica, accesibila crestinilor de
rand. Ambele directii au ca scop in sine ,,dobandirea Duhului
Sfant” si innoirea existentei prin har. Am putea spune chiar ca
avem inainte dominanta dialogului dintre teologie si filosofie pentru
problematica existentiala. Omul harului dumnezeiesc devine dintr-o
data idealul de sfintenie pentru fiecare crestin. Filosofia existentei sale
nu se explica prin concept, ci se descopera in experientd. Mirean sau
calugar deopotriva, omul duhovnicesc beneficiaza numai prin nevointa
de perspectiva invesnicirii. Prin urmare, spre deosebire de ,,omul acestei
lumi, al trupului si al sangelui”, care ,,mai departe de aceasta viata si de
lungul nasului nu vede nimic (...), omul duhovnicesc, credincios, ii
iubeste pe cat ii sta in putere pe toti, socotindu-i fii ai lui Dumnezeu; el
zboard cu gandurile, cu inima, cu inchipuirea in ceruri, Il contempld in
ele pe Dumnezeu, contempla vesnicia, frumusetea, sfintenia, bunatatea,
dreptatea, lumina Lui si ndzuieste spre unirea cu El prin viata cea
dreapta, prin cugetare la cele dumnezeiesti, prin blandete, milostivire,
infranare, rabdare si asa mai departe”.22°

220 5f. |OAN DE KRONSTADT, Adevdrurile in care cred, editia a Il-a, traducere din limba
rusd de Adrian Ténasescu-Vlas, Ed. Sofia, Bucuresti, 2018, p. 242.
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I1.5. RELIGIA SI STIINTA — POSIBILITATEA
UNUI DIALOG.
SFANTUL LUCA AL CRIMEEI, APOLOGET SI
MARTURISITOR AL LUI HRISTOS iN RUSIA
BOLSEVICA

a. Introducere
A existat in decursul timpului o permanenta curiozitate si cautare a
omului spre o fenomenologie exterioari. in planurile practice ale
existentei sale, el s-a lasat acaparat de dorinta unei cunoasteri
empirice, bazati pe o dinamici experimentali. In ciuda eminentelor
pericole secularizatoare, Biserica a trebuit sa gaseasca, prin apologetii
ei, raspunsurile si lamuririle potrivite in justificarea dialogului dintre
teologie si stiintd. In completare cu factorul cultural, interactiunea
dintre teologie si stiinta s-a dovedit, totusi, ,,0 intalnire necesara”.

Cea mai mare ruptura dintre teologie si stiinta a croit-o evident
iluminismul. Acest fenomen secular a renegat cu totul posibilitatea unei
sinergii consonante intre fizic si metafizic, proclamand dintru inceput
legitura dintre ratiune si credintd ca incompatibild si inadecvati. In
contextul dat, ,sperantele inselate ale omului european cu privire la
aparitia unui paradis ceresc, cu mijloacele Ratiunii divine, renasteau
acum sub forma sperantei de a construi el insusi pe pamant paradisul,
cu mijloacele ratiunii sale. Paradisul nu mai era un dar al lui Dumnezeu,
ci triumful final al stiintei luministe pe pamant. Emanciparea spiritului
uman de presiunea dogmelor, a traditiei, si exercitiul consecvent al
noilor puteri ale ratiunii umane eliberate de sclavia pacatului originar,
inteles ca obstacol al progresului, aveau sa conduca la un progres fara
precedent in cercetarea si dominarea naturii de catre om, permitand
biruirea tuturor relelor care robesc omul”.221

Iesita de sub domnia cutumelor, restrictiilor si feluritelor
traditii si superstitii religioase, stiinta a inregistrat notabile progrese
si realizari tehnice si experiementale. Incet, incet, stiinta si-a probat
necesitatea indispensabila in existenta trupeasca a omului modern,
dovedindu-si totodata limitele in contextul vietii sale launtrice. Cu
alte cuvinte, ,nimeni nu poate trece cu vederea contributia adusa de
stiinta la ameliorarea conditiilor de viatda umane, dupa eliberarea de

221 pr. Prof. DUMITRU POPESCU, ,.Stiinta in contextul teologiei apusene si al celei
rdsaritene”, in vol. Stiinta si teologie. Preliminarii pentru dialog, coord. Pr. Prof. Dr. Dumitru
Popescu, Ed. Eonul Dogmatic, Bucuresti, 2001, p. 15.
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sub tutela unei autoritati eclesiale dominante. Tamaduirea unor boli
si suferinte, datorata progresului medicinei, aparitia unor conditii
decente de viata, datorata progresului tehnicii (telefon, televizor,
avion, electricitate, etc.), sau enormul progres al cunoasterii umane in
lumea microcosmosului si a macrocosmosului, sunt tot atatea dovezi
in acest sens. Dar nu se pot trece cu vederea partile ei negative. Chiar
prin esenta ei, stiinta a concentrat atentia omului contemporan
asupra lumii obiective in detrimentul lumii subiective, cazand intr-o
exagerata idolatrizare a faptelor, care a determinat-o sa ignore viata
interioara a omului si sa-1 lase unor forme irationale care 1-au asaltat
neincetat”.222 Jata prin urmare, din ce motiv dinamica ,stiintelor
pozitive” a fost si totodata este o necesitate pentru Teologia
Fundamentala (sau Apologetica).

b. Ratiune si credinta — incompatibilitate si posibilitati

Pana a se putea ajunge la afirmarea unui dialog intre ratiune si credinta,
trebuie lamurite cateva aspecte partial contrastante. Prima problema ar
fi aceea daca insdsi teologia poate fi considerata prin ea insdsi o
stiintd? In sens larg, raspunsul este pozitiv, teologia fiind ,stiinta despre
Dumnezeu si lucrurile divine”. Mai restrans, ,teologia este stiinta
despre Dumnezeu, in conformitate cu datele revelatiunii divine si
principiile ratiunii’. Mai ramane de lamurit insa, asa-zisa ,antiteza”
dintre ratiune si credinta. Se pune, asadar, in mod firesc intrebarea:
wdacd stiinta este expunerea unor adevdaruri pe baza legilor ratiunii,
mai poate fi teologia o stiintd, odata ce ea subordoneaza principiile
ratiunii, adevdrurilor detinute prin revelatiune?”. Aici gasim in fapt
»sursa” pentru mai vechile si noile obiectii ale incompatibilitatii dintre
scredintd si ratiune, sau dintre stiinta si religie”. Marele profesor de
Apologetica Ortodoxa, Ioan Gh. Savin, analizeaza din punct de vedere
concentric acest raport. El pleaca de la ideea ca, in ambele cazuri, exista
o preocupare directd pentru ,aflarea adevarului”. Metodele prin care
acesta se descopera si se afirmd sunt insa diferite. ,Stiinta nu are alt
criteriu decat legile ratiunii si nici alta tinta decat aflarea adevarului,
rezultat din conformarea cu legile ratiunii. O subordonare sau
conditionare a adevarului de datele revelatiei, este o procedare
antistiintificd. «Stiinta pentru stiintad» este singura indreptatire a
stiintei. Stiinta «ancilla theologiae» e un lucru care apartine trecutului.
De aici dilema: ori teologia e stiintd si in cazul acesta renunta la
revelatie, care ramane sa fie confirmata sau infirmata de ratiune, ori nu
renunta la ea si atunci nu este stiinta, ci credinta, adica traire personala

222 pr, Prof. DUMITRU POPESCU, Stiinta in contextul teologiei apusene si al celei rdsdriteng,
pp. 15-16.
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a lui Dumnezeu. (...) De aceea, trebuie sa cercetim, mai intdi, ce se
intelege prin stiinta si ce este cu adevarat stiinta”.223

Datorita diferentelor de metoda si particularitatilor de fond in
care actioneaza fiecare, religia si stiinta au fost socotite in decursul
timpului imcompatibile sau chiar conflictuale. Exemplele unor astfel de
contradictii au sustinut din plin presupusa separare, majoritatea dintre
ele afirmand o autoritate universald si exhaustiva a stiintei asupra
adevarului religios. Cele mai cunoscute sunt in mod cert ,cazurile
Galileo Galilei sau Charles Darwin”, fiecare favorizand si incurajand
viitoarele tipuri de ideologii ateiste: materialismul si scientismul, cu
reflectii bineinteles, in definirea autonoma a adevarului stiintific. Prima
directie, cea materialista, dezvoltd convingerea ,ca prin stiinta se pot
explica exhaustiv fenomenele naturale, toate legile stiintifice avand
exclusiv componente materiale. Reductionismul este o cauza a
epistemologiei stiintifice materialiste”. Cea de-a doua directie a
conflictului, scientista, se dezvoltd pe ,increderea ca totul poate fi
explicat prin ratiunea exercitata exclusiv in sensul metodei stiintei si ca
doar in acest fel putem deslusi un sens in mod autentic”. Din aceasta
perspectiva, traditia religioasa nu poate fi considerata in niciun caz ,ca
partener de dialog, deoarece nu se supune exigentelor stiintifice”.224
Intre aceste doua jaloane ideologice, dumnezeul omului autonom este
stiinta. Ceea ce poate realiza si experimenta prin demonstratie, se
transforma pentru materialism si scientism intr-un ,sistem de credinta
sau presupuneri, amestecate fara spirit critic cu o metoda de cunoastere
vulnerabild si neutrd, si anume cu stiinta. In jargonul filosofic,
scientismul e componentul epistemologic, iar materialismul ingredientul
metafizic al unul crez modern, influent, care actioneaza pentru multi
oameni de stiinta”.225

Filosofiile ateiste si materialiste au cautat cu tot dinadinsul sa
promoveze o perspectiva unilaterald a cunoasterii stiintifice. Religia era,
dupa ei, retrograda in subiectivitatea ei, fiind totodata limitata si fara
raspunsuri, in comparatie cu ,universalitatea exclusiva a stiintei in
intelegerea lumii”. Prin stiintd, omul dobandea asa-zisele ,mijloace si
posibilitati” pentru a domina natura. Cu o strategie bine determinata si
prevalandu-se de varii posibilitati calculabile, materialismul stiintific a
socotit ca are puterea sa-L inlature pe Dumnezeu din creatia Sa, pe care
a dorit mai apoi sa si-o asume si sa si-o Insuseasca. Aceasta stratagema a

23 10AN GH. SAVIN, Curs de apologeticd, vol. 1, Partea introductiva, Tipografia Fantana
Darurilor, Bucuresti, 1935, p. 52.
224 ADRIAN LEMENI, Pr. RAZVAN IONESCU, Teologie ortodoxd si stiintd. Repere pentru
dialog, ed. a ll-a, revizuita si addugitd, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2007, p. 86.
225 JOHN HOUGHT, Stiinta si religie. De la conflict la dialog, editia XXI, Ed. Eonul
Dogmatic, Bucuresti, 2002, pp. 50-51.
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degenerat inevitabil in conflict, omul simtind natura ca pe o ,adversara,
care tdinuia toate secretele vietii, toate placerile si toate bogatiile. Si
atunci, oamenii si-au propus sa fure, sa-i smulga secretele si chiar sa o
violenteze in inradacinarea si adversitatea ei. Omul de stiinta a asumat
atat de categoric aceasta pozitie, incat de multa vreme actioneaza pentru
a substitui naturii un alt univers. Aspiratia lui cea mai constanta e sa
modifice totul, sa transforme toate produsele naturale si sa le inlocuiasca
cu altele, care sa nu fie dupa creatia sa”.226

Sub efectele ei materialiste si scientiste, stiinta moderna
genereaza o conversie totala a omului fatd de natura si fata de sine
insusi. Sub efectele progresului tehnologic, ,omul declanseaza, vrand-
nevrand, preschimbari profunde ce conduc adesea la distrugerea totala a
biocenozelor in care si de pe urma carora traieste”. Stiinta materialista
atrage dupa sine imputinarea treptata a mijloacelor naturale de
subzistentd, poluarea mediului inconjurdtor si implicit ,alterarea
sufleteasca”. ,Rapida instrainare generald de natura vie” — afirma
savantul austriac Konrad Lorenz — ,e in mare masura vinovata de
abrutizarea estetica si etica a omului civilizat. Oare, ce i-ar putea insufla
omului modern sentimentul de respect si de veneratie pentru ceva, cand
ce 1l inconjoara e opera omului, o opera foarte ieftina si urata? Chiar si
perspectiva boltii instelate 1i e ingraditd ordseanului printre blocuri si
poluare atmosferica”.227

O abordare logica si corecta a stiintelor afirma, prin urmare,
posibilitatea unui dialog cu teologia. In incercarea de definire a
parametrilor acestui dialog, cercetdtorii au apelat la o serie de explicatii
laborioase, incadrate de un anumit triaj academic.228 Mai presus de

226 pr, Prof. DUMITRU POPESCU, Stiinta in contextul teologiei apusene si al celei rdsdritene,
p. 17.

227 Konrad Lorenz (1903-1989), laureat al Premiului Nobel pentru Fiziologie si Medicini, in
1973, specialist In zoologie, psihologie animald si ornitologie, este considerat ,,pdrintele
etologiei moderne”. Viziunea sa este una de reintoarcere spre valorile perene ale existentei
naturale. Expertiza sa stiintificdi promoveaza dialogul dintre teologie si stiintd, ca solutie
salvatoare in fata racililor modernitatii. Lucrarea Cele opt pdcate capitale ale omenirii
civilizate, ofera o radiografie completd asupra esecului unei modernitati construite prin lucrarea
stiintei materialiste si autonome (vezi: KONRAD LORENZ, Cele opt pdcate capitale ale
omenirii civilizate, traducere din germana de Vasile V. Poenaru, Ed. Humanitas, Bucuresti,
2017, p. 27).

228 Pentru a ajunge la adevdrata autenticitate a acestui dialog, trebuie sd deosebim, conform
lui Dominique Lambert, trei moduri principale de interactiuni, din care doar unul reprezintd
calea de urmat. Existd mai intdi modul concordist care este un fel de demers ideologic de
consens realizat cu orice pret. El caracterizeazd o pozitie care, implicit sau explicit, asaza
stiinta si teologia pe acelasi plan, stergdnd sau atenudnd diferentele lor specifice. In opozitie,
modul discordist pune o bariera intre ele. Se intamplda, prin urmare, sa se interzica orice
contributie dinspre una cdtre cealaltd. In sfarsit, exista un al treilea mod, cel pe care
Dominique Lambert il numeste articulare. Acesta din urma intelege sa respecte cu adevarat
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toate, Biserica a invatat intotdeauna ca intru toate trebuie sa existe o
buna masura. Cu totul strdina sintagmei ateiste ,crede si nu cerceta”,
teologia dialogului ne incurajeazd mai degraba, prin intermediul
Apologeticii Ortodoxe, spre indemnul Mantuitorului Hristos: ,,Cereti si
vl se va da; cautati si veti afla; bateti si vi se va deschide. Ca oricine
cere ia, cel care cauta afla, si celui ce bate i se va deschide”.229 De aici,
primii apologeti crestini si Sfintii Parintii au cautat sa ne invete calea
duhovniceasca de urmat in raport cu ratiunea. Experienta harului
realiza configurarea unei dimensiuni verticale de intelegere a
lucrurilor, nelipsita nici de intelegerea lor pe orizontala, prin exercitiul
ratiunii si a stiintelor. ,Intrepitrunderea celor doui abordairi distincte
poate fi considerata, de asemenea, ca o rastignire a mintii in vederea
invierii sale pentru a descoperi vastele si profundele ratiuni ale vietii
duhovnicesti. Ne putem folosi de filosofie in vederea medierii, si
Parintii Bisericii au facut aceasta, dar aceasta mediere nu este decat
partea vizibila a iceberg-ului, a carei parte imensa este taina insasi a
crestinismului”.230

In decursul istoriei crestine, dialogul dintre teologie si stiinti a
imbracat diferite forme de necesitate, adaptate exigentelor vremii. Daca
apologetii primelor veacuri si mai apoi Clement Alexandrinul sau Sfintii
Atanasie, Vasile si cei doi Grigorie ,au reusit nu numai un serios si
nuantat dialog cu reprezentantii culturii profane, imbracand mesajul
credintei intr-o forma adecvata acelui timp”,23! in perioada instaurarii
materialismului dialectic specificitatea acestei interactiuni se schimba cu
totul.

c. Materialismul dialectic — instrument al comunismului ateu

Locul in care separarea radicala dintre ratiune si credinta a prins cele
mai adanci radacini a fost Rusia, cea pana nu demult pravoslavnica,
misticad si marturisitoare. Artizanii acestei ,,schimbari paradigmatice” in
existenta poporului rus, considerati pe bunad dreptate ,parintii”
comunismului bolsevic, au fost Karl Marx (1818-1883) si Friedrich
Engels (1820-1895). Din ideologia lor s-a inspirat Lenin pentru a pregati

diferentele dintre cele doud demersuri pentru a nu le confunda. El propune sd stabileasca intre
ele medieri care sa permita un dialog reciproc” (DOMINIQUE LAMBERT, Sciences et
theologie — les figures d'un dialogue, Ed. Lessius, Bruxelles, 1999, p. 73, apud: Pr. RAZVAN
ANDREI IONESCU, Teologie Ortodoxa si Stiinta: conflict, indiferentd, integrare sau dialog?
Care sa fie atitudinea noastra fata de stiinta?, Ed. Doxologia, lasi, 2015, p. 109).

29 Mt. 7, 7-8.

230 pr, RAZVAN ANDREI IONESCU, Teologie Ortodoxa si Stiintd, p. 113.

21 pr, Prof. DUMITRU POPESCU, ,Teologie, cultur, stiintd — o intalnire necesard”, in vol.
Stiinta si teologie. Preliminarii pentru dialog, Ed. XXI: Eonul dogmatic, Bucuresti, 2001, pp. 7-
8.
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Revolutia din februarie-octombrie 1917.232 Rezultatul intoarcerii sale din
exil a fost de-a dreptul catastrofal pentru o intreaga traditie, care in mod
trist se pregitea si apuni. imbarcarea cu ajutorul nemtilor de la Berna
la Petrograd a fost asemanata mai tarziu de Winston Churchill: ,,asa cum
ai arunca o fiola cu o cultura de febra tifoida sau de holera in sursa de
apd a unui mare oras. Si a functionat cu o acuratete uimitoare ...”.233

In aceastd combinatie letald, prin care dictatura bolsevici s-a
infiltrat in fibra unui popor cu o traditie de peste un mileniu de credinta
ortodoxa, a fost inclusa in mod evident si negarea valorilor religioase. Cu
ajutorul ideilor marxiste, bolsevicii au inceput sa construiasca un ateism
atroce, in care ,non-ratiunea era socotiti existenta lui Dumnezeu”. In
felul acesta, stiinta era afierosita unei noi doctrine, conform careia ,toate
pretinsele dovezi ale existentei lui Dumnezeu nu sunt altceva decat
«tautologii lipsite de continut», cam e, de pilda, «dovada ontologica»,
ceea ce Inseamna ca «ceea ce Imi reprezint eu realmente (realiter) este
pentru mine o reprezentare reald»”. Pornind de aici, comunismul
bolsevic a cautat sa excluda Biserica si credinta din viata Statului,
considerand ca ,,statul se emancipeaza cu adevarat numai atunci cand nu
mai recunoaste nicio religie de stat, acordand religiei «un loc numai
printre celelalte elemente ale societitii civile». Un stat crestin, conchide
Marx, «este pur si simplu ne-stat», este «negarea crestina a statului» si
nicidecum realizarea statala a crestinismului”.234

In teologia roméneascd, perioada de aparitie si instaurare a
sistemului ateu din Rusia a fost analizatd oarecum profetic pentru
vremurile care ulterior nu ne-au ocolit. Profesorul Ioan Gh. Savin, in
lucrarea sa de rezonanta ,Iconoclasti si apostati contemporani”,
creioneazd un important avertisment vis-a-vis de pericolul pe care
sistemul bolsevic il reprezenta dintru inceput pentru viata crestina a
Europei. ,Tara celui mai ardent crestinism, destinata in viziunea marilor
el mistici intruparii celei de a treia etape a desfisurarii crestinismului -
«Impiratia Duhului», triumful desivArsirii spirituale —, a devenit brusc

232 Revolutia din februarie a pus capit regimului tarist si Revolutia din octombrie a inaugurat

era socialismului proletar (...) Insusi Lenin a numit, cu un ranjet cinic, Rusia dintre februarie si
octombrie cea mai libera tara din lume. Guvernul provizoriu era hotarat sa introduca
democratia parlamentara liberald, statul de drept si garantarea drepturilor civile individuale —
lucruri pe care Rusia le-a cunoscut rareori”. Lucrurile n-au stat inséd, asa cum se aratau la
inceput, ,.teribilul paradox al anului 1917 a facut ca nazuinta catre libertate si autoguvernare sa
dea poporul rus pe mana unui despotism nou si inca mai opresiv’ (MARTIN SIXMITH, Rusia
— un mileniu de istorie, traducere din limba engleza de Eugen Popa si Justina Bandol, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 2016, pp. 216-217).

233 Churchill catre Camera Comunelor, 5 noiembrie 1919, Hansard, fifth series (Commons),
vol. 120, col. 1633.

234 OVIDIU MORAR, O istorie a ateismului, prefatdi de Alexandru Anghel, Ed. Herald,
Bucuresti, 2018, p. 302.

129



Miscellanea Apologetica

cadrul de Apocalips al domniei materialismului ateist, de unde isi
vesteste biruinta asupra lumii bestia triumfatoare Antihrist. La rascrucea
destinelor ei, Rusia a ajuns astdzi un sinistru si vast laborator unde se
incearca — pe spatele celor 70 de semintii care populeaza vastul colos,
ajunse simple mase de cobai de experiment — realizarea integrala a
revolutiei sociale, dupa principiile socialismului marxist. Sinistii
laboranti ai Manifestului comunist, adunati din toate vanturile lumii la
Moscova, s-au lovit insa, in calea aranjarii societatii dupa noua lor
geometrie sanguinara, de o realitate care nu cedeaza: religia. Ea s-a
dovedit a fi cu mult mai tare decat au banuit-o in calculele lor toti
revolutionarii si iconoclastii. Un singur om a transformat o singura data
si radical lumea. Dar acel om a fost Dumnezeu: Iisus Hristos. De la El
nimeni altul. Dumnezeu nu Se lasa expulzat de lume si nici Mantuitorul
de suflete”.235

Sistemul dur si prigoana n-au ingenuncheat insa Biserica din
Rusia. Adevaratii marturisitori s-au ,retras in catacombele ascunse ale
sufletelor lor”, tinand aprinsa tot timpul ,bucuria Duhului”, mostenita
de la Parintii vrednici de pomenire, Sfintii Serafim de Sarov, Ioan de
Kronstadt si altii. In cei aproape o suti de ani de prigoana, ,sufletul rus
si-a avut momentul sau de eclipsa, de reflux. Dar vor reveni iarasi uriase,
valurile credintei, maturand de pe tarm bietele institutii de carton
ridicate de teoreticienii integrali ai materialismului economic, cu care se
cocheteaza si se peroreaza si la noi, de atatia inconstienti, la intruniri
publice si chiar de pe banci ministeriale si cadre universitare. De aceea,
lupta contra religiei, ceea ce in realitate inseamna lupta contra
crestinismului, a luat proportii fantastice in timpul din urmai. Inceputi
cu oarecare prudenta si calculatd menajamente de citre Lenin, a ajuns
pe primul plan al violentei sub Stalin si consortii acestuia. Reusita sau
nereusita planului cincinal, si deci insasi soarta Revolutiei Ruse, depinde
de marea luptad pe care dictatorii din Rusia au inceput-o acum fatis si
fara menajamente, contra crestinismului”.23¢

Pentru profesorul Savin au urmat ani grei de inchisoare odata cu
instaurarea regimului comunist in Romania.237 Cum a putut sa prevada

25 J0AN GH. SAVIN, Iconoclasti si apostati contemporani, editie ingrijiti si nota

biobibliograficad Aurel Savin, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1995, p. 63.

236 JOAN GH. SAVIN, Iconoclasti si apostati contemporani, p. 66.

237 Odati cu instaurarea regimului comunist, Profesorul Toan Gh. Savin (1885-1973) a devenit
indezirabil, dimpreuni cu disciplina pe care o slujea. In 1948 a fost pensionat fortat de la
Catedra de Apologetica a Facultatii de Teologie din Bucuresti, fiind ulterior Intemnitat pentru
sase ani (1950-1956). Aceasta adversiune din partea regimului era previzibila, data fiind pozitia
lui anti-comunista foarte clar exprimata in studii precum: Bolsevism si crestinism, Bolsevismul
si religia, Iconoclasti si apostati contemporani, etc. Prin contributia scrisa si prin pilda de
marturisire a vietii sale, profesorul poate fi considerat ,unul dintre cei mai reprezentativi
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insa triumful crestinismului, privind spre o societate acaparata de
ateism si mai apoi platind scump indrazneala marturisirii sale, este greu
de spus. Cert este insa ca profesorul Ioan Savin a fost un apologet
adevarat al Bisericii, incredintandu-si toatd nadejdea in cuvintele
Mantuitorului Hristos: ,pe aceasta piatra voi zidi Biserica Mea si portile
iadului nu o vor birui”.238

d. Sfantul Luca al Crimeei - chirurg, apologet si marturisitor
Unul dintre marii marturisitori si apologeti ai Bisericii Ortodoxe din
Rusia in perioada prigoanei comuniste a fost Sfantului Ierarh Luca al
Crimeii. Teolog de inalta traire duhovniceasca si savant de renume
mondial, ,doctorul fara de arginti” a reusit sa invinga de unul singur
fiara cea cu multe capete a bolsevismului ateu. Lucrarea sa cuprinde
exemplificarea concretd a posibilitatii unui dialog dintre religie si stiinta,
desfiintdnd propriu-zis toate falsele teorii fortat impuse de
materialismul dialectic. Propaganda generalizata de ateisti afirma ca
sstiinta a descoperit minciuna si a dovedit ca religia este «opiul
poporului», iar credinta si manifestarile ei nu sunt altceva decat unelte
puse «in slujba claselor exploatatoare»”.239 Sfantul Ierarh Luca al
Crimeii este trimis asadar de Dumnezeu la ceasurile de grea incercare
ale poporului ortodox si Bisericii pravoslavnice Rusii. Menirea lui era, se
pare, aceea de a vindeca Rusia de maladia profunda, care patrunsese
fibra existentiald a omului contemporan: prapastia dintre minte si
inimd. In implinirea acestei lucriri providentiale, Sfantul Luca ,a suferit
impreund cu poporul rus zeci de ani de opresiune duhovniceasca.
Suferintele de ani indelungati au purificat si au luminat sufletul
viitorului ierarh; l-au imbogatit cu darul vederii-inainte si a devenit
fundament pentru aparitia a doud argumente cu caracter filosofico-
teologic, pline de miez: Duh, suflet si trup si Stiinta si religia”.24°

Icoana vietii sale o zugraveste el insusi, prezentandu-o ca pe o
adanca marturisire de credintd in lumina iubirii lui Hristos. ,,Am iubit
patimirea” se incadreaza astfel intr-un gen rarisim intalnit in literatura
duhovniceasca ortodoxd, spunem noi, cu mesaJ apologetlc
sautobiografia unui sfant”. ,Prefata la editia romaneascd” arata in
rezumat ca Intreaga vietuire a ierarhului marturisitor din Crimeea este

exponenti ai culturii si spiritualitatii neamului nostru” (fNICOLAE, Mitropolitul Banatului,
»Cuvdnt inainte” la lucrarea IOAN GH. SAVIN, Apologetica, vol. I, editie ingrijitd de Radu
Diac, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2002, pp. 7-9).

238 M. 16, 18.

239 |.S. DESARTOVICI, ,,Cuvdnt inainte la editia romdneascd” a lucrdrii Sf. Luca (Voino-
lasenetki) Arhiepiscopul Crimeei, Puterea inimii, Ed. Sofia, Bucuresti, 2010, p. 6.

240 DENIS CHIRIAC, ,, Cuvdnt inainte” la Sfantul Luca al Crimeii, Stiinta si religia, traducere
din limba rusa de Denis Chiriac, Ed. Doxologia, lasi, 2018, pp. 7-8.
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inchinatd slujirii unui popor mult asuprit, incercat si saracit de
nepretuita comoara a credintei ortodoxe. Pe scurt, Sfantul Ierarh Luca al
Crimeei, pe numele de mirean Voino-Iasenetki, a fost descendentul
sunei familii princiare, artist inzestrat, chirurg genial, profesor
universitar care in plina teroare rosie refuza sa apara la cursuri altfel
decat in straie preotesti si opera doar cu icoana pe peretele salii —
scandal nemaivazut in epoca si neegalat decat de comportarea la fel de
eroica si marturisitoare a lui Pavel Florenski —, patimitor pentru
credintd in temnitele bolsevismului. Pastor si invatator, si unul din cei
mai mari predicatori ai secolului, Sfantul Luca Voino-Iasenetki,
arhiepiscop al Crimeei, apare ca o stea de o stralucire unica pe cerul
Ortodoxiei vremurilor din urma. Canonizat in randul Sfintilor Ierarhi
Marturisitori, el face parte in aceeasi masura si din soborul Doctorilor
fara de arginti, iar Premiul Stalin — cea mai inaltd recunoastere a
meritelor stiintifice in Uniunea Sovieticd de atunci — nu a putut adauga
nimic la inadltimea duhovniceasca a doctorului care toata viata sa a pazit
cuvantul Marelui Doctor al sufletelor si trupurilor noastre: In dar ati
luat, in dar sa dati”.24t Vom incerca si noi in cele de mai jos sa culegem
principalele date care incununeaza viata si lucrarea apologetica a
marelui ierarh, sprijinindu-ne in mod direct pe marturiile sale cuprinse
in aceasta frumoasa autobiografie.

Marele apologet ortodox a venit pe lume in ziua de 27 aprilie
1877, in orasul portuar Kerci, in apropiere de peninsula Crimeea, in
familia farmacistului Felix Stanislavovici-lasenetki si a Mariei
Dimitrievna. Tatdl sau, catolic practicant, ,mergea intotdeauna la
biserica si se ruga indelung acasa”. De la el, sfantul invata dragostea
pentru oameni, indiferent de caracterul sau de cinstea lor. Mama, fire
osarduitoare, se ruga de acasa. Nu mergea niciodata la biserica intrucat,
spune sfantul, ,,se smintise de lacomia preotilor si de certurile dintre ei,
pe care le vazuse cu ochii sdi”.242 Cu toate acestea, ea a fost cea care ,,si-a
educat cei trei fii si pe cele doua fiice in traditia ortodoxa”.

Valentin, dupa numele primit la botez de viitorul arhiereu al
Crimeei, si-a altoit din pruncie credinta ortodoxa, aldturandu-i talentul
pentru artele frumoase. Pictura a fost o mare pasiune a vietii sale, insa
mai tarziu, manat de dragostea de aproapele, a hotarat ca ,nu are dreptul
sa se ocupe de ce-i place, ci cu ceea ce este de folos pentru oamenii care
sufera” si astfel s-a facut doctor. Legat de pasiunea pentru pictura este
important de amintit ca la 13 ani a mers sa studieze la Scoala de Arte din
Kiev. Aici a inceput pentru prima data sa inmugureasca altoiul credintei

241 Prefatd la editia romdneascd” a lucririi Sf. Luca, Arhiepiscopul Crimeei, Am iubit

pdtimirea, traducere din limba rusd de Adrian si Xenia Tandsescu-Vlas, Ed. Sofia, Bucuresti,
2006, p. 5.
242 SF, LUCA, Arhiepiscopul Crimeei, Am iubit patimirea, p. 7.
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din copilirie. ,In fiecare zi, uneori si de doui ori pe zi” - marturiseste
Sfantul Luca — ,mergeam in Lavra Pecerska, deseori mergeam si in
bisericile Kievului si la intoarcere desenam ce vazusem in Lavra si in
biserici. Am facut numeroase desene, schite si crochiuri, avand ca subiect
oamenii care se roaga, inchinatori in Lavra, veniti acolo de la nenumarate
varste, si pe atunci era deja cristalizata orientarea activitatii artistice pe
care as fi sustinut-o de nu as fi lasat pictura. As fi mers pe urmele lui
Vesnetov si al lui Nesterov, fiindca in indeletnicirile mele picturale era
deja bine definitd orientarea religioasd. In acea perioadi am inteles
limpede scopul creatiei artistice. Pretutindeni — pe strazi si in tramvaie, in
piete si in bazaruri — observam toate trasaturile puternic marcate ale
chipurilor, figurilor, miscarilor si, dupa intoarcerea acasa, desenam toate
aceste lucruri. La expozitia organizata la Scoala de Artd de la Kiev, am
primit chiar un premiu pentru aceste desene”.243 Experientei sale artistice
i se adaugad un stagiu de trei luni de pregatire in Munchen, unde s-a
inscris la scoala particulara de arta a profesorului Knirr.

Cararea tanarului Voino-Iasenegki cauta asadar sa se desavarseasca in
arta picturii. Au inceput pregatirile pentru examenul de admitere la Academia
de Arte Frumoase din Petersburg. Inainte de a ajunge la examen, Sfantul Luca
se lasa captivat de ideile lui Tolstoi, intrand alaturi de fratii sdi In miscarea
narodnica. Fra atat de patruns de ideile narodniciste incat ,,dormea pe podea,
intins pe covor, iar vara, mergand la vila de la tara, cosea iarba si secera cot la
cot cu taranii”. Flacara se stinge insa atunci cand, citind comentariile biblice
ale lui Tolstoi, isi dd seama ca acesta este in fapt ,,un eretic, foarte indepartat de
crestinismul autentic”.244 Din aceasta experientd, a ramas totusi cu dorinta de
a fi aldturi de cei suferinzi, luand de capatai cuvintele Mantuitorului Hristos:
wSecerisul este mult, iar lucratorii sunt putini: deci, rugati pe Domnul
secerisului sa scoata lucratori la secerisul Sau” 245

Inainte de a intra la Facultatea de Medicini din Kiev, Sfantul
Luca s-a pregatit un an intreg. Ca sd nu piarda acest timp, la indemnul
fratilor sai, s-a inscris la Facultatea de Drept, unde si ei erau la randul
lor studenti. Medicina a devenit repede o mare pasiune pentru Valentin,
reusind si se evidentieze ca student emerit si lider al generatiei sale. In

243 SF, LUCA, Arhiepiscopul Crimeei, Am iubit patimirea, p. 9.

244 1a 30 octombrie 1888, Sfantul Luca ii scrie personal lui Tolstoi, rugandu-1 si se aliture
narodnicilor din lasnaia Poliana. Mama sa se opune, reusind sa-i schimbe decizia. Desprinderea
definitiva de Tolstoi vine in urma unei lecturi: ,,/n ce consta credinta mea”, lucrare semnata de
scriitorul rus, publicata peste hotare si interzisa in Rusia. ,,Aceastd cartulie trece din maini in
maini in mediul studentesc, astfel incat fratii mai mari ai lui Valentin au adus-o acasa. Valentin
a fost uluit de pozitia profanatoare a lui Tolstoi fatd de Ortodoxie” (Acad. VLADIMIR
LISICIKIN ,.Crucea Sfantului Ierarh Luca al Crimeii”, in lucrarea SFANTUL LUCA AL
CRIMEN, Stiinta si religia, p. 21).

245 Mt. 9, 37.
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mod aparte este atras de anatomie, dobandind o atractie patimasa ,fata
de studiere pe cadavre”. ,A avut loc o evolutie interesanta a insusirilor
mele” — spune sfantul — ,capacitatea de a desena cu mare finete si
dragostea mea pentru forma s-au transformat in dragoste de anatomie si
munca artistica de finete in realizarea preparatelor anatomice si a
operatiilor pe cadavre. Dintr-un artist ratat am devenit artist in
anatomie si chirurgie”.246

La finalul pregatirii sale medicale, Sfantul Ierarh nu a dorit mai
mult decat sa slujeasca ca medic de tara. S-a perindat pe la mai multe
spitale din jurul Kievului, ajungand foarte repede cunoscut datorita
priceperii sale si devotamentului pentru lucrarea pe care o implinea.
Incepe si profeseze in 1903, la spitalul Crucii Rosii kievene de langi
orasul Cita. Era in toiul razboiului cu Japonia, cand Valentin Iasenetki
opera ranitii veniti de pe front. Aici o intalneste pe viitoarea sa sotie, Ana
Vasilievna Lanskaia, ,sora sfantd” asa cum el insusi o numeste. Pe
parcursul casatoriei lor, Dumnezeu 1i va binecuvanta cu patru odrasle:
Mihail (1907), Elena (1908), Alexei (1910) si Valentin (1913). Pentru
Sfantul Luca au urmat, pe rand, experientele medicale din spitalele de la:
Ardatov, Verhnii Lubaj-Kursk (unde vindecd de orbire un tanar) si Fatej
(,cuibul celor mai inversunati partizani ai ,Sutelor Negre”).247 Ajunge, in
cele din urma, la Moscova, unde lucreaza mai putin de un an in clinica
de chirurgie a profesorului Diakonov (1908). Aici isi reia studiile
academice, inscriindu-se la doctorat pentru a cerceta despre anestezia
regionald/locala. Iata ce spune despre aceste inceputuri: ,Dat fiind ca
tema mea cerea cercetari de anatomie si experiente cu gelatina colorata
pe cadavre, am fost nevoit sa trec in Institutul de Anatomie si Chirurgie
Topografica, al carei director era profesorul Rein, presedintele Societatii
Chirurgicale Moscovite. S-a dovedit insa, ca nici acesta nu auzise si nu
citise nimic despre anestezia regionalda. Nu dupa multa vreme am reusit
sd descopdr un mijloc simplu si eficace de injectare a anestezicului in
nervul sciatic, chiar la iesirea lui din bazin, lucru pe care Henrich Braun
il credea aproape cu neputintd. Am descoperit si metoda injectarii
nivelului median si anesteziei regionale a intregii incheieturi a mainii.
Cu privire la toate aceste descoperiri ale mele, am inaintat un raport
Societatii Chirurgicale Moscovite, raport ce a starnit un mare interes”.248

246 Sf, LUCA, Arhiepiscopul Crimeei, Am iubit patimirea, p. 12.

247 Organizatie de dreapta, monarhist-patriotici, niscutd in deceniile premergitoare Revolutiei
Bolsevice din 1917, si avand scopul de a contracara activitatea din ce in ce mai puternicd a miscarilor
revolutionare stangiste. La fel de controversata in Rusia ca Miscarea Legionara la noi, pentru unii
reprezintd o adundturd de banditi si asasini fanatici, pentru altii o Intruchipare a eroismului si
patriotismului” (Sf. LUCA, Arhiepiscopul Crimeei, Am iubit patimirea, p. 18, nota 7).

248 Sf. LUCA, Arhiepiscopul Crimeei, Am iubit pétimirea, pp. 19-20. Au urmat experientele din
spitalele rurale de la Romanovska — Saratov si Pereslavl-Zalessky.
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In 1916 isi finalizeazi si sustine teza de doctorat la Moscova in
fata unei comisii conduse de profesorul Martanov. Lucrarea a fost in
mod deosebit apreciata, primind ulterior premiul ,Hoinatki” din partea
Universitatii din Varsovia, fiind socotita ca deschizatoare de drumuri in
cercetarea academica medicald din acele timpuri. Dupa aceasta
valoroasa cercetare a anesteziei locale, Sfantul Luca s-a aplecat in mod
deosebit asupra ,diagnozei si terapiei bolilor septice”. ,La sfarsitul
sederii mele la Pereiaslav mi-a venit in gand sa imi expun experienta
intr-o carte separata: «Studii de chirurgie septica». Am alcatuit un plan
acestei carti si i-am scris prefata. Si atunci, spre mirarea mea, mi-a venit
un gand staruitor si extrem de straniu: «Cand aceasta carte va fi
terminata, pe ea va sta numele unui episcop»”.249

Din 1917, odata cu Revolutia Bolsevica, greutatile incep sa apese
familia medicului Iasenetki. Sotia sa este depistatd cu tuberculoza. Se
vor transfera cu serviciul in oraselul Taskent. Aici va deveni si profesor
universitar pentru catedra de Anatomie si Chirurgie Topografici, la nou
infiintata Universitate de Medicini. In 1919, in urma unui denunt fals,
Valentin Feliksovici a fost arestat, ,fiind cat pe ce sa fie impuscat”. Socul
emotional 1i este fatal sotiei, care moare la numai 38 de ani. ,Viitorul
ierarh a primit moartea sotiei ca pe o pedeapsa a lui Dumnezeu: in
tinerete, Ana I-a fagaduit lui Dumnezeu ca nu se va casatori, si Valentin
stia acest lucru”.25° Pana in ziua inmormantarii, Sfantul Luca a stat de
veghe la cipataiul sotiei sale adormite, citind neincetat din Psaltire.
Cuvintele din Psalmul 112, 7: ,Cel ce face a locui cea stearpd in casa,
maica ce se veseleste de feciori”, le-a inteles ca semn de la Dumnezeu. S-
a Invoit astfel sa primeasca in casa sa pe sora Sofia Sergheeva Beletkaia,
vaduva, fara copii, pentru a-1 ajuta sa-i creasca pe cei patru orfani.25s!

Prigoana Bisericii a inceput cu adevarat in 1918. Vazand toate
nedreptatile si batjocura prin care trecea intregul cler ortodox, inima
doctorului s-a aprins de dorinta marturisirii lui Hristos. Participa
frecvent la intalnirile catehetice care se organizau periodic in biserica de
langa gara din Taskent, unde obisnuia de multe ori sa ia cuvantul. A fost
remarcat de episcopul Inochentie, care 1-a hirotonit preot de praznicul
Taierii Imprejur (1921). In mai 1923 a fost tuns in monahism cu numele
de Luca, iar pe 31 mai 1923 a fost hirotonit episcop de Taskent si
Turkestan.252

Slujirea sa a fost dintru inceput jertfelnica si marturisitoare. Purta

249 Sf. LUCA, Arhiepiscopul Crimeei, Am iubit pdtimirea, pp. 26-27.

250 Acad. VLADIMIR LISICIKIN, ,,Crucea Sfantului lerarh Luca al Crimeii”, p. 31.
251 Ea a triit in familia mea vreme indelungati, insi a fost doar o a doua mama pentru copii,
fiindcd Cel de sus stie ca legatura dintre noi a fost cu totul curatd” (Am iubit patimirea, p. 35).

252 Acad. VLADIMIR LISICIKIN, ,, Crucea Sfantului lerarh Luca al Crimeii”, p. 32.
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reverenda tot timpul, in ciuda criticilor dure de care nu-l scuteau nici
macar colegii de breasla. Maica Domnului si Sfanta Cruce i-au ramas
alaturi, dincolo de orice incercare sau umilinta. Exista marturii concrete
despre faptul ca viitorul episcop al Crimeei, ,inainte de a incepe
operatia, isi ficea semnul crucii si se ruga concentrat, inchinandu-se
catre icoana Maicii Domnului care a atarnat multi ani in sala de operatie
a spitalului ordsenesc”. A ramas emblematicd biruinta repurtata
impotriva ateilor, care au incercat sa-i scoata icoana Maicii Domnului,
fara de care nu opera niciodata.253

Dincolo de faptul ca a fost condamnat politic si exilat de mai
multe ori, Sfantul Luca a ramas incontestabil unul dintre marii chirurgi
ai tarii sale, fiind recunoscut ca atare chiar si de comunisti. In vremea
celui de-al doilea Razboi Mondial, personal i-a scris lui Stalin ,cu
rugamintea de a i se permite sa munceasca in exil conform specializarii,
spre salvarea patriei. El a fost desemnat chirurg-sef al Serviciului Mobil
de Urgenta si Transport Sanitar al Spitalului de Urgenta Militar Central.
Vreme de doi ani i-a tratat cu daruire totald pe ofiteri si pe soldati”. A
fost slobozit de pedeapsa exilului in 1943. Dupa razboi, Sfantul Sinod 1-a
ridicat de la rangul de mitropolit cu ,dreptul de a purta cruce de diamant
pe potcap. Iar puterea sovietica i-a acordat Premiul lui Stalin de gradul I,
in 1946, pentru lucrarile publicate, Studii de chirurgie septica si Reactii
tarzii in cazul ranilor infectate ale articulatiilor mari, cu un onorariu
banesc semnificativ”.254

La 26 mai 1946, Sfantul Luca a fost numit arhiepiscop de
Simferopol si Crimeea, unde s-a ocupat in continuare de ingrijirea celor
suferinzi. In 1958, vederea i-a cedat cu totul, lucrand in continuare intru
slujirea arhiereasca prin predici mangaietoare si ziditoare de suflet,
impartasite cu multa dragoste credinciosilor sai. A trecut la cele vesnice
in ziua de 11 iunie 1961, fiind Inmormantat in cimitirul mic al Bisericii
»Tuturor Sfintilor” din Simferopol. Biserica Ortodoxa Rusa 1-a canonizat

253 La inceputul anilor *20 una din comisiile de revizuire a dispus sd fie datd jos icoana. Drept
raspuns, Valentin Feliksovici a plecat din spital, declarand ca se va intoarce doar dupd ce
icoana va fi pusa la locul ei. Potrivit amintirilor Prof. L.V. Osanin, comisia s-a pronuntat la
modul ca «sala de operatie este a Statului. La noi, Biserica este separata de Stat. Daca
chirurgul vostru vrea sd se roage, nimeni nu il impiedicd, dar sd isi tind icoana acasay. VOino-
lasenestki a repetat ci nu se va intoarce in sala de operatie. Intre timp insd, un membru de
partid important si-a adus la spital sotia in vederea unei operatii care nu suferea intdrziere.
Femeia a declarat categoric ca doreste sd fie operatd de Voino-lasenetki. «A repetat ca ii pare
foarte rau, dar potrivit convingerilor sale religioase nu va intra in sala de operatie pana cand
icoana nu va fi pusa la loc (...) Sotul bolnavei si-a dat cuvantul de onoare ca icoana va fi a
doua zi la locul ei daca bolnava este operata fard intdrziere. lasenetki a intrat imediat in aripa
de chirurgie si a operat-0 pe femeie, care s-a insdndtosit complet. In dimineata urmatoare
icoana atdrna intr-adevar la locul ei»” (Am iubit patimirea, pp. 36-37).

254 Acad. VLADIMIR LISICIKIN, ,, Crucea Sfantului lerarh Luca al Crimeii”, p. 35.
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la data de 22 noiembrie 1995, cu zi de praznuire in 11 iunie a fiecarui an.
Moastele sale au fost mutate in Catedrala ,Sfanta Treime” din
Simferopol. ,in Drumul Crucii organizat de la mormant spre catedrals,
au participat aproximativ 40.000 de oameni. In Eparhia de Simferopol
si de Crimeea, evenimentul canonizarii Sfantului Ierarh Luca al Crimeii
a avut loc pe 24-25 mai 1996. Odata cu proslavirea unui nou sfant al
Bisericii Ortodoxe, harul lui Dumnezeu a coborat si asupra intregului
popor ortodox”.255

e. Stiinta si religie — un dialog necesar pentru omul contemporan

Pe langa marturisirea aratata in fapte, Sfantul Luca a dovedit in slujirea
sa posibilitatea unui dialog dintre religie si stiintd, dintre credinta si
ratiune, aproape de neimaginat in perioada bolsevici. In virtutea unei
ratiuni incalzite de harul dumnezeiesc, savantul in rasa de monah a
reusit sa demonstreze argumentele ateiste, evidentiind logic posibilitatea
unei stiinte induhovnicite. Inaintea necredinciosilor, el a demonstrat ci
nimic in lume nu este fara de randuiala si ca, chiar si stiinta, ,,nu este un
set intamplator de cunostinte, ci o combinatie organizata a lor”.

Lucrarea ,Stiinta si religia” raméane reprezentativa din punct de
vedere apologetic, sfantul reusind in mod inegalabil sa argumenteze pe
intelesul tuturor cd ,extremele se atrag”. Fiecare titlu din cuprins
insumeaza o prelegere prezentati in contextul celebrelor dezbateri
publice organizate de comunisti la inceputul anilor ’20. Se incerca in
acest sens o denigrare a credintei ortodoxe, pe care autoritatile ateiste o
doreau cat mai departe de viata publicd sau chiar eradicata din
constiinta oamenilor. La astfel de intalniri participau de reguld ,oameni
de stiintd, propagandisti de partid, fosti preoti care rupseserd orice
legitura cu Biserica. In mod firesc, in calitate de argumente de bazi
impotriva existentei lui Dumnezeu, in apararea viziunilor materialiste,
erau folosite descoperiri din domeniul fizicii, chimiei, biologiei,
fiziologiei si din alte stiinte. Parintele Valentin (doctor in stiinte
medicale, profesor, chirurg) folosea mereu contra argumente grele si
puternice. Toate aceste dezbateri publice, in prezenta unui public
numeros, credincios si necredincios, se incheiau, inevitabil, prin biruinta
acestui stralucit om de stiinta, chirurg, propovaduitor, slujitor demn al
Bisericii — Parintele Valentin”.256

In apologiile sale, Sfantul Luca a plecat de la convingerea ci intre
stiinta si religie a existat dintotdeauna o legatura logica. Cei doi
parteneri ai acestui dialog se diferentiaza mai intai foarte clar. De aceea,

255 Acad. VLADIMIR LISICIKIN, ,, Crucea Sfantului lerarh Luca al Crimeii”, p. 35.
2%6 Sf. LUCA AL CRIMEIN, Stiinta si religia, traducere din limba rusi de Denis Chiriac, Ed.
Doxologia, Iasi, 2018.
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Sfantul Luca tine sa raspundd dintru inceput la doua intrebari
fundamentale: 1. ,,Ce este stiinta?” si 2. ,,Ce este religia?”.

La prima intrebare, sfantul lamureste ca ,stiinta reprezintd un
sistem de cunostinte acumulate despre fenomenele pe care le urmarim
in realitate (...) este un sistem, adica nu este un set intampldator de
cunostinte, ci o combinatie organizata a lor”.257 Dincolo de acest sistem
organizat de cunostinte prin care se defineste stiinta, exista insa, alte
trepte de descoperire a realitatilor existentiale. De aceea, omul care
doreste sa se ridice de la intelegerea lucrurilor sensibile spre cele mai
inalte si adevarate sensuri ale creatiei, trebuie sa faca diferenta intre
stiinta si cunoastere. Aceasta este in fapt, prima treapta pe care ratiunea
o parcurge spre intalnirea cu Adevarul revelat de religie. ,Cunoasterea
este mai mare decat stiinta” — spune Sfantul Ierarh — ,Ea se dobandeste
si prin intermediul capacitatilor superioare ale duhului, mijloc de care
nu dispune stiinta. Mai intai de toate, este vorba despre intuitie, adica
despre presimtirea directa a adevarului care intrevede sau prevede in
mod profetic adevarul acolo unde metoda de cunoastere stiintifica nu
are acces. In ultimul timp, tot mai mult, aceasti intuitie reprezinti
centrul de preocupare al filosofiei. Noi trdim pe baza ei intr-o masura
mai mare decat presupunem. Ea este cea care ne conduce intr-o alta
sferd, superioara, sfera duhului — adica in religie”.258

La cea de-a doua intrebare, Sfantul Luca raspunde simplu:
,religia reprezintd relationarea cu Absolutul, cu Cel pe care Il numim
Dumnezeu”. In aceasti laimurire, el pleaci de la etimologia termenului in
sine. Relationarea sau legatura omului cu Dumnezeu este o realitate
incontestabild pentru fiecare in parte, fie el credincios sau ateu.259 Din
acest punct de vedere, in sens mai larg, religia poate fi de mai multe

257 Sf. LUCA AL CRIMEI, Stiinta si religia, p. 41.

258 Sf. LUCA AL CRIMEII, Stiinta si religia, p. 43.

259 In latina clasicd, termenul religare apare sub mai multe etimologii: 1. atentie sporita,
scrupuloasa sau constientd; 2. sentiment religios, crez pios; 3. sentiment de respect, de venerare,
cultic; 4. convingere religioasa, credinta, religie in sine; 5. practici religioase, cult; 6. respect
(venerare) care inconjoara anumite lucruri, sfintenie, caracter sacru; 7. angajament sacru; 8.
ceea ce face obiectul cultului, lucru venerat, lucru sfant, obiect sfintit; 9. teama de a pierde
legatura cu divinitatea, constiinta de a fi in pacat fatd de religie, sau mai degraba stare de
pacatosenie, de vinovatie religioasd, care nu se poate indrepta decdt prin pocaintd; 10.
consacrare religioasd care face ca un lucru sa apartind divinitatii, farad a putea ramane intr-0
incidenta profana (vezi: F. GAFFIOT, Dictionnaire ilustré latin-frangais, Paris, 1934, a
ces mots, en Dictionnaire de Theologie Catholique, vol. 13 B, 2183). Religia este, prin urmare,
coexistentd cu omul, avand un caracter intern si totodatd extern. Ea este potentatd sub
metamorfoza simbolismului religios, manifestindu-se in ,,in viata de zi cu zi a oamenilor”,
reflectatd in mod concret in arta, in mitologie, in cultura sau stiintad. Mai mult decét toate, religia
se regaseste in ideile, gandurile si trdirile interioare ale omului (Vezi lucrarea noastra:
Apologetica Ortodoxd — marturisire si apostolat, p. 45).
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feluri: ,corecta, adevarata si falsa, morala si imorala, in functie de ceea
ce intelegem prin valoarea ultima, superioara si absoluta a lumii si de
modul in care ne raportam la ea: in ce credem si cum credem, ce
acceptam si ce respingem”. Sub aspect pozitiv, religia reprezinta, asadar,
,comunicarea noastra cu Dumnezeu”, rezumata cel mai bine in lucrarea
rugdciunii. In duhul rugiciunii, crestinii marturisesc si cred cu adevarat
ca ,Dumnezeu exista, chiar mai mult decat atat, doar El singur exista in
adeviratul sens al cuvantului. Si tot ceea ce este in El este legat de El. In
El isi au existenta toate, iar in afara Sa exista doar subzistenta si tanjire a
duhului. Hristos este in realitate Dumnezeu si Om, Care a fost rastignit,
a Inviat si va veni iarasi pe acest pamant. Sufletul omului beneficiaza de
nemurire personala”. Niciuna din stiintele profane (matematica, fizica,
biologia, istoria etc.) nu poate contrazice aceste adeviruri, intrucat ele
~se referd la esente care se afla in afara competentei stiintei, nu la
fenomenele care-i sunt accesibile”.260

Nu de putine ori stiinta isi fundamenteaza demonstratiile prin
intermediul unui ,,cosmos imaginar, ale carui forte motrice reprezinta o
energie pe care nu o cunoastem”. Empiricistul Erns Mach afirma de
pilda, ca ,nu corpurile genereaza senzatii, ci complexul de senzatii
genereaza perceperea corpurilor” si ca ,materia este energie in stare
staticd, iar energia este materie in stare cinematica”. Cele doud afirmatii
concentreaza o serie de paradoxuri, foarte greu de lamurit si de pus in
acord. Intr-un fel aseminitor stau lucrurile si cand vine vorba despre
raportul dintre stiinta si religie. Motivul dificultatii de a le pune laolalta
este legat ,nu de faptele demonstrate stiintific, ci de parerile oamenilor
de stiinta”. Dincolo de o presupusa contradictie cu religia, este limpede
ca pirerile stiintifice se pot foarte usor contrazice una pe cealalti. In
consecinta, observand caracterul volatil al demonstratiilor stiintifice,
Sfantul Luca atrage atentia asupra elementului de fond care trebuie
urmadrit in probarea adevarului stiintific si marturisirea adevarului
revelat. ,Nu este o problema faptul ca aceste pareri existda, caci
reprezinta niste ipoteze si proiecte, evolutii si caderi pe calea spre aflarea
adevarului, ci faptul ca luam aceste tichete temporale drept monede
reale, iar adesea si tichetele false drept tichete adevarate”.261

Cele mai folositoare si sigure raspunsuri in incercarea de
reconstituire a legiturii dintre stiinta le vom gisi in Sfanta Scripturi. In
ea, omul de stiinta gaseste rezolvare in dilemele sale firesti prin
raspunsuri si experiente suprafiresti. Sfantul Ierarh aduce astfel in
discutie problematica ,minunilor” savarsite de Mantuitorul Hristos. Prin
ele, cosmosul este reasezat in starea sa initiald/paradisiacd de

260 Sf, LUCA AL CRIMEII, Stiinta si religia, pp. 45-47.
261 Sf, LUCA AL CRIMEI, Stiinta si religia, p. 59.
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functionare. In acest fel, ,vindecarea bolnavilor si invierea mortilor nu
reprezinta incalcari ale legilor naturii, ci o restaurare a lor. Dupa legea
picatului si a eredititii, boala si moartea nu reprezinti o legitate. Insi,
conform planului initial, atunci cand nu exista inca pacatul, omul a fost
creat pentru viata. Atunci cand este eliminata cauza care a adus moartea
(aceasta cauza este pacatul), iarasi se restabileste lucrarea creatoare
dumnezeiascd. Candva, si in zilele creatiei, aceasta Forta, «emitea din
adancul vesniciei cuvinte creatoare». Ea, dupa cuvintele aceluiasi
Darwin, «a suflat viata in celula primitiva»”.262 Cei mai mari oameni de
stiinta au inteles cu adevarat aceasta taina a universului si s-au plecat
inaintea ei, asezand ,cu smerenie cununile lor la picioarele tronului lui
Dumnezeu”.263

In lucrarea ,Puterea inimii’,264 Sfantul Luca reuseste si
construiasca o magistrald apologie in jurul paradigmei antropologice:
sduh-suflet-trup”. Aceasta frumoasa demonstratie de credintd aduna
numeroase argumente si dovezi stiintifice de la cei mai importanti
cercetatori si ganditori ai istoriei (Epicur, Poincare, Einstein, Darwin,
Pavlov etc.). La fiecare dintre ei, Sfantul Luca gaseste posibilitati si
convergente pe care, in cele din urma, le foloseste spre afirmarea si
marturisirea adevarului dumnezeiesc. El afirma ca, odata cu perfectarea
adevarului stiintific, ratiunea s-a apropiat tot mai mult de credinta.
~Astfel, spre exemplu, s-a dovedit ca in lumea celor mai mici particule

262 Sf. LUCA AL CRIMEII, Stiinta si religia, p. 64.

263 Odata, in timpul Saptamanii Patimilor” — povesteste sfantul — in biserica de pe linga
Universitatea din Moscova a avut loc urmdtoarea intamplare, protagonist fiind ilustrul
ginecolog profesorul Sinitin: fdcdnd o metanie mare, batranul profesor a incremenit in pozitia
respectiva (...) Precum s-a dovedit, murise in acel minut. Asa s-a aplecat pana la sfarsit sufletul
omului de stiinta in fata lui Dumnezeu, aducdndu-l Acestuia ultima suflare” (Sf. LUCA AL
CRIMEII, Stiinta si religia, p. 89).

264 Inceputd in jurul anilor ’20, aceastd lucrare apologetici a sfantului ierarh a fost finalizata
abia in perioada 1945-1947, cand se apropia bine de véarsta de saptezeci de ani. Intitulatad de
autor ,,Duh — Suflet — Trup”, cartea isi propune ,,sd infatiseze si sa marturiseasca in chip vadit
telul cu care a fost scrisd”, acela cad intre stiintd si religie ,,nu existd niciun conflict, ci o
imbinare armonioasd”. Traducatorul a schimbat titlul in limba romana, numind lucrarea
sfantului ierarh: ,Puterea inimii”. Decizia se argumenteazd pe o marturisire facutd de
Arhiepiscopul Lazar de Simferopol si Crimeea, intr-o cuvantare rostitd la evenimentul de
deshumare a sfintelor sale moaste. ,,A fost un om al dragostei, un suflet nobil, o inima mare.
Este caracteristic faptul ca la deshumarea moastelor sale, paradoxal, in timp ce trupul i se
dezintegrase, inima i-a fost gasita intactda. Ea nu s-a supus legilor stricdciunii. Se pare ca si
natura a respectat aceastd inimd plind de dragoste adevarata. Sfantul Luca a iubit, s-a luptat, a
suferit, a ostenit, s-a primejduit, a indurat si a fost prigonit lasandu-le crestinilor casatoriti si
necdsitoriti un model limpede de urmare a lui Hristos. Ca si marele Pavel, pe toate le-a socotit
gunoaie, ca sa-L castige pe Hristos. Si a reusit, deoarece a vrut aceasta cu adevarat” (L.S.
DESARTOVICI, ,,Cuvant inainte la editia romdneasca”, la SFANTUL LUCA AL CRIMEEI,
Puterea Inimii, editia ingrijita de L.S. Desartovici, traducere din limba rusa de Evdochia Savga,
Ed. Sofia, Bucuresti, 2010, pp. 11-12).
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cunoscute noua — molecule, atomi, electroni etc, — mecanica clasica isi
inceteaza aplicabilitatea si trebuie sa cedeze locul unei teorii mult mai
precise, dar care in acelasi timp este mai complexa si mai abstracta:
mecanica cuantica. Cu toate acestea, mecanica cuantica nu este ceva ce
contrazice integral mecanica clasica, ci o include pe aceasta ca pe un
domeniu inrudit, necesar in examinarea obiectelor cu masa moleculara
suficient de mare. Pe de alta parte, pentru procesele care se desfasoara
cu viteze mari de deplasare, apropiate de cea a luminii, mecanica clasica
inceteaza, de asemenea, sa mai aiba aplicabilitate si este necesar sa fie
inlocuita cu mult mai riguroasa teorie a mecanicii relativiste, care se
bazeaza pe teoria relativitatii a lui Einstein”.265 De aici, Sfantul Luca
trage o concluzie simpla, aceea ca toate aceste schimbari nu fac decat sa
descopere si mai mult maretia lui Dumnezeu. ,,Unde este insa temeiul
pentru negarea legilor credintei si a credintei in existenta energiei pur
duhovnicesti, pe care noi o socotim primordiala si nascatoare a tuturor
formelor energiei fizice, iar aceasta si a materiei insasi?”.266

Sfantul Luca asaza adevarurile duhovnicesti in varful piramidei
existentiale, pretuindu-le dincolo de ratiune si experiment. Acest lucru
este In primul rand cu argumente din Sfanta Scriptura, pe care o asaza la
baza tuturor stiintelor. Dupa el, inima este ,organul cunoasterii
supreme”. Numeroasele cunostinte de anatomie si fiziologie nu numai ca
nu-i contrazic aceasta calitate, ci chiar arati inima ca pe ,cel mai
important organ al simtului si nu doar motorul central al circulatiei
sanguine”.267 Adevaratii oameni de stiinta ,au reusit sa gaseasca limita si
neputinta mintii si au propus ca ea sa fie inlocuita cu acea capacitate de
cunoastere care s-ar fi deosebit prin nemijlocire si prin utilitate in
cercetarea adevarului”.268 Sfantul acorda o atentie deosebita concluziilor
stiintifice trase de marele sdu conational Ivan Pavlov, amintind in
special de experimentele sale asupra reflexelor conditionate si
neconditionate.269 In logica acestor inlintuiri de cauze si efecte, sfantul

265 SFANTUL LUCA AL CRIMEE]I, Puterea Inimii, p. 17.

266 SFANTUL LUCA AL CRIMEEI, Puterea Inimii, p. 23.

267 SFANTUL LUCA AL CRIMEE]I, Puterea Inimii, p. 28.

268 Mintea” — spune Pascal — actioneazd incet, ludnd in considerare multe principii care
trebuie sa fie intotdeauna evidente, astfel incat mintea de indata oboseste si se imprastie,
neavand posibilitatea sa le mentind concomitent. Simtul lucreaza altfel: el actioneaza intr-0
clipita si mereu este gata de actiune. Prin urmare, trebuie sa ne bizuim pe simt si nddejdea
noastrd nu se va cldtina ... Inima isi are ratiunile sale, necunoscute mintii (...) Inima Il simte pe
Dumnezeu, nu mintea” (PASCAL, Les pensées, 1670, apud Sfantul LUCA al Crimeei, Puterea
Inimii, p. 44).

269 LP. Pavlov, asemenea lui Bergson, presupune cd diferenta dintre creier si maduva spindrii
constd doar in complexitate (structurd) si nu in caracterul functiilor. El si scoala sa considera
posibila aplicarea la fiziologia creierului uman a descifrérii activititii nervoase superioare la
caine din experimentele cu reflexele conditionate. Daca la cdine se pot obtine doar reflexe
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ierarh ajunge la urmatoarea concluzie: ,daca creierul nu poate fi
considerat organ al simturilor si organ exclusiv al cunoasterii, atunci
aceste lucruri confirma in mare masura invataturile Sfintei Scripturi
despre inima ca organ al trairilor, in general, si in special, al trairilor
supreme”.270

f. Invesnicirea marturisirii
In aproape toate lucririle sale apologetice, Sfantul Ierarh Luca al
Crimeei cauta sia demonstreze prin argumente rationale ca fara de
Dumnezeu adeviarul stiintific nu are si nu poate avea niciun fel de
valoare. Finalitatea dialogului dintre stiinta si religie este prin urmare
una singura: sa-L descopere si sa-L marturiseasca pe ,,Ziditorul cerului
si al pamantului, vdzutelor tuturor si nevdzutelor”. In acest sens,
adevaratii oameni de stiintd, care s-au indltat cu gandirea deasupra
demonstratiei si experimentului de laborator, ,.cei care cauta adevarul de
dragul adevarului, care cauta viata”, sunt indemnati de sfantul ierarh, in
virtutea propriei sale experiente, sa ,cerceteze Scripturile”. ,Aflati
continutul Evangheliei, cercetati-1 cu grija, in mod serios, constiincios,
fara prejudecati. Si veti vedea lumina care va lumina toate problemele
voastre, toate necesitatile voastre, tot sufletul, toate ranile si bolile sale.
Prin Evanghelie, omul se vede pe sine asa cum este si asa cum ar trebui
sa fie (...) Avem nevoie nu de dovezi ale existentei lui Dumnezeu, nu de
ideea despre Dumnezeu, ci de Dumnezeu Insusi, Cel viu si iubitor. In
cele din urma, sa demonstreze ca existenta lui Dumnezeu o poate doar
Dumnezeu Insusi, prin existenta Sa, prin silisluirea Sa in sufletul
omului”.27

Dialogul onest si dezinvolt cu detractorii crestinismului din
vremea sa, au facut din Sfantul Luca al Crimeei un mare apologet al
credintei ortodoxe in vremuri de grea incercare pentru Biserica lui
Hristos. Lucrarea implinitd in fapta a aratat printr-insul ca Adevarul nu
se lasa biruit de demagogie, de falsitate si minciuna. Prin el avem astfel o
nepretuitd marturie crestind in medii ,cel putin indiferente credintei,
dacd nu de-a dreptul ostile” Ortodoxiei. Din viata sa nu au lipsit

conditionate secundare, pe baza celor primite, la maimute numarul lor este cu mult mai mare,
jar la om este posibild cu certitudine suprapunerea unor reflexe dobandite peste altele,
precedente lor, prin aceasta ele continudnd neincetat sa creasca in complexitate pe parcursul
vietii umane prin realizarea noilor conexiuni nervoase cerebrale si largirea volumului de
cunoagtere. Aceasta activitate a creierului — una dintre cele mai complexe — presupune doar
reflexele, iar aceastd noud fiziologie a creierului, dupd cum credem, trebuie si ia locul
invataturii psihologice despre asocieri” (SFANTUL LUCA AL CRIMEEI, Puterea Inimii, pp.
51-52).

270 SFANTUL LUCA AL CRIMEEI, Puterea Inimii, p. 53.

271 SE, LUCA AL CRIMEII, Stiinta si religia, p. 91.
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disputele publice, cdrora nu s-a sustras niciodata. Fara o prezenta
directd in mijlocul cetatii, miza acestor confruntari cu filosofia
materialismului dialectic ,se putea cuantifica in vieti de oameni”.272
»,Cum este posibil ca dumneavoastra sa credeti in Dumnezeu, parinte
chirurg Voino-Iasenetki? L-ati vazut vreodatd pe Dumnezeu
dumneavoastra?”, a fost odata intrebat intr-o judecata publica a unor
crestini. Luminat de Dumnezeu, sfantul nu a stat pe ganduri si a luat
apararea fratilor sai, raspunzand cu curaj inaintea judecatorului: ,Pe
Dumnezeu, intr-adevar, nu L-am vazut niciodata, domnule acuzator
public. Dar am fdacut operatii pe creier si nu am vazut minte acolo
indauntru. Si nici constiintd nu am vazut”.273

Marturisirea Sfantului Luca al Crimeei a ramas vie si astazi.
Minunile sale adeveresc lucrarea plina de sfintenie si har de care
Dumnezeu l-a invrednicit in timpul vietii. Aceasta continuitate de
prezentd jertfelnicd a lui in viata Bisericii Ortodoxe nu mai este de acum
limitatd de timp. Trecind de pe pamant la cer, invrednicit de darul
sfinteniei si de cununa slavei lui Hristos, sfantul ierarh ,nu mai fuge si
nu mai gafaie ca sa soseasca la timp la cei bolnavi, ca sa le citeasca
rugdciunea potrivita si sa 1i vindece, ci zboara usor, ca un inger, dintr-o
parte a lumii 1n alta si poate sa ajunga la toti credinciosii care il invoca cu
evlavie in rugaciuni”.274

272 gpologetica Ortodoxd, Vol. 2, Dialogul cu stiintele contemporane, coordonator: ADRIAN
LEMENI, Diac. sorin Mihalache, Pr. RAZVAN IONESCU, Pr. CRISTINEL IOJA, Ed.
Basilica, Bucuresti, 2014, p. 96.

273 Arhim. NECTARIE ANTONOPOULOS, Sfintul Arhiepiscop Luca 1877-1961 — Chirurgul
fara de argingi, trad. Cristian Spatarelu, Ed. Biserica Ortodoxd/Egumenita, Galati, 1998, pp.
331-332.

274 Arhim. NECTARIE ANTONOPOULOS, staretul Ministirii Sagmata, Sfdntul Luca al
Crimeii — minunile contemporane, traducere din neogreaca de Pr. Dr. Ciprian-loan Stanciu, Ed.
Sofia, Bucuresti, 2012, p. 11.
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II1.1. PREAMBULUL ROMANESC AL DIALOGULUI
DINTRE TEOLOGIE, FILOSOFIE SI CULTURA

a. Introducere

Profundele simtaminte de dragoste de neam si de tara s-au zidit in
adancul existentei noastre inca din cele mai vechi timpuri. De aceea,
legat de etnogeneza poporului roman si a limbii romane, cei mai de
seama reprezentanti ai intelighentiei romanesti de peste veacuri invoca
o legatura ontologica intre suflet si credintd. Aceste doua elemente
osmotice ale fiintei noastre au ridicat adevarate pietre de hotar in
gandirea, trairea si cultura roméaneasca. De aceea, ori de cate ori s-a
facut vorbire despre esenta crestin-ortodoxa a sufletului romanesc,
mintile luminate au insemnat cu litere de aur crezul lor in testamentul
tarii. In acest scurt preambul al analizei noastre despre specificul
apologetic si marturisitor al filosofiei romanesti, vom avea in vedere: 1.
posibilitatea unei gandiri filosofice cu specific roméanesc; 2. definirea
stra-romana a unei filosofii romanesti; 3. trei vizionari ai ,sufletului
romanesc”’; 4. Mihai Eminescu, poetul-filosof al trairilor adanci; 5.
Lucian Blaga — filosoful adancimilor metafizice; 6. Staniloae si Blaga, in
disputa despre ,Religie si spirit”.

b. Posibilitatea unei gandiri filosofice cu specific roménesc
Omul, in calitatea sa de fiinta rationala, a nazuit intotdeauna spre cele mai
inalte trepte ale cunoasterii. Ridicandu-se de multe ori cu ratiunea pana la
frontaliile spiritului, ,,cel asemenea lui Dumnezeu” aduce peste veacuri un
bagaj impresionant de ipoteze, precepte, concepte, directii sau coordonate
metafizice (in principal) despre om sau despre existenta. Evolutia acestor
necesitati antropologice exprimate filosofic, se explica pornind de la
general la particular, de la cosmopolit la national. ,Filosofia veacului al
XVIII-lea — spunea marele Mircea Florian - accentueazd nota
cosmopolitd a gandirii, prin continutul sau rational si umanist, dar incepe
a se nationaliza prin noul limbaj filosofic (...) Pentru a face propaganda
intr-un cerc mai larg de cititori, ganditorii secolului al XVIII-lea se
exprimd in graiul poporului. «Luminile» franceze si germane — cele
engleze se nationalizeaza mai devreme — desi universaliste in spiritul lor,
se infatiseaza ca o manifestare culturala a rasei si natiunii”.:

La intrepatrunderea dintre teologie si filosofie, valoarea si
perspectiva duhovniceasca a omului se gasesc evidentiate in legatura cu

I MIRCEA FLORIAN, Indrumare in filosofie, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1992, p. 321.
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specificul fiecarui popor in parte. Daca in materie de teologie si spirit
national putem invoca o traditie milenara,? in cazul de fata, dimensiunea
concreta a realitatii antropologice este incastrata intr-o istorie dupa unii
destul de recenta.3 Subiectul a fost abordat, insd, de-a lungul timpului in
perspective mult mai optimist articulate. Una dintre cele mai pertinente
i apartine lui Ion Zamfirescu care, prin anul 1938, afirma cu tarie
existenta si posibilitatea unei gandiri filosofice cu specific romanesc.
Avand ca resort intrepatrunderea dintre credinta si cultura, marele
nostru ganditor invoca setea ancestrala a poporului roman. ,Creatiile
noastre populare, de pilda, afirma el, sunt impregnate de o patrundere
metafizica a mortii si a vietii. Spiritualitatea taranului roman, aceea care
i-a dat in decursul vremii echilibrul sufletesc si moral, este croita pe o
viziune a lumii in care transcendentul joacd un rol de seamai si in care
putem recunoaste o interpretare a timpului si a spatiului plin de
semnificatii originale”.4 Un alt mare filosof si om de culturd de la
inceputul perioadei interbelice, Onisifor Ghibu afirma o continuitate a
spiritului romanesc, legat de geniala mostenire a unor inaintasi ilustri,
precum: Dumitru Draghicescu, Marin Stefanescu sau Nicolae Bagdasar.5

Radacinile filosofiei roméanesti sunt insa cu mult mai profunde si
indisolubil legate de spiritualitatea genuind a poporului nostru. In
aceasta constiinta milenara se intrepatrund doua coordonate esentiale in
afirmarea unei specificitati filosofice: natiunea si cultura. Fiecare dintre
ele presupune in acelasi timp ,aceeasi constiintd de sine” si implicit
~aceeasi vointa de a reflecta asupra actelor spontane”. Cea de-a doua,
cultura, se ofera ca specific natiunii, intrucat ,orice natiune are cultura
ei, caci fiecare grup social manifesta in cristalizari personale formele de
viata: limbaj, religie, arta, stiinta”.¢

2 Dupd cum am aritat mai sus, unul dintre elementele fundamentale ale procesului de formare a
poporului nostru este increstinarea lui. Din acest ,,altoi”, despre care amintea Parintele Profesor
Dumitru Staniloae, s-a ridicat o limba liturgicd, in duhul careia se poate vorbi despre o
,dimensiune romdneascd a existentei” (Pr. Prof. DUMITRU STANILOAE, Ortodoxie si
romdnism, Ed. Basilica, Bucuresti, 2014, p. 47).

3 Existd in acest sens doui ipoteze recente potrivit cirora ,,noi avem filosofi, dar nu avem o istorie
a filosofiei romanesti”. Este vorba despre ideea promovatd de Gabriel Liiceanu si preluata in mare
de H.R. Patapievici, dupa care am putea vorbi despre o istorie a filosofiei romanesti ,,numai in
masura in care sunt inrudite cel putin patru criterii”: 1. Originalitatea filosofului, 2. Recunoasterea
lui de contemporani, 3. O traditie de gandire; 4. O unitate de timp si de loc (HORIA ROMAN
PATAPIEVICI, De ce nu avem o piatd a ideilor, Ed. Humanitas, 2014, p. 29).

4 ION ZAMFIRESCU, Orizonturi filosofice. Idei, oameni, probleme de culturd, Ed. Casa
Scoalelor, Bucuresti, 1942, p. 102.

> ADRIAN MICHIDUTA, Pagini despre filosofia romdneascd, Ed. Aius, Craiova, 2014, p. 10.
® MIRCEA FLORIAN, Filosofia Romdneascd, Publicistica, II, 1915-1959, editie criticd, text
stabilit, studiu introductiv, note si comentarii de Adrian Michidutd, Ed. Aius, Craiova, 2005, p. 25.
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c. Definirea stra-roméana a unei filosofii romanesti

Din istoria poporului nostru desprindem o preocupare profunda pentru o
sculturd a duhului”. Incepand cu Zalmolxis, strimosii daco-romani au
manifestat o preocupare intensa pentru o existenta in spirit. Filosoful stra-
roman Aethicus Histricus alcituieste astfel in limba latind o
,Cosmografie”, pe care o avem pana astazi in versiune abreviata. Descendent
al unei familii ,,de vita nobila” si originar din partile Histriei, Scythia Minor,
marele ganditor ,si-a facut educatia si a fost instruit in scolile vremii din
partea locului, in aceasta cetate pontica, iar daca provenea din clasa
conducatoare a putut primi si o instructie particulara, cu profesori de
literatura clasica latina si greaca. Dar nu este exclus ca, asemenea altor fii ai
Daciei Pontice din secolele anterioare sau posterioare, sa fi urmat si cursuri
academice la scolile inalte ale timpului, din Asia Mica, din Grecia, sau din
alte parti ale lumii — ale acelei lumi cunoscute pe atunci —, mai ales ca a
calatorit foarte mult, s-a informat si nu a pastrat toate informatiile si
cunostintele numai pentru sine, destindndu-le cunoasterii de céatre
contemporani si urmasi”’. Cosmologia sa abreviata reprezinta, in fapt, o
veritabila sinteza filosofica a timpului si spatiului pe care le-a explorat.
Cunostintele rezumate de el fac trimitere la viata popoarelor, la zeii lor, la
moravurile si mestesugurile practicate, in directia unei ,adevarate cercetari
etnologice, la nivelul si in conditiile posibile atunci, cu un remarcabil simt al
investigatiei”. In laborioasa sa preocupare aritati acestui scriitor stri-roman
si epocii sale, vrednicul de pomenire mitropolit Nestor Vornicescu al Olteniei
identificd o evidentd afirmare filosofica si culturala a gandirii stramosilor
nostri. De aici reiese implicit si apartenenta noastra ca popor la
Lromanitatea rasariteand”, dat fiind faptul ca in acest cadru ,cultura si
limba latina a acestor locuri a putut imbraca forme superioare si s-a
exprimat prin opere originale, fiind asimilate multe dintre traditiile
materiale si spirituale geto-dace. Latinitatea si unitatea limbii romane de
astazi sunt marturii demult recunoscute ale originii daco-romane a
poporului roman, ale permanentei si etnogenezei sale in limitele teritoriale
ale Daciei lui Burebista”.”

Asadar, epoca straromana ofera un fundament esential in definirea
esentei ,sufletului romanesc”. Imaginea nobiliara si preocuparile culturale ale
ganditorului histrian se completeazd mai tarziu prin formarea primelor
comunitati monahale daco-romane de pe malurile Pontului Euxin, de unde au
plecat spre Cetatea Eterna barbati de inalta traire duhovniceasca si spirit crestin,
Sfintii: Ioan Cassian, Dionisie Exiguul, Ioan Maxentiu si calugarii scythi.8

7 Dr. NESTOR VORNICESCU, Arhiepiscop al Craiovei si Mitropolit al Olteniei, Studii de
Teologie Istoricd — Antologie, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 1998, pp. 72-73, 77.
8 Vezi aici lucrarea: Pr. Dr. IONITA APOSTOLACHE, Teologi daco-romani de seamd in
Cetatea Eternd. Lucrarea marturisitoare a sfintilor: loan Cassian, Dionisie Exiguul si loan
Maxentiu, editie bilingva, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2018.
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d. Trei vizionari ai ,,sufletului roméanesc”

Continuitatea de gandire si simtire romaneasca este sistematizata de
filosoful Constantin Noica intr-o frumoasa introspectie axiologicad, care
se defineste prin ,trei momente culturale de culme: unul din secolul al
XVI-lea, altul din secolul al XVIII-lea, iar al treilea din secolul al XX-
lea”. In prima treapts, ochiul istoric se limureste ,intr-o constiinti
orientatdi spre absolut, unde precumpineste eternul”. in cea de-a doua,
se scoate ,la iveala criza si nemultumirea cu sine, pe care le trezeste in
aceeasi constiinta precumpanirea caracterului istoric”. Nu in ultimul
rand, in cea de-a treia, se incearca ,,0 impacare intre planul eternitatii si
cel al istoricitatii romanesti”, decantata intr-o autentica ,afirmatie la
lupta pentru valorile vii ale culturii”.9 Marele nostru filosof si apologet
crestin descopera in monumentala sa lucrare ,,Pagini despre sufletul
romanesc” trei momente providentiale pentru istoria culturii si a
existentei noastre ca popor. Aceste ,pietre de hotar” din traditia noastra
romaneasca sunt marcate prin gandirea si spiritul crestin al lui: Neagoe
Basarab, pentru secolul al XVI-lea, Dimitrie Cantemir, pentru secolul al
XVIII-lea, si Lucian Blaga, pentru secolul al XX-lea.

Personalitatea marelui domnitor valah Neagoe Basarab si
mostenirea filosofiei sale existentiale crestine, sintetizeaza o idee
fundamentala, anume ,,ce inseamna conflictul dintre etern si istoric
si cum se prezinta spiritualitatea romaneasca in clipa in care
invinge eternul”. Structurat sub forma de povete catre fiul sidu
Teodosie, testamentul pravoslavnicului voievod muntean aduna
numeroase sentinte biblico-patristice, vorbind ,nu numai despre
puterea lui Dumnezeu si slabiciunea omului, despre impéaratii cei rai
pedepsiti de Dumnezeu, si despre obligatia domnitorului de a asculta
marile comandamente religioase si morale, ci si despre lucruri mai
personale”.10

In rezumat, elementul cheie al diferentierii conceptuale dintre
gandirea si spiritul romanesc din aceastd perioada si traditia filosofiei
medievale, se descopera prin ,orientarea contemplativa spre eternitate”.
Cu privire la aceasta stare de fapt, Constantin Noica spune: ,Odata
lumea opritd, se iveste obisnuit spiritul. Lumea e oprita tocmai pentru
ca spiritul sa aiba netezita in fata lui calea spre cunoastere si actiune.
Asa fac toate filosofiile, chiar dacd nu recunosc fatis ca sunt idealiste,
cd pun spiritul insusi. Ce se intampla insd in viziunea eternitatii de
aici? Spiritul nu apare. Cugetul nu ia cunostinta de sine si nu se asaza
in fata lumii, nu reface mai bine lumea pe care a oprit-o. In clipa cand

9 CONSTANTIN NOICA, Pagini despre sufletul romdnesc, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2014, p.
12,
10 CONSTANTIN NOICA, Pagini despre sufletul romanesc, p. 15.
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totul e tacere, constiinta unui Neagoe Basarab e cuprinsa de umilinta si
plange”. 1

Cel de-al doilea reper filosofic in specificul gandirii si spiritului
romanesc, devine graitor in secolul al XVIII-lea, prin condeiul lui
Dimitrie Cantemir. De data aceasta, paradigma existentiala este
transferatda critic din sfera eternitatii spre ,intelesul si gustul
lumescului”. Gandirea marelui Cantemir este pe de alta parte legata atat
de umanismul apusean, cat si de vechea cultura bizantina. Opera sa se
cuprinde in paradoxuri. Pe jumatate apologet al valorilor culturale si
spirituale romanesti, pe jumatate critic si contestatar al acestora,
luminatul domn al Moldaviei cauta de fiecare dati ,o iesire”. Dupa el
,neamul romanesc a stiut sa-si conserve totdeauna neatinse legile sale
civile si cele bisericesti”, dar, pe de alta parte, tot el afirma ca ,roméanul
nu se prea tinea nici de cele dumnezeiesti. Iar cand intalneste curaj, stiti
ce spune? Fatalismul e cel care le di curaj”. In consecinti, spune acelasi
Constantin Noica, ,Cantemir a voit pentru neamul lui o iesire in istorie.
Dar, dinainte inca de a-l vedea pornit pe caile devenirii si ale implinirii
istorice, el ii judeca din perspectiva unor criterii care nu-si gdseau aict
locul. Cata nedreptate se fdcea astfel neamului romdanesc nu ne
intereseazd, nici de asta data. E semnificativ insa faptul ca nedreptatea
vine de la un roman, care iese din cadrul anistoric al vietii romanesti,
spre a fixa cel dintai termenii conflictului dintre ceea ce este etern si
ceea ce trebuie sa fie istoric in neamul romanesc”.!2

Raportat la specificul romanesc al filosofiei, secolul al XX-lea este
emblematic prin gandirea lui Lucian Blaga. Prin el avem inainte o
reintoarcere la valoarea culturald a ,satului romanesc”. Noica identifica
aici un moment de mare anvergura nationala, anume cuvantarea
filosofului Lucian Blaga din 1937, la admiterea sa ca membru deplin al
Academiei Romane. ,,Cel mai personal dintre cercetatorii romani de astazi
face elogiul a tot ce e impersonal, anonim, anistoric in sufletul romanesc”.
Mai tarziu, marele creator de sistem filosofic, isi intareste gandirea printr-
o evaluare filosofici de geniu intre ,cultura majora si cea minora”.
sFilosofia lui Blaga, scrie Constantin Noica, e o filosofie a apriorismului
stilistic. Ea imbogadteste categoriile kantiene cu categorii purtate de o
matca stilisticd, prin care singurd poate face din stiinta, arta religie o
constiintd omeneasca (...) pentru Blaga, cultura minora e de aceeast
calitate cu cea majord, pentru cd e purtdtoarea unei matci stilistice.
Satul nostru, spune Blaga, a avut taria sd se pdstreze, «boicotand»
istoria. In jurul lui se fdcea, de cdtre altii, strdini de neamul nostru,
istorie: satul nostru s-a pdastrat. Vremea a vremuit, dar matca stilisticd,

11 CONSTANTIN NOICA, Pagini despre sufletul romanesc, p. 17.
12 CONSTANTIN NOICA, Pagini despre sufletul roménesc, pp. 26-27.
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deci pecetea adanca a neamului romanesc, a ramas aceeasi”’.'3 Cu toate
criticile din epoca si de dupa aceasta, in special in perioada comunista,
filosofia lui Blaga ramane normativi in definirea valorilor gandirii
traditionale, desprinse din setea de transcendenta a sufletului romanesc.
La el gasim identificarea concreta a elementului autohton, pastrat si
transmis 1n valoare nealterata de la strabuni, pana in zilele noastre.14

Axa tripartitd pe care o evoca Noica in ,paginile” sale despre
,sufletul romanesc”, descopera constiinta iubirii de intelepciune a neamului
nostru. Ea se desfasoara etapizat de la evaluarea ancestrala a eternului la
motivul istoric, de la nazuinta si ideal la concret, rezumandu-se magistral in
specificul ,mioritic” al satului romanesc. Se pune totusi o problema: cum
ne-am raportat ca popor si gandire la pragmatismul istoriei?'5

e. Mihai Eminescu, poetul-filosof al trairilor adianci

Constiinta unei filosofii crestine de specific national strabate de
asemenea, din gandirea marelui Mihai Eminescu. Contestata in parte,
sconceptia nationalista a lui Eminescu reiese in toate amanuntele din
activitatea lui de ziarist”.’®6 Atat de bogat in continut si valoare
apologeticd, mesajul eminescian isi revendicdA in primul rand o
constitutie crestind. Gandirea sa descopera si afirmd la modul cel mai
concret o realitate eclesiald a existentei romanesti. Dupd Eminescu,
crestinismul nostru latin se prinde cu radacini adanci de trecutul
poporului, iar Biserica Ortodoxa este ,maica spirituala a neamului
romanesc”.r7 Sub imperiul ideilor religioase, poetul construieste o

13 CONSTANTIN NOICA, Pagini despre sufletul romdnesc, pp. 29-30.

1% Dimensiunea existentiald a filosofiei lui Blaga il descrie pe om in ,.consonantd” cu
ancadramentul mioritic. Perspectiva acestuia ,,se onduleaza” dupa ritmul intregii sale culturi,
intrucat ,,stilul interior al vietii sale sufletesti s-a format pe plai, dar, nu in tihna si liniste, ci in
griji si miscare, in singuritate si prin straini” (ADRIAN MICHIDUTA, Pagini despre filosofia
romdneascd, p. 57).

15 EMIL CIORAN, unul dintre marii filosofi ai exilului romanesc, trateazd emblematic aceasti
problema intr-una din céartile sale de rezonantd: ,,Schimbarea la fatd a Romdniei” (Ed.
Humanitas, Bucuresti, 1990). Scrisa in perioada sa de ascensiune si elan cultural, pe cand avea
doar 24 de ani, autorul isi revendica mai tarziu insemnarea ca fiind ,,cel mai pasionant si in
acelasi timp cel mai strain” text pe care l-a publicat in roméaneste. Vom reveni asupra ideilor si
problematizarilor sale putin mai jos.

16 DUMITRU MURARASU, Nationalismul lui Mihai Eminescu, Ed. Pacifica, Bucuresti, 1994, p. 12.
17 Biserica? Creatiunea aceasta eminamente nationald a unui Iuga Vodd, carele la 1399 incd o
face neatdrnata de orice ierarhie bisericeasca sau lumeasca, Biserica lui Mateiu Basarab si a lui
Varlaam, maica spirituali a neamului romdnesc, care a nascut unitatea limbei si unitatea etnicd
a poporului, ea care domneste puternica dincolo de granitele noastre si e azilul de mantuire
nationald in tari unde romdanul nu are stat, ce va deveni ea in mdna tagmei patriotice? Un
instrument politic. Peste tot credintele vechi mor, un materialism brutal le ia locul, cultura
secolului, mdnda-n mdna cu sardcia claselor lucrdatoare ameninta toata cladirea mareatd a
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~metafizica” puternic impregnata de trairi si nazuinte crestin-ortodoxe.8
sBiserica Ortodoxa a Rasaritului, scria Mihai Eminescu, a luat la
romani o forma deosebita de aceea a altor biserici: ea nu e numai
comunitate religioasa, ci totodata nationala. Bizantul a avut veleitati
de papism, Biserica Ruseasca are veleitdati periculoase de cezaro-
papism, de intindere a legii prin mijlocul sabiei pentru argumentarea
puterii statului: la romani ea a fost din capul locului o comunitate
religioasa care imblanzea prin iubire inegalitatile sociale si care fdacea
pentru oameni o datorie din ceea ce, in lumea modernd, e un drept.
Liniamentele organizarii democratice a Bisericei Romane se arata ab
antiquo inca. Stand cu alte biserici in legaturi formale, nu de
subordonatie, ea a inlocuit la romani, in timpii cei rai, organizarea
politica si economica”?9 De aici, precum si din alte insemnari ale
poetului, reiese foarte clar ideea ca ,romanii au identificat religia cu
nationalitatea”.2°

Poezia ,Rugaciunea unui dac” rezuma magistral dimensiunea
cosmologica a existentei la Eminescu, desprinsa din ethosul ortodox si
din fibra neamului nostru. Dumnezeu strabate astfel dincolo de orice
existenta sau temporalitate, de ,moarte” sau ,nemuritor”, de ,,azi, maine,
ieri sau totdeauna”. El se descopera atunci cand ,unul erau toate si totul
era una”. Credinta in Inviere este de asemenea, exprimati de poet in
aducerea aminte a vechilor incredintari stramosesti: ,,El este-al omenirii
izvor de mantuire:/ Sus inimile voastre, cantare aduceti-i,/ El este
moartea mortii i invierea vietii’. Adapandu-se din Izvorul Vietii, omul
plin de ,farmecele milei”, cauta in smerenie si se roaga sa primeasca de
la Dumnezeu ,intrarea in vecinicul repaos”. Aceastd reintoarcere la

civilizatiei crestine” (vezi Timpul, VIL, nr. 63, 20 martie 1882, p. 1, in MIHAI EMINESCU, Texte
esentiale, selectie si prefatd de Tudor Nedelcea, Ed. Scrisul Roméanesc, Craiova, 1997, p. 49).

18 | Posedat de geniu, scormonitor a tot ce priveste cunoasterea umand, lui Eminescu nu-i putea
scapa un domeniu atdt de fascinant: religia. Informarea si acumularea cunostintelor de Istoria
Religiilor si de doctrind religioasd este impresionantd. De la frumoasele sale «povesti si doine,
ghicitori si eseurin, care i-au fermecat copilaria, de la acumularile din perioada studiilor
liceale si umiversitare, dar mai cu seamd, prin autodidaxie, preocuparile «omului deplin al
culturii romdnesti» pentru problematica teologicd au fost constante si decisive pentru formarea
conceptiei sale despre lume si om, viata si univers, despre «religie ca teologiey ... Acumuland si
prelucrand critic intreaga problematica religioasa, el si-a format o dogmatica personala —
Chiar daca nu si-a expus-o intr-un sistem bine conturat — despre: creatia divina (cosmologia),
Dumnezeu (teologia), lisus Hristos (hristologia), Fecioara Maria (mariologia), ingeri
(anghelologia), demoni (demonologia), moarte. Era atat de informat si initiat asupra
crestinismului sau altor religii, incdt a surprins chiar pe unii clerici” (TUDOR NEDELCEA,
Eminescu si cugetarea sacrd, editia a Il-a, postfatd de Victor Craciun, Fundatia ,,Scrisul
Romanesc”, Craiova, 2000, p. 7).

19 MIHAI EMINESCU, in ,,Timpul”, V, nr. 199, 6/18 septembrie 1880, p. 1.

20 Acad. VICTOR CRACIUN, ,.Credinta zugriveste icoanele-n biserici” sau Interpretul unui
crez eminescian, Postfata la Tudor Nedelcea, Eminescu si cugetarea sacrd, editia a II-a, p. 175.
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sorgintea ,chipului” restaurat, se petrece cu lacrimi, intr-o departare
totala de tot ceea ce se arata vremelnic si patimas: ,,Gonit de toata lumea
prin anii mei sa trec,/ Pan’ ce-oi simti ca ochiu-mi de lacrame e sec,/
Ca-n orice om din lume un dusman mi se naste,/ C-ajung pe mine
insumi a nu ma mai cunoaste,/ Ca chinul si durerea simtirea-mi a-
mpietrit-o,/ Ca pot sa-mi blestem mama, pe care am iubit-o/ Cand ura
cea mai cruda mi s-a parea amor .../ Poate-oi uita durerea-mi si voi
putea sa mor”. Epitaful poetului se incheie cu multumirea adusa
Parintelui Ceresc pentru ,norocul de a trai in lume”, inainte de a-si
incepe calatoria spre eternitate.2!

In stransi legiturd cu perspectiva cosmologici se afld ideea de
temporalitate. Timpul sau vremea il conduce pe om spre Dumnezeu sau
spre infern, redescoperindu-i perspectiva unei forme, a unui ,chip” sau,
in sens contrar, afirmandu-i lipsa acesteia. ,Ce este adevarul?” — se
intreaba retoric poetul. ,,Stafia nebunului, vrajitorului, omoratorului ieri,
in lumina zburandului azi. Ce este Dumnezeu? Surdele nebunii a mii si
mii de oameni pe care o frunte senina sau inchisa-n aur o modeleaza
intr-o uriasa voluptate de foc. Mirele universului, naturei. Ce e elizeul?
Ce este iadul? Inima cea nemirginitd. Impopuleaz-o cu nemairginirile
intunericului, cu sufletele rupte de blesteme ce s-agatd scrasnind din
dinti de stancile disperarilor lor. Pune inima acestui caos, Crima cu
serpii remuscarii pe cap, (...) cu aripile disperarii pe umere, Satana — si
iatd iadul. Vezi dar ca Eu-l impopuleaza cer, pamant, infern. Eu, acest
Dumnezeu al Dumnezeului sau, caci Eu este ideea unei forme, este
sufletul lumei — forma fara ideea de Eu nu are esistinta, cadavrul fara
suflet nu are esistint, lumea fird Eu nu are esistinti”.22 In meditatia sa
metafizica asupra cronosului, Eminescu pune deoparte pentru neamul
sau ,viitorul”, ca ,,0 stea” calduzitoare prin istorie.23 Cea mai importanta
valenta a timpului este insa prezentul, intr-insul masurandu-se ,,timpul
metafizic”, care nu este altceva decat ,vesnicul prezent”.24 In traducere

2L EMINESCU, Opera Esentiald, cu zece comentarii de Constantin Noica si Emil Cioran, editie
si prefata de Constantin Barbu, Ed. Oltenia/Dionysos, s.a., pp. 94-95.

22 MIHAI EMINESCU, Opere, vol. VIII, Ed. Academiei, Bucuresti, 1988, p. 254.

2 Dar deasupra mizeriei actuale stipaneste linistit steaua neamului roméanesc, aprinsi
trecutului si viitorului nostru. Nu pentru otelul actual renunta cineva la o satisfactie indreptatita,
ci pentru patria viitoare” (MIHAI EMINESCU, ,, Daca-am pregetat ... ”, in Opere, vol. XII, Ed.
Academiei, Bucuresti, 1985, p. 436).

24 S-ar putea vorbi mai bine despre o ,,absenti a timpului”, cici ,,timpul lumii esentelor pure, al
spiritului etern, perfect, care nu devine — si de timpul lumii fenomenale — timpul propriu-zis,
presupune devenirea lumii create, in care formele de prototip se intrupeaza printr-o permanenta
palingeneza. In aceasta lume, timpul are un inceput si un sfarsit. Purcede din momentul in care
lumea a fost creata si curge 1n eternitate, odatd cu vesnica prefacere a acesteia, vesnica alegere,
pand cand din nou regresiunea cosmica va intoarce lumea la origini” (FLORICA DIACONU,
Filosofie romdneasca. Studii si articole, Ed. Alma, Craiova, 2008, p. 98).
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teologica, aceasta valentd a timpului defineste in parte echivalentul
vesniciel.

Pe langa dimensiunea ei universala, presarata cu elemente din
Istoria si Filosofia Religiilor, metafizica eminesciana dezvolta de
asemenea o impresionanta paleta de teme teologice, ancorandu-se foarte
usor in: ontologie, cosmologie, anghelologie, demonologie,
mariologie, hristologie sau eclesiologie. In context antropologic,
valoarea omului si a existentei sale este analizata la intrepatrunderea
dintre fizic si metafizic. Poetul are astfel in vedere faptul ca ,omul, luat
in general, pune cuiva intrebari — despre sine, despre rostul sau in
lume, despre chipul pe care trebuie sa-l aiba ca om —, al caror inceput
de raspuns il si are. Cine sunt eu? De ce am fost adaugat si eu lumii?
Cum trebuie sa fiu, ca sa intru in conditia omului adevarat?”.25

Raspunsul acestor intrebari este argumentat filosofico-teologic,
inspiratia poetului sprijinindu-se aici indeosebi pe invatatura Sfintei
Scripturi.2¢ De pilda, titlul initial al poemului ,Memento mori” a fost
sDesertaciunea  desertaciunilor”, idee preluata din Cartea
Ecclesiastului.27 Raportul dintre om si Dumnezeu se gaseste astfel in
acord cu teologia dogmaticad a Bisericii, care vorbeste in acest sens
despre ,,chip si asemanare”.28 ,.Dumnezeu. El are predicabiliile catortrele
categorii ale gandirii noastre. El e pretutindenea — are spatiul; El e etern
— are timpul; El e atotputernic, dispune de singura energie a universului.
Omul e dupa aseméanarea Lui. Omul reflecta in mintea lui — in
verbum — catestrele calitati(le) Lui. De aceea la-nceput era
Verbul — si Verbul era Dumnezeu si Dumnezeu era Verbul”.29

Aceastd gandire complementarda a lui Eminescu, in care se
regasesc in armonie sacrul si profanul (teologia si filosofia), a nascut
adevarate capodopere pentru posterioritate.3° Despre ,Scrisorile” sale,
Mircea Florian spune ca ,sunt in acelasi timp un testament literar si

25 CONSTANTIN NOICA, ,,Cand te intorci totusi cu gandul la Eminescu”, in EMINESCU,
Opera Esentiala, pp. 232-233.

26 Eminescu trateazd o informare in gandirea teologicd a vremii, in special in Biblie, deosebit
de bogata si exacta. «Astfel, Biblia e saimburul intregi manieri de a privi lumea si a cugetarilor
lui»” (TUDOR NEDELCEA, Eminescu si cugetarea sacrd, p. 24).

27 of. Eccl. 1, 2-3: , Deserticiunea deserticiunilor, zice Ecclesiastul, deserticiunea
desertdciunilor, toate sunt degsertaciuni! Ce folos are omul din toatd truda Ilui cu care se
trudeste sub soare? Un neam trece si altul vine, dar pamdntul ramdne totdeauna! Soarele
rasare, soarele apune si zoreste catre locul lui ca sa rasara iarasi”.

28 cf. Fac. 1, 27.

29 Mss. 2267, in MIHAI EMINESCU, Texte esentiale, p. 56.

30 Sunt cat se poate de concludente creatiile sale in proza: Sarmanul Dionis, Archaeus, Avatarii
faraonului Tla, Mos losif, Cezarea etc. La fel de importante sunt si poeziile: Scrisorile | - IlI,
Epigonii, Eu nu cred nici in lehova, Memento mori, Rugdciunea unui dac, Glossd, Dumnezeu §i
om etc.
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filosofic si o ochire rezumativa a tuturor celor simtite si gandite de el (...)
In Scrisoarea I, nasterea luminilor din haosul primordial nu e o
conceptie cu totul indiana, ea se intalneste si la greci ca si la crestini.
Poetul se apropie insa pe nesimtite de atitudinea obiectivista:
e contrastul dintre infinitul luminilor si musuroaiele de
furnici ale oamenilor (...) In Scrisoarea II apare limpede
caracterul de spovedanie”.3!

Pe de alta parte, din perspectiva antropologica a gandirii sale,
omul eminescian se misca intre setea devenirilor ancestrale si realitatea
timpului istoric, intre trairea si spiritul realitatilor metafizice. Cel zidit
»dupa chipul lui Dumnezeu”, isi cauta Stapanul ,,prin negatie, din ceea ce
nu este spiritul nostru — atotstiutor; din ceea ce nu este bratul nostru —
atotputernic; din ceea ce nu este viata noastra, infinitd; din ceea ce nu
este sufletul nostru — ubicuu”. Si cu toate acestea, ,,in fiecare om
Universul s-opinteste”. Pentru a fi si mai lamurit, poetul ofera o
intreitd posibilitate de intelegere a adevarului din perspectiva
antropologica, in perspectiva a trei forme ale uneia si aceleiasi substante:
smartirul, eroul si inteleptul” .32

Sub incidenta epocii, ethosul eminescian a influentat ceea ce s-ar
putea defini prin ,gdndirea unei alte generatii’, eminamente
~semandtoristd”.33 Se socoteste astfel ca filosofia lui Eminescu este
spornita din dragostea romantica a brazdei”. Asa se explica dorinta
exprimatd a marelui nostru poet national pentru o ,catedrala a
mantuirii neamului”, atat de necesara coagularii spiritului romanesc. De
aceastd adevaratd emulatie spirituala de caracter national se leaga cu
adevidrat destinele intregii generatii ante si interbelice de la care incepe
sremobilizarea nationala a constiintelor si pregatirea lor pentru opera de
intregire a neamului romanesc”. Intr-o analizi de detaliu asupra acestei
perioade de sentiment si culturd romaneasci, Mircea Vulcanescu afirma
ca ,razboiul pentru intregirea neamului a fost in mare masurad un fel de

31 MIRCEA FLORIAN, Filosofia romdneasca, p. 102.

32 Dar un erou cat de mirginit in privirea inteligentei, dar un martir ignorant, dar un intelept si
putin viteaz — catestrei cunosc aceleasi stari — vedem suma lor. Pentru catestrei existd un
sacrificiu pentru un lucru care nu sunt ei insisi si care se rasfringe asupra semenilor lor. De
aceea, la martir si la erou poate subsista un transitus pe filium medium, o trecere a tendintei lor
in (...) adevarate prin un principiu aparent fals, dar ceea ce ei au simtit este adevarat” (MIHAI
EMINESCU, Opera esentiald, p. 196).

3 Curent ideologic, fundamentat la inceputul secolului al XX-lea si promovat in Revista
»Semanatorul”. Alaturi de Mihai Eminescu, poetul de inspiratie a acestei miscari culturale, se
remarcd in mod special Nicolae Torga, in calitate de teoretician si ideolog, precum si poetii
George Cosbuc si Alexandru Vlahuta, ultimul considerat fi un ,,apologet al semanatorismului”
(vezi aici: ZIGU ORNEA, Samdndtorismul, Editura Minerva, Bucuresti, 1970; ed. a II-a
revazuta si addugitd, Ed. Minerva, 1971; ed. a Ill-a revazuta, Bucuresti, Ed. Fundatiei Culturale
Romane, 1998).
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prilej de verificare a ideologiilor politice. Odatad terminat, odata
intregirea neamului realizatd, ea a impus semdanatorismului
nationalist o «revizuire de constiintd». Un nou ideal trebuia cdutat,
care sa intruchipeze, odata idealul unirii politice intrupat, auspiciunile
natiunii intregi, de acum unite”.34

Revenind la posibilitatea unei ,filosofii romanesti”, este evident
ca prin Mihai Eminescu se descrie cel mai bine sinteza celor trei
coordonate axiale evocate de Constantin Noica. In acest sens, dincolo de
orice forma sofisticata de expresie culturala sau sofism politic, filosoful
martir, Mircea Vulcanescu, ne aminteste cad nu trebuie sa uitam de
valoarea ,filosofiei populare”. Ea izvoraste din intelepciunea autentica si
sanatoasa a taranului roman, reflectaind cel mai bine ,constantele
gandirii romanesti”. Aici ar trebui cautate de marii nostri ganditori
raspunsurile si rezolvarea dilemelor metafizice, precum si ,hrana
culturald a poporului”. ,,Putine, foarte putine sunt exceptiile care,
trecand peste aceste bariere, au reusit sa exprime ganduri si
sa vorbeasca intr-o limba inteleasa deopotriva de toti romaénii,
fara deosebire de clasa. E cazul unor Creanga sau Eminescu,
in literatura. Nu este inca in filosofie cazul nimanui (...)”.35

f. Lucian Blaga - filosoful adincimilor metafizice
Dupa metafizica eminesciana, duhul ,filosofiei romanesti” este preluat si
ridicat la rang de sistem in gandirea lui Lucian Blaga. La fel ca Mihai
Eminescu, marele ganditor nu a fost inteles si apreciat de contemporani
la adevarata sa valoare.3¢ Vocatia de vizionar a transmis insa posteritatii
scurajul de a intrebuinta termeni filosofici luati de-a dreptul din viata
taraneasca. Cu autoritatea pe care i-o da nivelul creatiei lui, a
consacrat dreptul cuvintelor romanesti in filosofie, chiar daca sunt
luate din cea mai rurala viata a noastra”.37

Mereu preocupat de absolut, Lucian Blaga invocd existenta

3 MIRCEA VULCANESCU, Pentru o noud spiritualitate filosoficd. Dimensiunea romdneascd
a existentei, Cuvant inainte de Constantin Noica, Ed. Eminescu, Bucuresti, 1992, p. 193.
$3MIRCEA VULCANESCU, Pentru o noud spiritualitate filosoficd ..., p. 197.

36 Unul din principalele capitole puse sub semnul intrebarii la Blaga a fost ,,Spatiului mioritic”.
In mare parte previzibil, asaltul asupra filosofiei romanesti dezvoltate de Blaga sub semnul
ancestral al patriarhalei s-a intensificat cu precadere la filosofii de viziune stiintifica si
sociologica. In principal, cei din scoala lui Dimitrie Gusti au dezvoltat o atitudine refractara
modul personal, cu aplicatii din teoriile psihanalitice la moda” de Blaga. in frunte cu mentorul
Dimitrie Gusti, se remarca o serie de nume, care au scris la modul critic despre ,,Spatiul
mioritic”, dintre care cei mai cunoscuti sunt Romulus Vulcanescu si Henri H. Sthal (vezi:
ADRIAN MICHIDUTA, Pagini despre filosofia romdneascd, pp. 57-58).

37 VASILE BANCILA, Lucian Blaga, energie romdneascd, editie ingrijita de Ileana Bancila,
Ed. Marineasa, Timisoara, 1995, p. 218.
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~Marelui Anonim”. Intr-Insul filosoful descoperi: ,factorul metafizic
absolut, factorul central al existentei, centrul creator primar si, in acela§i
timp, cenzorul absolut, sediul cunoasterii absolute”.38 Pe de alta parte, Il
numeste ,Marele — pentru a circumscrie supunerea suprema cu care el
ne indatoreaza, guvernand totul; si Anonim pentru ca termenul sa
mentind permanent treaza nedumerirea, uimirea, intrebarea ce aceasta
existenta o provoaca in noi”.39 Aceasta perspectivi da tonul unei
impresionante impletiri dintre filosofie si religie, asezate in nota
inconfundabild a geniului blagian. In abordarea sa, Marele Anonim are
deopotriva ,atribute divine si demonice, aparand ca centru metafizic
suprem ce emana din el si, in acelasi timp, limiteaza posibilitatile de
creatie”.40

Intr-o altid cheie de interpretare, dar pistrindu-se esenta
mesajului filosofic, ,Marele Anonim” reprezinta o sinteza a cautarilor
mistice in care si pentru care se frimanti filosoful. In ideea unei
incercari de problematizare a misterului, Blaga intra in ,,planul
intelectului enstatic, din care nu se poate desprinde”. Din acest
punct de vedere, stilul sau de comunicare a mesajului filosofic se
justifica a fi ,dogmatic”, stiindu-se de altfel ca ,omul religios admite
dogma, n-o face «ca mod de a gandi», ci ca reactie impotriva incercarilor
de reducere conceptuald a unui mister a carui certitudine vine din
evidenta sau credinta in faptul revelatiei”.4 Cu alte cuvinte, filosoful
testeaza generozitatea unui spatiu apofatic de exprimare, asezat sub
autoritatea revelatiei.

De la imaginea ,Marelui Anonim”, filosofia lui Blaga face un pas
inainte si incerca sa explice valoarea si perspectiva divina a
existentei umane. Pentru filosof, omul isi gaseste ,existenta in
mister”, diferentiindu-se de celelalte fapturi si ridicandu-se deasupra lor
prin capacitatea sa rationald. In virtutea rationalititii sale, omul lui

38 Lect. Dr. ADRIAN BOLDISOR, ,,Fenomenul religios intre filosofie si teologie”, in Revista
Teologica, nr. 95/2013, p. 88

39 OVIDIU DRIMBA, Filosofia lui Lucian Blaga, Casa de editura Excelsior, Bucuresti, 1995,
p. 142.

40" Adrian Boldisor remarca in continuare faptul ci, sub acest dualism transcedental, Marele
Anonim este prezentat de Blaga ,,ca avand tendinte egoiste, ludnd masuri drastice impotriva
creaturilor. Din aceste considerente nu poate fi numit Dumnezeu, deoarece numele de
Dumnezeu este «un epitet de ultima distilatie idealizata», de care se leaga un sens conventional
teologic. Marele Anonim se poate produce pe Sine la infinit, fard a se istovi si fara a-si asimila
substante din afard. Avand aceastd posibilitate a reproducerii la nesfarsit, nu se foloseste de ea
deoarece acest lucru ar Insemna o teo-anarhie. El are putinta de a genera un numar nelimitat de

Lect. Dr. ADRIAN BOLDISOR, Fenomenul religios intre filosofie si teologie, pp. 88-89).
“1 MIRCEA VULCANESCU, Pentru o noud spiritualitate filosoficd, p. 221.
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Blaga este in stare sa se foloseasca de ,,cunoasterea teoretica”.4+> Mai
departe aceasta cunoastere teoretica se bifurca, devenind: ,cunoastere
lucifericd” si ,,cunoastere paradisiacd”. In prima formi evocati, omul, in
virtutea libertatii sale, poate alege sa iasa ,din starea de gratie (...)
introducand in spirit problematicul, tatonarea teoreticd, constructia,
adica riscul si esecul, nelinistea si aventura”.43 Este, cu alte cuvinte, o
pierdere in detalii si problematizari, o risipire a spiritului in angoase si
incertitudini rationale sau mai putin rationale. Pe de alta parte, prin
scunoasterea paradisiaca” omul se introduce in starea de mister, de
taina. Este ,modul de cunoastere intelegatoare inzestrata cu propriile
sale categorii, care stabileste concretul dat prin simturi, determind
materialul intuitiv prin concepte abstracte, inventeaza obiectele si
raporturile acestora, asa cum sunt ele date” .44

Prin cele doua tipuri de cunoastere, filosoful gaseste o diferenta
clara intre statutul omului de dinainte si de dupa caderea in pacat.
Diferenta dintre ele se cantareste astfel pe balanta in contextul creatiunii
primordiale. In felul acesta, ,,spre deosebire de cunoasterea paradisiacd
calma-concretd, imanenta, conceptuala, lipsita de crize, tinand de
imperativul gratiei, cunoasterea luciferica, platita cu pretul pacatului
originar, e tensionata, directionata spre deschiderea «misterului», intr-
un proces de revelare niciodata incheiatd, deci, tragica, operand «dislocari»
categorice. Cunoasterea luciferica nu e numai o continuare a cunoasterii
paradisiace, ci o cunoastere calitativ noua, anuland virtualmente
determindrile conceptuale ale acesteia”.45

De la cele douad tipuri de cunoastere, la teza Marelui Anonim,
Lucian Blaga urmaéreste indeaproape coordonatele ,misterului
religios”. Intr-o translatare cresting, filosoful vrea si arate cd, dupi
caderea in pacat, cunoasterea omului s-a pervertit si fiind cuprinsa de
patimi a devenit ,luciferica”. Datorita acestui fapt, realitatea concreta a
existentei a intrat pe profilul unei asa-zise ,cenzuri” gnoseologice, omul
nemaiavand acces la tainele inefabile ale universului. Acest lucru este
sensibil sesizat de unul dintre cei mai mari apologeti ai persoanei si
operei lui Blaga, fiind vorba de marele ganditor crestin Nichifor
Crainic. ,Toate cercetdrile sale de pana acum, noteaza Crainic,
analizand variatele forme ale cunoasterii, duc la concluzia exprimata
in frazele de cristal ale ultimei carti, ca aceastd cunoastere omeneascd

42 Din momentul in care se declard in el omenia sa, sunt supuse modelarii matricei stilistice,
un alt implicat fundamental al constiintei umane, alaturi de orizontul misterului si de tendinta
de revelare a acestuia” (FLORICA DIACONU, Filosofie romdneascd, p. 7).

43 LUCIAN BLAGA, Opere, vol. 8, Trilogia cunoasterii, editie ingrijitd de Dorli Blaga, studiu
introductiv de Al. Tanase, Ed. Minerva, Bucuresti, 1983, p. 316.

4 LUCIAN BLAGA, Opere, vol. 8, Trilogia cunoasterii, p. 317.

4> ADRIAN MICHIDUIA, Filosofie romdneasca, Ed. Aius, Craiova, 2018, p. 149.
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e limitata. Ca la aceasta limita a cunoasterii, misterul apare si mai
nepatruns st mai necuprins in infinitul lui. Ca exista cineva deasupra
lumii si a timpului, care exercitd o cenzurd a cunoasterii in insusi
interesul de existenta a vietii. Acest cineva, pe care filosoful nostru il
numeste Marele Anonim, si pe care se opreste inca a-l defini, e investit
cu fiinta, cu personalitate si cunoastere absoluta, in virtutea carora isi
exercitd cenzura transcedentala asupra ratiunii umane. DI. I. Brucar,
in studiul ce dovedeste o considerabila informatie in domeniul filosofiei
contemporane, staruie asupra metodei lui Blaga si asupra analogiilor
sale cu aceasta filosofie contemporanda. Mie mi se pare ca dincolo de
aceste analogii si inrudiri, obisnuite in lumea filosofica, ceea ce e
pretios in gandirea lui Blaga e aceasta concluzie a cenzurii
transcedentale. Ea duce in pragul doctrinei crestine despre
ratiunea umana in raport cu Dumnezeu” .4¢

In lucrarea sa despre ,Spatiul mioritic”’, Lucian Blaga vorbeste
despre o noua dimensiune a cunoasterii, de data aceasta valorificata prin
scultura”. Este locul in care marele filosof evoca fara precedent ,,spiritul
romanesc” al existentei sau, mai degraba, dezbate despre un anumit
~Spatiu matrice” prin care ne putem defini ca entitate si cunoastere.
Dupa el, ,doina” reprezintd cel mai eficient mijloc de apropiere a
noastra ca neam de ,,orizonturile inconstientului”. Astfel, filosoful afirma
ca doina cuprinde in sine ,melancolia, nici prea grea, nici prea usoarda,
a unui suflet care suie si coboara, pe un plan ondulat indefinit, tot mai
departe, iardsi si iardasi, sau dorul unui suflet care vrea sa treaca dealul
ca obstacol al sortii si care totdeauna va mai avea de trecut inca un
deal si inca un deal, sau duiosia unui suflet care circula sub zodiile unui
destin ce-si are suisul si coborasul, inaltimile si cufundarile de nivel, in
ritm repetat, monoton si fara sfarsit. Cu astfel de orizont se simte
organic si inseparabil solidar sufletul nostru inconstient, cu acest
spatiu-matrice, indefinit ondulat, inzestrat cu anume accente, care fac
din el cadrul unui anume destin”.47

Dupa Lucian Blaga, aceasta matrice stilistica, cu toate
profunzimile ei, se gdseste exprimata cel mai bine in gandirea si opera
marelui sdu inaintas, Mihai Eminescu. Pe acesta ni-l descopera ca fiind
exponential in lucrarea de definire a identitatii ,sufletului roméanesc”.
,In fata operei lui Eminescu, noteazi filosoful ardelean, trebuie s tinem,
ca in fata operei nici unui alt roman, seama de «inconstient» si de
«personantele» acestuia. De aici trebuie abordat fenomenul. In

% NICHIFOR CRAINIC, Teologie si filosofie. Publicistica (1922-1944), editie critici, text
stabilit, cronobiografie, note si bibliografie de Dr. Adrian Michiduta, Ed. Aius, Craiova, 2010,
p. 146.

47 LUCIAN BLAGA, Trilogia culturii, ,,Spatiul mioritic”’, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2018, pp.
164-165.

160



Partea a Il1-a: Valoarea sacra a existentei in teologia si filosofia romaneasca

inconstientul lui Eminescu intrezarim prezenta tuturor determinantelor
stilistice pe care le-am descoperit in stratul duhului nostru popular, doar
astfel dozate si constelate, din pricina factorului personal. Acel orizont al
spatiului ondulat, specific duhului nostru popular, apare personant si
foarte insistent in poezia lui Eminescu”. Structura eminesciana este
,orizonticd”, cuprinzand laolalta elemente din simbolistica ,,dinamicii
furtunoase”, a ,ondularii”, ,Lleganarii”, simbolul ,melancolic al
destinului”, toate asezate intr-o ,altertanta de suisuri si coborasuri”.48

De la elementele de alternanta si expresie exterioara a formei
culese din poezia eminesciand, Lucian Blaga merge mai adanc,
identificand ,determinarea sofianici” a viersului. Aduce spre
exemplificare poezia Luceafdrul, bogatd in elemente preluate ,din
sistemele gnostice”.49 Expresia romaneasca a liricii eminesciene iese la
lumind in chip firesc, deprinzandu-se din ,subconstientul” unei gandiri
de inspiratie voievodala.5o Fascinat de-a dreptul de geniul eminescian,
Lucian Blaga isi incheie expresiv meditatia afirmand ca, odata cu
Eminescu, ,un adanc proces, organic-romanesc, a izbucnit din «taramul
celalalt», gratie substantei spirituale a poetului in primul rand, dar nu in
mica masura si datoritd unor inrauriri straine, care, reduse la ultima
expresie, insemnau de fapt un staruitor apel la el insusi. Au cantat si
Bolintineanu si Alecsandri trecutul si prezentul romanesc, dar la acestia
totul ramane pe un plan tematic, decorativ, constient, local patriotic (...)
Poezia lui Eminescu e cladita pe mai multe portative. Ea e plina de
complexe «personante» ale unor structuri inconstiente. De altfel, in
asemenea aspecte trebuie sd ciutdm pe Eminescu, iar nu in bietele
reminiscente shopenhauriene-budiste, sau in motivele brute, calatoare,
care il arata tributar romantismului timpuriu. De aceste imprumuturi a
putut face atata caz doar o criticd incapabila de a vedea dincolo de
materia unei opere literare. Existd o «Idee Eminescu», iar aceasta s-a
zamislit sub zodii romanesti”.5!

48 LUCIAN BLAGA, Trilogia culturii, ,,Spatiul mioritic”, pp. 311-312.

4 In prima forma a poeziei Luceafirul, in prima incercare de poetizare si versificare a
basmului ce I-a inspirat pe Eminescu, Luceafarul este numit «Eony. In finalul poeziei definitive,
personajul de lumina rosteste sentinta, static transfigurat si dominator, ca o figura de arhanghel
teocratic: Traind in cercul vostru stramt/ Norocul vi-I petrece/ Ci eu in lumea mea ma simt/
Nemuritor si rece” (LUCIAN BLAGA, Trilogia culturii, Spatiul mioritic, p. 314).

0 Eminescu personal pare si se fi identificat si el cu un ideal subconstient, cu totul particular.
Anume cu acela al «tanarului Voievod». Voievodul romén, icoand luminoasa din epoca de
istorie romaneasca dinaintea Iui 1500, este pentru Eminescu efigia secreta care-l absoarbe, care-
i compenseaza insuficientele, care il magnetizeaza. Subconstient Eminescu se vedea un tanar
voievod” (LUCIAN BLAGA, Trilogia culturii, ,,Spatiul mioritic”, p. 314).

>1 LUCIAN BLAGA, Trilogia culturii, ,,Spatiul mioritic”, p. 320.
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g. Staniloae si Blaga, in dezbatere despre ,,Religie si spirit”
Specificul ,,matricei stilistice” din ,,Spatiul mioritic”, in baza
careia Blaga dezvolta paradigma identitatii romanesti, fusese insotit
de perspectiva unei experientei religioase ,preferential ortodoxa”.
Atitudinea filosofului se schimba insa odatd cu publicarea lucrarii
»Religie si spirit”, in care isi fixeaza ,punctul de vedere asupra
religiet, in general, si a crestinismului si ortodoxiet, in special”’. De data
aceasta, el ,isi propune sa demonstreze varietatea fenomenului religios,
sa dea o definitie religiei, s puna in evidenta importanta factorilor
stilistici si sa dovedeasca «structura inevitabil stilistica a fenomenului
religios». El acorda un spatiu important misticismului, in care vede o
forma superioara de religiozitate, un mod de exprimare «la cote inalte»
a sentimentului religios, dar trateaza toate formele de religiozitate in
mod egal, subordonand totul teoriei sale despre stil si considerand ca
fiecare religie este expresia particulara a unui mod de gandire, de
intelegere propriu fiecarui popor”.52 Prin aceasta cautare cu nota
generala, filosoful nu face in fapt o istorie a principalelor religii si
curente religioase, ci evidentiazi mai degrabid modalitatile lor de
implinire, sub notd misticd. Pentru evocarea ,religiozitatii ortodoxe”,
filosoful alege ca exemplu mistica Sfantului Dionisie Areopagitul, pe care
o considerd ,,temeiul si aproape suma misticei de orientare
ortodoxa” .53

Intre altele, Blaga vorbeste si despre anumite ,forme de
religiozitate individuale”, despre ,religiozitate fior” sau
scertitudine si supra-constiinta”, in cele din urma ajungand sa
ofere o ,definitie a religiei”. Aici el precizeaza ca, ,prin religie, fiinta
umana se autotalizeaza in fata ordinei ce si-o reveleaza, adica fiinta
umana participa la ordinea in chestiune cu cunoasterea, cu aflectele, cu
vointa, cu presimtirea, cu intuitia, cu imaginatia, si cu tot fondul
subconstient al dorintelor si sperantelor, al erosului sau, mai mult, cu
tot felul de a gandi rational si irational, mai mult chiar, cu tot felul de a
gandi si de a simti magic. Limita superioard a religiozitatii am

2 MIHAELA BACALI, Lucian Blaga. Amicitii si inamicitii, Ed. Ars Docenti, Bucuresti, 2015,
p. 192.

3 Scrierile lui Dionisie, nota Blaga, alcétuiesc temeiul si aproape suma misticei de orientare
ortodoxa. Influenta teologului necunoscut a fost imensa nu numai in Rasarit ci si in Apus. Mult
timp istoricii filosofiei s-au aratat cam opaci fata de importanta aparitiei. Aceastd subminare de
neiertat se explicd doar prin aceea ci istoricii cautd o originalitate a ideilor intr-un domeniu
unde originalitatea este estompatd prin forta imprejurarilor. Orice misticd e sustinutd de un
schelet de idei, dar mistica tine precumpénitor mai mult de existenta spirituald a omului, decat
de gandirea teoretica” (LUCIAN BLAGA, Religie si spirit, Ed. Dacia Traiana, Sibiu, 1942, p.
125).
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determinat-o ca rezultat al unui proces de auto-depdsire umana”.54 Cu
alte cuvinte, religia se gaseste in ceea ce determina elementul
supra-adaugat al existentei, fiind atasata spiritului in functie
de propriile sale trairi.

Dovedindu-se a fi departe de adevarata valoare a credintei
ortodoxe si cu riscul unei ingerinte false de principii si supozitii in
randul tinerei generatii, ,,Pozitia domnului Lucian Blaga fata de
crestinism si ortodoxie” a fost ,contestatd” vehement de teologii
sibieni, in frunte cu Parintele Profesor Dumitru Staniloae.55 Daca
anterior Parintele Profesor comentase anumite aspecte din opera
filosofului, dar niciodata la modul negativ si contestatoriu, in 1940
publica in Telegraful Romdan un studiu despre ,,Cosmologia
domnului Lucian Blaga”. Aici gasim exprimat regretul acestuia cu
privire la faptul ca acest mare ganditor al neamului nostru ,nu a
devenit un ganditor crestin”, departandu-se treptat de adevaratul
ethos al credintei ortodoxe.’6 In 1941, pirintele Stiniloae isi reia
sasaltul” asupra filosofiei blagiene, de data aceasta cu un studiu
publicat in Gandirea si intitulat ,,Despre dogma”. El dezaproba aici
anumite afirmatii din ,Eonul dogmatic”, dupa care ,ideile teologiei
sunt creatii ale spiritului omenesc si ca ar exista un conflict intre
revelatie si logica. Totul porneste de la neputinta acceptarii
suprarealitatii dogmei”.57” Toate aceste idei sunt preluate si dezvoltate
pe larg in celebra sa ,,apologie” din 1942.58

Observatiile pe care Parintele Profesor Dumitru Stdniloae le
facuse asupra continutului lucrdrii ,Religie si spirit”, sunt

> LUCIAN BLAGA, Religie si spirit, p. 181.
> Vezi in acest sens: DUMITRU STANILOAE, Pozitia domnului Lucian Blaga fatd de
Crestinism si Ortodoxie, Ed. Paidea, Bucuresti, 1997, p. 7.
% Plecand de la imaginea, rolul si atributul cosmologic al Marelui Anonim, Parintele
Staniloae ii reproseaza filosofului alunecarea spre o abordare de tip deist. ,,Care este acum
ideea principala a mitului filosofic construit de dl. Blaga? Este aceea a unui Mare Anonim
care, departe de a se cobori condescendent §i iubitor spre fapturd, sau de a o ldsa pe aceasta
sd se apropie de El, vegheaza cu teamd la pastrarea distantei. El nici nu coboara la fapturd,
nici nu ingdduie fapturii sa se inalte la El. Se apara cu picioarele si cu ghearele de catararile
fapturii, temdandu-se sa nu-L doboare de pe parapet si sa se aseze ea in locul Lui”
(DUMITRU STANILOAE, Pozitia domnului Lucian Blaga fati de Crestinism si Ortodoxie,
p. 143).
>” MIHAELA BACALLI, Lucian Blaga. Amicitii si inamicitii, p. 183.
8 Toate capitolele lucrarii (1. ,,Romanism si Ortodoxie”; 2. ,Religie si stil”; 3. ,,0 filosofie
religioasd anticrestind”; 4. ,Definitia religiei”’; 5. ,,Adevarul religiei’; 6. ,,Adevarul
crestinismului”; 7. ,,Ortodoxia romaneascd si mitul domnului Blaga”; in final se adauga
,,Cosmologia domnului Blaga™) au fost publicate anterior in Telegraful romdn, intre 19 mai — 2
iunie 1940 si 31 mai — 16 august 1942 (vezi: ADRIAN BOLDISOR, Fenomenul religios intre
filosofie si teologie, p. 95).
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completate decisiv cu pozitia exprimata de Blaga intr-un interviu
acordat Ziarului ,,Viata” (26 mai 1942). Aici filosoful vorbeste foarte
clar de faptul ca exista ,o confuzie care se face identificandu-se
ortodoxia cu romanescul, cand de fapt, ortodoxia nu este decdat o
parte in acest romanesc. Este o religie care a fost asimilata de
spiritualitatea romaneasca, originea ei fiind greceasca si bizantina.
Spiritualitatea romaneasca e mult mai larga, mult mai bogata. Nu se
poate face o privire asupra acestei probleme, subordondandu-se
ortodoxiei — aceasta privire trebuie facuta cu ochiul clar al filosofului,
care se situeaza in afara de orice constrangeri, pentru a avea o
impresie de ansamblu. Or, cred ca s-a putut vedea din toatd opera
mea filosofica de pana acum ca felul meu de a gandi este profund
romanesc. Deci, lucrarea de care vorbesc, nu poate fi neromaneasca,
pentru cd nu este privita prin prisma ortodoxiei, ci prin aceea mai
larga a filosofiei. Lucru acesta nu inseamna ca ortodoxia nu-si are
valoarea ei, dar trebuie sa limitam spiritualitatea romaneasca la o
singura forma’.

Apologia pe care o face Parintele Profesor Dumitru Staniloae in
aceasta imprejurare este demna de spiritul marturisitor al Bisericii
din primele veacuri crestine. Disputa dintre teologie si filosofie, care
adusese odinioara in antitezd pe Sfantul Iustin si pe Crescens, pe
Origen si Celsus, pe Sfintii Grigorie de Nazianz, Efrem Sirul si Chiril
al Alexandriei cu Iulian Apostatul, reitereaza in perioada de varf a
gandirii si culturii romanesti vigoarea si curajul discursului
apologetic.59

Intre problemele analizate in ,,Apologia” Pirintelui Profesor
Dumitru Staniloae, se gaseste, asadar, afirmatia filosofului, conform
careia: ,Ortodoxia este o religie care a fost asimilata de
spiritualitatea romaneasca, originea ei fiind greceasca sau
bizantina”. In primul rand, parintele Stiniloae giseste aceasti
afirmatie ca fiind ,plind de ambiguititi”. In consecinti, parintele
profesor se intreaba retoric: daca a existat vreun moment anume in care
ortodoxia a fost ,asimilata de spiritualitatea romaneasca”, daca a existat
sau nu o spiritualitate romaneasca sau ,,un popor roman inainte de a fi

59 | Disputa dintre teologii sibieni, in frunte cu Pr. Prof. Dumitru Staniloae si filosoful romdn
Lucian Blaga, este cunoscuta atdt teologilor, cdt si filosofilor romani. Ea reprezinta in istoria
gdndirii romdnesti una dintre ultimele confruntari reale, constructive intre teologie si filosofie
asupra unei teme deosebit de sensibile: religia. Indeobste, aceastd confruntare a fost vizutd
doar ca o incercare de forte, mostenirea ei nefiind valorificata dupa cum s-ar fi cuvenit. De
altfel, nici nu s-ar mai fi putut. Era vremea razboiului, dupd care a urmat marea pustiire”
(Prof. Dr. REMUS RUS, ,,Spre o teologie a religiilor in viziunea Pr. Prof. D. Staniloae”, in
volumul: Persoand si Comuniune. Prinos de cinstire Parintelui Profesor Academician Dumitru
Staniloae la implinirea virstei de 90 de ani, Volum tiparit cu Editura si tiparul Arhiepiscopiei
ortodoxe Sibiu, 1993, p. 521).
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crestin si ortodox” sau daca s-ar putea face ,cronologic o distinctie intre
spiritualitatea romaneasca si crestinism”.60

Dupa ce asaza ortodoxia in afara ethosului romanesc, socotindu-o
a fi asimilare din spiritualitatea bizantina, Lucian Blaga se contrazice,
afirmand in alta parte ca ,orice religie, ca de altfel orice creatie a
spiritului uman, este produsul unui anume stil abisal, colectivitatile
umane prezentindu-se sub acest raport ca o mare varietate”.6? In
consecinta, se intreaba parintele profesor, ,cum a fost cu putinta ca
spiritualitatea romaneasca, cu stilul ei propriu, sa asimileze o religie
produsa de un stil strain? Nu cumva atunci religia poate sa nu mai fie
numaidecat un produs al spiritului omenesc, ci poate fi revelata si de
sus?”.62

Revenind la intelesul termenului de ,asimilare”, parintele
Staniloae gaseste iarasi doua paradoxuri conceptuale in ceea ce priveste
credinta ortodoxa. Prin urmare, daca aceasta ,asimilare” a elementului
ortodox in ,matricea stilistici” a poporului roman ar fi fost deplina,
filosoful nu ar fi mai avut niciun motiv ,sa insiste asupra faptului ca
ortodoxia totusi are o origine strdina in raport cu cealalta spiritualitate
romaneascd, iar daca nu e deplind, cum de o suporta spiritul roméanesc
ca pe un corp strain”. Rezolvarea este insa una foarte simpla. Parintele
Sténiloae aduce ca argument si lamurire valoarea universald a credintei
crestine. ,Nu prea vedem o deosebire a dogmelor crestine, a
cultului, a moralei, la diferitele popoare ortodoxe si prin
urmare sensul acesta al cuvantului asimilare e extrem de
limitat”. Cu aceastd observatie, parintele profesor conchide prin faptul
ca ,dl. Lucian Blaga ocoleste sa dea un raspuns precis alternativei: face
sau nu ortodoxia parte din spiritualitatea romaneasca. Nu-i convine sa
dea un raspuns afirmativ, pentru a nu fi consideratd neromaneasca
filosofia d-sale antiortodoxa. Dar se fereste si de un rdaspuns negativ,
intrucdt aceasta ar insemna cd poporul roman n-are nici o religie, ceea
ce nu sta in acord cu realitatea si cu teza d-sale despre imposibilitatea
existentei vreunui popor fara religie, ba chiar fard o religie
corespunzatoare stilului propriu. Atitudinea aceasta insd, nu-i o
rezolvare a problemei. DI. Lucian Blaga face impresia ca raspunde la
numita intrebare prin cuvintele: este, dar nu prea este; ortodoxia este o

80 DUMITRU STANILOAE, Pozitia domnului Lucian Blaga fati de Crestinism si Ortodoxie,
p. 9.
61 Acest lucru fusese afirmat foarte clar de filosof in lucrarea ,,Religie si Spirit”, unde aminteste
ca: ,Religia, indiferent de complexitatea ei, std totdeauna sub imperativul categoriilor stilistice
ale spiritului omenesc, supunindu-se lor cu aceeasi docilitate, ca si toate celelalte manifestari
de culturda” (LUCIAN BLAGA, Religie si spirit, p. 188).
2 DUMITRU STANILOAE, Pozitia domnului Lucian Blaga fati de Crestinism si Ortodoxie,
p. 10.
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parte a romanismului, dar mai periferiala. Dar aceasta iardsi e
contrar tezei d-sale despre caracterul central al religiei in viata
popoarelor”.63

La complexa descriere si analiza pe care o face parintele Staniloae
in lucrarea sa, raspunsul lui Blaga a venit sub forma de pamflet. ,,De la
cazul Grama la tipul Grama” reprezinta in fapt primul articol din
cele trei pe care filosoful le semneaza, ca reactie, in Revista
wSaeculum?” (1943). Pe un ton reactionar si satiric, Blaga isi infiereaza
preopinentul cu epitete si apelative tendentioase.%4

Cu o problematica extrem de complexa, continutul dispuntei
Blaga-Staniloae nu ar putea fi epuizata in doar cateva pagini. Rimane
notabila insa, ca idee generala legata de valoarea si folosul peste vreme a
dialogului dintre teologie si filosofie, chiar si in momentele cele mai
tensionate. In aceeasi areni de idei i regasim alituri pe filosoful creator
de sistem, cautand mereu explicatii si solutii originale, si pe teologul
marturisitor, aprins de taina Adevarului Ipostatic.

h. In concluzie:
Ethosul romanesc este asadar, o realitate concreta, certificat de o
permanenta miscare de la spiritual la cultural, de la teologic la filosofic.
Astfel, incepand cu Aeticul Hirstricus, filosoful stra-roman despre care
vorbeste mitropolitul Nestor Vornicescu, cu ,,Povetele” marelui domnitor
Neagoe Basarab al Tarii Romanesti si insemnarile pline de duh ale lui
Dimitrie Cantemir al Moldovei, valoarea traditiei si spiritului romanesc
au stralucit intre popoare. Baza pe care s-au format marile spirite ale
poporului nostru a fost fard indoiala credinta Ortodoxa. Pe ea s-a
sprijinit si Mihai Eminescu in cautarile sale metafizice si tot spre ea a
cautat si Blaga cand si-a propus sa explice realitatea ,spatiului mioritic”.
In aceasti ascendenti si printre aceste numeroase ciutiri,
Parintele Profesor Dumitru Stdniloae vine si ne oferd o imagine clara
asupra a ceea ce suntem si ceea ce suntem meniti a fi. Cand aminteste
despre ,aceasta continuitate identitara”, parintele profesor se refera
negresit la afirmarea ,poporului roman peste veacuri ca natiune
binecuvantata de Dumnezeu, ale carui valori perene au fost asezate tot

8 DUMITRU STANILOAE, Pozitia domnului Lucian Blaga fati de Crestinism si Ortodoxie,
p. 11.

64 ,,Blaga acumulase foarte multa «inima rea» de la contemporanii sai, de aceea stilul sau devine
tot mai persiflant, iar critica tot mai virulenta: «Si imboldit de-un pic de boala de rinichi, de-o
feroce ambitie, de-o oarecare inculturd si de-o considerabild doza de invidie, se-apuca Popa
Grama sa publice brosuri de defdimare, de caricaturizare, de denuntare a operei marelui poet si
ganditor»” (MIHAELA BACALI, Lucian Blaga. Amicitii si inamicitii, p. 215-217).
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timpul sub stindardul credintei crestine”.65 De aceea, atunci cand
vorbeste despre darul cel mai de pret cu care Biserica incununeaza
cultura si spiritul national al poporului nostru, face trimitere la dogme
ortodoxe. Randuiala si rostul lor nu este, prin urmare, acela de a ingradi
perspectiva de cunoastere si dezvoltarea intelectuala a unui popor, ci de
a desemna ,,un contur generos pentru o viata normala”.66

5 Vezi aici Pr. Dr. IONITA APOSTOLACHE, Apologetica Ortodoxd — mdrturisire si
apostolat, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2017, pp. 333-338.

6 Ortodoxia, spune Pr. Prof. D. STANILOAE, e schema pentru viata normali, adicid dogma
si har dumnezeiesc. Dogmele ortodoxe nu sunt stabilite cu scopul de a interzice activitatea
intelectuald a omului, nici de a Ingusta pana la stramtorare. Ele desemneaza un contur foarte
larg; ele jaloneaza un drum de o latime cét poate batatori o viatd normala. Negativ vorbind, ele
sunt cativa stalpi asezati, ca avertisment, pe 1angad prapastiile care marginesc pe ambele laturi
drumul larg cit un cAmp cu margini abia vizibile, al vietii” (Pr. Prof. DUMITRU STANILOAE,
,,Ortodoxie si romanism”, in vol. Ortodoxie si romdnism, Opere complete VIII, Ed. Basilica,
Bucuresti, 2004, p. 59).
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II1.2. TEOLOGIE SI FILOSOFIE iN PERIOADA
INTERBELICA ROMANEASCA.
ACTUALITATEA GANDIRII LUI NAE IONESCU

a. Introducere

Intrepatrunderea si dialogul dintre teologie si filosofie in spatiul
romanesc s-a bucurat de o crestere deosebitd, mai ales in perioada
interbelici. In cele mai importante institutii de invitdmant si culturd din
tara noastra s-a consolidat o adevarata scoala de ganditori si
marturisitori crestini. Revigorati de consistenta spiritului roméanesc si
valoarea eternd a Invitaturii de Credintii Ortodoxe, cei mai multi dintre
ei ne-au lasat mostenire lucrari si opere de geniu, inegalabile ca valoare
pana astazi. Pentru noi, cel mai profund exemplu riamane totusi
conjugarea, pe alocuri martirica, a gandirii si trairii autentice in Hristos
si in Biserica.

Pana a ajunge la experierea unei gandiri teologale complete,
marile spirite ale neamului nostru au evocat in creatiile lor constiinta
marilor noastre valori nationale.®? Aceastd specificitate extrem de
importantd atat pentru generatia interbelicd, cat si pentru inaintasii lor,
a fost, este si cu sigurantd va fi un raspuns pertinent la provocarile
curentelor secularist-postmoderniste. Academicianul Alexandru Boboc
era de parere in acest sens ca ,in ciuda acuzatiei de «nationalism» (de
fapt, in istoria moderna justificat), apelul la spirit national, idee
nationald, culturd nationala nu poate fi exclus (...) ele sunt in firea
lucrurilor prin insdsi faptul creatiei si al afirmarii personalitatii unei
natii. Tagaduirea valabilitatii lor devine dovada de gresita intelegere,
daca nu de rea vointa, chiar «<mauvaise-foi»”.68

Ethosul poporului roman s-a remarcat in ansamblul culturii
europene printr-un specific al sau. Filosofia, punctul de reper al
generatiei interbelice, a dovedit ,,0 legatura mult mai stransa cu istoria ei
decat o are alta stiinta cu propria ei istorie”, raportandu-se implicit ,la
interesele culturale ale timpului sau”. Tot Academicianul Alexandru

87 Un mare filosof al istoriei si culturii germane, W. Wundt, afirmi ci ,,dezvoltarea filosofiei,
mai mult decat aceea a stiintelor, este legata de cultura unui popor. O masura certa, chiar daca
exterioara pentru aceastd culturd este limba. Limba poporului patrunde mai intdi poezia, apoi
stiintele si cuprinde intreaga particularitate spirituald a natiunilor” (W. WUNDT, Die Nationem
und ihre Philosophie, A. Kroner Varlag in Leipzig, 1918, p. 11.

8 ALEXANDRU BOBOC, Culturd si constiintd istoricd. Prologomene la o reconstructie
modernd in filosofia culturii, Ed. Tribuna, Cluj-Napoca, 2018, pp. 162-163.
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Boboc lamureste in continuare, aratand ca ,legatura filosofiei cu istoria,
mai exact cu spiritul unui popor, justifica in mare masura considerarea a
ceea ce-i specific filosofiei in cultura unui popor”. Cu toate acestea, ,nu
orice filosofie poate sa ridice pretentia de a fi in acest sens expresia
epocii si a vietii unui popor. De aceea este necesara sublinierea unor
particularitati, care tin de ethosul si armonizarea traditiei si a actualitatii
in cultura”.®9 Elementele de specificitate sunt rezumate prin urmare la
trei: ,limba, un poet si un sculptor”. Mai lamuritor, pentru a putea
intelege specificitatea ethosului romanesc, trebuie sa avem in vedere
legatura dintre: limba noastra latind, Mihai Eminescu si Constantin
Brancusi.7o

In ceea ce ne priveste, indriznim si mergem putin mai departe.
Se cunoaste foarte bine ca limba noastra romaneasci, cu intreaga sa
mostenire de expresii si sensuri, s-a inchegat in tinda Bisericii. In
consecinta, marele nostru poet national, Mihai Eminescu a grait si si-a
scris viersul in ,limba vechilor cazanii’. In ceea ce il priveste pe
Brancusi, el este cel care poarta cu sine inspiratia ancestrald a
stramosilor daco-romani, incrustata ca testament in fiinta lemnului, la
Hobita. Primele lui artefacte au fost troitele si stalpii de lemn, ce
strdjuiesc si astdzi vechile case si bisericute gorjenesti.

Acesti ,Eroi ai Culturii Romane” si multi altii asemenea lor sunt
vrednici de toata cinstirea si pretuirea noastrid. Dimpreuna cu miile de
ostasi care si-au dat viata ,,pentru apararea tarii si a Credintei Ortodoxe
stramosesti, pentru libertatea si demnitatea noastra”, ei au ridicat prin
jertfa lor adevarate capodopere culturale, puse in slujba ,sufletului
romanesc”. Vasile Conta, Constantin Radulescu-Motru, Lucian Blaga si
nu in ultimul rand Constantin Noica au reusit sa elaboreze adevarate
sisteme filosofice in limba romana. La fiecare dintre ei, elementul de
specificitate nationala a ocupat un loc cu totul aparte. Constantin Noica,
de pilda, este foarte preocupat, in special, de capacitatea etimologica st
creativa a limbii romdane,” ca resort al pastrarii identitatii nationale.

89 ALEXANDRU BOBOC, Culturd si constiintd istorica ..., p. 166.

70 Limba si Eminescu, spune Constantin Noica, ne-au dat fata mai intunecati a fiintei; tot
limba si in chip cuprinzator, un sculptor, Brancusi, ne vor arata fata cea mai luminoasa”
(CONSTANTIN NOICA, Sentimentul romdnesc al fiintei, Ed. Eminescu, 1978, p. 12).

71 Noica, urmandu-1 pe Mircea Vulcanescu, a obtinut rezultate deosebite in cercetarea
ale limbii roméne si de exprimare a marilor concepte filosofice grecesti, franceze si germane.
Lucru dovedit 1n traducerile exemplare din aceste limbi, la care a contribuit si Constantin Noica
inca din tinerete. In al doilea rand, este vorba de incercirile reusite de elaborare a unor sisteme
filosofice in limba romana (Vasile Conta, Constantin Radulescu-Motru, Lucian Blaga), printre
acestea fiind si Devenirea intru fiinta a lui Noica. Dar cea mai importanta contributie a lui este
Sistemul Rostirii Filosofice Romdnesti, adica elaborarea unei filosofii intraductibile in alte
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Academicianul Alexandru Surdu spunea in acest sens ca, odatda ,cu
lucrarea Creatie si frumos in rostirea romaneasca a lui C. Noica intram
intru-un alt domeniu, al creatiei, al constructiei lingvistice pe baza
semnificatiilor ascunse ale cuvintelor. S-ar putea spune, de data aceasta,
ca insesi cuvintele sunt puse la lucru, sunt puse sa-si dovedeasca
valentele constructive. Noica nu mai scormoneste prin trecutul
cuvintelor romanesti (...) ci le pune la lucru, le munceste (...) Care sunt
insa lucrarile ascunse si adanci ale cuvintelor, se intreaba Noica? Hai sa
le punem la lucru! Nu sa le muncim, nici sa le chinuim, ci, asemenea
preotilor (de la gr. poiein — a crea), sa le prelucram si sa le transformam
in creatii”.72

Cu aceste principii s-a construit in mare ,personalitatea”
culturala si filosofica a generatiei interbelice. Aceasta afirmare devenea
indispensabil necesara in contextul definirii unei entitati culturale
moderne in Europa sfarsitului de secol XIX — inceputului de secol XX.73
In aceastd epoci de reafirmare a ethosului romanesc, se remarci in mod
deosebit profesorul Nae Ionescu prin promovarea unei ,perspective
filosofice realiste si ortodoxe”.74

b. Profesorul Nae Ionescu — formatorul unei generatii

Nascut la Gurile Dunarii, in orasul Braila (4/16 iunie 1890), ,intr-o
familie de ortodocsi practicanti”, Nae (Nicolae) Ionescu ,capatase
primele notiuni religioase de la mama lui, o femeie extrem de
credincioasa si de inteligentd, cu ascendenta greceascd, printre ai carei
inaintasi figureaza mai multe inalte fete bisericesti si, poate, chiar un
patriarh al Constaninopopului (Patriarhul Trifon, din sec. al IX-lea)”.7s
Scoala a inceput-o in orasul natal, unde a absolvit studiile primare,
secundare si liceale.”® A fost admis la Facultatea de Litere si Filosofie din
Bucuresti, finaliziandu-o in anul 1912, la specializarea ,filosofie”. Dupa

limbi” (ALEXANDRU SURDU, Monumente pentru eroii culturii romdne, Ed. Contemporanul,
Bucuresti, 2018, pp. 191-192).
72 ALEXANDRU SURDU, Monumente pentru eroii culturii romdne, pp. 193-194.
73 Avem nevoie de un ideal nou — spunea CONSTANTIN RADULESCU-MOTRU — un ideal in
care sa se sintetizeze aspiratiunile lumii moderne, aspiratiuni indreptate spre fapte, iar nu spre
contemplatiune; avem nevoie de un ideal care sa ne simbolizeze formarea si perfectionarea ca un
act de cucerire, iar nu ca un act de darnicie venit din partea divinitatii” (,,Puterea sufleteasca”, in
vol. Personalismul energic si alte scrieri, Ed. Eminescu, Bucuresti, 1984, p. 317).
74 FLORICA DIACONU, Filosofia romdneasca. Studii si articole, Ed. Alma, Craiova, 2008, p.
269.
> DORA MEZDREA, ,\Nae Ionescu — teologul”, in vol. NAE IONESCU, Teologia. Integrala
publicisticii religioase, editie, introducere si note de Dora Mezdrea, Ed. Deisis, Sibiu, 2003, p. 8.
76 Este exmatriculat in ultimul an de studiu de la Liceul ,,Nicolae Balcescu” din Braila, pe motiv
de ,republicanism national”. Isi finalizeaza stagiul de pregatire liceald la un alt liceu, tot in
Braila.
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facultate a intrat in invatamantul preuniversitar, predand Filosofia la
Liceul ,,Matei Basarab” din Bucuresti, fiind in acelasi timp si colaborator
al Revistei ,Studii filosofice”. Au urmat cativa ani buni de pregatire
academica 1n afara, in Germania. Se inscrie astfel la doctorat, studiind
mai intai la Gottingen si apoi la Munchen, unde isi sustine si teza in
1919, sub coordonarea profesorului Baumker.7”? Revenit in tara, Nae
Ionescu a profesat la Liceul Militar ,Manastirea Dealu”, unde a ocupat si
postul de director. La scurt timp dupa aceasta experienta isi incepe
cariera universitara, mai intai ca asistent la Catedra de Logica si Teoria
cunoasterii, din cadrul Facultatii de Filosofie din Bucuresti, aflatd pe
atunci sub coordonarea marelui profesor Constantin Radulescu Motru.
Ascendenta sa universitara a fost una sustinutd, urcand pe rand la
conferentiar (1921), docent universitar (1925) si profesor plin (1937).
Intre cursurile pe care le-a predat se numari: Logica, Istoria Logicii,
Metafizica si Filosofia Religiilor.78

Cu o activitate intelectuald intensda, impartita simetric intre
lucrarea academica de la catedra si cea publicistica, Nae Ionescu ramane
in istoria filosofiei si teologiei roméanesti ca un practicant al celor rostite.
El este un ,harismatic”, care a stiut foarte bine si critice si sa restaureze
deopotrivi. Intreaga sa aplecare spre problematica vietii duhovnicesti ,a
fost sustinuta de ravna personala in slujba Logosului, de lupta personala
catre desavarsire, de viata lui de crestin practicant si de continua lui
activitate puse in slujba «mai marii slave a lui Dumnezeu», asa cum o
marturiseste, smerit si mai mult indirect, vorbind de «bietele noastre
persoane — cari, totusi, se intampla uneori sa fie ale unora cari au luptat
din greu si cu cartea, si cu lumea, si cu diavolul, si cu ei insisi, asteptand
implinirea nadejdii de a fi invinsi de Dumnezeu»”.79

c. ,,Nae Ionescu. Asa cum l-am cunoscut” — portret de la un
ucenic

Nae Ionescu a fost neindoielnic varful de lance al generatiei interbelice.
Profesor prin excelenta, el este cel prin care se descopera si de la care
pornesc nume mari ale culturii neamului romanesc, precum: Constantin

77 Lucrarea cu titlul ,, Versuch einer Begrundung der Mathematik” (, Logistica ca o noud
incercare de definire a matematicii”’) i-a fost publicatd postum, in anul 1944, in ,,Izvoarele de
filosofie”, editori fiind Constantin Floru, Constantin Noica si Mircea Vulcanescu. In 1993, teza

metafizica” (coord. Marin Diaconu, Ed. Fundatiei Culturale Roméne, Bucuresti, 1993, pp. 5-
56).

8 LUCIAN PRICOP, ,,Studiu introductiv”, in NAE IONESCU, Individul religios. Prelegeri de
filosofia religiei, editie revizuita si adaugita, Ed. Cartex, p. 10.

7 DORA MEZDREA, ,,Nae lonescu — teologul”, in NAE IONESCU, Teologia ..., p. 13.

171



Miscellanea Apologetica

Noica, Mircea Eliade, Emil Cioran etc. Dintre toti, Mircea Vulcinescu
este cel care ne-a zugravit si ne-a liasat mostenire poate cea mai
frumoasa ,fresca in cuvinte” a maestrului.

Mircea Vulcanescu il descopera pe magistru in clasele terminale
de liceu (cca. 1920-1921). Obisnuia sa vina la sediul Facultatii de Litere si
Filosofie din Bucuresti pentru a asculta periodic cursurile marelui
profesor Vasile Parvan. Intr-o zi, in locul lui Parvan, a apirut ,,un tanar
lung si uscat”, care ,a facut o lectie extrem de abstractd, dar in acelasi
timp extrem de clara, despre principiul uniformitatii in stiintele
naturale”. Este momentul in care Mircea Vulcanescu, pe atunci tanar
cautator de modele, ramane impresionat de ,coerenta gandirii”
magistrului ,,si mai ales de expresivitatea gestului cu mana dreaptra”.8o

De la impactul primelor impresii din perioada de tatonare,
tandarul Mircea Vulcdnescu se va preocupa in detaliu despre CV-ul
carismaticului profesor de filosofie. Descrierea generala pe care o reda in
jurnalul sau confirma in parte biografia lui Nae Ionescu, punctand
principalele repere ale ascendentei sale profesionale, pana la activitatea
de la catedra. ,M-am interesat de el pe la alti prieteni mai mari care-i
fusesera colegi la Facultate si am aflat ca-si facuse Filosofia inainte de
razboi, in aceeasi serie cu printul Carol, ca se Insurase, tanar, cu o colega
de la germana, ca plecase apoi in Germania, unde avusese doi copii, cd in
timpul razboiului fusese prizonier in acelasi lagar cu Jaques Riviere, si
ne spunea el insusi, mai tarziu, ca niciodata n-a citit atat cat a citit acolo!
(...). Dupa razboi, fusese numit profesor de matematici si filosofie la
Liceul de la Manastirea Dealului, de unde cunostea pe o parte din baietii
care dasera examen cu el in sala a V-a. De la un fost coleg de-al meu de
la Liceul Lazar (Iacobescu) am aflat ca era om evlavios, care se ducea
regulat la Biserica Alba si ingenunchea la citirea Evangheliei si la iesirea
cu Darurile. Era in 1921. De la altii am aflat ca era foarte destept, ca
scrisese la Noua revista romana a lui Motru, care-1 iubea mult, ca scria
sub pseudonim la Ideea europeand, ca e foarte lenes, ca nu vrea sa scrie
carti etc. (...)".81

Dincolo de detaliile biografice, Mircea Vulcanescu a fost interesat
in mod primordial de valoarea omului care ii stitea inainte. In acest
sens, Nae Ionescu iesea din tiparele clasice de studiu ale
contemporanilor sdi (amintindu-se aici in mod special disputa cu Mircea

8 1n acelasi jurnal pe care i-l1 dedicd magistrului, ,,Nae lonescu. Asa cum l-am cunoscut”,
Mircea Vulcanescu creioneaza filosofic imaginea inregistrata prin gaura cheii la ceas de seara,
cand Nae Ionescu 1si preda Cursul de Filosofia Religiei. Ne vom opri si noi asupra acestui
tablou in cele ce urmeaza.

81 MIRCEA VULCANESCU, Nae lonescu. Asa cum [-am cunoscut, Ed. Humanitas, Bucuresti,
1992, pp. 22-23.
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Florian).82 Cursurile de Logica, Metafizica si Filosofia Religiei se ridicau
cu mult peste ,ateismul si materialismul” rationalist, aferente metodelor
de predare din vremea sa. ,Mai erau interesante cursurile lui Nae
Ionescu si prin caracterul lor de prospetime, de lucru facut atunci. Nae
Ionescu nu-si pregatea cursurile de acasa. Nu le scria. Uneori venea cu o
notita scrisa pe o carte de vizitd, pe care o scotea din buzunar. Alteori
venea, se aseza pe scaun, tiacea catdva vreme, cautand parca sa
organizeze mintal ce va spune, si, pe urma, incepea. Gandirea lui se
constituia atunci, vie, direct in fata noastra. Vedeam omul care si-a pus o
problema si care se gandea la ea. Vorbea, adica, cu sine, in fata noastra,
despre cum ar putea-o rezolva. Totdeauna incerca mai multe drumuri.
Cand apuca intr-o directie, nu stia inca unde-1 va duce. Cand, luand-o
intr-o directie, o istovea, dar 1i rimaneau indoieli nedezlegate, incerca o
nouad cale. Dupa fiecare lectie, riméanea o intrebare deschisa, uneori de la
un curs la altul, si chiar de la un an la altul”.83

Serios intiparit intr-o multime de amintiri si intamplari
conjuncturale, cele mai multe in legatura cu activitatea de la catedra,
portretul lui Nae Ionescu devine remarcabil evidentiat in contextul
prestatiei sale de la cursul de Filosofia Religiei. In acest punct, Mircea
Vulcanescu descopera autenticul crestin al metodei marelui sau
magistru. Momentul este de asemenea, providential pentru ucenicul
sproaspat iesit din ateismul crud”, promovat prin metodele filosofiei
rationaliste, si totodata bulversat de asa-zisa evanghelizare sociala a
predicatorilor neoprotestanti.84 Era pentru prima oara cand unul dintre

82 Filosof de factura rationalistd, profesorul Mircea Florian (1888-1960) a fost ucenic a lui Titu
Maiorescu, ,,gandirea acestuia marcandu-1 toata viata”. Profesor remarcabil de Istoria Filosofiei
la Universitatea din Bucuresti $i membru postum al Academiei Roméane, Florian invoca printre
altele douad tendinte in care se regaseste cultura europeand interbelicd: ,pe de o parte, o
dezvoltare excesivd a gandirii teoretice, a rationalismului, iar pe de altd parte, o exaltare a
instinctelor vietii, o proliferare a filosofiei irationaliste”. Exponent al primei tendinte, insd de o
moderata, filosoful roméan a militat pentru ,,nevoia unei viziuni superioare vechiului rationalism,
viziune realizatdi de pe fundamente rationaliste totusi” (FLORICA DINU, Filosofie
romdneascd. Studii si articole, Ed. Alma, Craiova, 2008, pp. 236-237; 249).

8 MIRCEA VULCANESCU, Nae lonescu. Asa cum I-am cunoscut, p. 27.

84 lar conceptia noastrd despre lume” — spune MIRCEA VULCANESCU — , era un fel de filosofie
tragica a valorii, dincolo de care se deslusea — peste exaltarile idealiste catre care ne imbiau, o
Fundatie, conferintele filosofice ale Alicei Voinescu ori ale lui Mircea Djuvara — zdmbetul amar al
lui Pdrvan din lectiile tipdrite mai tdrziu in Drama anticd si in Memoriale. Redescoperisem astfel,
cu Regnan, un Dumnezeu «categorie a idealuluiy, care ne ingdduia sa credem sau sa ni se para cd
credem, fara a ne contrazice. Lipsita de orizonturi mari si de addncuri metafizice, experienta
noastra religioasa se reducea la un efort laic de sinceritate, de reculegere i de viata integrald, in
care incercam — cu cdte ocoluri §i alunecari! — sa ne implinim pe noi insine mai mult decdt sa ne
depasim, dar sub addpostul experientei unei comunitati prietenesti mai adanci ca de obicei §i
orientatd spre o viatd de camaraderie arzdtoare si aplecata spre lucruri inalte si grele si care ne
cereau sacrificii” (Nae lonescu. Asa cum [-am cunoscut, p. 42).
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profesorii de filosofie venea inaintea studentilor pentru a vorbi direct
despre dimensiunea metafizici a credintei ortodoxe si despre
aplicabilitatea ei existentiala. Prin ferestrele deschise de maestru,
ucenicul Mircea Vulcanescu se vede dintr-o data transpus intr-o realitate
comunitara, patrunsa si intarita de duhul Traditiei Ortodoxe. Iata ce
marturiseste in acest sens: ,Ceea ce ma surprindea atunci in
invatdamantul naeionescian era faptul ca, in viziunea lui fenomenologica,
actul religios nu se tesea in intimitatea singuratatii mele, intre
Dumnezeu si mine — cum ma invatasem a crede —, ci intre Dumnezeu si
lumea intreaga, legata de mine prin acel sentiment de solidaritate
intima, in pacat si-n suferinta, care ne face sa zicem, impreuna: Noi.
Descopeream aici, odata cu talcul vorbelor lui, un rasunet adanc si uitat
al unei religiozitati intime, pierdute odata cu naivitatea, care izvora ca o
muzicda din adanc, patrunzand si transformand experienta mea
launtrica, recentd, pe care-n loc s-o desfiinteze, o reliefa, dandu-i acel
sentiment de tarie si de durata, pe care n-o capeti decat prin
comunitatea traditiei”.85

Patruns de frumusetea invataturilor duhovnicesti, explicitate
ortodox si totodata metafizic, Mircea Vulcanescu se hraneste cu fiecare
gest al profesorului, asimilandu-l aproape profetic. Pentru el ramane
memorabild imaginea mainilor lui Nae Ionescu, surprinse pe gaura cheii
in lumina plapanda a lampii, intr-o seara intarziata la cursul de Filosofia
Religiei. ,N-am sa uit niciodata o seara de sambata, in care, scapat tarziu
de la cazarma, am ajuns la cursul lui Nae de Filosofie a Religiei, din sala
a XVIII-a, tarziu, dupa intrarea profesorului, si n-am indraznit sa intru.
Era seard si, la lumina ldmpii cu gaz aerian, care diadea peisagiului
aceeasi culoare verzuie a Lectiei de anatomie a lui Rembrandt, pe care o
avusese si primul examen al lui la care asistasem, am urmarit, prin gaura
cheii, mana lui Nae Ionescu luand cele mai variate expresiuni: aci
palpédind ca o flacara arzdtoare, aci devenind, dintr-o datd, sageata
aratatoare, aci inflorind ca o floare involburati, aci retezand avanturile,
neted ca o piatra de hotar, in timp ce el lamurea studentilor intelesul
«revelatiei». Mainile acestea m-au urmarit, apoi, multa vreme si, ca sa
scap de obsesia lor, le-am desenat, la Paris, intr-o zi din 1927, asa cum le
vedeam 1n gand, urat, desigur, pentru ca niciodata n-am stiut sa desenez,
dar pline de talcul lor dramatic, al gdndului surprins la raspantie”.s6

Cu siguranta toate aceste experiente pedagogice l-au ridicat si
intarit pe cel care va deveni mai tarziu un martir al credintei ortodoxe in
temnitele comuniste. Din aceste convingeri si invataturi articulate
pateriacal de magistrul sau, Nae Ionescu, ,,ucenicul” Mircea Vulcinescu

8 MIRCEA VULCANESCU, Nae lonescu. Asa cum I-am cunoscut, pp. 44-45.
8 MIRCEA VULCANESCU, Nae Ionescu. Asa cum |-am cunoscut, p. 45.
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se face dascal al Bisericii Ortodoxe, aducand laolalta exemplul
marturisitor si indemnul profetic: ,,Sa nu ne razbunati!”.87

d. Profesorul Nae Ionescu despre ,,Filosofia Religiei”
Din insemnarile celor care 1-au cunoscut, eruditul profesor Nae Ionescu
apare ca un artizan al cuvantului rostit. Despre el, ucenicii dau marturie
ca nu s-a grabit sa lase o opera scrisa in adevaratul sens al cuvantului,
»,Nu pentru ca n-ar fi avut ce scrie sau n-ar fi putut-o face, ci fiindca avea
credinta ca inainte de a fi trait, controlat si copt, un gand nu trebuie
asternut pe hartie”. Cu toate acestea, el a ramas in memoria culturii
romanesti ca un harismatic, plin de farmecul ideilor metafizice si de
crezul nestramutat al Bisericii Ortodoxe.88

In semn de pretuire si dragoste fati de magistrul lor, ucenicii s-au
ostenit dupa moartea acestuia sa redea posteritatii si mai cu seama
iubitorilor de intelepciune (filosofii) ceea ce ei au auzit la orele de curs.
Culese din insemnarile personale si caietele de lucru ale lui Nae Ionescu,
completate dupa diverse notite si mai apoi corectate cu grija,
insemnarile profesorului au ajuns sa strabata pana la noi, trecand ca
prin minune de perioada cenzurii comuniste. Au fost editate astfel
cursurile sale de: ,Metafizica si teoria cunoasterii metafizice”, ,Istoria
Metafizicii”, de ,Logica” si ,,Istoria Logicei”.89

87 Acestea sunt cuvintele prin care Mircea, mucenicul lui Hristos, isi semna pe cimentul rece
testamentul credintei sale nestrdmutate si al dragostei fatd de semeni. Acest ,,Ultim cuvdnt”, 1l
ridica pe Mircea Vulcanescu si-1 asaza ,,intr-o succesiune de mari figuri ale spatiului rasaritean —
incepand cu Socrate, asasinat de pazitorii «democratiei» ateniene, continudnd cu martirii crestini —
sd nu uitdm darzenia Brancoveanului inaintea cdldului — si sfarsind cu martirii lumii moderne,
asasinati si ei de regimuri «democratice», in Rusia sovietica sau in Roménia de dinainte sau dupa
1944 —, pentru care conceptul de libertate nu este definit individualist, in raport cu sinele, ci
comunitarist, In raport cu Dumnezeu. Seninatatea martirilor moderni Inaintea recluziunii si a
mortii tine de insdsi transcendenta acestor personaje fatd de imediatul istoriei, ele considerand ca
destinul lor individual nu conteaza, ci numai implinirea legii istorice printr-insii” (vezi: ,,Nae
Tonescu si discipolii sai in arhiva securitatii”, vol. V: Mircea Vulcanescu, prezentarea, selectia si
ingrijirea documentelor de Dora Mezdrea, Ed. Eikon, Cluj-Napoca, 2013, p. 9).

88 Pretutindeni, in toate domeniile in care s-a manifestat egal de scdnteietor, s-a dovedit
acelasi spirit vioi §i patrunzator, imbratisand unda unor nelinisti fecunde. Dispretuia situatiile
comode si iubea lupta. Prin tot ce-a facut, si mai ales prin modul cum le-a facut, omul acesta se
singularizeaza intr-un fel dintre cele mai expresive in cultura noastrd. Personalitate colturoasa,
complicata, sinuoasa si totusi dreapta prin contrastele ei, plina de curiozitati §i surprize,
trecerea lui printre noi va ldasa amintirea addncad a unuia dintre oamenii cei mai vii pe care ne-
a fost dat sa-i cunoastem” (NICOLAE TATU, ,Nae lonescu” — prefata la lucrarea NAE
IONESCU, Curs de filosofie a religiei (1924-1925), postfatd de Mircea Vulcénescu, editie
ingrijita de Marin Diaconu, Ed. Eminescu, Bucuresti, 1998, p. 7).

8 A se vedea in acest sens: NAE IONESCU, Curs de metafizicd. Teoria cunostintei metafizice:
1. Cunoasterea imediata, 2. Cunoasterea mediatd, editie ingrijitd de Marin Diaconu, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 1991; IDEM, Curs de istorie a metafizicii, introducerea editiei de Stefan
Voiculescu, ingrijirea editiei de Marin Diaconu si Dora Mezdrea, Ed. Anastasia, Bucuresti,
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Pe langa cele amintite mai sus, in memoria ucenicilor a ramas in
mod deosebit Cursul de Filosofie a Religiei, prezentat la catedra in
perioada 1924-1925. In baza acestui veritabil ,,excurs filosofico-teologic”
inserat in activitatea sa carturareasca, Nae Ionescu creioneaza directii de
gandire, ofera solutii si raspunsuri la intrebari existentiale si de natura
metafizica. Astfel, el apare in ochii studentilor ca fiind prin excelenta ,,un
mistic de categoria speciala”, ,spirit vioi, critic si analitic”, cu o gandire
si abordare dogmatico-empirica.’¢ Toate aceste lucruri se confirma
printr-o analizd de ansamblu a preocuparilor filosofico-religioase ale
profesorului.

Abordarea cursului de ,Filosofie a Religiei” urmeaza intotdeauna
o structura sistematica. Planul de idei este anuntat dintru inceput de
scurt cuprins introductiv, fiind astfel foarte usor de identificat
principalele directii de gandire. Profesorul raspunde lamurit unor
probleme axiologice in abordarea filosofico-religioasa. De pilda, la
intrebarea ,,Ce este filosofia religiunii?”, depasind abordarile clasice ale
unor filosofi de renume precum Kant, Cohen sau Natrop,9 Nae Ionescu
afirmd o necesitate ontologica si experimentald a religiei. ,,Mie mi se
pare cd, de indata ce faci incercarea de a vorbi de o filosofie asupra
religiunii — spune Nae Ionescu — adicd de a defini, de a studia
filosoficeste conceptul de religiune, mi se pare ca drumul cel mai simplu
st mai usor de realizat ar fi sa plecam de la realitate in jos. Noi nu
putem sa subsumam, nici sa subjugam religia unui punct de vedere
filosofic, ci sa cercetam pur si simplu religia, sd vedem ce intelegem
deocamdata prin religie, ce numesc oamenii in general religie, cari

1996; IDEM, Curs de istoria a logicii, ingrijirea editiei de Marin Diaconu, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 1993.

% DI. Nae lonescu este un mistic. Un mistic de-o categorie speciald, un mistic zeflemist si
sceptic. Spirit vioi si spirit critic ascutit si analitic, daramator iscusit de artificii, vrajmas al
istoriei filosofiei, in care totusi se pricepe de minune. Vrajmas, intrucadt, ca spirit logic, vede
spiritualul dat odatd pentru totdeauna (formal si ontologic) si niciodata desfasurat in timp;
evolutionismul i se pare o confuzie intre realitate si concepte, miscarea si devenirea o vede
aplicata doar materiei. Relativist in cunostintd, ia totdeauna peste picior «pretentiiley
pozitivismului scientist de-a trece peste domeniul puterilor sale proprii. Spirit dogmatic; indata
Ce-a inceput sa construiascd, lucreaza cu postulate, apodidactic, deci pretinde adeseori ca
cerceteazd-n mod empiric. Lucreazd cu un concept de experientd «empiric-criticisty, largit prin
incluziunea obiectelor logice. In politicd este conservator in teorie si liberal in practicd. De
fapt, nu face politica. Practic, da din mdini cdt poate, caci «mdntuirea ta prin tine, Israile!»”
(MIRCEA VULCANESCU, ,Nicolae Ionescu. Schema generald a unui curs de Filosofie a
Religiei”, Curs facut la Facultatea de Filosofie si Litere de la Universitatea din Bucuresti, in
NAE IONESCU, Filosofia Religiei ..., p. 187).

%1 Incepand de la Kant, se profileaza mai intdi o directie rationalista pentru explicarea acestei
legaturi. Pe de altd parte, Natrop evidentiazd in mod deosebit cadrul umanitatii, iar Cohen
,,conditioneaza religiunea de sistemul de filosofie n general si in functionarea acestui sistem de
filosofie daruieste si conceptul religiunii” (NAE IONESCU, Filosofia Religiei, p. 15).
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sunt faptele pe cari oamentii le numesc religioase si carti, in totalitatea
lor, intr-o anumita ierarhizare si inclinare organica a lor, constituiesc
mai apoi religia, adica faptele acestea trebuie sa fie definitorii pentru
definirea cadrului, a drumului, a planului in care se misca religiunea”.92

Raportat la poporul roman, acest argument al experientei
religioase este convergent din toate punctele de vedere in crestinism.
,De ce?”, se intreaba retoric profesorul: pentru ca viata spirituala a
poporului roman ,a dat nastere crestinismului”. In consecinti, afirma
cu convingere faptul ca ,in poporul romanesc exista un fond oarecare de
religiozitate. Acest fond nu este vizibil, intre altele si pentru ca nu l-am
cercetat, dar si din alte motive: nu este vizibil, pentru ca un anumit fel de
religiozitate nu are nevoie de exprimare in afara”.93 Din acest punct de
vedere, profesorul arata ca este absolut necesar sa intelegem care este
legatura dintre metafizica si religie, si totodatd pana in ce punct se
insotesc in intelegere si experienta.os4

In cel de-al VI-lea curs prezentat la 14 martie 1925, profesorul
vorbeste foarte frumos si foarte interesant despre ,Existenta lui
Dumnezeu”.95 Tema este una de interes apologetic si de aceea vom
insista asupra celor mai importante idei de continut dezvoltate de autor.
Inci dintru finceputul prezentirii, Nae Ionescu se raporteazi
complementar la actul ,interventiunii divine” in creatie, prin minuni.
Iata ce spune in acest sens: ,daca existd o interventiune divina, aceasta
se poate manifesta sub forma de minuni. Minunile, prin urmare, sau
realitatea minunilor sunt o consecinta logica a interventiunii necontenite
a divinitatii in viata universului care, la randul ei, este o consecinta
imediata a principiului cdA Dumnezeu este personal, care, iarasi, este o
consecinta imediata a existentei actului religios (...) Iata, prin urmare,
cum se leaga lucrurile acestea si cum se explica, din punct de vedere
filosofic, posibilitatea — cel putin logicd, deocamdatid — a minunilor, de
ce logica admite existenta minunilor, posibilitatea lor in univers. Acum,
daca exista sau nu exista minuni, daca se intAmpla asemenea fapte cari
vin sa rupa legiferarea obisnuitd, sd intrerupa calea trasatd dinainte
universului, aceasta este o alti chestiune. Insia logiceste vorbind,

92 NAE IONESCU, Filosofia Religiei, pp. 15-16.

% NAE IONESCU, Filosofia Religiei, pp.18-19.

9% Metafizica si religiunea merg cdtre acelasi punct, cdtre o valorificare, o interpretare a
vietii. Dar cdile sunt altele, instrumentele sunt altele si momentele procesului sunt, pentru
fiecare linie deosebita, altele. Deci, dacad momentele acestea ale adevarului fac parte din
metafizicd, ele nu fac parte din valorificarea religioasa. Adicd, ni se va vorbi despre adevar si
intr-un caz §i in celdlalt, daca intelegem prin adevar altceva decdt adevarul gnoseologic;
adicd, daca intelegem si intr-un caz §i in celalalt, starea de echilibru complet al individului in
viata Universului” (NAE IONESCU, Filosofia Religiei, pp.18-19).

% Vezi: NAE IONESCU, Filosofia Religiei, pp. 62-72.
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posibilitatea minunilor este fundatd in insusi actul religios, anume in
forma actului religios (...) Caci posibilitatea minunilor nu este fundata,
in cadrul unui panteism, al unui imanentism. Acolo legea nu poate sa fie
in niciun fel infranta. De aci, si caracterul strict deductiv si determinist al
filosofiei spinoziene”.9¢

Principala problema a argumentului existentei lui Dumnezeu se
pune insa in raport cu ,actul religios”: ,daca se poate deduce, din
existenta actului religios, existenta insasi a lui Dumnezeu?”. Cu
exemplificarea adusa prin ,teoria structurilor lui Radulescu Motru”, Nae
Ionescu arata in primul rand ca ,,senzatia nu este propriu-zis un element
de cunoastere”, ci unul de ,analiza al realitatii”. Asadar, ea are rol de
barometru in deducerea unor realititi impalpabile. Mergand mai
departe, profesorul ridicA o alta intrebare: ce rol are experienta
personald in raport cu realitatea cunoasterii lui Dumnezeu? Asimilata
statutului de convingere personald, de incredintare, experienta inlatura
orice fel de argumentare gnoseologicd a existentei lui Dumnezeu. In
consecintd, ce ar mai trebui dovedit, intrucat ,o existentd nu se
dovedeste, o realitate nu se poate dovedi. Realitatea exista pur si simplu.
Cuvantul «a dovedi» are o multime de intelesuri. El inseamna si a
demonstra, inseamna si a indica, inseamna si a pune in prezenta. Nu
este prin urmare un cuvant cu un singur sens. Dar a dovedi o existenta
este o imposibilitate si un non sens”.9” Pentru a se face si mai lamurit in
aceasta privintd, Nae Ionescu se opreste asupra argumentului
ontologic cu privire la existenta lui Dumnezeu. El combate in acest
sens incercarea nefericita a lui Decartes de a face dovada existentei lui
Dumnezeu prin ratiune si nu prin existenta faptului religios (prin
experienta si credinta).ss

Vorbind despre ,,universalitatea actului religios” (cursul VII,
20 martie 1925), Nae Ionescu face cateva referinte foarte interesante cu
privire la credinta, ,ca act omenesc universal”’. Dupa el, credinta este
prin sine un ,act universal”, fiind in consecinta, nelipsit din realitatea
existentiala a lumii. ,,A crede in cineva — spune Nae Ionescu —, indiferent

% NAE IONESCU, Filosofia Religiei, pp. 63-64.

9 NAE IONESCU, Filosofia Religiei, p. 67.

%8 Aici este greseala. Dacd el, in locul acestei demonstratiuni, pleca de la existenta lui
Dumnezeu ca fapt, de la credinta in existenta lui Dumnezeu, atunci cercul nu mai exista (...)
Noi propriu-zis plecam de la fapt, de la faptul religios. Existenta faptului religios este evidentd.
Daca n-ar fi, nu s-ar povesti! Dacda n-ar exista, n-am avea ce sa analizam (...) Vasazicd,
existenta Iui Dumnezeu este fondata in existenta faptului religios (...) Aici nu este nici cerc
vicios, nici sofism. Ce vreti sa dovedim? Nu putem sd dovedim realitatea. Eu nu ma intreb daca
existda Dumnezeu si nici nu pot sa dovedesc daca existd Dumnezeu, eu ma intreb: exista actul
religios? Exista. Exista in forma pe care am demonstrat-o? Exista. Vasazica, exista doi poli,

dintre care unul este Dumnezeu i Dumnezeu este partea integrantd in actul religios” (NAE
IONESCU, Filosofia Religiei, pp. 69-70).
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daci este Dumnezeu sau altceva acel ceva, este un act universal, este un
act pe care-l traieste toatd lumea. Nu este nevoie si dovedesc lucrul
acesta, este un lucru de experienta, dupa cum lucru de experienta este ca
toata lumea vede ceva. Nu se poate dovedi ca toata lumea vede ceva, dar
aceasta este un lucru care se traieste direct, este un fapt care se petrece,
si faptele care se petrec, dupa cum am spus, nu se pot dovedi”.99

De la evaluarea universala a ,actului religios” sub barometrul
credintei, profesorul trece la analiza spectrului personal al acestuia,
multiplicat in experientele de ordin moral, dogmatic si liturgic. Se
porneste aici de la ideea ca, prin experienta religioasa, se schimba
structura sufleteasca a omului. Dumnezeu intra in sufletul credincios si
lucreazi in el, manifestandu-se in contextul unei predispozitii morale. In
baza acestei perenitati duhovnicesti, Nae Ionescu afirma ca ,morala si
religia sunt una. Actul religios se adanceste printr-o anumita practicd
morala si practica morald se precizeazd prin predicarea unui act
religios”.>o0 Cu toate acestea, trebuie facuta foarte clar diferenta intre
morala religioasa si morala sociald, intrucat omul care respecta norma si
cutuma nu poate fi neaparat un om profund moral si religios.

Pe de altd parte, morala omului religios se impune printr-o
exteriorizare proprie, manifestatd implicit liturgic, in cult.20t Trairile
interioare ale omului ,se realizeaza in afara”, desavarsind o necesitate
existentiala. Cele doua laturi de manifestare si experienta sunt asadar
complementare, neputand sa existe una fara cealalta. ,,Daca nu poate sa
existe, in cazul cel dintai, gestul singur care sa creeze, care sa aducd
dupa sine fondul sufletesc religios, tot astfel fondul sufletesc religios nu
poate sd existe in plenitudinea lui fara exprimare exterioard, fara
exteriorizare, fara trecere in afara; si acelasi lucru ce s-a petrecut in
cazul intai se intampla si aici: gestul, exteriorizarea, adica cultul in
genere este in acelasi timp o adancire a actului religios; in madsura in
care acest act se addanceste, exprimarea religioasd se precizeazd ea
insdsi. Aceasta insemneaza ca existda o foarte stransa legatura intre
actul religios, intre credinte prin urmare, si cult, dar ca in actul religios
complet nu ne putem sprijini numai pe unul dintre acesti termeni”.102

9 NAE IONESCU, Filosofia Religiei, p. 76.

100 NAE IONESCU, Filosofia Religiei, p. 83.

101 Moralitatea de ordin religios este, prin urmare, triire a actului religios si, in acelasi timp,
expresie a acestui act. Vasdzicd, este un fel de exprimare a actului. Dar, numai aceasta? Evident,
mai sunt si altele; acesta este, ca sa zic asa, un fel de realizare dinauntru in afara a actului religios.
Este exteriorizarea, dar nu exteriorizare propriu-zisa in lumea materiald, exteriorizare in lumea
morald, in lumea sufleteasca (...) Actul religios cere insd si o altd exteriorizare, care adeseori ajunge
la forme materiale. Aceasta exteriorizare, cea mai cunoscutd dintre formele acestea de exteriorizare
si cea mai la-ndemdna, este cultul” (NAE IONESCU, Filosofia Religiei, p. 85).

102 NAE IONESCU, Filosofia Religiei, pp. 87-88.
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Insa, triirea interioari si manifestarea liturgicd sau cultics, nu
dobandesc valoare deplina decat printr-o confirmare a actului de
iubire dintre Dumnezeu si om. Aici se gaseste, crede profesorul,
punctul de legatura si logica intregii existente create: ,actul de iubire
este legatura fundamentala dintre om si Dumnezeu. Dar daca este
extins la maximum, acest act de iubire cuprinde si legatura dintre toti
oamenii’. In sustinerea acestei idei, Nae Ionescu porneste de la
invatatura Sfintei Scripturi.lo3 Exista insa, cateva diferente de sens in
intelegerea acestei probleme, din punct de vedere interconfesional.
Profesorul se refera aici la substratul social al iubirii crestine, in teologia
catolicd, pe care il socoteste dintru inceput neautentic, in raport cu
adevarul scripturistic. ,Actul de iubire — noteaza Nae Ionescu - nu are
un singur sens, chiar aci, pe termenul dogmatic-istoric, ci are doud
sensuri, deosebite. Prin urmare, iubirea catre aproapele nu este
fundata in iubirea catre Dumnezeu; orice ar spune teologia catolica,
sunt doud acte distincte. Comunitatea aceasta de iubire pe care
crestinismul catolic vrea s ne-o impuna ca o consecinta a iubirii de
Dumnezeu nu se tine in picioare, tocmai pentru ca textele religiei sunt
clare — textele religiei crestine —; adicd, iubirea cdtre Dumnezeu este
una st tubirea cdtre aproapele este alta. Este, pe de o parte, iubirea
catre absolut, pe alta parte iubirea cdtre om, cari sunt doud lucruri
distincte unul de celalalt. Vasazica, argumentul propriu-zis pentru
extinderea conceptului de iubire la aproapele meu nu exista. Vasazica,
situatia de fapt in domeniul istoric ne impune o solidaritate a tuturor
oamenilor, iar pe de altd parte analiza actului religios, a faptului
religios, asa cum am vdzut-o noi aici, nu ne duce deloc la concluzia ca
intr-un pol trebuie sa fie absolutul, iar in celalalt pol toata
omenirea”.'4 Cu alte cuvinte, Nae Ionescu vrea sid arate aici, In baza
credintei si formarii sale ortodoxe, valoarea teonoma a iubirii crestine.105

e. Teme apologetice in publicistica lui Nae Ionescu

Exista cateva lucrari publicate cu referire directd la caracterul teologic al
mostenirii scrise a lui Nae Ionescu. Fara sa excluda, fireste, substratul si
stilul sau filosofic, insemnarile marelui profesor se pozitioneaza vertical

103 ¢f. Mit. 22, 37-40: ,,Sd iubesti pe Domnul Dumnezeul tiu, cu toatd inima ta, cu tot sufletul tiu
i cu tot cugetul tau. Aceasta este marea i intdia poruncd. lar a doua, la fel ca aceasta: Sa iubesti
pe aproapele tiu ca pe tine insuti. In aceste doud porunci se cuprind toatd Legea si proorocii”.

104 NAE IONESCU, Filosofia Religiei, p. 91.

195 El accentueaza faptul ci cele doud ,,acte de iubire”, despre care vorbeste Mantuitorul Hristos —
catre Dumnezeu si catre aproapele — nu pot fi in fapt, separate unul de celalalt, ci se regasesc si de
descopera in complementaritate. De aceea, Sfantul loan Evanghelistul invata: ,,ca dragostea este
de la Dumnezeu si oricine iubeste este nascut din Dumnezeu si cunoaste pe Dumnezeu. Cel ce nu
iubeste n-a cunoscut pe Dumnezeu, pentru cd Dumnezeu este iubire” (I loan, 4, 7-8).
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in raport cu Traditia Bisericii Ortodoxe, abordand in context
interdisciplinar si intercultural o serie de probleme actuale pana astazi.

Preocuparea teologici a lui Nae Ionescu, oferita mai intai
studentilor prin intermediul cursului ,Filosofia Religiei”, s-a oferit din
plin publicului larg prin numeroasele articole de presa. Acest demers al
sdu se ridica dincolo de catedra si ancoreaza in agora ideilor dinamice si
in pragmatismul mundan al existentei, dovedindu-se fara echivoc, un
valoros excurs apologetic, revelator pentru marea opera de gandire si
traire duhovniceasca a generatiei interbelice roméanesti. Mai mult chiar,
prin ,autoritate harismatica”, Nae Ionescu ,sanctioneaza derapajele de
la dreapta credinta”, neindoindu-se nicio clipa de datoria sa fata de
Biserica Ortodoxa.1o¢

Asadar, atitudinea marturisitoare a profesorului se evidentiaza
prin activitatea jurnalistica.!07 Paleta impresionanta de articole tematice
si texte de opinie au aparut in mare, in Ziarul ,,Cuvantul”°8 sau in alte

106 Autoritatea harismaticid de care s-a bucurat a fost sustinuti de rAvna personald in slujba

Logosului, de lupta personala catre desavarsire, de viata lui de crestin practicant si de continua
lui activitate pusa in slujba «mai marii slave a lui Dumnezeu»” (NAE IONESCU, Theologia.
Integrala publicisticii religioase, p. 13).

107 Lucrarea, sintezd a textelor jurnalistice semnate de Nae lonescu este ,,Roza vanturilor”
(1937). Adeviratd antologie de autor si in acelasi timp un veritabil ,autoportret”, lucrarea
descopera 107 de articole cu tematicd multipla. Nu lipsesc bineinteles cele profilate teologic,
pentru care autorul aratd intotdeauna o afinitate aparte. Ulterior, articolele sale au fost preluate
in volume de presa, unele chiar mai cuprinzatoare decat ,,Roza vanturilor” (volum editat de
Mircea Eliade, in 1937), in prezent acoperindu-se in totalitate activitatea gazetareasca a lui Nae
lonescu (vezi aici: NAE IONESCU, Roza vdnturilor, Ed. Rora Vanturilor, Bucuresti, 1990;
IDEM, Intre ziaristica si filosofie. Texte publicate in Ziarul Cuvantul (15 august 1926 — 26
martie 1938), Ed. Timpul, lasi, 1996; ADRIAN BOLDISOR, ,,Maestru si discipol: de la Nae
Ionescu la Mircea Eliade”, in Revista ,,Tabor”, nr. 6/septembrie 2010, p. 67).

108 [ ycrarea profesorului Nae Ionescu la Ziarul ,,Cuvantul” riméane de departe cea mai prolifici
din cariera sa de jurnalist. Aici, in calitate de director (din 2 mai 1926), preia rubrica
,Duminica” si scrie In medie cate un articol pe zi, semnate in clar sau sub pseudonim. Din
redactia ,,Cuvantului”, profesorul atrage si formeaza o clasd elevatd de jurnalisti, din care
faceau parte fosti studenti ai sai, dar si alti tineri talentati si cu condei. Se remarca in acest Sens:
Mircea Eliade, Mircea Vulcanescu, Mihail Sebastian, Emil Cioran, Constantin Noica etc. ,,Din
aceastd redactie eu nu am facut parte regulat, ci doar ocazional — marturiseste Mircea
Vulcanescu — dar am avut intotdeauna, in ea, usile deschise. Ale «Cabinetului directoruluiy mi-
erau deschise, fireste, numai la orele destinate primirii redactorilor, deoarece faceam parte din
«tinerety, care nu era admis la «consiliile restransey, la care luau parte numai: Onicescu, Nae,
Devechi, Theodorescu si unul sau altul din prietenii lor politici, de pilda Radian, in vremea
guverndrii argetoianiste. Tofi acestia si incd altii pe care-i Uit ar trebui sa astearnd pe hdrtie
amintirile lor despre Profesor. Numai asa vom avea chipul lui relativ indragit, marturia mea
nefind facuta decadt din partea care mi-a fost mie accesibild, fireste lacunard, si poate chiar
deformata de unghiul din care I-am privit eu” (MIRCEA VULCANESCU, Nae lonescu, asa
cum l-am cunoscut ..., p. 125).
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publicatii din presa interbelici romaneasci. o9 In ceea ce priveste textele
teologice, trebuie mentionat faptul ca au fost de asemenea, recuperate in
cateva lucrari valoroase, distribuite tematic, asezate de asemenea, sub
semnatura sa. Amintim aici doua dintre ele, de referinta, care se
intrepitrund: exilicul ,,/ndreptar Ortodox”© si mai recenta colectie de
texte, ,Teologia”, aparuti la Sibiu, in 2003.1* In cele de mai jos, vom
incerca sa identificam si sa explicitim principalele teme apologetice
folosite de profesor din abundentd, prin intermediul acestor texte.

Unul dintre laitmotivele Apologeticii Ortodoxe este dialogul
dintre ,Ratiune si credinta”. Pe aceasta idee isi contureaza profesorul
mesajul unui articol, scos de sub tipar la 6 septembrie 1926. Astfel,
scoasa din sfera preocuparilor palpabile si de sub incidenta existentei
cotidiene, ,mintea noastra se zbate de-a pururea in antinomii”, cautand
permanent o cale de intelegere rationala. Autorul evidentiaza foarte
original aceastd preocupare, socotindu-o pregatita sa ,imbundtateasca
universul; ea (ratiunea) desface si despica totul, si numai in mintea
purtatoare de Dumnezeu a ascetului incepe vindecarea existentei,
inchiderea ranilor lumii. Antinomia este urmarea despicarii universului
prin ratiune; iar impacarea si unitatea lui cea noua nu se infaptuieste
dincolo de aceasta ratiune insasi”.12

O altd tema de dialog apologetic este cea dedicata legaturii dintre
,Filosofie si religie’. Nae Ionescu aratd aici ca nu exista in fapt o
scercetare a credintelor”, neputandu-se in consecintd amesteca ,filosofia
si religia”. Mesajul generat de profesor ii vizeaza in mod direct pe preoti,
care nu trebuie sd se autoexcludd din viata liturgicd prin filosofie.
,Pentru mantuire — spune Nae — nu e de lipsa filosofia, ci religia. Iar
viata religioasa autentica nu e posibila in afara de Biserica. Lasa deci,
pentru alte ceasuri cercetarea credintelor. Refuza constiintei tale dreptul
de a fi preot. Mergi la Biserica si fa ce ti se cere. Asta e Ortodoxia —

109 F de ajuns sd amintim aici publicatiile: ,,Gazeta matematica”, ,,ldeea Europeana”,
,Predania”, ,,Est-Vest” sau ,,Gdndirea”.

10 ucrarea este o colectie de articole teologice-reper, apdruti prima oard in 1957, in exil, la
Wisbaden, prin directa implicare a lui D.C. Amzér. Textele culese se adreseaza publicului larg,
de buna credinta, ,,carturari sau mai putin carturari, dorind sa fie o raza de lumina din cerul
Romdaniei noastre (...) caci Nae lonescu reprezintd una din culmile gandului romdnesc si va fi
candva madndria natiei noastre de a fi dat un asemenea om” (NAE IONESCU, Indreptar
Ortodox, Ed. Criterion, Bucuresti, 2001; dupa editia aparuta in anul 1957 la ,,Fratia Ortodoxa”,
Wisbaden, ingrijitd de D.C. Amzir, 10-11). De mentionat este de asemenea, cd, cea mai mare
parte a textelor publicate 1n aceastd lucrare ,,reprezinta reludri ale celor culese de Mircea Eliade
si publicate sub titlul Roza Vinturilor in anul 1937” (ADRIAN BOLDISOR, Maestru si
discipol: de la Nae lonescu la Mircea Eliade, p. 67).

111 NAE IONESCU, Teologia. Integrala publicisticii religioase, editie, introducere si note de
Dora Mezdrea, Ed. Deisis, Sibiu, 2003.

112 Indreptar Ortodox, p. 29; Teologia, p. 26.
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singura calea a mantuirii. Restul nu e decat diletantism
protestantiatizat”.113

Un alt articol, iarasi foarte interesant, este cel dedicat legaturii
dintre ,Religie si psihanalizi”. In esenti, profesorul pune doui
coordonate sau planuri de articulare ale acestei interactiuni: a. Viata
personala a omului religios; b. Fenomenul religios insusi.

Pentru primul plan este pusa in discutie latura intima a
omului, sufletul lui. Atunci cand sufletul este chinuit de vedenii si tot
felul de ispite, psihanaliza vine cu ,explicatia vedeniilor, halucinatiilor,
ispitelor”, la care suntem supusi, aratand ca omul le alunga pe acestea
pentru o bucata de timp ,,in subconstient”. Freud are in acest sens o
teorie, asimilatd ca fundamentala pentru aceasta psihologie. El arata ca,
desi latente si ,aproape moarte” in subconstientul nostru, aceste
~complicatii psihologice”, aceste hibe existentiale, ,se ridica din
inconstient, iar afectiunile nervoase pot merge pana la neurastenie si
isterie”. El mai pretinde totodata, ca , dintre toate reprezentarile care nu
ne convin si care, prin urmare, sunt mai ales complicate (si refulate),
cele suparatoare sunt cele de natura sexuala”.’*4 Pe plan religios,
aceste patimi se vindecd prin post si rugaciune, noua stiintd a
psihanalizei dovedindu-se ,,incapabila sa explice viata personala si a
omului religios” 115

In cel de al doilea plan, Nae Ionescu identifici doui momente
importante in teoria psihanalitica: sublimarea si erosul. Pe de o
parte, ,teoria sublimarii poate fi cel mult sugestiva. Ea nu e insa nici
precisd, nici stiintifica stabilitd, corespunzator (numai) unor fapte”.116 Pe
de alta parte, ,,conceptul de eros nu are niciun fel de limite. Contactul
lui cu vechea sexualitate freudiana este aproape nul”.17

Intr-un alt articol de interactiune, de data aceasta pe legitura

113 Teologia ..., p. 36-37.
114 Tati ce mai spune Nae lonescu: ,,Transformdnd conceptul de sexualitate si ldrgindu-i
intelesul, Freud a ajuns si la alte incheieturi. Si anume el pretinde ca dupda cum o magind poate
transforma de pilda caldura in lucru mecanic, respectiv in miscare, tot asa §i sexualitatea are
putinta sd-si transforme energia ei intr-o activitate spirituald. Despdrtitd, prin comprimare, de
obiectul ei natural, sexualitatea isi cautd un alt obiect, mai adesea abstract, asexual, care e in
stare sa devieze energia de la linia ei originar sexuald si sa o indrepte pe calea unui proces de
creare spirituald. Aceastd transformare o numeste Freud sublimare. De o astfel de natura ar fi
intre altele, conform psihanalizei, creatia in ordinea artistica: energie sexuald deviata”
(Teologia ..., p. 33).
Y5 Indreptar Ortodox, p. 32.
Y18 Indreptar Ortodox, p.34.
117 Concluzia profesorului la aceastd problematica, socotitd la moda si in vremea sa, este foarte
simpla: ,,cei mai aprigi aparatori ai stiintei au fost intotdeauna analfabeti” (Articol publicat la 10
noiembrie 1926 - IBIDEM, p. 34).
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dintre ,religie si morala”,»8 Nae Ionescu abordeaza problematica
ymisticismului si falsului misticism” in Traditia Ortodoxa. Subiectul se
refera in fapt la mesajul, scopul si directia Religiei ca disciplina scolara
in scolile secundare. Problema este actuala si astdzi, amintindu-ne de
repetatele solutii propuse de asociatiile seculare in sensul inlocuirii
Religiei in curricula scolara, cu disciplina de Etica. Pozitia profesorului
reprezinta un puternic argument al mesajului autentic, pedagogic si
indispensabil pe care Religia il are in actul educational. El spune in acest
sens: ,a afirma ca se poate inlocui studiul religiei crestine ortodoxe —
care uneori se lumineaza prin cunoasterea unor canoane — printr-o
predica morald, insemneaza a crede ca religia se reduce la morala. Asta
insa, ne-ar indeparta de «adevaratul sens al ortodoxiei» si ne-ar arunca
iremediabil in lagarul «unui protestantism care a luat campii»”. Pornind
de aici, se face o diferentd sensibild intre ,trdirea religioasd, prin
bisericd” si morald, prima avand calitatea de scop, iar cea de-a doua de
consecinta. ,Viata religioasa si bucuriile ei constituie un domeniu in
toate felurile mult mai larg decat cel al moralei; si a reduce religia la o
«predica morala», fie si cu «exemple luate din vietile sfintilor»,
inseamna a inlesni alunecarea spre o morala laicd, a pierde sensul
adevarat al ortodoxiei si a ignora problema mantuirii, care, orice ar
crede oamenii luminati, raimane problema centrala a omului ca om”.1*9

In rezumatul celor de mai sus, putem spune cd Nae Ionescu s-a
dovedit a fi un artizan al descoperirii adevarului autentic in mijlocul unei
societdti de multe ori in pervertite si moralmente in deriva. Geniul sau
filosofic imbraca valentele apologetice ale unei marturisiri ortodoxe in
duhul Sfintei noastre Bisericii. Pentru el, adevarata cunoastere vine din
iubire si iubirea este cel mai profund ,act de cunoastere” a lui
Dumnezeu. In aceasti continui descoperire metafizici, profesorul
exprima silogistic necesitatea depasirii individualismului in cunoastere,
printr-o trecere dincolo de ,nu stiu ceea ce vad, ci vad ceea ce stiu”.
Iubirea crestind ofera intru totul aceasta imensa posibilitate ca ,tot ceea
ce esti tu sa fie absorbit de Dumnezeu, tinta intregii tale activitati;
incordarea ta de fiecare clipa sa tinda numai spre Dumnezeu, inspre
acest centru de orientare al puterilor tale”.120

f. Orizonturi paradigmatice pentru posteritate
Gandirea lui Nae Ionescu s-ar putea oferi terapeutic pentru societatea

18 Articolul ,,Misticism, fals misticism si ortodoxie” a fost scris ca reactie la discursul lui
Nicolae Iorga din Senat, in care acesta aborda problematica invatamantului religios ,,in legatura
cu sensul adevdrat al Ortodoxiei” (martie 1937 — vezi: in Teologia ..., pp. 40-42 si in
Indreptarul Ortodox, pp. 37-38).

119 Indreptarul Ortodox, p. 38.

120 Teologia ..., p. 46.
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contemporana. Traditionalist si ,viitorist” deopotriva, profesorul
generatiei interbelice vine sd ne invete si pe noi ca adevarata valoare a
existentei este, la modul simplu, ,mantuirea”. Pentru el, ,abuzul de
ratiune, de spirit critic, duce, in cele din urma la nihilism total”, caci
~mai religios este omul plin de pdcate, dar care traieste transcendentul
Bisericii, decat exemplarul de om corect, impecabil in toate actiunile
lumesti, dar fara aripi metafizice. Lumea cea mai reald e cea de
dincolo, principiu al celei de aici, si misticismul consta in a patrunde
intr-un fel pana la ea si a-i da putinta ca ea insdsi sa patrunda si sa
transforme viata de aici. Fara acest proces spiritual nu exista religie,
nu exista mistica, nu exista mantuire”.121

Credinta Ortodoxa se deschide in acest sens, printr-un ,suveran
sim{ al transcedentalului, al metafizicului si al traditiilor specific
religioase”.122 Aceasta posibilitate se regaseste in realitatea ancestrala a
nadejdii de mantuire. Ea este proprie si se descopera in viata taranului
roman. Traitor al celor mai frumoase traditii ortodoxe, cel nascut la sat
face din ,,neamul sau biserica si din biserica o natie”.123

Nestramutat din convingerile sale religioase, patruns de duhul
Bisericii, prezent si lucrator in experienta liturgica, gandirea
paradigmatica a lui Nae Ionescu se desfisoara intre: sympathia si
soteria. ,Acestea sunt unite numai de Ortodoxie, acolo unde mantuirea
se dobandeste in interiorul comunitatii de dragoste dintre oameni.
Aceste preocupari il asazi pe profesor in randul lui Origen si Goethe”.124
Aldturi de Vasile Parvan si Nicolae Iorga, de Lucian Blaga si Nichifor
Crainic, el reprezinta perioada de maximad ascendentd din cultura
romaneascd de la sfarsitul secolului al XVIII-lea, inceputul secolului al
XIX-lea. Marele lui merit rimane insa faptul ca, a lucrat direct, ,,printr-
un invatamant oral, asupra constiintei filosofice a tineretului nostru,
producand o elitd ganditoare, care avea sa se manifeste curand in
publicistica si in crearea de opere. Cercul lui de activitate a fost restrans
ca suprafata, dar ecoul a fost cu atat mai mare”.125

121 NAE IONESCU, Misticism, fals misticism si ortodoxie, in ,Predania”, an I, nr. 3, 15 martie
1937, pp. 2-3.

122 Aceasta e ceva cu totul nepolitic si merge pani la o tinuta hieratica, desi vie. Spre deosebire de
Occident, care este evolutionist apolitic pand la maduva, spre deosebire de Roma Catolica, in care
traieste Roma imparatilor, Rasaritul Ortodox e traitor intr-o lume de esente, care-i da libertate si, in
acelasi timp, imunitate fatd de veac” (VASILE BANCILA, Nae lonescu, un cavaler prestant al
spiritului, editie ingrijita de Dora Mezdrea, Ed. Icon, Cluj-Napoca, 2011, p. 46).

123 VASILE BANCILA, Nae lonescu ..., p. 46.

124 ADRIAN BOLDISOR, Maestru si discipol: de la Nae lonescu la Mircea Eliade, p. 67.

125 VASILE BANCILA, Nae lonescu, un cavaler prestant al spiritului, p. 25.
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II1.3. DOCTORUL NICOLAE PAULESCU SI
CUNOASTEREA LUI DUMNEZEU PRIN INTERMEDIUL
STIINTEI FIZIOLOGICE

a. Introducere

Unul dintre cei mai de seama reprezentanti ai stiintei medicale pe plan
national si international a fost cu siguranta marele doctor si om de
stiintd, Nicolae Paulescu. Activitatea sa este una impresionanta,
pastrandu-se pana astazi etalon in domeniul cercetarii si inovatiei
medicale. Mai mult, de numele lui se leagd inventarea ,insulinei”,
medicament indispensabil in lupta cu maladia diabeticd. Lucru mai
putin cunoscut in ceea ce-l priveste pe ilustrul nostru concetatean este
predispozitia sa pentru religie si daruirea totald pentru credinta
ortodoxda. A fost un adevarat traitor si marturisitor al Adevarului
Inomenit, insotindu-si elaboririle stiintifice cu o argumentare de cele
mai multe ori atipica pentru domeniul cercetarilor experimentale,
anume raportarea permanentd absolutul inepuizabil al Fiintei
Divine.126

b. Cateva repere biografice

Marele savant roman de renume international, Nicolae C. Paulescu a
venit pe lume la 30 octombrie 1869, in cartierul bucurestean Calea
Mosilor, la nr. 69. Tatdl sau a fost comerciantul-filantrop Costache
Paulescu (fost Pavelescu),’2” iar mama sa Maria Paulescu (fosta
Dancovici). Dumnezeu i-a binecuvantat pe cei doi cu patru fii, in ordinea
nasterii, Nicolae fiind cel mai mare. Il urmau indeaproape un frate si
doua surori: Constantin, Elena si Constanta. In scoali a fost intotdeauna
un elev eminent, parcurgand cu succes, in perioada 1880-1888, cursurile

126 Dincolo de genialele sale performante de laborator, N.C. Paulescu a iniltat un impresionant

edificiu teoretic al stiintei crestine, fiind, In rasparul pozitivismelor contemporane, cel mai
important promotor roman al creationismului si finalismului, cu o solida argumentatie,
deopotriva stiintifica, filosofica si teologica” (Doctorul Nicolae C. Paulescu sau stiinta
mdrturisitoare, editia a I1l-a, crestomatie, note si tablou bio-bibliografic de Razvan Codrescu,
cu postfata de parintele Galeriu, Ed. Christiana, Bucuresti, 2019, p. 9).

127 Descendent al unei familii infloritoare de negustori din Ramnicu Sarat, fiul lui Pavel Anton,
devenit ulterior prin schimbare de nume Pavelescu-Paulescu, si frate al cunoscutului epigramist
Cincinat Pavelescu, tatdl marelui savant si marturisitor crestin s-a remarcat ca ,,om de cuvant” si
cu stiintd de carte. ,,Intreaga sa activitate a fost atat de frumoasi si de unanim apreciata, incat in
1885 il intdlnim in Senatul tarii, ca reprezentant al breslei sale” (Dr. CONSTANTIN
ANGELESCU, Nicolae C. Paulescu omul si opera sa medicald, Ed. Vremea, Bucuresti, 2009,
pp. 11-12).
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Scolii primare de baieti Nr.1 si Gimnaziul ,Mihai Bravul” din capitala.
Dupa obtinerea bacalaureatului s-a indreptat catre Paris, unde s-a
inscris la cursurile Facultatii de Medicina (1888-1891). ,La incheierea
lor, devine, prin concurs, extern al spitalului parizian Hoétel-Dieu,
avandu-l ca sef de serviciu pe Etienne Lancereaux (1829-1910), cel mai
ilustru clinician si anatomo-patolog al epocii, de care se va apropia in
scurta vreme, devenindu-i prieten si colaborator apropiat”.128

Devotamentul magistrului sau pentru ,medicina filantropica”,
indreptata exclusiv spre folosul pacientului, ii ascute tanarului Paulescu
sentimentul dragostei fata de om, aratand o permanenta grija fata de
nevoile si apisarile sale sufletesti si trupesti. In numai doi ani de la
inceputul lucrarii sale alaturi de Lancereaux, Paulescu a devenit cel mai
apropiat colaborator al acestuia. Legatura dintre ei crestea de la
colaborarea profesionald, la o amicitie model, intirita de o
compatibilitate desdvarsita. ,Nu-i mai intalnim ca patron si discipol, ci
ca doi colaboratori care se consultd, discutd impreuna -cazurile
complicate, cauta metode noi de tratament, legate de etiologia afectiunii
respective. Incepand cu 1897, anul in care si-a luat doctoratul in
medicina, Paulescu este numit medic-adjunct al spitalului si devine
colaborator in principalele publicatii ale lui Lancereaux, facand
comunicari impreund la Academia de Medicina”.129

Dupa o adevarata epopee medicala, concretizati in cateva
notabile experimente reusite si inovatii terapeutice (o noua metoda de
tratare a anevrismelor, descoperirea lichidelor nedializabile si a
beneficiilor acestora pentru tesutul celular), doctorul Nicolae Paulescu
merge mai departe cu cercetarea, angajandu-se in studiul ,chimiei
biologice”. Obtine in acest sens certificare in toamna anului 1897. Mai
mult, reuseste si isi ia ,pe rand, doctoratele in Medicina si Chirurgie in
1897, in Stiinte Naturale in 1899 si titlul de Doctor al Universitatii din
Paris, in 1901”.130

Momentul decisiv pentru opera sa profesionald il reprezinta
decizia de a reveni in tara. Pentru francezi aceasta a ramas de neinteles,
Paulescu beneficiind la acel moment de tot ce si-ar fi putut dori un
profesor si un cercetator de talie internationald, pentru a ramane in
citadela de pe Sena. Cu toate acestea, in 1900, el revine in Romania, ,.ca
agregat la Catedra de Fiziologie a Facultatii de Medicina din Bucuresti
(refuzand in prealabil o oferta venita din Elvetia: o catedra la Facultatea
de Medicina din Fribourg). Este inceputul unei lungi si stralucite cariere

122 RAZVAN CONDESCU, »Repere bio-bibliografice”, in NICOLAE C. PAULESCU,
Fiziologie filosofica, vol. |. Instincte sociale. Patimi si conflicte. Remedii morale, Ed.
Anastasia, Bucuresti, 1995.

129 Dr, CONSTANTIN ANGELESCU, Nicolae C. Paulescu omul si opera sa medicald, p. 22.
130 Dr, CONSTANTIN ANGELESCU, Nicolae C. Paulescu omul si opera sa medicald, p. 24.
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didactice, in care savantul de faima mondiala a fost dublat de un
exemplar pedagog national”.13!

In ceea ce-l priveste pe Nicolae Paulescu, legitura dintre stiinti si
credinta a fost una fireasca. Pentru el, cunoasterea era darul lui
Dumnezeu, fara de care nu se putea ajunge la nicio concluzie fireasca in
ceea ce priveste existenta. Marele savant roman si-a sustinut si
argumentat convingerile stiintifice 1intr-o autentica si originala
Jfiziologie filosoficd”. Intr-insa gisim foarte clar conturati ideea de
,Cauza prima”, de suflet si de Dumnezeu. Sublinia astfel de cele mai
multe ori, fara vreun fel de ezitare, ca fara ,ideea de Dumnezeu stiinta
cade in absurd”. O astfel de stiintd nu are niciun orizont si nu lucreaza in
folosul omului. In antiteza, el socotea ci unul din rezultatele nefaste care
urmeaza cercetarii atee se afirma cel mai frecvent in conceptiile
materialiste. Analizdnd in ansamblu acest pericol, Nicolae Paulescu
devine profetic, aratand cum si in ce fel aceasta plaga actioneaza in
special asupra generatiilor tinere. ,Materialismul ateu a napadit
societatea moderna care l-a primit orbeste, pentru ci el s-a dat drept
expresia stiintei, drept rezultatul sau sinteza descoperirilor ei celor mai
recente. El s-a servit de prestigiul stiintei — el care, ca sistem, este
negatia stiintei — ca sa se impuna multimii semi-savantilor, incapabili
sd-i priceapa ipocrizia. Prin ei s-a introdus in scoli, unde, in mod las, a
exploatat si exploateaza candoarea si naivitatea copiilor si a tinerilor
neexperiementati, care nu au nici cunostinte suficiente, nici spirit critic
destul de dezvoltat pentru a deosebi minciuna de adevar si a otravi
astfel, cu doctrinele sale rauficatoare, generatii la rand”.132

Pentru a demonstra necesitatea interpretdrii teiste a stiintei,
savantul apeleaza la amplele sale cunostintele de fiziologie, transformandu-le
rand pe rand in argumente apologetice crestine. In antitezd, materialismul
se regaseste in pseudo-stiinta si in ignoranta fatd de adevaratele valori
existentiale. Dupa Paulescu, adevaratii oameni de stiintd sunt cei mai
fideli marturisitori ai credintei, nominalizand aici pe: Copernic, Kepler,
Galileo Galilei, Decartes, Bacon, Pascal, Leibnitz, Newton etc. Mai mult,
el socoteste cd ,marimea actiunilor omenesti se masoara dupa inspiratia
care le-a dat nastere. Fericit este cel ce poarta in sine un Dumnezeu, un
ideal de frumusete, si care I se supune idealul artei, idealul stiintei,
idealul patriei, idealul virtutilor Evangheliei. Acestea sunt izvoarele vii
ale marilor cugetari si ale marilor actiuni. Toate sunt luminate de
reflexele Infinitului”.133

Viziunea crestina a lui Nicolae Paulescu a fost evidentiatd in mod

131 RAZVAN CONDESCU, Repere bio-bibliografice ..., p. 12.
132 Dr, CONSTANTIN ANGELESCU, Nicolae C. Paulescu omul si opera sa medicald, p. 159.
133 Dr, CONSTANTIN ANGELESCU, Nicolae C. Paulescu omul si opera sa medicald, p. 161.
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remarcabil de numeroase personalitati ale vietii culturale si stiintifice
din tara si din strainatate. Savantul Nicolae Iorga afirma, de pilda, ca
sprofesorul Paulescu, care a trdit ca un mucenic si a murit ca un sfant,
infatiseaza in chipul cel mai expresiv pe invatatul roman. Asa cum il
fac cele mai bune traditii ale tarii noastre. Cine l-ar fi vazut discret,
rece, tacut, nu si-ar fi dat seama de opera pe care acest om o avea in
urma sa. A trebuit ca moartea sa dezlege pe prietenii cei mai apropiati,
pe ucenicii cei mai credinciosi, pentru ca revelatia sa se produca si sa se
cunoasca numarul si insemnatatea descoperirilor lui”.134

Pe de alta parte, Nichifor Crainic i-a consacrat un loc aparte in
volum siu ,,Ortodoxie si etnocratie” (1937). Aici el evidentiaza foarte
frumos contributia savantului la dezvoltarea ideii de ,nationalism
crestin®. In asteptarea marilor incerciri ateiste, care urmau si se
dezldntuiasca dupa cel de-al Doilea Rdzboi Mondial, profesorul Crainic
reusea sa creioneze magistral portretul celui mai mare apologet si
marturisitor crestin din tara noastra in raport cu stiinta. Pe langa
aprecierile de natura profesionala pe care le face, elogiul profesorului N.
Crainic aduce in primul ridnd lumind vis-a-vis de presupusul
santisemitism” al nationalismului lui Paulescu. Din acest punct de
vedere, Crainic il aseamdna pe savant cu marele nostru poet national
George Cosbuc, de asemenea, un marturisitor al credintei crestine si
sufletului romanesc. ,,Nicolae Paulescu e un nationalist autentic, cum
sunt toti ceilalti, dar e in plus crestin autentic. Din domeniul literaturii,
singur George Cosbuc ii corespunde. Nici Cosbuc, nici Paulescu nu
discuta crestinismul sub raport filosofic sau rasial, ci il acceptad ca pe
religiunea revelatd, de caracter supranatural. Poetul il descoperad
reflectat in substanta sufletului romanesc. Savantul il gaseste atestat in
finalitatea organismului omenesc. Dar pentru amandoti, crestinismul e
suprema terapeutica morala si suprema forma de perfectiune a insului
incadrat in colectivitatea nationalad”.*35 Crainic aratd mai departe ca, in
gandirea savantului, ,nationalismul e adevarul natural, iar crestinismul
e adevarul supranatural. Cum e si firesc din punct de vedere ortodox,
pentru el aceste doud adevaruri nu constituie o antinomie. Naturalul si
supranaturalul nu se exclud, ci se completeaza: Hristos n-a venit sa
strice natura, ci s-o desavdarseasca. Cact natura e creatia lui Dumnezeu,
iar crestinismul e revelatia Aceluiasi Dumnezeu”.136

Patruns de frumoasa experientd a credintei si marturisirii sale

134 NICOLAE IORGA, ,,Un invitat: D-rul Nicolae Paulescu”, in Neamul Romdnesc, iunie
1931; IDEM, Oameni cari au fost, vol. 111, p. 350.
135 NICHIFOR CRAINIC, Ortodoxie si etnocratie, cu o anexi: Programul statului etnocratic,

studiu introductiv, ingrijire editie si note Constantin Schifirnet, Ed. Albatros, Bucuresti, 1997,
p. 128.
136 NICHIFOR CRAINIC, Ortodoxie si etnocratie, p. 128.
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ortodoxe, Nicolae Paulescu incearcd si totodata reuseste sa-si
concentreze argumentele cercetarii in directia unei ,stiinte crestine”.
Prin studiul fiziologiei in care s-a remarcat la scara mondiala, savantul
ajunge sa deduca si sa argumenteze stiintific ,existenta sufletului si
existenta lui Dumnezeu”. Aceasta celebra pledoarie o putem regasi in
~splendidul capitol de Filosofie Stiintifica, care incununeaza vastul si
laboriosul sau Traité de Physiologie médicale”. Despre ,aceasta
demonstratie stiintifica a metafizicii revelate”, Nichifor Crainic spunea
ca a fost mai mult decat necesara si aproape providentiala in raspunsul
pe care ,stiinta marturisitoare” a lui Paulescu l-a dat teoriilor
materialiste, afirmate in stiintd prin vocea darwinismului si
haeckelianismului.'37 ,Daca argumentele lui impotriva lui Darwin si a
lui Haeckel au ramas wvalabile pana astazi in Occident, unde
transformismul e considerat o simpla iluzie, iar faimoasa ipoteza a
«generatiei spontane» — un simplu nume in muzeul erorilor stiintei,
credem totusi ca adevarata putere originala a gandirii lui Paulescu se
manifesta in teoria despre instincte”.138

Tot la Nichifor Crainic gasim o amanuntita analizd despre
specificul marturisirii crestine dezvoltatd de savant in contextul
lucrarilor sale. Accentul cade aici pe spiritul nationalismului crestin, prin
care Paulescu se defineste ca om de stiintd si marturisitor al credintei
ortodoxe. Crainic aratd astfel cd impletirea perfectd dintre cuvant si
fapta reprezinta incontestabil caracteristica definitorie a personalitatii
marelui Paulescu. El ,a trdit ca un ascet si a murit in paradisiaca
senindtate sufleteascda, primind Sfintele Taine din mana parintelui
Ghita de la Biserica lui parohiald din Bucuresti cu hramul Sfantul
Mina. Viata lui este aproape ireprosabila a sfintilor. Ce pilda
covarsitoare de nationalism crestin ne-a lasat omul acesta, care isi
ingenunchia geniul si imensa-i stiinta in fata Sfantului Potir si care a
lasat ca ramdsitele lui pamantesti sa fie infdasurate in flacarile

137 Apologetica Ortodoxi se preocupd in mod deosebit si ofere cele mai pertinente rdspunsuri
provocirilor evolutionismului. In primul rand trebuie stiut faptul ca longevitatea speciilor in
decursul timpului nu se leagd neaparat de forta si dimensiunea organismului lor. Prin urmare,
,nu exemplarele cele mai puternice si cele mai bine dotate pentru viata au biruit, ci adesea cele
mai mici si mai slabe. Cum se explica faptul ca a disparut mamutul si a ramas furnica?”. Pe de
alta parte, ,,specia refuza sa-si depdaseasca limitele ei. Aceasta poate varia, in cadrul limitelor
sale, dar nu le poate depasi vreodatd, caci depasirea lor atrage dupa sine sterilitatea”. Si nu in
ultimul rdnd, ,,evolutia nu se realizeaza printr-un proces continuu, ci prin salturi, care au
inceput odata cu aparitia omului, fiindca se trateaza despre un proces care a avut loc odatd
pentru totdeauna, prin interventia lui Dumnezeu” (Pr. Prof. Dr. DUMITRU POPESCU,
Apologetica rational-duhovniceasca, Ed. Cartea Ortodoxa, Alexandria, 2009, p. 103).

138 Preocuparea savantului Nicolae Paulescu pentru ,,patimi si instincte” s-a materializat intr-0
lucrare, de inspiratie aproape filocalica, intitulatd sugestiv ,,Cele patru patimi si remediile lor”,
pe care o vom analiza in cele ce urmeaza.
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tricolorului romanesc! Daca e cineva in personalitatea caruia doctrina
st practica sunt una, acesta e doctorul Nicolae Paulescu. Existenta lui
intreagd e o capodopera a spiritului” .39

Nu in ultimul rand, Parintele Profesor Constantin Galeriu il
numeste pe Nicolae Paulescu ,cel mai mare interpret stiintific al
Divinitatii”. ,Nicolae C. Paulescu — spune parintele Galeriu — face parte
dintre acele spirite mari, dedicate intregului adevar, vazut cu ochii
omului de stiinta, cu ochii filosofului, cu ochii omului credincios.
Gandirea, opera lui reprezintd un crez, cunoscut, trdit, marturisit, ca
adevarul credintei, ca Ortodoxia cdareia i-a fost fiu fidel, cu devotiune,
pana la consimtamantul smerit al savantului de renume mondial de a
fi, totodata, epitrop al bisericii lui parohiale (...) s-a aratat
«intotdeauna credincios fiu al Bisericii stramosesti» si recomanda
numerosilor sai ascultatori «sd cunoascd si sa sprijine Biserica
romaneascd, intrucdt aceasta, inteleapta si cuminte, nu a luat parte la
dezbinarea lumii crestine». Intelegea, autentic si real, cd Biserica
Ortodoxa Romana, intr-o simbioza sacrd, unda in Duhul dreptei
credinte sufletul romanesc cu latinitatea limbii, in deschidere cdatre
intregul Occident, cdtre tot omul din lume”.140

Firul duhovnicesc trasat de reputatul savant roman, inventator al
insulinei, se descopera prin numeroasele sale argumentele crestine,
integrate in continutul ,filosofiei sale fiziologice”. In contextul generos
al principalelor teorii stiintifice, dedicate in special omului si existentei
sale, Nicolae Paulescu a reusit sd identifice, pe langa aspectele de natura
fiziologicd, cateva importante criterii de ordin spiritual. Fondul
conceptual pe care se sprijind savantul roman este unul prin excelenta
apologetic, reusind sa construiasca o adevaratd marturisire de credinta,
revelatoare convingerilor sale profund ortodoxe. El asaza argumentele
rationale, desprinse din stiintele medicale si din biologie, in slujirea
Cuvantului Dumnezeiesc. A scris in acest sens sute de pagini dedicate
snotiunilor de suflet si Dumnezeu in fiziologie”, a analizat legatura
dintre ,instincte, patimi si conflicte”, a oferit ,remedii” pentru pornirile
rele si patimase ale naturii umane. Nu in ultimul rand, marele nostru
savant s-a implicat activ in lupta de combatere a materialismului ateu,
evolutionismului darwinist si ,generatiei spontanee” si tot el a sustinut
legatura indisolubila dintre neamul roméanesc si credinta ortodoxa,
valori pe care le-a iubit si le-a pretuit pana dincolo de mormant.

139 NICHIFOR CRAINIC, Ortodoxie si Etnocratie, cu o anexi ,,Programul statului etnocratic”,
studiu introductiv, ingrijire editie si note Constantin Schifirnet, Ed. Albatros, Bucuresti, 1997, p. 137.
10 pr, C. GALERIU, In loc de postfati: ,, Nicolae C. Paulescu — cel mai mare interpret stiintific
al Divinitatii”, in lucrarea Apologii contemporane: Doctorul Nicolae C. Paulescu sau stiinta
marturisitoare, editia a I11-a, Ed. Christiana, Bucuresti, 2009, pp. 284; 292.
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c. ,Notiunile de suflet si Dumnezeu”, raspuns la teoria
darwinista

In lucrarea ,Notiunile de suflet si Dumnezeu” 4! profesorul Nicolae
Paulescu cuprinde trei prelegeri de specialitate, prezentate la Catedra de
Fiziologie a Facultatii de Medicina din Bucuresti.’42 Un adevarat creuzet
de problematizari si raspunsuri, cele trei laborioase analize stiintifice
exced devotamentul crestin incontestabil, pe care-1 regasim de altfel in
fibra sa de mirturisitor al Adevirului dumnezeiesc. Intre ele, cea de-a
treia este si cea mai importantd, aici atingandu-se pe larg subiectul
amintit.

In analizele sale cu privire la teoria darwinists, Paulescu sustinea
in fata studentilor sai ca toate tezele materialiste, precum si cele legate
de ,generatia spontanee”, ,nu sunt decat sisteme gresite, care nu au
nimic in comun cu stiinta”. Niciuna dintre acestea nu au reusit sa
defineasca indeajuns de bine si de convingdtor ,finalitatea vitala” a
existentei. Aceasta este prezentata de Paulescu in contextul
preocuparilor de cercetare ale unor mari biologi din epoca, vizandu-se in
special doua directii cauzale: ,1. ea poate fi efectul unei vointe, adica al
unui agent care concepe scopul si dispune mijloacele in vederea
realizarii acestui scop” si ,,2. poate fi efectul intamplarii, adica al unei
serii de circumstante a caror intalnire si colaborare nu sunt voite”.243 Cu
alte cuvinte, aducand 1in antitezad cauzalitatea vointei cu cea a
intamplarii, savantul reia o teza mai veche, reusind de data aceasta si o
argumenteze si sa o sustind in duhul creationismului crestin. Este vorba
despre diferenta dintre iconomia si randuiala creatiei crestine,
si hazardul promovat de evolutionismul lui Darwin.44

Preocupat in mod special de aceasta tema, Nicolae Paulescu face o
adeviratd apologie modului crestin de a intelege creatia si existenta. In
cea de-a treia Prelegere sustinuta in fata studentilor Facultatii de
Medicind din Bucuresti, la 18 februarie 1905, el arata mai intai
argumentele evolutioniste, intocmai dupa cum se regasesc in lucrarea de

141 Prima editie a lucrdrii a aparut in anul 1905, impartisind un titlu mai complex, anume:
Philosophie biologica. Notiunile ,,Suflet” si Dumnezeu in Physiologie. Cea de-a doua editie
apare 1n anul 1944 si este ingrijitd de doctorul Vasile Trifu, ucenic al savantului. Titlul este de
data aceasta: Fiziologie filosofica. I. Notiunile de ,,suflet” si Dumnezeu” in fiziologie. O a treia
editie vede lumina tiparului la anul 1999, la Editura Anastasia, ingrijitd de Razvan Codrescu.
Pentru cercetarea de fatd ne folosim de textul celei de-a patra editii, ingrijita de Lucian Pricop si
publicata la Editura Cartex, Bucuresti, 2016.
142 Aceste prelegeri au fost tinute de profesor in zilele de 14, 16 si 18 februarie 1905, fiind
ulterior imbogatite de anexe consemnate in scris si publicate in lucrarea ,,Notiunile despre suflet
si Dumnezeu”.
193 NICOLAE PAULESCU, Notiunile de suflet si Dumnezeu in fiziologie, pp. 86-87.
134 Nascut la 12 februarie 1809, Charles Darwin este ,,cel mai cunoscut naturalist britanic,
geolog, biolog si autor de carti.”
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capatai a inventatorului lor, ,Originea speciilor”, a biologul englez
Charles Darwin. Pornind de aici, el prezinta in primul rand realitatea
contextuala a aparitiei acestei teorii, pe care o vede ca pe o ,solutie de
salvare a doctrinei materialiste”, prin implicita negare a ,finalitatii
biologice”. Sub aspect particular, argumentele doctrinei darwinistie
(transformiste sau evolutioniste) arata ca ,fiintele vietuitoare sunt
supuse la un fel de alegere, de selectie, care recunoaste trei principali
factori: variabilitatea, ereditatea si lupta pentru existenta”. Pentru
fiecare dintre ele, Paulescu ofera mai departe explicatii largite, aratand
ca ,a. Variabilitatea produce modificari ale caracterelor fiintelor
vietuitoare, modificari indiferente, utile sau vatamatoare individului”;
,b. Ereditatea face ca fiintele vietuitoare sa transmita descendentilor lor
modificarile de caractere dobandite prin variabilitate” si ,c. Lupta
pentru existenta are drept efect exterminarea fiintelor care, prin
variabilitate, au suferit modificari inutile sau vatamatoare ale
caracterelor lor; ea nu lasa sa subziste si sa se perpetueze decat acele
fiinte ale caror caractere s-au modificat in sens util”.145

Modificarile sau variatiunile biologice, transmise ereditar in
cadrul diferitelor specii, presupun, dupa teoria lui Darwin, mutatii
serioase la nivel existential si fiziologic. Si cum aceste lucruri nu au putut
fi nicidecum probate, la fel cum nu s-a putut proba nici selectia
naturala, 46 _explicatia mecanica a finalitatii vitale are o valoare egala cu
zero”. Ca reactie fireasca la aceasta teorie, doctorul Nicolae Paulescu
subliniaza faptul ca finalitatea vitala ,nu este efectul intamplarii”,
intrucat ,recunoaste drept cauza un agent care a conceput scopul
morfologic si fiziologic al fiintei vietuitoare si care coordoneazd
mijloacele pentru a ajunge la acest scop”.147 Acest agent nu este altceva
decat ,sufletul”, prin el confirmandu-se, chiar stiintific, realitatea
finalitatii vitale.

In toate demonstratiile sale, Nicolae Paulescu era convins c#, desi
sufletul este imaterial si nu se poate deduce prin simturi, in calitatea sa
de entitate unica si irepetabila el poate fi dedus pe calea ipotezei.

145 NICOLAE PAULESCU, Notiunile de suflet si Dumnezeu in fiziologie, p. 88.

146 Din indemnirile biologului Francisco Ayala aflim ci Darwin ,,a dus la capit Revolutia
copernicana (...), a descoperit ca fiintele vii pot fi explicate ca urmare a unor cauze naturale —
selectia naturald — fara a se apela la un Creator”. Biologul E.O. Wilson scrie: ,,Dacad omenirea a
evoluat prin selectia naturala a lui Darwin, intamplarea genetica si necesitatea de mediu, atunci
nu Dumnezeu este Cel care a creat speciile”. Lui Darwin i se aldturd aici teoriile emise de
biologul Wiliam, de la care provine afirmatia ca ,,evolutia este cel mai important motor al
ateismului” (vezi aici FRANCISCO AYALA, ,Darwin’s Greatest Descovery”, in rev.
American Scholar, 2006, p. 131; E.O. WILSON, On Human Nature, Chambridge, Harvard
University Press, 1978, p. XIII).

147 NICOLAE PAULESCU, Notiunile de suflet si Dumnezeu in fiziologie, p. 90.
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Savantul foloseste in acest sens ca termen de comparatie legile fizicii.
»,0 masind prezintd ceva analog cu o finalitate morfologica si
fiziologica. Ea este formata din organe (piese) care, ca si acelea ale
fiintelor vietuitoare, sunt construite si imbinate dupd un plan conceput
mai dinainte si in vederea unei intrebuintari ulterioare (finalitate
morfologicd). Ba mai mult, ea indeplineste fenomene analoage cu
functiile de nutritie (combustia carbunelui) si cu functiile de relatie
(miscarii) ale fiintelor vietuitoare, iar aceste fenomene sunt dirijate in
vederea unui scop determinat mai inainte (finalitatea fiziologicad)”.148
Dincolo de toate aceste aspect formale, realitatea masinii in spatiul
existential presupune ,un lucrator, constructor si conducdator, care a
ales materialele, le-a dispus, dupa un plan intocmit de un inginer,
pentru a-i forma organele, si care i dirijeaza miscarile in vederea unui
scop. Acest lucrdator este cauza imediata a finalitatii morfologice si
fiziologice a miscarii”, fiind asociat de savant prin analogie sufletului.

In rispuns la ipotezele evolutioniste, care promovau o implicare
masiva a hazardului in mostenirea genetica, Nicolae Paulescu arata ca
sufletul ,este agentul care regleaza diviziunea celulelor, diferentierea
lor, dispozitia lor dupa un plan prestabilit, in vederea formarii unor
organe cu functii speciale, organe care nu vor functiona decat mai
tarziu. Sufletul guverneaza evolutia fiintei si realizeaza reproducerea
ei. Absenta lui reprezintd moartea, adica oprirea definitiva a evolutiei
st suprimarea finalitatii vitale in corpul care 1i servea drept substrat si
care, de acum inainte, intrd in domeniul naturii brute. Tot sufletul
coordoneaza fenomenele vitale de nutritie si de relatie in vederea unui
scop util. EL, in fine, are ca atribut constiinta si este agentul minunilor
pe care le-am studiat sub numele de instincte si acte voluntare”.149

La cele aratate mai sus, putem conchide pe scurt ca, prin
afirmarea existentei si necesitatii sufletului in viata biologica a omului in
spetd, Nicolae Paulescu lamureste logica existentei create, care ar
ramane de altfel, inactivd si fara valoare fira un Motor imanent,
caracterizat in mod unitar prin sentiment, ratiune si vointa.!s°

Deasupra si dincolo de realitatea psiho-somatica, Paulescu
admite cu necesitate existenta unei Cauze prime, identificata cu
Persoana lui Dumnezeu. Demonstratia sa se bazeaza pe logica
argumentului cauzalititii.’s* In prim# instantd, este evident faptul ci

148 NICOLAE PAULESCU, Notiunile de suflet si Dumnezeu in fiziologie, p. 94.

199 NICOLAE PAULESCU, Notiunile de suflet si Dumnezeu in fiziologie, p. 95.

130 Marturisirea de Credintd locul si rolul ei in traditia Bisericii Ortodoxe. Relatia dintre
teologia academica si teologia doxologica, Ed. Doxologia, Bucuresti, 2013, p. 18.

131 Existenta unei Cauze ultime in existenta noastrd este sustinuti si foarte bine demonstrati in
Apologetica de ,,Argumentul cauzalitatii”. Pornind de la o baza filosofica solida, revendicata de
unii din ,,Metafizica” lui Aristotel, acest argument apologetic este prezent in scrierile
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sSufletele au inceput sa existe de la un moment dat”. Pentru a intelege
mai bine aceasta problema, savantul cauta sa lamureasca doua intrebari
fundamentale pentru aceasta problematica existentiala: ,Care este
aceasta Cauza primara?” si ,,Care 1i sunt atributele?”. Numitorul comun
al acestei ,ecuatii fiziologice” este extras de doctorul Paulescu din
armonia biologica a fiintelor vii. Nefiind explicata decat cel mult din
punct de vedere structural, aceasta ordine desavarsita poarta in sine un
scop si o finalitate. ,,Constitutia organelor si functionarea lor ulterioara”,
mentioneaza Paulescu, ,,se implinesc fara stirea fiintei vietuitoare care le
executd. In plus, aceasti fiintd pare a nu fi conceput ea insisi scopul
acestor acte morfologice si fiziologice pe care le indeplineste, caci il
ignora in mod absolut. Ea urmareste un plan prestabilit, al carui autor
nu este ea insisi; ea se supune orbeste unui ordin primit «la origine»
(cum zice Cl. Bernard), ordin caruia i s-au supus, de asemenea, parintii,
mosii si stramosii ei, de cand rasa si specia exista”.152

Se arata mai departe cd aceastd ordine este transmisa din
generatie in generatie, fiecare vietuitoare adaptandu-se in virtutea unei
intelepciuni nescrise la realitatile exterioare de mediu si relatie. Acest
lucru demonstreaza atributul ,intelepciunii proniatoare” pentru Cauza
Prima, despre care savantul roman spune ca ,este Dumnezeu”. De aici
rezultd frumoasa sa marturisire de credinta, anume ca: ,omul de stiinta
nu se poate multumi sa spuna: Cred in Dumnezeu, ci trebuie sa afirme:
Stiu cd Dumnezeu este”.153

Rezumand cele de mai sus, cu privire la ,suflet si Dumnezeu”,
trebuie sd aratdm ca marea contributie a medicului Nicolae Paulescu a
fost aceea de a demonstra argumentat ca ,viata este efectul a doua
cauze: una, cauza secundard sau sufletul, unica pentru fiecare
vietuitoare, alta, Cauza Primara sau Dumnezeu, unicd pentru
totalitatea fiintelor vietuitoare”.154

d. Despre instincte, patimi, conflicte

In contextul generos al principiilor stiintifice dedicate omului in
continutul integral al existentei sale, Nicolae Paulescu a reusit sa
identifice, pe langd numeroasele aspecte de natura fiziologica, cateva
criterii de ordin spiritual, prezente si active in constitutia noastra
antropologica. Fondul conceptual pe care se desfiasoara savantul este

scolasticilor si filosofilor crestini moderni. Prin el se invoca existenta unei inlantuiri de cauze
secundare, fundamentate pe o Cauzd primd, pe care Aristotel o defineste ca ,,Motor nemiscat”
(ARISTOTEL, Metafizica, traducere, comentariu si note de Andrei Cornea, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2001, pp. 381-407).

132 NICOLAE PAULESCU, Notiunile de suflet si Dumnezeu in fiziologie, pp. 99-100.

133 NICOLAE PAULESCU, Notiunile de suflet si Dumnezeu in fiziologie, p. 102.

134 NICOLAE PAULESCU, Notiunile de suflet si Dumnezeu in fiziologie, p. 102.
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unul rational, intarit de traditia si doctrina ortodoxa. Marturisirea sa
apologetica reuseste astfel si aseze, dupd cum aminteam mai sus,
argumentele rationale in slujirea duhovniceasci a Adevirului Inomenit.
Astfel, pe langa ,notiunile de suflet si Dumnezeu”, savantul introduce in
preocuparile sale stiintifice noi teme de cercetare, cu un continut
aproape ,filocalic’, concentrate intru totul pe marea problematica a
existentei. Pe acestea le gasim detaliate in doua lucrari importante care ii
poarta semnatura: ,,Cele patru patimi si remediile lor™55 si ,Instincte,
patimi si conflicte” .56

Abordarea este de data aceasta una mult mai directd, pornind de
la convingerea afirmata ca ,Dumnezeu — care este Ziditorul lumii si a
Carui existenta o demonstreaza astazi Stiinta’s” — a dat fiintelor
vietuitoare — oamenilor, ca si animalelor — instincte, adica niste acte ce
se refera la intretinerea traiului, la continuarea semintiei. Instinctele
sunt absolut trebuincioase — cdci fara ele viata nu e cu putinta. De aceea,
ele se capata din nastere si mintea vietatii nu intervine catusi de putin in
producerea lor. Ele sunt legi divine, carora orice fiinta trebuie sa li se
supuna. Ele procura fericirea, cand sunt satisfacute”.158

In gandirea profesorului existi o diferenti foarte clard intre
instinct si patima, explicabild din punct de vedere fiziologic si mai ales
moral (atunci cand se refera la om). Pe de o parte, instinctul poate fi
explicat ca dat ontologic care actioneaza in virtutea implinirii planului
orizontal al existentei. Spre deosebire de instinctul animalic,
incontrolabil prin vointa, omul ,banuieste, pe ici, pe colo, scopurile
actelor instinctive pe care le implineste. Aceste acte instinctive, al caror
scop este cunoscut, se numesc acte de vointa, sau voluntare. Asa, de
exemplu, omul instruit face act de vointd cand, stiind ca zaharul, ca
hidrat de carbon, e necesar nutritiei sale, il introduce in regimul sau
alimentar, pe cand copilul se supune pur si simplu instinctului, cand
cautd dulciuri, numai si numai pentru ca i place gustul lor dulce”.159

155 In baza credintei de care a dat de fiecare datd dovada si pe care a asezat-o neconditionat in
lucrare, inventatorul insulinei se apropie foarte mult de specificul ,,filosofiei monahale”. Vom
incerca aici sa valorificim comparativ si pentru o mai bund edificare ideile savantului cu
argumentele teologiei ,,logismoi”, de la Evagrie Ponticul.

15 NICOLAE PAULESCU, Fiziologie filosoficd, vol. 1, , Instinctele sociale, patimi si conflicte,
remedii morale”, text ingrijit, introducere, repere bio-bibliografice, note si comentarii de
Rézvan Codrescu, Ed. Fundatiei Anastasia, Bucuresti, 1995.

137 ¢f. PAULESCO, Traité de Physiologie médicale, T. III.

138 Dr. NICOLAE C. PAULESCU, Fiziologie filosoficd. Cele patru patimi si remediile lor, Ed.
Vicovia, Bacau, 2014, p. 5.

139 Dr. NICOLAE C. PAULESCU, Fiziologie filosofica. Cele patru patimi si remediile lor, p. 6.
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I. in ceea ce priveste problematica instinctelor, Nicolae Paulescu
identifica doua criterii de distinctie prin care ar putea fi intelese si
definite: la nivel individual (avand aici: instinctele de nutritie, aparare
si reproducere) si la nivel social (cuprinzand aici: instinctele de familie,
de trib si de natie, si instinctele de omenire). Fiecare dintre acestea se
adauga de la mic la mare in consistenta si dinamica existentei materiale.
Complexitatea lor atinge punctul maxim in viata omului, singurul care
poate sa le depaseasca partial si dupa necesitate, prin vointa.160

Din aceasta criterizare, savantul insista in mod particular asupra
caracterului social al instinctului. Importanta acestor factori de viata,
atasati in special unei existente biologice comunitare, rezultd din
legatura lor particulara cu ,legile naturale ale sociologiei, ramura
culminanta a biologiei” prin care pot fi definite ,principiile unei morale
stiintifice”. ,Oamenii nu traiesc singuri sau izolati”, spune Paulescu, ei
intra, unii cu altii, in relatii mai mult sau mai putin intime, formand
grupuri sau societati naturale — familii, triburi, natii. Acelasi lucru se
petrece si la animale, la care gasim societati naturale (familii, triburi sau
turme) identice cu societatile omenesti. Or, observarea atenta a
societatilor, umane sau animale, ne arata ca relatiile dintre indivizii ce le
constituie, sunt determinate de niste instincte, instincte sociale, care
prezideaza constituirea si mentinerea acestor societati, instincte
analoage, in ceea ce priveste esenta lor, cu instinctele individuale de
nutritie, de relatie si de reproducere”.’6! In continutul lor, instinctele
sociale sunt intretinute si propulsate de doua elemente constitutive: 1.
sentimentul de dorintd si trebuintd sau necesitate; 2. sentimentul sau
impulsul de pldcere. Acestea se regasesc atat in viata omului, cat si
lumea animala.162

160 Omul poate prin vointd si se impotriveascd imboldurilor instinctive. Dar aceastd putere e

marginitd. Nu poti lupta multd vreme impotriva nevoii de mdncare cdnd ti-e foame sau de a bea
cand ti-e sete; si, in fata primejdiei de a te ineca sau de a arde de viu, nu e vointa care sd poata
rezista. Puterea vointei de a rezista are un scop, anume acela de a lupta impotriva unor ispite
instinctive patimase, adica de la calea prescrisi de Dumnezeu” (Dr. NICOLAE C.
PAULESCU, Fiziologie filosofica. Cele patru patimi si remediile lor, p. 6).
81 NICOLAE PAULESCU, Fiziologie filosoficd, vol. 1, Instinctele sociale, parimi §i
confliecte, remedii morale”, p. 25-26.
162 Mitropolitul Nicolae Mladin, sprijinindu-se pe ,ascetica si mistica paulind”, identifici
pornirile patimase ale omului cu sintagma ,faptele carnii”. Intre acestea se numara:
necumpdtarea de la méancare si bauturd sau ,,Jacomia pantecelui”, desfranarea, iubirea de arginti,
spiritul de cearta si dezbinare, ,,mandria mintii”, egoismul. In cele din urma, se pune la modul
necesar intrebarea: ,,Cum poate crestinul sa ducd lupta mortificarii?” si ,,Care sunt armele
[ui?”. Pe primul loc in aceasta luptd, mentioneaza mitropolitul-carturar, ,,este legtura intima cu
Hristos. Constiinta faptului ca suntem «incorporati» in Hristos, ca El este Cel ce lupta cu noi, ca
si chemarea Lui in rugédciune, alipirea de Domnul, dau vietii crestine un avant, o incredere, un
optimism cuceritor” (Mitropolitul NICOLAE MLADIN, Ascetica si Mistica paulind, Ed.
Deisis, Sibiu, 1996, p. 148).
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Oprindu-se la ,viata de familie”, Paulescu arata punctual ca
sinstinctul de reproducere, face ca barbatul si femeia sa se uneasca in
scopul de a naste copii. Acest instinct, consta intr-o trebuinta si intr-un
impuls care le apropie pe cele doua fiinte de sex diferit in timpul
indeplinirii actelor procreatiei”. Implinirea acestei necesititi nu se
opreste aici, fiind dusa mai departe si completata in instinctul familial
de: iubirea conjugala, iubirea parinteasca, sentimentul de recunostinta
si iubirea frateasca.

De aici, se urca treptat spre o intelegere mai complexa a vietii de
familie prin prisma altor doua instincte sociale, anume de dominatie si
de proprietate. Primul dintre ele este descris de savant ca fiind propriu
sunei unitati de actiune in privinta educarii copiilor, a mentinerii pacii in
sanul familiei si a aparirii acesteia in caz de pericol. In acest scop se
dezvolta la parinti o tendinta spre dominatie, spre comanda, iar la copii
— o inclinare spre supunere la ordinele parintilor”. Cel de-al doilea este
instinctul de proprietate, ,care se raporteaza la necesitatea de a prezerva
familia de strasnicia iernii si de a-i procura hrana”, precum si alte
necesitati de uz practic (ex.: locuinta, spatiul de cultivare, provizii, haine,
etc.). In final, Paulescu subliniazi faptul ci ,indeplinirea trebuintelor
instinctive de proprietate — ca de altfel indeplinirea oricdrei trebuinte
instinctive — 1i aduce omului un sentiment pldcut de satisfactie si de
liniste in ceea ce priveste viitorul sau si mai ales al familiei sale”.163

I1. Atunci cand scopul spre care se indreapta instinctul iese din sfera de
utilitate si depaseste valorile necesitatii existentiale, acesta devine
patima. Aici intervine in mod vizibil diferenta dintre om si lumea
animala. Cu toate ca isi poate stapani pornirile instinctuale prin vointa,
omul se prabuseste cand vine vorba de patimi. Acest lucru este foarte
bine subliniat de Paulescu inaintea descrierii sale despre ,cele patru
patimi”. ,Animalul”, spune el, incatusat de instincte, nu infrange
niciodata legile naturii. Omul insa, lasat mult mai liber, a putut sa lepede
lantul instinctelor si a cilcat in picioare aceste admirabile legi, pe care
Dumnezeu le-a stabilit pentru fericirea lui. El nu tine seama decat de
senzatiile placute, ce insotesc indeplinirea actelor instinctive. Si, in loc sa
se inalte pana la scopul instinctului, el nu urmareste decat placerea (...)
din care si-a facut tinta activitatii sale. Astfel, s-au nascut patimile
sau viciile, care nu sunt altceva decat cautarea exclusiva a placerii ce
rezultad din satisfacerea unor trebuinte instinctive anormale, alterate,
deviate”. Nicolae Paulescu afirma mai departe ca impartirea patimilor
din punct de vedere fiziologic tine in mare parte de ,trebuintele

183 Instinctele familiale devin astfel constitutive existentei, intirind expresia vietii prin: iubire
conjugald, iubire pdrinteascd, instinctele de dominatie si de subordonare, instinctele de
proprietate (vezi: NICOLAE PAULESCU, Fiziologie filosofica, vol. 1, p. 27-32).
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instinctive” ale subiectului. Se evidentiaza astfel patru categorii distincte
de patimi, dupa cum urmeaza: 1. patimi de nutritie, precum: betia,
dependenta de tutun, de morfina sau de alte droguri; 2. patimi de
reproducere: desfraul; 3. patimi de proprietate: hotia; 4. patimi
de dominatie: trufia.164

1. Despre betie, Paulescu spune ca ,s-a strecurat in instinctul de hrana,
tinand in gheare o otrava, numita alcool, care nu e de niciun folos si care
nu e decat o murdarie, un excrement al unui microb, ce se cheama
drojdie sau levura”.16s Repercusiunile fiziologice sunt de-a dreptul
dezastruoase, consumand prin dependenta principalele functii vitale, ca
in cele din urma sa duca la moarte. Unul din simptomele frecvente in
cazul betiei este insomnia. In starea sa de ameteal, ,betivul nu mai
doarme, somnul sdu devenind un adevarat chin. De-abia atipeste, si il
vezi sdrind din pat, naddusind si cu ochii holbati de spaima. El viseaza
vise ingrozitoare. I se pare ca a ciazut in prapastie sau e sfasiat de bestii
sau ca arde de viu”. Prapastia acestei patimi este insd mult mai adanca.
Daca nu scapa de ea la timp, patimasul ajunge sa se complaca in mizerie,
pierzand ,incetul cu incetul notiunea de curatenie si traieste intr-o
murdarie respingatoare, cu vesmintele in dezordine, semn distinctiv al
patimii betiei”.?66 Efectul fiziologic este negresit boala incurabild a
ficatului, precum si afectarea sistemului nervos periferic.

Aceasta patima poate fi invinsa si vindecatd numai prin vointa.
Grija Bisericii pentru fiii ei aflati in aceasta groaznica suferinta se arata
prin indemnul permanent la cumpatare. Prin invitatura pe care o
propovaduieste, ,ea le demonstreaza ca omul care se imbatd, renunta la
darul cel mai pretios ce i-a fost dat sa primeasca de Sus, acela prin care
se aseamand cu Dumnezeu. Intr-adevar, omul, lucrand cu un scop stiut
de el, lucreaza ca si Atotziditorul, pe cand animalele, ce nu cunosc
scopurile actelor lor, indeplinesc in scop aproape mecanic legile divine,
ce constituie instinctele. Orice om are duce in el o raza a dumnezeirii, pe
care o intuneca prin aceasta patima degradatoare”.167

2. In al doilea rand, Nicolae Paulescu vorbeste despre patima
desfranarii, pe care o asazd in contraponderea firescului vietii de
familie, in care se dezvolta in mod firesc si rodeste capacitatea de
procreere. Aceasta realitate existentiala se gaseste in acord cu porunca

184 NICOLAE C. PAULESCU, Fiziologie filosofica. Cele patru patimi si remediile lor, p. 14.
185 NICOLAE C. PAULESCU, Fiziologie filosofica. Cele patru patimi si remediile lor, p. 15.
186 NICOLAE C. PAULESCU, Fiziologie filosofica. Cele patru patimi si remediile lor, pp. 16-
17.

187 NICOLAE C. PAULESCU, Fiziologie filosofica. Cele patru patimi si remediile lor, p. 21.
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divina din Cartea Facerii: ,cresteti si sa inmultiti st umpleti pamantul si-
[ stapaniti”.168 Parcursul de la firescul instinctual la patima este generat
implicit de placere. Prin urmare si in cazul de fata, finalitatea concreta a
realitatii fiziologice este data la o parte pentru a se gasi si exploata
placerea, identificata aici cu termenul de ,,voluptate”.1%9

In descrierea pe care o oferi acestui viciu, doctorul Nicolae
Paulescu recurge la exemplificari si forme extrem de precise, sub care se
manifesta aceastd patima sau care rezulta din ea. Vorbeste aici despre:
desfranare, avort sau adulter. In consecinti, ,ca si betivii, desfranatii nu
sunt demni sa procreeze si familia lor se stinge cu ei. Dar desfraul e
funest nu numai pentru indivizi si pentru familii, ci si pentru natii. El
este viermele civilizatiilor inaintate, si mai ales al celor artificiale. Vai de
natia in moravurile careia a intrat libertinajul, cidci pieirea ei este
iminenta!”.1770 Cel mai potrivit remediu impotriva acestei patimi este
educatia vointei.\7!

3. Hotia este cea de-a treia patimd pe care Paulescu o descrie in
elaborarile sale. Ea contravine instinctului de proprietate, trecand
dincolo de necesitatile oneste ale familiei, in special, si societatii, in
general. ,Viciul incepe de obicei printr-o griji excesivd care se
raporteaza nu la viitorul familiei, ci la cel al patimasului. Asemenea
neliniste, neintemeiata, il impinge pe cupid sa stranga numai pentru el
bogatii supraabundente. El aduna neincetat si sare masura avutiilor, pe
care de multe ori le capatd nu prin munca sa, ci prin furt sau prin
inselaciune”.172

Aceastd patimd se defineste prin mai multe varietdti de
manifestare, cum ar fi: furtul, inselaciunea, camata, jocurile de noroc,
mituirea, sinecurele,'73 spolierea, devastarea. Cu toate ca exista o lupta
permanenta asupra acestui viciu social, existand in acest sens o intreaga
jurisprudentd, cel mai potrivit remediu vine tot de la Mantuitorul

168 Fac. 1, 28.
189 Voluptatea este ,cautati numai pentru ea insisi, cu inliturarea sarcinilor procreatiei”
(NICOLAE C. PAULESCU, Fiziologie filosofica. Cele patru patimi si remediile lor, p. 23).

170 NICOLAE C. PAULESCU, Fiziologie filosofica. Cele patru patimi si remediile lor, p. 26.

111 ... ca si betia, aceastd patimd nu cedeazd decdnd atunci cand pacientul vrea sd se opund el

insusi impulsurilor ei. Hristos aratd mai intdi in ce consta desfraul pe care il combate: «Auzit-
ati ca s-a zis celor de demult: Sa nu preacurvesti. lar eu zic voud ca tot cel ce cauta la muierea
altuia, spre a o pofti pre ea, iatd ca a preacurvit cu dansa intru inima sa. lar, daca ochiul tau
cel drept te sminteste pre tine, scoate-l pre el si il leapada de la tine. Caci mai de folos iti este
tie ca sd piard unul din madularele tale i nu tot trupul tau sa se arunce in iad»” (NICOLAE C.
PAULESCU, Fiziologie filosofica. Cele patru patimi si remediile lor, p. 28).

172 NICOLAE C. PAULESCU, Fiziologie filosofica. Cele patru patimi si remediile lor, p. 32.

173 Functiile cu beneficii mari si munca putina, din fr. sinécure.
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Hristos. El ne invata sa lepadam de la noi grija pentru cele desarte: ,,Nu
va ingrijiti pentru viata voastrd ce veti manca, nici pentru trupul
vostru cu ce va veti imbrdaca. Viata este mai mult decat hrana si trupul
mai mult decat imbracamintea. Priviti la corbi, ca nici nu seamdnad,
nici nu secerd; ei n-au camard, nici jitnitda, si Dumnezeu ii hraneste. Cu
cat mai de pret sunteti voi decat pasarile! Si cine dintre voi, ingrijindu-
se, poate sa adauge staturii sale un cot? Deci, dacd nu puteti sa faceti
nici cel mai mic lucru, de ce va ingrijiti de celelalte? Priviti la crini cum
cresc: Nu torc, nici nu tes. Si zic voud cd nici Solomon, in toatd marirea
lui, nu s-a imbracat ca unul dintre acestia. Iar daca iarba care este azi
pe camp, iar maine se arunca in cuptor, Dumnezeu asa o imbraca, cu
cat mai mult pe voi, putin credinciosilor!”.774

4. Cea de-a patra patima despre care vorbeste doctorul Paulescu este
trufia. Ea izvordste negresit si se alimenteazd din instinctul de
dominatie, purtand in sine o germinatie primordiala.7s Varietatile ei
sunt de asemenea, multiple, plecand de la particular (familie) la general
(societate). Asa se face ca in familiile antice-romane, de pilda, exista o
adevarata institutie a lui pater-familias, realitate confirmata juridic prin
care tatdl avea drept de viatd si de moarte asupra familiei sale. Cu toate
pornirile lui patimase, viciul trufiei escaladeaza cel mai frecvent
realitatea raporturilor sociale. Aici el se ,incununeaza” cu nenumarate
metamorfoze: trufia, mandria, orgoliul, luxul, abuzul de putere,
demagogia, tirania, dominatia universala etc.

Dupa ce enumera o serie de ,antidoturi” sociale, legislative si
religioase impotriva trufiei, savantul roman ajunge tot la litera Sfintei
Scripturi. ,,Hristos, Care a venit pe pamant sa readucd «pacea intre
oamentii de bunavointa», ataca direct viciul dominatiet, st tnvataturile
Sale in aceasta privinta formeaza o buna parte din Evanghelii. El
incepe prin a le arata oamenilor cat de grea este sarcina celor ce ajung
in capul natiilor si i indeamna pe acestia sa lucreze nu in profitul lor, ci
pentru binele obstesc”.17

178 1 ¢c. 12, 22-28.

175 Adam, intdiul om, trdia multumit cu Eva, sotia sa, in desfitdrile Raiului pamdntesc. El era
pe deplin satisfacut de bunatatile cu care Dumnezeu il inzestrase din belsug si sufletul sau se
inclina cu recunostinga inaintea Tronului Celui Preainalt. Dar diavolul era gelos. Sub masca
ipocritd a sarpelui el a ispitit-o pe Eva si prin ea pe Adam, cu aceste cuvinte: «Veti fi ca nigte
dumnezeil». Atdta a fost de ajuns ca otrava nemultumirii sa intre in madularele omului (...) Si
sa aiba ca urmare izgonirea din Rai, adica pierderea fericirii, atat pentru el, cat si pentru
semintia sa” (NICOLAE C. PAULESCU, Fiziologie filosofica. Cele patru patimi si remediile
lor, p. 94).

176 NICOLAE C. PAULESCU, Fiziologie filosofica. Cele patru patimi si remediile lor, p. 102.
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e. In duhul mérturisirii filocalice”
Dispozitia predilecta a marelui savant catre tainele sufletului omenesc si
asezarea explicatiilor sale intr-o nota duhovniceasca confirma la modul
propriu gandirea sa ortodoxa, filocalica si marturisitoare. Aceasta stare de
fapt o putem desprinde din insemnarile profesorului Nichifor Crainic,
unul dintre cei mai reprezentativi hermeneuti ai sii. In colectia de texte
,Ortodoxie si Etnocratie”, despre care aminteam mai sus, gasim o mai mult
decat interesantd interpretare cu privire la esenta credintei crestine in
gandirea lui Nicolae Paulescu. Crainic afirma astfel ca, in doctrina lui
Paulescu, ,crestinismul e remediul dumnezeiesc al patimilor.
Instinctele sunt legi divine ale naturii create. Dar omul, care e spirit liber,
are facultatea de a le calca st de a degenera in patimi. Raul din lume si
indeosebi raul social sta in vointa noastra. Remediul lui e o intoarcere la
educatia vointei. Sub acest raport, Nicolae Paulescu examineazd, in
legdtura cu instinctele deviate, diferitele sisteme filosofice si diferitele
forme de religiune din afara de crestinism, carandu-le solutia. E un studiu
absolut obiectiv al problemei raului si al solutiilor date acestei probleme
de filosofii st de fondatorii de credinte religioase. Concluzia comparata a
acestui studiu e cd singur crestinismul oferd solutia in concordantd cu
legile divine ale conservarii si desavarsirii vietii. Din fiecare poruncd sau
reguld de viatd datd de Iisus Hristos reiese cunoasterea magistrald a
functiei instinctelor si a deviatiei pasionale. Fiecare porunca evanghelica
tinde la crearea unui plus de viata morala in favoarea insului, a familiei,
a natiunii st a omenirii. Din aceasta concordanta a principiilor crestine cu
legile naturii pure, care nu trebuie inteleasa ca o simpla intoarcere la
instinctele nealterate, ci ca o spiritualizare si ca o innobilare morala a lor
prin efortul credintei crestine, Nicolae Paulescu trage concluzia divinitatii
lui Tisus, a consubstantialitatii Mantuitorului intrupat cu Dumnezeu
Creatorul lumii”.»78

In sensul limuritor al spiritului filocalic pe care se sprijind gandirea
lui Nicolae Paulescu, desprindem cateva importante concluzii integratoare.
In primul rand, magistrala apropiere dintre teologie si stiint4, rezultati din
abordarea savantului roman, este justificabila mai ales din punct de vedere
apologetic. Specificul ortodox al marturisirii pe care Paulescu il adauga de

177 Este foarte important si lamurim aceasti sintagmi, quasi-prezentd in cercetarea noastra.
Astfel, pentru a nu exista confuzia unei inspiratii directe din scrierile filocalice, mentionam
faptul ca ideea de specific sau spirit filocalic se referd in cazul de fata la preocupdrile
duhovnicesti ale savantului, in scrierile sale. Pe de altd parte, aceasta ,,notd filocalicd” o gasim
implicit legatd de personalitatea marturisitoare a lui Nicolae Paulescu, adaugandu-se totodata
statutul sau de ascet in lume.

178 NICHIFOR CRAINIC, Ortodoxie si etnocratie. Cu o anexa: Programul statului etnocratic,
studiu introductiv, ingrijire editie si note Constantin Schifirnet, Ed. Albatros, Bucuresti, 1997,
pp. 135-136.
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fiecare data tezelor sale stiintifice transforma discursul sau intr-o veritabila
pledoarie apologetica. Alaturi de elementul tehnic, in scrierile sale strabate
trairea si experienta profund mistica a legaturii dintre creatie si Creator.
Mantuitorul Hristos este prezent ca Taumaturg si doctorie, prescrisa in
reteta ,doctorului filocalic”.179

Patruns de duhul Parintilor iubitori de Dumnezeu si de nevointa,
Nicolae Paulescu nu se lipseste in lucrarile sale de aceasta ,,anatomie
duhovniceascd”. De fiecare data cand vorbeste de patimi, el trage un
semnal de alarma asupra efectelor distructive pe care acestea le
genereaza in primul rand la nivelul sufletului. Scaldata in pacatul
placerii, patima 1l scoate cu totul pe om din randuiala fireasca a
existentei, aruncandu-1 dincolo de bariera biologica a instinctului. Omul
stipanit de patimi ,nu cunoaste pe Dumnezeu si nu i s-a luminat
sufletul, ci, slabit in puterea sufletului de a deosebi lucrurile, ajunge orb
cu inima si cu intelegerea. Pacatul, oricare ar fi el, este o patima a
materiei, legat implicit de trup”.180

In concluzie, dincolo de particularititile contestate ale personalititii
si operei sale, doctorul Nicolae Paulescu ramane de departe unul dintre
marii apologeti si marturisitori ai Bisericii Ortodoxe si ai neamului
romanesc. Marele om stiinta, profund religios si pe deplin convins de
~destinul” sdu apologetic, a fost recunoscut si primit ,post-mortem” ca
membru al Academiei Romane (1990). De aceea, luand in calcul intregul
context al activitatii sale stiintifice, academicianul Eugen Simion se
intreba retoric: ,,Ce este mai important (...) in viata unui savant: faptul
ca a descoperit insulina si, prin aceasta, a salvat si salveaza milioane
de oameni sau faptul cd, intr-o circumstantd a biografiei sale, a
publicat cateva articole (recunoastem, inca o data, regretabile) cu
accente nationaliste?” 181

179 Evidentiind aceasti caracteristici esentiald a misticii ortodoxe, Nichifor Crainic afirmi ci
spiritualitatea noastra este una ,,hristocentricd”. Convingerea aceasta este justificatd apologetic pe
cuvintele Domnului, care spune: ,,Eu sunt Calea, Adevarul si Viata. Nimeni nu vine la Tatal decat
prin Mine” (In. 14, 6). De aici, Crainic explica faptul ca: ,Hristos e viata, fiindca El e Insusi
Dumnezeu Care a creat-o; Hristos e adevarul, fiindcd prin intruparea Lui am cunoscut esenta
vietii; Hristos e calea, fiindca urmand sau imitdnd umanitatea Lui putem ajunge la izvorul vietii
dumnezeiesti. Prin Hristos omul ajunge la Hristos Dumnezeu, iatd metoda vietii crestine si a
misticii ortodoxe” (NICHIFOR CRAINIC, Cursurile de mistica. 1. Teologie mistica. Il. Mistica
germand, studiu introductiv si editie de diac. loan 1. Icd jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2010, p. 203).

180 |pS IRINEU POPA, Experienta misticd a Pdarintilor Orientali, vol. 1, Ed. Anastasia,
Bucuresti, 2005, p. 53.

181 \ezi articolul Acad. EUGEN SIMION, ,,Cateva preciziri in cazul Paulescu”, in Formula As,
nr. 585/2003. Este, de asemenea, relevant si justificativ articolul academicianului Simion,
intitulat ,,Cazul Paulescu™, aparut mai tarziu in Revista Cultura, nr. 307/20 ianuarie 2011, ca
reactie la publicarea lucrarii ,,Polemica Paulescu: stiintd, politicd, memorie”, semnatd de
profesorii Peter Manu si Horia Bozdoghina, la Editura Curtea Veche, in anul 2010.
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II1.4. IMPORTANTA APOLOGETICA A MISCARII
,RUGUL APRINS”

a. Introducere
Regimul comunist reprezinta una dintre cele mai incercate etape din
istoria Bisericii Ortodoxe Romane. Constrangerea libertatii de manifestare
religioasa si de exprimare, condamnarea radicala a mesajului Evanghelic
si expulzarea lui din spatiul socio-cultural, toate acestea defineau
realitatea proscrisa a adevaratilor marturisitori. Antiteza a fost asumata
insd numai de cei mai curajosi, adevaratii marturisitori care au pus
Adevirul mai presus decat propria viati. In aceasti transpunere se
regaseste schimonahului Daniil de la Rardu pentru care: ,sfarsitul e
cununa vietii; sfarsitul este extazul depasirii totale ... Moartea este
realismul in culmile lui ... o adevdratd moarte se cere, prin aceasta, sd
fie si ea rodnica, sa fie o moarte cu enigmd, o moarte care spune ceva ...
Ea este prilejul ca viata noastra, oricum ar fi fost, sa se arate in tot ce
are mai uimitor, mai profund, mai puternic. Moartea ramane cea mai
din urma si cea mai insemnata intamplare a vietii. Moartea este a
vietii”.182

In aceste vremuri vitregi de prigoani si constrangere ideologici,
Biserica s-a incdpatanat sa reziste printr-o providentialda metamorfoza
apologetica, definita prin fenomenul teologic si cultural din Miscarea
»Rugul Aprins”. Tocmai pentru aceasta, atitudinea apologetica a Bisericii
Ortodoxe Romane, concretizatd in Miscarea ,Rugului Aprins”, ,a
suscitat, in ultima vreme, numeroase controverse si constituie, fara
echivoc, o tema de interes in spatiul romanesc pentru teologi, istorici si
exegeti literari, cat si pentru orice om interesat de istoria recentd a
acestui neam”.183

In primul rand, pentru a putea fi socotit ca o miscare apologetici,
este necesar sa intelegem ,Rugul Aprins” de la Manastirea Antim printr-
o deschidere a Bisericii ,inspre afarad”. Lucru deloc usor in perioada
comunista, legatura miscarii duhovnicesti cu mediul cultural extern
constituie in fapt principala sa forma de existenta. Parintele André
Scrima o defineste ca ,experienta” si ,eveniment cultural-religios”,'84 cu
menirea de a oferi membrilor ei ,,un chip mai adanc, mai lucid decat cel

182 Taina Rugului Aprins — Scrieri si documente inedite, Editura ,,Anastasia”, Bucuresti, 1999,
pp. 65- 66.

183 CARMEN CIORNEA, Chipul Rugului Aprins, Ed. Eikon, Bucuresti, 2015, p. 13.

184 ANDRE SCRIMA, Timpul Rugului Aprins, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2012, p. 112.
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individual”. In acest sens, pirintele Scrima mirturiseste ci a inteles ,ce
bifurcatie s-a produs atunci (in anii 20 -30 ai sec. XX): un
traditionalism etno-cultural, zgomotos si pontifiant, pana la urma
esuat in echivocul nationalismelor politice, pe de o parte; aproape
inaparent, de cealalta parte isi facea loc presimtirea traditiei ortodoxe,
traitd in credinta si deschisa totodata universalitatii culturii. Un
numdr — nu prea mare! — de prieteni, intelectuali ai vremii ... aleg
orientarea din urmd: cu o nebanuita gravitate, nu intotdeauna
resimtita de cei din jur”.185

b. Interconexiuni culturale: Nichifor Crainic si ,,Gandirea”
Inceputurile intalnirilor de la ,Rugul Aprins” se leagi de existenta unei
miscari culturale de factura spiritual-nationalista, aflatd in mare
ascendenta in perioada interbelicd. Cei mai multi dintre membrii de la
Antim erau intelectuali, profesori si oameni de carte, cu notorietate in
Bucurestiul inceputului de secol XX. Factorul prim de expresie pare sa fi
fost ,Gandirea”, ,cea mai importanta revista romaneasca din perioada
interbelicid”. ,In jurul acestei reviste s-au grupat cei mai talentati
scriitori si artisti ai vremii. Acestia au fost adevaratii luptatori ai
interbelicului roméanesc spre deosebire de cei pentru care Unirea a
reprezentat doar un prilej de parvenire si imbogatire”.186

Revista ,Gandirea” apare prima data la Cluj, in ziua de 1 mai 1921,
avand in comitetul de redactie pe: Cezar Petrescu, G. I. Mihaescu si
Lucian Blaga. Motivatia primelor aparitii este legatd de marele
eveniment istoric al unirii tuturor romanilor, din 1 decembrie 1918. In
felul acesta, parintii ,Gandirii” socoteau ca trebuie sa sustind si sa
promoveze sentimentul national. La scurt timp de la infiintare,
conducerea revistei este preluata de academicianul Nichifor Crainic, care
o muta la Bucuresti, in septembrie 1922. Din 1928 si pana la ultimul
numadr, din iunie-iulie 1944, Nichifor Crainic s-a straduit sa valorifice
marile teme de credintd, spiritualitate si culturd roméneasca.'87 Arestat
fiind la Aiud, ultimul director al ,,Gandirii” spera sa iasa si ,,sa se retraga
la manastirea parintelui Arsenie Boca (1910-1989) si sa continue
editarea revistei”: ,,Dac-oi avea zile, gandesc sa ma asez la manastire. Sa
ma curdt de zgura. Numai sd trecem hopul. As vrea sa scot «Gandirea»
din nou. Asta se poate si de la manastire. Celelalte preocupari le las pe
seama altora. Am de scris cateva carti. Dupd atata experienta. Si un

185 ANDRE SCRIMA, Timpul Rugului Aprins, p. 135-136.
18 FLORIN DUTU, ,,Prefata” la NICHIFOR CRAINIC, Amintiri despre Géndirea, Ed. Floare
Alba de Colt, Bucuresti, 2016, p. 6.
187 NICHIFOR CRAINIC, Zile albe, zile negre. Memorii, Casa Editoriald , GaAndirea”,
Bucuresti, 1991, p. 172.

205



Miscellanea Apologetica

volum de poezii, dintre acelea care circuld pe aici”.188

Despre acest adevarat preambul publicistic al Miscarii ,,Rugului
Aprins”, cel care i-a condus cel mai mult destinele literare, nota:
sGandirea n-a fost numai o revista literara, ci una care a nazuit sa
cuprinda integral fenomenul creator romanesc din acea vreme: pictura,
sculptura, muzica teatru. Din acest punct de vedere, Gandirea e
imaginea spirituala a Romaniei Mari, in faza fericita a innoirii. Nu se
compara cu nicio publicatie din aceasta vreme: e cea mai eleganta, hartia
e fabricata special pentru ea, e impodobita cu cele mai fine viniete de
arta ale lui Demian pe care ea I-a impus, are nenumarate reproduceri din
arta noastra plastici, ea insasi fiind o opera de arta grafica. Colaboratorii
ei — tineri din toate provinciile romanesti, intelectuali care, cunoscand
cultura nationald, s-au desavarsit universitar la Paris, la Roma, la Berlin,
la Tubingen, la Viena, la Londra si chiar la Kiev ... Sd nu uitdm céd-n
primii ani ai Romaniei Mari era dezorientare, tendinte haotice, ebulitie
de curente demente imitate dupa un Occident, el insusi haotizat dupa
catastrofa razboiului. E meritul Gandirii, pornita pe linii sigure a
imprastiat haosul si prin spirit de combativitate, dar mai ales prin noile
valori superioare pe care le-a creat si le-a impus. Numai eu am tinut in
tara peste 500 de conferinte, an de an, in mai toate orasele, in spirit
gandirist, cristalizate in cele doua volume de eseuri, Puncte cardinale in
haos si Ortodoxie si etnocratie, plus cele ziare Curentul, Cuvantul,
Calendarul, create de gandiristi”.189

Intr-unul dintre articolele sale, publicat in Revista ,Gandirea”, nr.
11-12/1923, intitulat sugestiv ,lisus in tara mea”, Nichifor Crainic
admite o devenire culturald a natiunii in parametri sentimentului religios
,Lipsind aluatul gandului religios din framantitura intelectualitatii
noastre, arta romaneasca nu infatiseaza inca profunzimile de umbra si
piscurile de soare ale marilor creatii. Ea e mai mult izbucnirea
instinctului decat apologia constiintei biruitoare. In chip firesc, asezand
in centrul ei pe omul de la tara, ea nu l-a infatisat decat ca o dezlantuire
de forta naturala, instinctiva. De aici si lipsa elementului dramatic, a
elementului tragic din arta noastra. E poporul acesta numai instinct
nestavilit? De fapt, in el se zbuciuma, stangaci articulata, o constiinta
religioasa. A popoarelor care arunca samanta in brazdele pamantului si
nadejdea in nourii vazduhului. Si va dura aceasta religiozitate cel putin
atat cat stiinta atmosferei nu va izbuti sa oblige toanele intocmirilor
ceresti prescriptiilor ei de ordine exacta”.190

18 pr. DIMITRIE BEJAN, Vifornita cea mare, Ed. Ileana, Bucuresti, 2013, p. 206-207.
189 NICHIFOR CRAINIC, Amintiri despre Gandirea, p. 13-14.
190 NICHIFOR CRAINIC, fisus in tara mea, editie ingrijitd de Florin Dutu, Ed. Floare Alba de
Colt, Bucuresti, 2017, p. 19.
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Un alta articol cu evidente valente apologetice, publicat de asemenea
in ,Gandirea”, este si ,,Ortodoxia romana ca functie europeana. Cuvinte
catre studenti” (nr. 1/1944, p. 1-8). Dupa lamurirea notelor de diferenta
dogmatica si canonica dintre Rasarit si Apus, apologetul gandirist ofera o
estimare contextuala a locului istoric, spiritual si cultural pe care Ortodoxia
romaneascd l-a avut de-a lungul timpului in Europa. ,In raport cu
occidentul” — spune Crainic — ,ne gasim intr-o atitudine diametral opusa
atitudinii rusesti, - atat de opusa, incat luptam cot la cot cu europenii in cel
mai gigantic razboi de apdarare a occidentului. Numai lumina zilei mi se
pare asa de limpede ca acest adevar ca, multumita cunostintelor noastre de
crestinatate si sentimentului nostru de solidaritate interconfesionala in fata
primejdiei comune, ortodoxia roméaneasca e o functie a Europei, activa si
dinamica pana la sacrificiul de sange”.19!

Alaturi de marele Crainic, la ,Gandirea” au colaborat nume mari
ale culturii interbelice romanesti, precum: Lucian Blaga, Adrian Maniu,
G. Mihaescu, Ion Agarbiceanu, Pamfil Seicaru, Tudor Arghezi, Ion
Vinea, Ion Pillat, Al. O. Teodoreanu, Al. Busuioceanu, criticul literar,
Perpesscicius, parintele profesor Dumitru Staniloae si nu in ultimul rand
Sandu Tudor.

c. Daniil Sandu Tudor — promotorul ,,Rugului Aprins”
Initiatorul Miscarii ,Rugul Aprins” a fost fara indoiala Sandu Tudor.
Initial jurnalist de nisa cultural-nationalista-gandirista, acest mare
apologet al neamului nostru trece mai intai printr-o auto-descoperire,
ajungand sa se apropie cu adevarat si sa slujeasca valorile Ortodoxiei in
urma unor pelerinaje la Sfantul Munte. De la ,publicistul tdios, pe alocuri
strident si vulcanic”, la marturisitorul jertfelnic, Sandu Tudor parcurge un
drum initiatic, pecetluit in taina ,Rugului Aprins”. ,Finetea interioara,
devotamentul fata de prieteniile alese completau acest portret alcatuit
din tonuri tari. In 1948 se va cdlugdri, devenind monahul Agaton, iar
apoi, in 1952, la Sihastria Neamtului, schimonahul Daniil. Prietenul sau,
Alexandru Mironescu, profesor universitar de chimie-fizica si nume
prezent in presa culturala, ii era complementar ca temperament.
Potrivit mai multor marturii, era un om cristalin, un entuziast limpid,
nu involburat. Cei doi alcatuiau nucleul grupului, ii dadeau stilul si
centrul de acumulare impreuna cu parintele Benedict Ghius, universitar
teolog si, pentru un timp, staret al mandastirii, el fiind de la un capat la
altul al experientei Antimului, duhovnicul, sfatuitorul, interlocutorul
intelectual calificat pentru cautdtorii de sens ai acestei perioade”.192

1 NICHIFOR CRAINIC, [isus in tara mea, p. 166.
192 ANCA MANOLESCU, Modelul Antim, modelul Paltinis. Cercuri de studiu si prietenie
spiritualda, Ed. Humanitas, 2015, p. 27-27.
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Ieroschimonahul Daniil Tudor (Alexandru Teodorescu), dupa
numele intreg, era bucurestean, nascut la 24 decembrie 1896. La numai
20 de ani, in ultimul an de liceu s-a inrolat pe front ca sublocotenent,
participand astfel in mod direct la fiurirea Romaniei Mari. In perioada
1922-1924 se imbarca ca ofiter asistent la Serviciul Maritim Roman.
Dupa aceasta experientd, preda ca profesor suplinitor la Liceul rural
Pogoanele. In 1933 infiinteazi Revista ,Credinta”, la care semnau
frecvent in calitate de colaboratori: Zaharia Stancu, Al. C. Constantinescu,
Cicerone Theodorescu, Eugen Jebleanu etc. Legatura cu Nichifor Crainic
si integrarea sa in spiritul gandirist vine in mod firesc, pe fondul
credintei mostenite din familie. Publicd asadar primele articole in
,Gandirea”, in anul 1925, scriind in paralel si la revistele ,,Convorbiri
literare”, ,Vitrina literard”, ,Cuvantul literar artistic”, ,Lumea. Bazar
saptimanal”, ,Sinteza” si ,Gandirea Neamului”. In 1927 ajunge prima
oara in Sfantul Munte, descoperind o adevarata pasiune pentru
imnografia ortodoxd. In consecintd scrie: Acatistul Sf. Dimitrie
Basarabov, Acatistul Rugului Aprins, Acatistul Sf. Ioan Bogoslovul,
Acatistul Sf. Calinic de la Cernica. In 1929 urmeazi un al doilea pelerinaj
in Sfantul Munte, marcat de data aceasta in Revista ,,Gandirea” prin
articolul ,Cartea Muntelui Sfant” (nr. 4/1930), adaugandu-se aici si
manuscrisul: ,Marea noapte de aur a Maicii Domnului, 40 de zile in
Sfanta Agura”. In 1946 hotiriste si se cilugireasca, intrand in obstea
Antimului cu numele de Agaton. Dupa doua incursiuni chinoviale la
Crasna de Gorj si in Moldova, la Schitul Sihla, se muta pe Rarau, find
hirotonit ieromohah si primind schima mare, sub numele de Daniil. In
1958 este arestat in casa profesorului Alexandru Mironescu. Primeste 25
de ani de temniti grea, in spatele gratiilor de la Aiud. ,In aceeasi noapte
au fost mai multe arestari in Bucuresti, printre cei care erau banuiti ca
erau ascultatorii conferintelor parintelui Daniil. Procesul a avut loc in
luna noiembrie. In urma procesului au fost condamnati toti cei arestati,
fiind acuzati de activitate subversiva impotriva ordinii sociale, camuflata
sub masca mistico-religioasa. Toti s-au eliberat in anul 1962, cand a
venit marea eliberare a tuturor detinutilor. Toti afara de unul: parintele
Daniil, care a murit inca din 1960, in inchisoare. Nici nu i se stie
mormantul. A fost ingropat in groapa comund a inchisorii din Aiud.
Poetul Vasile Voiculescu a murit si el, in libertate, la varsta de 8o de ani.
De fapt, acesta era sfarsitul miscarii de la Antim, dar abia de acum incolo
urma sa se scrie, ceea ce ar putea fi numit istoricul miscarii incepute cu
ani in urma la manastirea Antim”.193

Regimul comunist a incercat din rasputeri sa reprobeze anvergura
duhovniceascad a ieroschimonahului Daniil Sandu Tudor. Cu toate

193 ANTONIE PLAMADEALA, Rugul Aprins, Sibiu, 2002, p. 8-10.
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acestea, ,dimensiunea morala a parintelui este confirmata chiar si de
declaratiile informatorului, introdus in celula de cei care conduceau
ancheta, al carui rol era acela de a culege date pentru a justifica
condamnarea”. Nota informativa arata ca, in cursul celei aproape o luna
de zile de interogatoriu, anchetatorul parintelui Daniil ,ajunsese sa-1
admire pe acesta, din moment ce portretul pe care-l contureaza certifica
probitatea intelectuala si morala a subiectului descrierii sale”.194

Statura duhovniceasca a marelui marturisitor s-a slefuit si mai
mult in temnita de la Aiud. Acolo, ,in celula umeda, rece si intunecoasa a
inchisorii, torturat si infometat, ieroschimonahul Daniil a ajuns pe
treptele inalte ale rugaciunii inimii. Avandu-L pe Hristos in inima sa,
staretul Daniil va scrie aici ultima varianta a Imnului Acatist al Rugului
Aprins al Maicii Domnului. A murit, dupa 4 ani de batai si lanturi, fiind
printre putinii preoti care au purtat lanturi la picioare pe toata perioada
cat a fost inchis. In ciuda detentiei, torturilor si silbaticiei sistemului
concentrationar romanesc, parintele Daniil Sandu Tudor a ramas un
model de verticalitate morala si duhovniceasca, lucrand, atat in libertate,
cat si in inchisoare, la Imnul Acatist al Rugului Aprins al Maicii
Domnului, ca arma de foc pentru induhovnicire si alungarea vrajmasilor
vazuti si nevazuti. Avea inima atat de treaza incat se cutremura la gandul
cd ar putea ceda, catusi de putin, din sldbiciune. Prin marturisirea
credintei — cu refuzul oricarui compromis — s-a invrednicit de moarte
muceniceasca”.195

d. Dimensiunea culturala, teologica, spirituala si apologetica a
»Rugului Aprins”

Activitatea ,,Rugului Aprins” la Manastirea Antim a debutat in anul 1945
printr-o serie de lecturi, meditatii si colocvii pe teme ortodoxe.
Incercand si-i defineascd specificul, hermeneutii contemporani o
asemenea unei impletiri curioase intre ,cerc cultural si familie
spirituald”. Din punct de vedere apologetic este interesanta interferenta
mesajului teologic cu spatiul cultural laic si asumarea lui ca solutie
pentru cei din afari. Intalnirile ,Rugului Aprins” ,atrigeau — cu diferite
grade de participare si frecventa — oameni cultivati, studenti. La
conferintele saptdmanale — duminicd dupa-amiaza la biblioteca
manastirii — se aduna un public mai larg. Printre apropiatii cu caldura
amintiti de André Scrima era poetul Vasile Voiculescu, a carui biblioteca
«vastd, catedralicd ... ordonatd parcd in vederea unui vertij bine
cumpatat ne oferea feerice, reinnoite descoperiri», erau filosoful Anton

194 CARMEN CIORNEA, Chipul Rugului Aprins, Ed. Eikon, Bucuresti, 2015, p. 279, nota 140.
195 SILVIU ARONET, ,,Daniil Tudor — Floarea de foc a Ortodoxiei”, in vol. Pdrintele Adrian

Fageteanu si crucea Rugului Aprins. Omagiu la un secol de la nasterea sa, Ed. Lumea
Credintei, Bucuresti, 2012, p. 94-95.
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Dumitru, compozitorul Paul Constantinescu, doctorii Gheorghe Dabija si
Nicolae Nicolaeu, mai tarziu arhitectul Constantin Joja. Sunt de
asemenea numiti juniorii atrasi de acest mediu formativ: studenti laici,
printre care Serban Mironescu, si clerici Antonie Plamadeala”.196

Pe langa reverberatiile literare transpuse in spiritul ortodoxiei
nationaliste din Gandirea, ,Rugul Aprins” a avut si o a doua prefatare, de
data aceasta profund marcata de experimentul duhovnicesc de factura
isihastd. Momentul Cernauti, asa cum il numeste mitropolitul
Antonie Plamadeala, concentreaza in fapt o serie de conferinte sustinute
in perioada 1-7 august 1943 de jurnalistul Sandu Tudor in Cetatea
bucovineana de dincolo de Prut, la invitatia mitropolitului Tit Simedrea.
Pe langa interactiunile culturale propriu-zise, participantii au fost
integrati intr-un ,program isihast, bine gandit si alcatuit de oameni
competenti in problema. Initierea a fost cea care mai tarziu se va relua si
la Manastirea Antim prin conferinte urmate de discutii si de rugaciune
de taina”.197

Privind in ansamblu puternicul sau caracter apologetic,98 trebuie
inca odata confirmat faptul ci a existat o preocupare pentru teologie,
culturd si spiritualitate, toate cuprinse intr-un program bine definit si
asimilat in consecinta de participanti. Exista insa un aspect aparte de
mentionat, fard de care nu se poate completa icoana acestei magistrale
convergente. Alaturi de experienta atonita a parintelui Daniil Sandu
Tudor, miscarea a beneficiat de aportul direct al unui mare traitor
isihast: parintele Ioan Culaghin, sau Ioan cel Strain. Cea a putut sa-i
invete acest parinte smerit din pravoslavnica Rusie pe marii teologi si
oameni de culturd de la Antim? Raspunsul este simplu: ,,Rugaciunea
inimii”. ,Impreuni cu parintele Daniil au initiat un procedeu de
transmitere a Rugdciunii mintii probabil folosit in spiritualitatea
ruseascd. Se faceau rugiciunile incepatoare si apoi se diadea o
binecuvantare speciald de rostire a Rugaciunii mintii, cu povete practice:
cum sa zicd, in ce pozitie, de cate ori. La acest ritual participa parintele
Daniil, parintele Ioan transmitatorul binecuvantarii si drept traducétor,
nu mai era soldatul basarabean Leontie, poate calugar dupa nume, ci
parintele Gheorghe Rosca, un preot basarabean de inaltd tinuta
duhovniceasca, participant si el conferintele de la Antim”.199 Din acest
punct de vedere, Miscarea ,Rugului Aprins” se considera a fi in fapt o
,taind”, experiatd in mod absolut prin rugiciune, nu neapdrat prin

196 ANCA MANOLESCU, Modelul Antim, modelul Paltinis ..., p. 29-30.

197 ANTONIE PLAMADEALA, Rugul Aprins, p. 26.

198 Marele profesor de Apologetici, loan Gh. Savin, de la Facultatea de Teologie din Bucuresti,
a manifestat de asemenea un interes direct pentru activitatea ,,Rugului Aprins”.

199 ANTONIE PLAMADEALA, Rugul Aprins, p. 33.
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conceptualizari filosofice sau reflectii literare, si acestea nelipsite din
marele corpus al intalnirilor. Pe acest considerent, parintele mitropolit
Antonie Plamadeala socoteste ,,momentul Rugul Aprins ca un al treilea
moment in istoria spiritualitatii romanesti, dupa momentul paisian si
cel al Sfantului Caninic de la Cernica”.20°

In 1948 regimul comunist interzice intélnirile de la Ministirea
Antim, iar in 1949 Sandu Tudor, pe atunci monahul Agaton, este arestat
cu o condamnare de doi ani. Dupa eliberare, parintele muta intalnirile in
anonimat, reunindu-se cu vechii membrii in diferite locatii personale. In
1958 primeste o noua condamnare, de data aceasta mult mai grea si
ireversibila: 25 de ani de temnita la Aiud, unde isi da obstescul sfarsit.

e. ,Rugul Aprins” in insemnarile lui Alexandru Mironescu
Intre membrii fondatori ai Miscirii ,Rugul Aprins®, alituri de
ieroschimonahul Daniil Sandu Tudor s-a numarat si ,doctorul”
Alexandru Mironescu. Om de inalti tinuta stiintifica, cu un doctorat
la ,Science physiques” din Paris, reputatul cercetator si profesor s-a
format temeinic in domeniul stiintelor (fizica si chimie), dovedindu-se
totodatd un fin scriitor si jurnalist al epocii sale. Il cunostea pe Sandu
Tudor pe filiera publicatiilor ,Credinta” si ,Floare de Foc”. Tot aici il
descopera pe Constantin Noica, de care 1-a legat toata viata o profunda
amicitie. Nu-i de mirare pasiunea sa pentru filosofie, pe care o
aprofundeaza printr-un nou doctorat la Facultatea de Filosofie a
Universitatii din Bucuresti. ,Ceea ce este spectaculos, iatd, este cd un
chimist cu vocatie, care publicase, spre exemplu alaturi de 1.V. Nicolescu,
lucrarea intitulatd Procedeu pentru obtinerea hidrocarburilor aromatice
st produselor derivate prin pirogenarea unui amestec de hidrocarburi
lichide, cercetare al carei patent va fi inregistrat in Anglia si Germania,
sa isi continue cautdrile in filosofia stiintei, iar mai apoi in filosofia
religiei si In mistica crestind, ba chiar sda devinda un practicant al
rugaciunii isihaste”.201

Dincolo de numeroasele incercari si prigoane, adaugate cu anii
grei de temnita comunista (1958-1963), Alexandru Mironescu a ramas
emblematic in randul intelectualilor romani de factura crestina. Cu o
certa valoare enciclopedicd, opera sa poate fi socotitda alaturi de cea a
marilor personalitati ale culturii interbelice romanesti. Pe langa aspectul
teologic si mistic al lucrarilor sale, condeiul marelui intelectual din
,Rugul aprins” isi revendica si o perspectivi apologetici. In special in
perioada comunistd, demonstreaza prin cateva eseuri de mare curaj

200 ANTONIE PLAMADEALA, Rugul Aprins, p. 35.
201 MARIUS VASILESCU, HPrefatd: O marturie purtitoare de viitor”, in lucrarea

ALEXANDRU MIRONESCU, Calea inimii. Eseuri in duhul Rugului Aprins, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2019, p. 9.
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intelectual ,Limitele cunoasterii stiintifice” (1945), sau legiatura dintre
,Certitudine si adevdr” (1947). In consecinti, regimul l-a catalogat in
randul ganditorilor ,idealisti”, acestea fiind unul ,dintre motivele
principale pentru care profesorul Al. Mironescu este exclus din mediul
universitar si de cercetare unde elaborase un numar de lucrari stiintifice
bine apreciate inclusiv in plan international”.202

Valoarea apologetica a lucrarilor semnate de Al. Mironescu sunt
mai intai girate de o implicare totala in activitatea ,Rugului Aprins”.
Este momentul in care omul de stiinta il descopera pe Dumnezeu si,
implicit, se descopera pe sine. Lucrarile pe care ulterior le-a semnat
confera fara echivoc ,,0 marturie de credinta” a ceea ce este dincolo de
lor documentari. In lumina erminiilor sale ii intelegem in not# crestina
pe Noica si pe Cioran, eseurile si meditatiile sale dovedindu-se mereu
atragatoare, convingatoare si pline de seva apologetica. Dincolo de
aceste detalii de context, Mironescu ramane un veritabil ,,cronicar al
Rugului Aprins”. Din aceasta postura el devine exponentul ,unei specii
de crestinism pe cale de disparitie”. Se numara negresit printre cei care
au reusit sa se elibereze exemplar de chingile ratiunii, ca sa descopere
frumusetea trairilor duhovnicesti. Profesorul Alexandru Mironescu
apartine astfel unei generatii cu ,deschideri culturale lipsite de
prejudecati”, care n-a fost nici pe departe ,mai putin ortodoxa”. Aldturi
de ceilalti membrii fondatori al ,Rugului Aprins”, Mironescu poate fi
socotit indirect ,dascalul” marilor nostri duhovnici de secol XX-XXI, in
mare parte prezenti in audienta conferintelor sale.

Pe langa legatura de suflet pe care a avut-o cu Daniil Sandu
Tudor, profesorul Al. Mironescu si-a dovedit in cadrul miscérii de la
»,Rugul aprins” calitatea incontestabila de formator duhovnicesc. I-a
impartasit din experienta sa isihasta lui André Scrima, inlesnindu-i
intalniri directe cu parintele Ioan cel Strain (Ivan Kulaghin), in urma
carora tanarul ucenic a hotarat sa se calugareasca. I-a avut aproape de
asemenea pe parintele Cleopa, pe parintele Sofian Boghiu, parintele
Dumitru Staniloae sau pe parintele Nicolae Bujor de la Cernica. Ileana
Mironescu, fiica profesorului, aminteste in mod aparte aceste legaturi de
suflet: ,ca tata a intrat in contact cu atatia oameni adevarati de valoare
spirituald si intelectuald, cred ca nu a fost o intamplare; asa a vrut
Dumnezeu. Si mai sunt convinsa si de faptul ca era o prezenta de
exceptie. Si o pot spune fara umbra de subiectivitate, de filiatie, ca el se
bucura in mod constant de stima sincera printre inchinatorii de la
Antim, si in acelasi timp de un prestigiu profesoral si cultural
considerabil. Stima si prestigiul nu erau factice, ele aparusera ca urmare

202 MARIUS VASILEANU, ,,Timpul lui Alexandru Mironescu — prefati”, la ALEXANDRU
MIRONESCU, Admirabila tacere. Jurnal (1 iulie 1967 — 29 septembrie 1968), Ed. Eikon,
Bucuresti, 2016, p. 9.
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a unei activitati intense si de renume, ca profesor universitar, scriitor si
gazetar”.203 Aceasta este insa doar interfata complexei personalitati
duhovnicesti a profesorului Al. Mironescu. Participarea sa in ,,Rugul
aprins” a avut mai presus de toate un caracter duhovnicesc. Primind
darul rugaciunii isihaste, savantul devine prin participare beneficiarul
profundelor experiente lduntrice. Una dintre ele este legata de minunea
icoanei Maicii Domnului — ,Rugul aprins”. De aici s-a primit in
consecinta si numele miscarii.2o4

Mostenirea scrisa pe care profesorul Alexandru Mironescu a
lasat-o posteritatii confirma valoarea marturisitoare a profundelor sale
trairi mistice. Valoarea apologetica a scrierilor sale, alimentate intens de
seva teologica a ,Rugului aprins”, strabate uneori prin discretia stilului
memorialistic, alteori se distinge prin analiza critica a cercetarii sau prin
culoarea postuma a marturiilor adiacente. In ,Admirabila ticere”,
celebrul sdu jurnalul memorialistic, Alexandru Mironescu prezinta
fragmentar ideile si trairile sale profunde in duhul vremurilor si
amintirilor pe care le-a parcurs. In multe randuri il regiisim coplesit de
bucuria revederii Antimului, dospitd pe experienta vie a intalnirilor de
alta data. ,,Azi am fost la slujba, la Antim, in Biserica mare renovata. Am
regdsit traditia slujbelor minunate. M-am simtit ca in al treilea Cer.
Niciodati ca anul acesta n-am viizut de Inviere atat lume si mai ales atat
tineret. M-a impresionat sa aud langa mine un tanar cantand Hristos au
inviat, cu acest plural care e un accent de taina. Mari si minunate-s
lucrurile mainilor Tale, Doamne!”.205

Eseurile profesorului reprezintd o a doua importantd etapda in
contextul ascensiunii sale dinspre cultural-filosofic, spre duhovnicesc.
Lucrarea ,Calea inimii. Eseuri in duhul Rugului Aprins” reprezinta in
consecinta o confirmare asupra acestei frumoase impletiri. Sunt descrise
de asemenea la modul personal numeroase experiente formative din
viata marelui nostru marturisitor si apologet. Evenimentul ,Rugul
Aprins” devine astfel principala sursa de convertire a sa, valorificata
,prin oameni”. ,In asemenea misuri” — spune printre altele Al
Mironescu — ,,adevarul are legdatura cu omul, incat stim si marturisim

203 ILEANA MIRONESCU, In preajma Ilui Alexandru Mironescu, Ed. Renasterea, Cluj-
Napoca, 2005, p. 137.

204 Exista marturia prezentei unei icoane cu ,,Maica Domnului — Rugul aprins” in sanul miscirii
incd de la inceputuri. Périntele loan cel Strain purta intotdeauna o astfel de icoana, pe care o
adusese din Rusia. Traditia s-a raspandit repede, ludnd nastere un adevarat cult al Icoanei in
randul intelectualilor care se intruneau la Ministirea ,,Antim”. Intre martorii minunilor pe care
Maica Domnului le-a facut la Antim, prin sfnta sa icoand ,,Rugul aprins”, se numara parintele
Cleopa, In vremea cand se gasea in Bucuresti si participa la intdlnire. Mai tarziu, dupd arestare,
familia profesorului Al. Mironescu, s-a impértasit in mod direct de o asemenea binecuvantare.
205 ALEXANDRU MIRONESCU, Admirabila ticere. Jurnal, p. 259.
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cd, la un moment dat, «Adevdrul S-a fdacut om»”.206 in lumina
Adevarului ipostatic, cel ce mai inainte isi asuma total haina omului de
cultura si de stiintda, trece acum in altd etapa de problematizare
existentiala. Acaparat de experienta duhovniceasca a ,,Rugului Aprins”,
Alexandru Mironescu se arata convins de faptul ca ,singura viziune de
totalitate a lumii este viziunea religioasd, si nu cea intelectualista,
tributara unor idei, adica unor abstractiuni, sau cea stiintifica, tributara
unor teorii, sau cea estetizata, tributara unor capricioase atitudini —
cum, marturisesc, imi placuse sa sustin ani de-a randul, dintr-un
senzualism mai mult sau mai putin alambicat”.207

Am aratat mai sus ca Alexandru Mironescu a avut de asemenea o
solida formare filosofica. Era prieten si cunoscut al marilor ganditori si
oameni de spirit care impodobeau pleiada culturii roméanesti in perioada
interbelici. In eseurile sale regisim o interesanti analizi la
s~Problematica culturii majore”, cu un comentariu la lucrarea ,,Pagini
despre sufletul romanesc” a lui Constantin Noica. Folosindu-se de
abordarea interdisciplinara, profesorul ofera lamuriri pretioase despre
sposibilitatea noastra, a romanilor, de a fi prezenti in marea cultura,
de a fi creatori, precum Occidentul, de mare culturd”.2°8 Acaparat de
posibilitatea unei ,deveniri intru fiintd”, problematicad cheie in filosofia
marelui Noica, profesorul Alexandru Mironescu contorizeaza apologetic
o serie de elemente desprinse din ,Invititurile lui Neagoe Basarab catre
fiul sau Teodosie”. Pornind de la analiza lui Noica, el vede in primul rand
valoarea transcedentald a acestei lucrari vizionare, neinteleasd din
picate de omul modern si post-modern. ,In realitate, din Invdtdturile
acestea, care par a fi o carte naiva a unei vremi depasite, fiecaruia i se da
sii se ia dupa priceperea lui, dupa masura lui duhovniceasca. Afirmatia:
«o carte de cetire populari sunt Invdtdturile, ca si Biblia ...» este in buni
parte, adevarati. Invdtdturile fac parte din familia acelor cirti care par a
nu fi cine stie ce pentru complexitdtile suficiente care nu pot birui
primele impresii si care s-au desprins, s-au exersat intr-un anumit
conventionalism”.209

In anumite puncte, profesorul se exprimi diferit. El arati astfel ci
orice fel de incercare de a explica lumea prin intermediul filosofiei
dintru inceput excesiv si gresit. ,Pentru mine” — spune Al. Mironescu —
~excesul de care se pomeneste aici este de fapt o problema de angajare
efectiva, puternica, intr-o experientd autentica, intelectuala sau de viata.
Iar ruperea, dezagregarea, instrainarea pot fi generatoare de filosofii

206 ALEXANDRU MIRONESCU, Calea inimii ..., p. 36.
207 ALEXANDRU MIRONESCU, Calea inimii ..., p. 37-38.
208 AL EXANDRU MIRONESCU, Calea inimii ..., p. 153.
209 ALEXANDRU MIRONESCU, Calea inimii ..., p. 163.
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numai pentru ca integrarea, plenitudinea, intruparea realitatilor
profunde ale existentei sunt generatoare de viata. De astfel, conceptia
aceasta romantica despre filosofie ma face sa ma despart, la fiecare pas,
de textul lui Noica”.20 In sensul acesta se contureazi o interesanti
abordare comparativa intre cele doua modele de cultura si spiritualitate
romaneasca: ,Antim” si ,,Paltinig”.21t

~La scaunul marturisirit”, profesorul Alexandru Mironescu
ne descopera adevarata sa cale interioara spre Dumnezeu. Pornind din
firescul tatonarilor intelectuale, specifice varstei studentiei, el ajunge pe
calea intrebarilor pana la dilema existentialist-shakespeariana din
intrebarea: ,a fi sau a nu fi!”. Cu alte cuvinte, omul de stiintd se
prelungeste ireversibil in dilema lui: ,exista sau nu exista Dumnezeu?”.
Convertirea sa nu a venit nici pe departe pe calea rationala, ci s-a
confirmat liuntric, in virtutea unei experiente personale. In consecinti,
profesorul descopera faptul ca prin datul cunoasterii lui Dumnezeu are
in fatd ceva mai mult decat intuitiile sale stiintifice si abordarile
filosofice. ,Aceasta realitate” — spune el — ,nu numai ca se revarsa peste
marginile unei filosofii care o intuieste, cand cu reticente, cand cu
intortocheturi o proclama, am inteles — ca sa confirm si sd contrasemnez
— ca Dumnezeul cel viu nu este o idee, o entitate filosofica, ci o persoand,
Dumnezeul lui Avraam, Isaac, si al lui Iacov asa cum Il mdrturiseste
experienta Bisericii”.212

Imaginea hristici a legaturii cu Scriptura are de asemenea o
abordare particularizatd in viziunea si gandirea lui Alexandru
Mironescu. Pentru el, ,Hristos cel din evanghelii vindeca, tamaduieste,
restaureazd, nu stoarce de lacrimi pe nimeni, si chiar celui neputincios,
care asteapta de 38 de ani in pridvoarele Vitezdei, nu-i spune cuvinte de
acestea: vai, vai, sirmanul de tine, astepti de atadta amar de ani si n-ai
gasit pe nimeni sa se indure de tine, ah rautatea oamenilor, si asa mai
departe, intr-un stil banal, de obisnuit, si de o sterild generozitate”.2!3
Lucrarea Domnului prin ochii marturisitorului Sau poartd intr-insa o
dinamica milostiva, care nu judeca, ci vindeca si tamaduieste. Pentru
ajunge la asemenea concluzii, omul de stiinta induhovnicit recomanda
mai multe cai de transpunere: citirea Psaltirii, Taina Sfintei Spovedanii,

210 ALEXANDRU MIRONESCU, Calea inimii ..., p. 165.

211 Abordarea comparativa intre cele doud misciri de teologie si culturd romaneascd au ca
necesitate apologetica dialogul dintre teologie si filosofie. De aceea, asemenea celebrelor scoli
de filosofie antica si teologie patristicd pe care le putem identifica in Biserica Primara, aceste
doua spatii de rezistentd romaneasca in perioada comunista fac dovada unei apologii perene pe
doud paliere complementare (vezi aici lucrarea lui ANCA MANOILESCU, Modelul Antim,
modelul Partinis. Cercuri de studiu si prietenie spirituald, Ed. Humanitas, 2015.

212 ALEXANDRU MIRONESCU, La scaunul mérturisirii, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2015, p. 29.

213 ALEXANDRU MIRONESCU, La scaunul mdrturisirii, p. 46.
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Postul si, nu in ultimul rand, rugaciunea. Fara aceste realitati esentiale
ale existentei crestine nu se poate ajunge la o asumare duhovniceasca a
realitatii. Totul devine dintr-o data mult mai simplu, omul depasind
astfel constiinta pacatului.24

f. ,Rugul Aprins” — profil apologetic
Din punct de vedere apologetic, Miscarea ,,Rugului Aprins” se justifica
printr-un profil cu totul aparte. In primul rand, putem descoperi o
ascendenta dintre cultural si teologic, spre inalte receptari si trairi
duhovnicesti, surprinse in contexte temporale bine definite. Intrucat
acest fenomen s-a ridicat in sanul Bisericii intr-o perioada de incercare
martirica si marturisitoare, poate cea mai grea din istoria recenta, putem
identifica o directie apologetica a ,,Rugului Aprins”, constituita pe trei
paliere:

v caracterul interdisciplinar, fundamentat pe o argumentatie
interculturala, sistematic sustinuta in cadrul prelegerilor sustinute la
Mandstirea Antim si nu numai;

v cercul de studiu, adiugat prin exemplificarea experientelor
personale duhovnicesti si prin stabilirea unui program complementar
discutiilor concentrate in directia deprinderii rugaciunii isihaste;

v dinamica martirica si marturisitoare, asumata de parintele
Daniil si de ucenici in contextul prigoanei comuniste.

Vom analiza pe rand aceste coordonate in cele ce urmeaza:

e Caracterul interdisciplinar al ,,Rugului Aprins” reiese din
polivalenta culturala, stiintifica si teologica a membrilor sidi. Exista
prin urmare o evidenta preocupare pentru cercetare in sanul
»,Rugului Aprins”. Cu toate acestea, departe de a interpreta aceste
intalniri drept ,elitiste”, intentia parintelui Daniil Sandu Tudor a fost
aceea a ,coagularii unei manastiri de intelectuali” la Antim.215
Departe de a fi ceva cu totul intdmplator, aceasta frumoasa
interactiune se dezvoltase cu preponderenta in perioada interbelica.
Atractia deosebitd spre metafizicul experientei teologale a aprins
numeroase lumini in spatiul laic roménesc. In consecinti, oameni cu
incontestabild anvergura cultural-stiintifica au venit din ce in ce mai
aproape de spatiul ortodox, manati fiind de cautarea si mai apoi de

214 ALEXANDRU MIRONESCU, La scaunul mdrturisirii, p. 89.

215 Desi nu a reusit acest lucru, Antimul se adaugi unei traditii cu vechime considerabild in
spatiu eclesial roméanesc. cunoastem aici incercarile culturalizatoare ale mitropolitului Nicolae
Balan de la Sibiu sau ale eruditului Gala Galaction (vezi: MARIUS VASILESCU, ,,0 méanastire
de intelectuali”, in Convorbiri literare, nr. 10/250/2016, p. 161-162).
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marturisirea Adevarului. Exemplul de la care am inceput a fost
bineinteles academicianul Nichifor Crainic, fondatorul Revistei
Gandirea. El traseaza primele ,puncte cardinale” in ,haosul”
existentialist-secular. ,,Ce inseamna oare a trai, in sensul crestin al
cuvantului? Inseamnid participarea constienti la existenta lui
Dumnezeu. Din neant am fost chemati ca sa ne impartiasim de
aceasta bucurie. Suntem splendide nimicuri cosmice, luminate de
raza vesnicei slavi a lui Dumnezeu. Iar viata ca atare e Dumnezeu
Insusi, pentru ci Mantuitorul e «Calea, Adevirul si Viata». Cu alte
cuvinte, afirmand ca nu viata ne apartine noua, ci noi apartinem
vietii, ne marturisim prin aceasta partasi ai Domnului Iisus Hristos
sau partasi ai lui Dumnezeu prin Hristos”.21¢ Cu alte cuvinte, Nichifor
Crainic aratd ca exista intotdeauna o valorificare reala a
numeroaselor ciutiiri si experiente culturalizatoare. In sens crestin,
aceasta forma de gandire si exprimare este concretizata si valorificata
cel mai bine in tovarasia Mantuitorului Hristos.

e Cercul de studiu de la Manastirea ,Antim” face dovada apologetica
a unei ,rezistente prin culturd” inaintea comunismului abia intrat in
tara noastra. Exista si aici cateva diferente notabile cu alte ,,scoli” de
spirit si traditie romaneasca, evidentiate ca atare in epoci. In acest
context, membrii ,Rugului Aprins” au avut posibilitatea sa se
formeze pentru o noua etapd de devenire duhovniceasca. Locul
central 1-a avut bineinteles experierea ,rugaciunii isihaste” prin care
s-a generat ,golirea ego-urilor prea firesti, prea comune, prea
personale” ale celor implicati in aceastd lucrare. Firul acestei
ascendente a avut o finalitate apologetica: ,rezistenta spirituala fata
de comunism”.217

e Din aceasta extensie de la interculturalitate, la studiu si meditatie
duhovniceasca, ,,Rugul Aprins” a intrat foarte repede in dinamica
martirica si marturisitoare a Bisericii. Anvergura prin care se
impartaseste posteritatii trebuie analizata intr-un context mult mai
amplu. Numai in felul acesta se poate intelege parcursul dinamic,
martiric si marturisitor de la miscare, la fenomen. Marturisirea
ortodoxda si martiriul ieroschimonahului Daniil Sandu Tudor se
prelungeste astfel in lucrarea apologetica si duhovniceasca implinita
de parintele Arsenie Boca la Manastirea Sambata, la Prislop si la
Draganescu, sau de parintele Ilie Cleopa la Sihastria, Slatina sau
Putna.

218 NICHIFOR CRAINIC, Puncte cardinale in haos, Ed. Timpul, lasi, 1996, p. 64-65.
217 ANCA MANOLESCU, Modelul Antim, modelul Paltinis ..., p. 36.
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In consecinti, dinamica apologetici a ,,Rugului Aprins” riméane
permanent actuald prin exponentii ei si prin marturisirile ortodoxe pe
care le-au lasat asezat in vistieria Bisericii. Intrebirile la care au rispuns
si problemele pe care au trebuit sa le lamureasca au fost dintre cele mai
felurite. Iata de ce se poate vorbi despre o apologetica a ,Rugului
Aprins”, consacrata disciplinar ca arta a dialogului. ,Exemplu de buna
vietuire laolalta a credintei cu stiinta si cultura, avand ca apa freatica
aspiratia spre ruga neincetata”,2!8 arata in esenta valoarea neperisabila a
vietuirii crestine, cel mai autentic ,,modus-vivendi in Christo Deo”.

218 MARIUS VASILEANU, ,Miscarea Rugul Aprins si rezistenta anticomunistd”, in vol.:
RADU PREDA, ION VICOVAN (editori), Martiriu si memorie din Romdnia comunista. Acta
Simpozionului International ,, Dumitru Staniloae” 2017, Ed. Polirom, p. 301.
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APENDICE:
MISCELLANEA APOLOGETICUM

Supremul si ultimul scop al existentei noastre firesti este unirea
desavarsita cu Dumnezeu in viata vesnica. Pentru a ajunge aici, exista
mai multe etape de parcurs intr-un drum mereu sarguincios si intr-o
existenta mereu pe cale. De aceea, invatatura Bisericii arata ca mai intai
de toate omul trebuie sa regaseasca pe sine, lamurindu-si dilemele
launtrice, intarindu-se in credintd si pornind mai apoi pe calea cea
stramta a nevointei.

Sfantul Apostol si Evanghelist Ioan identifica foarte clar faptul ca
esenta mantuirii noastre se regaseste in ,cunoasterea lui Dumnezeu”.
Acest lucru reiese din cuvintele rugaciunii pe care Domnul Hristos o
adreseazd Tatdlui Ceresc, inainte de Sfintele si Mantuitoarele Sale
Patimi: ,,Si aceasta este viata vesnica: Sa Te cunoasca pe Tine, singurul
Dumnezeu adevarat, si pe Iisus Hristos pe Care L-ai trimis” (In. 17, 3),
adaugand si completand mai apoi acestea prin dorirea: ,,Ca toti sa fie
una, dupa cum Tu, Parinte, intru Mine si Eu intru Tine, asa si acestia in
Noi sa fie una, ca lumea sa creada ca Tu M-ai trimis. Si slava pe care
Tu Mi-ai dat-o, le-am dat-o lor, ca sa fie una, precum Noi una suntem:
Eu intru ei si Tu intru Mine, ca ei sd fie desavarsiti intru unime, st sa
cunoasca lumea ca Tu M-ai trimis si ca i-ai iubit pe ei, precum M-ai
iubit pe Mine” (v. 21-23). Credem noi astfel ci Bunul Dumnezeu, in
nemasurata si negraita Sa iubire fatd de oameni, a lasat un testament
indelebil, anume ca viata vesnica se dobandeste numai in Hristos, prin
slava pe care Acesta a primit-o de la Tatal, a impartasit-o Sfintilor Sai
Apostoli si printr-insii si noua, pana la sfarsitul veacurilor. Privind in
adancul acestor cuvinte, un teolog contemporan afirma intarit ca
spentru ortodocsi, mantuirea inseamna mult mai mult decat sa scapam
de iad dupa ce murim. Mantuirea este o cunoastere profundd, intimd a
lui Dumnezeu — Tatdl, Fiul si Sfantul Duh. Iar in aceastd cunoastere
profundd — care este mai mult decat o acumulare intelectuala a
faptelor -, cei care sunt mantuiti primesc insasi slava lui Dumnezeu” .

Drumul pe care ni-1 aratd Mantuitorul Hristos, prin Sfintele Sale
Evanghelii, ar putea fi cu smerenie rezumat in: incredintare-
credinta/credinta-cunoastere/cunoastere-traire si har/ har-

! ANDREW STEPHEN DAMICK, Ortodoxie si false credinte. Cum sd afli calea cdtre Hristos,
traducere din limba engleza si note de Dragos Déascd si pr. Lucian Filip, Ed. Doxologia, Iasi,
2022, p. 38.
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viata vesnica/viata vesnica-mantuire. De aceea, inainte de a
merge la adanc, este necesar sa lamurim terminologic aceste coordonate,
pornind de la litera Sfintei Scripturi.

a. Incredintarea ca temelie pentru cel incredintat

Pentru a ajunge la credinta este in firea noastra sa trecem mai intai prin
sincredintare” (gr. apisteo, katapistevo; tivi ti). Aceasta dinamica a
omului spre adevar presupune de la sine existenta ,semnului” (cf. Iosua
2, 12), a ,dovezii”, intr-un cuvant a ,certitudinii” de incredintare. Sfantul
Apostol Pavel le vorbeste in acest sens romanilor despre pacatul acestei
prime forme de cautare spre cele duhovnicesti: ,Iar cel ce se indoieste,
daca va manca, se osandeste, fiindca n-a fost din credinta. Si tot ce nu
este din credinta este pacat” (cf. Rm. 14, 23). Dincolo de aspectele
indoielnice in care trebuie sa incredinteze mintea omeneascd, Apostolul
neamurilor arata, de data aceasta evreilor, ca existd si un alt mod
superior prin care ne putem ridica de la incredintare, la credinta: ,Iar
credinta este incredintarea celor nadajduite, dovedirea lucrurilor celor
nevazute” (Evr. 11, 1).

Pe de alta parte, cel ce s-a descoperit pe sine prin credinta,
depasind Dbarierele incertitudinilor existentiale, omul se arata
sincredintat” inaintea lui Dumnezeu. Exemplul biblic recurent al
legaturii dintre incredintare si credintd, personificat in marturisirea
celui incredintat de darurile dobandite de la Dumnezeu, se regasesc
desdvarsit in Avraam. Despre el vorbeste foarte frumos Sfantul Apostol
Pavel, dorind sd ne arate capacitarea superioara a tuturor intelesurilor
prin credintd: ,,Si nu s-a indoit, prin necredintd, de fagaduinta lui
Dumnezeu, ci s-a intarit in credinta, dand slava lui Dumnezeu, Si fiind
incredintat ca ceea ce i-a fagaduit are putere sa si faca. De acea,
credinta lui i s-a socotit ca dreptate” (Rm. 4, 20-22). Pornind de aici,
Apostolul neamurilor ramane pentru totdeauna ,incredintat cd nici
moartea, nici viata, nici ingerii, nici stapanirile, nici cele de acum, nici
cele ce vor fi, nici puterile, nici inaltimea, nici adancul si nici o alta
faptura nu va putea sa ne desparta pe noi de dragostea lui Dumnezeu,
cea intru Hristos Iisus, Domnul nostru” (Rm. 8, 38-39).

b. Despre etimologiile biblice ale ,,credintei”

In mod evident, ,credinta” in esenta ei lingvisticd are valente ancestrale.
Preluata si folosita chiar si in afara sferei religioase (ex.: principiul
juridic de ,buna credinta”), etimologia termenului (pistis — credinta;
pistevo — a crede) depaseste numai in Noul Testament peste 96 de
ocurente. In mod firesc, intelesurile termenului se grefeazi pe: a crede in
ceva; a fi convins de un anumit lucru; a da credit cuiva etc. Dincolo de
toate acestea, cel mai rafinat mod de intelegere si practicare a credintei
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este intotdeauna in legatura cu Dumnezeu, ,pe langa faptul ca El cu
adevirat existd si ci revelatia si descoperirea Lui sunt adevirate”. In
esenta sa literara, termenul aratd cd Dumnezeu este prin excelenta
»Subiectul acestei credinte”.2

Sfanta Scriptura arata in multe locuri valoarea si importanta
existentiala a credintei. Amintind iarasi de Avraam, Vechiul Testament
spune ci ,i s-a socotit lui credinta ca dreptate” (cf. Fac. 15, 6). In alt loc
se vorbeste despre ,credinta curata” a lui Iov (cf. Tov. 11, 4). Daca cel
credincios si incredintat este drept si intarit in virtute, necredinciosul
este ,sovaitor” (cf. Pilde 25, 19) si ,lipsit de iubire” (cf. Osea 4, 2). ,Vai
inimii celei slabe! Ca nu crede, aceea nu va fi aparata”, spune de
asemenea lisus Sirah (cf. Is. Sir. 2, 14). Noul Testament se deschide spre
o si mai adanca interpretare a credintei. Ea este randuita de Mantuitorul
Hristos ca element esential si determinant pentru mantuire: ,de veti
avea credinta cat un graunte de mustar, ... nimic nu va fi vouda cu
neputintd” (cf. Mt. 17, 21). Implinirea nidejdilor celor dupa dreptate se
face tot prin credintda, indiferent de cat de imposibila ar parea
concretizarea lor: ,Si toate cate veti cere, rugandu-va cu credinta, veti
primi” (Mt. 21, 22). Indemnul repetitiv si incurajator al credintei merge
mai departe, Hristos Insusi ardtdndu-Se resort primordial si Adevar
demonstrat al credintei: ,Cela ce crede in Mine: rauri de apa vie ... vor
curge din pantecele lui” (In. 7, 38); ,oricine crede in Mine sa nu ramana
in intuneric” (cf. In. 12, 46). Si Sfantul Apostol Pavel apeleaza de foarte
multe ori la valoarea intrinsecd a credintei, aratand printre altele faptul
ca ,credinta vine din auzire, iar auzirea prin cuvantul lui Hristos” (Rm.
10, 17). Si in alt loc: ,Daca Hristos n-ar fi murit si n-ar fi inviat,
zadarnica este atunci credinta noastra ...” (I Cor. 15, 14). Mai mult,
Apostolul arata necesitatea credintei atata vreme cat ne gasim in trup, ea
urmand sa fie in cele din urma ,desfiintatd prin vedere”. De aceea,
credinta se gaseste intotdeauna in stransa legatura cu Botezul, intrucat
scine crede se si boteaza, iar cine nu crede nu se boteaza. Nu exista
cazuri de credinta pura fara Botez. Apostolii propovaduiau Evanghelia
intre neamuri: cel ce credea celor spuse de Apostoli se boteza indati. In
perioada apostolica nu exista distante intre credinta si Botez”.3

c. ,intelepciunea” in Vechiul Testament, de la atribut, la
personificare

Intre termenii cei mai uzuali din Sfanta Scripturd se numadra si
sintelepciunea”. Avand un parcurs complex, cu numeroase etimologii

2 A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature, by
William F. Arndt and F. Wilbur Gingrich, Second Edition, London, 1958, p. 794.

3 Mitropolitul NICOLAE MLADIN, ,,Hristos — viata noastra” sau Ascetica si mistica paulind,
Ed. Deisis, 1996, p. 110.
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si ocurente, termenul de ,intelepciune” se incadreaza intre putinele
cuvinte care depasesc intrebuintarea atributiva, ajungand in final la
performanta personificarii.

In Vechiul Testament existi cel putin patru termeni diferiti care
se exprima in sensul de ,intelepciune”. Primul si cel mai popular este
~hokma”, care se traduce explicit prin femininul ebraic de ,intelepciune”
(cf. Intelepciunea lui Solomon 9, 1). Cel de al doilea termen este ,,bind”,
care este descris in sensul de ,intelegere” (cf. Iov 39, 26) si Proverbe 23,
4). Avem de asemenea si termenul ebraic ,tebiinad”, redat prin
echivalentul de ,pricepere” (cf. Ps. 136, 5). Nu in ultimul rand, tot in
legatura cu ,intelepciunea”, evreii mai foloseau si pe ,sekel”
sprudenta” (cf. Ps. 12, 8; 23, 9). Corelativ cu spiritul practic al traditiei
iudaice, intelepciunea vechi testamentara era socotita ,arta de a avea
succes, de a face un plan concret pentru a o obtine rezultatele dorite.
Intelepciunea isi are locul in inima, centrul deciziei morale si
intelectuale (cf. Imp. 3, 9-12)” (Dictionar biblic, Ed. Casa Cirtii, Oradea,
2015, p. 817-818).

Primele ocurente biblice ale ,intelepciunii” sunt legate de
mestesugurile, de practicarea si practicantii lor (,,bina”). Astfel, cei care
se gaseau in principalele indeletniciri si functii cu responsabilitati sociale
purtau implicit denumirea de ,intelepti”. De pilda, Betaleel era
,principalul mester de la Cortul intlnirii” (cf. Iesire 31, 3). In alte locuri
din Vechiul Testament, erau de asemenea socotiti ca exponenti ai
intelepciunii practice: ,facatorii de idoli” (cf. Is. 40, 20); ,bocitorii de
meserie” (Ier. 9, 17); ,havigatorii sau carmacii” (Iezechiel 27, 8-9).

In cadrul liderilor politici, intelepciunea se gisea pe o treapti
diferitd de afirmare. In functie de statutul si responsabilitatea sociali
asumatd, regii lui Israel trebuiau sa dispund de intelepciunea si
pricepere (,tebiina”) de a lua cele mai oportune decizii pentru viata
poporului. Astfel, Iosua, David sau Solomon ,au primit intelepciune ca
sa fie in stare sa-si indeplineasca indatoririle oficiale” (cf. Deut. 34, 9; 2
Sam. 14, 20; 1 Regi. 3, 9, 12; 4, 29). In profetiile mesianice, spiritul
practic al intelepciunii ca responsabilitate sociala face trimitere directa
la persoana Mantuitorului Hristos, despre care vorbeste Isaia: ,,O
Mladita va iesi din tulpina lui Iesei si un Lastar din raddacinile lui va da.
Si Se va odihni peste El Duhul lui Dumnezeu, duhul intelepciunii si al
intelegerii, duhul sfatului si al tariei, duhul cunostintei si al bunei-
credinte” (Isaia 11, 1-2). Reunind asociativ cei doi termeni inruditi
semantic (,hokma” — intelepciune (lit) si ,tebiind” — pricepere),
Psalmistul spune: ,Gura mea va grai intelepciune si cugetul inimii
mele pricepere” (Ps. 48, 3).

Ca derivat, cuvantul ,intelept” este asezat in Vechiul Testament in
echivalenta cu termenul de ,sfetnic”. Cu alte cuvinte, inteleptul poate fi
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acea persoana care participa efectiv la bunastarea unui apropiat de al
sau, pe care 1l povatuieste cu intelepciune paternala pentru a deveni mai
bun. Avem aici exemplul lui Iosif care ajunsese sfetnicul lui Faraon, fiind
socotit ca ,un tata” pentru acesta (cf. Geneza 45, 8). De asemenea,
Debora dobandire un statut aparte printre confratii sai, fiind de
asemenea socotita ca o ,mama in Israel”: ,Satele in Israel erau pustii...
pustii... Pana m-am sculat eu, Debora, Pana m-am ridicat eu, mama in
Israel” (cf. Jud. 5, 7).

d. ,intelepciunea divini”
Nu in ultimul rand, stadiul sau treapta ultima a intelepciunii era, chiar si
in Vechiul Testament, de sorginte divini. In sensul cel mai deplin al
cuvantului, ,intelepciunea apartine numai lui Dumnezeu (cf. Iov. 12, 13;
Is. 31, 2; Dan. 2, 20-23)”. In aceastii paradigmai perceptia biblici despre
~intelepciune” depaseste asocierea ei cu orice domeniu al vietii (Iov 10,
4; 26, 6; Proverbe 5, 21; 15, 3), subliniind incontestabil valoarea ei
divind. In felul acesta, intelepciunea care vine de la Dumnezeu se
considera a fi ,realitatea sursa”, universul (Proverbe 3, 19) si omul (Iov
10, 8) devenind astfel ,produse ale intelepciunii creatoare”. De
asemenea, ,procesele naturale” (Is. 28, 23-29) sau ,evenimentele istorice”
(Is. 31, 2) sunt de asemenea guvernate de intelepciunea dumnezeiasca,
scare include o discriminare inefabila intre bine si rau si care este baza
pentru rasplatirea dreapta a celor neprihaniti si pentru pedeapsa dreapta
a celor rii (Ps. 1; 37, 73; Proverbe 10, 3; 11, 4; 12, 2)”. In cartea lui Iov
termenul prin care se considera aceasta intelepciune este ,,insondabil” si
»,de nepatruns” (Iov 28, 12, 21): ,Dumnezeu, in harul Sau, trebuie sa
reveleze intelepciunea daca este vorba ca omul sa o poata pricepe (Iov.
28, 23-28). Chiar si intelepciunea derivata din calitatile naturale sau cea
obtinuta din experienta este un har, deoarece activitatea creatoare a lui
Dumnezeu face posibild aceasta intelepciune”.4

Stransa legatura dintre latura ei practica si religioasa se gaseste
explicitata in scurtele definitii pe care le putem culege din continutul
textului sacru al Vechiului Testament. Astfel, in Cartea Iov se spune
foarte frumos ca ,frica de Dumnezeu este inceputul intelepciunii” (cf.
Iov. 28, 28), iar in Psalmi se lamureste si mai mul, aratindu-se ca
aceasta ,intelegere buna este tuturor celor ce o fac pe ea” (Ps. 110, 10).

Ultima treapta de intelegere a ,intelepciunii” vechi testamentare
este echivalenti cu personificarea ei: ,Intelepciunea si-a zidit casd
rezematd pe sapte stdlpi” (Pildele Iui Solomon 9, 1). in Proverbe,
Intelepciunea apare personificati in ,femeie”, care propoviduieste pe

* Dictionar biblic, traducitori: Livius Percy, John Tipei, editor: Doris Laurentiu, Ed. Cartea
Crestina, Oradea, 2015, p. 818.
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ulite indreptarea oamenilor la adevar: ,,Intelepciunea strigd pe ulitd si in
piele isi ridica glasul sau. Ea propovaduieste la rdspantiile
zgomotoase; inaintea portilor cetatii isi spune cuvantul: ,,Pana cand,
prostilor, veti iubi prostia? Pana cand, nebunilor, veti iubi nebunia? Si
voi, nestiutorilor, pand cand veti uri stiinta? Intoarceti-vd iardsi la
mustrarea mea $i iatd eu voi turna peste voi duhul meu si va voi vesti
cuvintele mele” (cf. Prov. 1, 20-23). Un lucru foarte interesant au reusit
sd extragid exegetii din acest monolog, anume acela ci ,Intelepciunea are
o existenta independenta”. De aceea, in pozitivul afirmarilor sale, ea este
socotitd de fiecare data un reper incontestabil, care merge pana la
identificarea personificata cu Divinitatea.

e. ,Softa” Noul Testament
Pentru scrierile Noului Testament cea mai mare uzanta pentru termenul
de ,intelepciune” parvine corelativ din traducerea grecescului ,sofia”
(oo@ua), precum si derivatele masculine de ,sofos” (co@og) si
,Sofistis” (oo@rotig). Pastrandu-si in de asemenea caracterul practic,
sintelepciunea” Legii celei Noi poate fi inteleasi pe doua directii
functionale: pentru Dumnezeu si (sau) impotriva lui Dumnezeu. Sunt
foarte rar intalnite acele cazuri in care ea este ,neutra” (cf. Fapte 7, 22).
Cartile Noului Testament merg intr-un fel mai departe, preluand
caracterul practic al ,intelepciunii” iudaice si impartindu-l in functie de
legatura si raportul pe care il impartaseste cu revelatia divina. Se disting
in acest sens doua feluri de intelepciune: una revelatd de Dumnezeu, o
intelepciune marturisitoare si lucratoare prin credintd, si alta pur
omeneasca, secularizata, ateista si chiar potrivnica ratiunilor dumnezeiesti.
Fara Revelatie, intelepciunea nu poate fi decat ,neproductivi, in
cel mai bun caz”. Sfantul Apostol Pavel vorbeste despre o lucrare de
propovaduire pe care o realizeaza ,nu cu intelepciunea cuvantului”
(omenesc) (cf. I Cor. 1, 17), ci in numele Crucii lui Hristos, amintind
scdct cuvantul Crucii, pentru cei ce pier, este nebunie; iar pentru noi,
cel ce ne mantuim, este puterea lui Dumnezeu” (v. 18). Asezata pe seama
celor doua entitati culturale ale lumii antice, iudaismul si elenismul,
intelepciunea lumeasca este prezentata de Sfantul Apostol Pavel in
context existential. El foloseste in antiteza ,Crucea Ilui Hristos” cu
intelesul de ,intelepciune”. Cu alte cuvinte, paradoxul ,crucii” este
folosit de Sfantul Apostol Pavel pentru a realiza o transpunere limpede
de inteles a diferentelor dintre ,intelepciunea omeneasca” si
sintelepciunea dumnezeiasca”, in perioada de inceput a crestinismului.
Pentru a se intelege clar ce fel de ,intelepciune” propovaduieste,
Apostolul Pavel spune in alt loc ca ,,cuvantul meu si propovaduirea mea
nu stateau in cuvinte de induplecare ale intelepciunii omenesti, ci in
adeverirea Duhului si a puterii” (I Cor. 2, 4). In felul acesta, el propune
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o ,meta-intelepciune”, care sia nu fie sprijinita pe ,intelepciunea
oamenilor”, ci sa stea ,,in puterea lui Dumnezeu” (v. 5).

f. ,Pierde-voi intelepciunea inteleptilor si stiinta celor
tnvatati voi nimici-o”
Stiind foarte bine ca intelepciunea omeneasca era in general dominata
de ,intuitie si experientd empirica”, Sfantul Apostol Pavel socoteste ca
aceasta se va prabusi prin ,mandria sa”, fiind neplacutd inaintea lui
Dumnezeu: ,Caci scris este: Pierde-voi intelepciunea inteleptilor si
stiinta celor invatati voi nimici-o” (cf. I Cor. 1, 19). Este vorba despre
pacatul ,autosuficientei” rationale, pe care il dezice de asemenea si
profetul Isaia in Vechiul Testament, citat aici de Sfantul Apostol Pavel
(cf. Isaia 29, 14: ,,De aceea voi face pentru poporul acesta minuni fara
seamdn. Intelepciunea celor intelepti se va pierde si istetimea celor
isteti va pieri”). ,In comedia greaci, eroul pretindea ci este prost, dar in
cele din urma se dovedea intelept; in contrast cu acest erou era nebunul
care pretindea ca este intelept si cauta sia obtina aprecierile aferente
succesului unui intelept, dar nu se alegea cu nimic. Platon spunea ca
intelepciunea omeneasca este fara valoare, iar oamenii ar trebui sa caute
in schimb intelepciunea lui Dumnezeu”.5

In mod antagonic, urméand spiritului practic, iudeii respectau
intelepciunea divina, insa arare ori erau in stare sid o accepte ca
personificare. Pe de alta parte, grecii acordau intelepciunii respectul
cuvenit prin practica desavarsita a filosofiei si retoricii. Sfantul Apostol
Pavel nu are insa incredere ,intr-o astfel de retorica (cf. I Cor. 1, 17, 20;
2, 1, 4-5) si probabil nici intr-o filosofie lumeasca (cf. I Cor. 1, 21; 2, 7-8;
Coloseni 2, 8)”. Cu toate acestea, el critica retorica folosindu-se de
elementele retoricii, ,,asa incat criticii lui sa le poata recunoaste, inclusiv
antiteza (cf. I Cor. 1, 18); patru intrebari retorice cu tripla repetitie ,,unde
este ...?” (I Cor. 1, 20) si oximoroane surprinzator de paradoxale”, reies
din aceasta pledoarie a sa pentru ,intelepciunea dumnezeiasca”: ,,Unde
este inteleptul? Unde e carturarul? Unde e cercetdatorul acestui veac?
Au n-a dovedit Dumnezeu nebuna intelepciunea lumii acesteia? Caci de
vreme ce intru intelepciunea lui Dumnezeu lumea n-a cunoscut prin
intelepciune pe Dumnezeu, a binevoit Dumnezeu sa mantuiascd pe cei
ce cred prin nebunia propovdduirii. Fiindca si iudeii cer semne, iar
elinii cautd intelepciune, Insd noi propovédduim pe Hristos cel rdstignit:
pentru iudei, sminteald; pentru neamuri, nebunie”.

> CRAIG S. KEENER, Comentariu cultural-istoric al Noului Testament, traducere de: Silviu

Tatu, Raluca Mirauta, Teofil Stanciu, Luca Cretan, Dorin Axente, Timea Pop, Ed. Casa Cartii,
Oradea, 2020, p. 560.
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g. Despre ,,intelept” si ,,inteleptire”
Scriptura Noului Testament vorbeste de asemenea si despre cel
Sintelept” (gr. sofos — oo@og). Explicatiile de dictionar ne arata de
asemenea o mostenire practica a substantivului advectivizat, definind in
genere: 1) o persoana ,indemanatica in lucrul manual, un expert”,
sinteliget” (cf. Iesire 28, 3); 2) ,,barbat intelept, priceput si incercat” (cf.
Deut. 1, 13). De unde si verbul ,,a intelepti”: ,Domnul intelepteste orbii
... (cf. Ps. 145, 8).6

In insemnirile Noului Testament atributul de ,intelept” este
adecvat numai acelor persoane care au primit ,in mod milostiv”
intelepciune de la Dumnezeu: Solomon (cf. Mt. 12, 42; Lc. 11, 31); Stefan
(Fapte 6, 10), Pavel (2 Pt. 3, 15), Iosif (Fapte 7, 10). Darul intelepciunii
este de asemenea primit de Sfintii Apostoli de la Mantuitorul Hristos, ca
suport in lucrarea misionara pe care urmau sa o implineasca: ,,Puneti
deci in inimile voastre sd nu ganditi de mai inainte ce veti raspunde;
Caci Eu va voi da gura si intelepciune, careia nu-i vor putea sta
impotriva, nici sa-i raspunda toti potrivnicii vostri” (Lc. 21, 14-15). De
la atributul intelepciunii ca resort apologetic, prezent in lucrarea
misionard apostolicd, Noul Testament ne vorbeste despre intelepciunea
ca inteleptire, necesara intelegerii tainelor dumnezeiesti: ,,Si de este
cineva din vot lipsit de intelepciune, sd o ceard de la Dumnezeu, Cel ce
da tuturor fara deosebire si fara infruntare; si i se va da” (Iacob 1, 5).

,intelepciunea lui Dumnezeu” se descoperi foarte clar actul
de rascumparare, implinit de Mantuitorul Hristos pe Cruce. Sfantul
Apostol Pavel raméane uimit inaintea acestei lucrari dumnezeiesti
mantuitoare, exclamand: , 0, addncul bogatiei si al intelepciunii si al
stiintei lui Dumnezeu! Cat sunt de necercetate judecatile Lui si cat sunt
de nepatrunse caile Lui!” (Rm. 11, 33). Folosindu-se de mijloacele
clasice, consacrate de retorica pagana, Sfantul Apostol Pavel isi incheie
apoteotic discursul destinat romanilor despre ,intelepciunea dumnezeiasca”,
realizind o adevarata ,doxologie” a acesteia. Structurat pe intrebari
retorice, discursul Sfantului Apostol Pavel despre ,intelepciunea
dumnezeiasca” din Epistola sa ,catre Romani” isi propune si reuseste sa
identifice adevarata sursi a ,intelepciunii”, ,Intelepciunea personificati”,
care nu este in alta parte decat Dumnezeu: ,,Cdci cine a cunoscut gandul
Domnului sau cine a fost sfetnicul Lui? Sau cine mai inainte I-a dat Lui
st va lua inapoi de la EI? Pentru cd de la El si prin El si intru El sunt
toate” (v. 34-36). Acest aspect era intr-adevar bine cunoscut si filosofilor
stoici, care ,credeau ca Dumnezeu controleaza toate lucrurile si ca toate
lucrurile vor fi decise de El in final”. Cu toate acestea, excursul Sfantului

® T. MURAOKA, A Greek-English Lexicon of the Speptuagint, Petters, London-Paris-Walpole,
MA, 2009, p. 628-629.

226



Apendice: Miscellanea Apologeticum

Apostol Pavel din Romani 11, 33-36 demonstreazia foarte clar ca
L~Dumnezeu este Sursa st Diriguitorul istoriei umane si toate lucrurile —
chiar si alegerile rele ale oamenilor pdcdatosi — in final Il vor glorifica
pe El si justetea intelepciunii Sale. Filosofii fdceau deosebire intre
diferite niveluri de cauzalitate cu termeni ca «de la», «prin» si
«pentru»; toate nivelurile se aplica aici”.”

Trecand dincolo de logica discretionara si disipata a
lumii, Sfantul Apostol Pavel ne arata ca Adevarul poate fi
accesat in primul rand apeland la credinta. Numai in virtutea
acestei ,paradigmei apologetice”, cei din vechime ,au dat
buna lor marturie”, ajungand la ,incredintarea celor
nadajduite (st) dovedirea lucrurilor celor nevazute” (Evr. 11,
1-2).

7 CRAIG S. KEENER, Comentariu cultural-istoric al Noului Testament, p. 543.
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POSTFATA:
Despre teologie ca filosofie

Orice sistem filosofic este un sistem de gandire de cétre, pentru si - sub o
forma sau alta - avand in centrul sau omul. Ne-o arata, printre altii, chiar
Immanuel Kant, prin cele patru intrebari esentiale: Ce pot sa stiu?, Ce
trebuie sa fac?, Ce pot sa sper?, Ce este omul ?, la care potentialele
raspunsuri ar putea fi oferite, in ordine, de metafizica, de morala, de
religie si de antropologie.

Orice sistem religios este si el tot un sistem de gandire, in sensul
in care raporteaza problematica umanului la cea a divinului si analizeaza
raportul in care omul se afla (si, deci, relationeaza) cu Dumnezeu, in
sensul de chintesenta, de fiintare omnipotentd, omniscienta si
omniprezenta. Filosofia si teologia sunt deci surori, in sensul in care
filosofia ne arata (si ne invata !) dragostea de intelepciune, in timp ce
teologia ne invatd (si ne aratd !) drumul care ar trebui s ne dezvéluie
dragostea de/cdtre Dumnezeu.

Indiferent de sistemul filosofic sau de cel religiosla care ne
raportam, ambele domenii ale cunoasterii ne releva raportul omului cu
sine, mai intai prin prisma ratiunii (filosofia), iar mai apoi prin prisma
credintei (teologia).! A crede nu exclude apriori a gandi, asa cum bine
ne-o arata Nicolae Steinhard; ci din contra, a crede este potentat de a
gandi, asa cum prea bine ne-o dezviluie Descartes, care urmeaza un
traiect aparent stiintific in celebra sa indoiala metodica, dar sfarseste
prin a recunoaste marginirea umanului : 1. Md indoiesc, deci gandesc ;
2. Gandesc, deci exist; 3. Exist, deci exista Dumnezeu.?

Omul descopera divinitatea nu doar prin actul credintei, ci si prin
cel al gandirii. Cea din urma indrumand-o si ajutand-o pe cea dintai sa
inteleaga, cu mijloacele stiintifice specifice fiecarei epoci, atat prezenta
cat si concretetea dumnezeirii. Cunoasterea - care da filosofia - si
credinta - care da teologia - stau ambele marturie umanului care
produce (si se produce) prin elementul gandirii, la fel de mult precum si
prin cel al credintei.

O filosofie care, printre temele ei majore, nu ridica si problema

! 34 nu ne amigim considerand ci, in teologie, logosul se produce doar pentru raportarea la
teos; in definitiv, omul cauta in divinitate intocmai « chipul si asemdnarea Sa”, adica ceea ce si
divinitatea cautd in om. Cautdndu-l pe Dumnezeu, omul se regédseste pe sine, poate in cel mai
pur inteles steinhardtian (Prin altii spre sine).

2 Dubito, ergo cogito; cogito, ergo sum; sum ergo Deus est.
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divinitatii, este doar o forma stearpa de gandire, in timp ce o teologie
care exclude - printr-un prea vehement ,Crede si nu cerceta!” - rolul
curiozitatii mintii umane, 1si 1indeparteaza singura potentialii
credinciosi.

Tocmai de aceea lucrarea autorului este binevenita intr-o lume
care crede din ce in ce mai putin si care cerceteaza intr-o si mai mica
masura.

Cu modestia care 1i vine atat de bine inteleptului, precum si
credinciosului, autorul isi vede lucrarea ca pe niste ,simple note de curs”
destinate studentilor masteranzi. Insi demersul domniei sale se
constituie in mult mai mult decat atat, fiind o bineplacuta ,,impacare”
a Teologiei cu Filosofia si constituind fericitul loc in care doud dintre
domeniile capitale ale vietii umane nu doar ca sunt tangente, dar devin
tangibile si se solidificd printr-o intrepatrundere reciproca ce le creste si
mai mult valoarea individuala.

Lucrarea depaseste granitele unor simple note de curs (fie ele
destinate chiar si studentilor masteranzi) nu doar prin amploarea ei (s-
ar fi putut cu usurinta incadra ca tema de cercetare doctorala!), ci si prin
bogatul aparat critic. Ideile complexe, pe cat de fin prezentate, pe atat de
dificile ale filosofiei, se regasesc in fluiditatea si aplombul cu care
gandirea este folosita pentru a oferi si mai mult sarg credintei.

Pentru o intelegere mai usoara a lucrarii, autorul a optat pentru o
constructie istorica a ideilor de Bine, de Frumos, de Adevar, pornind in
anevoiosul drum din Antichitatea greacd (si o buna marturie in acest
sens ne este, in text, gandirea platoniciana care, in mod paradoxal, se
poate constitui intr-un soi de intemeiere pre-crestina a Ideii Binelui, cea
mai 1nalta si mai frumoasa dintre idei), continuand cu Existentialismul
crestin, in varianta sa universala, precum si in cea estica, sau aplecandu-
se asupra unor autori precum Soloviov sau Bulgakov.

Lui Dostoievski autorul 1i dedica un capitol aparte, in sensul in
care reuseste sa ni-l1 dezvaluie nu doar pe scriitorul Dostoievski ci, mai
cu seama, pe credinciosul (in Dumnezeu, dar si in natura umana) care a
stat la baza scriitorului, adica pe omul Feodor Mihailovici Dostoievski.

Prin lucrarea de fata, autorul transforma sfintii in filosofi (prin
analiza pertinenta pe care o face asupra lucrarii si operelor acestora),
filosofii - in martiri, iar martirii devin, intr-o placuta ciclicitate, sfintii
Bisericii crestine.

Intuind prea bine ca religia si stiinta pot (si, am zice noi, trebuie)
»sta la aceeasi masa”, autorul intrevede posibilitatea unui dialog intre
ratiune si credinta, atat de necesar omului zilelor noastre.

Partea a treia a lucrarii de fata puncteazd, intr-un mod inspirat si
profund, sensul ontologic al umanului din perspectiva teologiei, dar si a
filosofiei romane: sacralitatea fiintarii umane nu poate fi pusa la
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indoiala; ea transcende orice alt tip de valori spirituale si rationale.

Cu rabdare si acribie, autorul reuseste sa medieze un fals conflict
intre teologie si filosofie si sd ne arate cd, in fapt, acestea ,vorbesc
aceeasi limba” - cea de dinaintea Turnului Babel. Acest lucru face
posibild, printr-un soi de ,credintd rationala”3 infaptuirea oricarui
miracol, in spiritul si litera biblica: ,De poti crede, toate sunt cu putinta
celui ce crede” (Marcu 9, 23). Dar marturisirea credintei de la om catre
Dumnezeul sau, este un act de o covarsitoare sinceritate, de o daruire si
o vulnerabilitate maxime, capabile sa transforme aceasta trdire a
abandonarii totale intru dumnezeire intr-un act cathartic, caci ce poate fi
mai sincer (si totodata mai rational) decat acest strigat al fiintei in
cautare de Dumnezeu si, implicit, in cautare de sine: ,,Cred, Doamne!
Ajuta necredintei mele!” (Marcu 9, 24).

Lect. Univ. Dr. MADALIN-SAVU TICU,
Universitatea din Craiova,
Facultatea de Drept si Stiinte Administrative

3 Aparent, expresia pe care o folosim ar putea constitui un oximoron, dar aceasta numai aparent,
pentru un ochi neavizat.
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