" TROPOLI
OLTeN €

REVISTA

ARHIEPISCOPIEI CRAIOVE,
ARHIEPISCOPIEI RAMNICULLUL,
EPISCOPIEI SEVERINULUI SI STREHAIEI
EPISCOPIEI SLATINEI STROMANATILOR
SI
A FACULTATII DE TEOLOGIE - CRAIOVA

ANUL LXX (829-832), NR. 1-4, IANUARIE-APRILIL, 2018

EDITURA MITROPOLIA OLTENIEI
CRAIOVA
ISSN 1013-4239



Marturisire mistica si viata ascetica in
teologia orientala

Pr. Lect. Univ. Dr. IONITA APOSTOLACHE'

Cuvinte cheie: feologie orientala, Sf. lustin Martirul i Filozoful, Sf.
Clement Alexandrinul, avva
Keywords: Oriental theology, St. Justin the Martyr and the Philosopher, St.
Clement from Alexandria, avva

Realitatile concrete ale vietii bisericesti s-au conturat de-a lungul
secolelor sub diferite aspecte, practici, directii sau norme prin care omul a
cautat permanent sd se aseze ,pe cale”, sd caute directii sau repere
convergente unei realititi mantuitoare. Intrebdri nenumirate au frimantat
mintile Tnalte ale filosofilor acestui veac si, nu de putine ori, In valtoarea
prea multor ganduri, oamenii au nascocit intrebari si raspunsuri, mai mult
sau mai putin satisfacatoare in definirea Incercarea de definire a propriei
existente. Avand in vedere aceste framantari, teologia descopera diferente
sensibile Intre experienta personald, Incercata si altoitd Tn duhul acestei lumi,
si cea de dincolo de ea. Daca fata de prima dimensiune, cea cu resort in
realitatile sociale, atasdm de cele mai multe ori o justificare apologeticd a
argumentelor expuse in dialog si comparatie, fatd de cea de a doua ne
incearca totusi o abordare atipica, foarte greu de probat ,catafatic”. Si
pentru una si pentru cealalta ramane valabild dinamica de cdutare a
»certitudinilor religioase obiective”, sprijinite de o ,insatiabila nevoie de
asigurare individuala”.”

Vom céduta in cele ce urmeaza sd punem in lumina lucrarea de
mirturisire a monahismului oriental in dimensiunea sa ascetico-mistica. In
acest sens, este necesar sd plecam de la o abordare concretd a modului prin
care se identificd acest filon specific al Bisericii i sub ce forma influenteaza

! Universitatea din Craiova, Facultatea de Teologie Ortodoxa.

? Sub acest paradox, teologul grec Christos Yannaras reuseste si genereze o veritabild
analiza despre ,,Rasturnarea criteriilor si obiectivelor bisericesti”. ,,Asa-numitilor «zeloti»
ai Ortodoxismului (care se falesc cu zelul lor religios), spune el, calificativul de ortodocsi
nu le mai ajunge; ei constituie secte de ortodocsi «autentici» §i aceste secte se divid 1n
continuare , in cautarea unor manifestari «mai autentice», decat cele «autentice» ale zelului
individual. Cautarea imbraca forma unei competitii in privinta performantelor, in sfera unui
conservatorism tot mai radical: obsesia psihopatologicd pentru litera formularii
ideologemelor dogmatice, a principiilor normative, a formulelor de cult” (CHRISTOS
YANNARAS, Contra religiei, traducere din limba greacd de Tudor Dinu, Ed. Anastasia,
Bucuresti, 2011, p. 260).
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el dinamica Trupului Ecclesaial. Astfel, dintr-o experientd probatd, trebuie
stiut faptul cd monahismul si-a asumat dintotdeauna rolul de ,,barometru
spiritual”. Parerile specialistilor raman insd impdrtite cu privire felul si
modul in care s-a propagat aceastd influentd fatd de mediile bisericesti.’
Teologul grec Christos Yannaras face in acest sens o fina distinctie intre
»credinta Bisericii §i credinta contemplatiei”. ,,Una este credinta comuna a
Ortodocsilor, spune el, adicd dogmele corecte despre Dumnezeu si fapturile
Lui, inteligibile si sensibile, dupd cum le-a primit, prin mijlocirea harului lui
Dumnezeu Biserica Sfanta si Universald si alta credinta contemplarii, adica
a gnozei, care totusi nu se contrapune celei ce i-a dat nastere, ci dimpotriva
o face mai statornica”.’

Dupa pacea constantiniand, monahismul crestin se subsumeaza unei
directii cu totul aparte prin care Biserica si-a pus i1n aplicare lucrarea de
marturisire a Cuvantului Evanghelic. Ca ,,forma de autenticd de viata
bisericeasca”, monahismul crestin, nu numai ca s-a nascut in Biserica, ci a
intrat organic viata Bisericii, regdsindu-se oarecum in aceeasi randuiala ca si
parohia.” De cele mai multe ori oameni simpli fiind, primii monahi au
descoperit dorul dupd cele duhovnicesti, jinduind la implinirea unui
ascetism practic, evident diferit ca scop de cel practicat in alte religii. In
fiecare dintre ei descoperim o fericitd dorintd de a schimba lumea intr-o
Imparitie a lui Dumnezeu, o marturisire tainica si lucritoare in Trupul tainic
al Mantuitorului Hristos.’

Scoala marturisirii

Pentru a intelege mai bine fenomenul ascetico-mistic al monahismului 1n
latura lui marturisitoare, trebuie sa avem in vedere mai intai legitura sa cu
epoca marilor marturisiri apologetice. Este vorba in fapt despre primele trei
secole de prigoand si persecutii Tmpotriva crestinismului. Sub incidenta
acestel epoci au aparut in Biserica Primard primele luari de pozitie,
elaborate cu scopul ,,de a face cunoscutd opiniei publice adevarata naturd a
crestinismului si, prin aceasta, nu numai de a-1 obtine respectul, ci si de a-1
atrage adeziuni”. Se descoperd astfel prima cale autenticad de afirmare in

3 In Ortodoxism, pazitorul mostenirii ansamblului de formule, garantul autenticitatii
impietrite devine monahismul. Nu mai este vorba de inaintemergatorul si conducétorul
stradaniei existentiale a Bisericii, odatd ce monahismul nu mai reprezinta efortul lepadarii
de sine, pentru ca existenta sa fie Impartasita ca sacrificiul de sine, din dragoste”
(CHRISTOS YANNARAS, Contra religiei ... , p. 258).

* CHRISTOS YANNARAS, Contra religiei ..., p. 273.

5 STELYANOS PAPADOPULOS, Monahismul-munte greu de urcat, introducere si
traducere Pr. Cornel Toma, Ed. Sofia, Bucuresti, 2004, pp. 11-12.

® VASILE RADUCA, Monahismul Egiptean de la singurdtate la obste, Ed. Nemira,
Bucuresti, 2003, p. 14.
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sanul unei societdti ostile, aflata incd sub incidenta influentei cultelor si
filosofiilor pagane.’

Legatura prin care epoca marilor apologii crestine intrepatrunde
lucrarea monahismului oriental este in primul rand evenimentul istoric. De
aici incepe sa se lamureasca faptul ca directia comund si unitard a spiritului
marturisitor se aflad in primul rand dorinta desdvarsitd de Tmpreuna lucrare
cu Hristos, ,,Calea, Adevirul si Viata”.® Si tot de aici se descoperd in chip
duhovnicesc logica prin care identificim calea sau urcusul spre dobandirea
adevaratei filosofii crestine impartasite ipostatic. Daca prin coordonatele
profane ale timpului primii apologeti ajunseserd sa articuleze cele dintai
argumente ale unei filosofii crestine, in mai putin de un secol, reprezentantii
ascezei monahale marturisesc pe Hristos prin concretul propriei experiente.
In fapt doui segmente esentiale ale vietii eclesiale, apologetica si
spiritualitatea monahald impartasesc i1n mod convergent unitatea singurului
scop: marturisirea permanentd a Adevarului ipostatic.

Contextual general al lucrarii marturisitoare in Biserica este sustinut
pe de alta parte si de elementul mostenirii culturale si lingvistice. Pornind de
aici, se dezvolta o specificitate cu totul aparte, ,,dezvolta prin reluarea sau
reinnoirea genurilor literare traditionale, fie prin generarea altora noi: astfel,
apologetica, gen dedicat, pe parcursul secolului II, Tmparatilor si destinat
apararii crestinismului Tmpotriva criticilor si calomniilor venite din partea
paganilor; tratatele polemice, destinate respingerii sistemelor doctrinare
care, in cel de al doilea secol, se afla in concurentd cu crestinismul, in
special cele venite din partea sectelor gnostice, asa cum este marele Tratat
contra ereziilor al lui Irineu de Lyon”.” in scrierile primilor apologeti si
polemisti, Biserica a luat atitudine in special fatd de sistemele gnostice,
elaborand astfel primele sinteze ale doctrinei crestine. Au ramas
reprezentativi in acest sens: Sfantul Clement Alexandrinul, Origen, Sfantul
Tustin Martirul, Parintii Capadocieni, Sfantul Ioan Gura de Aur, Eusebiu de
Cezareea sau Teodoret de Cyr. Invatitura acestora, plind de eruditie si miez
teologic, a fost transpusd in practica, devenind accesibilda maselor de
credinciosi, prin intermediul traditiei monahale. Astfel, incepand din secolul
IV, ia nastere curentul ascetico-mistic de marturisire a Logosului inomenit,
cele mai reprezentative locatii monahale fiind in Egipt, Palestina si Siria.'’

7 JEAN DANIELOU, Biserica primard (de la origini pand la sfdrsitul secolului al treilea),
traducere din franceza de George Scrima, Ed. Herald, Bucuresti, 2008, p. 112.

® Cf. In. 14, 6.

° ANTOINE GUILLAUMONT, ,La diffusion de la culturea greque dans 1’Orient
Chretien”, en Compte rendus des sceances de I’Academie des Inscriptions et Belles-Lettres,
nr. 4/1993, p. 874-875.

' ANTOINE GUILLAUMONT, La diffusion de la culturea greque dans 1’Orient Chretien,
p. 875.
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Legatura dintre aceste doud lucrdri ale Bisericii (apologetica si
ascetico-misticd) se sprijind de asemenea pe spiritul marturisitor §i martiric
al primelor veacuri. Spre deosebire de celelalte religii, care tinteau mai mult
spre argumentdri metafizice sau mitice, crestinismul si-a asumat dintru
inceput calitatea istorica de religie revelata in timp si dincolo de timp. Primii
marturisitori vorbeau deopotrivd despre un Adevar istoric si ipostatic.
Acesta era Fiul lui Dumnezeu inomenit, lisus Hristos pe care il vazusera, 1
auziserd, insemnasera si invatasera cuvintele Lui. Invatatura despre Fiul lui
Dumnezeu, Impropriata de apologetica prin termenul de Logos inomenit, a
depasit cu mult speculatiile gnostice si conceptualizérile filosofiei antice.
Cuvantul intrupat devine mai intai cheia de intrare In dimensiunea vesnica a
existentei, Tmbracdnd mai apoi constiinta apologetica a Bisericii 1n lupta cu
provocirile pamantesti. In realizarea acestui parcurs, crestinismul primar s-a
implicat intr-un dialog complex cu iudaismul si cu filosofia pagdana. Acest
dialog nu a implicat nicidecum o aservire fata de elementul extern, cu toate
improprierile terminologice folosite in constituirea doctrinard. Dimpotriva,
primii apologeti crestini au extras din cele doud traditii argumentele
spiritului revelat, folosindu-le cu succes in marturisirea Logosului Thomenit.
Vorbim astfel despre doud mari fundamentari externe: profetiile si minunile
din Legea Veche si superioritatea morala a crestinismului."!

Din temele cu abordate recurentd in interactiunea dintre Teologia
Fundamentala si Mistica Ortodoxa, cel mai reprezentativ si graitor exemplu
de gandire si manifestare practica ramane abordarea hristologica a Sfantul
Iustin Martirul si Filosoful.'> Pagan la inceput, el ajunge si descopere
credinta crestind prin lecturarea Scripturii  Vechiului Testament.
Indelungatele sale framantiri existentiale, invesmantate in toga filosofala, il
transforma intr-un temerar al marturisirii crestine. Cu multd staruinta, el
reuseste sa intemeieze la Roma ,,prima scoald in care se preda doctrina
crestind” si totodatd ,,.cea dintdi cu pretentie de metoda si argumentare
filosofica”.!> Adancurile teologiei sale au fost asezate insd sub pronia
Logosului Seminal (Logos spermatikos). ldeile sale conjugad teologia
Logosului Ioaneic, Cel Intrupat (,, ... Cuvdntul S-a facut Trup”), cu filosofia
stoicilor despre Logos. In felul acesta, socoteste el, ,.toti filosofii au primit
intr-o oarecare masura o descoperire a Logosului, ca si cum Acesta ar fi
sadit intr-insii niste seminte din propriul Sau Adevir atunci cand i-a creat. in

'"" GEORGE La PIANA, Ancient and Modern Christian Apologetics, in ,Harvard
Theological Review”, Nr. 1/1931, p. 7.

"2 Vezi aici lucrarea noastrd Apologetica Ortodoxd — mdrturisire si apostolat, Ed.
Mitropolia Olteniei, Craiova, 2017, p. 111-114.

' Apologeti de limbd greacd, traducere, introducere, note si indici de pr. prof. dr. T.
Bodogae, pr. prof. dr. Olimp Caciula, pr. prof. dr. Dumitru Fecioru, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1997, p. 13.
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plus, ei beneficiaza de mai multe binefaceri, rasarite din ecoul descoperirilor
primite de Moise si de profeti. Insa aceste descoperiri nu au fost puse
laolalta decat prin cunoasterea vie a adevaratului Logos”."*

Pe langa aspectul ei profund hristologic, gandirea Sfantului Parinte
imbracd si o dimensiune practici. In Apologiile sale, el pledeaza intens
pentru reabilitarea statutului social al crestinilor, socotiti de autoritatile
pagane in rand cu nelegiuitii, plini de imoralitate si patrunsi de ateism.'”
Stantul ITustin aduce astfel dezmintire §i dezaproba punctual fiecare acuza
venitd din partea statului roman. Pe langa toate aceste argumente de natura
apologeticd, gasim in palierul superior al gandirii sale concretetea unei
ratiuni mistice. In felul acesta, dorind si-i intdreasca in credintd pe cei ce
urmau sd imbratiseze credinta crestind, marele apologet aduce ca argument
teologia simbolistico-misticd a Sfintelor Taine. Cei care urmau sa primeasca
Botezul erau adusi in ,locul unde era apa, pentru a fi rendscuti
duhovniceste”. Aceastd curatire/spalare se face ,,in Numele celor Trei
Persoane ale Treimii. Astfel, din copii ai ignorantei si nepasarii, cei botezati
se fac prunci ai libertdtii §i cunoasterii desavarsite si dobandesc 1n apa
iertarea tuturor pacatelor mai inainte facute. In legiturd cu aceastd Sfanta
Taind Tustin foloseste termenul de iluminare (fotismos),'® «pentru ca cei
care invata aceste lucruri sunt iluminati duhovniceste». Ei sunt de asemenea
iertati de pacate prin rostirea Crezului Baptismal”."”

Din ,,luminarea baptismala”, Sfantul Iustin Martirul si Filosoful
trece si vorbeste despre Sfanta si Dumnezeiasca Euharistie. Pe aceasta noua
treaptd duhovniceascd, omul credincios patrunde si experiazd o noua
dimensiune taini a existentei sale, invecinandu-se dintr-o dati cu Imparatia
Cerurilor. Aici ajunge numai ,,cel ce crede ca cele propovaduite de noi sunt
adevarate si care a trecut prin baia iertarii pacatelor, trdind mai departe asa
cum ne-a transmis Hristos. Caci noi nu primim aceasta ca pe o paine
comund s§i nici ca pe o bauturd comund; ci, dupd cum prin Cuvantul lui
Dumnezeu, lisus Hristos, Mantuitorul nostru, S-a intrupat si a avut in
vederea mantuirii noastre si trup si sange, tot astfel si hrana transformat in
euharistie, prin rugaciunea cuvantului celui de la El, hrana aceasta din care

'* The Spirituality of the New Testament and the Fathers, edd. Louis Bouier, Dom Jean
Leclerq, Dom Francois Vandenbroucke and Lous Cognet, Thea Seaburty Press, New York,
p. 218.

"> Acest apelativ s-a adiugat crestinilor din perioada primard pentru refuzul categoric de a
aduce cinstire si jertfe zeilor pagani.

'® Tema este recurenti in special in Mistica Orientala, unde apare pentru descrierea celei de
a doua trepte a nevointelor duhovnicesti.

" F.L. CROSS, The Early Christian Fathers, General Duckworth & CO, London, 1960,
p. 50.
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se hranesc sangele si trupurile noastre prin schimbare, am fost invatati ca
este atat trupul, cét si sangele Acelui lisus intrupat”.'®

Figura magistrala a marelui apologet rasaritean, Tmpodobitd cu
margaritarele nevointei martirice, Insemnata cu duhul slujirii marturisitoare
intru cele duhovnicesti, o gdsim creionatd in insemndrile lui Eusebiu de
Cezareea.”” El il descoperd la Roma, pe vremea episcopilor Pius si Anicet,
»pledand in haina de filosof (en schemati philosophou) ca ambasador pentru
Cuvantul Dumnezeiesc si lupta pentru el prin tratatele sale de apdrare a
credintei; care a scris si o scriere «Contra lui Marcion»”. In continuare,
Eusebiu aminteste ca sfantul a alcatuit de asemenea scrieri apologetice
impotriva ,,elinilor/paganilor” precum si alte discursuri adresate imparatului
Antonius Pius si senatului roman. In continutul acestora, Sfantul Tustin
sustine ca ,,profetiile Veciului Testament s-au implinut in lisus Hristos si
inlaturd suspiciunile legate de Botez si Euharistie (Apologia 1, 61; 64-67).
In acelasi timp, el 1i maguleste pe greci aseminandu-L pe Hristos cu
Hermes, fiul si trimisul lui Zeus si 1l numeste pe Socrate crestin Tnainte de
Hristos (Apologia 2, 10, 5). Tot ceea ce este adevarat in filosofie, spune el,
este darul Logosului — insemnand aici, nu forta abstractd a ratiunii generata
de minte, ci Cuvantul lui Dumnezeu, diseminat prima data in Scriptura si
apoi in Hristos, autorul si rodul tuturor scripturilor. Ca reprezentant al
Ortodoxiei, profitd de ocazia de a-1 combate pe Simon Magul, ereticul care
castigase faimd in Roma. O altd lucrare impotriva ereziilor, la care face
referire, contine o criticd impotriva lui Marcion (Irineu, Adv. Her., 4, 6, 2),
care neagd faptul ca Rascumparatorul este cu adevarat Fiul lui Dumnezeu, si
ci Noul Testament a fost prefigurat de cel Vechi”.*

Stantul Iustin s-a pronuntat deschis impotriva persecutiilor la care
erau supusi crestinii primelor veacuri, gasind ca principal motiv uneltirile
sinagogii iudaice. La rdndul sdu martir al Bisericii Primare, Sfantul Parinte a
raspuns de asemenea si la acuzele de ateism si canibalism ce se aduceau

'8 SF. ITUSTIN MARTIRUL SI FILOSOFUL, Apologia 1, LXVI, in Apologeti de limba
greaca, p. 94.

' Figura centrald a intregii carti a [V-a este incontestabil Tustin Filosoful, crestin martir
(IV, 16), a carui moarte la Roma pe cand propovaduia invatatura lui Hristos e amintita
indatd dupd martirizarea la Smyrna a nonagenarului Polycarp «asezat episcop in Biserica de
Smyrna de Apostoli» (IV, 15). Ampla evocare a figurii lui Tustin de cétre Eusebiu este
insotita de citate si de extrase, luand aspectul unui veritabil micro-medalion bio-biblio-
hagiografic. Eusebiu de Cezarea poate fi socotit astfel drept autorului primului sinaxar —
schitd de viata de sfant — avandu-1 in centru pe Sfantul lustin filosoful-martir” (Arhid. prof.
univ. dr. IOAN 1. ICA jr, De la sfintii Iustin Martirul la lustin Filosoful-Martir — un itinirar
hagiografic si lectiile lui, In Patristica Patriscis ... p. 171).

2 MARK EDWARDS, ,,Apologetics”, in The Oxford Handbook of Early Christian Studies,
edited by Susan Ashbrook Harvey and David G. Hunter, Oxford University Press, 2008,
p. 552.
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crestinilor, dat fiind faptul ca nu slujeau zeilor si savarseau Sfanta Liturghie.
Dincolo de toate, Sf. Tustin afirmd 1n Dialogul sau cu iudeul Trifon ca
wpersecutiile au inmultit numarul crestinilor”. Apologia sa capata aici note
mistice, depasind capacitatea de intelegere a interlocutorului sdu. ,lar ca
nimeni nu exista pe tot pdmantul care sa ne infricoseze si sa ne robeasca pe
noi, care am crezut in lisus, este un lucru lamurit. Caci este un fapt cunoscut
de toti ca, atunci cand suntem decapitati, rastigniti, aruncati inaintea fiarelor,
in lanturi, in foc si in toate celelalte chinuri, noi nu ne indepartam de la
marturisirea noastra, ci ca, dimpotriva, cu cat niste astfel de chinuri ni se
intdmpld mai mult, cu atdt si numdrul credinciosilor si cinstitilor de
Dumnezeu, prin numele lui lisus, sporeste. Dupa cum atunci cand cineva,
tdind la o vie partile acelea care toacd roada, face acel lucru ca via sd dea
alte ramuri si, Intr-adevar, apar alte ramuri infloritoare si aducatoare de
roada, acelasi lucru se intampla si cu noi. Caci via plantata de Dumnezeu si
de Mantuitorul Hristos este poporul Lui”.*! De aceea, in viziunea Sfantului
Tustin, martirii sunt aceia care i multumesc lui Dumnezeu pentru osandirea
lor, intdarind si mai mult dimensiunea tainicd a jertfei sangeroase si
marturisitoare.”

Premisele unei . filosofii crestine”
In vecinitatea experientei apologetice a primelor veacuri, experienta
ascetica a Bisericii se descopera in mod concret in practica monahala.
Radacinile istorice ale acestui mod de vietuire §i marturisire le vom regasi n
primele secole ale crestinismului. Motivatia prin care se defineste este una
prin sine eclesiala. Cu alte cuvinte, monahismul vine 1n completarea
marturisirii  apologetice, dincolo de jertfa marturisirii sangeroase
(martiriiul), si aseaza in etosul sdu jertfa permanentd a nevointei (asceza).
Este se imprima la nivel personal printr-o infrangere a voii personale pentru
castigarea ,,voii lui Dumnezeu”. Pentru aceasta, monahul isi asuma in
lucrarea sa marturisitoare ,,responsabilititi si eforturi mai mari decat ale
celorlalti crestini: nu numai castitatea, ci castitatea totald si fecioria, nu
numai nealergand dupa bunurile lumii si slava desarta, ci renuntand complet
la vreo formad de stipanire si de avere, in smerenie totald si ascultare
neconditionata fata de duhovnic”. >

Legatura scrierilor apologetice si polemice, cu literatura ascetico-mistica
a primelor veacuri s-a facut in primul rand prin intermediul unei elite
»Crestine, ascetice si intelectuale, care a culminat cu Origen”. Cel dintai

2l Sf. IUSTIN MARTIRUL SI FILOSOFUL, , Dialogul cu iudeul Tryfon”, CX, in
Apologeti de limba greacd, 291-292.

2 HENRY CHADWRICK, The Church in Ancient Society. From Galilee to Gregory the
Great, Clarendon Press, Oxford, 2001, p. 97-98.

3 Pr. prof. dr. VASILE RADUCA, Monahismul Egiptean. De la singurdtate la obste, p. 10.
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preocupat de filonul ascetic al marturisirii crestine ar putea fi socotit Tnsa
Sfantul Clement Alexandrinul. Asemenea Sfantului lustin, el s-a convertit
la crestinism dintre pagani, fiind originar dupa unii la Atena, alte surse
asezandu-l in Alexandria. Cert este ca a condus scoala catehetica din
Alexandria, fiind ucenicul marelui dascal Panten (180). A preluat
conducerea scolii de la magistrul sau, invatand aici pana in 202, cand a fost
nevoit sa plece la Ierusalim datoritd persecutiei lui Septimiu Sever. In locul
sdu au venit Origen, care i-a continuat traditia catehetica si exegerica.™
Lucrarea teologica a marelui Clement reprezintd o veritabila trecere
de la stilul apologiei clasice, promovat in special de Sfantul Iustin, spre o
teologhisire ascetico-mistici, cu multiple valente duhovnicesti. In primul
rand, legdtura de gandire pe care o impartaseste cu Sfantul Iustin Martirul si
Filosoful se manifestd prin intensa sa preocupare fatd de ,,premisele
filosofiei crestine”. Inrudirea dintre elenism si crestinism intrd astfel in
tematica recurentd promovata de marele alexandrin in preambulul analizelor
sale teologice. El insusi exponent al culturii pagine, aidoma inaintasului sdu
apologet, Sfantul Clement se gaseste dintru Inceput intr-o perpetud
ciutare.”” Aceastd convingere a sa o gisim expusa in special in lucrarea
»Cuvdnt catre elini” sau ,,Protrepticul”, unde expune totodatad si invatatura
despre Logos. ,,Cuvantul Hristos, spune el, este si cauza existentei noastre
de odinioard — ca era in Dumnezeu — dar si a bunei noastre existente — ca
acum s-a aritat intre oameni — Insusi Cuvantul, singurul care este si una si
alta — si Dumnezeu si om — cauza tuturor bunitatilor. Invatand de la El sa
ducem o buna existentd, suntem condusi spre viata vesnicad. Ca dupad
cuvintele acelui dumnezeiesc apostol al Domnului «harul mantuitor al lui
Dumnezeu s-a ardtat tuturor oamenilor, invatandu-ne ca, lepadand
paganatatea i poftele lumesti, sa vietuim in veacul de acum cu cumintenie,
cu dreptate i cu cucernicie, asteptand fericita nadejde si ardtarea slavei
marelui Dumnezeu si Mantuitorului nostru lisus Hristos» (Tit 2, 11-13)”.%
Trecerea spre lamuririle cu privire la vietuirea duhovniceasca la Sf.
Clement o descoperim in fapt in lucrarea ,,Stromatele” (in traducere
»Covoarele”). De la sesizarea diferentelor sensibile din raportul teologie-
filosofie, la icoana gnosticului crestin si rationalitatea creatiei, de la revelatia

* VINCENT DESPREZ, Le monachisme primitif. Des origines jusqu’au d’Ephese ...,
p. 130.

> Atat Sfantul Tustin cdt si Clement sunt cautitori de Dumnezeu si ajung la crestinism,
pentru cé el nu oferd numai satisfactii speculative, de origine logica sau epistemologica, ci
pentru ca este o filosofie a actiunii si a fericirii” (Pr. N.C. BUZESCU, Premisele unei
filosofii crestine la Clement Alexandrinul, in Revista ,,Studii Teologice” (ST), nr. 3-4/1958,
p- 195).

0 SFANTUL CLEMENT ALEXANDRINUL, Scrieri I, Cuvdnt citre elini, in PSB 4,
traducere, introducere, note si indici de Pr. D. Fecioru, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 74-75.
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supranaturala si invatatura despre Logosul inomenit, Sfantul Clement
analizeaza intregul dimensiunii existentiale in logica credintei. ,,Pentru el,
teologia este posibild, deoarece credinta ne oferd germenii géandirii
teologice, ea este calea singurd a adevarului crestin. Adevarul crestin tine In
mod strict de credinta, ea este izvorul teologiei; niciun concept religios,
nicio idee nu pot fi demonstrate sau argumentate de mintea noastra decat pe
temeiul credintei. Clement Alexandrinul isi intemeiaza afirmatiile pe teoria
darurilor duhovnicesti a Sfantului a Sfantului Apostol Pavel, din Epistola I
catre Corinteni, cap. XII”.*

Patrologii apuseni au identificat noua teme care ar putea evidentia
aportul Sfantului Clement la inceputurile teologiei ascetico-mistice 1n
monahismul oriental. Urmand linia de gandire a lui Filon, sfantul trateaza in
Stromatele sale despre: 1. Credinta si milostenia; 2. Asceza; 3. Stapanirea de
sine (enkratheya); 4. Unitatea launtrica; 5. Mucenicia; 6. Martirajul spiritual;
7. Nepatimirea (apatheia); 8. Rugiciunea gnosticului; 9. Apostolatul.”

»Notele gnostice, potrivit filosofiei celei adevarate”, prin care se
deschid Stromatele sale, reprezintd dintru inceput cheia in care Sfantul
Parinte 1si desfasoara marturisirea ascetico-mistica. Sf. Clement socoteste
astfel ca, in iconomia Sa cea mai presus de minte, ,,Dumnezeu da celui ce se
indeletniceste cu predicarea Cuvantului (cu marturisirea) cele mai mari
bunatéti: inceput al credintei, zel pentru vietuire crestind, impuls spre
adevar, dorintd de cercetare, descoperire a gnozei; intr-un cuvant, 11 da
pricini de mantuire; iar cei ce sunt hraniti cum se cuvine cu cuvintele
credintei celei adevarate dobandesc merinde pentru viata vesnica si-1 face sa
zboare la cer”.”

Unele idei despre credintd, gnoza si milostenie, promovate de Sf.
Clement in Stromatele sale,’’ devin constitutive teologiei ascetico-mistice

27 Pr. Prof. N.C. BUZESCU, Logos si Kyrios in ,,Stromatele lui Clement Alexandrinul”, in
ST, nr. 3-4/1977, p. 250.

2 VINCENT DESPREZ, Le monachisme primitif. Des origines jusqu’au d’Ephese, Preface
de Dom Pierre Miquel, col. Spiritualite Orientale, no 72, Abbaye de Bellefontaine, 1998,
p. 132-138.

¥ SF. CLEMENT ALEXANDRINUL, Scrieri I, Stromata 1, 3, 2, in PSB 5, traducere,
introducere, note si indici de Pr. D. Fecioru, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 12-13.

3% Patrologul francez Vincent Desprez se refera in mod direct la citatul din Stromata II, VI,
31, 1, unde Sfantul Clement Alexandrinul spune ca ,,Lucru dumnezeiesc este, deci, o atat de
mare schimbare, ca cineva, din necredincios sd ajunga credincios si credinta sa-1 faca sa
aibd nadejde si fricd. Credinta ni se aratd a fi pornire spre mantuire; dupd credintd vine
frica, nadejdea si pocdinta, unite cu infranarea si rdbdarea; acestea propasind ne duc la
dragoste si la gnoza, la cunostinta” (SF. CLEMENT ALEXANDRINUL, Scrieri II,
Stromatele, in PSB 5, p. 130).
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din scrierile evagriene.’' Se identificd o crestere duhovniceascd, meniti si
intireasca lucrarea marturisitoare a nevoitorului. In viata sa duhovniceasca,
acesta creste de la credinta, la gnoza, ca in cele din urma sa se ,,consume” in
milostenie. Pand acolo, existenta omeneasca se desfagoara intr-un permanent
dialog dintre ratiune (gnoza) si credintda. ,,Prin gnoza se desdvarseste
credinta, cd numai prin gnozad ajunge credinciosul desdvarsit. Credinta este
un bun sufletesc interior. Credinta, fara sa cerceteze, marturiseste ca este
Dumnezeu si-L slaveste ca existent. De aceea, pornind de la aceasta credinta
si crescand 1n insdsi harul lui Dumnezeu, credinciosul trebuie sa primeasca,
atat cat ii este cu putintd, gnoza. Am spus doar, ca gnoza se deosebeste de
intelepciunea dobanditd prin invatatura. Ca ce este gnoza este negresit si
intelepciunea aceasta, dar ce este aceastd intelepciune nu este neaparat
gnoza: ca intelepciunea aceasta este intelepciunea data de invatatura prin viu
grai. Temelia gnozei este credinta in Dumnezeu, este nepunerea la indoiala a
existentei lui Dumnezeu”.>

Aceste doud parghii duc implicit la insusirea Adevarului ipostatic,
invocat atat de des Apologetica primelor veacuri. Impletirea dintre credinta
si cunoastere (gnozd) este prin urmare una organica. Si daca credinta este
negresit receptaculul prezentei lui Dumnezeu in lume, cunoasterea (gnoza)
este invocatd ca un act revelationar, impartasita ,,prin Fiul, prin Logosul
Sau”. Asrtfel, afirmand faptul ca ,,Dumnezeu este necunoscut in natura Sa”,
Sf. Clement pune inceputurile teologiei apofatice, ,,afirmand si demonstrand
indelung ca Dumnezeu este indemonstrabil, inaccesibil pe caile obignuite ale
cunoasterii pozitive”.”> De aici se desprinde un aspect sensibil privind
legatura dintre madrturisire si viata asceticad. Este vorba despre cele doud
dimensiuni ale credintei: cea umani si cea divina.** Pornind de la ostenelile

3! VINCENT DESPREZ, Le monachisme primitif. Des origines jusqu’au d Ephese ...,
p. 133.

> Stromata V11, X, 1-5.

3 Pr. prof. N.C. BUZESCU, Logos si Kyrios in ,,Stromatele lui Clement Alexandrinul”,
p. 253.

3 Clement priveste credinta in intimitatea ei si in procesul transformarii acesteia in gnoza.
Credinta prezinta doud aspecte distincte: unul uman, iar altul divin. Dupa primul, principiile
fundamentale ale oricarei stiinte nu sunt demonstrabile, ci se primesc prin credintd, caci
orice demonstratie are ca punct de plecare o credinta nedemonstrabild, prealabild ajungerii
la adevar ... potrivit celui de al doilea aspect, prin credintd omul admite ceea ce nu poate
exprima, adicd Revelatia Supranaturald. Adevarul pe care il dobandeste astfel i este
necesar pentru a trdi, precum painea, caci printr-o astfel de credintd se poate dobandi
mantuirea, care este dar si har de la Dumnezeu. In timp ce prima credinti, cea stiintifica,
marturiseste pe Dumnezeu fara a-L fi cdutat si crede ca El exista, al doilea fel de credinta,
cea religioasa, devine o anticipare voluntard, fundamentul lucrurilor pe care le speram,
proba celor pe care nu le vedem. Dar cel mai bun lucru este cercetarea unita cu credinta, ce
zideste astfel cunoasterea mireatid a adevarului” (Pr. dr. CONSTANTIN BAJAU, Chipul
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duhovnicesti impartasite de fiecare in parte, se invoca o dinamica epectatica
a credintei, care primeste astfel ,,crestere si desavarsire”.

Scara urcusului duhovnicesc devine accesibild prin lucrarea
virtutilor. In felul acesta, drumul omului spre desivérsire se incepe prin
intrepatrunderea dintre ,,gnoza/cunoastere si asceza”. Mai mult, in
Stromatele sale, Sfantul Clement vorbeste despre o ,,necesitate a ascezei”. El
este primul dintre autorii patristici care foloseste efectiv termenul de
sascezd” si derivatele lui: askesys, synasketes, asketes. In statutl ei de
infranare, asceza se indreapta si legea dumnezeiasca, asezandu-o ca ,,temelie
a Vir‘[ugilor”.36 Prin ea omul duhovnicesc poate rezista patimilor din afara, pe
care Sfantul Parinte le numeste a fi ,,un fel de duhuri care au fost atarnate de
sufletul rational in urma unei tulburari si confuzii initiale”.”” Nu in cele din
urmd, Sfantul Clement socoteste asceza sau cumpatarea drept ,,cel mai mare
dar al lui Dumnezeu”, intrucat pe aceasta cale ,,El insusi este cu noi”®
facand ca ,,din credintd 1n credintd sa inaintdm cu spor duhovnicesc spre
mantuire, ca sa cunoastem fructul cuvenit al fericirii”.*

Un alt inel important Intre marturisire §i asceza este dezvoltat de
Sfantul Parinte in conceptul de ,,martiriu duhovnicesc”. Parte al unui
veritabil ansamblu de experiente si motivatii ascetice, acest stadiu de
marturisire misticd presupune intotdeauna credinta lucrdtoare pe scara
virtutilor. Din acest conglomerat de idei teologice, Sfantul Clement
desprinde o definitie clard si extrem de relevantd pentru subiectul nostru:
,,dacd mucenicia iInseamna a da marturie Tnaintea lui Dumnezeu, atunci orice
suflet care vietuieste curat si are cunoasterea lui Dumnezeu, orice suflet care
ascultd de porunci este mucenic si in viatd si in cuvant, pentru ca atunci
cand se desparte de trup, isi revarsd, ca sangele, credinta lui la plecarea de
aici, asa cum si-a revarsat-o in toatd viata sa”.*’

Pe de altd parte, trebuie retinut faptul ca in Stromatele Sfantului
Clement Alexandrinul gandirea crestina este congruentd cu cea mai nalta
filosofie greceasca. El are in vedere mai ales filosofia platonica, tocmai
pentru faptul ca Platon era socotit in epoca drept ,,un campion al unitatii
divine, al creatiei in tempore §i al nemuririi personale care nu permit
rasplata sau pedeapsa dupa moarte”. Cu toate acestea, Sfantul Parinte

pastreaza o puternica nota de originalitate, detasata de influenta efectivd a

gnosticului crestin in opera lui Clement Alexandrinul, in ,,Analele Universitatii din
Craiova”, Seria ,,Teologie”, anul I, nr. 2/1997, p. 103-104).

% Vincent Desprez, Le monachisme primitif. Des origines jusqu’au d Ephese ..., p. 135.

% Stromata 11, XX, 105, 1.

¥ Stromata 11, XX, 112, 1.

* Cf. Bvr. 13, 5; Deut. 31, 6, 8.

* Stromata 11, XX, 126, 2-3.

40 Stromata IV, 1V, 15, 3.
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filosofiei pagane. El se orienteazd mai cu seama prin intermediul Sfintei
Scripturi. A rdmas totusi neclar scopul pentru care au luat nastere aceste
insemnari apologetice. Fie spre a-i ,,impresiona pe pagani, fie pentru a-i
impaca pe crestin fu filosofia, sau pentru a-i Intdri pe acestia cu noi arme In
materie de polemica”, cert este cd lucrarea nu-si propune nicidecum sa
construiasca un sistem enciclopedic in materie de dogma.*!

Din gandirea Sfantului Clement desprindem asadar ,,premisele unei
filosofii crestine”. Aceasta realitate perend se identifica, in gandirea
Stantului Périnte, la interactiunea dintre cunoastere si credintd. Avem de-a
face asadar cu o veritabila sistematizare apologetica a perioadei de inceput
din istoria Bisericii Primare. Pe de alta parte, aplecarea Sfantului Clement
spre dimensiunea duhovniceasca a existentei a generat o adevaratd
»revolutie culturald”. Din punctul sdu de vedere, cu toate cd subsuma
numeroase valori etice si morale, filosofia trebuia sda devina ,,auxiliarul
credintei”. Cu toate acestea, el nu renuntd la analizele si teoriile sale
epistemologice, stabilind ,,adevarul ca credinta este izvorul cunoasterii, iar
gnoza lumineazi prin specific credinta, adancindu-o si sistematizandu-o”. in
consecinta, ,,cunoasterea crestind constituie o filosofie din datele revelatiei
si ale experientei omenesti, din sugestiile naturii si ratiunii, ajungand la o
cunoastere supremd, la gnoza. Conceptul crestin, cu care lucreaza ratiunea
are un continut real, dat de revelatie si de puterea intuitivdi a mintii.
Conceptul este reflexul Logosului in sufletul nostru”. De aceea si foarte
motivat Sf. Clement ,,fundamenteaza deci cunoasterea pe o intercomuniune

e . . . . eee 42
de viata: Dumnezeu-om”, conferindu-i o ,,0 valoare soteriologica™.
5 b

»Philosophia monahorum”

Descoperirea unei ,,filosofii duhovnicesti” confirma in consecintd parcursul
de la epoca apologetilor primelor veacuri la experientele ascetico-mistice ale
monahismului oriental. Aceasta crestere de la concept la taina se descopera
in concretul unor interactiuni patericale, conjugate de cele mai multe ori cu
pilda de viatd si de marturisire a avvei. De aici Incepe ,,filosofia vietii

. . 1w . o . « .. . w99 43
ascetice”, veritabild ,,sinteza apologetica de marturisire apofatica’.

' MARK EDWARDS, ,,Apologetics”, in The Oxford Handbook of Early Christian Studies,
edited by Susan Ashabrook and David G. Hunter, Oxford University Press, 2008, p. 556.

2 Pr. N.C. BUZESCU, Premisele unei filosofii crestine la Clement Alexandrinul, in ST,
nr. 3-4/1954, p. 215.

4 Problematica legaturii dintre ,,avva si ucenic”, in dimensiunea ei jertfelnica si
marturisitoare, cuprinde si dezvoltd foarte multe elemente comune din spectrul apologetic si
monahal. Se poate vorbi astfel despre o materializare a acestui raport de asa fel incat sa
descopere ,resurse inepuizabile de apologie si mérturisire crestind in toate timpurile si in
toate locurile” (subiectul se regdseste tratat pe larg in capitolul ,,Pedagogia Perennis.
Dimensiunea jertfelnica i marturisitoare a raportului avva-ucenic in Traditia Ortodoxa”,
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Valorificarea experientelor duhovnicesti in viata omului, dincolo de
orice fel de teoretizare, genereazd o integrare completd a sa in relatia cu
Dumnezeu. De acum 1Inainte, filosofia cea adevaratd se materializeazad in
raportarea completd la Persoana Mantuitorului Hristos. El este Péarintele
Duhovnicesc prin excelenta si implicit: ,,baza experientei mistice a fiecarui
credincios”, ,,Mielul jertfit pentru mantuirea noastrd”, ,Lumina cea
adevaratd”, care doreste ,,ca toti sd devina copii ai Luminii”.*

Pregustarea sfinteniei §i Impartdgirea tainica a realitdtilor
dumnezeiesti in viata proprie ar putea fi socotite dintru principalele
coordonate ale ,(filosofiei monahale”. In ascendenta sa pe treptele
nevointelor duhovnicesti, prin luminarea harului Sfantului Duh, spre
impartasirea desavarsitd a darurilor indumnezeitoare, monahul traieste, se
manifestd §i marturiseste mistic. De aceea, in stransa legiturd cu
experientele ascetice, Biserica vorbeste despre o ,teologie mistica, ca
deschidere a etapelor din urcusul duhovnicesc al sufletului in experienta cu
Dumnezeu si in unirea suprema cu EI”. Mai concret, in intelesul ei ortodox,
putem spune cad ,mistica este trairea comuniunii omului cu Dumnezeu
determinata de har. Ea cere din partea omului o purificare si o permanenta
dispozitie prin trdirea in cunoastere si iubire. Experienta misticd intensifica
in om lucrdrile Duhului Sfint Existente la Botez, facandu-l capabil sa
sesizeze nemijlocit pe Dumnezeu si sa vietuiasca inca de pe pamant fericirea
cereascd”.” De aici, cautitorul de cele duhovnicesti nu zaboveste si-L
marturiseasca pe Hristos in contextul propriilor sale experiente.

Descoperirea acestei noi etape de marturisire se realizeaza de cele
mai multe ori printr-o initiere duhovniceasca transpusa de la avva la ucenic.
Aceastd legdtura de taind a fost socotitd Incd din primele veacuri drept
,harisma sau dar al Duhului Sfant”. Ea confirma autenticitatea unei
paternitati duhovnicesti in duhul Bisericii. De aceea, aceasta intensa etapa
de marturisire si viatd ascetica ,,c mai degraba o piatra de incercare, care ne
permite sd schitdm si sd tragem mai limpede decat e astazi in genere cu
putintd limita dintre mistica adevaratd si simplul misticism, dintre gnoza
adevarati si falsul gnosticism”.*®

din lucrarea noastra Apologetica Ortodoxa — marturisire si apostolat, Ed. Mitropolia
Olteniei, Craiova, 2017, p. 236-255).

*IPS prof. univ. dr. IRINEU ION POPA, Experienta mistica a Parintilor Oriental, vol. 1,
Ed. Anastasia, Bucuresti, 2005, p. 7-8.

* IBIDEM, p. 12.

* Despre acest aspect vorbeste ieromonahul Gabriel Bunge, aratand totodatd ci ,,pdrintele
duhovnicesc, pe care intelepciunea dumnezeiasca 1-a randuit «sa nasca multi pentru virtute
si cunoasterea lui Dumnezeuy, nu poate fi Inteles in afara relatiei sale intime cu Dumnezeu.
Locul teologic al paternitatii duhovnicesti e de aceea credinta in Dumnezeul revelatiei
biblice, care se comunica pe sine liber omului, sau mai exact Biserica, care a primit si
transmite in mod viu aceastd revelatie” (Ieromonah GABRIEL BUNGE, Parintele
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Pornind de convingerea ci omul cel nou este rezultatul Intruparii,
Jertfei, Invierii si Inaltirii Fiului lui Dumnezeu, teologia ascetico-mistica
dezvoltd conceptul de anthropos pneumatikos (om duhovnicesc) ca ,,un
receptacul al experientei duhovnicesti ... o demonstratio evanghelica, o
aprofundare continui a Sfantului Duh in cel botezat”.*’ De aici se ajunge
foarte usor la necesitatea unui permanent ,imitatio Cristi” pentru
parcurgerea treptelor spre desavarsire.*®

Figurd harismaticd, aureolatd profetic, batranul isi poartd pecetea
investiturii, nu de la oameni, ci de la Dumnezeu. Aceasta face ca actiunea
exercitatad asupra ucenicului sa se asemene cu raportul dintre duhovnic si
credincios, din scaunul Spovedaniei. Cu toate acestea, rolul avvei poate fi cu
mult mai extins, el dind povati in multe alte imprejurari.* Avva ia ca
exemplu desavarsit, ca model prin excelentd, chipul parintesc al
Mantuitorului Hristos. In cealalta laturd, procesul de asumare a starii de fiu
se regaseste 1n persoana ucenicului, care, Tnainte de a ajunge avva, cauta sa
se deprinda ,,cu mersul pe cale”.™

Trebuie totodatd mentionat cad modelul paternitdtii duhovnicesti se
oglindeste in legdtura vesnicd care existd iIntre Dumnezeu Tatdl si
Dumnezeu Fiul. Este o paternitate fara inceput si fara de sfarsit, irepetabila
si inepuizabila, In care Dumnezeu nu devine tata, ci El este Tata (Parinte)
potrivit naturii Sale dumnezeiesti. Pe de altd parte, Fiul este ,,Unul Nascut”
(Monogenesis) si ,,Intaiul Niscut” (Protogenesis), de aceeasi fiinta cu Tatil

duhovnicesc §i gnoza crestind dupa avva Evagrie Ponticul. Cu doua studii de Michael
O’Laughlin, traducere de diac. loan I. Icd jr, Ed. Deisis, Sibiu, 2000, p. 16-17).

" DANIEL LEMENI, Traditia paternittii duhovnicesti in spiritualitatea crestind de
rasarit. Un studiu asupra indrumarii spirituale in antichitatea crestina tdrzie, Ed.
Reintregirea, Alba lulia, 2012, p. 233.

* In felul acesta, ,,parintii desertului au evidentiat in mod constant necesitatea exemplului
in practica indrumarii spirituale, cdci modul de viata al Batranului emana o influenta tainica
mult mai puternica asupra ucenicului decét cuvintele sale: «Avva Psenthaisios, avva Suros
si avva Psoios au zis: Auzind cuvintele parintelui nostru, Pahomie, am tras mare folos
duhovnicesc, desteptandu-ne spre ravna faptelor bune. Vazand apoi ca si atunci cand tace,
viata lui vorbeste, am fost uimiti ... ». Acest mod de a-i orienta pe ucenici prin insasi
exemplul parintelui duhovnicesc are o valoare centrald si in Noul Testament. Astfel,
dimensiunea esentiald 1n practica indrumarii neotestamentare are in vedere pilda
apostolilor: «Caci voi ingiva stiti cum trebuie sa va asemanati noud, cd noi n-am umblat fara
randuiala intre voi» (2 Tes. 3, 7; 3, 9; Flp. 3,17). O consecinta imediata si directa a acestui
mod de viata exemplar, pe care Sf. Pavel il propune ucenicilor sdi, este apelul direct la
imitarea sa: «Deci va rog sa-mi fiti mie urmatori, precum si eu lui Hristos» (1 Co. 4, 16).
Acesta este un apel pe care apostolul 1l face catre toate comunitatile de crestini pe care le-a
intemeiat” (IBIDEM, p. 238).

* IRENEE HAUSHERR, Paternitatea si indrumarea duhovniceasca in Rasdritul crestin,
prefatd: Kallistos al Diocleei, postprefata: Tomas Spidlik, traducere: Mihai Vladimirescu,
Ed. Deisis, Sibiu, 1999, p. 7.

% DANIEL LEMENI, Traditia paternitdtii duhovnicesti ..., p. 89.
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,prin care toate s-au facut” (cf. Crezului ortodox). In acest sens, Dumnezeu
este Parinte Creator al tuturor fiintelor create, al tuturor fiintelor rationale,
care poartd Intr-insele pecetea dumnezeirii sale si chipul Sau cel
dumnezeiesc.”'

Pe de alta parte, putem vorbi si despre o dimensiune Aristica a
paternitatii duhovnicesti, in care Mantuitorul este ,,Tata al celor ce au duhul
infierii, Mami a celor care au inci nevoie de lapte si nu de hrana tare”.”” in
acest context crestinii sunt socotiti de Sfantul Apostol Pavel fekny (copii
dupa tup) ai Mantuitorului Hristos. Aceasta lucrare de infiere, Inceputa prin
taina baptismald a ,,imbracarii” noastre in Hristos,” este potentatad haric de
lucrarea Duhului Sfant. El este Duhul Tatélui si al Fiului, Duhul paternitatii
si al filiatiei, care strigd in fiecare crestin botezat: ,, Avva Parinte!”>*

In virtutea nasterii baptismale, Dumnezeu este singurul si unicul
Parinte pentru fiecare crestin in parte. Insusi Mantuitorul Hristos ne invata
in acest sens ca ,,Tatdl unul este, cel din ceruri”.”> Aceasta nu suprima
nicidecum sensul profund si practic al cuvantului avva, ci aratd mai degraba
originea autenticd a paternitatii duhovnicesti. ,,De la Dumnezeu Tatil
pogoard orice paternitate sau maternitate, spune parintele Irenee Hausherr, si
pe Dumnezeu Tatil Il preamireste cu stiintd sau fird stiintd, oricine
pronuntd numele de tatd sau mama in legiturd cu o binefacere primita:
«toatd darea cea buna si tot darul desavarsit de sus este, pogorandu-Se de la
Tine, Parintele luminilor»”.%

In mod paradoxal, traditia monahald foloseste atat de des apelativul
avva, ca sa nu mai vorbim de parinte. Mai mult, se aratd limpede ca, pe

langd invitatorul sdu, fratele monah este teknon (fiu dupd trup),”’ asa cum

! _El este Creatorul care impreuna cu Intelepciunea, Mama noastra, le-a niscut si le-a
chemat la existentd pe toate” (Ierom. GABRIEL BUNGE, Parintele duhovnicesc si gnoza
crestind dupd avva Evagrie Ponticul, cu doua studii de Michael O’Laughlin, Traducere:
diac. Ioan Ica Jr, Ed. Deisis, Sibiu 2000, p. 35).

> IBIDEM, p. 36.

3 IPS Parinte Mitropolit Irineu Popa propune o intelegere mistagogicd a acestei realititi
doctrinare. ,,Biserica, spune IPS Sa, este extindere a Mantuitorului Hristos in oamenii
botezati si imbracati in El ... in Hristos trebuie sa vedem acum fundamentul acestei
imbracari in iconomia mantuirii” (fDr. IRINEU POPA, Arhiepiscopul Craiovei si
Mitropolitul Olteniei, Asteptind pe Cel ce este Cel ce vine Atottiitorul, Ed. Mitropolia
Olteniei, Craiova, 2017, p. 221).

>*1n continuare, Sfantul Apostol Pavel spune ca: ,,de acum nu mai esti rob, ci fiu, iar de esti
fiu, esti si mostenitor al lui Dumnezeu, prin lisus Hristos” (cf. Galateni 4, 9-10).

55 Cf. Matei 23, 9; vezi aici si F. von LILIENFELD, Spiritualitatea monahismului timpuriu
al pustiei, Culegere de studii editatd de Ruth Albert si Franziska Muller, traducere, note si
studiu introductiv de Lect. Dr. Picu Ocoleanu, Ed. Mitropolia Olteniei, 2006, p. 29, nota 37.
3 1. HEUSHERR, op.cit., p. 39.

37 Copiii mei, acestea vi le scriu, ca si nu pacituiti, si dacad va pacdtui cineva, avem
Mijlocitor catre Tatil, pe lisus Hristos cel drept” (I Ioan, 2, 1).
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am ardtat mai sus. Aceasta este totodata si relatia desprinsd din Noul
Testament, ca legatura intre Apostoli, invatitori si ucenicii lor.”® Raportul
acesta avva — tekny marcheazd punctul de inceput al paternitatii spirituale.
Avva nu naste fii pentru sine, ci pentru Imparatia cerurilor. El se face astfel
niscitor prin cuvant, cuvantul siu fiind cu adevirat datitor de viatd.”
»Avva care este vrednic sa fie intai-statator al manastirii se cade sa-si aduca
aminte pururea ce inseamna acest nume si sa umple prin fapte numele de
mai mare. Fiindca se crede cd activeaza In manastire 1n locul lui Hristos,
intrucat este chemat cu numele Acestuia, asa cum spune Apostolul: Afi
primit Duhul infierii in care strigaim Avva Parinte!”.”° De aceea, Sfantul
Apostol Pavel vorbeste despre ,,varsta barbatului desavarsit” - apelativ
patriarhal, atribuit mai cu seama celui care s-a copt spiritual. Avem ca
exemplu cazul Sfantului Antonie cel Mare, care, fiind invitat printr-o
scrisoare Tmparateasca la Constantinopol, este atentionat de catre ucenicul
sau Pavel: ,,Daca vei merge, Antonie te vei chema, daca nu vei merge, avva
Antonie” !

In virtutea calitatilor sale duhovnicesti, avva, in contextul
»filosofiei” monahale devine ,,cuvdnt si viata”. Aceasta este poate cea mai
semnificativd sintagma care poate defini in amanunt rolul parintelui
duhovnicesc din pustie. Istoria Lausiaca povesteste momentul in care
Sfantul Antonie cel Mare il primeste pe Pavel ca ucenic. Dupa patru zile de
incercare in care Pavel a fost lasat sa stea la usa chiliei Sfantului Antonie, in
seara zilei a cincea, avva 1l intreaba: ,,Vrei sa mancam o bucata de pdine?”,
iar Pavel ii raspunde ,,Cum iti place tie, avva”. Acesta este momentul in care
fiul duhovnicesc se lasa hranit de parintele sau, iar acesta 1i recunoaste pe el
ca fiu.%?

Prin urmare, avva, in dimensiunea semiticd a etimologiei sale,
exprimd o realitate noud, firia corespondent in limbajul traditional. in
extensia intelesului sdu duhovnicesc, el evidentiaza atat caracterul personal
al relatiei dintre parinte si ucenic, cat si contextul dumnezeiesc al implinirii
acesteia. In felul acesta, monahul nu poate ignora si nici nu poate uita sensul
scripturistic al cuvantului avva, insusindu-1 si Tmpropriindu-I in epectazele
sale duhovnicesti.

¥ FAIRY von LILIENFELD, Spiritualitatea monahismului timpuriu al pustie, p. 24-25.

** DOM LUCIEN REGNAULT, Viata cotidiand a Parintilor desertului in Egiptul secolului
1V, traducere de Diac. loan Ica Jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1997, p. 31.

601 HEUSHER, op. cit., p. 40.

' Vezi: Patericul sau Apoftegmele Parintilor din pustiu, Colectia alfabetic, text integral,
traducere, introducere si prezentdri de Cristian Badilita, Editia a II-a revazuta, Ed. Polirom,
Bucuresti, 2005, p. 31.

52 LUCIEN REGNAULT, Viata cotidiand a Parintilor desertului in Egiptul secolului IV, p. 30.
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Abstract: Mystical Witnessing and Ascetical Life in Oriental Theology

In short, our article is focussed on the witnessing work of the Oriental
monsticism in its ascetic and mystical dimension. In the vicinity of the
apologetic experience of the first centuries, the ascetic experience of the
Christian Church is revealed in the monastic practice and attitude. The
historical roots of this way of life and witnessing has to be found in the early
centuries of Christianity. After presenting some models of saints from this
period such as Saint Justin the Martyr and the Philosopher and Saint
Clement from Alexandria, we analyze the significance of the apelative
»Avva” which means ,,father”. By virtue of its spiritual qualities, ,,avva”, in
the context of monastic philosophy, it becomes ,,word and life”.
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