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IPS Dr. Irineu, Cuvant inainte

CUVANT INAINTE:
Despre intreita lucrare a misticii la Parintii Orientali

Taina sufletului omenesc, cuprins de setea dupda Dumnezeu si
asezat in duhul rugaciunii, poartad intru sine o multitudine de
valente si trairi duhovnicesti, aproape cu neputinta de exprimat in
cuvinte. Cel zidit dupa ,,chipul lui Dumnezeu” il cauta totdeauna
pe Cel ce-i este cu adevarat Parinte (Abuno). Sfantul Apostol
Pavel zugraveste in cuvinte omenesti Taina cea nepatrunsa de
cuvant a Cuvantului: ,,Cunosc un om in Hristos, care acum
paisprezece ani — fie in trup, nu stiu; fie in afara de trup, nu stiu,
Dumnezeu stie — a fost rapit unul ca acesta pand la al treilea cer.
Si-1 stiu pe un astfel de om — fie in trup, fie in afara de trup, nu
stiu, Dumnezeu stie — cd a fost rapit in Rai si a auzit cuvinte de
nepdtruns, pe care nu se cuvine omului sd le grdiasca”!
Cunoasterea lui Dumnezeu din aceasta stare sau in drumul spre ea
a fost impartasita de Parintii Bisericii prin experiente si marturisiri
duhovnicesti, incercand astfel sa transpuna in cuvinte ceea ce este
prin definitie de negrait. Din aceastd binecuvantata dorinta s-au
ndscut adevarate margdritare mistice, fiecare cu propria stralucire,
purtdind in sine ,.destdinuirea celor trdite de Parinti in limitele
culturii lor, cu cuvintele si imaginile pe care le-au dobandit prin
educatia si triirea lor”.?

Cuvantul ,,mistic” (din grecescul mystikos — definind
ceea ce fine de mistere, de unde si termenul de ,mistica”)
defineste experienta vie si legdtura tainicd a omului cu
Dumnezeu. In viata si lucrarea Bisericii, valoarea acestor triiri
duhovnicesti nu poate fi decat existentiala si in deplind
concordanta cu invatatura de credinta. Iata prin urmare de ce in
Traditia de Rasarit nu s-a facut niciodata distinctie intre

111 Cor. 12, 2-4.
2 Acad. dr. Mitrop. IRINEU POPA, Experiente mistice la Parintii Orientali,
vol. I, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2012, p. 19.
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»,misticd si teologie, intre trdirea personald a tainelor
dumnezeiesti si dogma afirmata de Biserica”. Fara a avea de-a
face cu vreun fel de contrast sau divergenta, ,teologia si
mistica se sprijind si se Intdresc reciproc. Una este cu neputinta
fard cealalta: daca trdirea misticd este valorificarea personala a
continutului credintei umane, teologia este o expresie, spre
folosinta tuturor, a ceea ce poate fi incercat de fiecare”.® Cu
alte cuvinte, ,daca experienta mistica traieste continutul
credintei de obste, teologia il ordoneaza si il sistematizeaza.
Astfel, viata oricarui credincios este structurata in cuprinsul
dogmatic al Liturghiei, iar doctrina relateaza experienta intima
a Adevirului relevat si impartasit tuturor”.*

Din punct de vedere structural, dupa Nichifor Crainic,
»Mistica” se aseaza in randul disciplinelor de Teologie
Sistematica, alaturi de Dogmaticd si Morala. Fara sa existe
»limite separatoare” intre acestea, ,,Mistica” ar putea fi
caracterizata prin ,,obiectul” la care se raporteaza. Pornind de la
preocuparea ei centrald, anume ,,unirea omului cu Dumnezeu”,
Mistica Ortodoxa se ofera ca o veritabila ,,sinteza a principiilor
dogmatice si morale deopotrivd”. ,,Unirea aceasta, spune
Nichifor Crainic, este un fapt viu de naturd spirituala.
Principiile dogmatice si morale sintetizate in el, departe de a
ramane notiuni teoretice si abstracte, apar personalizate, ca sa
zicem astfel, transformate in puteri actuale, care creeaza un
inalt moment sau o serie de momente de viatd duhovniceasca”.
In Mistica se gisesc astfel concentrate elemente concrete din
Dogmatica, cat si din Morald, prima oferindu-i ,,caracterul
crestin ortodox”, iar cea de a doua definindu-se ca ,,esenta” ei.
Nichifor Crainic ne lamureste astfel ca ,intre disciplinele

3 VLADIMIR LOSSKY, Teologia misticd a Bisericii de Rasdrit, prefatd de pr.
prof. dr. Dumitru Sténiloae, studiu introductiv si traducere din franceza de
pr. Vasile Raducd, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2010, p. 34-35.

4 PAUL EVDOKIMOV, [ubirea nebund a lui Dumnezeu, traducere din limba
franceza de Teodor Baconschi, Ed. Sofia, Bucuresti, 2013, p. 45-46.

8



IPS Dr. Irineu, Cuvant inainte

Teologiei Sistematice, Mistica e o implinire vie si o incununare
a Dogmaticii si a Moralei. Mistica e viata religioasa realizata la
maximim”. In consecinta, el evidentiaza trei directii practice de
manifestare: 1. Liturgica — vizand cultul crestin si sensul
simbolistico-mistic al acestuia; 2. Exegetica — incluzand interpretarea
alegorica a Sfintei Scripturi; 3. Teologica — cu trimitere la invataturile
si experientele mistice ale Parintilor Orientali.®

Sub aceste trei aspecte existentiale, Biserica Ortodoxa
marturiseste interdependenta invataturii de credintd si a
experientei liturgice, coagulate sinergic spre ,,vederea in duh a
Preasfintei Treimi”. Viata credinciosului se defineste astfel
liturgic si doxologic, avand in vedere faptul ca ,teolog este
numai cel ce se roagd cu adevirat”® Sfantul Apostol Pavel
vorbeste in acest sens despre o mistica naturald a omului,
experiata ca ,,familiaritate cu Dumnezeu” si care ,,nu se poate
realiza decat Intre oamenii care se iubesc”. Tot de la el aflam ca
parcursul nostru spre cunoasterea celor dumnezeiesti se
implineste in lucrarea harului Sfantului Duh. El este Cel care
strigh impreund cu noi ,,Avva Pirinte”’ si tot El se face
deopotriva ,,Vistierul bunatatilor si Datatorul de viata”, prin
care cu totii ,ne impirtisim de har”.® Mai mult, in Noul
Testament descoperim cd experienta duhovniceasca este
deopotriva hristica si hristocentrica, deoarece ,,se realizeaza in
Hristos si prin El in Dumnezeu. Darul lui Hristos se realizeaza
si se revarsi peste noi in Cruce si Inviere. Jertfa Mantuitorului
ne-a facut posibilda dragostea Tatdlui Ceresc fatd de intreg
neamul omenesc. Asadar, dragostea lui Dumnezeu este peste
toti cei care s-au indulcit de roadele crucii si traiesc experienta

5 NICHIFOR CRAINIC, Cursurile de misticd. I. Teologie misticd, 1. Misticd
germand, studiu introductiv de diac. Ioan 1. Icd jr, Ed. Deisis, Sibiu, 2010,
p. 177-179.

® EVAGRIE PONTICUL, Traite de I’oraison, 60.

7 Cf. Rm. 8, 15-16.

8 ,Cici este cu neputintd pentru cei ce s-au luminat odatd si au gustat darul
cel ceresc si partasi S-au facut Duhului Sfant” (Evr. 6, 4).
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sublimd cu Dumnezeu, traire care depaseste toatd cunoasterea
omeneasca”.’ In Mantuitorul Hristos omul dobandeste
,posibilitatea de cunoastere si de iubire cu Tatal”° Hristos
este astfel ,,lumina cea adevarata, Care doreste ca toti sa devina
copii ai Luminii”,!* iar celor care L-au primit cu toatd
dragostea, El le-a dat puterea si devina ,frafi ai S@i”*? si intru
Sine si-L cunoasci si si-L asculte pe Tatal.'®

De indata ce cuprinde in sine iubirea de Dumnezeu,
,viara mistica” se face tot una cu ,viasa crestina”. De aici
incepe teologia Sfintilor Parinti. In viziunea Sfantului Grigorie
de Nyssa, de pilda, ,,insul care nu e miscat de Duhul Sfant nu
este o fiinta omeneasca”. lar pentru Sfantul Simeon Noul
Teologul, ,,cel care nu are constiinfa de a se fi impdcat cu
Hristos pierde harul Botezului”.** Tot de la el aflim ci
Dumnezeu se afla ,,ascuns in lumina Sa si ni se dezvaluie prin
harul Sau”. ,Daca a pus negura si intunericul ascunzis al
tainelor Lui, spune Sf. Simeon, si e nevoie de multa lumina de
la Preasfantul Duh spre intelegerea tainelor ascunse, cum
cercetezi cele ce nu poti sa le afli, odatd ce nu te-ai facut
locasul luminii dumnezeiesti, inca nedesavarsit si neluminat?
Si ca sd nu banuiesti, ca unul ce sezi in intuneric (Mt. 4, 16), ca
si Acela S-a ascuns, asezandu-Se in intuneric, proorocul David
a spus: «In jurul Lui, cortul Lui». El numeste cort, ceea ce
numeste Pavel lumina. Caci spune: «Cel ce locuieste in lumina
neapropiatay (I Tim. 6, 16). Amandoi atrag luare-aminte asupra
necuprinderii si nemarginirii dumnezeirii Lui, nevoind sa-L
facd pe Dumnezeu circumcis. Ei spun ca indreaptd cuvantul
spre cei ce istorisesc cu privire la El. Nu socotiti ca Domnul si

% Arhiereu Prof. univ. dr. IRINEU SLATINEANUL, Experienta misticd a
Paringilor Orientali, vol. I, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2005, p. 10-11

10n, 1, 18.

n, 12, 36; Mt. 5, 14-16

121, 16, 25.

131n. 14, 9; Lc. 10, 16.

14 Capitole teologice, gnostice si practice.

10



IPS Dr. Irineu, Cuvant inainte

Dumnezeul cel inéltat (in cer) S-a ascuns in intuneric, ci este in
slava Sa, in dumnezeirea care umple toate si € mai presus de
toate, in care era si inainte de aceea”.™®

Incepand cu Origen, teologii alexandrini ofera
cuvantului mistic/mistici o Intreitd insemnatate: cultica,
kerigmatica si teologica. In felul acesta, pot primi atributul de
mistice obiectele de cult sau ritualurile liturgice, ele fiind
anticamere ale tainelor divine, depozitare ale misterului hristic
si implicit faclii aprinse ale mantuirii noastre. Mistica Parintilor
alexandrini devine astfel Mistagogie. In virtutea mostenirii sale
scrise, Origen depdseste cu mult pe ganditorii timpului sau,
trecand dincolo de conceptualitatea filosofiei pagane. Pornind
de la 0 hermeneutica soteriologica a textului evanghelic,
didascalul alexandrin afirma ,,comuniunea efectivd a
crestinului cu Mantuitorul Hristos, inceputa prin Botez si
continuatd in viata personald. Aceastd traire se dezvolta in
credinta si-n iubire. Un mistic, in sens teologc, este acela care a
ajuns la unirea desdvarsitd cu Dumnezeu in iubire. Apoi, el
continud pand la experienta directd a lui Dumnezeu in suflet,
unde Pirintii Bisericii au vizut miezul misticii crestine”.®

Un alt mare Parinte al misticii orientale este Sfantul
Dionisie Areopagitul. Cu toate ca dupa unele pareri este mai
mult un ,,platonician presarat cu elemente de crestinism” si prin
opera sa ,,gandirea neoplatonica ar fi fost reintrodusa in traditia
crestind”, Sfantul Dionisie rdmane un reper fundamental pentru
Mistica Ortodoxa. Vladimir Lossky 1l portretizeazd ca pe ,,un
gdnditor crestin deghizat in neoplatonician, un teolog foarte
constient de scopul sau, acela de a cuceri terenul propriu al

15 SF. SIMEON NouL TEoLOG, Cele 225 de capete teologice si practice;
Capetele morale, Filocalia VI, p. 139-140, in Cartea Filocaliilor. Cele mai
frumoase pagini, traducere din greceste pr. prof. dr. Dumitru Stéaniloae,
selectia textelor de Georgeta-Anca lonescu, Ed. Humanitas, Bucuresti,
2018, p. 28.

16 Experienge mistice la Parintii Orientali, vol. I, p. 11.
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neoplatonicienilor, pundnd stapanire pe tehnica lui
filosofica”.}" Lucrarea sa abundi de sfaturi si intelesuri
duhovnicesti, vorbind mai ales despre dimensiunea mistica a
urcusului spre Dumnezeu prin contemplare, insotit intotdeauna
de ,,0 vedere curata, nemateriala, dincolo de cuvant, de simturi
si de intelegere”. Spre deosebire de Parintii alexandrini,
teologia misticd a Sfantului Dionisie are mai mult in vedere
caracterul noetic al cunoasterii lui Dumnezeu. Cu alte cuvinte,
el este initiatorul principiului de theoria, impropriat mai apoi
cu maiestrie de Evagrie Ponticul. Mai mult, prin contributia
oferita, el ,,pregateste bifurcarea intre o teologie-stiintd umana
si 0 teologie misticd, negraitd, care «nu demonstreaza adevarul,
ci-L face vazut asa cum este, sub simboluri, si face ca sufletul
patruns de sfintenie si lumind sa ajungd acolo fara
rationament». Acesta este principiul mistic al evidentei si al
revelatiei”.’® Pornind de aici, urméand o notd apofaticd, Sfantul
Dionisie Areopagitul vorbeste foarte frumos despre ,.calea
teognosiei si lucrarea mantuirii omului in Hristos”. In lucrarea
,Despre numele divine”, el lamureste de ce ,,cunoasterea
apofatica, ca fapt de participare la lumina plenitudinii vierii, se
identifica cu participarea la Trupul Bisericii, care este
realizarea istoricd a modului de existentd a lui Hristos, modul
noii naturi umane”.°

Pentru a-L descoperi pe Dumnezeu, omul trebuie sa
parcurga mai multe ,epectaze”. Experienta mistica a
,Logosului care coboara in mine”, specificd hristologiei
Sfantului Grigorie Teologul, descopera prima treapta a ,,unirii
tainice cu Dumnezeu in iubire”. Incepand de aici, viata celui cu

7 VLADIMIR LosskY, Vederea lui Dumnezeu, traducere de Maria Cornelia
Oros, studiu introductiv de Toan 1. Ica jr, Ed. Deisis, Sibiu, 1995, p. 108.

18 pauL EvDOKIMOV, Cunoasterea lui Dumnezeu in Traditia Rasdriteand.
Invataturd patristicd, liturgicd si iconografica, traducere, prefata si note de
pr. prof. Vasile Raduca, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2013, p. 72.

19 CHRISTOS YANNARAS, Heidegger si Arepagitul, traducere de Nicolae
Serban Tanasoca, Ed. Anastasia, 2009, p. 108.
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sufletul inundat de prezenta desavarsita a harului dumnezeiesc
transcende realitatea creatd, dobandind prin nevointa ,,curate
chipurile dumnezeiesti, neamestecate cu chipurile pamantesti
ingelatoare”. Omul intra astfel in relatie cu divinul, devenind
,,oglinda nepatata a lui Dumnezeu si a celor dumnezeiesti”. El
»primeste Lumina in locul luminii”, privind de acum cu
nadejde spre roadele vesniciei, adica spre ,,petrecerea cu ingerii
si cu toti sfintii in Duhul lui Dumnezeu”.?° Drumul spre aceasti
tainicd intdlnire cu Hristos, Cel ascuns in ,,Intunericul cel
luminos”, presupune o imediatd transformare a sa prin asceza.
De aceea, experienta mistica se traieste ,,de la aspectul ei
launtric, ascuns, pand la strdlucirea ei exterioard: aureolele
sfintilor, luminiscenta trupurilor, lumina taborica si cea a
Invierii, perceputa cu o privire transfigurata, deschisd de Duh”.
In acest context, Sfantul Grigorie Palamas este de parere ci
»Schimbarea la Fatd a Domnului era mai degraba o transfigurare a
Apostolilor, oferindu-le capacitatea momentana de a contempla
slava Mantuitorului, ascunsi pand atunci prin chenozi”.?!
Literatura teologica de limba siriaca evidentiaza cu
succes structura liturgica si exegetica a misticii orientale,
invocati de altfel de Nichifor Crainic.?? Radicinile acesteia
patrund adanc istoria Bisericii, mergand pana in primele
veacuri ale aparitiei crestinismului. Marcate de geniul
lirismului semitic, alcatuirile parintilor si scriitorilor sirieni
evidentiaza ca specific prin excelentd poezia. Din acest
veritabil ,,vehicul pentru teologie” se desprind caracteristicile
definitorii ale spiritualitatii crestinismului siriac: simbolismul,
ascetismul, individualismul si evidentierea cu preponderenta a
imaginilor feminine (Sfintul Duh si Maica Domnului).®® in

2 Experiente mistice la Paringii Orientali, vol. 11, p. 349.

2L PAUL EVDOKIMOV, [ubirea nebund a lui Dumnezeu, p. 53.

22 RUBENS DuVAL, Anciennes literatures cretienne Il, La litterature
syriaque, Troisieme edition, Paris, Librairie Victor Lecoffre, 1907, p. 3.

3 Vezi: SEBASTIAN BRock, Spirituality in Syriac Tradition, SEERI
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forma sa exegetica, mistica siriacd denotd o preocupare
perpetud a imnografilor sirieni pentru reconstituirea poeticd a
principalelor evenimente din iconomia mantuirii, pornind de la
textul Scripturii, folosindu-se de versul narativ sau de forma
dialogica.?*

Dupa aparitia monahismului si articularea sa ca miscare
ascetico-mistica in arealul oriental, teologia siriaca dezvolta o
pronuntata preocupare pentru o exegeza a spatiului liturgic.
Din acest punct de vedere, gandirea Parintilor sirieni trece
dincolo de maniera conceptualizatd a teologiei grecesti,
exprimandu-se simbolistico-mistic. Textele mistice de limba
siriacd fac apel in mod constant la Sfanta Scriptura, construind
imagini si evocand sentinte fundamentate in mod direct pe
cuvintele Mantuitorului Hristos. La scriitorii de secol IV-V
gasim ideea ca ,viata baptismald a crestinilor ar trebui sa
anticipeze in chip desavarsit viata de dupa Inviere, care va
reprezenta viata feciorelnica a ingerilor. Aceasta anticipare a
vietii de dupa inviere se gaseste deja in lume, fiind in fapt
ascunsd, dupa cum ni se aratd in raspunsul din Evanghelia dupa
Luca pe care Hristos il da saducheilor cu privire la Inviere. In
traducerea veche siriacd a acestui pasaj ideea este evidentiata si
mai clar: «Cei care S-au facut vrednici de a primi acea lume
(adicd Imparafia lui Dumnezeu) si acea inviere din mortfi, nici

Corespondence no. 2, Kottayam, 1989, p. 37-48; Diac. I0AN 1. ICA jr, Sfdntul
Efrem, crestinismul siriac §i cealaltd teologie, studiu introductiv la lucrarea
lui Sebastian Brock, Efrem Sirul. 1. Ochiul luminos. Viziunea spirituala a
lumii la Sfantul Efrem Sirul. 11. Imnele despre Paradis, traducere pr. Mircea
Ielciu si diac. Ioan 1. Ica jr, Ed. Deisis, Sibiu, 1998, p. 8-9.

2 Aceste poeme dialogice — spune Sebastian Brock — au menirea de a fi
reactivate pentru a putea fi folosite in scopul educatiei religioase, de vreme
ce cuprind invataminte profunde bazate pe textele biblice [...] Din acest
punct de vedere poetii sirieni au un dar in folosirea imaginilor din viata de
zi cu zi, in scopul prezemtarii intregului curs al istoriei mantuirii”
(SEBASTIAN BROCK, The Syriac Orient: a third , lung” for the Church?, in
Orientalia Christiana Periodica (OCP), nr. 1/2005, p. 9).
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nu se vor insura, nici nu vor muri, cdaci s-au facut asemenea
ingerilor i fiind fiii invierii (partasi ai Invierii Mantuitorului),
S-au facut asemenea fiilor lui Dumnezeu» (Lc. 20, 35-36, in
Old Syriac)”.%®

Sfantul Efrem Sirul propune de asemenea principiul de
Wviaga mistica si sacramentala” pentru crestinii din epoca sa,
aratand ca cei botezati sunt restaurati in chip angelic in Taina
Sfintei Euharistii. Iatd ce spune Sfantul Parinte intr-unul din
imnele sale: ,,Cand Domnul a cobordt pe pamant pentru cei
muritori/ i-a zidit pe ei din nou, intr-o noud creatie, facandu-i
asemenea ingerilor,/ amestecind intr-insii focul si duhul,/
astfel ca in chip tainic/mistic ei sa fie ziditi din foc si din duh
.../ Ingerilor celor netrupesti le-a adus Avraam hrand pentru
trup si ei au mdncat/ Noua minune este aceea cd
Preaputernicul nostru Dumnezeu a dat trupului pamantesc/
spre hrand si bauturd Foc si Duh” 2

O alta nota de specificitate la Parintii sirieni pentru
viata calugareasca este aceea desprinsa din intelesul cuvantului
winger”. Avem astfel cuvantul siriac: mal’aka, mal’ak —
mesager si compusul sau ira — veghetor, cu trimitere directa la
cuvintele Mantuitorului din Evanghelia de la Matei despre
,,Pilda celor zece fecioare”.?” Intr-o foarte frumoasa exegeza la
aceasta pericopa, lacob de Sarug evidentiaza caracterul
feciorelnic al Tainei Sfantului Botez, prin care omul rendscut
,»din apa si din duh” dobandeste vrednicia de a fi reprimit in
Paradis. Aceasta stare liturgica a fost permanentizata de ,,fiii si
fiicele legamantului” (bnay qyama’), constituindu-se ca prima
manifestare a protomonahismului siriac. ,,Fecioria finteste spre
culmile mai inalte, catre locasurile ingeresti, ridicandu-se
deasupra casatoriei: oricine ramdne in feciorie, se aseamand

% SEBASTIAN BROCK, Spirituality in the Syriac Tradition, Gorgias Press,
2012, p. 56-57.

2 SFANTUL EFREM SIRUL, Imne despre credingg, X, 9 — 11.

21 Priveghiati, cd nu stifi ziua nici ceasul cand vine Fiul Omului” (Mt. 25, 13)

15



IPS Dr. Irineu, Cuvant inainte

fapturilor celor netrupesti (ingerilor) ... Aceasta culme inalta
pe care Adam a statut inainte de cadere a fost aceea a
fecioriei, care era amestecatd cu ingerii. Culmea frumusetii
fecioriei este Maria — care s-a facut Mama Facatorului de
prunci pentru pdntece! Ea a fost zidita in fecioriei si a dat
fecioriei coroand”.?®

Parintele loan Sabba sau ,.cel Batran”, vietuitor in
Muntele Dalyatha in secolul VIII, aduce de peste veacuri o
mare comoara de vietuire si trdire duhovniceasca. Din viata sa
aflam ca, pe langa darul cunoasterii, acest mare nevoitor al
Bisericii Siriene trdia in armonie desavarsitd cu natura. De
multe ori, fiarele salbatice veneau la usa chiliei sale pentru a
afla de la el mangaiere. Rugaciunea sa ii alunga pe demoni,
dimpreunad cu toate ispitirile acestora. Asezate in scris, sfaturile
sale au devenit normative in lupta cu patimile pentru ucenicii
pe care i-a lasat si pentru cei care au urmat dupa dansul. Opera
sa a fost ,salvatd de uitare” de scribii sirieni de apus, fiind
pastratd in marea parte in mai multe manastiri din Muntele
Sinai sau din Pustiul Egiptului. S-a tradus masiv din siriaca in
araba si etiopiana, iar o parte din lucrarile sale au fost traduse
in limba greaca sub numele Sfantului Isaac Sirul.

Gandirea sa, concentrata intr-o bogata operd teologica
(Omilii si Scrisori), ofera o veritabild sinteza mistica, cumuland
idei si concepte de la Sfantul Dionisie Exiguul, Evagrie
Ponticul, Stfantul Macarie cel Mare, Sfantul Grigorie de Nyssa
sau Sfantul Isaac Sirul. Parintele din Muntele Dalyatha
defineste astfel viata duhovniceasca incepand cu pocdinta,
»mama prin care sufletul curatit de pacate se naste din nou”. De
aici, omul cel nou creste in virtute, hranindu-se la ,,sanul
Sfantului Duh”. Mai departe, el urca in ,,cunoasterea lui
Dumnezeu”, care nu este posibild decat ,,in curatia inimii”:
,Cel a cirui inima s-a curatit de patimi il vede totdeauna pe
Dumnezeu”, spune parintele sirian. In tematica principald a

28 JACOB OF SERUGH, Memra on Virginity, ed. Overbeck, p. 387-388.
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literaturii sale mistice, Ioan Sabba dezvolta ideea ,,intunericului
luminos”, preludnd astfel tematica epectazelor Sfantului
Grigorie de Nyssa si cea a ,,contemplarii lui Dumnezeu in stare
de extaz”, dezvoltatd de Sfantul Isaac Sirul. Pe de altd parte,
hristologia sa este compatibilda cu gandirea Sfantului Efrem
Sirul, descoperind simbolistica tematica a ,,comerciantului de
perle” si a ,scufundatorului dupd perle”. Perla este asadar
Mantuitorul Hristos, comerciantul si scufundétorul sunt cei ce-
L cautd pe El. Insotindu-se cu rugaciunea si intariti prin Taina
Baptismala, cautatorii nestematelor duhovnicesti ajung sa afle
in Hristos ,,comori nebanuite”. ,,Prin rugdciune, spune
parintele sirian, mintea deschide usa spre comorile lui
Dumnezeu si devine bijutierul si impartitorul bagatiilor Sale.
Prin rugdciune s-a invrednicit de slava dumnezeiasca si de
locuirea itn Norul luminii Sale celei maiestuoase, in lumea
duhurilor, in uimire si liniste, desertat de patimi, in stare de
extaz, incremenit de uimire la vederea frumusetii razelor care
se revarsa dintr-Insul” 2

Felicitam asadar aparitia traducerii Scrisorilor lui loan
Sabba de Dalyatha pentru prima datd in limba roméand, la
Editura ,,Mitropolia Olteniei”. Adevarate margaritare mistice,
lucrarile parintelui sirian aduc in timpurile noastre mireasma
duhovniceascd a unor frumuseti descoperite in taina sufletului
si Tmpartasite prin experientd. Lumina lor va strabate cu
siguranta dincolo de intunericul indiferentei ateiste, incalzind
intru credintd inimile inghetate, trezind mintile si constiintele
adormite si oferind balsam pentru sufletele ranite de patimi.

+DR. IRINEU,
ARHIEPISCOPUL CRAIOVEI S| MITROPOLITUL OLTENIEI

2 JoHN OF DALYATHA, The Wisdom of the Pearls. An Anthology of Syriac
Christian Mysticism, translated with an Introduction by Brian E. Colless,
Cistercian Publication, Kalamazoo, Michigan, 2008, p. 96-99.
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.
MARTURISIRE MISTICA S| VIATA ASCETICA.
O PERSPECTIVA APOLOGETICA ASUPRA ETHOSULUI
MONASTIC ORIENTAL

Realitatile concrete ale vietii bisericesti s-au conturat de-a
lungul secolelor sub forma diferitelor aspecte, practici, directii
sau norme, prin care omul a cdutat permanent sa se aseze ,,pe
cale”, sa caute directii sau repere in perspectiva unei realitati
mantuitoare. Intrebari nenumdrate au framantat mintile inalte
ale filosofilor acestui veac si, nu de putine ori, in valtoarea prea
multor gdnduri, oamenii au ndscocit Intrebdri si rdspunsuri, mai
mult sau mai putin satisfacatoare, in incercarea de definire a
propriei existente. Avand in vedere aceste framantari, teologia
descopera diferente sensibile intre experienta personala,
incercata si altoitd in duhul acestei lumi, si cea de dincolo de
ea. Dacd fatd de prima dimensiune, ancorata in realitatile
sociale, atasam de cele mai multe ori o justificare apologetica a
argumentelor expuse in dialog si comparatie, fata de cea de a
doua ne pozitionam totusi printr-o abordare atipica, foarte greu
de probat ,,catafatic”.! Si pentru una si pentru cealaltd, rimane
valabila dinamica de cautare a ,,certitudinilor religioase obiective”,

sprijinite de o ,,insatiabild nevoie de asigurare individuald™.

1 Anumite argumentiri eronate cu privire la identificarea autenticului
realittii ecclesiale au atras dupa sine un adevarat conflict in esenta modului
de teologhisire. Se socoteste, de pilda, in anumite cercuri de lecturd, ca
textele patristice de facturd misticd nu ar trebui sd fie traduse decat de
mistici, dincolo de faptul ca aceasta calitate se dobandeste Tn mod cert
dincolo de existenta creatd. in contrast cu realitatea mistica a existentei,
cautatorul de cele duhovnicesti ajunge sa atribuie apofatismul unui spatiu
restrans de cuprindere, departe de etosul unor asa-zise ,,preocupari domestice”.

2 Sub acest paradox, teologul grec Christos Yannaras reuseste si genereze o
veritabila analizd despre ,,Résturnarea criteriilor si obiectivelor bisericesti”.
»Asa-numitilor «zeloti» ai Ortodoxismului (care se filescu cu zelul lor
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Vom cauta in cele ce urmeaza sd punem in lumina
lucrarea de marturisire a monahismului oriental in dimensiunea
sa ascetico-mistica. In acest sens, este necesar si plecim de la o
abordare concretd a modului prin care se identifica acest filon
specific al Bisericii si sub ce forma influenteaza el dinamica
Trupului Eclesial. Astfel, dintr-o experienta probata, trebuie
stiut faptul cd monahismul si-a asumat totdeauna rolul de
,barometru spiritual”. Parerile specialistilor raman insa
impartite cu privire felul si modul in care s-a propagat aceasta
influentd in mediile bisericesti.* Teologul grec Christos
Yannaras face in acest sens o finad distinctie intre ,.credinsa
Bisericii si credinga contemplayiei”. ,,Una este credinta comuna
a Ortodocsilor, spune el, adica dogmele corecte despre
Dumnezeu si fapturile Lui, inteligibile si sensibile, dupa cum
le-a primit, prin mijlocirea harului lui Dumnezeu, Biserica
Sfanta si Universala si alta credinta contemplarii, adica a
gnozei, care totusi nu se contrapune celei ce i-a dat nastere, ci
dimpotrivi o face mai statornici”.*

Dupa pacea constantiniand, monahismul crestin se
subsumeaza unei directii cu totul aparte, prin care Biserica si-a
pus in aplicare lucrarea de marturisire a Cuvantului

religios), spune el, calificativul de ortodocsi nu le mai ajunge; ei constituie
secte de ortodocsi «autentici» si aceste secte se divid in continuare, in
cautarea unor manifestari «mai autentice», decat cele «autentice» ale zelului
individual. Cautarea imbraca forma unei competitii in privinta performantelor,
in sfera unui conservatorism tot mai radical: obsesia psihopatologica pentru
litera formularilor dogmatice, a principiilor normative, a formulelor de cult”
(CHRISTOS YANNARAS, Contra religiei, traducere din limba greacd de Tudor
Dinu, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2011, p. 260).

3 In Ortodoxism, pazitorul mostenirii ansamblului de formule, garantul
autencitatii impietrite devine monahismul. Nu mai este vorba de
inaintemergatrul si conducatorul stradaniei existentiale a Bisericii, odata ce
monahismul nu mai reprezintd efortul lepadarii de sine, pentru ca existenta
sa fie Impartasita ca sacrificiul de sine, din dragoste” (CHRISTOS YANNARAS,
Contra religiei ... , p. 258).

4 CHRISTOS YANNARAS, Contra religiei ..., p. 273.
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Evanghelic. Ca ,forma autentica de viata bisericeasca”,
monahismul crestin nu numai ca s-a nascut in Biserica, ci a
intrat organic In viata Bisericii, regdsindu-se oarecum 1in
aceeasi randuiala ca si parohia.> De cele mai multe ori, oameni
simpli fiind, primii monahi au descoperit dorul dupa cele
duhovnicesti, jinduind la implinirea unui ascetism practic,
evident diferit ca scop de cel practicat in alte religii. In fiecare
dintre ei descoperim o fericitd dorinta de a schimba lumea intr-
o Impiritie a lui Dumnezeu, o marturisire tainica si lucritoare
in Trupul tainic al Mantuitorului Hristos.®

I.1. Scoala marturisirii

Pentru a intelege mai bine fenomenul ascetico-mistic al
monahismului in latura lui marturisitoare, trebuie sd avem in
vedere mai 1intdi legatura sa cu epoca marilor marturisiri
apologetice. Este vorba in fapt despre primele trei secole de
prigoana si persecutii impotriva crestinismului. Sub incidenta
acestel epoci au aparut in Biserica Primara primele luari de
pozitie, elaborate cu scopul ,,de a face cunoscuta opiniei publice
adevarata naturd a crestinismului si, prin aceasta, nu numai de a-
I obtine respectul, ci si de a-i atrage adeziuni”. Se descopera
astfel prima cale autenticd de afirmare in sanul unei societati
ostile, aflatd incd sub influenta cultelor si a filosofiilor pagane.’
Legatura prin care epoca marilor apologii crestine se
intrepdtrunde cu lucrarea monahismului oriental este in primul
rand evenimentul istoric. De aici incepe sa se lamureasca faptul
ca directia comuna si unitard a spiritului marturisitor se afla in

5 STELYANOS PAPADOPULOS, Monahismul-munte greu de urcat, introducere
si traducere Pr. Cornel Toma, Ed. Sofia, Bucuresti, 2004, pp. 11-12.

5 VASILE RADUCA, Monahismul Egiptean de la singurdtate la obste, Ed.
Nemira, Bucuresti, 2003, p. 14.

7 JEAN DANIELOU, Biserica primara (de la origini pand la sfarsitul
secolului al treilea), traducere din franceza de George Scrima, Ed. Herald,
Bucuresti, 2008, p. 112.
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primul rand in dorinta desavarsita de impreuna lucrare cu
Hristos, ,,Calea, Adevirul si Viafa”.? Si tot de aici se descopera
in chip duhovnicesc logica prin care identificim calea sau
urcusul spre dobandirea adevaratei filosofii crestine impartasite
ipostatic. Daca prin coordonatele profane ale timpului, primii
apologeti ajunsesera sa articuleze cele dintdi argumente ale
unei filosofii crestine, in mai putin de un secol, reprezentantii
ascezei monahale marturisesc pe Hristos prin concretul propriei
experiente. In fapt doud segmente esentiale ale vietii eclesiale,
apologetica si spiritualitatea monahala impartasesc in mod
convergent unitatea singurului scop: marturisirea permanenta a
Adevarului ipostatic.

Contextul general al lucrarii marturisitoare in Biserica
este sustinut pe de alta parte si de elementul mostenirii
culturale si lingvistice. Pornind de aici, se dezvolta o
specificitate cu totul aparte, ,.fie prin reluarea si reinnoirea
genurilor literare traditionale, fie prin generarea altora noi:
apologetica, gen dedicat, pe parcursul secolului al I1l-lea,
imparatilor si destinat apararii crestinismului  impotriva
criticilor si calomniilor venite din partea paganilor; tratatele
polemice, destinate respingerii sistemelor doctrinare care, in cel
de al Il-lea secol, se afla in concurentd cu crestinismul, in
special cele venite din partea sectelor gnostice, asa cum este
marele tratat «Contra ereziilor» al Sfantului Irineu de Lyon”.°
In scrierile primilor apologeti si polemisti, Biserica a luat
atitudine 1n special fata de sistemele gnostice, elaborand astfel
primele sinteze ale doctrinei crestine. Au ramas reprezentativi
in acest sens: Clement Alexandrinul, Origen, Sfantul Iustin
Martirul, Parintii Capadocieni, Sfantul loan Gura de Aur,
Eusebiu de Cezareea, sau Teodoret de Cyr. invé‘gétura acestora,

8Cf.In. 14, 6.

9 ANTOINE GUILLAUMONT, ,,La diffusion de la culture greque dans 1’Orient
Chrétien”, en Compte rendus des scéances de I’Académie des Inscriptions
et Belles-Lettres, nr. 4/1993, p. 874-875.
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plina de eruditie si miez teologic, a fost transpusa in practica,
devenind accesibila maselor de credinciosi, prin intermediul
traditiei monahale. Astfel, incepand din secolul al IV-lea, ia
nastere curentul ascetico-mistic de marturisire a Logosului
inomenit, cele mai reprezentative locatii monahale fiind in
Egipt, Palestina si Siria.1°

Legatura dintre aceste doud lucrari ale Bisericii
(apologetica si ascetico-mistica) se sprijind de asemenea pe
spiritul marturisitor si martiric al primelor veacuri. Spre
deosebire de celelalte religii, care tinteau mai mult spre
argumentari metafizice sau mitice, crestinismul si-a asumat
dintru inceput calitatea istorica de religie revelata in timp si
dincolo de timp. Primii marturisitori vorbeau deopotriva despre
un Adevar istoric si ipostatic. Acesta era Fiul lui Dumnezeu
inomenit, Iisus Hristos, pe Care Il vazusera, Il auziserd,
insemnasera si invatasera cuvintele Lui. Invatitura despre Fiul
lui Dumnezeu, impropriatd de apologetica prin termenul de
Logos inomenit, a depasit cu mult speculatiile gnostice si
conceptualizarile filosofiei antice. Cuvdntul intrupat devine
mai intdi cheia de intrare in dimensiunea vesnica a existentei,
imbracand mai apoi constiinta apologetica a Bisericii in lupta
cu provocirile pimantesti. In realizarea acestui parcurs,
crestinismul primar s-a implicat intr-un dialog complex cu
iudaismul si cu filosofia pagdna. Acest dialog nu a insemnat
nicidecum o aservire fatd de elementul extern, cu toate
improprierile terminologice folosite in constituirea doctrinara.
Dimpotriva, primii apologeti crestini au extras din cele doua
traditii argumentele spiritului revelat, folosindu-le cu succes in
marturisirea Logosului inomenit. Vorbim astfel despre doua
mari fundamentari externe: proferiile si minunile din Legea
Veche si superioritatea morald a crestinismului.'t

10 1BIDEM, p. 875.
11 GEORGE LA PIANA, Ancient and Modern Christian Apologetics, in
»Harvard Theological Review”, Nr. 1/1931, p. 7.
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Din temele cu abordare recurentd in interactiunea dintre
Teologia Fundamentald si Mistica Ortodoxa, cel mai
reprezentativ si graitor exemplu de gandire si manifestare
practica ramane abordarea hristologica a Sfantul lustin
Martirul si Filosoful.*2 Pagan la inceput, el ajunge si descopere
credinta crestind prin lectura Vechiului Testament. Indelungatele
sale framantari existentiale, invesmantate in toga filosofala, il
transformd intr-un temerar al marturisirii crestine. Cu multa
staruintd, el reuseste sa intemeieze la Roma ,,prima scoald in
care se preda doctrina crestina” si totodatd ,.cea dintai cu
pretentie de metodd si argumentare filosofici”.'® Adancurile
teologiei sale au fost asezate insa sub ,,primatul” Logosului
Seminal (Logos spermatikos). Ideile sale conjuga teologia
Logosului Ioaneic, Cel intrupat G, ... Cuvantul S-a facut
Trup™), cu filosofia stoicilor despre Logos. In felul acesta,
socoteste el, ,.toti filosofii au primit intr-o oarecare masura o
descoperire a Logosului, ca si cum Acesta ar fi sadit intr-insii
niste seminte din propriul Sau Adevir atunci cand i-a creat. In
plus, ei beneficaza de mai multe binefaceri, rasarite din ecoul
descoperirilor primite de Moise si de profeti. Insi aceste
descoperiri nu au fost puse laolalta decat prin cunoasterea vie a
adeviratului Logos™.*

Pe langa aspectul ei profund hristologic, gandirea
Sfantului Parinte imbraci si o dimensiune practica. In
Apologiile sale, el pledeaza intens pentru reabilitarea statutului
social al crestinilor, socotiti de autoritatile pagane in rand cu

2 Vezi aici lucrarea noastrd Apologetica Ortodoxd — mdrturisire si
apostolat, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2017, p. 111-114.

13 Apologeti de limbd greacd, traducere, introducere, note si indici de Pr.
prof. dr. T. Bodogae, Pr. prof. dr. Olimp Céciula, pr. prof. dr. Dumitru
Fecioru, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1997, p. 13.

14 The Spirituality of the New Testament and the Fathers, edd. Louis Bouier,
Dom Jean Leclerg, Dom Francois Vandenbroucke and Lous Cognet, Thea
Seaburty Press, New York, p. 218.
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nelegiuitii, plini de imoralitate si patrunsi de ateism.’® Sfantul
lustin aduce astfel dezmitire si dezaproba punctual fiecare
acuza venita din partea statului roman. Pe langd toate aceste
argumente de naturd apologetica, gasim in palierul superior al
gandirii sale concretetea unei ratiuni mistice. in felul acesta,
dorind sa-i intdreascda in credintd pe cei ce urmau sa
imbratiseze credinta crestina, marele apologet aduce ca
argument teologia simbolistico-mistica a Sfintelor Taine. Cei
care urmau sa primeascd Botezul erau adusi in ,,locul unde era
apa, pentru a fi rendscuti duhovniceste”. Aceastd curatire/
spalare se face ,,in Numele celor Trei Persoane ale Treimii.
Astfel, din copii ai ignorantei si nepasarii, cei botezati se fac
prunci ai libertatii si cunoasterii desavarsite si dobandesc in apa
iertarea tuturor picatelor mai fnainte ficute. In legiturd cu
aceasta Sfantd Taina, Iustin foloseste termenul de iluminare
(fotismos),'® «pentru cd cei care invatd aceste lucruri sunt
iluminagi duhovniceste». Ei sunt de asemenea iertati de pacate
prin rostirea Crezului Baptismal”.!’

Din ,,luminarea baptismala”, Stantul Tustin Martirul si
Filosoful trece si vorbeste despre Sfanta si Dumnezeiasca
Euharistie. Pe aceastd noud treaptd duhovniceasca, omul
credincios patrunde si experiaza o noud dimensiune a existentei
sale, invecinandu-se dintr-o datd cu Imparatia Cerurilor. Aici
ajunge numai ,.cel ce crede ca cele propovaduite de noi sunt
adevarate si care a trecut prin baia iertarii pacatelor, traind mai
departe asa cum ne-a transmis Hristos. Caci noi nu primim
aceasta ca pe o paine comuna si nici ca pe o bauturd comuna,
ci, dupa cum prin Cuvantul lui Dumnezeu, lisus Hristos,

15 Acest apelativ s-a addugat crestinilor din perioada primara pentru refuzul
categoric de a aduce cinstire si jertfe zeilor pagani.

6 Tema este recurentd in special in Mistica Oriental, unde apare pentru
descrierea celei de a doua trepte a nevointelor duhovnicesti.

" F.L. CRoss, The Early Christian Fathers, General Duckworth & CO,
London, 1960, p. 50.
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Mantuitorul nostru, S-a intrupat si a avut in vederea mantuirii
noastre si trup si sange, tot astfel si hrana transformata in
euharistie, prin rugaciunea cuvantului celui de la El, hrana
aceasta din care se hranesc sangele si trupurile noastre prin
schimbare, am fost invatati cd este atat Trupul, cat s1 Sangele
Acelui lisus intrupat™.!8

Figura magistrala a marelui apologet rasaritean,
impodobita cu margaritarele nevointei martirice, insemnatd cu
duhul slujirii marturisitoare intru cele duhovnicesti, o gasim
creionati in insemnirile lui Eusebiu de Cezareea.’® El il
descopera la Roma, pe vremea episcopilor Pius si Anicet,
»pledand in haina de filosof (en schemati philosophou) ca
ambasador pentru Cuvantul Dumnezeiesc si lupta pentru el prin
tratatele sale de aparare a credintei; care a scris si 0 scriere
«Contra lui Marcion»”. In continuare, Eusebiu aminteste ci
Sfantul Tustin a alcatuit de asemenea scrieri apologetice
impotriva ,.elinilor/paganilor” precum si alte discursuri
adresate imparatului Antonius Pius si senatului roman. In
cuprinsul lor, Sfantul Iustin sustine ca ,profetiile Veciului
Testament s-au implinit in lisus Hristos si inlatura suspiciunile
legate de Botez si Euharistie (Apologia 1, 61; 64-67). In acelasi
timp, el ii maguleste pe greci, asemanandu-L pe Hristos cu
Hermes, fiul si trimisul lui Zeus si il numeste pe Socrate crestin

18 SF. lUSTIN MARTIRUL $I FILOsOFUL, Apologia I, LXVI, in Apologeri de
limba greaca, p. 94.

19 Figura centrald a intregii cirti a IV-a este incontestabil lustin Filosoful,
crestin martir (IV, 16), a carui moarte la Roma pe cand propovaduia
invatitura lui Hristos e amintitd indatd dupd martirizarea la Smyrna a
nonagenarului Polycarp «asezat episcop in Biserica de Smyrna de Apostoli»
(IV, 15). Ampla evocare a figurii lui Tustin de cétre Eusebiu este insotitd de
citate si de extrase, luand aspectul unui veritabil micro-medalion bio-biblio-
hagiografic. Eusebiu de Cezarea poate fi socotit astfel drept autorului
primului sinaxar — schita de viatd de sfant — avandu-1 in centru pe Sfantul
lustin filosoful-martir” (ARHID. PROF. UNIV. DR. IOAN I. ICA IR, De la sfinyii
lustin Martirul la lustin Filosoful-Martir — un itinerar hagiografic si lecriile
lui, in Revista Teologicd, Sibiu, Seria Patristica Patristicis, p. 171).
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inainte de Hristos (Apologia 2, 10, 5). Tot ceea ce este adevarat
in filosofie, spune el, este darul Logosului — insemnand aici, nu
forta abstracta a ratiunii generatd de minte, ci Cuvantul lui
Dumnezeu, diseminat prima datd in Scripturd si apoi in Hristos,
autorul si rodul tuturor Scripturilor. Ca reprezentant al
Ortodoxiei, profita de ocazia de a-I combate pe Simon Magul,
ereticul care castigase faima in Roma. O alta lucrare Impotriva
ereziilor, la care face referire, contine o critica impotriva lui
Marcion (lrineu, Adv. Her., 4, 6, 2), care neaga faptul ca
Rascumparatorul este cu adevarat Fiul lui Dumnezeu, si ca
Noul Testament a fost prefigurat de cel Vechi”.?°

Sfantul lustin s-a pronuntat deschis Impotriva
persecutiilor la care erau supusi crestinii primelor veacuri,
gasind ca principal motiv uneltirile sinagogii iudaice. La randul
sau martir al Bisericii Primare, Sfantul Parinte a raspuns de
asemenea si la acuzele de ateism si antropofagie ce se aduceau
crestinilor, dat fiind faptul ca ei nu slujeau zeilor, ci savarseau
Sfanta Liturghie. Dincolo de toate, Sf. Iustin afirma in Dialogul
sau cu iudeul Trifon ca ,persecutiile au inmultit numarul
crestinilor”. Apologia sa capatd aici note marturisitoare,
depasind capacitatea de Intelegere a interlocutorului sau. ,lar
ca nimeni nu exista pe tot pamantul care sa ne infricoseze si sa
ne robeasca pe noi, care am crezut in lisus, este un lucru
lamurit. Caci este un fapt cunoscut de toti cd, atunci cand
suntem decapitati, rastigniti, aruncati inaintea fiarelor, in
lanturi, in foc si in toate celelalte chinuri, noi nu ne indepartam
de la marturisirea noastra, ci ca, dimpotriva, cu cat niste astfel
de chinuri ni se intdmpld mai mult, cu atdt si numarul
credinciosilor si cinstitilor de Dumnezeu, prin numele lui lisus,
sporeste. Dupa cum atunci cand cineva, taind la o vie partile
acelea care poartd roada, face acel lucru ca via sa dea alte

2 MARK EDWARDS, ,,Apologetics”, in The Oxford Handbook of Early
Christian Studies, edited by Susan Ashbrook Harvey and David G. Hunter,
Oxford University Press, 2008, p. 552.
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ramuri si, intr-adevar, apar alte ramuri Iinfloritoare si
aducdtoare de roada, acelasi lucru se intdmpla si cu noi. Céci
via plantata de Dumnezeu si de Mantuitorul Hristos este
poporul Lui”.?! De aceea, in viziunea Sfantului Iustin, martirii
sunt aceia care i multumesc lui Dumnezeu pentru osandirea
lor, intarind si mai mult dimensiunea tainica a jertfei
sAngeroase si mirturisitoare.??

I.2. Premisele unei ,,filosofii crestine”

In vecinitatea experientei apologetice a primelor veacuri,
experienta ascetica a Bisericii se descopera in mod concret in
practica monahalda. Radacinile istorice ale acestui mod de
vietuire si marturisire le vom regasim in primele secole ale
crestinismului. Motivatia prin care se defineste este una prin
sine eclesiala. Cu alte cuvinte, monahismul vine in completarea
marturisirii  apologetice, dincolo de jertfa marturisirii
sangeroase (martiriul), si aseaza in etosul sau jertfa permanenta
a nevointei (asceza). Ea se imprima la nivel personal printr-0
infrangere a voii personale pentru castigarea ,,voii lui
Dumnezeu”. Pentru aceasta, monahul isi asuma in lucrarea sa
marturisitoare ,,responsabilitati si eforturi mai mari decat ale
celorlalti crestini: nu numai castitatea, ci castitatea totald si
fecioria, nu numai nealergdnd dupa bunurile lumii si slava
desartd, ci reununtand complet la vreo forma de stapanire si de
avere, in smerenie totala si ascultare neconditionata fatd de
duhovnic”.?®

Legatura scrierilor apologetice si polemice cu literatura

2L SF. IUSTIN MARTIRUL $I FILOSOFUL, ,, Dialogul cu iudeul Tryfon”, CX, in
Apologeti de limba greaca, 291-292.

22 HENRY CHADWRICK, The Church in Ancient Society. From Galilee to
Gregory the Great, Clarendon Press, Oxford, 2001, p. 97-98.

2 PR. PROF. DR. VASILE RADUCA, Monahismul Egiptean. De la singurdtate
la obste, p. 10.
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ascetico-misticd a primelor veacuri s-a facut in primul rand
prin intermediul unei elite ,,crestine, ascetice si intelectuale,
care a culminat cu Origen”. Cel dantai preocupat de filonul
ascetic al marturisirii crestine ar putea fi socotit insa Clement
Alexandrinul. Asemenea Sfantului Iustin, el s-a convertit la
crestinism dintre pagani, fiind originar dupa unii de la Atena,
alte surse asezandu-l in Alexandria. Cert este cd a condus
scoala cateheticd din Alexandria, fiind ucenicul marelui dascal
Panten (180). A preluat conducerea scolii de la magistrul sau,
invatand aici pand in 202, cand a fost nevoit sd plece la
lerusalim datoritd persecutiei lui Septimiu Sever. In locul siu a
venit Origen, care i-a continuat traditia catehetica si exegeticd.?
Lucrarea teologica a marelui Clement reprezintd o
veritabild trecere de la stilul apologiei clasice, promovat in
special de Sfantul Iustin, spre o teologhisire ascetico-mistica,
cu multiple valente duhovnicesti. In primul rand, legitura de
gandire pe care o impartaseste cu Sfantul Iustin Martirul si
Filosoful se manifestd prin intensa sa preocupare fatd de
»premisele filosofiei crestine”. Inrudirea dintre elenism si
crestinism intrd astfel in tematica recurentd promovatd de
marele alexandrin, in preambulul analizelor sale teologice. El
insusi exponent al culturii pagane, aidoma inaintasului sau
apologet, Clement se gaseste dintru inceput intr-o perpetud
ciutare.” Aceastd convingere a sa o gisim expusi in special in
lucrarea ,,Cuvdnt catre elini” sau ,,Protrepticul”, unde expune
totodata si invatatura despre Logosul. ,,Cuvantul Hristos, spune
el, este si cauza existentei noastre de odinioara — ca era in
Dumnezeu — dar si a bunei noastre existente — ca acum s-a

% VINCENT DESPREZ, Le monachisme primitif. Des origines jusqu’au
d’Ephese ..., p. 130.

% Atat Sfantul Tustin cat si Clement sunt cautitori de Dumnezeu si ajung la
crestinism, pentru ca el nu oferd numai satisfactii speculative, de origine
logica sau epistemologica, ci pentru ca este o filosofie a actiunii si a
fericirii” (PR. N. C. Buzescu, Premisele unei filosofii crestine la Clement
Alexandrinul, in Revista ,,Studii Teologice” (ST), nr. 3-4/1958, p. 195).
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aritat intre oameni — Insusi Cuvantul, singurul care este si una
si alta — si Dumnezeu si om — cauza tuturor bunatatilor.
Invitand de la El si ducem o buni existentd, suntem condusi
spre viata vesnicd. Ca dupa cuvintele acelui dumnezeiesc
apostol al Domnului «harul mantuitor al lui Dumnezeu s-a
aratat tuturor oamenilor, invatandu-ne ca, lepadand paganatatea
si poftele lumesti, sa vietuim in veacul de acum cu cumingenie,
cu dreptate si cu cucernicie, asteptdnd fericita nadejde i
aratarea slavei marelui Dumnezeu si Mantuitorului nostru
lisus Hristos» (Tit 2, 11-13)”.2°

Trecerea spre lamuririle cu privire la vietuirea
duhovniceascd la Clement o descoperim in fapt in lucrarea
otromatele” (in traducere ,,Covoarele”). De la sesizarea
diferentelor sensibile din raportul teologie-filosofie, la chipul
gnosticului crestin la rationalitatea creatiei, de la revelatia
supranaturala si invatatura despre Logosul inomenit, Clement
analizeaza intregul dimensiunii existentiale in logica credintei.
,Pentru el, teologia este posibila, deoarece credinta ne ofera
germenii gandirii teologice, ea este singura calea a adevarului
crestin. Adevarul crestin tine in mod strict de credinta, ea este
izvorul teologiei; niciun concept religios, nicio idee nu poate fi
demonstratd sau argumentatd de mintea noastrd, decat pe
temeiul credintei. Clement Alexandrinul isi intemeiaza afirmatiile
pe teoria darurilor duhonicesti a Sfantului a Sfantului Apostol
Pavel, din Epistola I citre Corinteni, cap. XII”.%’

Exista noud teme care ar putea evidentia aportul lui
Clement la 1inceputurile teologiei ascetico-mistice 1in
monahismul oriental. Urmand linia de gandire a lui Filon,
Clement trateaza in ,,Stromatele” sale despre: 1. Credinta si

2 CLEMENT ALEXANDRINUL, Scrieri |, Cuvdnt catre elini, in PSB 4,
traducere, introducere, note si indici de Pr. D. Fecioru, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1982, p. 74-75.

27 Pr. PROF. N.C. Buzescu, Logos si Kyrios in ,, Stromatele lui Clement
Alexandrinul”, in ST, nr. 3-4/1977, p. 250.
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milostenie; 2. Asceza; 3. Stapanirea de sine (enkrathia); 4.
Unitatea launtrica; 5. Mucenicie; 6. Martirajul spiritual; 7.
Nepitimire (apathia); 8. Rugaciunea gnosticului; 9. Apostolatul.?®

»Notele gnostice, potrivit filosofiei celei adevarate”,
prin care se deschid Stromatele sale, reprezinta dintru inceput
cheia in care Clement isi desfdsoard marturisirea ascetico-
misticd. El socoteste astfel ca, in icomonia Sa cea mai presus
de minte, ,Dumnezeu da celui ce se indeletniceste cu
predicarea Cuvantului (cu marturisirea) cele mai mari bunatati:
inceput al credintei, zel pentru vietuire crestina, impuls spre
adevar, dorintd de cercetare, descoperire a gnozei; intr-un
cuvant, 1i da pricini de mantuire; iar cei ce sunt hraniti cum se
cuvine cu cuvintele credintei celei adevarate, dobandesc
merinde pentru viata vesnica si-i face si zboare la cer”.?®

Unele idei despre credintg, gnozda si milostenie,
promovate de Clement in Stromatele sale,*® devin constitutive
teologiei ascetico-mistice din scrierile evagriene.®! Se identifici o
crestere duhovniceascd, menitd sa intdreasca lucrarea marturisitoare
a nevoitorului. In viata sa duhovniceascd, acesta creste de la
credinta, la gnoza, ca in cele din urma sa se ,,consume” in
milostenie. Pana acolo, existenta omeneasca se desfasoard intr-

28 VINCENT DESPREZ, Le monachisme primitif. Des origines jusqu’au
d’Ephese, Préface de Dom Pierre Miquel, col. Spiritualite Orientale,
no 72, Abbaye de Bellefontaine, 1998, p. 132-138.

2 CLEMENT ALEXANDRINUL, Scrieri Il, Stromata I, 3, 2, in PSB 5,
traducere, introducere, note si indici de Pr. D. Fecioru, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1982, p. 12-13.

%0 Patrologul francez Vincent Desprez se referd in mod direct la citatul din
Stromata Il, VI, 31, 1, unde Clement Alexandrinul spune: ,Lucru
dumnezeiesc este, deci, o atdt de mare schimbare, ca cineva, din
necredincios sd ajungd credincios si credinta sd-1 faca sa aibe nadejde si
frica. Credinta ni se aratd a fi pornire spre mantuire; dupa credintd vine
frica, nadejdea si pocdinta, unite cu infranarea si rabdarea; acestea
propasind, ne duc la dragoste si la gnoza, la cunostintd” (CLEMENT
ALEXANDRINUL, Scrieri Il, Stromatele, in PSB 5, p. 130).

31 VINCENT DESPREZ, Le monachisme primitif ..., p. 133.
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un permanent dialog dintre ratiune (gnoza) si credinta. ,,Prin
gnoza se desavarseste credinta, cd numai prin gnoza ajunge
credinciosul desavarsit. Credinta este un bun sufletesc interior.
Credinta, fara sa cerceteze, marturiseste ca este Dumnezeu si-L
slaveste ca existent. De aceea, pornind de la aceasta credinta si
crescand 1n harul lui Dumnezeu, credinciosul trebuie sa
primeascad, atat cat ii este cu putintd, gnoza. Am spus doar, ca
gnoza se deosebeste de intelepciunea dobandita prin invatatura.
Ca ce este gnoza este negresit si intelepciunea aceasta, dar ce
este aceasta intelepciune nu este neaparat gnozad: ca
intelepciunea aceasta este intelepciunea data de invatatura prin
viu grai. Temelia gnozei este credinta in Dumnezeu, este
nepunerea la indoiali a existentei lui Dumnezeu”.3?

Aceste doua parghii duc implicit la insusirea
Adevarului ipostatic, invocat atit de des de Apologetica
primelor veacuri. Impletirea dintre credinta si cunoastere
(gnoza) este prin urmare una organica. Si daca credinta este
negresit receptaculul prezentei lui Dumnezeu in lume, cunoasterea
(gnoza) este invocata ca un act revelational, impartasita ,,prin
Fiul, prin Logosul Sau”. Astfel, afirmand faptul cad ,,Dumnezeu
este necunoscut in natura Sa”, Clement pune Inceputurile
teologiei apofatice, ,,afirmadnd si demonstrind indelung ca
Dumnezeu este indemonstrabil, inaccesibil pe caile obisnuite
ale cunoasterii pozitive”.3* De aici se desprinde un aspect
sensibil privind legatura dintre marturisire si viata ascetica.
Este vorba despre cele doua dimensiuni ale credintei: cea
umani si cea divina.3* Pornind de la ostenelile duhovnicesti

32 Stromata VII, X, 1-5.

3 PRr. PrRoF. N.C. BuzEscu, Logos si Kyrios in , Stromatele lui Clement
Alexandrinul”, p. 253.

34 Clement priveste credinta in intimitatea ei si In procesul transformarii
acesteia in gnoza. Credinta prezintd doud aspecte distincte: unul uman, iar
altul divin. Dupa primul, principiile fundamentale ale oricérei stiinte nu sunt
demonstrabile, ci se primesc prin credinta, céci orice demonstratie are ca
punct de plecare o credintd nedemonstrabila, prealabild ajungerii la adevar ...
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impartasite de fiecare in parte, se invocd o dinamica epectatica
a credintei, care primeste astfel ,,crestere si desavarsire”.

Scara urcusului duhovnicesc devine accesibild prin
lucrarea virtutilor. in felul acesta, drumul omului spre desivarsire
se incepe prin intrepatrunderea dintre ,,gnozid/cunoastere si
asceza”. Mai mult, in Stromatele sale, Clement vorbeste despre o
,necesitate a ascezei”. El este primul dintre autorii patristici care
foloseste efectiv termenul de ,,asceza” si derivatele lui: askesys,
synasketes, asketes.®® In statutul ei de infrnare, asceza se
indreapta si spre legea dumnezeiasca, asezandu-o ca ,temelie a
virtutilor”.3 Prin ea, omul duhovnicesc poate rezista patimilor din
afara, pe care parintele alexandrin le numeste ,,un fel de duhuri
care au fost atarnate de sufletul rational in urma unei tulburari si
confuzii initiale”.*” Nu in cele din urmi, Clement socoteste asceza
sau cumpatarea drept ,,cel mai mare dar al lui Dumnezeu”,
intrucat pe aceasta cale ,,El insus,i este cu noi”,*® facand ca ,,din
credinta in credintd sa inaintdim cu spor duhovnicesc spre
mantuire, ca si cunoastem fructul cuvenit al fericirii”.*°

Un alt inel important de legatura intre marturisire si

potrivit celui de al doilea aspect, prin credinta omul admite ceea ce nu poate
exprima, adica Revelatia Supranaturala. Adevarul pe care 1l dobandeste astfel
ii este necesar pentru a trdi, precum painea, caci printr-o astfel de credinta se
poate dobandi mantuirea, care este dar si har de la Dumnezeu. in timp ce
prima credinta, cea stiintifica, marturiseste pe Dumnezeu fara a-L fi cautat si
crede ca El existd, al doilea fel de credinta, cea religioasa, devine 0 anticipare
voluntara, fundamentul lucrurilor pe care le speram, proba celor pe care nu
le vedem. Dar cel mai bun lucru este cercetarea unitd cu credinta, ce zideste
astfel cunoasterea mireata a adevarului” (PR. DR. CONSTANTIN BAJAU, Chipul
gnosticului  crestin in opera lui Clement Alexandrinul, in ,Analele
Universitatii din Craiova”, Seria ,,Teologie”, anul II, nr. 2/1997, p. 103-104;
IDEM, Patrologie, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2018, p. 67-72).

35 VINCENT DESPREZ, Le monachisme primitif ..., p. 135.

36 Stromata I, XX, 105, 1.

87 Stromata 11, XX, 112, 1.

% Cf. Evr. 13, 5; Deut. 31, 6, 8.

%9 Stromata 11, XX, 126, 2-3.
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asceza este dezvoltat de Clement in conceptul de ,,martiriu
duhovnicesc”. Parte dintr-un veritabil ansamblu de experiente
si motivatii ascetice, acest stadiu de marturisire mistica
presupune intotdeauna credinta lucratoare pe scara virtutilor.
Din acest conglomerat de idei teologice, Clement desprinde o
definitie clara si extrem de relevanta pentru subiectul nostru:
,dacd mucenicia 1nseamnd a da marturie inaintea lui
Dumnezeu, atunci orice suflet care vietuieste curat si are
cunoasterea lui Dumnezeu, orice suflet care asculta de porunci
este mucenic si in viata si in cuvant, pentru ca atunci cand se
desparte de trup, isi revarsa, ca sangele, credinta lui la plecarea
de aici, asa cum si-a revirsat-o in toati viata sa”.%°

Pe de alta parte, trebuie retinut faptul ca in ,,Stromatele”
Clement Alexandrinul gandirea crestind este congruentd cu cea
mai Tnalta filosofie greceasca. El are In vedere mai ales filosofia
platonica, tocmai pentru faptul cd Platon era socotit in epoca
drept ,,un campion al unitatii divine, al creayiei in tempore si al
nemuririi personale care nu permite rasplata sau pedeapsa
dupa moarte”. Cu toate acestea, parintele alexandrin pastreaza o
puternicd notd de originalitate, detasata de influenta efectiva a
filosofiei pagane. El se orienteazd mai cu seama prin intermediul
Sfintei Scripturi. A ramas totusi neclar scopul pentru care au luat
nastere aceste Tnsemnari apologetice. Fie spre a-1,,impresiona pe
pagani, fie pentru a-i impaca pe crestini cu filosofia, sau pentru
a-1 intdri pe acestia cu noi arme in materie de polemica”, cert
este cd lucrarea nu-si propune nicidecum si construiascd un
sistem enciclopedic in materie de dogma.*!

Din gandirea lui Clement Alexandrinul desprindem asadar
Hpremisele unei filosofii crestine”. Acestda realitate perena se
identifica, in gandirea lui Clement, cu interactiunea dintre

40 Stromata IV, 1V, 15, 3.

4 MARK EDWARDS, ,,Apologetics”, in The Oxford Handbook of Early
Christian Studies, edited by Susan Ashabrook and David G. Hunter, Oxford
University Press, 2008, p. 556.
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cunoastere si credintd. Avem de-a face cu o veritabila
sistematizare apologetici a perioadei de 1inceput din istoria
Bisericii. Pe de alta parte, aplecarea lui Clement spre dimensiunea
duhovniceasca a existentei a generat o adevarata ,revolutie
culturald”. Din punctul sau de vedere, cu toate ca subsuma
numeroase valori etice si morale, filosofia trebuia sa devina
»auxiliarul credintei”. Cu toate acestea, el nu renunta la analizele
si teoriile sale epistemologice, stabilind ,,adevarul ca credinta este
izvorul cunoasterii, iar gnoza lumineaza prin specific credinta,
adancindu-0 si sistematizind-o”. In consecinti, ,.cunoasterea
crestind constituie o filosofie din datele revelatiei si ale
experientei omenesti, din sugestiile naturii si ratiunii, ajungand la
0 cunoastere suprema, la gnoza. Conceptul crestin, cu care
lucreaza ratiunea, are un continut real, dat de revelatie si de
puterea intuitivd a mintii. Conceptul este reflexul Logosului in
sufletul nostru”. De aceea si foarte motivat Clement
,fundamenteaza deci cunoasterea pe o intercomuniune de viata:

Dumnezeu-om”, conferindu-i ,,0 valoare soteriologic”.*?

1.3. ,,Philosophia monahorum”

Descoperirea unei ,filosofii duhovnicesti” confirma 1in
consecinta parcursul de la epoca apologetilor primelor veacuri
la experientele ascetico-mistice ale monahismului oriental.
Aceastd crestere de la concept la taind se descoperd in
concretul unor interactiuni patericale, conjugate de cele mai
multe ori cu pilda de viata si de marturisire a avvei. De aici
incepe ,(filosofia wvietii ascetice”, 0 veritabild ,sinteza

apologeticd de marturisire apofatica”.*

4 Pr. N.C. Buzescu, Premisele unei filosofii cresine la Clement
Alexandrinul, in ST, nr. 3-4/1954, p. 215.

4 Problematica legaturii dintre ,avva si ucenic”, in dimensiunea ei
jertfelnica si marturisitoare, cuprinde si dezvolta foarte multe elemente
comune din spectrul apologetic si monahal. Se poate vorbi astfel despre o
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Valorificarea experientelor duhovnicesti in viata
omului, dincolo de orice fel de teoretizare, genereaza o
integrare completd a sa in relatia cu Dumnezeu. De acum
inainte, filosofia adevaratd se materializeazd 1n raportarea
deplind la Persoana Mantuitorului Hristos. El este Parintele
Duhovnicesc prin excelenta si implicit: ,,baza experientei
mistice a fiecarui credincios”, ,,Mielul jertfit pentru mantuirea
noastrd”, ,.Lumina cea adevaratd”, care doreste ,ca toti sa
devini copii ai Luminii”.**

Pregustarea sfinteniei si impartasirea tainica a
realitatilor dumnezeiesti in viata proprie ar putea fi socotite
principalele coordonate ale ,,filosofiei monahale”. In urcusul
sau pe treptele nevointelor duhovnicesti, prin luminarea harului
Sfantului Duh, spre Impartasirea desdvarsitd a darurilor
indumnezeitoare, monahul traieste, se manifesta si marturiseste
mistic. De aceea, 1n stransa legatura cu experientele ascetice,
Biserica vorbeste despre o ,teologie mistica, ca deschidere a
etapelor din urcusul duhovnicesc al sufletului in experienta cu
Dumnezeu si in unirea supremd cu EI”. Mai concret, in
intelesul ei ortodox, putem spune ca ,mistica este trdirea
comuniunii omului cu Dumnezeu determinata de har. Ea cere
din partea omului o purificare si o permanenta dispozitie prin
trairea in cunoastere si iubire. Experienta mistica intensifica in
om lucrarile Duhului Sfant existente de la Botez, facandu-|
capabil sd sesizeze nemijlocit pe Dumnezeu si sa vietuiasca
incd de pe pidmant fericirea cereascd”.”® De aici, nevoitorul

materializare a acestui raport de asa fel incat sa descopere ,resurse
inepuizabile de apologie si marturisire crestind in toate timpurile si in toate
locurile” (subiectul se regdseste tratat pe larg in capitolul ,,Pedagogia
Perennis. Dimensiunea jertfelnica si marturisitoare a raportului avva-ucenic
in Traditia Ortodoxa”, din lucrarea noastra Apologetica Ortodoxa —
marturisire si apostolat, p. 236-255).

4IPS PROF. UNIV. DR. IRINEU ION POPA, Experienta mistica a Pdarintilor
Oriental, vol. I, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2005, p. 7-8.

4 |BIDEM, p. 12.
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intru cele duhovnicesti cautd neincetat sa-L marturiseasca pe
Hristos in contextul propriilor sale experiente.

Descoperirea acestei noi etape de marturisire se
realizeaza de cele mai multe ori printr-0 initiere duhovniceasca,
transmisd de la avva la ucenic. Aceasta legaturd de taina a fost
socotitd Incd din primele veacuri drept ,harisma sau dar al
Duhului Sfant”. Ea confirmd autenticitatea unei paternitdati
duhovnicesti in duhul Bisericii. De aceea, aceasta intensa etapa
de marturisire si viata asceticd ,,¢ mai degrabd o piatra de
incercare, care ne permite sa schitdm si sa tragem mai limpede
decat e astdzi In genere cu putintd limita dintre mistica
adevarata si simplul misticism, dintre gnoza adevarata si falsul
gnosticism”.*

Pornind de convingerea ca omul cel nou este rezultatul
intrupérii, Jertfei, Invierii s inél‘gérii Fiului lui Dumnezeu,
teologia ascetico-mistica dezvoltd conceptul de anthropos
pnevmatikos (om duhovnicesc) ca ,,un receptacul al experientei
duhovnicesti ..., o demonstratio evanghelica, o aprofundare
continud a Sfantului Duh in cel botezat”.*” De aici se ajunge
foarte usor la necesitatea unui permanent ,,imitatio Cristi”,
pentru parcurgerea treptelor spre desivarsire.*

4 Despre acest aspect vorbeste ieromonahul Gabriel Bunge, aritind
totodata ca ,,parintele duhovnicesc, pe care intelepciunea dumnezeiasca 1-a
randuit «sd nascd multi pentru virtute si cunoasterea lui Dumnezeu», nu
poate fi inteles in afara relatiei sale intime cu Dumnezeu. Locul teologic al
paternititii duhovnicesti e de aceea credinta in Dumnezeul revelatiei biblice,
care se comunica pe sine liber omului, sau mai exact Biserica, care a primit
si transmite in mod viu aceastd revelatie” (IEROMONAH GABRIEL BUNGE,
Parintele duhovnicesc si gnoza crestina dupd avva Evagrie Ponticul. Cu
doua studii de Michael O’Laughlin, traducere de Diac. Ioan 1. Ica jr, Ed.
Deisis, Sibiu, 2000, p. 16-17).

47 DANIEL LEMENI, Tradifia paternitafii duhovnicesti in spiritualitatea
crestina de rasarit. Un studiu asupra indrumarii spirituale in antichitatea
crestina tarzie, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2012, p. 233.

% In felul acesta, ,parintii desertului au evidentiat in mod constant
necesitatea exemplului in practica Indrumarii spirituale, caci modul de viata
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Figura harismatica, aureolata profetic, batranul avva isi
poartad pecetea investiturii nu de la oameni, ci de la Dumnezeu.
Aceasta face ca actiunea exercitatd asupra ucenicului sd se
asemene cu raportul dintre duhovnic si credincios, din scaunul
Spovedaniei. Cu toate acestea, rolul avvei poate fi cu mult mai
extins, el dand povatd in multe alte imprejuriri.*® Avva ia ca
exemplu desavarsit, ca model prin excelenta, chipul parintesc
al Mantuitorului Hristos. In cealalta laturd, procesul de asumare
a starii de fiu se regaseste In persoana ucenicului, care, inainte
de a ajunge avva, cauti si se deprindi ,,cu mersul pe cale”.>

Trebuie totodata mentionat ca modelul paternitatii
duhovnicesti se oglindeste in legatura vesnica existentda intre
Dumnezeu Tatdl si Dumnezeu Fiul. Este o paternitate fard
inceput si fara sférsit, irepetabild si inepuizabild, In care
Dumnezeu nu devine tata, ci El este Tata (Parinte) potrivit
naturii Sale dumnezeiesti. Pe de alta parte, Fiul este ,,Unul-
Niscut” (Monogenesis) si ,,Intaiul Nascut” (Protogenesis), de
aceeasi fiintd cu Tatal, ,prin Care toate s-au facut” (cf.

al Batranului emana o influenta tainicd mult mai puternica asupra ucenicului
decét cuvintele sale: «Avva Psenthaisios, avva Suros si avva Psoios au zis:
Auzind cuvintele parintelui nostru, Pahomie, am tras mare folos
duhovnicesc, desteptdndu-ne spre ravna faptelor bune. Vazand apoi ca si
atunci cand tace, viata lui vorbeste, am fost uimiti ... ». Acest mod de a-i
orienta pe ucenici prin exemplul parintelui duhovnicesc are o valoare
centrald si in Noul Testament. Astfel, dimensiunea esentiala in practica
indrumarii neotestamentare are in vedere pilda apostolilor: «Céci voi insiva
stiti cum trebuie sa va asemdnati noud, ca noi n-am umblat fara rdnduiala
intre voi» (2 Tes. 3, 7; 3, 9; Flp. 3,17). O consecintd imediata si directa a
acestui mod de viata exemplar, pe care Sf. Pavel il propune ucenicilor sai,
este apelul direct la imitarea sa: «Deci va rog sa-mi fiti mie urmatori,
precum si eu lui Hristos» (I Cor. 4, 16). Acesta este un apel pe care
apostolul 1l face catre toate comunititile de crestini pe care le-a intemeiat”
(IBIDEM, p. 238).

4 IRENEE HAUSHERR, Paternitatea si indrumarea duhovniceascd in
Rasaritul crestin, prefata: Kallistos al Diocleei, postprefata: Tomas Spidlik,
traducere: Mihai Vladimirescu, Ed. Deisis, Sibiu, 1999, p. 7.

%0 DANIEL LEMENI, Tradifia paternitdtii duhovnicesti ..., p. 89.
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Crezului ortodox). In acest sens, Dumnezeu este Parintele
Creator al tuturor fiintelor create, al tuturor fiintelor rationale,
care poartda Intr-insele pecetea dumnezeirii Sale si chipul Sau
cel dumnezeiesc.*

Pe de alta parte, putem vorbi si despre o dimensiune
hristica a paternitatii duhovnicesti, in care Mantuitorul este
,,Tatd al celor ce au duhul infierii, Mama a celor care au inca
nevoie de lapte si nu de hrana tare”.5? In acest context, crestinii
sunt socotiti de Sfantul Apostol Pavel tekni (copii dupa trup) ai
Mantuitorului Hristos. Aceasta lucrare de infiere, Inceputd prin
taina baptismald a ,imbricirii” noastre in Hristos,>® este
potentata haric de lucrarea Duhului Sfant. El este Duhul Tatélui
si al Fiului, Duhul paternitatii si al filiatiei, care strigd in
fiecare crestin botezat: ,, Awa-Parinte!” %

In virtutea nasterii baptismale, Dumnezeu este singurul
si unicul Parinte pentru fiecare crestin in parte. Insusi
Mantuitorul Hristos ne Invata in acest sens ca ,,Tatal unul este,
Cel din ceruri”.® Aceasta nu suprimi nicidecum sensul

51 EI este Creatorul care impreuni cu Tngelepciunea, Mama noastra, le-a
nascut si le-a chemat la existentd pe toate” (IEROM. GABRIEL BUNGE,
Parintele duhovnicesc si gnoza crestind dupda avva Evagrie Ponticul, cu
doua studii de Michael O’Laughlin, Traducere: Diac. loan Ica jr, Ed. Deisis,
Sibiu 2000, p. 35).

52 |BIDEM, p. 36.

%3 IPS Pirinte Mitropolit Irineu Popa propune o intelegere mistagogicd a
acestei realitati doctrinare. ,Biserica, spune IPS Sa, este extindere a
Mantuitorului Hristos in oamenii botezati si imbracati in El ... in Hristos
trebuie sd vedem acum fundamentul acestei imbracari in iconomia
mantuirii” (fDR. IRINEU POPA, ARHIEPISCOPUL CRAIOVEI SI MITROPOLITUL
OLTENIEI, Asteptdnd pe Cel ce este Cel ce vine Atotziitorul, Ed. Mitropolia
Olteniei, Craiova, 2017, p. 221).

5 n continuare, Sfantul Apostol Pavel spune ca: ,,de acum nu mai esti rob,
ci fiu, iar de esti fiu, esti si mostenitor al lui Dumnezeu, prin lisus Hristos”
(cf. Galateni 4, 9-10).

% Cf. Matei 23, 9; vezi aici si FAIRY VON LILIENFELD, Spiritualitatea
monahismului timpuriu al pustiei, Culegere de studii editatd de Ruth Albert
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profund si practic al cuvantului avva, ci aratd mai degraba
originea autentica a paternitatii duhovnicesti. ,,De la Dumnezeu
Tatal pogoara orice paternitate sau maternitate, spune parintele
Irenee Hausherr, si pe Dumnezeu Tatil il preamareste cu stiinta
sau fara stiinta, oricine pronunta numele de tatad sau mama in
legatura cu o binefacere primita: «toata darea cea buna si tot
darul desavarsit de sus este, pogordndu-Se de la Tine, Parintele
luminilor»”.%®

In mod paradoxal, traditia monahala foloseste atat de
des apelativul avva, ca sa nu mai vorbim de parinte. Mai mult,
se aratd limpede ca, pe langd invatatorul sdu, fratele monah este
teknon (fiu dupd trup),®’ asa cum am aritat mai sus. Aceasta
este totodatd si relatia desprinsa din Noul Testament, ca
legiturd intre Apostoli, invititori si ucenicii lor.>® Raportul
acesta avva — tekni marcheaza punctul de inceput al paternitatii
spirituale. Avva nu naste fii pentru sine, ci pentru Imparitia
cerurilor. El se face astfel nascéator prin cuvant, cuvantul sau
fiind cu adevirat dititor de viatd.>® ,,Avva care este vrednic si
fie Intdi-statator al manastirii se cade sa-si aducd aminte
pururea ce Inseamna acest nume si sa umple prin fapte numele
de mai mare. Fiindca se crede ca activeazd in manastire in locul
lui Hristos, intrucat este chemat cu numele Acestuia, asa cum
spune Apostolul: Asi primit Duhu/ infierii in care strigam
Awa-Parinte!” ®® De aceea, Sfantul Apostol Pavel vorbeste

si Franziska Muller, traducere, note si studiu introductiv de Lect. Dr. Picu
Ocoleanu, Ed. Mitropolia Olteniei, 2006, p. 29, nota 37.

% |. HEUSHERR, op.cit., p. 39.

57 ,Copiii mei, acestea vi le scriu, ca sd nu pacatuiti, si dacd va pacatui
cineva, avem Mijlocitor cétre Tatal, pe lisus Hristos cel drept” (I loan, 2, 1).
%8 FAIRY VON LILIENFELD, Spiritualitatea monahismului timpuriu al pustie,
p. 24-25.

% DoM LUCIEN REGNAULT, Viata cotidiand a Parinfilor desertului in
Egiptul secolului 1V, traducere de Diac. Ioan Ici jr, Ed. Deisis, Sibiu, 1997,
p. 31.

80 |, HEUSHER, op.cit., p. 40.
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despre ,,vdrsta barbatului desavarsit” - apelativ patriarhal,
atribuit mai cu seama celui care s-a ,,copt” spiritual. Avem ca
exemplu cazul Sfantului Antonie cel Mare, care, fiind invitat
printr-o scrisoare imparateasca la Constantinopol, este
atentionat de catre ucenicul sdau Pavel: ,,Daca vei merge,
Antonie te vei chema, daca nu vei merge, avva Antonie” ®!

In virtutea calititilor sale duhovnicesti, awva, in
contextul ,.filosofiei” monahale devine ,,cuvdnt si viata’.
Aceasta este poate cea mai semnificativa sintagma care poate
defini in amdnunt rolul périntelui duhovnicesc din pustie.
Istoria Lausiaca povesteste momentul in care Sfantul Antonie
cel Mare il primeste pe Pavel ca ucenic. Dupa patru zile de
incercare, in care Pavel a fost lasat sa stea la usa chiliei
Sfantului Antonie, in seara zilei a cincea, avva il intreaba:
»Vrei sa mancam o bucata de paine?”, iar Pavel 1i raspune
,,Cum ifi place fie, ava”. Acesta este momentul in care fiul
duhovnicesc se lasa hranit de pdrintele sau, iar acesta il
recunoaste pe el ca fiu.®2

Prin urmare, avva, in dimensiunea semitici a
etimologiei sale, exprima o realitate noud, fard corespondent in
limbajul traditional. In extensia intelesului sau duhovnicesc, el
evidentiaza atat caracterul personal al relatiei dintre parinte si
ucenic, cat si contextul dumnezeiesc al implinirii acesteia. In
felul acesta, monahul nu poate ignora si nici nu poate uita
sensul scripturistic al cuvantului avva, 1insusindu-l si
impropriindu-1 in epectazele sale duhovnicesti.

81 Vezi: Patericul sau Apoftegmele Parintilor din pustiu, Colectia alfabetica,
text integral, traducere, introducere si prezentdri de Cristian Badilita, editia
a ll-a revazuta, Ed. Polirom, Bucuresti, 2005, p. 31.

82 | UCIEN REGNAULT, Viafa cotidiand a Parinfilor desertului in Egiptul
secolului IV, p. 30.
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1.
MARTURISITORII ,,FILOSOFIEI MONAHALE”.
SPECIFICITATI SI iNTREPATRUNDERI iN MISTICA ORIENTALA

Predispozitia permanenta a omului spre cele de sus si
permanenta sa cautare si crestere duhovniceasca aduce cu sine
o adanca marturisire a tainei personale in lumina nevointelor
ascetice. Istoria Bisericii Primare da marturie despre aceste
lucrari vii de marturisire, sugerand o continuitate desavarsita in
duhul Adevarului Ipostatic si Mantuitor. Arc peste timp, cheia
de legatura dintre martiriu si viata ascetica a calugarilor se
evidentiaza prin faptul ca iubitorul de Hristos ,,nu inceteaza
niciodata sd Inseteze de «Dumnezeu Cel puternic», asa «cum
doreste cerbul izvoarele apelor»”. Intr-o notd plini de
specificitate, mergand mai la adancul adevarurilor de credinta,
descoperim o latura practica a marturisirii, impodobitd in
frumusetea simbolului si a tainei. Descoperim astfel ca ,,viata
martirica se aseamand in multe privinte vietii ascetice. Astfel,
urcusul duhovnicesc realizat pe diferite cai, fie pe linia
martiriului, fie pe calea ascetica, este o cunoastere angajata
intr-o permanenta ridicare spre cele de sus, Inspre unirea cu
«marele Arhiereu, care a strabatut cerurile». Deci, martirii si
ascetii, urmand Domnului, «vor strabate cerurile, intrecand nu
numai pamantul si tainele lui, ci si cerurile si cele ce le
inconjoard». In felul acesta, oamenii cuprinsi de iubirea lui
Dumnezeu sunt chemati la purificarea de patimi si de
slabiciuni”.! Harismele de care Duhul i-a ficut vrednici au
asezat in vistieria Bisericii lucrarea marturisitoare a Adevarului
inomenit prin puterea propriului exemplu. Icoane ale unei
dimensiuni profetice de existenta, monahii au exprimat de
fiecare data o atitudine intransigentd in fata unei lumi

1 AcAD. DR. MITROP. IRINEU POPA, Experiente mistice la Parinfii Orientali,
vol. I, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2012, p. 203-204.
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dezlantuite si prinsad in mrejele pacatului. Starea lor de veghe
nu trebuie inteleasa ,,doar ca o scoala a desavarsirii spirituale,
ci si ca un corp ce se simte responsabil de credinta si fata de
soarta Bisericii, in general”.?

Inca din zorii crestinismului, Biserica a ridicat in lumea
pagand o permanenta sete eshatologicd. Astfel, dupa perioada
martiricd, in chip paradoxal lumea nu mai poate scoate afara pe
crestin, care ,trece la adanc si elimind lumea din fiinta ei”. In
consecintd, afirma Paul Evdokimov, ,Parintii pustiei
reconstituie climatul luptei din primele veacuri si regasesc
echivalentul formelor agresive ale persecutiilor. Arenele unde
fiarele sfasiau pe martiri fac loc imensei scene a pustiei, de
unde tasnesc fiare mult mai de temut si unde se profileaza
umbrele puterilor demonice. Ispitele Sfantului Antonie sau cele
ale Sfantului loan din Egipt oferd imaginea impresionantd a
UrAciunii ispititoare”.?

Revenind la structura lui etimologica, trebuie aratat ca
termenul de ,,monah” (de la grecescul: 0 monachos, - ou) are la
origini sensul de ,,singuratic”. De aici au aparut doua forme
clasice ale monahismului primar, definite ca structura si
organizare drept: anahoretic* — insemnand viata solitard sau
eremiticd; si cenobitic — descris de viata comunitara.® Printre

2 JOHN MEYANDORFF, Teologia bizantind. Tendinte istorice si teme
doctrinaire, editia a Il-a, revizuita, traducere din limba engleza si cuvant
inainte de Pr. prof. univ. dr. Alexandru I. Stan, Ed. Nemira, 2011, p. 99.

3 PAUL EVDOKIMOV, Virstele vietii spirituale — de la Pdrintii pustiei pand
in zilele noastre, traducere din francezd de Pr. prof. Ion Buga si Anca
Manolescu, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2006, p. 105.

4 Cuvantul anahoret vine de la verbul grecesc anahoreo, anahoro — care
inseamna «a se retrage», «a se indepdrta». Prin urmare, anahoretii au fost
ascetii care se retrageau din spatiile locuite, practicdnd viata monahald mai
departe de comunitatile religioase, sau eventual in pustiu” (PR. PROF. DR.
VASILE RADUCA, Monahismul egiptean ..., p. 18).

® Sistemul monastic chinovial se defineste printr-o ,,ambiantd, in care
initiativa si libertatea personald erau puse exclusiv in slujba comunitatii,
inteleasa, la randul ei, ca organism in care fiecare monah era madular viu,
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intemeietorii de drept ai acestor practici de vietuire ascetica se
numara Sfintii Antonie (c. 254-356) si Pahomie cel Mare (c.
292-346).5 Acesti doi mari parinti ai vietuirii monahale
contribuie efectiv la definirea primelor forme de manifestare si
marturisire a unei ,(filosofii ascetice” in viata Bisericii.
Ucenicii lor, fie cd s-au regdsit in practica eremiticd sau
chinoviald, au ramas uniti In convingerea ca ,jrugdciunea,
oricare i-ar fi forma, este conginutul permanent si fundamental
al vierii monahale”.’

I1.1. Sfantul Antonie cel Mare - ,,parinte al monahilor”

Sfantul Antonie cel Mare (cca. 254-356) s-a evidentiat in
traditia monahismului oriental in primul rand ca pilda autentica
de vietuire duhovniceasci. ,Viafa” sa,® scrisi de Sfantul
Atanasie cel Mare, ucenicul sau, ,,a ramas pentru totdeauna
stindardul idealului monastic, definind intreaga dezvoltare
ulterioard a monahismului in Bisericd”. In ea sunt cuprinse in

dinamic, cu responsabilitate, nu o simpla rotitda depersonalizatd, intr-un
anume angregaj” (IBIDEM, p. 24).

6 J. WILLIAM HARMELESS, SJ, ,,Monasticism”, in The Oxford Handbook of
Early Christian Studies, p. 493-494.

7 In totalitatea ei, afirma parintele John Meyandorff, obstea monahala i-a
invatat pe bizantini cum sa se roage. Chinoviticii au creat un sistem liturgic
si care, treptat, a fost adoptat de intreaga Bisericd pand azi. Biserica
Rasaritului nu cunoagte alt tipic afard de cel monahal, in timp ce isihastii au
creat o traditie de rugiciune personala si de contemplatie neintrerupta. in
ambele cazuri, rugiciunea a fost inteleasa ca un mod de a atinge tinta vietii
crestine insasi: partisia cu Dumnezeu, theosis (Indumnezeirea) prin
comuniunea cu omenirea indumnezeitd a lui Hristos in Duhul Sfant.
Chinovitii au pus accent, in general, pe natura liturgica sau sacramentala a
acestei comuniuni, in timp ce isihastii invatau ca trairea trebuia atinsa prin
efort personal” (JOHN MEYANDORFF, Teologia bizantind ..., p. 100).

8 SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Viata Cuvioasului Pdrintelui nostru
Antonie (Vita Antonii), traducere din greceste, introducere si note de Pr.
prof. dr. Dumitru Staniloae, in PSB 16, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1988, p.
191-245.
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mare cele doud etape ale urcusul duhovnicesc: petrecerea celor
20 de ani in singurdtate si, mai apoi, primirea ucenicilor pentru
sfat si povata, in calitate de avva. Despre aceastd ultima
perioada, Sf. Atanasie spune cd ,,atunci au aparut mandstiri in
munti, oameni care au respins toate bunurile pamantesti si si-au
inscris numele in cetatea cereasca”. Prin importanta si
popularitatea ei deosebita, ,,Viata Sfantului Antonie cel Mare”
a manifestat o influenta imensa in istoria monahismului primar.
Prin intermediul acestei lucrari, ,idealurile monastice si
spiritualitatea pustiului se popularizeaza in intregul Imperiu,
adaugand totodata si numerosi imitatori (cf. Fer. Jeronim, Viasa
lui Pavel Tebeul). A provocat de asemenea si controverse. In
Confesiunile sale, Fericitul Augustin marturiseste cum |-a
ajutat povestea de viata a Sfantului Antonie in convertirea sa
din 386. Textele mai noi — insd mai putin precise — vorbesc
despre Sfantul Antonie ca fiind «primul calugar» si «fondatorul
monahismului crestin»”.® In consecintd, putem spune ci de la
Sfantul Antonie cel Mare, pe langd modul de vietuire in
singuratate, monahismul oriental dobandeste si o forma
organizata, cu noi reguli de vietuire comuna.

Din Pateric si din Vietile Sfintilor aflam despre
smerenia Sfantului, luata ca pilda de ucenicii sai si de urmasii
acestora. Dumnezeu i-a dat si puterea de a-1 infrunta pe diavol,
de a-i descoperi modurile in care acesta ii muncea pe calugari
si pe drept-credinciosi, incercand a-i castiga pentru imparatia
intunericului. Mai mult, Sfantul Antonie a fost unul dintre cei
mai mari asceti ai Ortodoxiei, a avut mereu in minte modelul
marelui postitor al Legii celei Vechi, pe Sfantul Prooroc Ilie
Tesviteanul. La fel ca si Ilie proorocul, el a parcurs treptat
etapele ascetice ale nevointelor, cu inlesnire suferind osteneala,
caci avand osardia sufletului, pe toate le ficea cu o pornire
placutd din interior, asa Tncat cea mai mica pricind de nevointa
a sa era cu greu acceptatd de un om obisnuit.

9 J. WILLIAM HARMELESS, SJ, Monasticism ..., p. 494.
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Privegherea a lucrat-o treptat, ajungand sa petreaca nopti
intregi fara somn. Manca o datd pe zi, dupa apusul soarelui,
uneori si dupa doua zile, de multe ori si dupa patru zile se
impartasea de hrana, iar hrana lui era paine si sare, si bautura era
numai apa, despre carne si vin nici nu mai incapea vorba. Pentru
somn, Sfantul intrebuinta o rogojind, mai apoi se culca chiar pe
pamant, gandind mereu la cuvintele Apostolului: ,,cand sunt slab,
atunci sunt puternic”. Fiecare zi o socotea inceputul pustniciei
sale si nu voia cu vremea sa masoare calea faptei bune, caci el nu
pomenea vremea trecutd, aratand in fiecare zi mai mare efort
spiritual si mai multd osteneald, urmand totdeauna invatatura
Sfintei Scripturi: ,,cele din urma uitandu-le si la cele dinainte
intinzandu-ne*, aducandu-ne aminte de cuvantul proorocului Ilie,
care zice: ,,viu este Domnul Céaruia i-am stat inainte astazi‘,
intelegand astdzi, fara masura trecuta, ci ca si cum ar fi inceput in
fiecare zi. In toate nevointele sale, Antonie l-a avut pilda pe
marele Ilie, zicand ca ,,se cade sihastrului ca petrecerea marelui
Ilie s-o0 aiba ca oglinda 1n viata sa”.

Datele pe care le avem despre Sfantul Antonie sunt
relatarile Sfantului Atanasie, ucenicul sau. Din scrierile
acestuia aflam ca Antonie a murit la varsta de 105 ani, lasand
in urma sa multime de ucenici si ostiri intregi de monahi. Cand
filosofii care venisera la dansul, iscodindu-I, I-au intrebat: ,,Ce
este mai veche, cunoasterea sau cartea? Si care dintre acestea
doua a fost cauza celeilalte?*, 1a raspunsurile date de Antonie
ei au plecat rusinati, dandu-si seama ca ei aveau doar unele
cunostinte despre cunoastere, pe cand Antonie avea
Cunoasterea insasi. El a fost omul care a atins desavarsirea Inca
din aceasta viata, a fost un dascal al dascalilor si un invatator al
invatatorilor, care, timp de 85 de ani, s-a desavarsit pe sine si
asa a putut sa-i desavarseasca si pe altii. Plin de linistea vietii
petrecute in comuniune cu Dumnezeu, de ani si de fapte bune,
Sfantul a urcat la cele de sus 1n anul 356 d. Hr. in desertul de
pe malul drept al Nilului.
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Influenta extraordinard a Sfantului Antonie cel Mare
asupra vietii ascetice din primele veacuri marcheaza in mod
real inceputul monahismului. Dintre scrierile sale au iesit la
luminad pana acum sapte scrisori amintite de Fer. leronim. Ele
au aparut Tn mai multe traduceri: doua redactari in limba latind
(prima este o traducere ce dateaza din anul 1516 si apartine lui
Symphorian Champerius, dupa un manuscris grec, iar a doua
este tradusd dupa un manuscris arab, cuprinzand un text mai
larg, aici alaturandu-se, pe langa cele sapte epistole puse sub
numele lui Antonie, si treisprezece epistole care apartin
ucenicului sau Ammonas, urmasul lui Antonie la conducerea
chinoviei din Pispir), iar in timpul mai nou a Inceput sa fie
descoperit si textul copt, cel original, al unora dintre aceste
epistole.

Existd de asemenea o manastire ortodoxa a crestinilor
copti din Egipt, fiind totodata si una dintre cele mai vechi
asezari monahale de aici. A fost intemeiata la anul 356, in urma
mortii Sfantului Antonie, situandu-se la poalele muntilor Al-
Qalzam, 1n apropiere de Al-Zaafarana. Din relatarile istorice,
aflam cd manastirea constituia primul nucleu monastic din
vremea impdratului Iulian Apostatul. Primii calugari de aici
obisnuiau sa traiasca in pesterile masivilor din apropiere, dar se
duceau in fiecare duminicd si sarbatoare pentru liturghie in
biserica centrala. Abia in secolul al V-lea, anahoretii singuratici
au Tmbratisat modul de vietuire chinovial, construind cele
dintai chilii ale manastirii. Manastirea Sfantului Antonie a avut
un rol important in istoria bisericii copte, fiind locul de
gazduire pentru numerosi Crestini, care au avut nevoie de
adapost in vremuri grele, gasind aici tot ceea ce era necesar
pentru a duce o viata de comuniune cu Dumnezeu.
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I1.2. Sfantul Pahomie cel Mare - incepitorul vietii de obste

Cu toate ca nu este el fondatorul monahismului cenobitic,
datoritd notorietatii sale in epoca, Sfantul Pahomie cel Mare
(cca. 292-346) a fost socotit drept ,,parintele primelor randuieli
de obste”, calduzind pe primii monahii din Tebaida de pe Nilul
de Sus. Viata sa a avut insd valente mult mai complexe, urcand
de la paganism la cele mai nalte experiente mistice. S-a nascut
la anul 292 1n localitatea Latopolis din Egiptul Superior, intr-0
familie de oameni simpli (tirani), pigani de neam.’® A primit
Taina Sfantului Botez in jurul anului 313, in urma unei
figiduinte pe care a ficut-o inaintea lui Dumnezeu.!* Dupi o
perioada in care se nevoieste in singurdtate, intr-un templu
parasit al lui Serapis, 1l descopera pe avva Palamon, slujind intr-
0 comunitate de frati, la marginea satului Sesenit. Se hotaraste
astfel sa slujeasca nemijlocit celorlalti, ridicand cu propriile sale
maini chilii si biserici, necesare vietii de obste. La scurta vreme,
Dumnezeu 1i descoperd in vedenie sd ramand in partea esticd a
Nilului, la Tabennei, si sa faca aici o manastire. Se desprinde
astfel de langa avva Palamon, reusind sa infiinteze, in perioada
329-340, manastiri de monahi: in Tebenesi, Pebo, la Temuson si
Tebiu, in Tse-Hermopolis, Tesmine si la Fenum.'? Pe de altd

10 Cel mai important document biografic legat de Sfantul Pahomie cel Mare
este implicit ,,Viata” sa, tradusd in mai multe limbi: copta (varianta
originald si cea mai veche), in traducerea lui VEILLEUX; cu traducerile: in
greaca (var. FESTUGIERE si HALKIN); arabd, editata de Amelineau;
boharitica, editatd de THEOFILE LEFORT (Ouvres de St. Pachéme et de ses
disciples, Louvain, 1956).

11 1n 312 a fost inrolat in oastea romand spre a lua parte in campania
pregatitd de Maxim Daia impotriva lui Licinius. Cazand prizonier si vazand
atunci lucrarea de milostenie a crestinilor din Teba fatd de soldatii
intemnitati, a promis lui Dumnezeu ca daca va scdpa de oaste, 1si va aseza
intreaga viata in slujba lui Hristos. Dupa eliberare, s-a stabilit in localitatea
Sesenit, unde a si primit Botezul (VINCENT DESPREZ, Le monachisme
primitif. Des origines jusqu’au d’Ephése, p. 211-212).

12 PR, PROF. DR. VASILE RADUCA, Monahismul Egiptean ..., p. 135-136.
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parte, constient fiind ca ,,Biserica nu este alcatuitd numai din
barbati”, a randuit si asezaminte monahale pentru femei. Astfel,
cand sora sa Maria a hotarat s se calugareasca, Sfantul Pahomie
»a trimis cdlugdri care i-au construit o chilie in satul cel mai
apropiat. Curand, in jurul Mariei s-au adunat alte femei, chilia
devenind o mare manastire feminina. Pentru ca s-au inmultit
tinerele care doreau sa duca o viata consacratd, Sfantul Pahomie
a mai zidit 0 manastire de calugarite in apropierea manastirii
Tesurinie. Aceste manastiri respectau aceeasi randuiald dupa
care se conduceau si cele de calugari”.!3

De aici, Sfantul Pahomie a trecut la consemnarca
primelor sale rinduieli de obste.’* Lucrarea sa a devenit atat de
cunoscutd incat a ajuns sa fie cercetat chiar de Sfantul Vasile
cel Mare, (intre anii 357-358), inspirandu-se mai apoi de la
dansul in randuielile sale.’® In aceste reguli, care ii poartd
numele, se cuprind majoritatea randuielilor pe care sfantul le-a
instituit in decursul vietii. Existd Insd suspiciuni in ceea ce
priveste paternitatea lor. Dupa unii cercetatori, Randuielile ar fi
fost scrise de ucenicii sai. Pe de alta parte, tot de la Sfantul
Pahomie s-au pastrat o serie de Epistole, acestea fiindu-i
atribuite in intregime.

13 |BIDEM, p. 137.

14 Cand a vazut ca fratii au inceput sa se adune 1anga déansul, sfantul a stabilit
pentru Inceput urmatoarele reguli: ,,fiecare va avea grija de sine insusi si se va
indeletnici cu lucrarea mainilor, insd castigul se va imparti iIn mod egal
tuturor, incepand de la lucrurile materiale, hrand sau primirea oaspetilor — caci
el au mancat Impreunad; vor ldsa la o parte toate grijile vietii si se vor increde
in staret si in ajutorul lui Dumnezeu” (History of Christian Spirituality, vol. I,
,»The Spirituality of the New Testament and the Fathers”, eds. Luis Bouyer,
Dom Jean Leclercq, Dom Francois Vandenbroucke and Luis Cognet, The
Seabury Press, New York, 1963, p. 322).

15 ALEXANDER SCHMEMANN, O Istorie a Bisericii de Rasarit, traducere din
limba engleza si prefata de pr. Vasile Gavrila, Ed. Sofia, Bucuresti, 2003, p.
140.

16 fn opera avvei Pahomie mai intr si citeva catehisme. Textele, pe alocuri
lacunare, s-au pastrat in versiune coptica, fiind traduse ulterior, impreuna cu
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Koinonia pahomiana depinde asadar de personalitatea
fondatorului ei si implicit de randuielile sale monahale.
Acestea s-au aratat dintru inceputa pline de Duh Sfant, avand
rolul de a spori permanent virtutile si de a-l ridica pe nevoitor
cat mai sus pe scara virtutilor. Asa se face ca prin exemplul
parintelui lor si prin asezamintele sale scrise, monahii au
invatat cum trebuie sd se roage, sau cum trebuie sd infrunte
ispita in fiecare Imprejurare. A rdmas foarte limpede consemnat
in viata sa faptul cd Sfantul Pahomie se ruga neincetat si
fierbinte pentru fiecare dintre cdlugdri. Veghea permanent la
faptele lor. Era atat de intelept in povatuirea duhovniceasca,
incat ,,egumenul aducea adesea la dansul calugari razvratiti
pentru a-i tamadui”. Ne spune Viasa sa ca egumenul de la Pebu
a venit odata in Tebaida, pentru a se plange de un calugdr tanar,
care dorea sa fie cu tot dinadinsul preot si pe care nu-l socotea
vrednic de aceastd mare cinste. Spre uimirea sa, Sf. Pahomie a
spus: ,,Sfatul meu este cd ar trebuie sa implinesti dorinta
fratelui. Dorinta de a deveni preot este buna in sine si poate
indemna un suflet lenes spre o mai mare desavarsire. Poate ca
sfintele porunci il vor sfinti pe dansul”.%’

Intr-un mod cu totul aparte, Sfantul Pahomie cel Mare
lasa dupa moarte bisericii ,,un corp cu totul unitar”. Fratii
koinoniei sale erau oranduiti dupa reguli bine definite.'® De aici

Regulile, in latind si greaca (JEAN GRIBOMNT, ,,Monasticism and Ascetism.
I. Estern Christianity”, Christian Spirituality. Origines to the Twelefth
Centuries, Edited by Bernard McGinn and John Meyendorff, Crossroad
Publishing House, New York, 1985, p. 86-89).

" EmILY F. BowDEN, The Fathers of the Desert, translated from german by
the contece Hahn-Hahn, London, s.a., p. 196.

18 in fruntea manastirii se afli un superior si un secund. in fruntea
intregului ordin se afla Tatal ... Directia treburilor economice este
incredintatd unui econom, astfel incat monahii, care la intrarea In méanastire
renunta la toate bunurile, nu au un raport economic cu exteriorul” (vezi aici:
Dictionarul Enciclopedic al Rasaritului Crestin. Coord. Eduard G. Farrugia
S.J., traducere din limba italiand de Adrian Popescu, Vasile Rus, loan
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au iesit comunitdti puternice, cu un cuvant greu de spus in
elaborarile doctrinare ale Bisericii. Monahii scoliti in chinovie
au stiut astfel sd mpleteascd munca Cu rugdciunea, ajungand
mai tarziu sd descopere tainica rugiciune a inimii, sau ,,cu
mintea in inima”.

11.3. Evagrie Ponticul — ,.filosoful misticii orientale”

La inceputul secolului al IV-lea, nevointele parintilor
duhovnicesti din coloniile de la Nitria, Kellia sau Sketis® au
influentat masiv literatura si spiritualitatea monahismului
oriental. Nume de rezonanta din teologia patristica rasariteana
(cum ar fi: Sfantul Vasile cel Mare, Rufin, Melania, Sfantul
loan Casian sau Evagrie Ponticul) s-au inraurit de aceste daruri
duhovnicesti, randuindu-le mai apoi ca norme fundamentale
pentru viata crestina. Intre acestia, Evagrie Ponticul a reusit sa
lase 0 mostenire insemnatd pentru traditia monahismului
oriental, fiind intr-adevar ,,cel mai fecund si mai adanc scriitor
duhovnicesc din pustia Egiptului”. Se poate spune astfel ca
,Evagrie a fost mostenitor al marilor alexandrini Clement si
Origen, de la care a imprumutat principiile unei mistici
intelectuale. Invataturile sale, sub forma de cugetari, imiti
filosofia sententiala. El este initiatorul «centurilor», al
maximelor In grup de cate o suta ... Spiritul sau de ganditor
profund a dat o formd mai inteleasa ideilor de seama ale lui
Origen si Grigorie de Nyssa. Dar opera lui a ajuns la noi pe cai
ce tin de compromisul cu origenismul, ceea ce ne face sa

Muntean si Andrei Marcus, Ed. Galaxia Gutemberg, Tg. Lapus, 2005, p.
573.

19 Sunte cele mai cunoscute centre monahale din secolul 1V, definind astfel
»Spiritualitatea pustiei”. Mai mult, dupa unii specialisti, importanta lor
reiese in primul rand din faptul c&, prin efervescenta lor duhovniceasca, cele
trei manastiri au facut trecerea ,,de la duhul lumii la lumea duhului”
(DANIEL LEMENI, Duhul a suflat in pustie. Lumea duhovniceasca a
Paringilor degsertului, p. 227-227).
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credem ca Evagrie era misticul grupului si cel care scria carti,
mai ales ca in lucrdrile sale se gasesc opiniile lui Origen:
preexistenta sufletelor si apocatastaza. Este probabil ca si alte
idei asemanatoare cu ale lui Origen ar fi fost descoperite in
opera sa, daca n-ar fi fost condamnat de sinodul de la
Constantinopol din 553, astfel ca partile incriminate din
scrierile sale au disparut din traditia manuscrisi greaci”.?
Evagrie era originar din Pont, din cetatea Iberilor, fiu al
unui horepiscop. A fost hirotesit citet de catre Sfantul Vasile
cel Mare, devenind dupa moartea acestuia ucenic al Sfantului
Grigorie de Nazianz, in Constantinopol. Acolo era cinstit de
toata cetatea, gratie calitatilor sale de fin teolog si apologet al
Bisericii. Cu toate acestea, incercat fiind de patimi, a decis sa
se retragd in pustie.?! Pariseste astfel Constantinopolul si vine
in Tara Sfanta (382), stabilindu-se in comunitatile ascetice
infiintate pe muntele Maslinilor de Rufin si Melania cea
Batrana. Evagrie s-a stabilit doi ani la Nitria, unde-si va face
ucenicia. Din anul 385 s-a asezat la Kellia, unde a trai in cea
mai aspra nevointa (300 de grame de paine pe zi si un ulcior de
ulei la trei luni). Si-a castigat existenta copiind carti sub
calauzirea duhovniceascd a celor doi Macarie: Macarie
Egipteanul din Sketis si Macarie Alexandrinul. Preocuparea
pentru teologia origenistd a inceput la Kelia,?? alituri de fratii
Lungi (Dioscor, Ammonius, Eusebiu si Eftimie).?® A trecut la
cele vesnice pe data de 6 ianuarie 399, inaintea disputelor

20 IPS DR. IRINEU POPA, Experienta mistici a Parintilor Orientali, vol. 1, p.
78-79.

2L PALADIE, Istoria Lausiacd (Lavsaicon), traducere, introducere si note de
Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2007, p. 87.

22 Kelia fusese la inceput doar o anexd a Nitriei. Numele ei vine de la
numeroasele chilii in care se addposteau nevoitorii. Principa lor preocupare
era rucodelia, asezatd laolalta cu rugdciunea si meditatia la cuvantul
Scripturii. Duminica insd, cu totii coborau in lavrd pentru a participa la
Sfanta Liturghii si la agapa (ANTOINE GUILLAUMONT, op.cit., p. 252).

23 EVAGRIE PONTICUL, In luptd cu gandurile..., p. 10.
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antropomorfite. A fost condamnat de Bisericd post-mortem
prin edictul de la lerusalim din 543 si in cadrul Sinodului V
Ecumenic (553), fiind acuzat de origenism. Datoritd acestui
fapt, opera sa s-a pastrat doar in parte, fiind recuperata
indeosebi din corpusul traducerilor siriace si armene.?*

Influenta lui Evagrie asupra monahismului oriental a
fost una puternica. Multe din ideile sale au trecut de la el la:
Sfantul Ioan Scararul, Isihie, Sfantul Maxim, Sfantul Nichita
Stithatul, pana la isihasti.?® In viziunea sa, monahul este un
intreit renuntator: la trup - prin retragere si izolare in linistea
chiliei sale, la lucrurile materiale si la gandurile rautatii
(logismoi) - prin demascarea si respingerea lor. Monahul
devine astfel, in conceptia lui Evagrie, ,,specialistul in razboiul
imaterial cu gandurile”. Pornind de la aceastd premisa, el a
reusit sa sistematizeze un veritabil ,.catalog al celor opt
ganduri ale rautafii.?®

Indeaproape urmdtor lui Origen, , teoreticianul gandurilor”
rautatii a descris lupta monahului impotriva vrajmasului diavol,
folosindu-se cu precadere de imaginile origeniste. Dupa el,
viata duhovniceasca presupune doua directii: activa si
contemplativa (sau gnosticd). De la prima, monahul ascende ca
pe o scard la cea de a doua, cea gnostica, cea care isi are
»incoronarea in contemplarea Sfintei Treimi”. In consecinti,
»rostul ascezei crestine este de a Inldtura obstacolele ce stau in
calea cunoasterii, prin curatirea sufletului de patimi. Nevoitorul
lupta Tmpotriva raului de la inceputuri, adicd impotriva trufiei
care l-a azvarlit din cer pe Lucifer. Evagrie nu aseamana

24 SFANTUL ANTONIE CEL MARE, op.cit. , p. 39.

% Poate fi conderat chiar ,,un precursor al rugiciunii neincetate”, intrucat,
»fard sd vorbeascd de rugaciunea inimii, el scoate in evidentd un numar
remarcabil de trasaturi pe care le regasim in traditia acesteia: paza inimii,
curdtirea mintii, rugaciunea simpla si apropierea de Dumnezeu, imagini
inseldtoare, chipuri false ale lucrurilor pamantesti” (IPS IRINEU POPA,
Experienge Mistice la Parintii Orientali, vol. 11, p. 82).

2 ANTOINE GUILLAUMONT, op.Cit., p. 255.
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caderea si nici reintoarcerea ascetului cu cele ale lui Adam,
stramosul nostru, ci cu cele ale lui Lucifer, spirit nematerial.
Acest aspect se indreaptd util catre urmatoarea idee, a
«intelectului pur» cazut din trufie, pacatuire diferitd de a
omului psihic alungat din Rai din cauza mancarii fructului
oprit” 2’

In tratatele , Praktikos” si ,,Antirrhetikos”, avva Evagrie
identifica cele opt ganduri rele, potrivnice vietii duhovnicesti:
lacomia pantecelui, desfranarea, iubirea de arginti, mania,
intristarea, plictiseala, slava desartd, mdndria.®® Ca remedii
impotriva acestora, el este de parere ca monahul trebuie sd se
impotriveascd mai intai patimilor materiale/trupesti (lacomia,
desfranarea, avarita) si mai pe urma sa inceapa lupta cu cele
spirituale (mania, tristetea, plictiseala si cele mai subtile, slava
desarta, trufia). Mai mult, ca exemplificare, Evagrie aratda ca
purificarea de gandurile rautatii are un explicit continut
hristologic, deoarece monahul trebuie sa aiba in minte intreita
ispitire a lui Hristos din desertul Karantaniei.?®

Pe langa mistica gandurilor rautatii si in stransa legatura

27 |IPS IRINEU POPA, Experiente Mistice la Parintii Orientali, vol. 11, p. 84.

2 Mai toate scrierile sale sunt dominate de analiza amdnuntitd a celor opt
ganduri rele. ,,Opt sunt toate géandurile generale, care cuprind toate
gandurile: cel al lacomiei, dupa care vine cel al desfidnarii, al treilea este al
avaririei, al patrulea, al intristarii, al cincelea, al mdniei, al saselea este al
acediei, al saptelea, al slavei desarte, iar al optulea, al mdndriei” (Traité
pratique, cap. 6, p. 507-509).

2 De aceea diavolul si aceste trei ganduri i le-a infitisat Mantuitorului:
intdi indemnandu-L sa faca pietrele paini, al doilea fagidduindu-i toatd lumea
daca i se va inchina si al treilea spunandu-I ca va fi acoperit de slava daca
va asculta, intrucdt nu va pati nimic din asa cddere. Dar Domnul,
dovedindu-se mai presus de acesta, i-a poruncit diavolului si mearga
inapoia Lui. Prin aceasta ne-a invatat ca nu este cu putintd sa alunge cineva
de la sine pe diavol daca n-a dispretuit aceste trei ganduri” (EVAGRIE
PoNTICcUL, Capetele despre deosebirea patimilor si a gdndurilor, traducere
din greceste, introducere si note de Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, in
Filocalia, vol. 1, Ed. Humanitas, 2008, p. 53).
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cu aceasta, avva Evagrie este preocupat si de imaginea
parintelui duhovnicesc. El trebuie sa fie incercat in aceasta
luptd nevazuta cu diavolii, sd parcurgd ani indelungati de
asceza (praktike), deoarece ,,cine prin priveghere si prin asceza
s-a facut pasare, poate sa se facad parinte al tinerilor”. Avva mai
este definit prin ,iubirea sa blanda”, dezvoltata ca tel al
cunoasterii si al intelepciunii. Ea trebuie sd se manifeste cu
discretie, avand rolul de a-i naste pe altii spre virtute si spre
cunoasterea lui Dumnezeu. Aceastd calitate il face pe avva
dupa chipul Ziditorului siu, care a spus: ,,Invitati de la Mine ca
sunt bland si smerit cu inima”.%® In acest sens, principalul
indemn lui Evagrie se concentreaza in conceptul de imitatio
Christi. De aceea, el 1i indeamna pe ucenici: ,,Sa dobandim
asadar acea blandete a Celui ce a spus: «Invitati de la Mine ca
sunt bland si smerit cu inima» si «Ma rog sd ma fac ucenic al
celui bland si sd fiu numit astfel»”.3

O a doua calitate mentionata de Avva Evagrie in descrierea
paternitatii sale duhovnicesti este ,,apatheia” (,,nepatimirea” sau
,despatimirea”). Legata de cele opt ganduri ale rautitii, apatheia nu
este altceva decat ,,sinitatea naturald a sufletului”.®® Ea se cstigd
prin harul ,,discernamantului duhurilor”, definind astfel cunoasterea
duhovniceasca, care il face pe monah ,,praktikotatos”, adica iscusit
in practicarea vietii ascetice.

Evagrie incepe sa contureze portretul avvei dupa Sfanta
Scripturd. De aceea, teologul orientalist Michael O’Laughlin
spune ca ,,paternitatea spirituald nu este un fenomen izolat, ci
are pentru Evagrie un loc teologic foarte precis in interiorul
istoriei mantuirii. Ea este inainte de toate o imitatie a lui
Hristos, cu alte cuvinte, o intrare in opera Sa mantuitoare, care

30 Mt 11, 29.

31 JEroOM. GABRIEL BUNGE, Evagrie Ponticul - o introducere, Ed. Deisis,
Sibiu, 1996, p. 112.

32 |eEROM. GABRIEL BUNGE, Pdrintele duhovnicesc si gnoza crestind dupd
Avva Evagrie Ponticul, p. 32.
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vrea sd-i duca pe oameni de la rautate la virtute (prin praktike)
si de la nestiinta la cunoasterea lui Dumnezeu (prin theoretike).
Ea este apoi fratie intre ingeri si drepti, intrucat Mantuitorul
nostru 1si Tmplineste opera Sa mantuitoare intre noi prin cei
dintai”.3® Praktike ii este indispensabil avvei pani la moarte,
»dat fiind cd nu Incepdtorii in viata duhovniceasca, ci dascalii
duhovnicesti trebuie si duci cele mai aspre batilii” 3*

33 IBIDEM, p. 40.
34 |ErOM. GABRIEL BUNGE, Evagrie Ponticul - o introducere, p. 136.
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1.
CONFLUENTE SI IDEI MISTICE iN TRADITIA SIRIACA

Inca din primele secole, arealul crestin din Siria s-a regasit in
confluenta cu celelalte traditii mai cunoscute de limba greaca.
Incepand cu secolul al V-lea, traditia de limba siriacd a fost tot mai
mult influentata de interferentele teologiei grecesti. Sprijinit si de
contextul politic, acest intens ,,proces de elenizare” a ajuns la apogeu
in secolul al VII-lea. Incepand cu aceasti perioada, orientalistii au
gasit tot mai dificil sa identifice textele sursa, dacd au apartinut sau
nu literaturii siriace sau dacd au fost traduse din limba greaca.
Aceasta situatie aparent confuza se datoreaza in principal invaziilor
arabe, care au reusit sa ,,izoleze complet bisericile siriace de lumea
bizantind, de care apartinusera mai Inainte cea mai mare parte din
ele”. In acest sens, s-a putut vorbi despre o intensd lucrare ,de
sistematizare a teologii Bisericii siriace, care, prin teologii ei, a
sistematizat teologia scolasticd, mostenitd pe filierda greceascd pe
parcursul secolului al VI-lea si la inceputul celui de al VII-lea”.! Pe
fondul acestor concretente istorice, siriacistul Sebastian Brock
identificd doud miscari de influentd in crestinismul siriac: polul
semitic si polul grecesc. ,,Exista bineinteles o continuitate intre acesti
doi poli, si chiar un autor precum Sf. Efrem, ca principal reprezentant
al polului semitic, nu se gaseste influentat de conceptualitatea
greceascd, putand spune astfel cd aceasta influentd nu se manifesta
decat la suprafatd, neafectdnd nicidecum profunzimile teologiei

siriace si modul lor de manifestare”.2

! Putem lua ca exemplu in acest sens Isagogia sau Introducere la Logica lui
Aristotel a lui Porfirie, care a fost tradusa 1n siriaca foarte aproape de epoca in care
Boetiu (480-524) a tradus-o in latind. La randul sau, marele erudit siro-ortodox
Bar Hebreus, aproape contemporan cu Toma de Aquino, a compilat propria sa
Summa Theologica, conceputa de asemenea dupa Logica lui Aristotel.

2 SEBASTIAN P. BROCK, Priere et vie spirituelle. Texts de Peres syriaques,
traduit par Didier Rance et André Joly, Spiritualité Orientale, Abbaye de
Bellfontaine, 2011, p. 18-19.
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Problematica interferentelor teologiei siriace in special
cu mediul si traditia crestinismului de limba greaca, manifestate
cu precadere n secolele IV-VI, nu au avut nici pe departe vreo
asociere sau intelegere colonizatoare sau de acaparare culturala.
Intelesul propriu al acestui fenomen este mai degraba acela de
,confluenza, intrepatrundere si adaptare a elementelor din
literatura greceasca in limba si literatura siriaca de-a lungul
acestei perioade”.® In acest context se dezvoltd una dintre cele
mai importante si infloritoare perioade ale spiritualitatii
monahale din Siria crestina. Invititura ascetico-mistica a
parintilor sirieni urmeaza asadar doua directii principale: pe de o
parte se identifica specificului ei semitic si, pe de alta parte, se
cuprinde si creste in legatura cu influentele dobandite pe filiera
greceasca. Astfel, de la Sfintii Efrem si Afraate, ca reprezentanti
etalon ai spiritualitdtii siriace de limba semitica, traditia ascetica
din acest spatiu se descopera si se identifica mai tarziu in operele
lui lIoan Singuratecul (de Apamea), apoi in lucrdrile lui lacob de
Saroug, Filoxene de Mabbug, Etienne bar Soudaili (in secolul
VI), atingand apogeul in timpul lui Iacob de Eddesa, Dadisho
Qatraya si Sfantul Isaac Sirul (in secolul VII). Nu in cele din urma,
il amintim pe loan de Dalyatha, unul dintre cei mai sistematici si
profunzi autori mistici sirieni, din secolul al VIlI-lea.*

Din punct de vedere structural, un aspect deosebit de
important in problematica intrepatrunderilor si confluentelor
ascetico-mistice il reprezintd ,.doctrina tripartita”, specifica
monahismul siriac. Parintii identifica aici trei etape ale vietii
monastice: somatica sau trupeascd, psihica sau spirituald si
pnevmaticd sau duhovniceascd.’ Prima treaptd incepe de la

3 SEBASTIAN BRocK, Charting the Hellenization of the Literary Culture:
The Case of Syriac, in Intelectual History of the Islamicate World, 3/2015,
p. 100.

4 TomAs SPIDLIK, La Spiritualité de [1'Orient Chretien. Manuel
Sistéematique, in Orientalia Christiana Analecta (OCA) 206/1978, p. 18.

5 Literatura ascetico-misticd orientald a fost intens preocupatd de acest
subiect. Mistica siriacd ofera lamuriri pretioase cu privire la constitutia
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»seminzele binelui ontologic” care sildsluiesc in om. in felul
acesta, in datul vointei sale, in frica de Dumnezeu si de
Judecata Sa, crestinul pazeste in prima instanta poruncile, mai
apoi se apropie de infrdnare (de asceza), cultivand mai apoi in
viata personala virtutea. In cea de a doua treapti incepe si
prinda contur specificul vietii monahale, care vine atunci cand
iubitorului de nevointd i se ingaduie sa-si inceapa viata in
singuratate, sd se retragd singur In chilie. Teologia siriaca
identifica 1n aceasta trecere simbolistica parcursului simbolic
pe care poporul Israel l-a experiat in pustie. Mai mult,
ascensiunea duhovniceasca de la o treaptd la alta se hraneste
din dorinta de ,,cunoastere a lui Dumnezeu”. De aceea, treapta
psihica contine mai mult un specific gnoseologic. Aici gasim
inrudirea cu spiritul intelectualist al misticii evagriene. Cu toate
acestea, cunoasterea monahului sirian are un vadit caracter
duhovnicesc. In aceasti stare, mintea lui se curiteste de patimi,
permitandu-i ,,sd primeasca revelatia mistica a creatiei si a lui
Dumnezeu, printr-o intuitie simpla si imediata; mintea lui nu va
mai fi prinsd de «ganduri complicate», devenind incomunicabila
si urcand in cele din urmi in treapta pnevmatica”.® Nu in cele
din urma, in ultima treaptd duhovniceasca, monahul patrunde
prin rugiciunea neincetati in ,,lumina slavei Preasfintei Treimi”.’
Unul din autorii mistici de limba greaca, cu cea mai intensa
rezonanta in spatiul siriac, a fost fara indoiala Evagrie Ponticul.
Alaturi de mistica Sfantului Dionisie Areopagitul, ideile sale s-
au perpetuat intens in centrele monahale siriene. Astfel,
incepand inca din secolul al V-lea, o buna parte din opera sa a

tripartitd a vietii duhovnicesti in ,Epistolele despre cele trei etape ale
vierii monastice” ale lui 10SIF HAZZAYA (vezi: JOSEPH HAZZAYA, Lettre sur
les trois étapes de la vie monastique, in Patrologia Orientalis (PO), tome 45,
fasc. 2, no. 202, Edition critique du texte siriaque, traduction et introduction
par Paul Harb et Francois Graffin, avec la colaboration de Micheline Albert,
directeur de recherche au C.N.R.S., Brepols, Turnhout/Belgique, 1992).

5 PAUL HARB et FRANCOIS GRAFFIN, Introduction, la PO, t. 45, p. 271.

" IBIDEM, p. 271.
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fost tradusa ,,in latind, in siriacd si in armeanad: in latind prin
Rufin la inceputul secolului si prin Sfantul Ghenadie de
Marsilia, la sfarsitul secolului, in siriacd si1 armeand incepand
din cea de a doua jumatate a secolului. Mai tarziu, in secolele
IX-X vor urma si traducerile in arabi si georgiana”.® Prezenta
gandirii marelui parinte al cédlugarilor din pustia Egiptului in
arealul sirian a avut un rol providential in iconomia conservarii
scrierilor sale. Astfel, dupa condamnarea origenismului si
implicit a persoanei si operei lui Evagrie, ucenic si simpatizant
al gandirii marelui exeget alexandrin Origen, la Sinodul V
Ecumenic de la Constantinopol (553), a atras dupa sine
desfiintarea completa a operei sale. Toate manuscrisele grecesti
au fost atunci arse, singura rezerva de recuperare a lor
ramanand traducerile de limba siriaca. De aici rezulta ca ,,mai
multe lucrari esentiale, pierdute integral sau partial in limba
greacd, s-au conservat de-a-ntregul in siriaca: Antiereticul si
Marea Epistola catre Melania, din care nu s-a gasit nici pana
astazi un singur fragment in limba greaca; Gnosticul si
Capetele Gnostice, un corpus de 27 de Epistole, care s-a pastrat
fragmentar si in greacd”.®

Data fiind aceastd receptare si cunoastere directa, o
mare parte din ideile evagriene au fost asimilate in mistica
siriaca. Capetele Gnostice (Kephalaia Gnostika) sunt mentionate
de pilda de Babai cel Mare si Dionisie bar Salibi, care au scris
comentarii amanuntite la aceasta lucrare (Ed. Frankenberg si
Cicek). losif Hazzaya, mistic sirian din secolul al Vlll-lea, il
aminteste pe Evagrie de mai multe ori cu numele, Dadisho de
Quatar il citeaza de douasprezece ori in comentariul sau la
Asketikonul Avvei Isaia (Ed. A. Mingana), Simeon Taibutech il

8 PAUL GEHIN, ,D’Egipte a Mesopotamie: La reception d’Evagre le
Pontique dans le communautes Syriaques”, en vol. Monachisme d’Orient.
Images Echanges, Influences, hommage a Antoine Guillaumont, sur la
direction de Florence Jullien et Marie-Joseph Pierre, Brepols, 2011, p. 30.

9 IBIDEM, p. 31.
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pomeneste o data, iar Isaac de Ninive de paisprezece ori in
lucrarea De perfectione religiosa.’® La randul siu, urmand
structurii evagriene, Sfantul Isaac Sirul a oferit un intreit model
in descrierea treptelor vietii spirituale: 1. Praktike — definind
lupta launtrica de despatimire (apatheia), 2. Theoretike — viata
contemplativa, dublata de ,,contemplatia naturala” (physike) si
3. Theoria sau theologia — sau contemplarea Preasfintei Treimi,
acesta fiind treapta rugaciunii curate, in care nevoitorul lasa
deoparte gandurile (pe cele bune, cat si pe cele rele).

O abordare detaliata cu privire la influenta elementelor
evagriene 1n gandirea si mistica siriaca o ofera preotul carmelit
Robert Beulay.! Dincolo de aspectele formale, el ne ajuti si
intelegem modul concret de receptare si folosire a ideilor si
conceptelor evagriene. Dupa el, se poate vorbi despre doud
planuri de confluenta cu mistica evagriana: doctrina contemplatiei
si practica rugaciunii, atribuindu-le exclusiv perioadei dintre
secolele VII-VIII in traditia si spiritualitatea siriacd. Astfel, in
prima instanta, contemplarea lucrurilor materiale (create)
revendicd in primul rand argumentatia naturald a existentei lui
Dumnezeu, ca resort al vietii duhovnicesti. Aceasta cade sub
simturile intelectului omenesc, fiind ,rezultatul unei folosiri
drepte a cunostintei rationale mai mult sau mai putin iluminata
de Dumnezeu. Pe de altd parte, in lumina Revelatiei si lucrarii
dumnezeiesti in lucrurile vazute, acestea se descopera astfel
prin «contemplatia duhovniceasca». La losif Hazzaya,
contemplarea lucrurilor create, in chip rational, are deja un
substrat duhovnicesc, intr-adevar mistic, mai tarziu compatibil

10 ROBERT BEULAY, La Lumiere sans forme. Introduction a ’étude de la
mystique chrétienne syro-orientale, Edition du Chevertogne, Belgique,
1987, p. 16-17.

11 Intre cele mai avizate voci pe aceastd temd, parintele profesor este un
dedicat cercetator al asceticii si misticii siriene de traditie nestoriana.
Preocuparea si rezultatele cercetarii sale s-au concretizat in cateva titluri de
rezonantd internationald: La Lumiere sans forme (1987), L’ Enseignement
spirituel de Jean de Dalyatha, mystic siro-oriental du Vllle siecle (1990).

61



Confluente si idei mistice in Traditia Siriaca

cu vederea launtricd a sufletului sub forma luminii in culoarea
safirului sau a cerului. loan de Dalyatha nu vorbeste decat
despre cel de al doilea fel de contemplare a lucrurilor create”.*?
Mai mult, parintele sirian de pe muntele Dalyatha vede in
starea de contemplare o poartd deschisda spre cunoasterea lui
Dumnezeu.3

De aici se face trecerea spre cea de a doua treapta a
contemplarii, legatd de realitatea spirituala, prezenta de
asemenea in operele lui Simion Taiboutheh, Shadona, Dadisho,
Isaac Sirul sau Josif Hazzaya. Ea exprima concretetea directd a
primirii descoperirilor duhovnicesti. La Sfantul Isaac Sirul, de
pilda, ,.,contemplatia duhovniceasca este locul care se gaseste
Cu putin mai jos decat fiintele cele netrupesti (ingerii), fiind de
asemenea viziunea slavei inefabile. Toate acestea corespund
notiunilor evagriene de contemplatie duhovniceasca: atit in
raport cu fapturile trupesti, netrupesti, cu Judecata si Providenta
dumnezeieasca ...; si deopotrivd cu cele ce stau legate de
Preasfanta Treime” 14

Cel de al doilea nivel al influentei evagriene in mistica
nestoriand se regaseste, dupa Robert Beulay, in specificul
rugdciunii. Atat ca vocabular, cat si ca doctrind, acest capitol
este tributar In egala masura lui Evagrie. Apare astfel notiunea

X9

de ,,rugaciune duhovniceasca”, ,,rugaciune curatd” sau ,,simpla”

12 ROBERT BEULAY, La Lumiere sans forme ..., p. 17-18.

13 Ca stare duhovniceascd pentru sporirea acestui dar, el recomandi
singurdtatea. Este starea In care ascetul poate fi luminat prin contemplarea
lui Dumnezeu inlauntrul sdu. Din aceasta stare, el este tras deindatd spre
rugaciune: ,Fericit este sufletul care, chiar daca genunchii sunt plecati la
rugaciune, vede strilucind intr-insul, avand fata lipita de pamant,
splendoarea frumusetii sale naturale ... si contemplandu-0 pe aceasta cu
bucurie, vede asemanarea sa prefacuta in aceea a Domnului sau si se gaseste
absorbit de slava” (JEAN DE DALYATHA, Les Homélies I-XV, édition critique
du texte syriaque inédit, Hom Félie 11, Traduction, introduction et notes par
Nadira Khayyat, CERO, 2007, Homélie 22).

14 ROBERT BEULAY, La Lumiére sans forme ..., p. 19.
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(kathara proseuche). ,,Dezbracata de ganduri sau de alte
reprezentdri materiale”,’® ea reprezinti ,.chintesensa misticii
evagriene”.’® La loan de Dalyatha aceasti practici a
»rugaciunii curate” apare in legdturd cu ,,amintirea permanenta
a numelui lui Dumnezeu”. Aceasta este o forma incipienta a
»~rugaciunii inimii” sau ,,rugdciunii isihaste”, care va domina
teologia palamita, incepand cu secolul XIV. Aceasta etapa
duhovniceasca, desi pastreaza partial specificul noetic al
gandirii evagriene, este evidentiatd in special prin folosirea
termenului siriac ,,hawnd”, care defineste starea de bucurie a
misticului la momentul chemarii numelui lui Dumnezeu, pacea,
extazul si mai presus de toate dragostea pe care o impartaseste
fata de El. ,In aceasta stare, sufletul este impiedicat sa iese din
trup, se minuneaza si marturiseste acel ,,Sanctus” impreuna cu
ingerii, rugandu-se si cerand. Acesta este, in mod deosebit,
nevoitorul care practica amintirea numelui lui Dumnezeu, de o
maniera care nu se gaseste legatd neaparat de mijloacele
gandirii, dupd cum vom vedea de indatd. Din acest punct de
vedere, traducerea termenului de hawnd (si uneori mad’a) prin
,duh”, cu toata imperfectiunea sa, are avantajul de a fi mult mai
indeterminati si mai dinamica decat termenul de intelect .’

La modul general, trebuie mentionat faptul ca influenta
misticii evagriene a fost calificata de cei mai multi specialisti

15 IBIDEM, p. 21.

16 Desi recurentd in insemnirile evagriene, tema ,,rugiciunii curate” este
dezvoltatd in special in tratatul ,,Despre ganduri”. Evagrie o foloseste
indeosebil in contextul filosofiei logismoi, dorind sa arate astfel ci ,,fard o
inima curatd, nu exista o rugaciune curata” si ca ,,este imposibil sa-I oferi
lui Dumnezeu tdmaia rugéciunii, daca altarul insusi, adica intelectul nostru,
e necurat si intinat de vreo patima” (GABRIEL BUNGE, Rugdciune in Duh §i
Adevar. Filosofia si teologia capitolelor Despre rugdaciune ale avvei
Evagrie Ponticul si spiritualitatea Paringilor pustiei, traducere de Maria-
Cornelia si Diac. Ioan I. Ica jr, Ed. Deisis, Sibiu, 2015, p. 250-251).

17 ROBERT BEULAY, L 'Enseignement spirituel de Jean de Dalyatha, mystic
siro-oriental du Vllle siecle, Beauchesne, Paris, 1990, p. 130.
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drept una intelectualista. Accasta interpretare se datora in
special faptului ca ,,Evagrie reprezintd in sine tradifia
intelectuala a spiritualitatii grecesti”. Din acest punct de
vedere, el se giseste ,in contrast cu Omiliile Macariene,®

18 Datatd cu secolul IV, aceastd lucrare a influentat foarte mult mistica
siriacd de traditie nestoriand. Poate la fel de profundd ca si mistica
evagriand, aceastd formd de manifestare duhovniceasca se evidentiaza si isi
revendica centralitatea mai degraba pe ,,inima”, decat pe intelect (nous), ca
organ de receptare a Duhului Sfant si de vibratie inlduntrul nevoitorului.
Acest centru duhovnicesc (kardia) dobandeste aceeasi valoare cu sufletul
sau duhul celui ce se roaga. Aceastd dubleta , kardia-nous, inima — duh” se
regaseste frecvent in scrierile macariene si pare uneori a oferi ,,aceeasi
echivalenta terminologica”. Cu alte cuvinte, ,,duhul se géseste in inima: este
«ochiul inimii», sau, mai mult, este asemenea pupilei in ochi si astfel inima
impartaseste un intreg univers, cuprinde tot binele si raul, lucrurile urate cat
si pe cele bune, atunci cand este curatitd de patimi sau este incalzita de focul
Satanei” (ANTOINE GUILLAUMONT, Etudes sur la Spiritualite de ['Orient
Chriétien, Spiritualité Orientale, Abbaye de Bellefontaine, 1996, p. 61). In
legdtura cu autorul lor, parerile par si fie impatite. Apare astfel ca
posibilitate Simion de Mesopotamia, unul dintre liderii sectei mesaliene
(vezi aici: L. VILLECOURT, ,,La date et I’origine des Homélies Spirituelles
attribuées a Macarie”, in Compens rendus des seances de [I’Academie des
Inscriptions et Belles-Letters, Paris, 1920, p. 29-53). Aceastd ipoteza,
problematica in consistenta ei, oferd dificultdti evidente in interpretarea
doctrinara a textului. Cea de a doua ipotezd, integral asimilata in traditia
monahismului sirian, se raporteaza la numele Sfantului Macarie cel Mare
(Egipteanul sau Alexandrinul, 295-392). Asa s-a ajuns se pare la preluarea
lor cu denumirea de ,,Preudo-Macariene” (ROBERT BEULAY, La Lumiere
sans forme ..., p. 35). De retinut este faptul cid ,,Epistola Magna” din
scrierile Pseudo-Macariene a fost sursa principald de inspiratie in alcatuirea
lucrdrii ,,De instituto christiano” a Sfantului Grigorie de Nyssa. Printre
parintii a caror gandire a fost inrduritd de aceste scrieri se mai numaré:
Sfantul Diadoh al Foticeei si Sfintul Isaac Sirul. In legaturd cu traditia
siriacd, s-au pastrat in manuscris cel putin doud traduceri dupa textul
grecesc, datate cu secolul VI. Acestora li se adaugd de asemenea traducerile
din limba arabd si georgiana (C.A. STEWART, ,,Macarian homilies”, in
Gorgias Encyclopedic Dictionary of the Syriac Heritage, with contribution
by seventy-six scholars, edited by: Sebastian P. Brock, Aaron M. Butts,
George A. Kiraz, Lucas Van Rompay, Gorgias Press, USA, 2011, p. 253-
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unde accentul se pune pe deschiderea crestinului spre lucrarea
Duhului Sfant” asupra vietii nevoitorului. Cele doua abordari
mistice se gadsesc deopotriva asimilate In teologia mistica
siriacd, pornindu-se de la faptul ca la Evagrie centrul persoanei
duhovnicesti ,,este Mintea, sau intelectul (gr. nous), in vreme
ce in Omiliile Macariene este Inima”. Desi la prima vedere
diferite ca mod de intelegere, cele doud directii se intrepatrund
si lucreaza Tmpreund, lucru sustinut de savantul britanic
Sebastian Brock. Savantul englez este de parere ca, desi
Omiliile Macariene se sprijind pe o abordare scripturistica in
conturarea directiilor duhovnicesti, ,trebuie amintit ca in
Sfanta Scripturd inima nu este numai radacina sentimentelor, ci
si a facultatilor intelectuale, si astfel contrastul dintre Evagrie si
Omiliile Macariene nu este chiar atat de mare, asa cum ar parea
la prima vedere”.!® losif Hazzaya (Batranul sau Clar Vizitorul)
confirma aceasta apropiere de concepte si idei mistice. El
aduce aici ca exemple cele trei ,,semne ale lucrarii Sfantului
Duh” in viata nevoitorului: ,,dragostea, credinta si cunoasterea”,
specifice misticii evagriene. Aceste teme pot fi de asemenea
identificate in textele Omiliilor macariene. Pe de alta parte,

254). Asa se face cd, in decursul timpului, cele 50 de Omilii duhovnicesti
ale Sfantului Macarie cel Mare au dobandit o ,,insemnitate pedagogica
uriasa de-a lungul timpului, constituindu-se intr-un adevarat ghid spiritual
pentru cei angajati in lupta pentru mantuire si desavarsire prin parcurgerea
caii de la chipul la aseménarea cu Dumnezeu”. Temele dezvoltate aici au
devenit generice pentru monahismul siriac: invatitura despre om (Omilia
16, 3), teologia mistica a inimii (Omilia 15, 33), ,,trupul omenesc, inteles ca
haind a sufletului si ca templu al lui Dumnezeu” (Omilia 1, 10), precum si
starea primordiald a omului, caderea in pacat si urmarile ei, restaurarea
omului prin Jertfa de pe Cruce a Mantuitorului Hristos, lupta pentru
dobandirea starii de desavarsire etc. (fDANIEL, PATRIARHUL BISERICII
ORTODOXE ROMANE, ,,Cuvant inainte”, la SF. MACARIE CEL MARE, Omilii
Duhovnicesti, traducere din limba greaca de Pr. prof. dr. Constantin
Cornitescu, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2010, p. 6-8).

19 SEBASTIAN P. BROCK, Spirituality in the Syriac Tradition, Gorgias Press,
SEERI, 2012, p. 9-10.
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loan de Dalyatha vorbeste despre ,,asezarea Duhului sau a
harului divin in centrul experientei mistice”,?° cu alte cuvinte,
in inima rugatorului.

Sub influenta Omiliilor macariene, gandirea parintilor
sirieni se integreazd in confluenta unei ,mistici a inimii”.
Pentru o intelegere adecvata a contextului, pdrintele Robert
Beulay considera cd trebuie avute in vedere urmdtoarele
aspecte: ,,notiunea de inima (in sensul biblic al termenului) si
analiza raporturilor acestuia cu duhul (in greaca: nous; in
siriacd: hawnd, sau mad’d, sau re’ydnd); practica permanenta a
rugaciunii inimii (sau a «omului interior»); smerenia si
milostenia curatd a inimii; dragostea si directia pe care o
imbraca; si de asemenea «noptile» prin care Dumnezeu o
curiteste”.?:

Teologia ,,inimii” la parintii sirieni, dimpreund cu
inflexiunile ei macariene, se cuprinde in trei mari tablouri
simbolistico-mistice, ca: ,altar”, ,oglinda”’ si ,camard de
nunta”. Ultimul dintre ele dezvoltd o foarte interesantd
perspectiva eshatologica, intru totul specifica teologiei siriace,
pornind de la imaginea biblicd a ,Celor zece fecioare”.??
Astfel, pe langi clasica interpretare eclesiologicd,® parintii
sirieni evoca ,.intrarea fecioarelor celor intelepte in camara de
nuntd”, Hristos fiind El Insusi Mirele. Pe langd dimensiunea
comunitard desprinsa din sensul parabolic, avem de-a face cu
evidentierea unei comuniuni intime dintre suflet sau inima
nevoitorului si Mantuitorul Hristos, in calitatea Sa de Mire

20 The Wisdom of the Pearlers. An Anthology of Syriac Christian Mysticism,
translated with and introduction by Brian E. Colless, Cistercian Publication,
Kalamazoo, Michigan, 2007, p. 27.

2L ROBERT BEULAY, La Lumiere sans forme ..., p. 43.

22 Mt., 25.

2 n acest sens, avand in vedere in special versetul 10 al acestei pericope
evanghelice (,,Deci, plecand ele ca sda cumpere, a venit mirele si cele ce erau
gata au intrat cu el la nunta si usa s-a inchis”), se vorbeste implicit despre
»intrarea” fecioarelor intelepte in taina nuntii eshatologice.
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Ceresc. Dinamica acestei imagini simbolistico-mistice merge
insd mai departe, imbricand o interpretare mistagogica.?* De la
Sfantul Efrem Sirul s-a Tmpamantenit ideea ca ,,implinirea
Tainei Euharistice este o anticipare a Ospatului Marital Ceresc
si n acest Ospat trupul fiecarui particiant slujeste ca si camera
de nunta, prin primirea intr-insul a Mirelui Hristos”.?® Aceasti
abordare liturgica a omului hristificat prin participare este insa
depasita printr-o raportare personald la Maica Domnului. Si
aici teologia siriacd descrie in termeni cu totul aparte
paralelismul dintre pogorarea Duhului Sfant peste Preasfinta
Nascatoare de Dumnezeu la Buna Vestire si ,,Cincizecimea
Euharisticd” de la ,sfintirea Cinstitelor Daruri”, la Sfanta
Liturghie. ,In cazul Fecioarei, aceasta rezultd din conceperea
Mantuitorului Hristos, a Cuvantului lui Dumnezeu, 1in
pantecele ei. In cazul Ospatului Euharistic, unde trupurile
participante se gasesc ca si camari de nuntd, inima devine
pantecele in care este semanatd samanta cuvantului
dumnezeiesc”. Gasim aceastd idee mistica la losif Hazzaya
(sau ,,Clarvazatorul”), scriitor sirian de secol VIII, care ofera in
acest sens o frumoasa si sugestiva descriere. ,,Fie ca trupul
meu sd fie curatit de Tine ... si madularele mele sfintite de Tine.
Fie ca intelegerea mea sa straluceascd, iar mintea mea sa fie
luminata de Tine. Fie ca intreaga mea fiinta sa se faca templu
sfintit pentru Tine, iar eu sa fiu vrednic in intreaga mea fiintd
de slava Ta. Fa-ma in taina pantece sfintit pentru Tine: ca sa
vii atunci si sa locuiesti in mine peste noapte si te voi primi cu
brafele deschise, bucurdindu-ma duhovniceste in Sfinta

2 \ezi aici: SEBASTIAN BROCK, ,,Prayer of the Heart in the Syriac Tradition”,
in Recent Studies in Early Christianity. A Collection of Scholary Essays,
Series Editor Everett Ferguson, Garland Publishing, INC, New York and
London, 1999, p. 133-136.

% Sufletul este mireasa Ta, trupul cdmara de nuntd,/ oaspeti iti sunt
simturile si gandurile./ Si daca un singur trup slujeste ca ospat de nunta
pentru tine,/ Cat de mare este atunci ospatul pentru intreaga Biserica”
(Hymns on Faith 14:5, tr. The Luminous Eye ..., p. 125).

67



Confluente si idei mistice in Traditia Siriaca

Sfintelor a gandurilor mele. Atunci ma voi bucura de Trupul si
Sangele Tau in madularele mele, in pdntecele mingii mele, ca
sa Te nasti acolo, ca in pantecele Fecioarei. Si fie ca Tu sa Te
descoperi in mine prin cuvinte duhovnicesti si fapte bune, care
sunt placute voii Tale”.?8

La randul sau, Sfantul Isaac Sirul rezerva in teologia sa
un loc aparte pentru ,,mistica inimii”. El vorbeste astfel despre
0 sinergie a iubirii si milei dumnezeiesti in inima nevoitorului.
Aceasta este ,,cheia duhovniceasca prin care se deschide usa
launtrica a inimii, inlauntrul careia sta ascuns Hristos
Domnul”. ,,Ce este aceea o inima milostiva?” — se intreaba
Sfantul Parinte — ,./nima care arde pentru intreaga creafie,
pentru oameni, pentru pasari si animale, si pentru demoni, si
pentru tot ce existd. In amintirea si la vederea a toate acestea
ochiul lacrimeaza, coplesit de puterea compasiunii din inima
sa, astfel ca din acest preaplin de milostivire inima se
cutremurd, nemaifiind in stare sa auda sau sda ia seama la raul
si suferinfa cuibarite in creatie. Din aceastd cauzd, 0 asemenea
persoand se roagd neincetat cu lacrimi, chiar si pentru
animalele cele fara de minte si pentru vrdjmasii adevarului, §i
pentru cei care-i fac rau, pentru iertarea lor. Si ca rezultat al
acestei imense milostiviri, fara de mdasurd ascunse in inima Sa
— asemenea milostivirii lui Dumnezeu, impartaseste aceasta
chiar si pentru reptile” 2’

Cu aceasta bogatie de idei, Parintii sirieni, in frunte cu
Sfantul Isaac Sirul, loan Singuraticul de Apamea, Grigorie
Singuraticul sau de Cipru, Avraam de Netpar, Babai de Nisibe
si Dadisho Quatraya, loan Sabba — numit si ,,Batranul
duhovnicesc” — loan de Dalyatha, Simeon Taibuteh, Avraam
bar Dasandad, Iosif sau Abdiso Hazzaya, ne descopera o
dimensiune stralucitoare a teologiei mistice, care a marcat

% The Syriac Fathers on Prayer, p. 359-60.
27 AJ. WENSINCK, Mystic Treatises by Isaac of Nineveh, Amsterdam, 1923, p.
341.
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secolul VIII.2 Este de amintit insi ci aceasti frumoasi
mostenire duhovniceasca a fost intemeiatd pe temelia gandirii
marilor mistici orientali. Intilnim astfel numeroase confluente
si intrepatrunderi cu gandirea marilor parinti, teologi si mistici
ai Bisericii, inca din primele veacuri crestine. Pe langa avva
Evagrie si Epistolele Macariene, despre care am vorbit mai sus,
am putea aminti aici si pe Sfantul Dionisie Areopagitul, Sfantul
Grigorie de Nyssa, sau pe Avva Isaia Pusnicul.?®

In esenta ei, spiritualitatea siriacd a urmat intru totul
drumul Invierii”, intelegand si exprimandu-se simbolistic in
privinta realitatilor duhovnicesti. Mai mult, trebuie cunoscut
faptul ca, inca din primele veacuri crestine, gandirea parintilor
sirieni s-a oferit ca o bogatd si inepuizabild exegeza
scripturistica. De cele mai multe ori asezata in versuri, aceasta
manierd de exprimare a configurat o realitate teologica bogata
in sensuri, lamuriri i argumentari apologetice de un specific cu
totul si cu totul aparte. In consecintd, ,,numeroasele comentarii
asupra cartilor din Vechiul si Noul Testament ne fac deindata
sa cautam la tainele Scripturii cu ochii curati de copil. Faptele
patriarhilor, imaginea Bisericii ca Mireasa a lui Hristos si
regulile vietuirii de zi cu zi se constituie in termenii unei

hristologii tipologice”.

2 MURIEL DEBIE, ,,Livres et Monasteries en Syrie-Mesopotamie d’apres les
sources Syriaques”, en Le monachisme syriaque, edité par Florence Jullien,
Ed. Geuthner, Paris, 2010, p. 141.

2 Pentru a intelege mai bine esenta teologica a ,,Epistolelor” lui Ioan Sabba
de Dalyatha, vom incerca sa oferim in cele ce urmeazd o analiza
comparativa asupra acestor similitudini.

30 ANDREW LOUTH, The Origin of Christian Mystical Tradition. From Plato
to Denys, Clarendon Pres Oxford, s.a., p. 15.
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I11.1. Sfantul Dionisie Areopagitul in contextul
misticii orientale

Strans legat de traditia si invatatura Sfintilor Apostoli, dupa unii
chiar ucenic al Marelui Pavel, Sfantul Dionisie Areopagitul a
influentat in mod deosebit si deopotriva cele trei traditii ale
Bisericii Crestine: bizantina, latini si siriaci. In mediul
rasdritean bizantin, asa cum afirma pdarintele prof. loan Ica jr,
,Corpusul Areopagitic s-a bucurat de o admiratie unanima,
egaland cel putin la nivelul traditiei manuscrise numarul
codicelor care transmit operele lui Platon si influentand decisiv
gandirea marilor personalitati bizantine care au fost Maxim
Marturisitorul (662), loan Damaschinul (749) si Grigorie Palama
(1359). Incepand cu secolul al IX-lea, Occidentul latin va
inaugura o intreaga traditie traductologica incepand cu Hilduin
(832), Scotus Eriugena (867, traducere revizuitd de Anasthasius
Bibliothecarus in 875), continuand in secolele XV-XVII cu nu
mai putin de zece traduceri la scurte intervale”.!

Dimensiunea mistica a gandirii Sfantului Parinte 1-a
facut remarcat ca pe un adevarat invatator al celor duhovnicesti.
In conceptia sa, nevoitorul, ,,inainte de a patrunde in Intunericul
divin, trebuie sa se purifice de patimi si sa depaseasca limitele
ratiunilor, cuvintelor, imaginilor celor vazute si celor nevazute.
In acest popas mistic, descrierea lui Dumnezeu si a ingerilor este
prezentata prin doua tipuri de simboluri, numite asemanatoare si
neasemanatoare. Simbolurile neasemanatoare sunt antropomorfice
si paradoxale. Simbolurile asemanitoare il descriu pe Dumnezeu

asa cum este, potrivit atributelor divine”.3?

3L ARHID. I0AN ICA JR, Cuvant inainte la lucrarea: Pr. Daniel Pupizi, Taina
frumosului si binelui dupa Sfintul Dionisie Areopagitul, Ed. Nemira,
Bucuresti, 2014, p. 7-8.

32 IPS PROF. UNIV. DR. IRINEU ION POPA, , Dionisie Areopagitul, sfant
apostolic si teolog contemporan”, in Teologia si filosofia Sfantului Dionisie
Areopagitul, Partea I, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2012, p. 10-11.
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In Epistolele sale se pot deslusi in mare principalele
coordonate ,,de genealogie a monahismului rasaritean”. In acest
context, o0 conexiune specificd se face intre terapie si
monahism. Sfantul Périnte aseazd laolalta cei doi termeni,
sprijinindu-i pe suportul unor confluente si idei ascetico-
mistice. Prin urmare, ,atat utilizarea termenului terapeuri
pentru a-i desemna pe monahi, cat si maniera de a intelege
conceptul de monah insusi il vadesc pe autorul Corpus-ului
pseudo-areopagitic ca fiind dependent de istoricul bisericesc si
teologul Eusebiu al Cezareei Palestinei (sec. IV). La inceputul
secolului al IV-lea, acesta credea ca poate identifica in
terapeurii evrei din tratatul Despre contemplatie al lui Filon din
Alexandria pe monahii crestini, deja foarte raspanditi la acea
data”.® In ceea ce priveste traditia mistici a monahismului
sirian, in special in gandirea lui loan Sabba de Dalyatha, despre
care vom vorbi In continuare, influenta Sfantului Dionisie se
remarca simbolic si conceptual deopotriva.

Sfantul Dionisie Areopagitul se numard printre autorii
patristici de limba greacd a caror mistica a fost profund
receptata si asimilatd de traditia monahismului sirian. Dupa
unii, si-ar fi alcituit opera chiar in Siria sau Palestina. Intreaga
sa opera se regaseste in lucrdrile: lerarhia Cereasca, lerarhia
Bisericeasca, Despre Numele Divine, Teologia Mistica si
aproximatix 10 Epistole. Prima traducere siriaca a corpusului
areopagitic 11 apartine lui Sergiu de Resh’ayna (cca. 536),
reluata in secolul VII de Focas de Edesa. Ambele variane se
regasesc intr-un singur manuscris: Sinai, Syr. 52. Traducerea
siriacd a lui Focas incorporeazd o versiunea comentatd a

% PRr. CoNF. UNIV. DR. Picu OCOLEANU, ,,Monahi, terapeuti, ihidaya”, in
Teologia si filosofia Sfdntului Dionisie Areopagitul, Partea a ll-a, p. 104-
105; vezi si DR. ADRIAN GEORGE BOLDISOR, ,,Coincidentia oppositorum de
la Sfantul Dionisie Areopagitul la Mircea Eliade”, in vol.: Teologie si
filosofie in opera Sf. Dionisie Areopagitul, Vol. 1, Coordonator: Pr. conf.
univ. dr. Picu Ocoleanu, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2012, p. 377-380.
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Corpusului areopagitic, din secolul VI, semnatd de Ioan
Scolasticul. Existd de asemenea alte cateva lucrari in traducere
siriaca, asociate numelui Sfantului Dionisie Areopagitul: 1.
Cartea Sfantului leroteos, tradusa cel mai probabil de Stefan
bar Sudayli; 2. o asa-zisa Autobiografie; 3. un Tratat de
Astronomie si Meteorologie si 4. 0 Anafora.3

Prezenta Sfantului Dionisie si receptarea sa in spatiul si
traditia teologiei siriace ramane prin urmare o certitudine peste
veacuri. Cu toate acestea, implicatiile Corpusului sdu in
mostenirea monahald poarta valente cu totul aparte. Despre
acest aspect vorbeste parintele Andrew Louth, reputat specialist
in opera Sfantului Parinte. El abordeazd mai intai ipoteza
conform careia ,,mediul geografic al lui Dionisie a fost Siria”,
de unde si certitudinea primei traduceri a Corpusului Dionisian.
Pe de alta parte, date fiind numeroasele insemnari de sorginte
ascetico-misticd sau hagiografica,® asimilate de monahismul
siriac, suntem indreptatiti sa credem ca amprenta Areopagitului
venea pe fondul unei traditii bine determinate. ,In acest
context, spune pr. Andrew Louth, Dionisie nu putea fi decat
incd o voce care vorbeste despre ingeri, despre Liturghie si care
introduce un nou limbaj pentru a vorbi despre cea mai intima
apropiere de Dumnezeu, limbajul intunericului”.*® Cu toate
acestea, sunt identificati anumiti autori cu aplecare directa spre
Corpusul Areopagitic: Simeon Gratiosul sau Stefan bar
Sudhaili (sec. VII).

Revenind la autorul primei traduceri in siriacd a
Corpusului Arepagitic, Sergiu de Resh’ayna (cca. 536), este de

34 Gorgias Encyclopedic Dictionary of The Syriac Heritage, ed. by
Sebastian P. Brock, Aaron M. Butts, George A. Kiraz, Lucas Van Rompay,
Ed. Gorgias Press, 2011, p. 128.

% Ca de pilda Istoria Lausiacd a lui PALADIE, Istoria monahilor din Egipt,
Capetele Gnostice ale AvVEI EVAGRIE, sau Omiliile Macariene.

3% ANDREW LouTH, Dionisie Areopagitul. O introducere, in roméneste de
Sebastian Moldovan, studiu introductiv diac. Ioan Ica jr, Ed. Deisis, Sibiu,
1997, p. 152.
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stiut cd a fost un adevarat erudit. Si-a primit educatia in
Alexandria, devenind celebru pentru traducerile sale din limba
greacd. El este cel care, pe langa Sfantul Dionisie, 1-a introdus
in arealul sirian pe Galen, Porfiriu sau Aristotel. Ramane totusi
extrem de valoroasa si utild pentru studiul nostru tematica
ascetico-mistica pe care o imprima Introducerii sale la Corpusul
Areopaygitic.3” Aici el aduce in proximitate invititura Sfantului
Dionisie de gandirea ascetica a lui Evagrie si chiar de teologia
promovata de Origen. El identificd mai Intai principalele etape
ale vietii duhovnicesti, construite dupa logica evagriana,
descriind totodatd unitatea originald a sufletului prin care si in
care este contemplat Dumnezeu, cu ,,minte curata”. In latura
opusa, el aseazd ,curatirea de patimi” si ,implinirea
poruncilor”. Prin urmare, el aduce ,aceastd structura
gnoseologicd a acestor contemplatii de la Evagrie”, dupd cum
urmeaza: 1. ,stiinta naturala” sau ,.stiinta virtutilor fiintelor
vazute” si 2. ,contemplarea duhovniceascd” sau ,,stiinta
dumnezeiascd” etc.%®

In ceea ce priveste opera lui loan de Dalyatha, mistic
sirian de secol VIII, influenta Sfantului Dionisie ar putea fi
valorificata din mai multe perspective. Anumite concepte
ascetice, folosite de parintele sirian, au fost identificate de
specialisti in Corpusul Dionisian sau in Cartea Sfantului
lerotei. Intalnim astfel in notd comuni afirmarea apofatica a
cunoasterii, in sensul de: ,,necunoastere”; ,,ignorantd”; ,.non-
cunoastere” sau ,,cunoastere de deasupra”. Pe de alta parte, ,,se
poate observa ca ideea dionisiand de urcus al mintii este
mentionatd la 1inceputul marturisirii Sfantului Isaac. Alte

37 SEBASTIAN BROCK, Pdrinfii si scriitorii sirieni de ieri si de astdzi,
traducere de Arhid. lect. dr. lonitd Apostolache si Prof. Hermina
Apostolache, studiu introductiv IPS prof. univ. dr. Irineu lon Popa, Ed.
Mitropolia Olteniei, Craiova, 2017, p. 66.

% |STVAN PERCZEL, ,,The Earliest syriac Reception of Dionysius”, in Re-
Thinking Dionysius the Areopagite, edited by Sarah Coakley and Charles
M. Stang, Ed. Wiley-Blackwell, p. 71.
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concepte tipic dionisiene sunt: impreunarea (Sir.: hultana) si
Norul (sir.: ’arpela) sau gdndirea intunecatd. Aceastda ultima
idee 1si trage raddcinile din conceptul norului sinaitic in care
Moise a vorbit fata catre fata cu Dumnezeu, dar mai degraba se
regaseste in gnophos-ul din Teologia Mistica a lui Dionisie:
«intunericul divin este lumina de nepdtruns in care Dumnezeu
a spus cd locuieste». Acest fenomen apare de nenumarate ori la
Ioan Sabba de Dalyatha, in special in Omilia 9, Despre
rugaciune”: ,,Cand harul se pogoara peste singuratec la
inceput lucreaza prin senzafii necunoscute, sentimente, pldceri,
imbogatindu-i gradual mintea cu placeri, incercari, viziuni
minunate si revelarii, pana cdnd se sprijina in norul luminos ...
Astfel, el urca si patrunde zi de zi, prin harnicie si priveghere,
din slava in slava pana la Domnul Duhurilor, fiind prins in
pldcerea cea fara de placere, in unitate si impreunare
desavdrsita cu Dumnezeu, si semnul si cunoasterea slavei sale
sunt mai dulci decdt cuvintele, caci se vad si Se CUNOSC prin
ferirea vederii si cunoasterii.*

I11.2. Alte elemente de confluenti din mistica evagriana

Revenind la structura misticii nestoriene de secol VIII, pe langa
cele evocate mai sus, descoperim numeroase idei de confluenta
cu traditia evagriana. Astfel, in lucrarea sa de referinta,
,LLumina fara forma”, Robert Beulay analizeaza pe larg
influentele evagriene asupra misticilor nestorieni din secolele
VII si VIII, referindu-se cu precadere la aspecte din continutul
,doctrinei lor contemplative” si la mistica rugiciunii.*® Pentru
primul punct sunt identificate trei paliere de intelegere a
contemplarii duhovnicesti: pentru lucrurile materiale/corporale
sau sensibile si pentru cele necorporale sau duhovnicesti si in

% BRIAN E. CoLLESs, The mysticism of John Sabba, in OCP, vol.
XXXIX/1973, p. 101.
400p. cit., p. 17.
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cele din urma, pe cea mai 1nalta treapta a experientelor mistice,
,contemplarea Preasfintei Treimi”.

In primi instanta, legatd de prima treapta a parcursului
duhovnicesc spre desavarsire, cautarea obarsiei dumnezeiesti se
face in lumina ratiunii personale, ,,mai mult sau mai putin
iluminata de Dumnezeu”. Evagrie Incepe propriu-zis ascensiunea
spirituald prin dirijarea sufletului catre ,,contemplarea primordiald”,
ca loc de intalnire cu Dumnezeu, intr-o vedere autentica, ca
intr-o oglinda. ,,Mergand pe drumul acesta” — spune IPS Irineu
Popa — ,.el silea mintea sa se dezbrace mai intdi de gandurile
patimase, apoi de gandurile simple, pand la golirea de orice
imagine, concept sau formd. Contemplatia primara se va realiza
si, impreund cu ea, rugiciunea curatd”.** De aici, nevoitorul
intelege lucrurile vazute prin lumina harului dumnezeiesc. El
intelege si crede astfel cd aceasta ,,contemplatie a celor create
nu e in cele din urma nimic altceva decat cunoasterea «iubirii
nepatrunse a Tatdlui», cdreia i se datoreaza toate: creatia,
mentinerea si desavarsirea intregii creaturi. Aceastd iubire e
insd numai «principiul structural» al creatiei, ea devenind
prezenta personald In Hristos, «iubirea noastrd». Caci, in
definitiv: «multe cai duc la singura cale care a zis: Eu sunt
calea. Prin aceste cai multe desemneaza virtutile care duc la
cunostinta lui Hristos». «Cunoasterea lui Hristos», iata deci
notiunea cheie a spiritualititii evagriene”.*?

Pe cea de a doua treapta a urcusului duhovnicesc se
pozitioneaza ,,contemplarea lucrurilor nevdzute”. Aceastad
etapd este compatibild cunoasterii gnostice 1n perspectiva
evagriana, vizand in special ,,contemplarea Judecatii si Proniei
Dumnezeiesti”. Nevoitorul face aceastd judecata, incalzit fiind
de iubirea lui Dumnezeu. In conceptia avvei Evagrie, adevirata

4IPS PROF. UNIV. DR. IRINEU PoOPA, Experienfa mistici a Parintilor
Orientali, vol. I, p. 81.

42 |EROM. GABRIEL BUNGE, Pdrintele duhovnicesc si gnoza crestind dupd
Evagrie Ponticul, p. 76-77.

75



Confluente si idei mistice in Traditia Siriaca

cunoastere este cea care izvoraste din harul lui Dumnezeu,
intarita in relatia personala si iubitoare cu El. In felul acesta, se
face diferenta intre cei care, curati fiind la suflet, cauta dincolo
de cele ale lumii, luminandu-se prin harul Duhului Sfant si cei ce
socotesc cu nechibzuinta ca Dumnezeu se regaseste in sisteme si
concepte. Prin urmare, ,,cunoasterea care vine de la oameni o
intareste studiul si exercitiul, cunoasterea care vine din darul lui
Dumnezeu o intdresc dreptatea, nemanierea si mila. Pe cea dintai
0 pot primi si cei patimasi, dar de cea de a doua sunt in stare
doar cei nepatimitori, cei care, la vremea rugiciunii, vad
strilucirea proprie mintii lor luminand in jurul lor”.*3

Cea mai inalta treapta a contemplatiei evagriene se
consuma in Preasfanta Treime. Prelungindu-se in mistica lui
loan de Dalyatha, aceasta etapa imbraca o dimensiune interioara.
Eliberat de patimi si imbracat in lumina harului dumnezeiesc,
nevoitorul 1si incepe destdinuirea: ,,ascunzandu-ma in intunericul
slavei Tale Doamne nu sunt vrednic sa Te vad, ochii sufletului
fiindu-mi orbiti de razele intunericului luminos care Te
inconjoara. Insa intelepciunea in care a stralucit de aici, de jos,
maretia Vietii spre slava numelui Tau, aceea, asemenea soarelui
acesta, se aseaza pe pleoapele ochilor si implinindu-si menirea,
pleaca sd intdlneasca rasaritul Soarelui celui Mare care este
lumina celor dintru inaltime. A vorbi despre felul descoperirii lui
Dumnezeu in cunostintele sfintite, nu este cu putinta limbii
noastre. Insi indreptitirea acestei mari taine o putem gisi
asezatd 1n cugetdrile pure si luminoase care s-au afundat in
liniste. Caci in locul frumusetilor celor negraite, Dumnezeu se
arata celor ce Il iubesc pre Dansul. El le uimeste prin bunitatea
Sa si prin contemplarea tainelor Sale, aseaza in liniste pornirile
lor pacatoase. Si cum locul acesta al contemplarii minunate este
unul al extazului, fiind inconjurat de liniste, cugetarea incearca
sa iese din taind pana la locul vederii si ardtarii, pana dincolo de

43Vezi: EVAGRIE PONTICUL, Tratatul practic. Gnosticul, traducere Cristian
Badilita, Ed. Polirom, Iasi, 1997, punctul 45.
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granita de stapanire a tacerii. El 1i minuneazd prin bunatatea
Sa».44

In contextul in care aproape intreaga misticd nestoriand
este tributara vocabularului evagrian, trebuie stiut ca noptiunile
de ,rugdciune duhovniceascd” sau ,jrugdciune curatd’™® se
regdsesc in scrierile lui Dadisho din Quatar, Simeon
Taiboutheh, la Sfantul Isaac Sirul, la losif Hazzaya si la loan
de Dalyatha.*® Aceste variatii conceptuale se desfisoard pe
doua planuri: practic si contemplativ, Evagrie reusind astfel sa
rezume ,,SUma existensei crestine”. Rugaciunea se face asadar
tovarasul de calatorie al nevoitorului, insotindu-l pas cu pas pe
parcursul intregului demers mistic spre desivarsire. In felul
acesta, rugaciunea este prezentda de la inceputul vietii
duhovnicesti (praktike). In conceptia lui Evagrie, dimensiunea
practicd a cautarii lui Hristos are ca lucru de capatai ,,atat
tinerea poruncilor, cat si imitarea lui Hristos”, in contextul
luptei cu demonii, céci ,,impreund cu invatitura Sa, Hristos ne-
a dat si propriul Sau exemplu, atunci cand a fost ispitit de
Satana in pustie”.*’” Scopul acestei etape este bineinteles
apatheia, aceasta fiind ,,starea in care sufletul se poate ruga
fara tulburare, cand nu mai este preocupat de cele ale lumii la
vremea rugaciunii”.*® In sfera contemplativi ,.a ceea ce a creat si

“Scrisoarea I, 3-4.

#Legate exclusiv de starea contemplativa, fard s fie in vreun fel sufocate
de apasarea ispitelor. ,,Cand mintea se roaga curat si impasibil” — spune
avva Evagrie — ,,atunci demonii nu mai vin din stanga (latura irationala a
sufletului), ci din dreapta. Si acestea inseamna pentru el (suflet) slava lui
Dumnezeu, cici simturile sunt sterse ca sa ajungd cu bine la sfarsitul
rugaciunii sale. Caci am aflat de la un oarecare nevoitor ca toate lucrurile
rele se trag din mandrie si locul afectat cel mai mult de demoni este mintea”
(De oratione, 73).

46 ROBERT BEULAY, La Lumiére sans forme ..., p. 21.

47 |EROM. GABRIEL BUNGE, Evagrie Ponticul. O introducere, studiu introductiv
si traducere Diac. loan I. Ica jr, Ed. Deisis, Sibiu, 1997, p.134-135.

“8De oratione, 63, 65, 67 apud ANDREW LoOUTH, The origins of the Christian
mystical tradition from Plato to Denys, Clarendon Press, Oxford, 1983, p. 106.
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creeaza incd Dumnezeu” (physike), nevoitorul este invatat sa
»lase in urma tot creatul, chiar si gandurile cele mai sublime,
dacd vrea «sa vorbeasca fara nicio mijlocire cu Dumnezeu».
Telul «adevaratei rugaciuni» nu este acela de «a-L cinsti pe
Creatorul cel din creaturi», ci «a-L lduda pe Dumnezeu din
Dumnezeu»”.*° Pe ultima treapti, aceea a vorbirii cu Dumnezeu
(theologike),>° Evagrie socoteste ci rugiciunea poate transcede
dincolo de cuvinte, lasand loc harului dumnezeiesc care il misca
pe rugdtor spre comuniunea cu Dumnezeu. ,,Dacd vrei sa te
rogi” — spune avva Evagrie — ,ar trebui sa dai ajutorul lui
Dumnezeu, «Care da rugaciune celui ce se roagd». Prin urmare,
chemandu-L la El zicand: «Sfinteascd-se numele Tau, vie
Imparatia Ta», adica Duhul Sfant si Fiul Tau cel Unul-Nascut.
Cici asa ne-a invitat zicand: «In Duh si in Adevar se cade si ne
inchinam Tatilui»”.%* Intru toate, preacuviosul pdrinte
»fericeste” 1n aceastd stare departarea de lucrurile sensibile, prin
golirea mintii de toatd zgura si apasarea pacatului. De aceea, el
spune: ,,Fericitd este mintea care, rugandu-se neimpartasit,
castigd necontenit un tot mai mare dor dupa Dumnezeu. Fericitd
este mintea care, In vremea rugaciunii, se face nemateriala si
saraca de toate. Fericita este mintea care, in vremea rugaciunii,
s-a lipsit desavarsit de orice simt”.>

Aflat intr-o dinamica perpetud, sufletul ostenitor simte
nevoia sd se ridice chiar deasupra contempldrii lucrurilor

4GABRIEL BUNGE, Evagrie Ponticul. O introducere, p. 139.

%0 Daci in praktike este vorba de poruncile lui Dumnezeu, in physike de
lucrérile lui Dumnezeu, in schimb in theologike este vorba de Dumnezeu
Insusi. Altfel spus, din perspectiva creaturii: dacd tema lui praktike este
tinerea poruncilor lui Dumnezeu cétre creatura, cea a lui physike lucrarea lui
Dumnezeu fatd de creatura Sa, atunci cea a lui theologike este relatia
nemijlocita Intre dumnezeu si creatura Sa” — IBIDEM, p. 141.

51De oratione 59, apud IDEM, Parintele duhovnicesc si gnoza cresting ..., p. 213.
S2EVAGRIE PONTICUL, Cuvdnt despre rugdciune, impdrtit in 153 de capete,
118-120, in ,,Filocalia”, vol. I, traducere din greceste, introducere si note de
Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 88-89.
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imateriale, pentru a ,,intra la un loc cu Dumnezeu, care nu este
altul decat lumina fird forma”.>® Totusi, stabilitatea sa in
aceasta stare este asiguratd prin rugaciune intrucat ,,ea deschide
usa (care duce) la locul contemplarii, odihneste toata osteneala
si asterne linistirea peste toate tulburdrile”.>* Cu toate acestea,
in conceptia lui loan de Dalyatha exista un moment cand
rugaciunea inceteazd, sufletul Tnaintdnd permanent spre
vederea ,,Fetei lui Dumnezeu”.>® De aici, monahul sirian trece

S3Justificarea acestei propulsiri duhovnicesti, pand dincolo de cele lipsite de
materie, se regaseste in tendinta sufletului de a depasi formele pe care duhul
i le imprimd in aceasta stare — vezi: ROBERT BEULAY, L’Enseigment
spirituel ..., p. 366.

®Scrisoarea XII, 7.

SSubiectul este pe larg dezbatut de profesorul Robert Beulay, care dezvoltd
intr-unul din studiile sale caracterul apofatic si catafatic al ,,vederii Fetei
dumnezeiesti”. El incadreaza acest aspect in contextul dimensiunii dinamice
a inaintirii spre desavarsire, asezandu-l ca ultim scop al existentei. In felul
acesta, nevoitorul este miscat mai intai prin despatimire, ajunge la iluminare
si contemplarea lucrurilor dumnezeiesti, urmand sa se regéseasca in cele din
urma in slava lui Dumnezeu. ,,Toate acestea” — spune Beulay — ,.ar putea
conduce spre lucrurile statice, dupa miscérile ascendente in Slava (pe care
Ioan de Dalyatha o identifica cu Tatal cel nevazut). Vreau sa spun ci ele
duc spre o oprire, oarecum definitiva, in cele de sus; dupd priceperea
simbolurilor biblice, dupa vederea slavei lui Dumnezeu pe Fata
Mantuitorului Hristos si, in cele din urma, prin contactul cu transcendenta
Tatdlui celui Nevazut in Intunericul incognoscibil, dupd structura
imprumutata de la Sfantul Dionisie. Insi aici apare originalitatea sintezei lui
Toan de Dalyatha. In lumina experientei sale, el vorbeste despre un fel de
du-te — vino continuu, la nivelul cel mai inalt al urcusurilor duhovnicesti,
sau despre un anume fel de cunoastere neintrerupta intre vederea slavei lui
Dumnezeu si contactul cu Fiinta Tatalui in necunoastere si intuneric. Asa se
explica dragostea pe care o are loan de Dalyatha pentru doud expresii
paradoxale pe care le-a imprumutat de la Sfantul Dionisie, facand apel, in
conceptia sa, la alte doud aspecte ale cunoasterii neintrerupte: lumina
intunecoasd si intunericul luminos” — vezi: ROBERT BEULAY, ,Le Visage
Divine: Connesance et Inconnessance de Dieu chez les Peres Syriaques”, in
volumul La visage de le Dieu dans la patrimoine Orientale, vol. I, Edition
du Cero, p. 17.
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foarte usor la conceptul de ,vedere” sau ,contemplare a
Preasfinte Treimii”. Aceastd perspectiva, partial Imprumutata
din mistica evagriani,®® descrie, in mistica lui loan de
Dalyatha, treapta pe care sufletul se impartaseste de lumina
dumnezeiascd, apropiindu-se de aceasta ,in Intunericul
luminos”. In acest context, gandirea monahului sirian este, spre
deosebire de mistica evagriana, una preponderent trinitara,
implicand aici si perspectiva unei relatii personale cu fiecare
,Ipostas dumnezeiesc in parte”.>’

Ridicat prin puterea rugdciunii in aceasta stare, sufletul
este intarit in fiecare miscare de puterea lui Dumnezeu, caci
spune preacuviosul pdrinte: ,,prin El tot ce este in tine se va
umple de slava si tot ce-ti sade Tnainte va straluci prin curatia
vietii; El este Acela care din sluga te va face rege si va aseza pe
vrijmasii tii ,,asternut picioarelor tale”;>® coroani va pune pe
crestetul tiu la finele cursei duhovnicesti®® si va face si apari
in miscdrile tale, cugetarea la Preasfanta Treime”.®

Revenind la structura misticii siriene din sec. VII-VIII,
descoperim numeroase idei de confluenta cu traditia evagriana.
Intre cele mai importante se identifica tematica contemplatiei
duhovnicesti si a rugdciunii curate, despre care aminteam mai
sus. Prima dintre ele, dupd misticul sirian, are in vedere, in

primd instanta, lucrurile materiale/corporale sau sensibile si

5|RENEE HAUSHERR explicd aceastd diferentiere prin faptul ca specificitatea
misticii evagriene, In contextul ei noetic, nu are de fapt un fundament
trinitar. El spune 1n acest sens ,,cd niciodatd Evagrie nu a integrat in mistica
sa teologia trinitara. Daca in Capetele Gnostice apare frecvent expresia
«contemplarea Preasfintei Treimi», nici pe Tatd ca Tatd, nici pe Fiul ca Fiu,
nici chiar Sfantul Duh nu joaca un rol semnificativ in cresterea intelectuala”
— vezi: Les Lecon d’un contemplatif. Le Trinité de I'oration d’Evagre le
Pontique, Paris, 1960, p. 98.

S’R. BEULAY, L Enseignement de spiriteul de Jean de Dalyatha, p. 405.
%8Cf. Ps 109, 1.

11 Tim. 4, 7-8.

8Scrisoarea 15, 10.
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pentru cele necorporale sau duhovnicesti si in cele din urmad,
pe cea mai inalta treapta a experientelor mistice,
,,contemplarea Preasfintei Treimi”.

Prima etapa a parcursului duhovnicesc spre desavarsire
se referd la cautarea obarsiei dumnezeiesti in lumina ratiunii
personale, ,,mai mult sau mai putin iluminati de Dumnezeu”.%:
De aici, nevoitorul Incepe sd perceapa lucrurile vazute prin
lumina harului dumnezeiesc. El intelege si crede astfel ca
aceasta ,,contemplatie a celor create nu e in cele din urma nimic
altceva decat cunoasterea «iubirii nepatrunse a Tatalui», careia
i se datoreaza toate: creatia, mentinerea si desavarsirea intregii
creaturi. Aceastd iubire e Tnsd numai «principiul structural» al
creatiei, ea devenind prezenta personala in Hristos, «iubirea
noastray. Caci, in definitiv: «multe cai duc la singura cale care
a zis: Eu sunt calea. Prin aceste cai multe desemneaza virtutile
care duc la cunostinta lui Hristos». «Cunoasterea lui Hristosy,
iatd deci notiunea cheie a spiritualititii evagriene”.%?

Pe cea de a doua treapta a urcusului duhovnicesc,
nevoitorul experieza ,,contemplarea lucrurilor nevazute”.
Nevoitorul face aceastd judecatd, incalzit fiind de iubirea lui
Dumnezeu. Adevarata cunoastere este cea care izvoraste din
harul Iui Dumnezeu, intérita in relatia personala si iubitoare cu
El. In felul acesta, se face diferenta intre cei care, curati fiind la
suflet, cautd dincolo de cele ale lumii, luminandu-se prin harul
Duhului Sfant si cei ce socotesc gresit ca Dumnezeu s-ar gasi
in sisteme si concepte rationale. in acest sens, Evagrie spune ca
,Cunoasterea care vine de la oameni o intareste studiul si
exercigsiul, cunoasterea care vine din darul lui Dumnezeu o

61 Aceasta fiind ,,mai mult sau mai putin iluminati de Dumnezeu”, este
perceputa de Evagrie drept ascensiune spirituala prin dirijarea sufletului
catre ,,contemplarea primordiala”. Este in fapt locul de intalnire cu
Dumnezeu, intr-o vedere autentica, ca intr-o oglinda (IPS PROF. UNIV. DR.
IRINEU POPA, Experienta mistica a Paringilor Orientali, vol. I, p. 81).

52 IEROM. GABRIEL BUNGE, Pdrintele duhovnicesc si gnoza crestind dupd
Evagrie Ponticul ..., p. 76-77.
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intaresc dreptatea, nemdnierea si mila. Pe cea dintdi o pot
primi si cei patimasi, dar de cea de a doua sunt in stare doar
cei nepatimitori, cei care, la vremea rugdciunii vad stralucirea
proprie mintii lor lumindnd in jurul lor” %

Cea mai inalta treapta a contemplatiei evagriene se
consuma si se desavarseste in Preasfdnta Treime. Eliberat de
patimi si imbracat in lumina harului dumnezeiesc, nevoitorul
lui Ioan de Dalyatha isi Incepe marturisirea: ,,ascunzandu-ma
in intunericul slavei Tale Doamne nu sunt vrednic sa Te vad,
ochii sufletului fiindu-mi orbifi de razele intunericului luminos
care te inconjoard. Insd, intelepciunea in care a stralucit de
aici, de jos, maretia Vietii spre slava numelui Tau, aceea,
asemenea soarelui acesta, se aseaza pe pleoape ochilor si
implinindu-si menirea, pleaca sa intdalneasca rasaritul Soarelui
celui Mare, care este lumina celor dintru inalfime. A vorbi
despre felul descoperirii lui Dumnezeu in constiingele sfinyite,
nu este cu putingd limbii noastre. Insd indreptdfirea acestei
mari taine o putem gasi asezatd in cugetarile pure si luminoase
care s-au afundat in liniste. Caci in locul frumusetilor celor
negrdite Dumnezeu se aratd celor ce Il iubesc pre Dansul. El le
uimeste prin bundtatea Sa si prin contemplare tainelor Sale,
aseazd in liniste pornirile lor pdcatoase. Si cum locul acesta al
contemplarii minunate este unul al extazului, fiind inconjurat
de liniste, cugetarea incearca sa iese din taind pana la locul
vederii si aratarii, pand dincolo de granita de stapdnire a
tacerii. El ii minuneazd prin bundtatea Sa”.%*

Miscat de harul lui Dumnezeu, sufletul osarduitor simte
insa nevoia sa se ridice dincolo de contemplarea lucrurilor
imateriale. El doreste astfel sa intre ,,la un loc cu Dumnezeu,
care nu este altul decat lumina fard forma”.®® Stabilitatea in
aceastd stare este asiguratd de practicarea rugiciunii curate,

8 Ipem, Tratatul practic. Gnosticul, punctul 45.
8 1oAN DE DALYATHA, Scrisoarea I, 3-4.
8 ROBERT BEULAY, L 'Enseigment spirituel ..., p. 366.
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care ,,deschide usa (care duce) la locul contemplarii, odihneste
toata osteneala si asterne linistirea peste toate tulburdrile”.%
Cu toate acestea, in conceptia monahului sirian, existd un
moment cand rugaciunea inceteaza, nevoitorul fiind prins In
binecuvantata contemplare a ,,Fetei lui Dumnezeu”. In felul
acesta, nevoitorul este miscat mai intai prin despdtimire, ajunge
la iluminare si la contemplarea lucrurilor dumnezeiesti,
urmand sd se regaseascd in cele din urma in slava lui
Dumnezeu, spre a grai cu El ,,fatd catre fatd”. Se porneste intr-
un fel de la promisiunea Domnului in ,,Fericiri” si anume ca
,»cel curat cu inima va vedea pe Dumnezeu”.

Profesorul Robert Beulay, traducédtorul lui loan de
Dalyatha, spune cd, in conceptia parintelui sirian, vederea lui
Dumnezeu ,,ar putea conduce spre lucrurile statice, dupa
Miscarile ascendente in Slava (pe care loan de Dalyatha o
identifica cu Tatal cel nevazut) ... ele duc spre o oprire,
oarecum definitiva, in cele de sus,; dupa priceperea simbolurilor
biblice, dupa vederea slavei lui Dumnezeu pe Fata Mdantuitorului
Hristos si, in cele din urmd, prin contactul cu transcendensa
Tatalui Celui Nevazut in intunericul incognoscibil, dupa
structura imprumutatd de la Sfantul Dionisie. Insd aici apare
originalitatea sintezei lui loan de Dalyatha. In Ilumina
experiengei sale, el vorbeste despre un fel de du-te — vino
continuu, la nivelul cel mai inalt al urcusurilor duhovnicesti,
sau despre un anume fel de cunoastere neintrerupti intre
vederea slavei lui Dumnezeu si contactul cu Fiinta Tatalui in
necunoastere si intuneric”.®’

Prin urmare, loan de Dalyatha, pornind de la teza
evagriana despre ascendenta duhovniceasca prin contemplatie,
ajunge la concluzia ca vederea lui Dumnezeu tine de curitia
inimii (cf. Mt. 5, 8). ,,Cel a carui inima s-a curdtit de patimi il
vede intotdeauna pe Dumnezeu” (LIX). Sau in altd parte spune:

66 |oAN DE DALYATHA, Scrisoarea XII, 7.
57 ROBERT BEULAY, Le Visage Divine ..., p. 17.
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,tu, cel de doresti pentru tine curatia, prin care Domnul poate
fi vazut, sa nu faci defdaimare si sa nu iei seama la bdarfele
rostite impotriva fratilor tdi ... Raiul este deja in tine daca esti
curat si acolo ii vezi pe ingeri bucurandu-se, cu Domnul lor
deasupra-le si intr-insii” (LX; LXIV).%8

Bogata experienta duhovniceasca a parintelui sirian se
desprinde dintr-o asimilare concreta a teologiei mistice dezvoltate
de inaintasi. Criterizarea si sistematizarea parcursului sau
ascetic, in nota dezvoltata de avva Evagrie Ponticul, nu i se
potriveste intru totul. Cu toate acestea, fiecare invatatura
preluata de la acesta si asezata mai apoi in scris are o valoare si
o greutate aparte. Pe langd lucrarea sa teologicd, este foarte
interesant de observat caracterul marturisitor si apologetic
desprins din Epistolele lui loan de Dalyatha.®® Avem astfel o
imagine de ansamblu asupra legaturii pe care mistica lui loan
de Dalyata o poate lega cu teologia fundamentala. Tot in
acest sens, plecand de la legatura de gindire dintre parintele
sirian si avva Evagrie Ponticul, se evidentiaza cateva

8 Cf. The Wisdom of the Pearls ..., p. 98.

8 Alaturi de cele 20 de Omilii, parintele sirian a ldsat in urma si o bogata
opera epistoala (51 de Scrisori), tradusa in limba franceza de profesorul
Robert Beulay (vezi: JEAN DE DALYATHA, La Collection des Lettres de Jean
de Dalyatha, Edition Critique du texte syriaque inédite, traduction francaise,
introduction et notes par Robert Beulay, en PO, T. XXXIX, Fascicule IlI,
No. 180, Brepols, Turnhout/Belgique, 1978). O parte din acestea au intrat in
preocuparea noastra, in anii anteriori, fiind traduse in parte in limba romana
(vezi: IONITA APOSTOLACHE, Din opera epistolara a misticului Sirian loan
Sabba de Dalyatha (Scrisorile 1-XI). Cu studiu introductiv, in Revista
,Mitropolia Olteniei” (MO), 5-8/2013, p. 254-271; Mdargaritare mistice din
opera epistolara a monahului sirian loan Sabba de Dalyatha (Scrisorile I-
IV). Cu studiu introductiv, in Revista ,,Teologie si Viata”, nr. 1-4/2013, p.
219-235; Dimensiunea ascetico-misticd a teologiei [ui loan Sabba de
Dalyatha in Epistolele XII-XVII, in Revista ,,Teologie si Viata”, nr. 9-
12/2014, p. 54-70; Mistica lui loan Sabba de Dalyatha in confluenta cu
Asketiconul Avvei Isaia Pusnicul si Omiliile Macariene. Scrisorile XVIII-
XXIV, in MO, nr. 5-8/2014, p. 272-293).
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importante aspecte duhovnicesti, desprinse din pedagogia
nevointei si a luptei cu gandurile rautatii.

Amintind mai sus despre importanta contemplarii
realitatilor naturale, ajungem la concluzia, cercetand Scrisorile
misticului sirian, cd toate aceste argumente subliniaza in fapt
legdtura fiintiala a monahului cu ,lucrul mainilor” lui
Dumnezeu. El se integreaza in acest mediu tainic, pe care il
sfinteste prin nevointele sale, urmand sa-1 daruiasca mai apoi
Creatorului ca pe un dar euharistic. ,,/nima mea vine sa ia
impotriva penei (mele); ™ o voi rani neputdndu-o impartasi aici
de bunatati minunate; caci vad rauri de apa vie'* curgdnd din
Izvorul fericirilor, si desi vor apdrea, ramdn acoperite si
ascunse de tacere. Nu ma invinovati de nebunie, spundnd ca m-
am lasat cuprins de fervoarea Vinului care inveseleste toate,
uitand de ceea ce este al meu. Tot sufletul incarcat de cuvinte
care intrd in acest loc este scaldat prin tacere, (sardcit) de
cuvinte si de miscari, prin mirarea care naste taina. Acolo,
Dumnezeu aratd frumusetea celui pe care il iubeste. Acolo,
sufletul isi descopera existenta si pe Hristos care se descopera
in ea si o inveseleste prin vederea Sa. Acolo, ea vede
frumusetile minunate ale ingerilor care stau asezati in mirarea
slavei Celui ce traieste vesnic. Acolo, Sfdnta Treime se aratd in
chip tainic si Ipostasurile Sale se descopera mintii despatimite:
mare este aceastd taind, care nu poate fi inteleasa decat printr-
un duh limpede. Acolo, lumea celor morti intru Hristos' se va
descoperi tainic, Domnul Insusi descoperindu-Se intr-insa, El
fiind Lumea lumilor, Lumea cea noud, Creatorul lumilor in

0 Ceea ce vrea si spund aici monahul sirian este ci sentimentul depdseste
de multe ori capacitatea de exprimare, in cazul sau scrisa, pana fiind
instrumentul de lucru cu ajutorul careia el reuseste in linii mari sa
imortalizeze aceste trairi.

™, Cel ce crede in Mine, rauri de apa vie vor curge din pantecele lui” (In. 7, 38)

72 Pentru ca Insusi Domnul, intru porunca, la glasul arhanghelului si intru
trambita lui Dumnezeu, Se va pogori din cer, si cei morti intru Hristos vor
invia intai” (I Tesaloniceni 4, 16).
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care salasluiesc fapturile rationale. Logosul este hrana sa;
Bautura, El ii este bucuria; Soare, El i este soarele; Vesmant,
El ii este vesmantul,; vederea Lui este si vederea sa; cunostinza
Lui este miezul cunostintei sale. Facdndu-se asemenea Lui prin
har, el (nevoitorul) isi descopera adevarata asemanare:
creatura in Creatorul ei isi descoperd Creatorul”."

,.vederea Preasfintei Treimi” este o tema recurentd in
mistica lui loan de Dalyatha. Inspirata de asemenea din mistica
evagriana, se referd la ultima treapta de pe scara cunoasterii lui
Dumnezeu, subsumandu-se lUi theologiké.” | Alergdtorul care-
si va atinti ochii spre cunund, spune loan de Dalyatha, nu se
lasa descurajat de incrdncenarea luptei. Si cununa pe care
Hristos o giteste celui care Il iubeste, la sfarsitul luptei sale,
este vederea Preasfintei Treimi. Fericit esti tu daca vei privi
dincolo (de cele lumesti), o luptdatorule, si daca nu te vei mai
intoarce (spre cele ale lumii)! Daca te orbesc flacarile
vrajmagilor, aldturi iti std Impdratul tau, care, EI Insusi,
ingrijeste de ranile tale. El te unge cu undelemnul mangaierii,
cu untdelemnul bucuriei, si odihneste madularele tale cele
ostenite pentru Dansul. Pentru ca soarele a fugit dinaintea
ochilor tai din cauza incrdncenarii luptei cu vrdjmasii,
primeste in schimb pe campul de lupta locul in care soarele
este Insusi Creatorul, El ficdnd sa straluceascd privirea ta in
lumina cea fara de umbra. De madularele spadlate cu sdngele
curs din ranilor lor pentru dragostea Mirelui (Ceresc), Celui
mai frumos decdt toate, ei stralucesc de aici de jos, de slava pe
care El o izvoraste dintr-Insul”.”

3 Scrisoarea I, 6.

™ Dupia logica avvei Evagrie Ponticul, acest fel (sau stadiu) de ascezi, se
defineste prin doua lucruri: ,teologia este «vedere» (Beomntio) sau «cunostinta a
unitatii si unicitatii (évag kot povag) lui Dumnezeuy, adicd a «fiintei (oioio)
Sale simple si negraite»”. Teologia defineste starea de ,,unicitate” (puovéc) intre
Creator si creaturd, ,,ca rod al intrérii Celui Unul in orice lucru” (IEROMONAH
GABRIEL BUNGE, Evagrie Ponticul. O introducere, p. 141).

> 10AN DE DALYATHA, Scrisoarea X, 2.
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Tot in legdtura cu mistica lui Evagrie sta si simbolistica
wsafirului”,’® preluati de asemenea de pirintele sirian intr-una
din epistolele sale. Originea conceptului este una biblica,
regasindu-se la lesire 24, 10: ,,Si au vazut locul unde stitea
Dumnezeul lui Israel; sub picioarele Lui era ceva, ce semana cu
un lucru de safir, curat si limpede ca seninul cerului”. In
vederea safirului, spune loan Saba, si prin untdelemntul cel
vesnic s-a statornicit Stapdnul casei in sanurile ceresti; si, in
afara acestuia, inaltam pe Cel Preastralucitor: Il descoperim
in taina pe Cel ce le intrece pe toate, chiar daca am uita de noi
insine”.”

Cu toate ca nu este un teoretician al teologiei loghismoi
(gandurilor),” de care se ocupd in mod special Evagrie, loan
de Dalyatha face unele trimiteri la impactul pe care pornirile
patimase il au asupra celor ce staruiesc in rugdciune. Modelul
desavarsit de biruintd asupra lor ramane avva Antonie cel
Mare, pirintele nevoitorilor din Egipt.” ,,(1) Rogu-te, ajutd-md

6 \Vezi: EVAGRIE, Scrisoarea 38, in W. FRANKENBERG, Evagrius Ponticus,
Berlin, 1912, p. 529.

7 |0AN DE DALYATHA, Scrisoarea a XVll-a, 2.

8 In experienta ascetico-mistici a monahilor din primele secole, imaginea
pustiei era asociata cu locul cel mai propice pentru practicarea hesychi-ei
(linistea interioara dobandita prin invocarea continud a Numelui
Mantuitorului Hristos). Mai era totodatd si locul luptelor cu demonii,
manifestate sub forma ,, gandurilor” (loghismoi). Preluatd si analizata in
scrierile de specialitate, aceastd forma de manifestare ascetica a constituit o
adevarati teologiei mistica, oferind, pe langa descrierea patimii, implicitul
remediu impotriva acesteia (vezi: PR. PROF. DR. VASILE RADUCA,
Monahismul Egiptean de la singurdtate la obste, p. 14).

™ Prezenta Sfantului Antonie cel Mare in constiinta misticilor orientali
incepe sd se contureze incd din primele decenii ale secolului IV. De la
practicantii ascezei, pana la scriitorii si teologii Bisericii, pilda sa de vietuire
se manifesta intens, slefuind si intdrind constiinte. ,,Importante personaje
duhovnicesti si literare ale Bisericii vechi (Rufin, Melania, Paladie, loan
Casian)”, mai apoi Evagrie, ajung sa-i calce pe urme si sa dezvolte acelasi
plan ascetic (DIAC. I0AN 1. ICA JR, ,,Avva Evagrie Ponticul si luptele
razboiului ascetic impotriva gandurilor si a demonilor”, studiu introductiv la
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cu rugdciunea! Diavolii au facut pentru mine o incercare de a
careia auzire se infricoseaza cel ce va indrdzni sa vorbeasca
despre ea, neputand nici sa scrie despre dansa, de frica sa nu
se tulbure inima celor care asculta si ca acesti vicleni sa nu se
faca si mai tari. Aratarea lor hidoasa mi se descopera trupeste,
dorind (cu patima), sarac ce ma aflu, sa-mi orbeasca ochii si
sa ma faca sa gust din vapaia lor. Si cand, prin puterea
Domnului nostru, le resping (patimile) cu barbatie,®° ei incep
sa se nelinisteasca; insa deindata se napustesc asupra mea cu
si mai mare indrazneala, varsandu-si rautatea lor asupra mea
si amenintdndu-ma. Cu toate acestea, atunci cand fac inaintea
lor semnul Sfintei Cruci a Datatorului de viata, se reintorc in
intunericul pregatit pentru dansii si focul lor dispare.®
Aminteste-fi de cele intamplate cu Fericitul Antonie (cel Mare),
chiar daca erau lucruri mult mai duhovnicesti decdt acestea si
ca fiintele de foc (vrajmasii diavoli), care venisera la ddansul
sa-l Incerce, venisera datorita zelului sau, de vreme ce
(acestia) s-au lipit de mine din cauza slabiciunilor si josniciei
mele, si datorita pacatelor mele celor fara de numar. (2) la
aminte ca nimeni afard de tine si de cel care iti este drag nu
vede si nu intelege aceste lucruri. Si ca sa nu sufar fara de
randuiala, rugafi-va numai Domnului vostru sa imi daruiasca
putere. Sa lasam la o parte grijile noaste inaintea Domnului si
intr-Insul sa stam cu luare aminte! Lui Ii voi da sarcina cea
grea a lucrurilor celor mai multe, mai rele si mai amare dintre
acelea!”

Avand ca suport aceste convergente interconceptuale,

lucrarea In luptd cu gdndurile. Despre cele opt gdnduri ale rautdfii si
replici impotriva lor, p. 8-9).

80 Acest remediu este recomandat de Evagrie in majoritatea analizelor sale.
El socoteste astfel ca monahul trebuie sa aibe in minte intreita ispitire a lui
Hristos din desertul Karantaniei (vezi: EVAGRIE PONTICUL, Capetele
despre deosebirea patimilor si a gandurilor, p. 53).

8 Pornirea lor se stinge.

82 |oAN DE DALYATHA, Scrisoarea XXXII, 1-2.
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suntem de parere ca pedagogia vietii duhovnicesti se
evidentiaza intotdeauna ca o lucrare autenticd a marturisirii
Cuvantului dumnezeiesc, ,,plin de har si adevar”. Acest lucru
devine si mai evident in complementaritatea ideilor si
conceptelor ascetice si mistice, desprinse din gandirea lui
Evagrie si apoi impropriate de Ioan Saba de Dalyatha. in
contextul acestei frumoase traditii S-au descoperit adevaratele
pilde si experiente duhovnicesti ale Bisericii, insumand laolalta
realitatea unei teologii vii si lucratoare. Parcursul de la
despatimire, la contemplare si mai apoi la extaz si ,,vederea
Preasfintei Treimi” este intotdeauna centrat pe concretul unei
marturisiri autentice. Ea trece dincolo de realitatea si necesitatea
apologetica, devenind etalon si fapt incontestabil, tocmai pentru
ca se sustine si se justifica numai prin experienta.

111.3. Omiliile Macariene si Asketiconul Avvei Isaia
Pusnicul — repere pentru mistica siriaca

Dupa unele pareri istorice, specificitatea misticii orientale ar
putea fi revendicata prin apartenenta la firul hristologiei post-
calcedoniene.® Sub acest raport, in concordanti cu

8 Problemele hristologice iscate in perioada dintre Efes (431) si Calcedon
(451) au condus la divizarea crestinismului sirian in doud mari curente
doctrinare: nestorianismul (in rasarit) si monofizitismul (in apus). Altoite pe
specificul scolii antiohiene, tendintele nestoriene de raportare la Persoana
Mantuitorului Hristos s-au adancit in latura de rasarit a Siriei. in felul
acesta, chiar si dupa condamnarea sa prin cele doud Sinoade sus amintite,
nestorianismul a continuat sd respire prin traditia scolii de la Edesa, care
ducea mai departe specificitatea teologiei antiohiene. Aici se remarca in
mod deosebit episcopul Ibas de Edesa, care a reusit sa traducd in siriacad
opera lui Teodor de Mopsuestia, magistrul ereziarhului Nestorie. Dupa
moartea sa, la anul 457, succesiunea teologica este dusd mai departe de
poetul-teolog Narsai. In timpul siu, traditia scolii edesiene a inflorit si mai
mult. Acest lucru a generat expulzarea tuturor nestorienilor dinlauntrul
granitelor Imperiului Roman, defiintandu-se cu totul Scoala de la Edesa. in
felul acesta, nestorianismul si-a regasit stabilitatea in Persia, pliindu-se pe
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pozitionarea conceptuald si totodata geografica a teologiei
siriene, orientalistii vorbesc in mare parte despre un specific
nestorian al misticii siriene, mai mult sau mai putin definitoriu
reprezentantilor sdi. Pentru misticii sirieni, mai presus de
specificitatea doctrinard a stat Tnsa receptarea, experimentarea
si prelucrarea scrisd a celor mai importante concepte ascetico-
mistice din traditia Orientald,®* ca ,retete duhovnicesti” spre
folosul si intarirea duhovniceasca a iubitorilor de Hristos.
Secolele VII si VIII au constituit perioada de maxima
efervescenta a misticii siriene. In acest context, specificul
teologiei siriene este conservat si totodatd imbogatit prin
operele misticilor sirieni. Identificarea lor ca reprezentanti ai
traditiei nestoriene nu a impiedicat nici pe departe atribuirea
demnitatii de urmasi ai ,,Sfintiilor Parinti”. Folosindu-se de
acest aspect, teologul francez Robert Beulay afirma ca
notorietatea misticilor sirieni este mai mare decat cea a fratilor

vechile teritorii ale Irakului si Iranului de astizi. In 553, teologia siriani
trece printr-o noua transformare. ,,imparatul Tustinian, sperand sa impace pe
monofizitii, nemultumiti de faptul ca, dupa ei, Sinodul de la Calcedon ar fi
fost qvasi-nestorian, a convocat cel de al doilea Sinod de la Constantinopol,
si al V-lea Ecumenic, pentru a condamna cele trei capitole sau subiecte:
persoana si lucrarea lui Teodor de Mopsuestia, scrierile celui de al doilea
doctor antiohian, Teodoret, impotriva Sfantului Chiril si scrisoarea lui lbas
de Edesa (catre Maris), scrisd in apararea lui Diodor si Teodor, dar nu a lui
Nestorie” - vezi aici: AIDAN NICHOLS, Rome and the Eastern Churches,
Second Edition, Ignatius Press, San Francisco, 2010, p. 61-62; DIAC. DR.
IONITA APOSTOLACHE, Hristologie si mistica in teologia siriand, Ed.
Mitropolia Olteniei si Cetatea de Scaun, Craiova, 2014, p. 239.

hristologic, spiritualitatea siriand si-a pastrat efervescenta de la inceputuri,
pastrand pe mai departe traditia vietuirii plind de taind desprinsd din
experienta Bisericii primare. Pe langa aceasta, formele de vietuire mistica si
intelegerea plina de simbolism a Cuvantului Dumnezeiesc au imbracat in
decursul timpului diferite aspecte, concretizate mai ales in evolutia
monahismului sirian, de la origini si pand la cele mai de seama alcatuiri
pastrate in tezaurul literaturii de specialitate (IBIDEM).
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lor preocupati de latura doctrinara a Bisericii Siriene.®® In acest
context, se pune intrebarea fireasca: daca din punct de vedere
ortodox, invatdtura lui Nestorie este erezie, atunci care ar fi
folosul acestei directii in mistica siriana? ,,Oare de la Nestorie
ar mai putea veni ceva bun? In mistici mai ales?”, se intreaba
la randul siu teologul romano-catolic Irenée Hausher. In
aceasta notd retorica, el incearca sd ofere o perspectiva cit mai
clard asupra celor doua orizonturi teologice, dominant prezente
in traditia Bisericii Siriene: mistica si hristologia. Exemplul pe
care 1l aduce in acest sens este legat de persoana si opera
Sfantului Isaac Sirul, mistic sirian de traditie nestoriana, din
secolul al VlI-lea. Iata pledoaria profesorului catolic: ,,Cum ar
ardta Tndumnezeirea noastra daca inomenirea Cuvantului a fost
redusd doar la o legdturd morald intre doud persoane, una
dumnezeiascd si cealaltd omeneasca? Caci, Sfantul Maxim
repetd ca evavOpomngg (intruparea) este girul si masura
indumnezeirii noastre. Cuvantul s-a facut trup. Se pare ca
ortodocsii bizantini au avut fata de aceastd problema o
sensibilitate cu totul aparte, care i-a indemnat sia respinga
aprioric orice imprumut nestorian, descoperind otrava ascunsa
in scrierile ce au purtat aceastd influenta. Criteriul: «un eretic
nu poate avea o doctrind spirituald frumoasa» este valabil
pentru toti autorii, adversari ai Theotokiei Maicii Domnului si
al unitatii lui Hristos ... Cum am putea explica atunci cd un
eretic a devenit pentru «ortodocsi» poate cel mai mare dintre
toti misticii? Iatd in doua randuri aceeasi problema. In aceasti
privinta, logica pare sa fie usor in dificultate; asezand un accent
diferit pe ceea ce inseamna doctrind, prezentandu-o in alta
lumind, oferind loc pentru un alt fel de spiritualitate”.8®
Abordarea profesorului Hausher are menirea de a pune in
valoare puternica laturd regenerativa a spiritualitatii Siriene,

8 ROBERT BEULAY, La Lumiére sans forme ..., p. 7-11.
8 |RENEE HAUSHER, Dogme et spiritualité orientale, en OCA, No. 183/1969, p.
153-154, 178.
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care, desi se desprinde dintr-o traditie in mare parte eretica,
giseste forta de a retri in adevarul cuvintelor dumnezeiesti. In
acest context, Sfantul Isaac Sirul nu face doar exceptia unei noi
asezari doctrinare, ci deschide o noua etapa in spiritualitatea si
mistica teologiei siriene. Luat contextual, el este considerat
,»cel mai mare dintre mistici, cel mai profund filosof, doctorul
universal”.8’

In insemnirile scriitorilor sirieni din aceasti perioada,
putem repera mai multe teme specifice, cum ar fi de pilda: focul
si lumina, amestecarea limbilor, lumina fara forma, rugaciunea
curatd, rugdciunea inimii, pacatul, mantuirea, contemplarea
(theoria), nepatimirea (aphateia), dorinta, lauda, purificarea de
patimi, contemplarea adevarurilor dumnezeiesti, unirea tainica
cu Dumnezeu in iubire etc.%® Intre aceste coordonate putem
spune ca Biserica Siriand si-a consolidat o traditie mistica
independenta, diferitd de cea a Bisericilor de limba latind si
greaca. Cu toate acestea, nu putem ignora nici efectul
influentelor terminologice prin care s-a format o adevarata punte
de legatura intre aceste trei traditii ecleziale. Aceste
L~imprumuturi”, desprinse In mare parte din terminologia greaca,
au adus 1n mistica siriand numeroase idei si concepte noi. Asa se
face ca textura celei de a doua etape a monahismului sirian, de
organizare cenobitica, a fost vizibil influentatd de traditia
egipteand, fapt datorat in spetd scrierilor evagriene.®® Traducerea
acestora si ulterior receptarea lor in traditia siriand a constituit un
plus de inspiratie pentru scriitorii mistici din secolele VI1-VI11.%

Dupa Sfantul Isaac Sirul, cel mai de seama reprezentant
al monahismului sirian de secolul al VIlI-lea a fost cu siguranta

87 IBIDEM, p. 161.

8 The Syriac Fathers on prayer and the spiritual life, Introduced and
Translated by Sebastian Brock, Cistercian Publications, Kalmazoo,
Michigan, 1987, p. XXX-XXXI; ROBERT BEULAY, L Enseignement spirituel
de Jean de Dalyatha mistic syro-orientel du Vllle siecle, p. 34.

8 The Syriac Fathers on prayer and the spiritual life, p. XXXII-XXXIV.

% ROBERT BEULAY, L 'Enseignement spirituel ..., p. 34.

92



Confluente si idei mistice in Traditia Siriaca

misticul loan Sabba de Dalyatha. Prin complexitatea si
polivalenta gandirii sale, cuviosul parinte este asezat de
orientalisti si sirologi ,,pe apogeul misticii siro-orientale”. El
reitereaza, asa cum spuneam mai sus, intr-un stil cu totul aparte
cele mai de seama curente si idei din mostenirea traditiei
anterioare, asigurand astfel ,,cea mai originala sinteza
doctrinard” din acest areal®® Sub aceastd vasti influentd
teologico-mistica, opera sa Tmprumuta si prelucreaza idei si
concepte teologice, asezandu-le intr-o frumoasa transpunere
literard, in care putem gasi sfaturi ascetice, meditatii sau
insemnadri cu caracter doctrinar.

Pe langa influentele evagriene, sesizabile in lucrarile
sale, monahul de pe Muntele Dalyatha se gaseste in stransa
legatura si cu ,,Omiliile” Sfantului Macarie cel Mare. Aceasta
cheie de intelegere devine deosebit de importantd in definirea
gandirii sale. Identitatea acestor valoroase insemnari ascetico-
mistice, 50 la numadr, a ramas in mare parte confuza. Unele
manuscrise il mentioneaza ca autor pe Sfantul Macarie
Egipteanul, contemporan si prieten al lui Evagrie Ponticul (300
— 390). Altele insd, imping identitatea lor in arealul sirian,
atribuindu-le lui Simon din Mesopotamia, liderul masalienilor,
sectd care a fost condamnata in Sinodul de la Efes (431). Din
acest punct de vedere sunt numite neoficial ,,Preudo-
Macariene”.? Cu toate acestea, in cea mai mare parte,
continutul lor este socotit a fi unul ortodox, data fiind
popularitatea de care s-au bucurat de-a lungul vremii.
Caracterul lor promoveaza o spiritualitate centratd pe teologia
inimii, in contrapondere cu specificul intelectualist al misticii
evagriene. Important de retinut este apropierea lor de lucrarea

%1 IDEM, La lumiere sans forme ..., p. 7.

9 Dictionarul Enciclopedic al Rasaritului Crestin, sub ingrijirea lui Edward
G. Farugia, S.J., traducere din limba italiand de Adrian Popescu, Vasile Rus,
loan Muntean si Andrei Marcus, Ed. Galaxia Gutenberg, Targu Lapus,
2005, p. 486.
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Sfantului Grigorie de Nyssa, ,,De instituto christiana”, cu
mentiunea ca ,,Macarie aduce in plus o contributie bazata pe
experienta monastica. El inlaturd dialectica intunericului si
descrie experienta realitatilor dumnezeiesti, marcatd de un
caracter personal si nemijlocit”.®® In consecinti, ,,insemnitatea
pedagogicad in plan duhovnicesc a Omiliilor macariene a fost
una uriasa de-a lungul timpului, aceste texte constituindu-se intr-
un adevdrat ghid spiritual pentru cei angajati in lupta pentru
mantuire si desdvarsire prin parcurgerea caii de la chipul la
asemanarea cu Dumnezeu. Scriere de o mare frumusete si de
un dens continut teologic, Omiliile duhovnicesti ale Sfantului
Macarie cel Mare si-au castigat in timp un loc binemeritat in
evlavia crestinilor, atat rasariteni, cat si apuseni”.

Prin raportarea la Omiliile Macariene,® loan de
Dalyatha construieste o veritabild ,,misticdi a inimii”. Prin
intermediul ei, monahul sirian 1si articuleaza filosofia
duhovniceascd, determinand si identificdnd procesul ascetic de
devenire in lumina tainici a comuniunii cu Hristos.® El preia

% PAUL EVDOCHIMOV, Cunoasterea lui Dumnezeu in Tradifia Rasdriteand
.y P. 67.

9 P DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, ,,Cuvant Tnainte”, la
SF. MACARIE CEL MARE, Omilii Duhovnicesti ..., p. 5-6.

% Sirologul francez Antoine Guillaumont socoteste aceastd referinti ca
element de specificitate in traditia misticii siriene, mentionand totodata
autorii si operele in care ea se regaseste. ,,Aceastd mistica este agezata sub o
antropologie de origine semiticd si biblicd, asa cum am vazut la Sfantul
Efrem, separand corpul, sufletul si spiritul” — noteaza Guillaumont — ,,Dupa
aceastd antropologie, viata spirituala este descrisi ca desfasurandu-se pe trei
planuri: trupesc, psihic si pnevmatic. Aceasta schema a fost detaliata pentru
prima data in secolul al V-lea de Ioan Singuratecul, fiind ulterior preluata de
majoritatea autorilor nestorieni din secolele VI-VII. Intre cei mai importanti
dintre acestia 1i amintim pe: Dadisho Quatraya — sec. VI, Isaac de Ninive
(Sirul) — sec. VII sau losif Hazzaya — sec. VI, care a dezvoltat-o pe larg in
scrisoarea sa «Despre cele trei treptey. Sahdona, scriitor de secol VII,
autorul unui consistent tratat ascetic, intitulat «Cartea perfectiunii» si loan
de Dalyatha (sec. VIII) au cunoscut de asemenea aceasta schema, insa s-au
ingrijit mai putin de a a-si structura doctrina in acest sens, neficand din
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din filosofia macariana constiinta unei transformari launtrice a
omului duhovnicesc, prin lucrarea tainicd a Sfantului Duh
asupra inimii sale ca foc sau ca lumini dumnezeiasca. Intrucat
in inima au loc cele mai puternice trairi duhovnicesti, trebuie
pazitd cu grija si pregatitd ca un ogor roditor pentru a primi
intr-insa samanta harului dumnezeiesc, care creste udata de
,ploaia lacrimilor” izvorate din rugiciune si nevointa.®® Mai
mult, n inimd, omul duhovnicesc se pregateste sa-L primeasca
pe Hristos Cel Euharistic, facand astfel aici altar de jertfa.
Intelegand inima din postura de altar euharistic pe care se
pogoard Hristos, Cuviosul Macarie ,,stabileste doud importante
corelari intre liturghia euharisticd si viata mistica”. Acest
aspect dinamic al vietii duhovnicesti este transpus si evaluat in
contextul Sfintei Liturghii. Prin urmare, ,,centrul acestei simtiri
graviteaza in jurul experientei ascunse a omului launtric in
Hristos si a experientei sale in exterior, spre Biserica lui
Hristos. Asadar, pentru Sfantul Macarie, inima si altarul
cuprind si reveleaza aceeasi realitate — lisus Hristos. Legatura
dintre Mantuitorul si inima se realizeaza pe fundalul sfant al
dumnezeiestii Liturghii, ca icoana veritabild a intalnirii mistice
dintre om si Dumnezeu”.%” Deschiderea inimii spre Dumnezeu

aceasta o abordare sistematica. Pe de alta parte, la unii autori sirieni, cum ar
fi de exemplu Simeon de Taiboutech (sec. VII), aceastd schema se
aseamand cu maniera evagriand de abordare, care Tmparte viata spirituald in:
practicd, contemplativa si teologica. losif Hazzaya aseazd aceste trei trepte
in concordantd cu schema de contemplare evagriand. Prin urmare, putem
spune ca definirea acestor trei trepte este aproape aceeasi, cu exceptia
variantelor detaliate care apar la unii scriitori” — Vvezi: ANTOINE
GUILLAUMONT, Etudes sur la Spiritualite de I’Orient Chriétien, p. 207-208.
% Vezi corespondenta la loan Sabba de Dalyatha, Scrisoarea XXX, 2: ,,Prin
puterea Domnului meu, nicio patimd nu m-a mai chinuit, caci prin ploaia
lacrimilor mele am udat ogorul Domnului, ca El sa aseze intr-insul samanta
Vietii celei dorite si fara de prihana. Si in toate zilele eu voi face din ele
suvoaie multe in care 1i voi inneca pe vrajmasi”.

% Vezi: ARHIEREU PROF. UNIV. DR. IRINEU SLATINEANUL, Experiensa
misticd a Paringilor Orientali, vol. I, p. 100.
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se face mai intdi prin nevointda si despatimire. ,,Inima are un
adanc nemarginit, spune Sfantul Macarie cel Mare, in care se
afla sali de ospete si odai de dormit, usi, pridvoare, multe
camari si iesiri. Acolo este si moartea, si viata, acolo este
negutdtoria cea bund si cea rea. S& presupunem ca existd un
palat maret, si ca acesta se pustieste, se umple de morti si de
mult miros urat; la fel este si inima, palatul lui Hristos: geme
de mare necuratie si de multimea duhurilor necurate. Se
cuvine, deci, ca acesta sa fie zidit din nou si reinnoit, iar
cimirile sale gitite. Pentru ca Impiratul Hristos vine acolo
impreund cu ingerii si cu duhurile cele sfinte, ca sda Se
odihneasca, s locuiascd, sd umble si s aseze Imparatia Sa”.%
La randul sau, Ioan de Dalyatha socoteste inima ca
,izvor al darurilor Sfantului Duh”® si totodatd ,,cuptor al
focului dumnezeiesc”, prin care sufletul curitit de patimi®
dobandeste vederea ingereasca si-L poate lauda pe ,,Domnul
Savaot”.1%0 Asa se face ci, nu de putine ori, preacuviosul
parinte vorbeste despre roadele rugéciunii curate, udate cu
lacrimi si presarate cu nevointe, ca fiind sadite de Sfantul Duh

9% SFANTUL MACARIE CEL MARE, Omilia XI, 32-33.

% Idee subliniatdi de monahul sirian in Omilia IX, unde vorbeste despre
bogatia darurilor Sfantului Duh, care sunt asezate inlduntrul nostru, ,,dupd
cum taina sublima a iconomiei Sale si darurile cele ascunse pe care, fara
oprire, El le face sa straluceasca in ingerii Sdi de lumind, a caror viatda
plina de desfatari ne este nestiuta ... amestecand dulceata desfatarii Sale in
toti cei care Il ascultd, ca prin aceasta ei si se apropie de comuniunea si
impreunarea desavarsita cu Dansul” (vezi trad. NADIRA KHAYA, Les
Homélies I-XV, en Surces Syriaques, no. 2, CERO/UPA, 2007, p. 219;
ROBERT BEULAY, La lumiere sans forme ..., p. 44).

10 Joan de Dalyatha, Scrisoarea XXIX, 2: ,,Cdnd focul Domnului tiu, pe
care El Insusi |-a aprins intru tine, te va imbrdfisa, vei intelege vatamarea
ce vine din deznddejde. Insi atunci cind congtiinga lui se va salaslui intru
tine, atunci flacarile sale vor arde in tine, inima ta va fi incandescentd §i
carnea intreagad ti se va mistui de caldura. Caci el (focul) nu a plecat, ci a
ramas in tdacere spre a te invata”.

101 1oAN DE DALYATHA, Omilia VIII, 2.
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in inima si de aici raspandite in intregul suflet pentru a-| face
»dupd asemanarea Stapanului sau”.*?  Lumina din Lumind,
care lumineaza intreaga lume. Tu, care Te-ai descoperit spre
mdantuirea noastrd, inainte de a descoperi in lume tainele Tale
cele ascunse, ridica de pe chipul cunoasterii noastre voalul
patimilor si fa ca in inima noastra sa infloreasca tainele Tale,
ca sa mergem fara poticnire in voia Luminii Tale, pana cand
vom ajunge aldaturi de Tine. O, Tu cel ce ai putere sa-i faci pe
muti ai Tai predicatori, fa ca Duhul Tau sa aseze Tainele Tale
in mintea mea cea slabd, ca sa vind la Tine cei ce sunt insetati
sa Te vadal” 2%

Legatura dintre cei doi se regdseste in caracterul practic
al misticii promovate, pozitionata ,,dincolo de orice speculatie
cerebrala”, cu o percepere constientd a lucrdrii Sfantului Duh.
La fel ca spiritualitatea macariand, gandirea lui loan de
Dalyatha este marcata puternic de un caracter afectiv, socotind
ca inca din viata pamanteasca ,,sufletul devine in intregime ochi
si primeste lumina: aici in taind, dupd Inviere, in deplindtate.
In Impararia Cerurilor, cei drepsi nu vor vedea nimic altceva
decdt pe Hristos, lumina dumnezeirii Sale; vederea fata catre
fazd va fi vederea lui Hristos Cel proslavit”. 1%

Lucrarea epistolard a monahului sirian, intesatd de
profunde meditatii teologico-mistice, este completata de
numeroase sfaturile practice, desprinse de cele mai multe ori
din propria experienta duhovniceasca. Exceptie face insa
Scrisoarea a XVIlI-a, tradusa dupa varianta lui Robert Beulay,
un veritabil tablou de canoane si reguli practice inchinate
»fratilor celor noi”. Textul acestei epistole se pare ca a fost
preluat ulterior de Bar Hebracus in lucrarea sa ,,Cartea

102 1pem, Scrisoarea XXV.

103 |pem, Omilia I, 1.

104 PAUL EVDOCHIMOV, Cunoasterea ..., p. 68. loan de Dalyatha dezvoltd
acest concept In Scrisoarea XXV, unde vorbeste despre incomprehensibilitatea
lui Dumnezeu.
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porumbelului” (Kethabha ahe-Yazna; in Ilatina Liber
columbage),'® un veritabil tratat mistic inchinat ,celor care
doresc sa paseascd pe calea cunoasterii nemijlocite a lui
Dumnezeu, dar care nu au un indrumator duhovnicesc, un
parinte spiritual ..., trditor Induhovnicit, cunoscdtor prin
experienta noetica nemijlocita, prin iluminare a tainelor celor
dumnezeiesti, care si-i indrume” 1%

Pe de alta parte, preluarea acestei epistole in literatura
siro-iacobita, reprezentata in cazul de fatd de Bar Hebraeus,
este o confirmare certd a popularitatii de care se bucurau
insemnarile monahului de Dalyatha in mediile mistice
orientale. Cu toate acestea, au existat situatii cand, datorita
continutului nestorian imprimat mai cu seama in expunerea

105 | uycrarea misticului sirian, vietuitor intre anii 1226-1286, a fost tradusi
de curand si In limba romana de reputatul profesor de teologie REMUS RUS -
vezi: Filocalia Siriacd. Iubirea de frumos si ingelepciune — calea spre
desavarsire, traducere, selectic de texte, cuvant introductiv, note si
comentarii de Remus Rus, Ed. Univers Enciclopedic Gold, Bucuresti, 2014,
p. 237-241.

106 Lucrarea este structuratd pe patru parti sau capitole, in care sunt
sintetizate aspecte desprinse din traditia monahismului sirian. Prima parte
cuprinde indrumari privind nevointa trupeasca dusa in manastire, educarea
trupului prin instrdinarea de lume, pocainta, saracie, smerenie, rabdare,
dragoste friteascd etc. Cea de a doua parte vizeazd calitatea nevointei
sufletesti din chilie, educarea sufletului prin ticere, exercitii religioase,
rugdciune, priveghere, post etc.. A treia parte a cartii explica ,,0odihna
duhovniceasca pe care «Porumbelul cel mangdietor» o impartaseste celor
desavarsiti, ridicandu-i la rangul imparatesc si introducandu-i in norul
dumnezeiesc, unde se spune ci se silasluieste Domnul”. in ultima parte sunt
cuprinse o sutd de glose desprinse din experienta propriilor trairi
duhovnicesti ale autorului. Expunerea scriitorului iacobit nu este intru totul
originalad, urmand linia tripartitd de demarcare a treptelor ce trebuiesc
parcurse pe urcusul comuniunii cu Dumnezeu: despatimire — iluminare —
desavdrgire. Scopul urmarit este prin urmare ,,realizarea cunoasterii celei
mai presus de fire, cunoastere care vine de sus ca dar de la Dumnezeu,
dobandita prin stradanii ascetice, prin credintd si rugdciune” — vezi: REMUS
Rus, ,,Notiuni introductive”, la Filocalia Siriaca, p. 25-35.
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doctrinei despre Intrupare, textul monahului sirian a suferit
modificari in traditia iacobitd. Aceastd realitate este subliniatd
de orientalistii J.B. Chabot si Robert Beulay, care aratd ca
,operele lui loan de Dalyatha «par sa fi fost interpolate prin
intermediul copistilor iacobiti», la fel ca si cele ale Sfantului
Isaac Sirul si probabil la fel ca si cele ale altor autori nestorieni.
Este o realitate ca scrierile lui loan de Dalyatha ne-au parvenit
multumita copistilor iacobiti. Este adevarat de asemenea ca
acestia au deteriorat uneori textele lui Isaac de Ninive,
modificind sau suprimand pasajele ce contineau doctrina
nestoriani cu privire la Intrupare sau inlocuind numele
doctorilor nestorieni cu cele ale unor «Parinti» sau chiar cu cele
ale doctorilor iacobiti. Asemene substituiri de nume au fost
descoperite de A. Mingana, cu trimitere la Dadio de Qatar. In
ceea ce il priveste pe loan de Dalyatha, avem dovezi ca
anumite pasaje din operele sale cu privire la doctrina Intruparii
au ficut obiectul unei asemenea substituiri”.*%’

Referitor la dimensiunea ascetica a Insemndrii, putem
spune ca suportul a ramas in mare acelasi. Astfel, in contextul
scrisorilor traduse mai jos, dominanta inspirationald se
regiseste in Asketiconul Sirian al Avvei Isaia Pusnicul.X%®

107 ROBERT BEULAY, Introduction au PO, T. 39, fas. 3, no. 180, p. 30.

108 saia Pusnicul de la Sketis si Gaza face parte din generatia marilor
nevoitori din pustiul Egiptului. Vietuitor in secolul V, alaturi de Pimen,
Anub, Pafnutie si Sisoie, avva Isaia a fost un anticalcedonian, semnand
Henoticonul lui Zeno. Cu toate acestea, hristologia sa nu indicd nicio
tendintd monofizita, pastrand linia invataturii ortodoxe. A rimas cunoscut in
special pentru alcatuirile sale ascetice, care s-au impus in lumea bizantina,
siriacd i mai putin in cea latina. Opera la care Ioan de Dalyatha face apel in
scrisoarea XVIII poate fi identificatd cu cele 29 de cuvantiri (Orationes
Isaiae Abbatis sau Asketiconul Cuviosului Isaia Pusnicul), popularizate abia
in 1574 prin traducerea latind a lui P. Fr. Zinus (vezi: PG 40, 1105C-
1206B), dupa un manuscris grec neidentificat. ,,Continutul si tonul acestora,
afirmda prof. Remus Rus, sugereazd o profunda experienta asceticd a
autorului”. El stabileste astfel reguli si invataturi pentru monahii din
diferitele stadii de vietuire calugareasca, de la novicie la pusnicia
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Insemnirile sale ocupa un loc aparte in traditia canonica
monahald, intrucat articuleaza modul de vietuire al calugarilor,
mai cu seamd a celor ce sunt novici in viata calugdreasca.
Viziunea oferita prin cele 29 de cuvinte este mai cu seama una
practica, legata de comportament. De aici, povetele sunt
indreptate catre suflet, subliniindu-se deseori consecintele
nefaste ale iesirii din randuiala. ,,Cuprinsul acestor invataturi
este foarte felurit, dar nu-i greu de vazut ca ele urmaresc sa-i
invete pe monahi smerenia, sa se ingrijeascd numai de pacatele
lor, iar smerenia 1i aduce la dragostea frateasca, aratandu-le
cum sd se poarte unii cu altii. Smerenia si dragostea sunt
virtutile de temelie ale vietii duhovnicesti, dar ele urmaresc un
lucru si mai inalt: dobandirea isihiei — a sfintei linisti — care
este de trebuintd in intalnirea cu Dumnezeu in viata de
rugiciune”. 1%

Influenta invatéaturilor Avvei Isaia in mistica lui loan
de Dalyatha este vizibila, asa cum am mentionat mai sus, in

calugareasca, acoperind diverse teme, de la detalii practice de
comportament, la aspecte adanci ale vietii duhovnicesti. Astfel, unele parti
din cuprinsul acestor cuvantari par a fi inspirate din Regulile Sfdntului
Pahomie cel Mare. Mai amintim aici cd, in cazul cuviosului parinte,
legatura cu arealul sirian s-a facut printr-0 culegere de Apoftegme ale
Parintilor si printr-un Antirrhetikon, ambele transcrise in limba siriaca. Tot
din scrierile sale mai fac parte si cele 27 de capete ,,despre pazirea mintii”
(De custodia mentis), traduse in limba roméana de Pr. prof. Dumitru
Staniloae si asezate la finalul Filocaliei 1 — vezi: REMUS Rus, Dictionar
Enciclopedic de literatura crestind din primul mileniu, Ed. Lidia, Bucuresti,
2003, p. 455; PrR. DUMITRU STANILOAE, ,Viata si scrierile lui lsaia
Pusnicul”, in Filocalia, vol. I, traducere din greceste, introducere si note de
Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 263-
264; DERWAS J. CHITTY, Pustia-cetatea lui Dumnezeu. O introducere in
studiul monahismului egiptean si palestinian din Imperiul crestin, traducere
din limba engleza de George Feodorovici, Ed. Sofia, Bucuresti, 2010, p.
139.

109 CuviosuL IsalA PusNicuL, Asketiconul, editie ingrijitdi de Ierom.
Porfirie Bercea, traducere dupa Abbe Isaie — Receuil ascetique, Ed.
Bunavestire, Bacau, s.a., p. 6-10.
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special in continutul Scrisorii a XVIll-a. In scoliile adiacente
traducerii sale, profesorul Robert Beulay invoca varianta
franceza a Asketiconului, tradusa dupa textul original siriac, in
colectia Corpus Scriptorum Christianorum Scriptores Syri
(CSCS), tomus 122, dupa profesorul francez René Draguet.
Lucrarea este prefatata de o amanuntita analizd pe versiunea
textului siriac, asupra legaturii acestuia cu originalul grecesc,
inserand totodata detalii despre viata, lucrarea si originea
autorului vietii autorului. Partea ineditd o constituie insa
asezarea in paralel a traducerii frantuzesti cu varianta greaca si
latina.!1°

I11.4. Teologia urcusului duhovnicesc la Sfantul Ioan
Scararul

Considerat ,,Sfantul Munte” al primelor veacuri, Sinaiul este
locul unde s-au petrecut marile evenimente ale istoriei vechi-
testamentare, dar si spatiul unde a inflorit viata Bisericii prin
ravna si osteneala ascetilor. De acest spatiu se leaga numele
proorocilor llie si Moise, dar si faptele sfinte ale multimilor de
calugari si pustnici care au sapat aici lacasuri insufletite ale
Sfintei Treimi.

Muntele Sinai a fost dintotdeauna perceput de monabhi
ca ,un rug arzdnd, care nu se mistuia niciodatd, sfinfindu-se
prin focul si lumina dumnezeirii”. Viata ascetica din spatiul
sinait a Tmbracat in decursul timpului mai multe forme. La
temelia ei a stat dintotdeauna efortul pe care monahul I-a depus
pentru tamaduirea sufletului sau, prin Incercarea continua de a

110 fpy alcatuirea scoliilor noastre la Epistola XVIII a lui loan de Dalyatha
vom avea in vedere, pe langd versiunile romanesti ale Asketikonului, si
aceastd importanta lucrare, foarte bine documentata: Le cing recension de
[’Asceticon Syriaque d’Abba Isaie, Introduction au probleme Isaien.
Version de logi I-XIII avec des paralléeles grecs et latins, par René Draguet,
dans la colection CSCO, vol 293, Scriptores Syri, tomul 122, Louvain,
1968.
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ajunge la asemanarea cu Dumnezeu, urcand din treaptd in
treaptd pe scara nevointelor duhovnicesti. Daca asceza era
ethosul, metoda, sau mai bine spus cel mai sigur drum spre
indumnezeire, atunci experienta misticd rdmanea suportul In
sine al acestei triiri, triirea epectaticd a luminii necreate.!!!

Nota de specificitate pentru vietuirea sinaita a dat-0
Moise, care ramane legat de Sinai prin doud evenimente
deosebit de importante: vederea Rugului Aprins'!? si invitatia
pe care o primeste din partea lui Dumnezeu pentru a lua tablele
legii.!*® In acest context apare si Sfantul Prooroc Ilie. Impreuni
cu inaintasul sdu, Marele Prooroc a fost rdnduit de Dumnezeu
ca model al vietii ascetice, primind din viata inalta vedere a
Cuvantului, triind mistic taina inomenirii Sale.*'*

Daca Moise a fost model pentru fiecare crestin, cu mult
mai mult s-a facut pentru monahii sinaitici. Tipul ascetului
sinait se caracterizeaza printr-o impletire desavarsita intre
asceza i trairea mistica a comuniunii dumnezeiesti. Prieten al
vicisitudinilor pustiului, sensibil si delicat pe dinduntru,
nevoitorul sinait trdia constiinta si in acelasi timp necesitatea
indumnezeirii trupului. Istorioarele din Pateric arata ca Parintii
sinaitici au adoptat dintotdeauna cea mai grea asceza, traind in
conditii austere, pentru a fi gata oricand sa primeasca razboiul
nevazut al ispitirii de vrajmasii diavoli. Despre cuviosul lulian
se spune cd mergea spre Sinai nu prin cetati sau sate, ci prin
pustiul inaccesibil. In drumul siu nu tinea asupra sa nimic
altceva decat paine si sare, un pahar de lemn si un burete,
. incdt daca ar gasi apa in vreo groapa sa aseze buretele acolo

11 |EROTEI VLAHOS, MITROPILIT DE NAFPAKTOS, Monahismul ortodox ca
viata profeticd, apostolica si martiricd, traducere de monahul Calist, Ed.
Mitropolia Olteniei, Craiova, 2005, p. 191.

Y2 A vazut un inger al Domnului arzdand in foc intr-un rug si faptul ca
rugul ardea cu foc si nu se mistuia” (Iesire 3, 1-6).

Y3 A cobordt Domnul pe muntele Sinai, pe varful muntelui, si a chemat
Dumnezeu pe Moise pe varful muntelui si a urcat Moise” (Iesire 19, 20).

114 |eEROTEI VLAHOS, Monahismul ortodox ca viayda profetica ..., p. 192.
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si sa stoarcd in pahar’ ™ Despre Sfantul Ioan Savaitul se
spune iarasi cd, pentru a scdpa de pacatul clevetirii aproapelui,
,»a petrecut sapte ani In pustie fard sa manance paine, ori sa
intre sub acoperis, ori s intilneasci om”. 1

in ceea ce priveste lupta cu gandurile, este confirmat
faptul ca experienta monahilor din Sinai a generat isihasmul
Sfantului Munte si implicit teologia energiilor necreate a
Sfantului Grigorie Palama. Altfel spus, ascetii Sinaiului sunt
protoisihastii experientelor cdlite in lupta cu patimile. Dintre
toti Parintii si pustnicii acestui spatiu binecuvantat, Patericul i
aseaza in fata pe Sfantul loan Sinaitul, autorul Scarii si pe
Sfantul Grigorie Sinaitul. In timpul lor (sec. VI), calugarii au
inceput sd se aseze in numdar mare pe Muntele Sinai, Intemeind
primele chinovii. Intregul proces avea insa radicini mai vechi,
legate cumva de jumadtatea secolului al Ill-lea, atunci cand
masurile luate de imparatii Romei s-au inasprit. Pesterile au
devenit chilii, 1ar vaile, asezari organizate cenobitic. Au aparut
numeroase obsti, organizate 1n lavre, puse sub indrumarea
parintilor duhovnici. Aici a fost construitd in cinstea Maicii
Domnului, de catre imparatul Tustinian, o frumoasa manastire,
ce va deveni un puternic centru monahal si cultural ortodox. In
sec. IX-X sunt aduse aici moastele Sfintei Ecaterina, dupa ce
fuseserd ascunse pe culmile muntelui o bund perioada de timp.

115 |BIDEM, p. 201.

118 Frumoasa istorioard aratd cum, judecind un frate ,,care avea o reputatie
rea”, Sfantul Ioan a fost rapit pe datd pe muntele Golgotei, ajungand acolo
inaintea Rastignirii Domnului intre cei doi talhari. Dorind sd se apropie de
Domnul pentru a i se inchina, istorioara ne spune ca ,,L-a auzit pe lisus
poruncindu-le ingerilor care-L slujeau sa-1 alunge de acolo: «fiindca acesta
Imi este ca un antihrist. Cici inainte ca Eu sa judec, el I-a osandit pe fratele
sdauy». Pe cand loan era dus inapoi, mantia i s-a prins in usa care se inchidea,
asa ci a ramas acolo, iar el s-a trezit”. Intelegand cu duhul aceasta vedenie,
el s-a retras in pustie si a facut sapte ani de aspra pocaintd, ,,pana cand a
vazut ca Domnul a poruncit ca mantia Lui sd-1 imbrace iarasi” (vezi:
colectia de 40 de povestiri atribuitd Iui ANASTASIE SINAITUL, Oriens
Christianus, 11/1902, ed. Nau, p. 58-89, c. XVII).
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Cinstitul asezamant a luat numele sfintei, ajungand sa fie
cunoscut in toatd lumea.t’

Viata Sfantului Ioan Scararul a fost scrisa de
monahul Daniil, frate in Manastirea Raith, contemporan cu
acesta. A trait in secolul VI, nevoindu-se in pustiul Sinai. De la
inceput a fost monah in Lavra Sfintei Ecaterina. A venit aici
avand doar saisprezece ani, intrdnd sub indrumarea
duhovniceascd a avvei Martirie. Dupa ce a murit dascalul sau,
sfantul s-a retras 1n singuratate (la numai 20 de ani), aproape de
madnastire, in pustia Tholei (cca. 8 km de sfinta manastire).
Aici a ramas timp de 40 de ani. Cei trei mari duhovnici,
Strateghie, loan Sabaitul si Atanasie, au recunoscut in el pe
viitorul avva al lavrei sinaite. Mai tarziu, el a implinit aceasta
,proorocie”, fiind considerat de ucenici ca o a doua aparitie a
lui Moise, pentru ca, ,,dupa cum Moise a intrat in nor urcand
pe muntele Sinai, asa si loan a urcat pe munte ascunzandu-se
sub norul gros de nepatruns, primind legea formulata de

117 Minunata Lavri de pe Muntele Sinai a pastrat dintru inceputurile ei un
caracter universal. Trecand prin multe incercéri in decursul timpului, sfanta
maénastire concentreaza o puternica forta teologica si culturala. Hagiografii
si istoricii vremii identificd aici monahi cu aleasd glagorie, adaugand
nevointelor duhovnicesti o temeinica cunoastere de limba greacd, latina,
siriacd, copta si chiar bezica. Acest lucru devine evident prin manuscrisele
unicat pastrate in biblioteca manastirii. Salas al numeroaselor nevointe
duhovnicesti si luptelor cu patimile, Sinaiul secolului IV ,.tinea pasul cu
vremurile”. Socotit pe buna dreptate de Sfantul Grigorie Sinaitul ,,liman al
pdcii”, incepand din secolul VII locul devine tot mai incercat. Drumurile
care legau Sinaiul si Raitul de Palestina devenisera de acum ,,barbarizate si
foarte greu de strabatut”. Cu toate acestea, viata eremiticd din regiunea
muntoasd a continuat si infloreascd. Faima Muntelui Sinai a atras insd
invidia musulmanilor cuceritori, fiind socotit o reala ,,ameninzare pentru
islam”. S-a inceput astfel o cruntd prigoana impotriva crestinilor, mireni si
calugari deopotriva, care vietuiau in aceastd regiune. Documentele
hagiografice evidentiaza in acest sens jertfa ,,Sfintilor Cuviosi Mucenici din
Sinai si Rait”, insemnata in Calendatul Ortodox cu data de 14 ianuarie. (vezi
aici: DERWAS J. CHITTY, Pustia — cetatea lui Dumnezeu ..., p. 274-287).
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Dumnezeu, fiind ridicat de contemplayie pe trepte curgdtoare” '8

Activitatea sa de indrumator duhovnicesc, pe care a
desfasurat-o in afara manastirii, a facut din el un mare avva.
Calcarea gandurilor rele a fost proiectatd de Sfantul Ioan
Scararul sub forma unui urcus duhovnicesc, pe care l-a cuprins
detaliat in opera sa de referinti: ,,Scara”.!*® Simbolul scirii este
prezent nsa cu mult timp inainte de Sfantul loan. Scara apare
in Invatitura Mantuitorului lisus Hristos, care le aratd
oamenilor ,,calea” mantuirii, dar si ,,scara® prin care se pot
ridica spre aceasta implinire. Mai mult, urcarea Sa pe Cruce
este asemenea unei scari. Chiar si Maica Domnului este numita
,scara cereasca”, prin care S-a coborat Fiul lui Dumnezeu la
noi. In opera sa, Sfantul loan Scararul explicd prin cuvinte

118 |EROTEI VLAHOS, Monahismul ortodox ca viayd profetica ..., p. 209.

119 Aceastid aleasd lucrare duhovnicesci a fost alcituiti de Sfintul Pirinte la
rugamintea Sfantului loan de Raith, acesta dorind sa afle pentru monahii sai
,,0 regula scrisa, dupa care vietuind sa urce spre cer ca pe o scard asemenea
celei vizute de Patriarhul Iacov in vis”. Cartea are 30 de capitole sau
Cuvinte, echivalentul a 30 de trepte duhovnicesti si implicit ,,celor 30 de ani
de viata ai Mantuitorului dinainte de inceperea activitatii publice” (Treapta
XXX; PG 88, 1151). Cu privire la continutul ei, parintele profesor Dumitru
Staniloae, in studiul sdu introductiv la Filocalia IX, arata ca ,,desi in general
scrierea descrie cele opt patimi si modul de a le vesteji si de a le inlocui cu
virturile contrare, totusi nu le descrie nici in ordinea clasica cunoscutd, §i
nici nu le reduce numai la caracterul lor general, ci le trateaza intr-0 ordine
intrucdtva schimbata si sub diferite aspecte. Cresterea duhovniceasca are
caracterul unui urcus mai mult in sensul unei intensificari in spiritualitatea
totala si caracterul unui urcus pe trepte diferite, in sensul unei treptate
iesiri in relief cdnd a unora, cdnd a altora, din aspectele diferite ale
virtugilor cuprinse potential in starea totald a sufletului ce se miscda spre
Dumnezeu” (Vezi: PR. PROF. DR. DUMITRU STANILOAE, ,Introducere” la
lucrarea SF. IOAN SCARARUL, Cartea despre nevoinge, in Filocalie sau
Culegere din scrierile Sfingilor Parinti, care aratd cum se poate curdfi
omul, lumina si desavdrsi, vol. 9, traducere din greceste, introducere si note
de Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, in ,,Filocalia”, vol. IX, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2002, p. 8-9). Tot in acest sens, foarte important de amintit este si
traducerea parintelui mitropolit Nicolae Corneanu (SF. |IOAN SCARARUL,
Scara Raiului, Ed. Amarcord, Timisoara, 1998).
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simple urcarea omului spre indumnezeire. El patrunde adanc in
lumea patimilor si avanseaza prin expunerea virtutilor. in doua
dintre capitolele sale, Sfantul loan Scararul vorbeste despre
discernamant, ganduri, patimi si virtuti.

Revenind la teologia gdndurilor rautdtii, trebuie
mentionat ca Sfantul loan le Tmparte pe acestea in doua
categorii, in prima stabilind sapte patimi si in cea de a doua
opt. Invatitura despre patimi se regiseste in fapt pe tot
parcursul operei sale. Ascultarea, lupta variatd impotriva
patimilor, rugaciunea si iluminarea nu au niciun efect fara
lepadarea de patimi. In felul acesta, Sfantul loan Scararul
dovedeste pricepere in cunoasterea tainicd a ,,anatomiei‘
sufletului omenesc. Dupa el, ,,isihia trupului este stiinta firilor
si a simturilor, in timp ce isihia sufletului este stiinta
gandurilor” 1%

Fiecare virtute are in umbra ei slava desarta. De aceea,
Stantul loan face o descriere detaliata a actiunii acestui gand
asupra omului biruit de pacat. ,,A observat cineva din cei ce pot
sa vada si vazand a povestit urmatoarele: Seznd eu in adunare,
au venit dracul slavei desarte si dracul mandriei si s-au asezat
in amandoua partile mele. Si unul mi-a impuns coasta cu
degetul lui iubitor de slava desartd, indemnandu-ma sa spun
oarecare vedere sau lucrare pe care am savarsit-o in pustie. Si
dupi ce l-am depirtat pe acesta zicand: «Intoarci-se inapoi si
sa se rusineze cei ce-mi graiesc mie rele», repede cel de la
stanga imi sopti la ureche: «Bine, bine ai facut si mare te-ai
facut, biruind pe maica cea preanerusinatd». Caitre acesta,
continudnd 1ndatd partea urmatoare a stihului, am zis:

«Intoarca-se rusinafi cei ce-mi grdiesc mie: bine, bine»”.*?

120 |EROTEI VLAHOS, Monahismul ortodox ca viasa profetica ..., p. 211.
121 |BIDEM, p. 265
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I11.5. Teologia mistica a Sfantului Isaac Sirul

Unul dintre cei mai profunzi scriitori ai Bisericii Siriace din
primele veacuri, Sfantul Isaac de Ninive (sau Sirul) a ldsat o
mostenire teologicd inegalabild, cunoscuti in intreaga lume.!?2
Mostenitor al traditiei mistice nestoriene si asezat de multe ori
in compatibilitate cu gandirea Scolii Antiohiene, guvernatd de
spiritul lui Teodor de Mopsuestia, Sfantul Parinte reprezintd in
sine un creuzet de imagini si Simboluri, impletind in personalitatea
sa frumoase si interesante confluente de o specificitate si
savoarea aparte. In tezaurul teologiei sale gisim intrepatrunse
idei din scrierile: Sfantului Dionisie Areopagitul, Evagrie
Ponticul, loan de Apamea, Stantul Macarie cel Mare, Stantul
Marcu Ascetul, Sfantul Vasile cel Mare, precum si din
intelepciunea Parintilor Pustiei. Dincolo de problemele de
interpretare cu care s-au confruntat unii dintre Tnaintasii sai din
Scoala Antiohiand, Sfantul Parinte a reusit sa depdseasca orice
suspiciune de erezie, culegand din toate darurile pe care le-a
avut inainte ,,polenul invititurilor celor sinitoase”.'?®

Valoarea de confluenta a lucrarii ascetico-mistice pe
care Sfantul Isaac si-o impropriaza si o dezvolta se identifica
cu usurinta dupa coordonatele folosite. De la Evagrie, de pilda,
el Tmprumutd, dezvolta si analizeazd: teologia gandurilor
(loghismoi), notiunile de intelect (nous), conceptia despre
rugaciunea curatd si chiar elemente desprinde din doctrina
hristologiei teopasite. Un element cu totul aparte in definirea

122 Remus Rus, Dictionat Explicativ de literaturd crestind din primul
mileniu, p. 453-454; SEBASTIAN BROCK, From Quatar to ToKio by Way of
Mar Sabba: the Translation of Isaac of Beth Quatraye (Isaac the Sirian), in
Arm, 11-12/1999-2000, p. 475-484; DIAC. ASIST UNIV. DR. IONITA
APOSTOLACHE, Dimensiunea ascetico-mistica a teologiei Sfantului Isaac
Sirul in viziunea pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, in vol. ,,Mehedinti, istorie,
cultura si spiritualitate”, nr. 6/2013, p. 606, nota 1.

123 PATRICK HAGMAN, The Ascetism of Isaac of Nineveth , Oxford
University Press, Ney York, 2010, p. 27.
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gandirii sale este viziunea sa mistica asupra inimii, ca element
cheie in articularea hristocentrismului teologieis sale. Aici
Sfantul Parinte se raporteaza adeseori la mistica macariana, de
unde preia si imbunatateste: imaginea focului euharistic,
importanta rugdciunii neincetate, a smereniei si a milei
crestine.!* De mentionat este si faptul cd, in confluentd cu
teologia Sfantului Dionisie Areopagitul, mistica Sfantului Isaac
preia si duce mai departe ,,ideea de liniste dumnezeieascd” 1%°
In arealul siriac, teologia Sfantului Isaac se giseste in
cea mai mare apropiere cu mistica promovatd de loan de
Apamea.'?® Caracteristica acestei legituri a avut ca rezultat

124 Viziunea sa despre mild este dupa unele péreri dusd la extrem, Sfantul
Isaac Sirul afirménd limpede intr-una din lucrarile sale ca se poate chiar
pentru ,,vrajmasii adevarului”: ,Este o inima ce suferd impreuna cu toate
creaturile ... Si ce inseamna o inima care compatimeste? Este o inima plina
de mila pentru intreaga zidire, pentru oameni, pentru pasari, pentru animale,
pentru demoni, pentru toate creaturile. Cand se gandeste la aceste creaturi,
cand le vede, nu se poate ca ochii sdi sa nu se umple de lacrimi. Si atat de
mare si de puterinica e mila ei fata de acestea ... astfel ca inima i se frange
cand raul si suferinta celor mai nefericite dintre fapturi. Pentru aceasta nu
inceteaza a se ruga cu lacrimi si 1n toata vremea pentru vrajmasii adevarului
si pentru toti cei care i-au facut rau, pand ce vor fi obladuiti si iertati. Se
roagd pana si pentru serpi, miscatd de o mild nesfarsita, care trezeste in
inima acestora chipul lui Dumnezeu” (Cuvantul LXXXI, in ISAAC LE
SYRIEN, Oeuvres spirituelles. Discours ascetique. Les Lettres, a coura di J.
Touraille, Desclee de Brouwer, Paris, 1981, p. 395).

125 ROBERT BEULAY, La lumiére sans forme ..., p. 207-208.

126 Caracterul definitoriu al misticii lui Ioan de Apamea se identifici sub
semnul ,,sperantei” si ,asteptarii lui Dumnezeu”. Aceastd caracterizare se
justificd prin faptul cd misticul sirian insistd asupra ,eclementelor
progresului spiritual, care fac accesibilda implinirea sperantei vesnice, dar al
lui Dumnezeu in Iisus Hristos”. Datoritd identitatii sale controversate, au
existat numeroase voci care au contestat ortodoxia scrierilor semnate cu
numele lui. De mentionat in acest sens este ca, dupa cercetirile lui
Haushérr, au existat nu mai putin decit trei persoane cu acelagi nume.
Luandu-1 in calcul numai pe autorul lucrarilor deja mentionate, este
confirmat cd mistica sa se apropie foarte mult de cea a Parintilor Orientali
din primele veacuri, fiind marcat de ideile Sfantului Efrem, Sfantului
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delimitarea vietii duhovnicesti pe doud planuri: psihic si
spiritual, cu corespondentd in rugaciune si liniste. La toate
acestea se alatura, ca o completare a intregului bagaj de idei si
concepte teologico-mistice, experienta traita a Parintilor
Pustiei. De la ei Sfantul Périnte invata dimensiunea practica a
ascetismului monahal, experiatd mistic in contextul ascensiunii
spre desavarsire.!?” Astfel, in baza istorisirilor triite de
experimentatii anahoreti si concentrate in Apophthegmata
Patrum, Sfantul Isaac reuseste sa descrie treptele urcusului
duhovnicesc spre intalnirea desdvarsita cu Mantuitorul Hristos.

In teologia roméaneasci de facturd filocalici, gindirea
Stantului Isaac Sirul a definit un adevarat centru de greutate al
specificitdtii misticii orientale. Parintele profesor Dumitru
Staniloae, fascinat de contextului dezvoltarii misticii isachiene,
de confluentele si ideile arborate in frumoasele insemnari ale
Sfantului Parinte, a descris intr-un mod magistral polivalenta si
deschiderea gandirii sale fatd de operele Parintilor Orientali.
Astfel, in Introducerea sa la ,Filocaliei X”, marele teolog
roman afirma cu tarie ca ,,Sfantul Isaac se ocupa in mod
deosebit de intens cu patru teme capitale, legate insa de o
mulsime de altele, subordonate acestora: a.importansa
nevoingelor si a greutatilor pentru desavdrsirea omului, tema
care manifestd o inrudire cu Marcu Ascetul; b.importansa
smereniel, in a carei descriere e poate cel mai mare maestru;
C.rolul cunoscator al simtirii, in care este un predecesor al
Sfantului Simeon Noul Teolog, d.descrierea insistenta a starii
de liniste, strdns legatd cu cea a rugdciunii neincetate si a
dragostei”.1?8

Grigorie de Nyssa sau ale lui Evagrie Ponticul — Vezi: SEBASTIAN BROCK,
The Syriac Fathers on prayer ..., pp. 78-79; IRENNEE HAUSHERR, Un grand
auteur spirituel retrouvé: Jean d’Apamée, en OCA, No. 183/1969, p. 213;
RemMus Rus, Dictionar enciclopedic ..., p. 391.

127 pATRIK HAGMAN, The ascetism of Isaac of Nineveth, p. 27.

128 PR, PROF. DR. DUMITRU STANILOAE, in ,,Introducere”, la Filocalia X, p.
8.
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La fel ca si ceilalti mistici sirieni, Sfantul Isaac ofera o
descriere cel putin teoretica asupra ascendentei: pocainta -
purificare/curatire — desavarsire, folosindu-se in primul rand
de propriile experiente duhovnicesti. Dupa el, conditia prima in
demersul mistic de cdutare a desavarsirii este, pe langd
pocainta, singuratatea, intrucat limpezeste sufletul de patimi.
Experienta sa ascetica ii ofera autoritatea sa ridice teoria la
rang de adeviar trdit.!*® Cu multd smerenie, el isi intireste
spusele prin exemplul unui alt mare ascet, vietuitor in tinuturile
Palestinei, Sfantul Vasile cel Mare. ,,Prin singuratate — spune
binecuvantatul Vasile, torta cea mult stralucitoare a intregii
lumi — se face inceput curdtirii sufletului” si ,,cand un om a
gasit singuratatea, sufletul sau se face intelept si lasa la o parte
pornirile patimase. Atunci omul launtric se va aseza 1n latura
celor duhovnicesti si va patrunde in fiecare zi intelepciunea cea
adanca din sufletul sau”.

Stantul Parinte aratd ca prin singuratate, nu numai sufletul
se curiteste, ci omul intreg este purtat intr-o treaptd superioara.'®
In acest sens, el aseamini viata singuratici cu pregustarea vietii
vesnice, monahul fiind acela care prin viata sa plind de nevointa
sta de vorba cu Dumnezeu inca din aceasta lume, aflandu-se in
anticamera Imparatiei Ceresti. ,,Viata singuratica e dincolo de
lumea aceasta” — subliniaza episcopul de Ninive — ,,si purtarile ei
se aseamana cu cele ale vietii viitoare; caci s-a zis: «Acolo nici nu
se insoard, nici nu se maritd».3! In loc de aceasta ei vorbesc cu

129 T ongevitatea Sfantului Isaac in scaunul episcopal de Ninive a insumat doar
cinci luni. Retragerea sa a fost una benevold, motivata de dorinta de a-l sluji lui
Dumnezeu in singuratate, pana la sfarsitul vietii. Pentru a-si indeplini aceasta
dorintd, Sfantul Parinte s-a retras in Desertul Sketis, unde a trdit in ascezd, ca un
adevarat ihidaya — Vezi: WILLIAM WRITH, Istoria literaturii crestine siriene,
traducere si introducere Remus Rus, Ed. Diogene, 1996, p. 73.

130 Mistic Treatises by Isaac of Niniveh, Transleted from Bedjan’s syriac
text with an introduction and registres, by A. J. WENSINCK, Utigave der
Koninklijke Akademie van Wetenschappen, Amsterdam, 1923, p. XXXIV.
131 M. 12, 25.
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Dumnezeu fata catre fatd. Adevarata icoana a lumii de dincolo, ei
se unesc cu El in fiecare clipa in rugaciune, fiindca rugéciunea e
in stare mai mult decat orice altceva sa apropie mintea de
Dumnezeu, in asa fel incat El sa intre in comuniune cu ea si sa
striluceasci in purtirile ei”.**?

Faptul cd opera Sfantului Parinte a marcat atat de mult
parcursul doctrinar al misticii monahismului oriental si chiar
occidental prin ortodoxia continutului ei, a determinat
revenirea la intrebarea oarecum paradoxalda cu privire la
identitatea autorului. Sa fi fost el nestorian, monofizit sau
evagrian? Este o dilema la care astdzi se raspunde din oficiu:
Sfantul Isaac a fost si este ortodox prin mostenirea pe care a
lasat-o. ,,Martor al 1ubirii infinite a lui Dumnezeu in focul
Duhului Sfant” — noteazd parintele profesor loan Ica jr —
»Sfantul Isaac ne obligd sd ne revizuim clisee milenare adanc
purificate. Realitatea contrazice flagrant stereotipiile comode si
autosecurizate. Daca un eretic «nestorian» poate avea o
invatatura duhovniceascd atat de «ortodoxad», aceasta aratd ca
«nestorianismul» acela nu era de fapt ceea ce s-a crezut, pentru
ca acolo unde istoria si dialectica formulelor dogmatice
despart, Duhul Sfant uneste si nimic nu are loc in afara unei
Providente (auden apronoeton, zicea Sfantul Vasile cel Mare).
Mar Isaac al Ninivei este cu adevarat «Sfantul Isaacy». Dar, asa
cum nimerit spunea parintele Alexander (Golitzin): «Isaac nu e
numai minunat si sfant. E si tulburitor»”. 133

Statura dumnezeiasca dupa care a fost creat omul se
explica de fiecare data prin tendinta lui permanenta spre infinit.

132 SFANTUL ISAAC SIRUL, Cuvinte cdtre singuratici, Partea a Ill-a recent
regasita, editia a Il-a, Cuvant inainte, introducere si text Sabino Chiala, in
romaneste Diac. loan 1. Ica jr, Ed. Deisis, Sibiu, 2007, Cuvantul I, 1, p. 33.

133 DIAC. I0AN ICA IR, Sfétul Isaac Sirul necunoscutul — operd, profil istoric
si gdndire spirituald pe fundalul traditiei siro-orientale, in SFANTUL ISAAC
SIRUL, Cuvinte catre singuratici despre viata duhului, taine dumnezeiesti,
pronie si judecatd, Partea a ll-a recent descoperitd, editia a Il-a, Studiu
introductiv si traducere Diac. loan I. Icd jr, Ed. Deisis, Sibiu, 2007, pp. 83-84.
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Dupa caderea in pacat, aceasta sete dupa infinit s-a Ingreunat
tot mai mult, in conditiile in care intregul continut psiho-
somatic al omului a fost asaltat de patimi si ispite. Parintele
profesor Dumitru Staniloae identifica raporturile dintre
nevointa de a recastiga infinitul si permanenta luptd de
despatimire si purificare a omului constient si responsabil. De
multe ori, in acest demers, subiectul uman cautd solutii
alternative la calea cea dreaptd propusa de Biserica. Una dintre
ele ar fi aplecarea spre lucrurile materiale si implicit spre
patimi, justificatd de o sete dupa un pseudo-infinit. Patima
devine astfel, pe langa dorinta de desavarsire, o intoarcere ,,de
la autenticul infinit, care este de ordin spiritual, spre lume, care
da numai iluzia infinitului”.

In loc si participe la infinit, omul a cautat si devina el
insusi infinit, adancindu-se si mai mult intr-0 experiere iluzorie
a unui adevar inundat de patimi. In acest sens, pr. prof.
Dumitru Staniloae vorbeste de capacitatea omului de a fi sau
nu in vesnicie, adica in infinit. ,,Omul, fara sa fie el insusi
infinit” — spune el - ,,este nu numai capabil, ci si insetat de
infinit si tocmai de aceea este capabil si insetat de Dumnezeu,
adevaratul si singurul infinit (homo capax divini). Este capabil
si Insetat de infinit nu in sensul ca ar fi in stare sa-|
dobandeasca, sa-1 absoarba in fiinta lui, cdaci atunci insasi
fiinfa umana ar deveni infinita, sau ar fi virtual infinitd, ci in
sensul ca poate i trebuie sa se alimenteze spiritual din infinit
si la infinit, cautand si putdnd sa trdaiasca intr-o continud
comunicare cu el, intr-0 participare la el. Dar omul n-a voit sa
se mulfumeasca cu aceasta participare la infinit, ci a voit sa
devina el insusi centrul infinitatii, sau a crezut ca este
asemenea unui centru, lasandu-se amagit de setea dupa infinit
a firii sale. Neintelegand deci ca setea infinita a firii sale nu
este o indicatie a infinitatii acestei firi — caci infinitul adevarat
nu poate avea o sete — ci numai expresie a capacitatii sale de
comunicare cu infinitul, care nu este propriu firii sale — fiinsa
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umand, in loc sa se multumeascd de a ramdne si a progresa in
comunicarea cu adevaratul infinit, a voit sa devind ea insasi
infinitul, cautdnd sa absoarbd in sine sau sa-si subordoneze tot
ce se pastreaza la aceasta relatie de subordine fata de sine,
adicd obiecte moarte, lucruri finite” 134

Pentru a detalia raportul dintre nevointa si purificare,
Sfantul Isaac construieste mai intii o filozofie a patimii. In acest
sens, el se ajuta de un vocabular adecvat, compatibil Tn mare parte
termenului grecesc de méBoc, cum ar fi: ,,suferintd”, ,,slabiciune”,
»gand” sau ,.tentatie”. In incercarea de a defini ridicina patimii,
Stantul Parinte foloseste o abordare antropologicd, reusind sa
sintetizeze cu succes cele mai importante directii desprinse din
mistica predecesorilor orientali. Se pozitioneaza astfel la
confluenta dintre gandirea Iui Teodor de Mopsuestia si loan de
Apamea, care socoteau ca patima isi are salasul in trup si Evagrie
Ponticul, care sustinea linia trup-suflet-nous.1®

Inspirat de gandirea acestor mistici, Sfantul Isaac
afirmd ca patima intrd In existenta omului ca o boala, de la
exterior spre interior, fard sd fie proprie si constitutiva firii sale.
Asa se face ca, Tnainte de cadere, sufletul nu a avut niciun
contact cu patima, intreaga existenta fiindu-i daruitd de
Dumnezeu in curatenie si sanatate spirituald. Prin urmare, daca
patimile sunt un fel de boli ale firii noastre, atunci adevarata
naturd a sufletului este fara de acestea. Dupd pacatul
protopdrintilor, Intreaga constitutie umana a cdzut sub incidenta
pacatului. Fara sa-si mai dea seama, omul si-a cautat sensul
existentei in lume. Din acest punct de vedere, mistica Sfantului
Parinte se gaseste la interferenta curentelor misticii orientale.

Patima, ca centru si produs al ,unor porniri
intortocheate ale firii, sau ale unei firi care si-a pierdut tendinta

134 PR, PROF. DR. DUMITRU STANILOAE, Desavdrsirea noastrd in Hristos.
Despre patimi, in Revista ,,Mitropolia Olteniei”, Anul XXXII, Nr. 3-6/1980,
p. 403.

135 PATRIK HAGMAN, The ascetism of Isaac of Nineveth, p. 75-76.
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simpla si rectilinie”,’® il aseaza pe om in tiparul unei existente

ingeldtoare, il fixeaza in lume pentru a-1 supune placerilor ei.
Acest aspect este rezolvat de Sfintii Parinti si implicit de
Sfantul Isaac printr-0 trasare cit mai precisa a liniei de
demarcatie dintre trupesc si duhovnicesc. Cu toate acestea, el
nu neaga puternica legatura dintre suflet si trup si nici faptul ca,
in baza acestei stranse unitati, patimile trupesti se pot impleti
cu cele sufletesti. Pe de alta parte, logica acestei gandiri mistice
insumeaza stingerea ,,dorintei excesive a simturilor”, intr-un
cuvant, departarea de ,,poftirea lumii”. Sfantul Isaac vorbeste
despre aceasta etapa a vietii duhovnicesti, aratand ca inceputul
nevointelor ascetico-mistice pleaca din lume si se desavarseste
in pustie: ,,Adevarat este cuvantul Domnului pe care [-a SpuUs,
cd nu poate cineva dobdndi dragostea de Dumnezeu odata cu
poftirea lumii, nici nu e cu putinta sa dobdndeasca partasia cu
Dumnezeu (comuniunea cu EL) impreund cu partasia de lume,
nici sa aiba grija lui Dumnezeu impreuna cu grija lumii. Caci,
cand parasim cele ale lui Dumnezeu pentru slava desarta sau
de multe ori pentru trebuinsa trupului, mulsi dintre noi se
apleaca spre celelalte ... Drept aceea, sa cautam trdirea cu
Dumnezeu, nu era in cele trupesti, uitand de lucrurile
sufletelor noastre, ci sa ne intoarcem toate faptele noastre spre
nadejdea celor viitoare. Caci cel ce s-a predat odata pe sine
lucrarii virtutii din dragostea sufletului sau si doreste sa
desavdrseasca lucrarea ei nu se ingrijeste iardsi de cele
trupesti, fie ca le are, fie ca nu le are. Fara indoiala,
Dumnezeu ingdduie ca cei virtuosi sa fie ispitifi de acestea si
lasd ca ispitele sd se ridice impotriva lor in orice loc” X3

Prin urmare, putem spune cd, in gandirea ascetico-
mistica a Sfantului Parinte, despatimirea reprezinta prima etapa
a procesului de purificare. De pe aceastd treaptd, ascetul

136 PR, PROF. DR. DUMITRU STANILOAE, Desdvdrsirea noastra in Hristos ... ,
p. 404.
137 Filocalia X, cuv. 1V, p. 40.
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traieste apathia — nepdatimirea, patima sa devenind astfel
Lhepatimitoare”, ,,concentrandu-se in asteptarea linistita a
momentului in care Dumnezeu invesmanteaza sufletul cu
formd divind”.*® Pornind de aici, se descoperd principalele
coordonate ale misticii isachiene, evidentiindu-se comparativ
legatura de gandire cu celelalte abordari mistice orientale. Ca si
in cazul analizei asupra misticii lucrdrii anonime Liber
Graduum, linia duhovniceasca ramana in aceeasi abordare
ascendenta: purificare — iluminare — desavdrsire.

Putem afirma astfel ca, In ascensiunea sa duhovniceasca,
nevoitorul se poate folosi de afecte ca resort spre desavarsire.
Demersul sau trebuie sa fie dozat spre dobandirea celor vesnice
si nu spre deserticiunile lumii. In acest sens, pornind de la
gandirea Sfantului Isaac Sirul, parintele Dumitru Staniloae
concluzioneaza prin afirmatia ca, ,,precum afectele pot deveni
patimi, tot asa pot deveni porniri bune, dupa cum setea de
infinit a omului ca fiinga spirituald se orienteaza spre lume sau
spre Dumnezeu. Ele devin bune si cdnd sunt mentinute in
functiunea lor biologica necesard, adica in marginile necesare
conservarii trupului, prin gandul la Dumnezeu. Desigur, in
acest caz nu sunt la fel de bune ca atunci cand sunt indreptate
exclusiv spre Dumnezeu. De aceea, asceza nu trebuie sa lupte
pentru desfiinzarea lor, dar nu trebuie sa se dezintereseze de
ele, caci astfel usor pot deveni patimi. Ci trebuie sa le observe
mereu, tindndu-se in frau. Prin aceasta omul se intareste in
latura sa spirituala, disciplinandu-se zi de zi ... Ele sunt o
otrava in fire, dar o otrava care ne poate fi spre vindecarea
Muscdturii veninoase a celui rau”.**

18 pauL EvbpocHIMov, Ortodoxia, Carte tipdriti cu binecuvantarea
Preafericitului Parinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romaéne,
Traducere din limba franceza de Dr. Irineu Ioan Popa, Arhiereu vicar, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1996, p.116.

139 PR, PROF. DR. DUMITRU STANILOAE, Desdavdrsirea noastrd in Hristos.
Despre patimi, p. 408.
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V.
ELEMENTE MISTAGOGICE INTRU-UN IMN SIRIAC DE AUTOR
ANONIM: ,,DESPRE BISERICA, MIREASA LUI HRISTOS”

Element esential in exprimarea teologiei siriene, imnografia
oferd o perspectiva generoasa asupra simbolisticii baptismale.
Stilul este unul consacrat acestui areal, manifestandu-se in
special pe parcursul primelor patru secole crestine. Intre cei
care au cantat frumusetea Intruparii Mantuitorului Iisus Hristos
din Preacurata Sa Maica, imbracarea Sa in parga firii noastre,
precum si partasia acestor nepretuite daruri in Taina
Baptismald, amintim pe Sfantul Efrem Sirul sau pe Iacob de
Sarug. Desi foarte apropiati ca maniera de abordare, cei doi
parinti ai imnografiei siriene au trdit si activat in perioade
diferite. Cu toate acestea, in ceea ce priveste Taina Sfantului
Botez, similitudinile dintre ei se descopera intr-un imn, mai
putin cunoscut, publicat de profesorul englez Sebastian Brock
sub titlu anonim.! Frumusetea continutului si mai ales
complexitatea doctrinara pe care o descoperd, recomanda intru
totul acest text spre completarea simbolisticii baptismale intr-0
transpunere eclesiologico-eshatologica, oferite prin legatura
dintre ,,Mirelui Ceresc” si ,,Cdmara de nunta”.> Caracterul

1 An Epiphany Hymn on the Church as the Bride of Christ, in ,,Harpa”, nr.
3/1989, p. 131-140.

2 1n traditia siriacd cei mai graitori termeni pentru definirea legaturii dintre
mire si mireasd sunt hamd si kalltd, care se referd in mod direct la
ceremonialul de incununare a noilor césatoriti. Similitudinea acestui act din
Taina Cununiei cu slujba Sfantului Botez, in ritul sirian, a fost determinant in
conturarea simbolului Bisericii ca ,,Mireasa a lui Hristos”, dezvoltata mai apoi
si in gandirea celorlalti scriitori sirieni. De aici Sfantul Efrem desprinde
imaginea ,Miresei 1mpodobite” (kallta msabbattd) pentru Iintalnirea cu
,»Mirele ceresc”, pe care o regasim in ,Imnele despre credintd” (H.Fide. 81,
6). Pe de alta parte, simbolul ,,Mirelui ceresc” (hatnd) se regaseste foarte bine
in realitatea ascetica a monahismului sirian. Momentul unirii cu El este privit
si asteptat in perspectiva ospatului eshatologic (mes#itd) din sanul ,,camarii
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inedit al acestor convergente hristologice este infrumusetat prin
trimiterile abundente pe care autorul anonim le face la Cantarea
Cantarilor, 1incercand sa descrie astfel legdtura dintre
Mantuitorul Hristos si Sfanta Sa Biserica.

Simbolistica siriaca a primelor veacuri s-a folosit de
intelesurile ei mistice pentru a descrie un tablou inedit: venirea
Mirelui Ceresc in lume, pentru a reaseza pe umerii omului cdzut
stralucirea dumnezeirii Sale. Astfel, Sfantul Efrem Sirul,
folosindu-se de un paradox voit, ,,identificd haina de nunta din
parabola nu cu vesmantul de slava baptismal (cum s-ar fi putut
astepta cititorii sai), ci cu insesi trupurile oaspetilor chemati la
nunta, care trebuie sa corespunda stralucirii si slavei lui Hristos,
adici vesmantului pe care Insusi Mirele Divin il imbraca”.?

Fundamentandu-se pe textul scripturistic, in special cel de
la loan 3, 29,* unde Sfantul Ioan Botezitorul se identifici a fi

celei de nuntd” (gnona) — vezi: R. MURRAY, Symbols of Church and
Kingdom. A study in early syriac tradition, Chambridge University Press,
1975, p. 132.

3 SEBASTIAN BRock, Efrem Sirul, I. Ochiul luminous. Viziunea spiritual a
lumii la Sfantul Efirem Sirul, traducere Pr. Mircea lelciu, strudiu introductiv
Diac. Ioan 1. Ica jr, Il. Imnele despre paradis, traducere Diac. loan 1. Ici jr,
Ed. Deisis, Sibiu, 1999, p. 110.

4 ,Voi ingivd imi sunteti martori ¢d am zis: Nu sunt eu Hristosul, ci trimis
inaintea Lui. Cel ce are mireasd este mire, iar prietenul mirelui, care sta si
ascultd de mire, se bucura de glasul lui. Deci aceastd bucurie a mea s-a
implinit”. Aceeasi idee o putem gasi si in textul de la Matei 9, 15: ,,Si lisus le-
a zis: Pot, oare, fiii nuntii sa fie tristi catd vreme mirele este cu ei? Dar vor
veni zile cand mirele va fi luat de la ei si atunci vor posti”’. De asemenea,
,»Pilda celor 10 fecioare” este la fel de concludenta: ,,Si pe cand fecioarele
nebune erau plecate sd cumpere untdelemn, a venit Mirele, si cele care erau
gata au intrat cu El la nunta” (Mt. 25, 13). La capitolul 22 al Evangheliei sale,
Matei aseamana imparatia lui Dumnezeu cu o ,.cimara de nuntd” (gnona) in
care intrd numai cei impodobiti cu haine potrivite. De aceea, ,,termenul gnona
este de deosebit de important n vocabularul religios al Sfantului Efrem: el se
poate referi la Imparatie in dimensiunile ei eshatologice sau se poate referi la
Imparatie ca realizabila aici pe pimant de fiecare in parte. Acolo unde
referirea se face la Imparatia eshatologica (sinonima cu Paradisul la Sfantul
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mprieten al Mirelui”, Sfantul Efrem, alaturi de alti Parinti sirieni
din secolul al 1V-lea, dezvolta imaginea lui Hristos ca ,,Mire
ceresc” al sufletelor celor botezati, trupurile lor fiind ,,cdmara cea
de nuntd”: ,,Sufletul este mireasa Ta, trupul, camara Ta cea de
nunti./Oaspeti iti sunt simturile si gandurile./Si dacd un singur
trup este pentru tine praznic nuptial,/ cu atat mai mare este aceasta
sarbitoare pentru intreaga Biserici!”.

Prezenta Mantuitorului Hristos in apele lordanului, la
dumnezeiescul Sau Botez, deschide in gandirea Sfantului Parinte
doua directii de interpretare a simbolului nuntii. Pe de o parte, el
vede Botezul ca pe actul de consacrare, ca intr-o logodna, intre
Hristos si Biserica si, pe de alta parte, transpune aceasta legatura
la nivel personal, in viata fiecarui crestin. ,,Logodirea Bisericii
cu Hristos” — spune Sebastian Brock — ,se desprinde din
sacralitatea spatiala si temporald, conturand pe de alta parte
paradigma sau modelul portretizat in termenii mistici ai logodirii
crestinului cu Hristos, realitate ce se desfdasoarda in timpul si
spatiul istoric ca botez. Deoarece logodirea Bisericii cu Hristos
apartine timpului sacru, ar putea fi asezatd in legaturd cu mai
multe momente diferite din viata Mantuitorului (sau, asa cum
vom vedea, se referd la moartea Sa). Doud dintre ele, de mare
importanta pentru noi, sunt botezul in lordan (bazat pe Ioan 3,
28) si Rastignirea pe Cruce. Cele doua elemente se regasesc si in
teologia lui lacob de Sarug, care le aseaza in acord cu
,logodirea” Bisericii. Aceasta tendinta o regasim de asemenea si
in poezia liturgica anterioara lui, in traditia siriacd de Rasarit si

Efrem), atunci ni se oferd o alta ilustrare a relatiei dintre evenimentele din
timpul istoric, aici si acum, si evenimentele din timpul eshatologic: logodna
este vazutd ca avand loc in timpul istoric (fie cd mireasa e inteleasd in sens
colectiv, fie individual), in vreme ce sarbatoarea nuntii si misterul consumarii
casdtoriei in cadmara de nunta apartin eshatonului”.

> H.Fide. 15, 5, (in EDMUND BEcK (ed), Des Heiligen Ephraem des Syrers
Hymnen de Fide, CSCO 154-155 ScrSyr, 73-74, Louvain, 1955).
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de Apus, la praznicele Botezului sau Cincizecimii”.®

Data fiind abilitatea sa teologica, putem observa foarte
usor capacitatea Sfantul Efrem de a pendula intre sensul
colectiv si cel individual, reusind sa transpuna alternativ aceste
imagini In majoritatea textelor sale. Asa se face ca, de la
Biserica, Sfantul Efrem trece imediat la subiectul individual,
pentru ca mai apoi sd revind la dimensiunea colectiva a
comuniunii in Hristos. Comentand prezenta Domnului la Nunta
din Cana Galileii, Sfantul Efrem vede in logodirea dintre mire
si mireasd, o anticipare a adevdratei unirii dintre Hristos —
Mirele ceresc si mireasa Sa — Sfanta Biserica: ,,Binecuvantata
esti Cana,/ caci pe Mirele de sus/ L-a chemat mirele tau care nu
mai avea vin,/ a chemat oaspetele care El Insusi chemase/ la 0
nunti a bucuriei si vietii in Eden”.”

IV.1. Mistica legaturii nuptiale in imnografia siriaca

Una dintre caracteristicile amintitei creatii imnografice, de
compozitie anonimd, se regaseste in numeroasele trimiteri
facute la ,,Cantarea Cantarilor”, lucrare vetero-testamentara de
creatie alegoricd. Aici se regasesc cele doud imagini
hristologico-mistice (,,Mirele ceresc” si ,,Camara de nunta”,
chip tainic al ,,Miresei”), folosite abundent in imnografia
siriacd. Asa se face ca, sub influenta textului biblic, Sfantul
Efrem Sirul integreaza cele doua teme in alcatuirile sale,
exprimand astfel dimensiunea mistica a relatiei dintre Hristos si
Biserica. Asezatd sub semnul impﬁrégiei, aceasta ,,unitate
nuptiala” este inteleasd, din perspectiva Sfantului Parinte, ,,fie

6 SEBASTIAN P. BROCK, Some important baptismal thems in The Syriac
Tradition, p. 204-205.

" H.Virg. 16, 2 (vezi lucrarea EPHREM THE SYRIAN, Selected poems,
vocalized syriac text with english translation, introduction and notes by
Sebastian P. Brock and George A. Kriaz, Brigham Yong University Press,
Provo, Utah, 2006).
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intr-o dimensiune eshatologica, fie din perspectiva realitatii
pamantesti, raportandu-se astfel la persoane individuale. Si
ficand trimitere la Impdritia eshatologicd, Sfantul Efrem ne
oferd un alt exemplu de relatie intre evenimentele care se
pozitioneaza hic si nunc, in timpul istoric si in cel eshatologic,
intrucét logodna are loc in timpul istoric, in timp ce sarbatoarea
casatoriei si taina consumarii ei se descopera la sfarsitul
veacurilor”.® Pe aceastd schemi, Sfantul Efrem isi construieste
simbolismul legat de ,,Mirele Ceresc” si ,,Camara de nuntd”.
Urmand vechilor traditii scripturistice, el descrie mai ntai
legdtura dintre Dumnezeu si poporul ales, impodobit si pregatit
pentru venirea lui Hristos intocmai ca o logodnica. Legdmantul
este statornicit pe Muntele Sinai, acolo unde Moise primeste
tablele Legii. Sfantul Parinte nu pierde din vedere nici
legaturile tensionate dintre Logodnic si logodnica, precum si
repetatele repudieri, datoritd tridarii prin inchinare la idoli.°
Pornind de la acest fapt, dublat mai apoi de insotirea pe care

8 SEBASTIAN BROCK, L’Oeil de Lumiére. La vision spirituelle de Saint
Ephrem, suivi de La Harpe de L’Esprit. Florileges de poemes de Saint
Ephrem, Spiritualité Orientale, traduit de 1’anglais et du syriaque par Didier
Rance, Preface de Don Luis Leloirdans la collection Spiritualité Orientale,
nr. 50, Abbaye de Bellefontaine, 1991, p. 136.

® Teologii biblisti descriu acest raport, pornind in special de la porunca inchinirii
la un singur Dumnezeu: ,,Caci nu trebuie sa te inchini la alt dumnezeu, fara numai
Domnului Dumnezeu pentru ca numele Lui este «Zelosul», Dumnezeu este zelos”
(Iesire 34, 14). Cuvantul zelos sau gelos poate imbrica aici intelesuri diferite. in
orice caz, departe de a fi o simpld emotie, gelozia lui Dumnezeu exprima explicit
marea grija pe care El o are fatd de poporul Sau. Pe de alta parte, trebuie stiut cd in
imediata apropiere a acestei interpretéri se pozitioneaza termenul baal, definind pe
cel care detine ,,proprietatea, posesia, stipanirea”. In context vetero-testamentar,
cuvantul Baal definea pe zeul din timpul proorocului llie, nimicit de aceasta,
laolalta cu slujitorii sdi, prin puterea rugaciunii. Mai mult decat atat, ,,Dumnezeul
lui Israel este numit «Domnul (adon) a tot paméantul»”, pentru ca de la Fata Sa se
topesc muntii (cf. Ps. 96, 5), Imparatia Sa fiind ,,impdrdtia tuturor veacurilor”, iar
stapanirea Lui ,din nean si in neam” (cf. Ps. 144, 13) — vezi: MAURICE
CocAGNAC, Simboluri biblice. Lexic teologic, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1993, p.
192-194.
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Hristos o face cu Biserica Sa, pe care 0 primeste ca pe o mireasa,
s-a nascut dilema celor ,,doud soate™: Israel si Biserica. ,,Pentru a
o rezolva” — spune profesorul Sebastian Brock — ,,gasim la
scriitorii sirieni doua modele conceptuale fundamental diferite.
Cel mai vechi este cu siguranta acela care vede in Biserica doua
elemente: neamul iudeu (,,poporul ales”) si neamurile pagane
(,,natiile”). Din punct de vedere istoric este si cel mai corect ... Cel
de al doilea socoteste Biserica drept o impreunare a popoarelor
pagane, care au luat locul lui Israel ca sotie a Domnului, acesta
devenind predominant in literatura siriaca”.°

Statutul celor primiti in Trupul Tainic al Mirelui Ceresc
este descris de Sfantul Efrem printr-0 evidenta trimitere
baptismald. Ei sunt cei imbrdcati in haina slaveir Sfantului
Botez, iar ,,aceasta este in legatura cu vesmantul mantuirii si cu
haina cea stralucitoare a slavei. Si m-a facut” — spune parintele
Efrem — ,,ca un mire slavit, prin spalarea pacatelor, si ca pe o
mireasa impodobitd. Mireasa este Biserica cea impodobita cu
frumusetea tuturor neamurilor. Podoabele acesteia fiind:
neprihinirea, curitia, fecioria ...”.}* La randul siu, Iacob de
Saroug aseaza Botezul Domnului la inceputul legaturii maritale
dintre fiii Bisericii si Mantuitorul Hristos. Aceastd conexiune
simbolisticd se justifica in gdndirea imnografului sirian printr-0
convergenti terminologici. In acest sens, Iacob de Sarug
numeste Taina Baptismald ,maica fecioard”, ,fiicd a zilei”
(bat 'imdama), ,,sotie” (kaltd), ,,fiicd a luminii” - care naste ,,sorii
trupesti”, ,,sotie a Imparatului” — care pofteste lumea la cina
imparateasca, unde toti se impartasesc de apa vietii cea daruita
de Tatil.'

10 SEBASTIAN BROCK, L Oeil de Lumiére ..., p. 138.

11 fnsemnare desprinsa din comentariul Sfantului Efrem la textul profetului
Isaia 61, 10: LAMY (ed.) 2, 183, apud ROBERT MURAY, The simbol of
Kingdom and Church ..., p. 139.

12 Aceastd conexiune este clarificati de orientalistul Tanios Mansour. El
analizeazd laolalta termenii si expresiile folosite de Iacob de Saroug in
context baptismal, eclesiologic si implicit eshatologic. ,,Cunoastem deja ca
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Diferenta dintre cei doi imnografi sirieni intervine insa
in modalitatea de transpunere a imaginii ,,inlocuirii unei sotii
cu o alta, a Sinagogii cu Biserica, schimbare asociatd cu
Botezul Domnului (contrar intrarii in Ierusalim)”. Subiect de
factura tarzie in teologia siriaca, aceasta imagine lipseste din
abordarea Sfantului Efrem, regasindu-se in Omiliile la Botez
ale lui lacob de Saroug. Dincolo de micile diferente, important
de retinut este transpunerea legaturii baptismalo-eclesiologico-
eshatologice din traditia imnografica, in tipiconul liturgic al
Bisericii Siriene. Ea se poate gasi astfel ,,intr-o forma elaborata
in textele Liturghiei de la Boboteaza si in cele ale Liturghiei de
la Cinzecime (care, In calendarul liturgic se gaseste inainte de
praznicul Bunei Vestiri, la aparitia sarbatorii in Occident)”.*®

IV.2. ,,Cantarea Cantarilor”, sursa de inspiratie in
imnografia siriaca

Una dintre cele mai reprezentative lucrari alegorice, In
continutul cdreia se Tmbracd intregul simbolism al ,Mirelui
Ceresc” si al ,,Camarii de nunta”, este, asa cum aminteam mai
sus, Cantarea Cantarilor.!* Consideratd de unii ,,0 lucrare ca

termenul de «sotie» sau expresiile «fiicd a Imparatului», «fiica a zilei» si
mai ales cea de «fiica a luminii»” — spune Mansour — ,,sunt numele alese pe
care lacob le atribuie Bisericii. Pe de altd parte, lacob numeste «fiica a
luminii» apa si sangele care au curs din coasta strdpunsd a Mantuitorului
Hristos, sau botezul prin care s-a izbavit orbul din nastere din intunericul in
care zdcea” — vezi: TANIOS Bou MANSOUR, La Theologie de Jaques de
Saroug. Création, Anthropologie, Ecclésiologie et Sacraments, Tome I,
Bibliothéque de L’Université de Saint Esprit, Kaslik, Liban, 1993, p. 254-255.
13 SEBASTIAN BROCK, L ’Oeil de Lumiére ..., p. 142.

14 Sir-ha-Sirim ager li-Slomo, Asma Asmaton sau Cancicum Canticorum,
lucrarea descoperd un profund inteles duhovnicesc asupra legaturii dintre
Fiul lui Dumnezeu Inomenit si Biserica Dreptmiritoare. In ea regasim in
chip tainic ,,imnul de nuntd la cununia Cuvantului cu Trupul”. Despre
aceasta, Sfantul Atanasie cel Mare spune ci ,este plind de convorbiri ale
Bisericii Vechiului Testament cu Cuvantul, ale intregului neam omenesc cu
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oricare alta”, mai mult un roman de dragoste decat o alcatuire
sfantd, continutul ei este in mod paradoxal unul mistic si plin
de intelesuri duhovnicesti. ,Jata de ce crestinismul a preluat
poemul, nu numai in virtutea succesiunii nou-testamentare si
nu numai pe temeiul autoritdtii istorice, ci mai ales pentru ca
scriitorii si parintii bisericesti au vazut in el metafora perfecta a
legdturii intime dintre Hristos si Biserica Sa. Nu odatd in
Sfintele Evanghelii lisus Hristos este numit Mire: apostolii nu
pot fi tristi atita vreme cat Mirele este cu ei,'® Ioan Botezitorul
se numeste pe sine si «prietenul Mirelui»;® cele cinci fecioare
intelepte, ca metafora eshatologica, patrund in Céamara
Mirelui.l” Pe de altd parte, Mireasa lui Hristos este Biserica,
cea logodita cu E1”.18

In literatura patristici a primelor veacuri putem regisi,
alaturi de insemnarile Sfantului Efrem, alte doud importante
referinte cu privire la simbolismul ,Mirelui Ceresc” si al
,,Camarii de nunta”. Acestea sunt materializate in comentariile
facute la Cantarea Cantarilor de Origen si Sfantul Grigorie de
Nyssa. Cei doi au privit dincolo de concretul unei relatii
personalizate, interpretand alegoric fiecare trimitere a textului
vechi-testamentar.’® Asa se face ci Origen transpune aceasti

Cuvantul si ale Bisericii celei din pagani tot cu El, si iardsi convorbirea
Cuvantului cu ea si cu neamul omenesc. Apoi convorbirea paganilor cu
lerusalimul si a Ierusalimului cu Biserica pagéna si cu sine insusi” — Vezi:
NIcoDIM, PATRIARHUL ROMANIEIL, Introducere dupd mai multe izvoare si
traducere la ,,Cantarea Cantarilor a Regelui Solomon”, Tipografia Cartilor
Bisericesti, Bucuresti, 1944, p. 6-18.

15 Cf. Mt. 9,15; Mc. 2, 19-20; Lc. 5, 34.

1. 3, 29.

'Mt. 25, 2-3.

18 BAROLOMEU VALERIU ANANIA, Cdntarea Cantarilor talmdcutd si
talcuita, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1998, p. 7.

19 fn randul celor care au viazut mai mult profanul (,.eroticul” sau
»epitalamul”) acestei lucrari se numara si Teodor de Mopsuestia, scriitor si
exeget antiohian din secolul al V-lea. El socotea ca poemul ,ar fi fost
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relatie in raportul tainic dintre Logosul inomenit si Sfinta Sa
Biserica. Dintr-o alta perspectiva, de data aceasta confirmata de
Rufin, marele exeget alexandrin are convingerea ca ,prin
Solomon vorbeste Hristos, iar prin mireasa sufletul omenesc”.
Pe de altd parte, ,,in cele doud omilii pastrate de Fericitul
leronim,® interpretarea vede in Mire pe Hristos, iar in mireasa
Biserica intreagd”.?! La randul siu, Sfantul Grigorie de Nyssa
doreste sa arate ca mesajul biblic, desprins din amintita lucrare,
nu este nici pe departe unul superficial. Se pozitioneaza dincolo
de orice abordare realistd, fara a fi aruncat ,sub incidenta
absurdului”.?? De aceea, ,,Sfantul Grigorie vrea sa descopere
intelesul neintinat, mai inalt, al iubirii intre Dumnezeu si
sufletul omenesc (cuvantul grec yiyy fiind feminin), pentru ca
cel ce o citeste sa fie ridicat la intelesurile neintinate,
duhovnicesti ale ei”.?® In acest context, Sfantul Parinte intelege
si procesul de unire dintre Hristos si sufletul omenesc, motorul
acestei uniri fiind virtutea iubirii. ,,De aceea, in Cantarea
Cantdrilor iubirea sufletului fatd de Dumnezeu e prezentata in
cresterea ei neincetatd, in dinamica ei nesfarsitd”,>* concept de
altfel specific teologiei Sfantului Grigorie al Nyssei.

alcatuit pentru casatoria regelui Solomon cu fiica Faraonului” — vezi:
IBIDEM, p. 8.

20 Scriitorului latin a admirat indeosebi frumusetea acestei lucrari, afirmand
cd ,,dacd in celelalte carti Origen i-a intrecut pe toti ceilalti, in aceasta carte
s-a Intrecut pe sine”.

21 PR, PROF. TEODOR BODOGAE, Introducere la Cantarea Cantirilor, in
ORIGEN, Scrieri alese (partea ). Din lucrdrile exegetice la Vechiul
Testament, colectia PSB 6, traducere de Pr. prof. T. Bodogae, Pr. prof.
Nicolae Neaga si Zorica Latcu, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1981, p. 308.

22 BAROLOMEU VALERIU ANANIA, 0p.Cit., p. 9.

23 SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, Scrieri, partea I, traducere de Pr. prof.
Dumitru Staniloae si Pr. Ioan Buga, note de Pr. prof. D. Staniloae, indice Pr.
Ioan Buga, in colectia PSB 29, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 113, nota
1.

2 |BIDEM, p. 17.
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IV.3. ,Imn la Epifanie despre Biserica, Mireasa lui Hristos”

Traducerea de fata a fost publicata ulterior in Revista de studii
orientale ,,Harpa”, sub titlul ,,/mn la Epifanie despre Biserica,
Mireasa a lui Hristos”, sub semnatura profesorului Sebastian
Brock.? Elementul inedit al acestui material, asa cum reiese
din studiul introductiv, il constituie pe de o parte liantul dintre
cei doi parinti sirieni si, pe de alta parte, cuprinderea traditiei
baptismale in dimensiunea simbolistico-mistica a imnografiei
siriene. Mai mult, toate aceste elemente devin complementare
in traditia siriacad cu simbolistica nuptiala, reflectatd aici in
imaginea Mirelui Ceresc si Camdrii de nuntd. In acest context,
prof. Sebastian Brock a reusit sa identifice utilitatea liturgica a
acestui margaritar al Bisericii Orientale. Datoritd complexitatii
sale, imnul a fost folosit in decursul timpului in proximitatea
celor mai importante Praznice Imparitesti. Astfel, dupa
insemnarea orientalistului englez, ,,in ambele traditii, cea de
Rasarit si cea de Apus, imnul apartine perioadei de dinaintea
Nasteriit Domnului. Pe de altd parte, din manuscrisele de la
Harvard reiese ca imnul apartine Praznicului Epifaniei, acest
lucru fiind socotit in baza trimiterilor baptismale pe care le
face, determinand prin urmare contextul sdu original liturgic.
Asezarea imnului aldturi de Praznicul Cincizecimii de catre
editiile ulterioare, a fost motivata cu sigurantd de tema sa:
Biserica — Mireasa a lui Hristos. Aceasta este prin urmare
tema centrald a duminicii Cinzecimii in ambele traditii
liturgice, de rasarit si de apus” (p. 132-133).

Legat de identitatea autorului, Brock invocd pentru
inceput doud piste, prima dintre ele ducand spre numele celui
mai important imnograf sirian, Sfantul Efrem.?® Numele siu se

An Epiphany Hymn on the Church as the Bride of Christ, in ,,Harpa”, nr.
3/1989, p. 131-140.

% Supranumit ,,Profetul sirienilor”, Sfantul Efrem s-a niscut in localitatea
Nissibis, in anul 306. A ucenicit alaturi de episcopul lacob din Nissibi, unul
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regaseste in convergentd cu prezenta celor doud simboluri
specifice teologiei sale: Mirele Ceresc si Camara de nunta,
ambele invocate in versurile imnului baptismal. Orientalistul
britanic nu se opreste insa aici. Luand in calcul prezenta unor
elemente desprinse din lucrarea vetero-testamentara ,,Céantarea
Cantarilor” (in special versetele 13-17, 25), lucrare nefolosita
de Sfantului Efrem in descrierea sa cu privire la cele doua
simboluri, el invoca autoritatea lui Iacob de Sarug.?’ Logica

dintre cei 318 Parinti care au luat parte la lucrarile Sinodului | Ecumenic de
la Niceea (325). De la el a primit hirotonia intru diacon, slujire in care a
ramas pand la mutarea la cele vesnice (9 iunie 373). La momentul asaltarii
cetatii Nissibi de persii lui Sapour al Il-lea, rugéciunile Sfantului Parinte au
salvat sufletele celor care erau intre ziduri. In final, a fost nevoit sa se
refugieze la Edessa, unde a pus inceput unei scoli de teologie, recunoscuta
mai tarziu datoritd personalitatii lui. Toatd viata a urmat o asceza severa,
dupa unii, dobandita in urma a opt ani de sedere in pustia Egiptului, aldturi
de anahoretii si pusnicii de acolo. A revenit in Edessa pentru a lupta
impotriva ereziilor. A reusit s se impuna in fata celor rataciti printr-un stil
cu totul inedit pentru teologia din acele vremuri, dezvoltind o imnografie
aromonizata pe teme hristologice si mistice, specifice ethosului literaturii
siriace — Vezi: REMUs RuS, Dictionar de literaturd crestind din primul
mileniu, Ed. Lidia, Bucuresti, 2003, p. 206-208; WILLIAM RIGHT, Istoria
literaturii crestine siriace, traducere si introducere Remus Rus, Ed.
Diogene, 1996, p. 31-32.

27 Jacob de Sarug este unul din cei mai de seami imnografi si teologi din
arealul sirian. In legdturd cu identitatea si activitatea sa teologica au fost
scrise nu mai putin de trei biografii, toate in limba siriaca. Cert este ca s-a
nascut in anul 451, la Kumran, ca singurul fiu al parintilor. Formarea
teologica si-a fundamentat-o temeinic, studiind in Scoala de la Edessa. Aici
s-a deprins cu teologhisirea in versuri, mostenitd pe filiera Sfantului Efrem
Sirul, lucru demonstrat prin proximitatea de stil si abordare cu acesta. A fost
ridicat la cinstea de episcop de Batan in 519, trei ani mai tarziu fiind chemat
la cele vesnice. Maiestria alcatuirilor sale i-au adus atributul de ,,flaut al
Duhului Sfant si Harpa a Bisericii dreptcredincioase”. Opera sa cuprinde si
proza (o liturghie, slujba la Taina Sfantului Botez, 43 de epistole, sase
omilii si cateva cuvantari funebre), ce-i drept destul de restrdnsa comparativ
cu insemnarile versificate. Cu toate acestea, ,,problema cea mai dificila la
Tacob de Sarug” — noteaza prof. Remus Rus — ,.este a ortodoxiei sale, daca a
fost ortodox sau monofizit. incepand cu Assemani si mai apoi cu Abbeloos,
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acestei teorii se leagd de cunoscutul comentariu la amintita
lucrare, semnat de Sfantul Grigore de Nyssa, pe la anul 390. in
cele din urma, luand in calcul similitudinile dintre cei doi
imnografi, Sebastian Brock reaseaza imnul baptismal in
tainicul genezei sale, sugerand doar ca ar apartine ,,inceputului
de secol sase” (p. 134).

ANONIMUS, imn de Boboteaza

1.

,Domnul m-a poftit la ospatul nuntii Sale,

spune Biserica spre ai sai oaspeti,

pentru a intra impreund in Camara de nunta.
Bucurati-va impreuna cu mine, caci am fost mantuit.

2.

Am fost adus de afard, de pe drumul cel plin de idoli,
si am fost botezat 1n apa vietil,

prin Foc si Duh m-am facut stralucitor,

insotindu-ma cu Preaslivitul Mire. %8

s-a sustinut ortodoxia credintei sale. Dupa publicarea a doud dintre
epistolele sale, adresate calugarilor de la Manastirea Mar Bassus din Harim,
impreuna cu raspunsul acestora, si a epistolei trimisa lui Pavel, Episcop de
Edessa, a reiesit ca lacob a fost intotdeauna monofizit si nu a renuntat
niciodata la opiniile sale. Aceasta parere este sustinutd in mare parte de
cercetatorii apuseni din sec. XX (Baumstark, Bardenhewer, Tissarant, Jugie
etc)”. Cert este cd, datoritd notorietatii sale teologice, cunoscutd cu
precadere in Biserica Orientala, Tacob de Saroug este cinstit si astizi ca
sfant in traditia iacobitd, maronita si armeand — vezi: REMUS Rus, Dictionar
Enciclopedic, p. 373-374.

28 Se face aici trimitere la cei care triiau ,,in latura si in umbra mortii” (cf.
Isaia 9, 1). Acestia sunt chemati la nunta Fiului de Impdrat, fiind curatiti de
pacate si sfintiti prin ,,baia nasterii celei de a doua” (cf. Tit 3,5). In
comentariul sau, Sfantul Grigorie de Nyssa este si mai explicit In acest sens.
El atribuie celor nebotezati o pregustare a bunatatilor duhovnicesti ,,din
afard”, care se plineste si se completeazi in taina baptismala. in consecintd,
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3.

Am zdcut ca un rob si fard de minte,

printre munti si dealuri,

insa El mi-a obloji ranile cu utdelemn si vin,?

si prin gazduirea pe care mi-a dat-0, am uitat de toate
suferintele mele.

4.

Sunt asemenea perlei®®

care a fost nascuta sub apa;

Sfantul Duh a coborat si m-a ridicat

pentru a mi aseza in diadema Imparatului.®

cei ce au dezbracat omul cel vechi ,,ca pe un vesmant murdar, impreuna cu
faptele si cu poftele lui, s-au imbracat in vesmintele luminoase ale
Domnului, ca cele aratate pe muntele Schimbarii la Fatd, mai bine zis, au
imbricat pe Insusi Domnul nostru lisus Hristos si in iubirea, adica in haina
Lui, si s-au facut dupd chipul Lui, ajungidnd nepitimasi si mai
dumnezeiesti” — vezi: SF. GRIGORIE DE NYSsA, Omilia I, in PSB 29, p. 118.
2 Aici autorul face trimitere la Pilda ,,Samarineanului Milostiv” (cf. Lc. 10,
34 si celelalte).

%0 Dupa cum am vizut mai sus, simbolul perlei in traditia siriacd este unul
prin excelenti hristologic. In simbolistica acestui nestemat putem intelege
actul intruparii Mantuitorului Hristos (perla) in pantele Preasfintei Fecioare,
dar si firea strimosului Adam, cea apropriata prin pacat la toti oamenii. In
cazul de fatd, perla imbracd o dimensiune pur baptismald, ficandu-se
trimitere la textul observatiei pauline: ,,Ca de vreme ce printr-un om a venit
moartea, tot printr-un om si invierea mortilor. Céci, precum in Adam toti
mor, asa si in Hristos toti vor invia” (I. Cor. 15, 21-22); si iarasi: ,,Este un
trup si un Duh, precum si chemati ati fost la o singura nadejde a chemarii
voastre; Este un Domn, o credinta, un botez” (Ef. 4, 4-5).

31 Sebastian Brock aliturd aceasti sintagmi, ,,diadema Imparatului”, de
expresiile folosite de Sfantul Efrem Sirul in ,,Imnele perlei”. Strofa a VIII-a
poate fi un bun exemplu pentru aceasta asociere: ,,Asa cum spicul poarta in
sine bobul/ Pe campul de grane/ Asemenea este pentru tine/ capul regelui/
Care te poarta pe a sa frunte — Vezi: SEBASTIAN BROCK, An Epiphany Hymn
on the Church as the Brith of Christ, p. 137; FRANCOIS GRAFFIN, Les
Hymnes sur la Perle de Saint Ephrem, dans la Revue L’Orient Syrien, vol.
12, fasc. 2/1967, p. 132-140.
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5.

Mirele Ceresc a iesit din casa Tatalui Sau

spre a face pregatirile de nuntd pentru Mireasa Sa.
In pantecele fantanii *2

a Incoronat-o, facandu-o stralucitoare si pura.

6.

Botezul, fiica a luminii,
este intrarea in prezenta lui Dumnezeu;
cel ce nu intra prin-transul

nu i1 poate vedea pe Cel Preainalt.

33

7.

O piatra® in pustie

a izvorat apa pentru poporul cel deznadajduit,
asemenea s-a facut noud fantana

care a dat viata celor muritori.

8.

Setea poporului in Ashimon
a tinut pana la aceasta piatrd, dupa care a incetat;
asemenea si moartea neamului nostru omenesc

a strabatut pand la Cruce, fiind inlaturata dupa aceea.

35

32 Aceastd imagine este de asemenea foarte familiard imnografiei siriene,
regasindu-se de cédteva ori si in omiliile lui lacob de Sarug — Vezi:
SEBASTIAN BORCK, The Holy Spirit in the Syrian Baptismal Tradition, p.
84-86.

33 Expresia se regdseste de asemenea in teologia lui lacob de Saroug.

34 Cf. lesire 17, 6: ,,Jatd Eu voi sta inaintea ta acolo la stinca din Horeb, iar
tu vei lovi 1n stdncd si va curge din ea apa si va bea poporul. Si a facut
Moise asa inaintea batranilor lui Israel”.

3% | pamantul pustiu” (cf. Deut. 32, 10).
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9.

Maria s-a facut capat cararii
prin care El a coborét spre a se face Insusi mort,
iar pentru noi fantana este capatul

cararii prin care am fost ridicati la ceruri.

36

10.

S-a imbracat impreund cu Adam in tarana,
fara sa se faca sdlas pacatului.

Insa in apa botezului,

omul s-a reintors la starea cea dintai.

% fn prima din cele opt omilii in versuri despre Maica Domnului, ,,Despre
binecuvdintata Fecioard, Mamd a lui Dumnezeu”, lacob de Saroug vorbeste,
folosind aceeasi tonalitate, despre frumusetile Preasfintei Nascatoare de
Dumnezeu: ,,Aceasta care s-a facut Mama lui Dumnezeu, vad si
marturisesc,/ aceasta a fost singura femeie din lume intru totul curata si
purd./ Din pruncie a stiut cum sa separe binele de rau,/in curétia inimii si in
gandul cel drept a statut./ Nu a ocolit dreptatea care era in Lege,/ si nicio
placere trupeasca nu a stitut intr-insa./ Din copildrie sfintenia a salasluit
intr-insa,/ si in curdtia ei, ea a crescut-0 cu mare grija./ Domnul a statut
inaintea ochilor ei, in toate zilele vietii ei,/ si ea la El se uita spre a fi
luminata de EI si sa se bucure de El./ Si pentru ca stia cat de curat si pur era
sufletul dansei,/ a dorit sa se sdlasluiasca intr-insa, céci nu era atinsa de
striciciune”. Pe de altd parte, el aseamini dumnezeiasca Intrupare cu o
cercetare a Intregii fapturi, finalizatd prin locuirea Fiului lui Dumnezeu in
pantecele Fecioarei. Preasfinta Nascatoare de Dumnezeu devine in acest
sens ,,capdat cararii” pe care Dumnezeu S-a coborat la oameni: ,,Domnul
nostru a cautat la toatd partea femeiasca, atunci cand a venit pe pamant,/ a
ales insa o singura femeie, pe cea mai dreaptd dintre toate femeile./ A
cercetat-0 pe ea si a gasit intr-insa smerenie si sfintenie,/ trairi nepatimase si
un suflet incélzit de dumnezeire,/, O inimd curatd si toate gandurile
indreptate spre desavarsire./ Pentru acestea, El a ales-o pe cea mai curata, ce
purta deplin intreaga frumusete/ S-a pogorat dintru ale Sale si in preaslavitul
pantece al femeii a locuit” — vezi: ROBERT MURRAY, Mary the Second Eve
in the early Syriac Fathers, in ,,Eastern Churches Review”, nr. 3/1971, p.
372-384.
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11.

Pentru ca sarpele a furat vesmantul
lui Adam, al chipului nepervertit,
Fiul Dumnezeiesc I-a redobandit,
reimbricandu-1 pe Adam in cinste.?’

12.

Sarpele a dus-o pe Eva la ratacire

st a furat de la dansa coroana,

insa Fiul Fecioarei a strivit cu piciorul capul sarpelui®®
st din apd i-a inapoiat coroana Evei.

37 Imaginea explici foarte bine ciderea si restaurarea firii umane prin actul
intruparii Fiului lui Dumnezeu. In jurul imbricarii in firea omeneasci, pe
care Mantuitorului Hristos o restaureaza, ridicandu-0 ca pe un vesmant
stralucitor din apele lordanului, parintii sirieni creaza o intreagd hristologie
simbolica. Se parcurge astfel un inedit itinerariu in care se aminteste de
pierderea vesmantului de slava in Rai de catre Protoparintii Adam si Eva si
redobandirea lui, prin Hristos, in apa baptismald. Aici autorul anonim
descrie aceasta pierdere ca pe un ,,furt”, idee intalnita cu precadere la Iacob
de Sarug — Vezi: SEBASTIAN BROCK, An Epiphany Hymn on the Church as
the Brith of Christ, p. 138.

3 Cf. Fac. 3, 15. Textul este foarte frumos comentat de Sfantul Ioan Guri
de Aur in Omiliile sale la Cartea Facerii. El reuseste sa surprinda foarte bine
iubirea parinteasca a Tatdlui pentru copiii Sdi cei neascultitori, facand
fagaduintd cd va sfardma capul sarpelui, care a amagit-o pe Eva in Rai.
,Pentru ce sarpele a primit o pedeapsa atit de mare, cand diavolul este cel
ce a dat prin sarpe sfatul?” — se intreabd Sfantul Parinte. Si tot el ne
raspunde: ,,Si aceasta este lucrarea nespusei iubiri de oameni a lui
Dumnezeu. Dupa cum un tata care-si iubeste copilul, cadnd pedepseste pe cel
ce i-a ucis fiul, sfarma si face mii de bucati si sabia si cutitul cu care a ucis,
tot asa si bunul Dumnezeu, pentru cé sarpele a slujit ca o unealtd vicleanului
diavol, aduce asupra lui o pedeapsa vesnicd, pentru ca, prin cele ce vedem,
sd ne gandim la marea necinste la care a ajuns diavolul” — vezi: SFANTUL
IoAN GURA DE AUR, Omilii la Facere 1, traducere din limba greaca veche si
note de Pr. prof. Dumitru Fecioru, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2003, p. 192.
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13.

Alifia Sa binemirositoare a ficut capul meu s striluceasc,*
cu paharul sau cel viu a imbatat inima mea.

Milele Sale sunt mai bune decat vinul

lubiti-L, toti cei ce sunteti drepti la inima, caci El s-a veselit
intru mine.

14.

Orbit am fost de pacatele mele

in jertfele aduse prin arderea de tot.

Fiica lerusalimului s-a facut geloasa pe mine

cici acum m-am slavit prin strilucirea a ceea ce mi-a fost data.*!

39 Expresie preluatd din Cantarea Cantdrilor: ,,ci mai buni sunt snii tii decat
vinul si mireasma mirurilor tale, mai presus decat toate aromatele, mir varsat
este numele tau, de aceea fecioarele te-au iubit pe tine, te-au atras pe tine” (1, 2).
Origen descopera in aceste cuvinte intelesuri duhovnicesti adanci. El arata ca
dincolo de mirosul urat al pacatului, Dumnezeu aseaza peste faptura mainilor
Sale darurile cele binemirositoare ale virtutilor. ,Pacatul are mirosul
putreziciunii, virtutea raspandeste parfumuri, ale caror chip il vei afla in cartea
Lesirii (cf. 30, 34). Vei afla acolo flori cérora li se zice mirt, onix, timaie bine
mirositoare si altele. Adevarat ca ele slujeau pentru ardere, dar si pentru
indeletnicirea parfumarii se iau diferite mirodenii parfumate, intre care nardul si
mirtul. Si Dumnezeu, care a facut cerul si pamantul, zice catre Moise: «Si Eu 1-
am umplut cu duh dumnezeiesc, dandu-i intelepciune, intelegere si stiinta, ca sa
izvorasca lucrurile cele mai mestesugite» (Iesire 31, 3). Si in felul acesta a
aromatizat Dumnezeu pe pregatitorii de miruri”’. Prin urmare, simbolistica
acestor cuvinte se alimenteaza din vechea traditie crestind, conform céareia
»aromatizarea, ungerea mirelui este simbolul bucuriei. De aceea ungerea cu
undelemn se aplica oaspetilor rari” — vezi: ORIGEN, Omilii la Cartea Facerii, in
PSB 6, p. 312 si nota 24.

40 Cf Ps. 22, 6: ,Gitit-ai masi Inaintea mea, impotriva celor ce mi
necéjesc; uns-ai cu untdelemn capul meu si paharul Tau este adapandu-ma
ca un puternic”.

4 Apropierea Logosului de firea omeneascd se face gradual. Sfantul
Grigorie de Nyssa descrie aceastd intrepatrundere ajutandu-se de analogia
»razelor de lumina” care patrund in casd, trecand dincolo de ferestre si Usa,
penetrand opacitatea intunericului si a umbrei. ,,Cuvantul apropie firea
omeneascd de Dumnezeu” — spune Sfantul Parinte — ,,urmand o cale
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15.

lisus este al meu si eu sunt al Lui.*?
El m-a dorit si s-a imbricat in mine*
si eu m-am imbracat Intr-Insul.

3

continua. Mai intai o lumineaza prin prooroci si prin poruncile legii. Astfel,
prin ferestre intelegem pe prooroci, care aduc lumina induntru, iar prin
ingradituri, Impletirea poruncilor legii. Prin amandoua patrunde stralucirea
luminii adevarate la cele dinduntru. Dupa aceasta vine luminarea desavarsita
a luminii, cand se aratd lumina adevératd celor ce sedeau in intuneric si in
umbrd, prin unirea cu firea noastrd” — vezi: SF. GRIGORIE DE NYSSA,
Tarcuire la Cantarea Cantarilor, p. 176-177.

42 Tubitul meu este al meu si eu sunt a lui. El printre crini 1si paste mieii”
(Cant. Cant. 2, 16). in aceste cuvinte, Sfantul Grigorie al Nyssei vede unirea
desavarsitd cu neamul omenesc, care mai inainte fusese robit de pacat.
Aceasta se implineste dupa ce ,,odinioara, in multe randuri si in multe feluri,
Dumnezeu a vorbit parintilor nostri prin prooroci” (Evr. 1, 2). Plinind
vremurile, Fiul lui Dumnezeu se face auzit in lume ,,In zilele cele mai de pe
urma”, ,,asemanandu-se pe de o parte cu caprioara, iar pe de alta, cu puiul
de cerb, ca cel ce calcd si mistuie lucrarea potrivnica, pe care cuvantul a
inchipuit-0 prin munti si dealuri”. Dincolo de preinchipuirile Legii Vechi,
Intruparea Domnului deschide o noud perpectiva in latura existentei
omenesti. In cuvintele Cantdrii, Sfantul Grigorie vede tocmai aceastd
depisire a Legii in persoana Logosului inomenit. De aceea, el spune: ,,Am
vazut fata catre fatd pe Cel ce este pururea ceea ce este, dar pentru mine a
rasarit in chip omenesc sora mea sinagoga si intru el ma odihnesc si ma fac
lui locas”. Totodatd, Sfantul Parinte vorbeste despre sensul duhovnicesc al
hranei, de care se impartaseste ,,turma cea cuvantatoare”, pascutd ,,printre
crini”. ,,Caci acesta este Pastorul cel bun, care nu numai duce turmele la
pasune de iarba, ci hraneste oile cu crini curati. E cel ce nu mai hrineste
firea noastrd cu iarba, cici iarba e hrana a firii necuvantitoare. Dar omul
fiind cuvantator, se hraneste cu cuvantul cel adevarat. Caci daca se hranegte
cu iarba, se face si el iarba, pentru ca tot trupul e iarba, zice (Is. 40, 6), cit e
inca trup. lar daca se face cineva duh, ndscut din Duh, nu va mai fi hranit cu
pasunea de iarba. Ci hrana lui va fi Duhul, pe care il inchipuie curatia si
buna mireasma a Duhului” — IBIDEM, p. 189.

43 Hristologia ,,imbricirii cu trup” ocupa un loc de frunte in teologia siriaci.
Se poate spune chiar ci este una din formele specifice ale acesteia, fiind
intalnitd cu precdadere la Sfintii Afraate si Efrem Sirul, dar si la ceilalti
parinti care i-au urmat, intre ei numarandu-se si lacob de Saroug.
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Cu situtirile gurii Sale m-a sirutat**
Si m-a purtat in Camara cea de nunta de sus.

16.

Am iesit afard®® dupd Dansul si L-am ciutat,
insa strajerii noptili m-au inspaimantat -
demonii ce privesc din intuneric*®

4 Cf. Cant. Cant. 1, 1: ,,Saruti-ma cu sirutirile gurii tale, ci sarutirile tale
sunt mai bune ca vinul”. Origen interpreteaza aceste cuvinte in sens
hristologic. El invatd cd prin acest imperativ trebuie sd intelegem implinirea
asteptarilor celor de demult, desavarsite in unirea ,,maritald” dintre Hristos si
Biserica Sa. ,,Ea (Biserica) roagd, deci, pe Tatal mirelui, si-i zice: «Sa ma
saruti cu sarutdrile gurii tale», si pentru ca se cade a vedea implinindu-se acest
cuvant profetic: cat timp graieste eu iti voi zice «lata-ma» (Is. 52, 6). Tatal
mirelui implineste rugamintea miresei, El trimite pe Fiul Sau. Véazand, dar, pe
cel randuit sa vina, iatd ca Inceteaza a se ruga si-i vorbeste acestuia fata catre
fatd: «Caci mai buna-i iubirea ta decat vinul, in miros placut, bogate sunt
aromatele tale»”. Vedem asadar o inversare a raporturilor de interactiune,
prezente In mod normal in relatiile firesti dintre logodnici. Aici insa, nu
Mirele este cel ce are initiativa, ci mireasa. Sfantul Grigorie vorbeste in acest
sens despre o ,dragoste nepatimasd”, caci ,neincepand, dupd obiceiul
omenesc, mirele sd pofteascd, ci o fecioard ia inaintea mirelui, vestindu-si
dorinta fard sd se rusineze si rugdndu-se sd fie impartasitd de sarutarea
mirelui” — Vezi: ORIGEN, Omilii la Cartea Cdntarea Cdntarilor, p. 311; SF.
GRIGORIE DE NYSSA, Tarcuire la Cantarea Cantarilor, p. 122.

4 Cf. Cant. Cant. 3,1: ,,Noaptea-n pat |-am cautat pe dragul sufletului meu, 1-
am cautat, dar, iatd, nu l-am mai aflat”. Salasluirea Cuvantului dumnezeiesc in
suflet se face ca pe un pat. ,,El umple de lumina si de dulceata acest pat, dar se
si odihneste 1n el” — spune parintele profesor Dumitru Staniloae — ,,Si doreste
sd Se odihneasca 1n el, ca acest pat viu il invaluie cu caldura lui si cu
comoditatea ce i-o ofera. Noi il cautim acum in acest pat care e unit cu al
nostru. Ii simtim vecinatatea, alipirea lui de noi, ii simtim rasuflarea, iubirea
coborita la puterea noastra de sesizare” — vezi: IBIDEM, p. 193, nota 124.

4 Cf. Cant. Cant. 5, 7: ,,Intalnitu-m-au strijerii, cei ce trgul strijuiesc, m-
au izbit si m-au ranit si valul mi l-au luat, cei ce zidul il pazesc”. In
contextul de fata, autorul anonim face trimitere la pericolului ce vine din
partea ispitelor diavolesti. Cel ce paseste in intuneric, singur fiind, doreste
sa regaseasca comuniunea cu Hristos. Atacurile vrajmasilor vin prin urmare
ca o piedica in fata acestei cautdri. Cantarea Cantarilor vorbeste despre o
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acestia m-au pradat pentru ca L-am iubit pe EI.

17.

Aratarea Sa este mai frumoasa decat oricare alta
Buzele Sale picurd mila*’

Snopul de grau®® cel daditor de viat,

de unde fiecare isi primeste partea sa.

18.
Din apd m-a facut Mireasa a Sa,
s tot din apa m-a facut liber,

rdnire a miresei, prin ,,smulgerea valului” si 0 izbire a acesteia. Cu toate
acestea, in comentariul Sfantului Grigorie de Nyssa, aceastd imagine nu este
interpretatd negativ. El spune ca ,,smulgerea valului este un lucru bun, dat
fiind cd ochiul eliberat de acoperamant poate privi neimpiedicat la
frumusetea dorita, nu se va indoi nimeni, de va lua seama la Apostol, care
pune pe seama puterii Duhului ridicarea acoperamantului, zicand: «lar cAnd
se vor Intoarce la Domnul, se va lua acoperamantul. Iar Domnul est Duhul»
(IT Cor, 3, 16)” — IBIDEM, p. 281.

47 Trandafir mirositor sunt obrajii lui, strat de ierburi aromate. lar buzele lui,
la fel cu crinii rosii, in mir mirositor sunt scildate” (Cant. Cant. 5, 13). in
traducerea IPS Bartolomeu Anania avem: ,,Gropitele, causuri aromate, ce
odraslesc miresme, iar buzele-i sunt crini inrourati cu arome moi de smirna”.
La Sfantul Grigorie de Nyssa descoperim simbolismul ,,obrazului” prin
intelesul de ,,cupa”, exprimandu-se astfel ,,adevarul aratat in simplitate, fara
vreo groapa vicleana”. ,,Cupa” este cea in care se cuprinde ,,aroma” si tot
dintr-insa se imprastie ,,mireasma”. Cu alte cuvinte se face trimitere la lauda
cea curatd a gurii si buzelor, ,,prin care iese cuvantul aromat”. Si prin cuvant,
spune Sfantul Grigorie, sunt marturisite deodatd doud virtuti: ,una este
adevarul care este vazut stralucitor si luminos in cele ce se spun. Caci asa e
infatisarea crinului, a cérui stralucire e un chip al curdtiei si adevarului celor
ce se spun. Al doilea chip al smereniei, aratd faptul ca invatatura infatiseaza
viata spiritualda si nemateriald, mortificindu-se prin contemplarea celor
spirituale (inteligibile) viata cea de jos ce lucreaza prin trup si sange” — Vezi:
BARTOLOMEU VALERIU ANANIA, Cdntarea Cantarilor talmacita si talcuitd,
p. 39; SF. GRIGORIE DE NYSSA, Tdrcuire la Cantarea Cantarilor, p. 300.

48 ... trupul tdu e snop de grau, incins frumos cu crini din cdmp” (Cf. Cdnt.
Cant. 7, 3).
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mi-a aratat bunatatile Parintelui Sau,
si 1atd, Imparatia Sa ma asteapta.

19.

In pantecele Fecioarei s-a logodit cu mine,

si m-a primit 1n unitatea curata a casatoriei.

M-a impreunat cu firea Sa cea mai presus de minte,
impartasindu-ma intr-insa de Viata.

20.

Din pantece lisus este al meu
si eu sunt al Lui din apa.

O Fecioara curatd mi L-a dat,
si prin Botez m-am daruit Lui.

21.

A aprins In mine focul dragostei Sale:

din apa L-a asezat Intru mine.

De focul mantuirii eu acum ma mistui,

si insetez dupa imbratisarea Mirelui Ceresc.

22.

Cu untdelemn sfintit sunt insemnat,

Cu apa cea vie sunt botezat,

cu tiierea Duhului sunt tdiat imprejur®
si in Imparatie sunt poftit.

23.
Asemenea satirului pescuit din lac,>
am iesit la suprafata de la adancime;

4 Depasind cu mult ritualurile din Legea Veche si totodatd legdmantul
trupului, Taina Sfantului Botez este privita aici ca pe un legamant ce se
statorniceste in suflet, o tdiere imprejur a inimii.

0 Cf. Mt. 17, 27.
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cu Foc si cu Duh am fost lamurit,
si am fost primit in turma Fiului.

24.

Cu vesmantul slavei m-am Tmbracat;

cu ploaie de lumina sunt invaluit.

Din apa am iesit feciorelnic

Si iatd, Ingerii se bucurd impreund cu mine.

25.

In mana mea, Mirele Ceresc si-a asezat a Sa mana,
si iatd, dreapta Sa ma Tmbratiseaza.

Prin atingerea mainii Sale m-am ndscut din nou
din pantecele apei.

26.

Slava Tie Doamne, caci Tu m-ai mantuit.

Fa ca fiii mei sa Te binecuvinteze, caci Tu m-ai adus la viata.
Fa ca gura mea sa se roage Tie, caci in Tine inima mea se bucura:
binecuvantat esti Doamne, Izvorule al pacii celei mai inainte
deznadajduite!

IV.4. Simbolismul nuntii — o paradigma a misticii siriene

Prezenta Mantuitorului Hristos in apele Iordanului la
dumnezeiescul Sau Botez deschide in gandirea Parintilor
Sirieni doua directii de interpretare a simbolului nunrii. Pe de o
parte, ei privesc taina baptismala ca pe un act de consacrare a
legaturii dintre Hristos si Biserica si, pe de altd parte, ca pe o
raportare personala a fiecarui crestin la statutul unei apartenente
comunitare si harice. Cele doud planuri sunt prezentate si
analizate succesiv 1n teologia siriaca, nefiind niciodata lipsite
de fundamentul scripturistic. ,,Logodirea Bisericii cu Hristos” —
spune Sebastian Brock — ,,se desprinde din sacralitatea spatiala
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si temporald, conturand pe de altad parte paradigma sau modelul
portretizat in termenii mistici ai logodirii crestinului cu Hristos,
realitate ce se desfasoara in timpul si spatiul istoric ca botez.
Deoarece logodirea Bisericii cu Hristos apartine timpului sacru,
ar putea fi asezatd in legatura cu mai multe momente diferite
din viata Mantuitorului. Doua dintre ele, de mare importanta
pentru noi, sunt botezul in lordan (bazat pe loan 3, 28) si
pironirea pe Cruce. Cele doud elemente se regdsesc si in
teologia lui lacob de Sarug, care le aseazd in acord cu
«logodirea» Bisericii. Aceastd tendinta o regasim de asemenea
si in poezia liturgicad anterioara lui, in traditia siriaca de Rasarit
si de Apus, la praznicele Botezului sau Cincizecimii”.>
Imaginea biblici a ,Miresei impodobite” de nunti®?
este asezatd in legatura cu Sfanta Euharistie. Simbol al Sfintei
Biserici, ,Mireasa lui Hristos” intra 1In comuniunca
euharistici®® purtind pe umeri vesmantul cel strilucitor al
Sfantului Botez: ,,Bucura-se-va sufletul meu in Domnul ca m-a
imbracat n vesmantul slavei Sfantului Botez, adevarata
imbracaminte a mantuirii si haina stralucitoare a slavei. Facutu-
m-am asemenea mirelui incununat si miresei celei Impodobite.
Mireasa este Biserica, Tmpodobitd cu frumusetea tuturor

neamurilor, podoabele ei fiind neprihdnirea, curitia, fecioria”.%*

51 SEBASTIAN P. BROCK, Some important baptismal thems in The Syriac
Tradition, p. 204-205.

52 Bucura-mi-voi intru Domnul, silta-va de veselie sufletul meu intru
Dumnezeul meu, cd m-a imbracat cu haina mantuirii, cu vesmantul veseliei
m-a acoperit. Ca unui mire mi-a pus mie cunund si ca pe o mireasd m-a
impodobit cu podoaba” (Isaia 61, 10).

%3 Prezenta Mantuitorului Hristos in Taina Sfantei Euharistie este asociatd
de Sfantul Efrem cu intrarea ,,Mirelui ceresc” in gnona.

5 Sermones Rogationis (S.Rog), trad. Lamy, apud. ROBERT MURRAY,
op.cit., p. 139.
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V.
TEOLOGIA MISTICA A MONAHULUI |OAN SABBA DE
DALYATHA. SPECIFIC S| CONCORDANTE

loan Saba de Dalyatha este unul din cei mai reprezentativi mistici
sirieni din veacul al VIlI-lea. Originar din nordul Irakului de
astizi, asa cum afirmi sirologul englez Sebastian Brock,! acest
parinte si-a petrecut cea mai mare parte din viata ca eremit in
muntele Dalyatha (pozitionat in sud-estul Turciei de astizi).? Au
existat deopotriva ,,numeroase confuzii cu privire la identitatea
acestui monah scriitor”. Cu toate acestea, ,,se pare cd loan de
Dalyatha este aceeasi persoana cu loan Saba (cel Batran), dar cu
totul diferit de loan din Phenek. S-ar fi nascut in Nordul Irakului
si a devenit monah langd Muntele Qurdu (unde arca lui Noe a
ramas dupa potop, conform Pesitei, urmand traditia Iudaica).
Denumirea de de Dalyatha (carceii vitei de vie) deriva probabil de
la numele manastirii sale de metanie. Nimic nu se stie in detaliu
despre viata sa, insd scrierile sale descopera faptul ca era o
persoana cu experiente profunde in viata misticad. Mai multe texte
scurte din opera sa au fost traduse in limba greaca, impreund cu
lucrarile lui Isaac Sirul (de Ninive), circuland astfel multd vreme
sub numele Sfantului Parinte”.

Rodul intregii sale experiente ascetico-mistice s-a
concretizat intr-o bogata colectie de scrieri, formata din: 20 de
Omilii, 51 de Scrisori si mai multe ,,povete duhovnicesti”.
Dupa moarte, opera sa a fost catalogatd in randul scrierilor
influentate de sabelianism si mesalianism, alaturi de cea a lui

1 SEBASTIAN P. BRoCK, Spirituality in the Syriac Tradition, p. 35-36.

2 Originar din Ardamut, in Beth Nuhadre, loan si-a inceput viata monahala in
Manastirea Yozadak, in muntii Cardu. Aici a ramas o vreme dupd care s-a
retras in muntii Dalyatha unde a intemeiat o noud méanastire — Vezi: REMUS
RuUs, Dictionar explicativ de literaturda crestina din primul mileniu, p. 396.

3 SEBASTIAN P. BROCK, Parintii si scriitorii sirieni de ieri si de azi, p. 84.
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loan Singuraticul si losif Hazzaya.* Datoritd acestor acuzatii,
scrierilor sale au fost condamnate oficial intr-un sinod local,
reunit intre anii 786-787, sub patriarhul nestorian Timotei 1.°

Justificarea ei s-a centrat in principal pe doua capete de
acuzarie. Primul dintre ele s-a referit la faptul ca invatitura
monahului sirian ar fi avut influente sabelianiste, vizandu-se
continutul dogmatic al operei sale. Se mentioneaza astfel
despre: ,,Joan de Dalyatha, care |-a urmat pe Sabelie si a crezut
cu privire la Fiul si la Duhul Sfant ca sunt puteri si nu
Persoane”. Aceasta acuza pare a avea mai mult o tentd
modalista, monahul sirian negand distinctia reald dintre
Persoanele Dumnezeiesti in sanul Preasfintei Treimi,
considerandu-le ca aspecte diferite ale Dumnezeirii, fiecare in
parte avand propria identitatea si manifestare.

Daca primul punct se refera la continutul dogmatic al
operei sale, cel de al doilea, legat in parte de similitudinea de
gandire cu loan Singuraticul si losif Hazzaya, vizeaza in principal
mesajul mistic al acesteia. Totul a pornit de la asa-zisa convingere
a monahului sirian ca ,faptura il poate vedea pe Ziditor”.
Orientalistul Nadira Kayyat, specialist in teologia acestui parinte,
este de 0 cu totul altd parere. ,,Vorbirea despre «vederea lui
Dumnezeuy, pe care o regasim la lIoan de Dalyatha si alti mistici
siro-orientali, venea in opozitie cu intreaga traditie antiohiana si
nestoriand conform careia incomprehensibilitatea lui Dumnezeu se
raporta de fapt la caracterul Sau de a fi nevazut. Vedem asadar cum
Ioan de Dalyatha, ramanand in sanul problematicii Bisericii sale, a
apirat notiunea de «vedere a lui Dumnezeu»”.® El consider astfel

4 Dupa alte pareri, 1i sunt genuine un numar de: 48/51 de Epistole; 25/28 de
Omilii sau Cuvdntari, precum si alte ,,Capete de invatatura si cunoastere
duhovniceasca” (IBIDEM, p. 84).

5 ANTOINE GUILLAUMONT, Sources de la doctrine de Joseph Hazzdyd, dans
I'Orient Syrien, vol. 111, I, 1958, p. 3-24.

8 NADIRA KAYYAT, Jean de Dalyatha. Les Homélies I-XV, Edition critique
du text syriaque inedit, traduction, introduction et notes par Nadira Kayyat,
CERO, 2007, p. 21.
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ca adevaratul motiv al acestei acuze este in fapt unul de natura
traditionalisti’ si nici pe departe unul de naturd doctrinari, binestiut
fiind ca mistica lui loan de Dalyatha se alimenteaza din traditie
Sfintilor Parinti. In scrierile sale pot fi regasite idei mistice din
operele Sfantului Dionisie Areopagitul sau ale Sfantului Grigorie
de Nyssa.

In cele din urma, opera sa a fost reabilitati, in vremea
lui Isho Bar Nun (cca. 744-828).

Spre deosebire de impartirea tripartitd a misticii
orientale, socotita a fi clasica pentru cei mai multi dintre
Parintii si scriitorii rasariteni de traditie nestoriand, structura
gandirii lui Ioan Saba de Dalyatha sau Ioan Batranul,® asa cum
apare in traditie, urmeaza o cu totul alta linie. Cu toate acestea,
monahul sirian nu este strdin de ,,etapele” sau ,.treptele” clasice
ale ascensiunii mistice spre desavarsire, pe care le foloseste
insd fard o articulare bine structuratd si conceptualizata.
Aceasta caracteristicd este preluata indeosebi din scrierile
predecesorilor si contemporanilor sai: Evagrie, loan de
Apamea sau losif Hazzaya. Robert Beulay aminteste in acest
sens de faptul ca termenul de ,treaptd/etapa spirituala”
(misuhta) apare folosit o singura data in insemnarile misticului
sirian.® Gandirea sa este intotdeauna precisa, folosindu-se de 0
logica riguroasa, antrenatd de o dezvoltare cat se poate de

" Mai mult, dacd luim in calcul influenta mesaliand asupra spiritului ascetico-
mistic din traditia nestoriand, despre care nu vom vorbi aici, acuza adusa
poate fi justificatd. Cu toate acestea, avand in vedere faptul cd in numeroasele
lor scrieri cu caracter eclesiastic, mesalienii sustineau posibilitatea vederii lui
Dumnezeu cu ochii trupului, lucrurile stau cu totul altfel. in cazul nostru,
,»vederea” despre care vorbeste loan de Dalyatha este una pur spirituald,
conceputd in sens eshatologic ,,ca pregustare a pnevmatizarii trupului” — Vezi:
IDEM, ,,Dimensions mystiques de jeune chez les Syro-Orientaux”, en Notre
vie liturgique, Edudes Inter-Religieuse, CERO.

8 In limba siriaci Sabba inseamna bdtrdn. In corespondenta aramaici
termenul Sabba se traduce prin ,,seic duhovnicesc” — Vezi: BRAIN E.
CoLLEss, The Wisdom of the Pearles, p. 96.

9 ROBERT BEULAY, La lumiére sans forme ..., p. 112-113.
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originald a etapelor ascetico-mistice. Asa se face ca, desi nu
dispune de o delimitare teoreticai a vietii duhovnicesti,
scriitorul sirian aminteste in mai multe locuri in Omiliile sale
de nevointele experiate de ,,incepatori” (Sarwadyé) si ,,desavarsiti”
(tarbita). De pilda, in cea de a VI-a dintre ele, el ii considera pe
»incepatori” drept ,lucratori ai Vvietii eremitice”.'® Din toate
acestea rezultd cd ,JJoan de Dalyatha nu putea fi strdin de
impartirea vietii duhovnicesti pe trei etape, mostenita de la loan
Singuraticul, cunoscand totodata si vocabularul folosit de
acesta. Folosirea cuvantului misiahta si afirmatiile despre
existenta unei etapizari spirituale in gandire si vointa ar putea fi
tributare acestei impartiri atdt de importante in géandirea
misticilor nestorieni din secolele VII si VIII. Cu toate acestea,
nu numai ca aceste idei nu au fost total recuperate si
sistematizate ca etape ale progresului duhovnicesc in opera sa,
ci au fost transpuse si explicate in concordanta cu propriile sale
experiente mistice”. '

Pe de alta parte, In descrierea si asezarea ideilor sale
mistice, loan foloseste sistemul dionisian clasic: purificare -
iluminare - unire. Contributia personald este fara indoiala cea
dominanta, intrucat aceste etape sunt descrise separat, fara sa se
lege una de alta. De aici intelegem cd autorul sirian avea
cunostinte bogate despre continutul scrierilor Parintilor si
scriitorilor orientali, pe care le studiase cu atentie. Despre acest
aspect vorbeste orientalistul Brian E. Colless,*? care stabileste
corespondenta si compatibilitatea operei lui loan Saba cu
celelalte scrieri monastice. El aratd ca in scrierile sale, Ioan
Saba 1i citeaza pe Evagrie - de la care preia multe elemente de
limbaj, sau pe Macarie — sub inraurirea caruia vorbeste despre

10 IDEM, L’Enseignement spirituel de Jean de Dalyatha, Mystique Siro-
Oriental du VIlI¢siecle, p. 39.

Y IDEM, La lumiére sans forme ..., p. 116.

12 BRAIN E. COLLESS, The mysticism of John Sabba, in OCP, No. 39/1973,
p. 83-102.
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descoperirea lui Dumnezeu in inima credinciosului si despre
lucrarea Duhului in omul launtric. R. Beulay detaliazd acest
raport, aducand ca exemplu urmatoarele conexiuni conceptuale:
rugdciunea s$i practicarea acesteia, dimensiunea misticd a
inimii, raportul dintre termenii eros si agape, vederea luminii
ceresti etc. De aici se poate deduce legdtura de principii care
existd 1intre cei doi, apropiatd simbolistico-mistic prin
conceptului de ,,inima”. Prin urmare, ,,dacd pentru Macarie
inima e sursa vietii, pentru misticul nestorian ea este sursa
fluviilor de splendoare ale Duhului Sfant. Realitatile negraite si

sublime ale dumnezeirii sunt inscrise pe tablele inimii”.*3

18 Intr-un text admirabil, marele Parinte siro-oriental descrie inima ca
locul unor experiente inefabile: «Hristos a intrat in inima noastrda si ea a
fost luminata de slava lui Dumnezeu, asa incdt oamenii purificati contempla
frumuserea dumnezeirii lui Hristos in omul lor launtric, precum o stea
stralucitoare care rasare in inima si se inalta in minte». Un alt important
punct de convergenta intre cei doi autori il constituie simbolul focului.
Utilizat de loan ca un indicator al lucrarii Duhului si agent al curatirii
inimii de efectele raului, focul, apreciaza acest scriitor, arde in inima
monahului, mai intdi ca un jaratic, iar apoi combustia se extinde in tot
trupul. Totodata, focul e o temd recurentd in iconomia mantuirii, un semn
al neincetatei purtari de grija a lui Dumnezeu: cu foc a fost imbracat Adam
Inainte de a calca porunca, de el a fost deposedat; focul inchipuie Duhul
manifestat prin profefi si in revelatii; el este amintit de Hristos cdnd afirma.:
«Eu foc am venit sa arunc pe pamdnty (Lc. 12, 49); de acest foc ne
Invredniceste al doilea Adam, paradoxal, prin apa Botezului. Regdsim tema
Jocului in Omilia 25, 9-10 din colectia a Il-a a corpusului macarian. Un
imprumut evident al misticului nestorian nu poate fi dovedit cert. Intre cele
doud pasaje existd insd multe note comune. Experienta focului divin e
asociatd, in gandirea celor doi scriitori, luminii ceresti si vederii lui
Dumnezeu. Teologia lui loan de Dalyatha dobdndeste un plus de relevansa
daca este evaluatda in perspectiva acestei teme. Lumina e un simbol folosit
abundent in scrisul lui: Dumnezeu este ca o mare sau un munte de lumind,
harul Lui ne invaluie ca o manta de lumina. Hristos e prezent, sub forma
luminii, in cele mai neinsemnate realitati ale lumii. Atentia acordata vietii
interioare si experienta Duhului in suflet constituie un alt aspect care Ii
apropie pe cei doi autori. loan de Dalyatha descrie intdlnirea cu Dumnezeu
in termeni de un lirism aparte si cuprins de un entuziasm unic in suita de
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Din analiza continutului operei sale, sirologii au
identificat de asemenea cateva influente patristice desprinse din
gandirea Sfintilor Efrem si Afraate. De la ei, loan de Dalyatha
a preluat ideea de ,Jlumind” si ,,iluminare”, remarcandu-se in
special expresia ,,Lumind din Lumini”.* Se pot identifica de
asemenea numeroase conexiuni cu gandirea mistica a Sfantului
Dionisie Areopagitul, asa cum am aritat mai sus. In aceasti
privinta, trebuie amintitd mostenirea apofatica pe baza careia se
formeaza mistica scriitorului sirian, imprumutand de la
venerabilul sdu 1naintas imagini precum: ,vederea lui
Dumnezeu in nor”, sau ,intunericul dumnezeiesc”, ca
dimensiune cadru a cunoasterii celor ce sunt mai presus de
minte. Prezenta acestor teme in mistica lui loan Saba se
incadreaza intr-un context mai amplu de prezentare, definit prin
intermediul unei descrieri plasticizate.

Importanta si valoarea scrierilor epistolare ale lui loan
Sabba, aldturi de omiliile sale, contureaza si justifica locul sdau
in varful misticii siriene, de traditie nestoriand. Dincolo de
latura contestata a scrierilor sale, nevoitorul din muntele
Dalyatha ramane ,,0 bijuterie a misticii siriene, egal sau mai
putin egal cu Sfantul Isaac Sirul”. Prin laborioasa sa opera a
reusit sa aseze mostenirea inaintasilor sai, loan de Apamea sau
Isaac de Ninive, alaturi de mistica scriitorilor greci, Evagrie

mistici siro-orientali. Maniera in care sunt expuse aceste realitdfi poate
conduce la stabilirea unor punti de legaturda intre acesti doi Parinti de
marcd ai spiritualitdtii rasaritene”— Vezi: PR. DRD. CATALIN PALIMARU,
Influenfa Corpusului macarian asupra spiritualitatii rasaritene, in Revista
Teologica, nr. 1/2008, p. 281-282.

14 Expresia este asezatd la inceputul celei de a doua Omilii a misticului
sirian: ,,Lumind din Lumina, care lumineaza intreaga lume, Te-ai aritat
pentru a noastrd mantuire, pentru a descoperi lumii taina ascunsid a
Existentei Tale, lumineazad mintea noastrd, ridicand de pe ea valul patimilor.
Si fd ca In inima noastrd sd izvorascd Tainele Tale ca sd umble fara
poticnire in voia Lumii Tale, pand cdnd vom ajunge sa ne odihnim intru
Tine” — JEAN DE DALYATHA, ,.Les Homilies I-XV?”, éditin critique du texte
syriaque inedit, Homilie 11, trad. Nadira Khayyat, p. 117.
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Ponticul, Sfantul Dionisie Areopagitul si chiar Sfantul Grigorie
de Nyssa, ale caror opere au fost traduse ulterior si in limba
siriacd. Mai mult, el si-a pastrat intru totul originalitatea,
sprijinindu-si intotdeauna doctrina ,,pe propriile experiente
duhovnicesti, pe 0 viatd monastica de cea mai inaltad calitate
care i-a permis sa formuleze si sa foloseascd, in mod liber si
fara grija sistematizarii, termenii si conceptele traditionale,
incadrandu-le intr-un stil foarte personal, liric, ardent, frecvent
curatit de zgura pe care limba nu reusea sa o exprime, facand
experienta unei realitati conjugate cu intelesurile duhovnicesti
... Fard nicio indoiald, Ioan de Dalyatha se pozitioneaza alaturi
de cei mai mari mistici ai crestinatatii, fiind de talia Sfantului
Toan al Crucii sau a Sfintei Tereza de Avila”.*®

Scrisorile monahului Ioan de Dalyatha constituie in
mod evident subiectul traducerii noastre. Intocmiti dupa
versiunea franceza, paralela textului original siriac, semnata de
prof. Robert Beulay si asezata in tomul XXXIX, Fasc. I, al
colectiei Patrologia Orientalis,*® scrisorile VI-XI vin in
completarea dorintei noastre de a aduce in actualitate cat mai
multe texte din tezaurul teologiei siriene. In acest sens, dati
fiind importanta textului prezentat, precum si caracterul sau
inedit, vom incerca, in urmatoarele randuri, sa oferim cateva
precizari cu privire la originea, continutul si valoarea sa doctrinara.

Aproape in intregime, Scrisorile lui loan de Dalyatha
au un singur destinatar, caruia autorul i se adreseaza sub
diferite forme: ,frate al meu”, ,,omule al lui Dumnezeu”,
mprietene al Domnului tau”, dupa cum reiese din continutul
textului tradus. Pe parcursul continutului, insa, monahul din
Muntele Dalyatha diversifica tipul de adresare, alternand cu

15 ANTOINE GUILLAUMONT, Avant-propos au ROBERT BEULAY,
L’Enseignement spirituel de Jean de Dalyatha ..., p. 2.

16 Vezi: JEAN DE DALYATHA, La Collection des Lettres de Jean de
Dalyatha, in Patrologia Orientalis (PO) T. XXXIX, Fascicule I1I, No. 180,
p. 54-69.
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pluralul destinatarului: ,,fratii mei”, revenind mai apoi la forma
initiala si invers.'” Pe de alti parte, in ceea ce priveste
modalitatea de transmitere a mesajului epistolar, este necesar
de subliniat nota personald a fiecarei informatii. ,,Autorul
vorbeste din punctul sau de vedere” — noteaza R. Beulay — ,,din
propriile sale experiente, din harul pe care el insusi I-a primit,
fara sd treaca, asa cum face In cazul omiliilor, la formule
precum: «Un frate mi-a spus despre el ca ... », care ar putea fi
un mod si mai discret de a vorbi despre propriile sale
experiente spirituale. Oricum ar fi, loan de Dalyatha foloseste
propriul exemplu, in multe locuri din scrisorile sale, de o
manierd elegantd, acest aspect facind marele interes al
cititorilor in raport cu omiliile sale”.*8

Pe de alta parte, trebuie mentionat ca textul folosit in
alcatuirea traducerii noastre Tnsumeaza mai multe caracteristici
(sau particularitati), preluate din contactul cu varianta franceza
a textului. Acestea sunt numite de R. Beulay ,adaptari
terminologice”. Asa se face cd, pornind de la continutul
termenului siriac hawna — intelect,'’® Beulay reuseste si
contureze in traducerea tendinta misticului sirian spre
,contemplarea luminii si a slavei dumnezeiesti”. ,,Aceasta este
pentru el” — spune sirologul francez — ,centrul vital al
sufletului unei persoane si in acelasi timp principiul profund al
vointei sale. In cele din urma, hawnd poate fi inteles ca mod de
contemplare a lui Dumnezeu,® care, dupi lupta cu patimile,

17" Aceastd alternantd reiese din textul Scrisorii XI. Mai mult, pentru a
acorda armonia impusa de concordanta frazei, am incercat, pe cat a fost cu
putinta, ca in traducerea noastra sa folosim o varianta unitara de exprimare.
18 R. BEULAY, Introduction au PO XXXIX, p. 263-264 (11-12).

19 Asezat de cele mai multe ori in compatibilitate cu conceptul evagrian de
VoG — Vezi: IBIDEM, p. 298 (46).

20 Epistola 34,2: ,,Oricine ar fi acesta, eu marturisesc bucuros ca pe cel care
descopera prin sine insusi lucrarea tainelor dumnezeiesti. Sunt asadar doua
lucruri pe care nu le poate suporta dulceata pacatului (la douceur):
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cunoaste pacea si extazul,?! care are in sine o miscare asemenea

focului,?? plinad intru totul de iubire:? caracteristici care nu

descoperi o cunoastere intelectuala purd”.?*

dragostea si bucuria. Dragostea devine tacuta in extazul miscarilor duhului,
pe cand bucuria trezeste si inviaza miscarile focului”.

21 Cf. Omilia 6, 1-2: ,,0, Cuvinte a lui Dumnezeu, Haini a Tatilui, Tu, in
care fiintele rationale gasesc raspuns la toate lucrurile lor, in desavarsirea
(noastrd), care este (prin ea Insasi) vederea Tatdlui Tau, care este ascuns
intru Tine: fd sd straluceascd lumina ta in mintea (hawnd) celor care Te
cauta, ca in ea ei sa vada tainele Tale cele ascunse in adancul Sfinteniei tale,
care (Tainele) nu cad niciodata sub simturi ... pornind de aici, vreau sa asez
inaintea ochilor tai, fratele meu, de unde si in ce fel Harul Sfantului Duh
vine sd curateasca sufletul tdu prin mijlocirea sfintilor ingeri, daca tu il
asculti si staruiesti in singuratate si in luptd, cu lucrarea si cu lupta sa; si de
asemenea prin ce este el curatit si rendscut ... in care locuri mintea (hawnd)
primeste, dincolo de 1intelegere, experierea si linistea si in ce fel este
absorbitd in acest profund extaz de vederea Luminii Dumnezeiesti, sddindu-
se intr-insa intelegerea si libertatea uitdrii de sine” — Vezi: trad. NADIRA
KHAYYAT, p. 153.

2 Cf. Epistola 34, 2.

2 Omilia 6.

2 R. BEULAY, Introduction au PO XXXIX, p. 298 (46).
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Scrisoarea |

(Catre un mare intelept din timpul sau)

1.Aceluia care, in lumina dumnezeiasca, raspanditd in
sufletul sau, cerceteazd lucrurile ascunse si invata prin Duhul
tainele Duhului, cel ce prin Steaua cea mult stralucitoare, care
se ridica din inima sa, este, in lumin, unit cu Lumina. In acela,
Duhul a asezat daruri, care vor umple marginile pamantului.
Acela respira in atmosfera Vietii, prin Datatorul de Viata, el,
care fusese apasat odinioara de mirosul cel greu al mortii.

2 Invatitorule al meu, Parinte al sfintilor, de atita vreme
astept sa intalnesc omenitatea Ta cea plind de sfintenie si
purtatoare de dumnezeire, dar sunt impiedicat de ranile
pacatelor mele. Duhul Sfant, care este intru Tine, poate
madrturisi aceasta slabiciune!

3.Caci Domnul nostru mi-a dat sa vad fata ta si sa uit de
suferintele mele, inima mea bucurdndu-se inaintea apusului
Tau, in locul cel mai luminos al imparitiei celei Vesnice. Cici
ascunzandu-ma 1n intunericul slavei Tale, Doamne, nu sunt
vrednic sa Te vad, ochii sufletului fiindu-mi orbiti de razele
intunericului luminos care te inconjoara. Insi intelepciunea in
care a stralucit de aici, de jos, maretia Vietii, spre slava
numelui Tau, aceea, asemenea soarelui acesta, se asterne pe
pleoapele ochilor si implinindu-si menirea, pleaca sa
intalneasca rasaritul Soarelui Celui Mare, care este lumina
celor dintru inaltime.

4.A vorbi despre felul descoperirii lui Dumnezeu in
ratiunile sfintite, nu este cu putinti limbii noastre. Insa
indreptatirea acestei mari taine o putem afla in cugetarile pure
si luminoase, ale celor care s-au afundat in liniste. Caci in locul
frumusetilor celor negraite, Dumnezeu Se arata celor ce il
iubesc pre Dansul. El ne uimeste prin bunatatea Sa si prin
contemplarea tainelor Sale si linisteste pornirile cele pacatoase.
Si cum locul acesta al contemplarii minunate este unul al
extazului, fiind inconjurat de liniste, cugetarea incearca sa iasa
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din taina, pand la locul vederii si aratarii, pand dincolo de
granita in care stapaneste tacerea. Dumnezeu uimeste prin
bundtatea Sa.

5.Locul a carui limba este linistea, prin ce mijloc isi va
putea descoperi tainele sale? Si intrucat tainele acestui loc ii
minuneazd pe locuitori, adancindu-i prin extaz in liniste, daca
se descopera acelora care nu sunt obignuiti cu ele, in aceasta
uimire, nu le vor goli oare de toatda miscarea si intelegerea?
Locul in care numele este Admiratie, intelegerea acestei taine
este de asemenea extaz. Si indiferent de numele grairii, acesta
este liniste, fara miscare si fara numire. Prin maretia slavei sale
(locul acesta) isi arunca locuitorii in uimire, tinand in extaz pe
aceia care raman intr-insul, scdldandu-i pe cei care il vad, in
dulceata sa cea mai presus de cuvinte. Aici indrazneala este
infranta prin tacere, caci gura tacerii ramane muta! Si Intrucét
gura Tmi este amortitd de frica pacatelor mele, neputand grai
frumusetea cea negraitd a tainelor dumnezeiesti, alerg catre
nemasurata Sa mila, catre iconomia tainelor dumnezeiesti,
unde salasluieste linistea si straluceste uimirea Eului ascuns,
care diruieste vederea slavei Sale celor ce il iubesc pre Dansul.

6.Multumescu-ti pentru rugiciunea ta cea plinda de
milostivire, pentru ca, facandu-ma strain frumusetii, nu m-ai
alungat de langd muntele mantuirii, ca sda nu ma arda focul
Sodomei, care ii inghite pe cei picitosi.® Parinte al nostru,
roaga-te pentru mine. Strig catre tine cu lacrimi, plecandu-mi
capul Tnaintea Ta. Limba cugetdrii mele este negraitoare si
mutd Tnaintea celor care se roagd cu credintd sloboda, inaintea
celor care iubesc. Picioarele imi sunt fard de vlaga, umbland
(pe un drum) fara umbra si, poticnindu-se de piatra, au inceput
si sangereze, fiind ranite de cursele Vrijmasului. Intrucat
lumina ochilor mei a fost indepartata de la mine prin necuratie.
Si neputand vedea acestea, aseazd-ma sub mila rugdciunii Tale,

!, Atunci Domnul a slobozit peste Sodoma si Gomora ploaie de pucioasa si
foc din cer de la Domnul” (Fc. 19, 24).
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facand-o vindecare pentru ranile mele. Si lumineaza prin
puterea atotstiintei Tale miscarile mele, cercetandu-mi sufletul.
Caci Domnul ma invredniceste cu bucuria vederii in duhul, cu
toate ca sunt orb si nu te pot vedea altfel.

7.Nu ma invinovatesc de a ma fi condus ca un nebun, caci
bunatatea ochiului inimii Tale, care vede cele ascunse, invaluie
faptele mele cele rele.

Scrisoarea a ll-a

(Citre un alt intelept)?

1.Cat de minunata este frumusetea dragostei Tale, cea
ascunsa intru cele de jos! Ea nu s-a scérbit nici de cele urate ale
lumii, asezandu-le departe de rautatile ei, asemenea celui ce nu
suportd sa vada nelegiuirile ei, neldsdndu-se nicidecum Intinat
de acestea. Insi este cu putintd ca sufletul tiu si nu se fi
depirtat de iniltimea cea invecinatdi Celui Prea Inalt,
adancindu-se 1n intuneric, spre cunoasterea tainei celei
intunecate! Mai mult, aceasta® s-a ficut dupa chipul Soarelui
celui Mare al tuturor lumilor, inmultind stralucirea slavei sale
peste cei care stateau intru Intuneric. Cat despre mine, care
nimic vrednic de multumire nu am, pentru harul cel revarsat
asupra rautatii mele, (ma rog) Celui Atotbun sa-ti rasplateasca
prin a Sa cercetare, oferindu-ti tot lucrul bun, la care nici macar
nu te-ai gandit. Amin!

2.Tu mi-ai strigat: ,,Nu ma uita, pentru ca nici eu nu te-
am uitat!”. Si (ai adaugat): ,,Daca te voi uita, voi rataci singur’.
Insa ai acolo un adipost (foarte) mic, unde sufletul este trimis

2 Ficand trimitere la textul original siriac, precum si la alte traduceri arabe,
la care face trimitere in studiul introductiv al traducerii sale, Beulay ofera pe
larg varianta initiala a destinatarului celei de a II-a epistole a misticului
sirian: ,,Raspunsul Inteleptului, autor al acestei carti, catre sfantul Intelept,
caruia i-a fost trimisa scrisoarea anterioara” — Vezi: JEAN DE DALYATHA, La
Collection des Lettres de Jean de Dalyatha ..., en PO T. XXXIX (39), p. 57,
nota 1.

3 Adica dragostea cea dumnezeiasca.
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in captivitate de un rapitor, care nu este, asa cum ai spus, Cel
care rapeste prin frumusetea Sa ceea ce ii apartine. De
asemenea, am crezut ¢ ceea ce doreai mi-a fost dat de Cel ce a
promis ci nu va insela vointa celor ce doresc ceea ce este bun.*

3.Méana mea nu-L poate descrie pe Cel care a facut
chipul, in asa fel incat El si poata fi vizut de fapturi. Inlatura
tot ce se afla Tnaintea ta, pentru ca Cel ascuns inlauntrul tuturor
se aratd singur Inaintea vederii tale. Fericit este acela care se
indeparteaza de ale sale si care, lasand la o parte partinirea cea
de acolo, va gasi cale spre simplitate, alaturi de Tatal sufletului
sau!

4.0, taind! Minunatie asternutd peste extazul celor
adanciti in Dumnezeiasca Lumina, Loc limpede si frumos,
unde toate lucrurile mi se pleacd, astfel Incat singur este vazut
Domnul tuturor lucrurilor! Unde ma aflu acum nu stiu, caci
inima mea este cuprinsa de bunatatea Celui Bun.

5.Fericit este cel ce te-a imbratisat si care, chiar dupa
adormire, simte parfumul tau preafrumos! Fericit este cel ce
sade si Iti vede strilucirea unindu-se cu el, dupa chipul razelor
soarelui! Fericit este cel ce vede hrana sa schimbandu-se dupa
a Ta asemanare, pe care gustandu-o in palatul sau si (pentru
care) ea se schimba in bucurie prin dulceata Ta! Fericit este cel
ce Te vede amestecat cu bautura, care bea si a carui inimd
tresare (atunci) de dragostea Ta! Fericit este cel care, cercetand

4 Avand in minte exemplul unei strinse legaturii interpersonale si iubitoare,
monahul sirian vizeaza aici pornirea fireascd a oamenilor de a oferi ,,cele
bune” celor mai apropiati ai lor, intocmai dupd cum Tatal Cel Ceresc se
apleacd spre fiii Sai cei de sub cer, oferindu-le daruri bogate, dupa a lor
trebuintd. Fundamentul acestei idei std asezat in Sfanta Scripturd, in
cuvintele Mantuitorului Hristos: ,,Ca oricine cere, ia; cel care cauta, afla; si
celui care bate, i se va deschide. Sau cine este omul acela intre voi care, de
va cere fiul sau paine, el i va da piatrd? Sau de-i va cere peste, oare el 1i va
da sarpe? Deci, daca voi, rai fiind, stiti sa dati daruri bune fiilor vostri, cu
atdt mai mult Tatal vostru Cel din ceruri va da cele bune celor care cer de la
Ell” (Mt. 7, 8-11; Lc. 11, 9-13).
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adancul sufletului sau, Te gaseste acolo cu minunata vedere si
se minuneazad de frumusetea tainelor care izvordsc din inima
lui!

6.Inima mea vine si ia Impotriva penei (penitei mele);® o
voi rani, neputandu-o impartasi aici de bunatati minunate; céci
vid rauri de apa vie® curgand din Izvorul fericirilor, si, desi vor
aparea, raman acoperite si ascunse de tacere. Nu ma invinovati
de nebunie, spunand cd m-am lasat cuprins de fervoarea
Vinului, care inveseleste toate, uitdnd de ceea ce este al meu.
Tot sufletul incarcat de cuvinte, care intra in acest loc, este
scaldat prin tacere, (sdracit) de cuvinte si de miscari, prin
mirarea care naste taina. Acolo Dumnezeu aratd frumusetea
celui pe care il iubeste. Acolo sufletul isi descopera existenta si
pe Hristos, Care se descopera in ea si o inveseleste prin vederea
Sa. Acolo vede frumusetile minunate ale ingerilor, care stau
asezati mirandu-se de slava Celui ce traieste vesnic. Acolo,
Sfanta Treime se arata in chip tainic si lpostasurile Sale se
descoperd mintii despatimite. Mare este aceastd taind, care nu
poate fi inteleasd decat in duh limpede. Acolo lumea celor
morti intru Hristos’ se va descoperi tainic, Domnul Insusi
descoperindu-Se intr-insa, El fiind Lumea lumilor, Lumea cea
noud, Creatorul lumilor, in care salasluiesc fapturile rationale.
Logosul este hrana sa; Bautura, El i1 este bucuria; Soare, El 1i
este soarele; Vesmant, El 1i este vesmantul; vederea Lui este si
vederea sa; cunostinta Lui este miezul cunostintei sale.
Facandu-se asemenea Lui prin har, el (nevoitorul) 1si descopera

5 Ceea ce vrea sa spund aici monahul sirian este ¢ sentimentul depaseste de
multe ori capacitatea de exprimare, in cazul sau scrisd, pana fiind
instrumentul de lucru, cu ajutorul careia el reuseste in linii mari sa
imortalizeze aceste trairi.

6 ,Cel ce crede in Mine, rauri de apd vie vor curge din pantecele lui” (In. 7,
38).

7 Pentru ci Insusi Domnul, intru porunci, la glasul arhanghelului si intru
trambita lui Dumnezeu, Se va pogori din cer, si cei morti intru Hristos vor
invia intai” (I Tes. 4, 16).
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adevdrata asemanare; creatura in Creatorul ei isi descopera
Creatorul.

7.0ricine descoperd aceste lucruri, descoperda in chip
tainic Invierea®. Si toti cei care nu vid acestea, se numara inci
printre cei morti.

In cea de a Ill-a Scrisoare, preacuviosul parinte scrie
,Catre un frate care a fost un timp prietenul sau, apoi
supunandu-se lui Malin, se ridica asupra-i cu hule”. Din cele
numai cateva randuri ale acestei epistole putem desprinde cu
usurinta caracterul irenic, prin care se caracterizeaza gandirea
monahului sirian, preocupat mai mult de latura mistica a
vorbirii cu Dumnezeu, decat de zavistia lucrurilor celor
trecdtoare. Si aici, ca Tn mai toate epistolele sale, descoperim
obisnuitele trimiteri scripturistice, specifice in speta literaturii
siriene. lata continutul epistolei:

»Astept cu nerabdare hulele tale, iar ofensa ta o socotesc
spre lauda. Insa tu mi-ai spus: «Petru ce ma invinovitesti de
insulta?». la seama la intelesul acestor cuvinte. Domnul nostru
a spus: «Si cu botez am a Ma boteza si catd nerabdare am pana
ce se va implini!».® Dorind si spuni: ,,Sunt aproape de moarte
si astept punerea in groapa”. Totusi, aceasta nu l-a impiedicat
pe luda, prietenul Sau, sa-L vanda”.

Scrisoarea a IV-a (Citre unul dintre fratii eremiti)

1.Numele pe care il porti,'° fratele meu, este cu mult mai
inalt decat cel pe care l-ai primit de la parintii tai. Pentru ca si
faptele tale sa se asemene numelui tau, trebuie ca trupul tau sa

8 Cf. Ef. 2, 6: ,,Si impreund cu El ne-am sculat si impreund ne-am asezat
intru ceruri, in Hristos Iisus”. Si Col. 2, 12: , Ingropati fiind cu El prin
botez, cu El ati si inviat, prin credinta in lucrarea lui Dumnezeu, Cel ce L-a
inviat pe El din morti”.

°Lc. 12, 50.

10 Aici loan face trimitere la statutul de monah eremit al destinatarului sdu.
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straluceasca prin inteligenta si curatenie, iar sufletul tau sa fie
spalat (de noroiul) gandurilor pacitoase. Si asemenea unui foc
ce arde mereu indreptat spre Dumnezeu, la fel si privirea ta sa
caute neintrerupt catre El, insotindu-se nemijlocit de lauda Lui
in inima ta, pand ce sufletul tdu va dobandi asemdnarea (cu
Dansul).

2.Straduieste-te (sa te abtii) de la multa mancare si
departeaza-te de la tovarasia oamenilor, mai ales a acelora care
nu sunt fierbinti in credintd, pana ce se va aprinde in tine dorul
dupa singuratate. Caci iata lemnele cu care vrajmasii nostri tin
aprins focul pacatului: participarea in adundri, vorbirea cu
femei, prea stransa legatura cu fratii mai tineri, fie ei din lume,
sau din madnastire. Si acest din urma lucru este cel mai riu
dintre toate relele, pentru slujitorul lui Hristos, el si prietenia
lui picitoasd, adica legitura cu Fiicele Legimantului.!! Cand

1 Institutia fiilor si fiicelor legimantului (sau bany gyama) a constituit,
alaturi de conceptul de ihidayd, unul dintre elementele de baza ale
protomonahismului sirian. Fundamentandu-se exclusiv pe ideea de
legamant, membrii acestei prime forme de manifestare mistico-monahala
trdiau in grupuri mari, barbati si femei, afierositi cu juramantul castititii,
cautand Tmpreund calea spre mantuire. Desi practicau o ascezd severd,
etosul lor fiind asezat de multe ori langd vechile randuieli eseniene, bany
gvama au fost totusi priviti cu unele rezerve de anumiti episcopi ai perioadei
primare. Observdm aceeasi retinere si la autorul nostru, care socoteste
improprie insotirea monahului cu fiicele legamdntului, acesta riscand sa se
departeze astfel de la scopul vietuirii sale. Sirologul englez Sebastian Brock
ofera mai multe detalii asupra acestui interesant element al
protomonahismului sirian: ,,bany gyama pare sa fi fost un grup de oameni,
care duceau o anumitd forma de viatd consacrata si al caror numitor comun
era faptul cd facuserd cu totii fagaduinta castitatii, fie ca bathuluta -
«feciorie», fie ca qaddishuta, in sensul tehnic al cuvantului. Acest grup de
oameni, denumiti simplu gyama, pare sa fi alcatuit insasi inima comunitatii
bisericii locale. Fara indoiala c& preotii si episcopul vor fi fost alesi din
randurile lor, dar in perioada timpurie (care include si timpul in care a
vietuit Sfantul Efrem), clerul si gyama nu se suprapuneau catusi de putin.
De la Afraate aflam cd membrii gyama trdiau in mici asociatii, formate din
barbati si femei, care vietuiau impreuna (fapt care il nemultumea pe
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mama acestor pui de niparcd'? este licomia si incolteste in
tovarasia fratilor, atunci viata acestora este secatuita de
nevointa cea bund. Atunci cand sufletele noastre vor fi
despuiate de lucrurile lor, atunci nu vor mai putea cddea asupra
fiillor Vrajmasului, nici se vor putea ridica spre Dumnezeu, in
Care vor fi mantuite. Trupul intinat uita si el de aceste lucruri
si, cu toate cd ar trebui sa lucreze pe cele bune, fara durere el se
topeste.

3.Te rog, frate, urmeaza toate aceste sfaturi inaintea
prietenilor tai. Caci felul in care ne petrecem viata nu este fara
de randuiald, ci trebuie randuit dupd asemanarea celor care
vegheazi din iniltime.’* Somnul prea mult intunecd mintea, in
asa fel incat ea nu mai este in stare sd vada aceste lucruri, insa
privegherea il aratd pe cel nevoitor asemenea Serafimilor,
facandu-1 strdin lucrurilor omenesti, In asa fel incat dorinta
dupd Dumnezeu sa creasca permanent intr-insul.

4.Frate, iIntrucat patimile se aseaza in suflet, omul,
oriunde s-ar gasi, se aseamana orasului (plin) de tumultul unui
popor numeros. Aceasta este ceea ce David numeste ,,cetate”*

Afraate), alcatuind comunitati religioase domestice sau comune, neoficiale.
Tineau in esentd viata urband sau rurald, departe de modul monastic
egiptean al anahorezei, sau al retragerii din orase si sate, in pustie, fie de
unul singur, dupa modelul avvei Antonie cel Mare, fie in comunitati, pe
urmele avvei Pahomie cel Mare” - Vezi: SEBASTIAN P. BRock, |. Ochiul
luminos. Viziunea spirituald a lumii la Sfantul Efrem Sirul, p. 144,

2 Aici monahul sirian vizeazi patimile de care trebuie si se fereasci
eremitul.

13 Joan aratd aici cd viata Cilugireascd este randuitd dupd chipul celei
ingeresti, aga cum spune si proorocului Daniel: ,,Aceastd hotarare se sprijina
pe porunca ingerilor, iar porunca sfintilor este ca sa cunoasca cei vii ca Cel
Preainalt stapaneste peste imparatia oamenilor, pe care o da cui vrea si
poate sa ridice peste ea pe cel mai de jos dintre oameni” (Daniel IV, 14).

14 Cf. Il Regi V, 9: ,,Atunci s-a mutat David in cetate si a numit-o cetatea lui
David; si a facut intérituri de jur imprejur, de la Milo si pana inauntru”.
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de refugiu in desert,’® care se talcuieste prin loc ales pentru
eliberarea de patimi. Asadar, atunci cand omul se separa de
patimi, ca de acel oras, el gaseste langa Dumnezeu libertatea,
care 1l imbarbateaza sa spuna: ,,Cine va fi de acum nadejdea
mea, dacd nu Tu, Doamne?”.1 Si daca Cel Preabun va vedea
ca s-a separat de tot, El il va face sd inteleagd glasul care
inveseleste si-I va linisti: ,,Curaj! Curaj! Eu nu te voi lasa
niciodatd, nu te voi abandona si oriunde vei fi, Eu voi fi cu
tine”. Atunci cind acela, varsind lacrimi (de pocaintd), va
intelege aceste lucruri, va striga precum un copil, primind cat
de putin din prezenta celui care l-a zamislit: ,,Avva!l Avva!
Avva!”,} negisind alte cuvinte mai potrivite in acel ceas.
5.Cici limpezimea®® il face si riméni in extaz si harul nu

15 Cf. 1l Regi XV, 23-24: ,,Si a plans toata tara cu glas mare si tot poporul a
trecut paraul Chedron si a trecut si regele paradul Chedron si s-a dus tot
poporul cu regele pe calea spre pustiu. Si iatd era acolo si Tadoc preotul,
impreund cu toti Levitii, care duceau chivotul legdméantului Domnului din
Betar si au pus acolo chivotul lui Dumnezeu; iar Abiatar a stat pe un loc
inalt, pana ce a iesit tot poporul din cetate”.

16 ps. 39, 8.

17 Joan monahul are In minte aici cuvintele Marelui Pavel, care, vorbind
despre prezenta binecuvantata a harului Sfantului Duh, spune: ,,Pentru ca n-
ati primit iardsi un duh al robiei, spre temere, ci ati primit Duhul infierii,
prin care strigdm: Avva! Parinte!” (Rm. 8, 15).

18 Termenul de linistire, (§pifitd - in varianta transliteratd), este comentat de
sirologul Robert Beulay in introducerea sa la traducerea franceza a
Scrisorilor lui loan de Dalyatha. Astfel, pornind de la acest concept,
parintele Beulay descopera compatibilitatea ideologico-mistica dintre doi
mari mistici sirieni: loan Sabba de Dalyatha si losif Hazzaya. in acest
context, facdnd trimitere in special la Scrisoarea 48, el subliniaza
echivalenta dintre ,,puritate si contemplarea lucrurilor materiale, pe de o
parte si limpezime si contemplarea entitatilor duhovnicesti, pe de alta parte,
caracteristice gandirii lui Tosif”. Tn aceeasi scrisoare, Beulay identificd din
punct de vedere simbolic legatura lui $piitd cu ,,pamantul fagaduintei”,
evocat in scrierile vechi-testamentare. In Scrisoarea 49, termenul se giseste
explicat in compatibilitate cu Judecata Dumnezeiasca si cu Providenta.
Tinand cont de toate aceste alternante de sens, prof. R. Beulay confirma
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inceteaza sa trezeasca in el miscarile indreptate spre ceea ce
este patimitor.!® Adicd, mai precis, nevoitorul e purtat (in
aceasta limpezime) de miscarile lumii celei noi, de taine, de
descoperiri, de cunoasterea izvorata din Fiinta Dumnezeiasca,
lucruri despre care nu poate sa graiasca. El nu-si mai aminteste
de existenta pe care a primit-o in lume, nici de nasterea sa cea
dupd trup, nici de vreo tovarasie omeneasca. Dragostea Celui
ce l-a plasmuit, Tatal a toate, 1i da sa uite de toate, prin
schimbarea miscarilor sale. Cei care iubesc, sunt uniti Cu cei
care iubesc, asemanandu-se in chip inefabil ingerilor de lumina
si tovarasiei acestora... O! Cat de minunata este iubirea care se
aratad asupra aceluia care a fost astfel amestecat cu ea si a
recunoscut in ea pe parintii sai!

6.Pana mea straluceste in valvataia focului Tau, o, lisuse!
Mana mea s-a oprit din scris si ochii mei au fost inundati de
razele frumusetii Tale. Pamantul pe care eu merg s-a clatinat
sub mine. Mintea mea a fost cuprinsd de uimire pentru
splendoarea pe care Tu o izvorasti, si de acum incolo eu ma
vid ca si cum nu as fi. O flaciri se aprinse in oasele mele? si
izvorul ei a cuprins carnea mea Intreagd, aceasta ramanand
nearsd. O, cuptor de sfintenie, in care Olarul si-a curatit munca
mainilor Sale de intindciune! O, haind de lumina, care ne-ai
dezbracat pe noi de vointa noastrd, pentru a ne imbrdca in
chipul focului! Ingaduieste-mi, Doamne, si dau ceea ce este
mai sfant fiilor tai, caci nu voi arunca eu cele bune cainilor, ci
celor ce Te iubesc pe Tine. Voi darui margaritarele pe care le-
am cules din sanurile Tale, o, Maicd Preasfanta, si nu le voi
arunca porcilor, ca si le calce in picioare!?

lipsa unui inteles tehnic bine definit, in ceea ce priveste locul lui spiiigd in
mistica lui loan de Dalyatha — vezi PO 39, p. 44.

19 Ale gandurilor sau ale cuvintelor.

20 Cf. Lev. 1, 8.

2L Cf. Mt. 7, 6: ,,Nu dati cele sfinte cainilor, nici nu aruncati margiritarele
voastre Tnaintea porcilor, ca nu cumva sa le calce in picioare si, intorcandu-
se, sa va sfasie pe voi”.

158



Opera Epistolard a monahului sirian loan Sabba de Dalyatha

7.Slava Tie! Cat de minunate sunt tainele Tale! Fericiti
sunt cei ce Te iubesc pe Tine, caci in fiecare clipa, ei stralucesc
in frumusetea Ta si Tu le faci daruri din Tine Insuti! Aceasta
este pregustarea Invierii®2, de catre cei morti intru Hristos,?® de
care vorbeste fericitul Pavel. Fericiti sunteti voi, cei singuratici
(ihidayd), ci v-ati ficut asemenea Celui Unul Niscut,

2 Cf. Ef. 2, 6; Col. 2, 12: ,,Si impreuni cu El ne-a sculat si impreuni ne-a
asezat intru ceruri, in Hristos lisus”.

2 Cf. 1 Tes. IV, 16: ,,Pentru ca Insusi Domnul, intru porunci, la glasul
arhanghelului si intru trambita lui Dumnezeu, Se va pogori din cer, si cei
morti intru Hristos vor invia intai”.

2 in traditia Bisericii Siriene de limba semiti, termenul folosit pentru
definirea conceptului de singuratic este ihidayd, care apare de cele mai
multe ori alaturi de bany gyama. Aceasta asociere era realizatd tocmai
pentru a-i vadi pe cei care, desi triiau in comunitate, facusera legdmant
pentru a-si pazi nepatatd fecioria §i pentru a trdi intr-o permanenta
fraternitate. Desi nu dobandisera hirotonia prin punerea mainilor, ei erau
numiti adesea ,,pastori” (allane), aflandu-se la dispozitia episcopului.
Existenta lor in viata Bisericii Siriene poate fi justificatd si descrisd prin
numeroase exemple de ordin scripturistic. Asa se face cd, in Vechiul
Testament, statutul Patriarhului este descris uneori dupa modelul ihidaya.
Chiar si protoparintele Adam apare dupa creatie ca ,,singurul” om de pe
pamant, asa cum Dumnezeu ,,este /hidayd in inaltul cerului”. Hristos, Adam
cel Nou, a fost de asemenea 7hidayd, adica Singur, insa, spre deosebire de
Adam cel vechi, El a ramas unitar in vointd, nefiind supus pécatului.
Elementele acestei frumoase analogii sunt descrise de IPS Irineu Popa, care
traseaza urmiatoarea simetrie: ,,in primul rand este cazul lui Adam, care nu
are tata trupesc si al lui lisus, care nici El nu are tata trupesc. Adam a fost
nascut din pamant feciorelnic — pentru cad inca nu plouase ca pamantul sa
fecundeze — si din Duhul lui Dumnezeu; la fel, Tisus este nascut dintr-0
Fecioara si din vointa lui Dumnezeu. Asa precum Adam a fost creat din
puritatea taranei (pamantul virgin), «caci Dumnezeu nu trimisese inca
ploaie pe pamant si nu era nimeni sa lucreze pamantuly, si a fost format de
mana lui Dumnezeu, prin Cuvantul lui Dumnezeu, «céci toate prin El s-au
facuty, la fel, El, care este Cuvantul, recapitulandu-1 pe Adam in Sine, a
primit o nastere cu dreptate, permitindu-i cuprinderea lui Adam in Sine
insusi din Fecioara Maria. Deci, daca primul Adam a fost luat din tarana,
Dumnezeu fiind facatorul lui, la fel si al doilea Adam, recapitulandu-1 in
Sine Insusi, trebuia alcituit ca om de Dumnezeu, pentru a se analiza o
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Singurul Fiu al lui Dumnezeu, unit din vesnicie cu El! Iata de
ce Vi s-au descoperit voua tainele cele ascunse ale Tatilui, si
strigati cu indrizneald: ,,Noi avem mintea lui Hristos”.? El a
aparut in inimile noastre si ,,ele vor fi luminate prin slava lui
Dumnezeu”.?® Vai mie, celui care in mod voit mi lipsesc de
aceste daruri, pregatindu-mi de aici de jos mostenirea cea
intunecata!

8.Dumnezeul meu, dezbraca-ma prin harul hainei
Patimilor Tale de intunericul gheenei, si imbracd-mad in
mantaua luminii Tale celei sfinte, In care ai imbracat Lumea
cea noud, inaintea iesirii mele din trup. Da-mi mie, Doamne,
frumusetea vederii Tale, in mancare si descoperirea tainelor
Tale celor ascunse in sanul Fiintei Tale, in bautura care
veseleste. Fa din mine, Doamne, un méadular, in trupul Unicului

analogie cu cel dintai, in ceea ce priveste originea Lui. De ce n-a luat
Dumnezeu din nou tarana, ci a dispus ca alcatuirea lui Hristos sa fie din
Maria? Ei bine, tocmai pentru ca nu trebuia sa cheme la fiinta o alcatuire, ci
ca aceeasi alcatuire sa fie rezumata 1n Hristos, precum existd in Adam,
pastrandu-si astfel analogia”. Tot in acest sens, sirologul englez Sebastian
Brock vorbeste despre dimensiunea unitard a termenului de ihidaya. ,,A fi
singur” — spune el — ,,inseamna si a fi unitar, cu mintea neimpartita in felul
in care voia lui Adam a fost impartita, atunci cand a furat si a méncat din
fructul oprit; de asemenea, doar o inima impartita se angajeaza in cercetarea
Dumnezeirii ascunse”. Pe de alta parte, Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Cel
Unul Nascut, este modelul ascetului, El Insusi fiind prin excelenta un
solitar, un celibatar. El are inima simpld si nedespartita, intrucat telul pe
care il slujeste este unul singur — Vezi: SYDNEY H. GRIFFITH, Monks, sigles
and the , The sons of The Conveant”. Reflection on syrian ascetic
therminology, in EyAorama, Studies in honor of Robert Taft, Roma, 1993,
p. 142-143; IPS IRINEU PoPA, lisus Hristos este Acelasi, ieri si azi, si in
veac, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2010, p. 174-175; S. BROCK, Ochiul
luminos ..., p. 145.

% Cf. I Cor. 2, 16: ,,Cici «Cine a cunoscut gaindul Domnului, ca si-L invete
pe E1?». Noi 1nsa avem gandul lui Hristos”.

% Cf. Il Cor. 4, 6: ,Fiindcd Dumnezeu, Care a zis: «Striluceascd, din
intuneric, lumina» - El a stralucit in inimile noastre, ca sa straluceasci
cunostinta slavei lui Dumnezeu, pe fata lui Hristos”.
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Tau Fiu, ca sd inteleg taina unirii cu Tine, atat cat poate pricepe
firea mea cea slaba.

9.Indrizneste, Frate, a cere zi si noapte méngaierea
Domnului tau, si spune-i Lui: ,,Preabunule Tata, da-mi mie
mangaierea Ta, cu toate cd m-am facut nevrednic de aceastal
Prin ea, toatd apasarea patimilor este scoasa din suflet. Ea face
sa dispara toti vrajmasii nostri si sa ne impartasim de darurile
ce vin din sanul Parintelui. Caci ea este maica tainelor noi ale
Lumii celei noi, intrucat prin ea Hristos apare intru tine, iar
chipul sufletului tau straluceste intr-Insul. De acum inainte, El
Isi face salas intru tine, impreuna cu Tatil si cu Duhul Sfant.?”
Caci dorinta dupd Hristos, o, frate al meu, are puterea de a
smulge din suflet dorinta si amintirile cele din lume, in asa fel
incat nevoitorul sd nu tanjeasca decat dupa Dumnezeu. A Lui
fie slava, de la toti cei care Il iubesc si pe care ii bucurd cu
mangaierea Sa. Amin.

Scrisoarea V

(Celui ce intelege si se supune pacii Sfintitorului)

1.0mule al lui Dumnezeu, primeste cuvintele prietenului
tau. Frate al meu preaiubit, noi nu asezdm vointa noastrd peste
cea a lui Hristos, ci, dimpotriva, ne supunem acesteia! Vrei ca
Hristos sa iti apard 1n rugdciune ca prieten? Caci totdeauna
dragostea Lui este intru tine. Doresti ca El sa ardd mereu in
sufletul tau? Dezlipeste-te de iubirea cea desarta a lumii. Vrei
ca sdlasul tau sa fie asezat in Locul cel fara de loc, adicd in
Dumnezeu? lesi din lume, asa cum (iese un nou nascut) din
pantece si in felul acesta vei vedea Lumea cu adevarat. (Céci)
Hristos nu poate locui cu (aceastd) lume(a). Eu te rog, asculta-
L cand iti vesteste prin cuvintele «Eu nu sunt din lume»,?®
conducandu-te astfel spre lacasul tdu. Nici eu nu pot locui

27 Tisus a raspuns si i-a zis: Dacd Mi iubeste cineva, va pizi cuvantul Meu,
si Tatdl Meu il va iubi, si vom veni la el si vom face locas la el” (In. 14, 23).
%1n. 8, 23; 17, 14, 16.
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laolaltd cu lumea, cici ea ,,mi uriste”.?® Insa totdeauna El Se
odihneste in sufletul pe care il cerceteaza, inaintea de a locui in
el, desertandu-| astfel de cele ce sunt ale lumii.

2.Doresti sd vezi strilucirea frumusetii Sfintei Treimi in
sufletul tau? Pazeste poruncile lui Hristos. Céci El a spus in
acest sens: ,,.De Ma iubiti, paziti poruncile Mele”.3® Si chiar
dacd acestea sunt sadite acolo, El vine si Se salasluieste in
suflet Tmpreund cu Tatdl si cu Duhul, dupd cum a fagaduit:
locuind acolo si vidindu-se intr-insul.®* Despre prietenii Sii a
spus cd nu sunt din lume si de aceea lumea i uriste.®? (Si
aceasta pentru ca) cea mai bund intelegere a poruncilor Sale
este Crucea. Altfel spus, necunoasterea si uitarea poftelor
lumii®® si dorinta fierbinte de a scipa de ele impinge spre
imbratisarea iubirii, asa cum a ficut Sfintul Pavel.3
Increzandu-mi astfel in Dumnezeul meu, cu convingere spun
ca din clipa in care voi fi luat din aceastd lume, (iubirea) se
descoperd lui Hristos. De indatd ce a iesit de sub apasarea
grijilor lumesti, (ea) I intalneste pe Dumnezeu. Cici din ceasul
in care sufletul se desprinde de tovarasiile lumii, Duhul
psalmodiaza intr-insul tainele Sale de nepatruns. Acest lucru
este pentru mine o taind ce Tmi inspird teama, insd in ea se
descopera adevarul. Oh, copiii mei, daca ati face ca lacrimile
voastre sa curga atat de mult incat sd adape pamantul, rauri ar
incepe sd se reverse! Pentru ce altceva am putea noi oare sa

2 In. 15, 18: ,,Dacd vi uriste pe voi lumea, si stiti ci pe Mine mai inainte
de voi M-a urat”.

%0 n. 14. 15.

31 In. 14, 21:,,Cel ce are poruncile Mele si le pazeste, acela este care Ma
iubeste pe Mine si va fi iubit si de Tatal Meu si-I voi iubi si Eu si Ma voi
arata lui”.

%2 In. 17, 14: ,,Eu le-am dat cuvantul Tau, si lumea i-a urat, pentru ci nu
sunt din lume, precum Eu nu sunt din lume”.

¥ 11In.2,17:,,Si lumea trece, si pofta ei, dar cel ce face voia lui Dumnezeu
ramane 1n veac”.

3 Cf.Fil. 1, 2-3.
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schimbam aceasta? Vai mie! Vai mie!

3.0, Hristoase, care prin Sangele Tau curat ai platit
datoria adaugata vointei noastre celei fara de simtire, deschide
ochii mintii noastre, ca sa cunoastem calea pe care mergem! Ca
lumina care straluceste ca soarele corurile Sfinteniei Tale, ma
conduce pe mine, pacatosul, tot mai aproape de Tine. Ca Duhul
Tau, Doamne, ma aseaza in mijlocul lor (slujitorilor Téi celor
netrupesti),* de aici de jos si in lumea luminii, invitindu-ma
limba lor, pentru a marturisi laolalta cu dansii lauda Ta cea mai
presus de lauda. Fa din mine, Doamne, fapturd noud, zidita
dupd a Ta frumusete, ca sa dam uitdrii natura noastra cea
veche.

4.Slava pogorarii iubirii Tale celei mai presus de minte!
Usa Ta, Doamne, este deschisd si nu se afla nimeni care sa
intre printr-insa. Slava Ta este lucritoare, si nu se afla nimeni
care sa o contemple. Lumina Ta 1i lumineaza pe ucenici, si NOi
nu vrem sd o vedem. Mana Ta este deschisa, pentru a face
daruri, si nu se afla nimeni care sa le primeasca. Esti plin de
bunatate, si noi nu vedem aceasta. Alungi primejdia prin
indurare si noi nu alergdm spre Tine. O, Dumnezeul nostru Cel
Preabun, fie-Ti mila de necurdtia noastra! O, Preadulcele
nostru Ziditor, oblojeste ranile noastre! O, Parintele nostru Cel
plin de indurare, deschide-Te spre noi, pentru a ne face sa ne
apropiem de Tine, intrucét noi insine (din nebdgare de seama)
nu dorim aceasta!®® Ridici sufletul nostru din temnita®’ in care

% Aici monahul sirian face trimitere la corurile ingeresti, care lauda
neincetat maretia slavei Creatorului, rugandu-se sé fie asezat in chip mistic
laolalta cu acestia.

% Cauza primordiald a departarii omului de Dumnezeu si de bunatétile Sale
este fara indoiald pacatul stramosesc (apdptnua). Datoritd acestui nefericit
eveniment, omul si-a intrerupt ascensiunea spre ,,asemanarea” cu Ziditorul
sau, liberul arbitru propulsandu-1 spre ,transformarea rea, cu alte cuvinte,
negarea lucrarii indumnezeitoare a contribuit la intreruperea mersului spre
desavarsire”. Consecintele acestei instrdindri, ,mostenite 1n chip
bolnavicios” de intreaga fire omeneascd, se materializeaza in departarea
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noi ingine ne-am zavorat si (trimite acolo) lumina Ta cea
adevdrata, pe care am lepadat-o! Ca puterea Ta, Doamne, o
asezi peste noi si ne izbavesti pe noi de la inecul in care
fusesem lasati. Ridicd, Doamne, de pe vederea noastrd toate
panzele care ne-au acoperit ochii sufletului, impiedicandu-1 sa
vada lumina Ta cea adevaratd. Caci intru aceasta noi ne-am
imbracat totdeauna si vom rdmane in dorinta si marturisirea
frumusetii Sale, 1n vecii vecilor. Amin.

Scrisoarea a Vl-a

(Despre juramant)

1.Cerescule Tata, fa ca fratii (fiii) legamantului (bany
qvama)®® si nu se jure pe Numele Tau, spunand cuvinte fird

noastrd de Cel ce Insusi este Izvor al bunatatilor, si de darurile Sale cele
bogate. Sfantul Grigorie al Nyssei, unul dintre Périntii de mare inspiratie
pentru mistica monahului sirian, este si mai direct in aceastd privinti,
vorbind despre ,,departarea omului de bine”. ,,Va veti intreba, poate, cum de
a schimbat cel inzestrat cu atat noian de daruri binele cu raul? Nici aici nu-i
greu sd raspundem. Nimic din ce este rau nu-si are izvorul in voia lui
Dumnezeu (céci rautatea n-ar mai fi condamnata, daca si-ar avea ca urzitor
si parinte pe Dumnezeu Insusi), ci raul se plimadeste inlauntrul nostru si se
dezvolta pe masurd ce il ajutdim cu voia noastra, ori de cate ori sufletul se
departeaza de bine. Caci, dupa cum vederea este si ea un dar si o lucrare a
firii, iar orbirea este lipsirea de aceasta facultate fireasca, tot asa se opune si
virtutea pacatului. Nici nu putem Intelege altfel raul, decat ca fiind o lipsé a
binelui. Dupd cum atunci cand lipseste lumina, urmeaza intunericul — care,
cat timp lumina e de fatd, nu poate fi prezent —, tot asa, nici raul nu poate
binele”. Simbolistica luminii, ca prezentd a binelui in viata noastra, este
folosita de asemenea de monahul sirian in continuarea epistolei sale — Vezi:
Nikos A. MATSOUKAS, Teologie dogmatica si simbolica, vol. I, trad.
Nicusor Deciu, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2006, p. 152-154; SFANTUL
GRIGORIE AL NYSSEI, Marele Cuvdnt catehetic, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
2011, p. 33-34.

37 Cf. Ps. 142, 8: ,,Fa s aud dimineata mila Ta, cd la Tine imi este niddejdea.
Arata-mi calea pe care voi merge, ca la Tine am ridicat sufletul meu”.

38 Structura acestui termen siriac este compusi din conjunctiile bar, bath,
bany, banath — traduse prin ,.fiu (fii), fiica (fiice)” si gyama, care inseamna
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inteles si sa nu aminteascd Numele acesta in niciunul dintre
jurdmintele lor. Este de ajuns s spuni da si nu.*® Cat de mare
este nenorocirea aceasta, cdaci ne face sd ne indepartdim de
Dumnezeu si sa fim necunoscuti de EI! Blestemat fi-va cel care
va jura stramb pe Numele Domnului,*° cici el nu este parte din
ai Sii, ci I se face cu adevirat dusman, dupi cum El Insusi mi-
a aratat si m-a indemnat sa-ti fac cunoscut. Cu adevarat, in
aceastd vedere, de amaraciunea suspinului meu, osul meu s-a
lipit de carnea mea,*! cici de indati El a hotirat: ,,Nu voi pogori

»legamdnt”. Baza biblica a celui de al doilea termen, gyama, poate fi
argumentatd plecand de la radacina gm, tradusid prin ,,a fi”, sau ,,a sta
drept”.® In Pesita Vechiului Testament, putem gisi mai multe variante
compatibile acestor sensuri. Unul dintre acestea se referd, de pilda, la
statornicirea unui ,,mod de a fi”, ca ,,norma” de vietuire neschimbata, asa
cum spune Dreptul Tov: ,,Dar El cunoaste si umbletul meu si starea mea pe
loc si daca ar fi sd ma treaca prin cuptor de foc, voi iesi din cuptor curat ca
aurul” (cf. Tov 23, 10) — vezi si S. BRock, Efrem Sirul. I. Ochiul luminos ...,
p. 143.

39 Cf. Mt. 5, 37: ,,Ci cuvantul vostru si fie: Ceea ce este da, da; si ceea ce
este nu, nu; iar ce e mai mult decat acestea, de la cel rau este”. Talcuind
aceste cuvinte, Sfantul Ioan Gura de Aur se intreaba: ,,.Dar ce este mai mult
decat da si decat nu? Jurdmantul, nu juramantul strimb. Ca toatd lumea stie
— sl nimeni nu mai are nevoie sd o afle — ca jurdmantul stramb este de la
diavol si ca nu e numai de prisos, ci si potrivnic. A fi de prisos inseamna a fi
mai mult, a fi din belsug, asa cum este jurimantul”. Intr-un mod oarecum
paradoxal, Legea Veche admitea jurdmantul facut ,,pe Dumnezeul cel
adevarat” (cf. ler. 4, 2), ,,tocmai pentru ca iudeii sd nu se jure pe idoli, ci pe
Dumnezeu”. In consecintd, rolul jurimantului si implicit valabilitatea sa
erau de scurtd duratd, justificindu-se in primul rand prin lucrarea ,,de a-i
aduce pe iudei la hrana cea tare a Noului Testament”. De aceea, Sfantul
Ioan Gura de Aur adauga: ,,Vezi ca aceleasi fapte sunt bune intr-un timp, iar
in alt timp nu mai sunt bune? E un lucru bun sé porti haine copilaresti cand
esti copil, dar e o rusine sa faci asta cand esti barbat” — Vezi: SFANTUL I0AN
GURA DE AUR, Omilii la Matei, traducere, introducere, indicii si note de Pr.
D. Fecioru, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1994, p. 226-228.

40 Cf. lesire 20, 7: ,,S4 nu iei numele Domnului Dumnezeului tiu in desert,
ca nu va lasa Domnul nepedepsit pe cel ce ia in desert numele Lui”.

41 Cf. Ps. 101, 6.
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darul harului Meu in sufletul care nu crede in slava Numelui
Meu si nu o descoper, ci Il foloseste fira bagare de seama”.

2.Pentru tine, prietene al Domnului tau, fii sarguincios fata
de Numele Sau, caci blasfemia prosteste gura nebunilor. Oricine
ar folosi astfel de cuvinte inaintea ta, mustra-| si infrunta-1. Caci
nu este vorba despre un lucru lipsit de importanta si nu mai
critica randurile acestea, fiindca Domnul este Cel care ne arata
(aceasta), pentru ca noi sa o facem cunoscuta. Si de fiecare data
cand imi amintesc de aceastd vedere, inima mea tresare si Se
desprinde. Adevarat ca Domnul este viu! Fericit este cel care
intelege acestea si le aseaza in viata sal Si fericit este prietenul
Celui lubit, daca auzul sau nu va lua aminte la intelegerea
(juramintelor) gurilor celor fara de lege!

Scrisoarea a Vll-a

(Despre cel ce este sfant)

1.De acum vreau si ma opresc din vorbit. In schimbul a
toate, eu am avut un singur lucru: pe Acela in locul Céruia
toate ar fi fira de folosinta. Intelege, fratele meu, aceasti taina,
care este viata celor de sus si a noastra asemenea cu a lor, in
veacurile cele fara de sfarsit. Sd ne lasam coplesiti de dragostea
Lui, caci aceasta este piscul tuturor nevointelor. Fericiti cei
care s-au umplut de dragostea Ta, o, Doamne al meu! Caci
aceasta i-a departat de pacat (nebunie) si i-a facut sa uite chiar
si de ceea ce mai inainte avuseserad nevoie.

2 Frate al meu, gusta si vezi dulceata Preabunului nostru
Pirinte* si cat de iubitor este. Cei care nu L-au cunoscut inci,

42 _Gustati si vedeti ca bun este Domnul; fericit barbatul care nadajduieste
in EI” (Ps. 33, 8). La aceste cuvinte, Sfantul Vasile cel Mare adauga:
»Gustazi si nu «saturati-vay, caci acum din parte cunoastem, si ca prin
oglinda si ghiciturd vedem adevarul. Va ajunge insa oarecand a se face noua
arvuna aceasta de acum si gustarea aceasta a darului desavarsita castigare,
pentru care si David a zis in altd parte: «Satura-ma-voi cand se va ardta
slava Ta» (Ps. 16, 15). Ca precum firea mierii nu poate atit cu cuvantul sa-
si arate dulceata la cei ce nu o cunosc, cat se intelege din simtirea gustului,
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niciodatd nu-L vor descoperi prin cuvinte. Acela care i este
Lui Insusi desfatare, il desfati prin sine pe Cel care il iubeste,
se bucuri de El Insusi si El Insusi il bucura, este El Insusi
frumusetea Firii Sale si 1l transforma dupa chipul slavei Sale,
prin descoperirea Sa in aceasta. El Insusi este masa a nuntii lor
si cimara de nunti, unde se bucuri. Il descopera inlduntrul lor
si sdldsluiesc intru bucurie. El se aratd intr-insii, In cele
dinlauntru ale lor, si-i covarseste prin a Sa bunatate!

3.Fericit sufletul care s-a facut pe sine oglinda, spre care
isi atintesc ochii, vazand frumusetea Celui nedescoperit de
nimeni. (Caci) Acela care a grait pe munte: ,,ca nu poate vedea
omul fata Mea si si triiasca™3, Se lasa vizut in acel loc, si cel
care 1l vede, va trii vesnic. O, Doamne al nostru, ce fel de
dragoste este dragostea Ta? Caci cel ce a gustat din adancul
dulcetii ei, s-a facut vrajmas a toata placerea!

Scrisoarea a Vlll-a

(Cu privire la cei care se aduna pentru a forma
comunititi de monahi, se supun celor mai mari sau
conduciitorilor si se impotrivesc unii altora)*

tot asa si bunadtatea Domnului” — Vezi: Cuv. EFTIMIE ZIGABENUL, SF.
NICODIM AGHIORITUL, Psaltirea in tdlcuirile Sfintilor Paringi, tomul I,
transliterare, diortosire, revizuire dupa editia greaca si note de Stefan
Voronca, Ed. Cartea Ortodoxd, Ed. Egumenita, Galati, s.a., p. 394, nota 34.
43 lesire 33, 20.
“ n aceastd epistold, Ioan Sabba vorbeste despre monahii care, traind in
obste, se supun staretului, insd se impotrivesc unii altora. Ei sunt sfatuiti sa
se roage lui Dumnezeu in taina chiliei si sd-L marturiseasca inaintea celor
nestiutori, asezandu-L in adancul sufletelor lor, aceia devenind astfel ,,chilii
insufletite”, in care salasluieste Mantuitorul Hristos. In ceea ce priveste
implinirea ascultdrii fatd de staret, ea trebuie facutd in smerenie. Aceasta
ideea o putem regasi si la Sfantul Vasile cel Mare, care vorbeste despre
mandria ,,care nu ne indeparteaza dintru inceput de la implinirea ostenelilor
— céci asa raul ar fi mai mic —, ci dupd osteneli ne rapeste cununile si
punand stapanire pe noi, ne zadarniceste mantuirea; isi planteaza, Impotriva
noastrd, aproape de bolta cereascd, legiunile ei, silindu-se sa doboare
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1.Fereste-te, frate al meu, de cei care-si pierd sufletele lor
si pe cele ale fratilor lor, ingrijindu-se (prea mult) de ascultarile
mai marilor lor. De la lucrarea lui Dumnezeu, ei au cazut cu
incapatanare in lucrarea faptelor rele, prin care vor sa-si castige
si mai multi insotitori si ucenici, (care sunt) oameni ai Satanei,
stricatori ai pacii. Daca unii din acestia te ispitesc, raspunde-le
lor prin smerenie si credinta in Dumnezeu: ,,Aceasta este spre
a-mi calauzi sufletul vinovat pana la iesirea din aceasta lume si
nu pentru a-i conduce pe altii. Chilia este acoperamantul meu,
iar tovarasia ei mi se face pestera, spre adunarea gandurilor si
spre potolirea patimilor mele. Iatd pe cine imi doresc sa asez
mai mare peste mine. Asemenea sunt locuitorii casei mele, pe
care trebuie si-i am in paza.*® Atunci cand nu va fi asa, ma voi
pleca asupra celorlalti, chilii (insufletite), in care Pastorul a
toate imi va porunci sa salasluiesc, ramanand departe de cele
rele”.*® Dacd aceia se vor aprinde, auzind aceste cuvinte,
Domnul se va bucura.

2.Pizmasul nu va vedea lumina. Caci, in invidia sa, el
pizmuieste pe cele stralucitoare. Cel care vorbeste de rau tot
timpul, atrage asupra sa mania lui Dumnezeu. Acela care se
inalta (pe sine), este adancit pana la lad. Cel care se smereste,

virtutile inalte pand la ceruri. Céci vazand pe cel ce caldtoreste pe calea
evlaviei cd si-a umplut corabia gandirii cu felurite virtuti, isi porneste atunci
uraganul, luptandu-se sa rastoarne si sa scufunde incarcatura corabiei” — SF.
VASILE CEL MARE, Cele trei cuvinte ascetice. Constituriile ascetice.
Epistolele ascetice, trad. Prof. dr. lorgu lvan, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
2009, p. 103,

4 Aici preacuviosul parinte face trimitere la gindurile care stipanesc
sufletul monahului. Acestea, asemenea oaspetilor dintr-o casa, trebuie
pazite cu toata cuviinta, spre a nu strica pe cele dinlauntru.

4 Avem in minte aici cuvintele Sfantului Apostol Pavel: ,,Desi sunt liber
fatd de toti, m-am fécut rob tuturor, ca s dobandesc pe cei mai multi” (I
Cor. 9, 19). Aceasta Tmpreund comuniune se concretizeaza in impreuna
rugdciune si marturisire reciprocd, dupa indemnul Sfantului Apostol Iacob:
»Marturisiti-va unul altuia pacatele si va rugati unul pentru altul, ca sa va
vindecati, cd mult poate rugéciunea staruitoare a dreptului” (lac. 5, 14).
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se aseamand Domnului sau. Cel care doreste sa fie asezat la loc
de cinste, se face pe sine unealtd a demonului curviei. Cel
(monahul) care se amestecd din placere cu cei din lume, se face
pe sine dusman al lui Dumnezeu. Acela care i iubeste pe sfinti,
se face prieten al ingerilor.

3.Deschide-ti sufletul, tu, care asemenea mie te-ai lasat
deschis. Inca putin si iatd ci vine seara, atunci cand vom dormi
si ne vom odihni de osteneala noastra. Apoi ne vom trezi in
dimineata bucuriei.

Scrisoarea a IX-a

(Despre cel ce este sfant)

I.Nu ne putem vedea singuri chipul, fard mijlocirea
luminii create. In acelasi fel, nu mai putem vedea necunoscutul
cel ascuns al sufletelor noastre si nici nu ne putem bucura de
tainele pe care acestea le adapostesc, fara mijlocirea luminii
create. Cum sda nu ma minunez de dragostea Ta cea
neschimbata, intrucat, desi nu ai vazut niciodata razele Vietii
stralucind 1n sufletul meu, intri aici (ca intr-0 pestera) si asezi
iubirea aceasta, care vibreaza neincetat in sufletul Tau,
alungind din launtrul meu toate (celelalte) miscari, astfel incét
sa nu mai poatd rdmane acolo. Oricine trebuie sd stie ca
Domnul nostru te rasplateste pentru iubirea ardtatd mie,
descoperindu-Se in sufletul tiu, El, care este Insusi Izvorul
iubirii!

Scrisoarea a X-a

(Despre cel ce este sfant)

1.Am 1invatat cum mergeti si m-am rugat Domnului
nostru pentru buna voastra sanitate intr-insul. Dupa mine, imi
este rusine sa fiu lipsit de toatd virtutea. Nu mai poti gasi in
mine decat acestea: mananc si dorm, beau si merg dintr-o parte
intr-alta. Cine nu se ingrijeste de sine insusi, acela sa se astepte
la moarte. Totusi, cineva a zis c¢a adeseori, in timp ce merge pe
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drum, péaseste pe marginea acestuia, sau in afara lui, ajunge sa
se piarda. Este adancit in ticere de lucrarea Celui Atotputernic
si uita astfel de tot ceea ce este al sau, coplesit si minunat de
bunatatea care il atrage. Cel ce are urechi de auzit, sa auda! Cat
despre mine, nu ma mai aflu printre chipurile Celui ce a dat
chip la toate si nu mai pot distinge (in mine) conturul
Frumusetilor creatoare. Vai mie, cand ascultdrile noastre se vor
gasi cu greu inaintea Domnului a toate! Da, sufletul nostru se
aratd mai nemernic decat toate lucrurile pe care le vom implini,
intrucat nu vom putea sluji Stapanului casei! Insi sa tacem si sa
stim in uimire, pana ce il vom gisi pe Acela care poate si
vorbeasca sufletului in liniste.

2.Roaga-te pentru mine, pentru (dragostea) Domnului
nostru, astfel ca locul Sdu inaintea ta sa ne tragd, ca noi sa
intram aproape de El, atunci cand il rugim cu dorinti si iese
asupra noastrd, pentru ca si ni Se arate.*’ El va aprinde focul
Sau in inima noastrd si va ardta intr-insa lucrarea Sa (cea
dumnezeiascd), dacd o va gasi uscatd de umezeala patimilor
trupesti.*®

47 Robert Beulay explicd aceasti frazd dupd cum urmeazi: ,,Nu trebuie si-I
cerem Domnului s@ vind asupra noastra, ci noi suntem cei care trebuie sa
mergem spre El, intrand inlauntrul nostru” — PO 39, p. 79, nota 5.

48 Plecand de la cuvintele pe care Domnul le-a adresat Sfintilor Sai Apostoli:
»Acest neam de demoni nu iese decat numai cu rugaciune si cu post” (Mt. 17,
21), IPS prof. univ. dr. Irineu Popa, Mitropolitul Olteniei, detaliaza semnificatia
simbolica a cuvintelor ,,foc” si ,,apa”, asezandu-le in contrapondere cu ,,postul”
si ,rugaciunea”. ,,Postul si rugiciunea, credinta si increderea in Dumnezeu sunt
cele doua aripi care ne duc in fata Preasfintei Treimi. Dupa cum diavolul avea
putere asupra copilului bolnav si il arunca in foc si 1n apd, adicd in manie si in
placere, la fel aceste doud virtuti pot sa ne aseze pe noi in bratele lui Dumnezeu.
Focul de care vorbeste Sfantul Evanghelist este mania, iar apa, substanta moale,
este placerea care moleseste sufletul si mintea, care il robeste si il slabanogeste
pe om. Omul patimas este slabit sufleteste, este cu adevarat molesit de aceasta
patima si nu mai poate sa se ridice de unul singur, la fel ca paraliticul care zacea
in patul sau. De aici intelegem ca incheieturile omului credincios sunt faptele
sale bune si virtutile sale. Acestea ne tin in picioare si ne prezintd desavarsit
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Scrisoarea a XI-a

1.Scrisoarea ta cea plind de dragoste s-a facut pentru noi
prilej de multumire si bucuros marturisesc smerenia noastra
inaintea celui care s-a invrednicit a bea paharul suferintelor
Domnului nostru. Céci stiu ca din bautura cea amara, bautd din
pricina Lui, izvorasc lucrurile acestea slavite, de care se bucura
cei sarguinciosi si cei care sunt slaviti intru cinstea Domnului lor.

2.Alergatorul care-si va atinti ochii spre cunund, nu se
lasa descurajat de incrancenarea luptei. Si cununa pe care
Hristos o giteste celui care il iubeste, la sfarsitul luptei sale,
este vederea Preasfintei Treimi.*® Fericit esti tu, daca vei privi

inaintea lui Dumnezeu. Deci, cand te aruncé in ménie vrajmasul, cand deodata
te sdgeteazd cu iutime si cu pornire rauticioasd impotriva aproapelui sau
impotriva lucrurilor, sau impotriva animalelor, atunci trebuie sa stii ca te-a
aruncat in foc, caci omul manios se roseste la fata, ca si cum ar fi pus pe jeratec.
Tot trupul séu se aprinde si arde de aceasta patima, pentru ca nu are sufletul plin
de dumnezeire si cum ar putea el s se ridice singur si sa se lepede de satana. In
mod sigur cd unii ca acestia au neaparatd nevoie de ajutorul lui Dumnezeu, de
post si rugdciune. Deci, doud arme are diavolul impotriva noastra: mania si
pofta si doud arme avem noi impotriva diavolului: postul si rugaciunea” — Vezi:
IPs PARINTE IRINEU, Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei, Cuvdnt de
invataturd la Duminica a X-a dupa Rusalii (fragment), in ,,Editia de Oltenia” a
Ziarului ,,Lumina”, 2 septembrie 2013, p. 8.

49 Aceasta idee este preluati de monahul sirian din teologia misticd a lui Evagrie
Ponticul, care definea ultima treapta de pe scara cunoasterii lui Dumnezeu prin
conceptul theologiké. Prefatat de praktiké (tinerea poruncilor) si physiké (lucrarea
lui Dumnezeu in creatura Sa), acest mod de experiere a realitatilor celor mai
presus de minte se definea printr-o ,,relatiec nemijlocita intre Dumnezeu si creatura
Sa”. ,,.Din punct de vedere al cunoasterii”’, spune ieromonahul Gabriel Bunge,
»aceasta inseamna doud lucruri: pe de o parte, teologia este «vedere» (Bswmic) sau
«cunostintd a unitatii si unicitatii (§vag kot povég) lui Dumnezeuy, adica a «fiintei
(obioio) Sale simple si negraite», drept pentru care in acest context Evagrie nu
vorbeste In mod constant despre o «cunostinta fiintiala» (yvwoig ovoiwdng). Pe de
alta parte, teologia este cunoasterea conditiei unei astfel de «intrari la divinitatea
goald Insasi», adica a starii de «unicitate» (povag) intre Creator si creaturd, ca rod
al intrarii Celui Unul in orice lucru” — Vezi: IEROMONAH GABRIEL BUNGE,
Evagrie Ponticul. O introducere, studiu introductiv si traducere: Diac. Ioan 1. Ica
jr, Ed. Deisis, Sibiu, 1997, p. 141.
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dincolo (de cele lumesti), o, luptatorule, si dacad nu te vei mai
intoarce (spre cele ale lumii)! Daca te orbesc flacarile
vrijmasilor, alituri iti sti Imparatul tau, care El Insusi
ingrijeste de ranile tale. El te unge cu undelemnul méngaierii,
cu untdelemnul bucuriei,®® si odihneste madularele tale cele
ostenite pentru Dansul. Pentru ca soarele a fugit dinaintea
ochilor téi din cauza incrancenarii luptei cu vrajmasii, primeste
in schimb pe ciampul de lupta locul in care soarele este Insusi
Creatorul, El facand sa strdluceasca privirea ta in lumina cea
fara de umbra. De madularele spdlate cu singele curs din
ranilor lor, pentru dragostea Mirelui (Ceresc), Celui mai

%0 Untdelemnul este semnul bucuriei si al corectitudinii. El este intrebuintat
pentru consacrarea regilor si a marilor preoti: ,,Iubit-ai dreptatea si ai urat
faradelegea, pentru aceasta te-a uns pe tine Dumnezeul tau, cu untdelemnul
bucuriei, mai mult decat pe partasii tai” (Ps. 44, 8-9; Evrei 1, 9). in
dimensiunea sa taumaturgicd, untdelemnul simbolizeazd prezenta
mantuitoare a Duhului Sfant in viata celui suferind. Proorocul Samuel
pastra untdelemnul imparatesc intr-un ,,corn”, ca simbol al autoritatii si al
fortei supreme. De multe ori, psalmistul alaturd untdelemnului cornul,
pentru a descrie actiunea insufletitoare a lui Dumnezeu: ,,Se va inilta
puterea mea ca a inorogului si batranetile mele unse din belsug” (Ps. 91,
10). Mai tarziu, in ritualul liturgic al eleoungerii, aceste doua elemente se
regdsesc impreund. Puterea sa sfintitoare s-a facut lucratoare in Biserica,
prin binecuvantarea pe care Sfintii Apostoli au facut-o deasupra ,,cornului
cu untdelemn” (Mesha da-masihuta). Acesta a ramas neintrerupt in
Biserica, pana in zilele noastre, fiind indispensabil savarsirii Sfantului
Botez, sau a Tainei Sfantului Maslu. In ritualul baptismal al Bisericilor
Orientale, ca de altfel si in rdnduiala noastra ortodoxa, ungerea era facuta de
doud ori: inainte si dupa afundare. ,,Undelemnul bucuriei” si ,al
mdngdierii”, despre care aminteste monahul sirian, a ramas in uz pentru
partea de dinaintea afundarii in apd. Traditia siriana il aseaza sub denumirea
de ,,riismd”, care se poate traduce prin semn, sau marcd. Legat de cea de a
doua ungere, cea de dupa afundare, mentiondm ca se face cu Sfantul si
Marele Mir (hatma). Acesta devine un act de consacrare, de pecetluire a
noului botezat cu darurile Duhului Sfant - Vezi: LONAPPAN ARANGASSERY,
The Oil of Unction (Mesha da-masihuta): A Fondational Mystery in the
Syriac East, in Ephrm’s Theological Journal, vol. 15, nr. 1/2011, p. 7-8.
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frumos decat toate, ei’! strilucesc de aici de jos, de slava pe
care El o izvoraste dintr-insul.

3.Nu, frate al meu, noi nu parasim lupta, precum cei care
se osandesc singuri la moarte, in virtutea legii Tmparatesti.
(Insa) chemand in ajutor pe Stipanul ostirii noastre, Acesta ne
va aduce biruinta. Sa asternem inaintea Sa slabiciunile noastre
si El Se va face puterea, care va curge prin madularele noastre!
Sa insetdm totdeauna dupd a Sa vedere si El ne va ardta
frumusetea chipului Sau!

4.Toti cei care, pentru dragostea lui Hristos, au saracit,
vor primi cele cuvenite spre a lor desfatare. Toti cei care au
baut pelinul si amarul in lupta cu ei insisi, dorind sa schimbe a
lor voie, dupa cea a Ziditorului, se vor face oaspeti bunatatilor
care se afld in casa Tatdlui, dupd cum a spus proorocul:
,Hristos este masa lor, la care se impartdsesc din Tatal”. Pentru
ca aceasta hrana a lor a fost desfatata in gurile lor de lacrimi si
suspinuri, ei il gusti pe Dumnezeu in bucuria inimii lor. Si
pentru cd in nemasurata lor dragoste au nesocotit durerea,
frumusetea Fetii Sale, cea mult dorita, s-a descoperit intre e,
alungand toate pornirile cele rele.

5.Un frate vrednic de crezare mi-a spus (nimeni sa nu
pund aceasta la indoiald!) ca, atunci cind ardea de dorinta
pacatului curviei, el se ruga lui Dumnezeu, strigand:
,Dumnezeul meu Preabun, da-mi mie moartea trupului, pentru
a nu muri Vietii care este intru Tine! Nu vreau nimic, Doamne,
pentru aceast luptd. Insa, ca pe un (om) condamnat, care nu
are intr-insul putere de a se bate si de a lupta, departeaza de la
mine patimile si lupta!”. Si el mi-a spus aceasta: ,,Dupa ce
Ziditorul meu a binevoit s ma cerceteze, cu mare grija ma
feresc de intdlnirea femeilor si de a-mi aminti de ele. Caci de
fiecare data cand le intilnesc, sau cand amintirea lor imi vine in

5L Aici loan Sabba face trimitere la cei care se nevoiesc si suferd pentru
numele lui Hristos, fiind impodobiti incad de pe pamant cu nepretuita cununa
a muceniciei.
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minte, sunt rascolit pe dinlauntru si constiinta mea este atat de
ranitd, Tncdt cu mare greutate imi pot manca hrana in ziua
aceea, din cauza amintirii acestui greu miros (al picatului).>
Si, in prezenta lor, imi este cu neputinta de a ma descurca,
fiindca trupul meu este tulburat si nelinistit prin taria
mirosului”... Si de indata Dumnezeu a ridicat de pe ochii sdi
valul pacatului, eliberandu-i.

6.Aceluia care nu mai era in stare sa distingd gustul
mancdrii, din cauza tariei luptelor, ungerea dulcetii Ziditorului
i-a despietrit sufletul.®® Maidularele i-au fost pecetluite cu
numele Sau, Cel care S-a facut pentru toti suflul imbalsamat al
puterii trinitare. Niciunul din cei care au gustat din acestea nu
dd inapoi inaintea ndvalirii ispitelor. Niciunul din cei care

52 Locul in care monahul duce mai intdi aceastd luptd este mintea. Acolo
vrajmasul strecoara boldul patimii si tot de acolo, gandul pacatos se pogoara
si se cuibareste in simtiri, trezind poftele dezmierdarii. in acest context, Ioan
de Dalyatha vorbeste despre ispita care vine in mintea celui incercat de
duhul curviei, prin ,,amintirea acestui greu miros”. Sunt pilduitoare in acest
sens cuvintele rostite de preot la Taina Sfantului Maslu: ,,Sau cu ochii au
poftit, sau cu mirosul s-au desfranat, sau cu gustul s-au dezmierdat, sau cu
vreo aprindere oarecare trupeascd si sufleteasca s-au despartit de a Ta voie
si sfintire, orice au gresit si ei si noi, ca un Bun si de oameni Iubitor, iarta!”.
In consecinta, aceasta patima a desfranarii (pornei) se face ,,fat al nebuniei
pantecelui, inmuiere a inimii, cuptor al aprinderii, petitoare a idolilor,
faptuire nelalocul ei, forma umbritd, Impreunare imaginara, pat al visurilor,
acuplare nesimtitd, momeald a ochilor, nerusinare a privirii, sfiald la
rugiciune, rusine a inimii, cdlduza a necunoasterii”’. Remediul ei este
cumingenia (sophrosyne), ea fiind pentru nevoitor ,haind a adevarului,
secure a lascivitatii, vizitiu al ochilor, supraveghetoare a gandurilor, taiere
imprejur a gandului, amputare a neinfrandrii, sadire contrara a firii si opusa
aprinderii, lucratoare a faptelor si impreuna lucratoare a infranarii, opait al
inimii, ceasornic al rugaciunii” — vezi aici: EVAGRIE PONTICUL, In lupta cu
gdndurile - despre cele opt ganduri ale rautafii si replici impotriva lor,
comentarii ieromonah Gabriel Bunge, traducere si prezentare Diac. loan Ica
jr, Ed. Deisis, Sibiu, 2006, p. 58.

%3 Iscodit-au farddelegi si au pierit cdnd le iscodeau, ca si patrunda
inlduntrul omului si in addncimea inimii lui” (Ps. 63, 6-7).

174



Opera Epistolard a monahului sirian loan Sabba de Dalyatha

doresc sa (le) guste, nu pierde (asadar) curajul, avand acolo o
nadejde care-l va mangaia. Si de aici, putin cate putin, Soarele
bucuriei va risiri intre ei si nu-si vor mai aminti®* de cele prin
care au fost napaditi la vreme de ispita. Intrucat pe cat de grele
vor fi fost lucrurile intunecate, pe atat de mare a fost dorinta de a
renunta la cele dorite. Astfel, fratii mei, sa nu dam inapoi inaintea
necazurilor, caci nu suntem nicicand parasiti in greutatile care se
nipustesc asupra puterilor noastre.*® Credincios este Cel
Preabun.®® A Lui fie slava din veac in veac. Amin!

Scrisoarea a Xl1-a

(Despre rugaciune)

1.Cel ce se tine atunci®’ sub misura desdvarsirii®® este
monahul care continua sa se roage lui Dumnezeu in mijlocul
ispitelor. Insa tu o sa-mi spui: ,,Nu huli, frate! Parintii nostri
inaltd aceastd (rugdciune) mai mult decat orice lucrare!”. Eu
deopotriva ma voi face ca unul care inalta lauda si voi ruga pe

5 Cf. Is. 65, 17: ,,Pentru ci Eu voi face ceruri noi si pimant nou. Nimeni
nu-si va mai aduce aminte de vremurile trecute si nimanui nu-i vor mai veni
in minte”.
% Cf. I Cor. 10, 13: ,Nu v-a cuprins ispitd care si fi fost peste puterea
omeneasca. Dar credincios este Dumnezeu; El nu va ingadui ca sa fiti
ispititi mai mult decat puteti, ci odata cu ispita va aduce si scaparea din ea,
ca sd puteti rabda”.
%6 Aceastd expresie 1i apartine Sfantului Apostol Pavel (vezi: Ibidem) si face
trimitere la atributul lui Dumnezeu de a fi totdeauna ,,plin de credinciosie,
Cel care-Si tine cuvantul fatd de propriile Sale fagaduinte”. Expresia este
folosita foarte des si in Vechiul Testament, Sfantul Pavel ,,folosindu-o in
mod deliberat” — Vezi: Sfdnta Scripturd, versiune diortositd dupa
»Septuaginta”, redactatd, adnotatd si tiparitd de IPS BARTOLOMEU ANANIA,
Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2009, nota c la | Cor. 1, 9.
57 Particula ket are menirea si arate ci respectiva scrisoare nu posedi
imprumut.
8 Nu este vorba aici despre o treaptd a perfectiunii duhovnicesti la modul
general, ci de statura cea mai desavarsitd a experientei mistice (in care
cineva nu poate ramane permanent, dupd cum vom vedea din corpul
scrisorii).
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Domnul meu ca astfel sa plineasca tot restul vietii mele.
Marturisi-voi ca este mare si desavarsit, mai desavarsit decat
toate lucrdrile, intrucét, lucrand asemenea lor, El odineste pe
cele ostenite si face ca, dupa ce s-au odihnit acestea, sa nu mai
osteneasca!

2.Intelege acestea, iubite frate. Domnul nostru i-a spus lui
Simon, mai marele Apostolilor:>® ,iti voi da cheile imparitiei
Cerurilor”. De ce atunci inchizi si deschizi tu, dupd cum
voiesti.% Si aceasta (porunca) nu este doar a Celui ce a dat
aceasta putere, ci a tuturor celor ce iubesc Adevarul. (Sau mai
bine spus) rugdciunea inseamna sa bati la usa Datatorului de
bine. Insi cel care a intrat in Imparatie si a primit putere peste
bogatiile Sale, cum va mai bate oare la usa? Si ce va face el
atunci? Se va bucura de bunatatile care sunt Inlduntru, aflandu-
se in extaz si contemplare, inaintea frumusetii Celui Preabun.
Va fi prin urmare zadarnic s spui ci se roagi prin cuvinte,%
cel ce s-a imbatat cu adevarat de frumusetea Sotului Celui
Preabun!

3.,,Rugdciunea, asa cum am spus, este curatirea gandului,
curdtire in care miscarile rugaciunii nu se frang decat prin
ridicarea sfintei lumini a Treimi deasupra cugetului”. Spunem
atunci cd, prin minunea nascutd din aceasta lumind, rugiciunea
este intreruptd. Desavarsirea este asadar, asa cum am mai spus,
minunea savarsitda de Dumnezeu si nicidecum de miscarile din
timpul rugaciunii. Cel care a intrat in locul cel de taind, se
odihneste In minunea pe care acesta o naste. Si iata adevarata

% In anumite manuscrise nu este mentionat faptul ci Simon este ,.capetenia
Apostolilor”.

80 Mt. 16, 19.

61 Traducerea originald siriaci ar fi in acest caz: ,cel ce se roagi cu
adevarat”. Traducatorul francez a preferat sa inlocuiasca aceasta expresie cu
una mai putin categoricd, asumandu-si totusi riscul de a slabi ,,paradoxul
acceptat de loan de Dalyatha si de ceilalti mistici nestorieni (avand la
origine un text evagrian prost tradus, cf. I. HAUSHERR, Par de la l'oraison
pure grdce a ulle coquille, Rev. Asc. et Myst., XIll, 1932, p. 184-188)”.
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rugdciune, care deschide portile bunatatilor dumnezeiesti,
pentru a le da celor ce cer cele multumitoare cererilor facute.
,In dar ati primit, in dar sa dati” celor carora veti dori. Despre
cei care au primit putere de a imparti aceasta avutie (prin ei
insisi) si de a o da acelora carora ei vor dori, dupa propriul lor
plac, cum vom indrazni sa spunem ca vor fi opriti la poarta,
asemenea cersetorilor, care cer de pomand pentru implinirea
nevoilor lor? Aceasta nicidecum! Dimpotriva, ei Impart viata,
invie pe cei morti, aduc speranta, dau lumind celor fara de
vedere! ,,Voi sunteti”, dupd cum se spune, ,,lumina lumii”.%® Si
,Eu iti voi da tie cheile”.®* Nu mai esti atunci ca unul care cere,
caci tu ai dobandit, ca si cum acelea ar tine de tine, puterea de a
lega si de a dezlega in vecii vecilor. Cum se poate ca cel care se
gaseste 1n aceasta statura, sa ingenuncheze in fata portii, pentru
a cersi ca un vagabond, avand in propriile maini cheile comorii,
pentru a lua si pentru a da, pentru a fi viu si pentru a-i face vii
pe altii?

4.Insa tu o si ma intrebi: De ce atunci Simon s-a urcat pe
acoperis sa se roage?®® Si de ce Marele Pavel a spus: Rugayi-
va neincetat?®® Acestia (Apostolii), fratele meu, se folosesc (in
vorbire) de lucruri care, in mdsura in care ne sunt cunoscute,
sunt ceea ce ne convine, in ele acestia descoperindu-ne chipul
tainic al celor ce sunt mai presus de minte, spre folosul nostru
si nicidecum spre a lor trebuinta.®” Sau nu ai inteles ci, in timp
ce (Simon) urca pe acoperis, se adancea si mai mult in extaz?%
Si cum ar fi putut el, care era In extaz si uimire, sa se roage cu
buzele? Duhul Insusi este Acela care se roagi in noi, spune

62 Mt. 10, 8.

8 Mt. 5, 14.

64 Mt. 16, 19.

% Fapte 10, 9.

66| Tes. 5, 17.

87 nicidecum pentru ei ingisi” (vezi: BEULAY, in PO 39, p. 339, nota 16).
% Fapte 10, 10.
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Sfantul Apostol Pavel.®® El este miscat (aici) de lucrarea
Duhului si nicidecum de cea a rugaciunii, dupa cum s-a spus:
Domnul a strdlucit in inimile noastre.”® Si: Duhul toate le
cerceteazd, chiar si addancurile lui Dumnezeu si ne descopera
tainele Sale.” Si, dorind noi si facem (prin noi insine) aceasta
(ragaciunea), Duhul lui lisus nu ne lasa, caci noi avem mintea
lui Hristos,’? pentru a vedea tainele din casa Tatilui.

5.Acestia au intrat asadar in locul de contemplare, avand
putere in lumea viziunilor. Duhul i-a unit cu frumusetea cea
mai presus de cuvinte. Nu mai varsa lacrimi in rugaciune. Nu
mai plang inaintea portii. Nu mai strigd de departe: ,,Aratd-ne
noud frumusetea Ta!”. Nu mai cersesc, zicand: ,,Da-ne noua
bogatia Ta!”. Ci dau, pentru ca au primit, Impart, pentru cd s-au
facut bogati, odihnesc pe altii, pentru ca si ei au fost odihniti la
usa Vietii, se bucura si bucura si pe altii, caci au fost chemati
prin dragoste la Frumusete. Cu adevarat, rduri de apa vie vor
curge din sanul celui care crede in Mine.”™ Dar de ce vor curge
acestea, Stapane? invata de la mine: ele vor insufleti pe ceilalti
si vor adapa pe cei insetati.

6.Cum ar putea cineva, care s-a facut una cu Hristos, sa
se roage, folosind cuvintele potrivite, ca unul care nu-L
cunoaste pe Stapanul casei? Si ce ar putea cere, cel ce este fiu
al lui Dumnezeu? Cu adevarat, Tatal vostru Cel care este in
ceruri stie de ce aveti nevoie, inainte ca voi si cereti.’* Insa
atunci, pentru ce a spus Sfantul Apostol Pavel: ,Rugati-va
neincetat!”.”® Pentru ci, fiind slujitor, se roagd cu cuvintele
potrivite. Dar atunci, in taina rugaciunii, fiind nascut din Dubh,
este fiu al lui Dumnezeu. Puterea asupra bogatiei de daruri i-a

69 Rm. 8, 26.

01| Cor. 4, 6.
11 Cor. 2, 10-12.
2] Cor. 2, 16.

3 n. 17, 38.

74 Mt. 6, 8.

5| Tes. 5, 17.
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fost data ca unui mostenitor, nemaiavand de acum ce sa ceara.

7.Este adevarat ca rugaciunea este mai mare decat orice
lucrare. Ea deschide usa (care duce) la locul contemplarii, ea
este cea care odihneste toata osteneala si asterne linistirea peste
toate tulburarile. Insa poate vrei sa-mi spui: ,,Tu imi vorbesti
despre contemplare, cdnd eu nu cunosc taria acesteia...”. Pentru
a te lamuri, iti aduc marturie cuvintele unui frate vrednic de
crezare, care spunea: ,,Cand harul Domnului meu se desfata in
mine si-mi misca duhul spre frumusetile vederii sale, acesta
ramane o zi intreagad fara miscare, in locul contemplarii. Si
iesind din aceasta stare, implora si Cere ca sa i se mai arate
mdcar o datd lumina Existentei ascunse, ea nsdsi ascunsa
inlauntrul sdu, in acea lume plind de frumusete”. De aici nu
mai este loc pentru cuvintele din care se revarsa rauri de
cerneala, fiind asezatd ca marginar linistea. Numai cugetarii i
este ingaduit sa treacd si sa vada acest loc de odihna (care este
acela) al tuturor tainelor. Prin ea (prin liniste) ii este ingaduit sa
treaca si sd se minuneze de frumusetea care este deasupra a tot
ce existd si deopotriva ascunsa inlauntrul a tot ce exista.

8.Atunci toatd rugdciunea care nu se transforma la un
moment dat intr-o contemplare a tainelor, nu a atins inca
desavarsirea, asa dupa cum mai inainte am spus. Chiar si
rugaciunea cea mai inalta, nici ea nu va fi vesnica, daca nu va
gusta putin din extazul care se naste din bucuria Domnului.
Rugaciunea neincetata este extazul de dinaintea lui Dumnezeu.
Aceasta este pe scurt ceea ce am spus pand acum.’® Si de indati
tu imi vei raspunde: ,,Nu spune lucruri pe care tu insuti nu le
crezi, nu vorbi despre ceea ce nu ai practicat niciodatd”. Intr-
adevar, rusindndu-ma, 1mi plec capul, tac si cer indurare.
Pomeneste-ma 1n rugaciune!

76 Este definifia rugdciunii” (vezi: BEULAY, in PO 39, p. 91, nota 29).
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Scrisoarea a XI11-a

(Despre singuratate si fuga de tovarasie)

1.Ascultd-md pe mine, iubite frate, sd-ti spun un adevar
pe care l-am invatat de la Domnul: dacad petreci cu dragoste
peste veacuri, esti socotit inaintea lui Dumnezeu vesnic. Atunci
cand te asezi, prin milostenie, in mijlocul prietenilor lui
Dumnezeu, tu esti cu adevarat calugar. Si atunci cand, in
departarea de toate, tu meditezi permanent la Dumnezeu, te faci
dumnezeiesc si asemenea lui Dumnezeu. Acesta este
fundamentul ostenelilor si al tuturor incercarilor noastre.

2.Sfinteste-ti asternutul prin chemarea Duhului, ca sa
vegheze asupra-ti. Mirosul madularelor tale se va 1ndlta precum
parfumul peste locul tau de odihnd, prin pogorarea Celui ce
este mai Sfint decat toate. Acela este, iubite frate, Pazitorul
curatiei tale, Acela care-i pazeste pe cei care Il iubesc. Ferice
de monahul care, chiar si in ceasul de odihna, cunoaste Puterile
Sfinte si le deosebeste de cele ce-i sunt potrivnice! (Insa) vai de
calugarul a carui chilie are zidurile mirositoare, caci locuieste
acolo fard sd fie acasd! Vai de credinciosii ale cdror haine nu
sunt frumos mirositoare, caci imbracamintea lor este una
straind! Ferice tie, o, monahule, cd saruti peretii chiliei tale,
imbiat de mirosul preadulce care iese dintr-ingii. Care, cazand
pe a ta fata, il respiri si, ingenunchind, il inspiri (in adancul
pieptului). Care permanent arzi in flacari. Care imbratisezi si
saruti Sfanta Cruce, impartasindu-te de bunatatea Celui
Preainalt! (O, calugarule) a cérui inima a tresarit de bucurie si
striga de fericire!

3.Si eu voi primi atunci inima celui ce Il cauti pe
Domnul! Mainile au obosit sa-L imbratiseze pe Cel iubit. Ochii
mi-au fost arsi de lacrimile dragostei, urechile au incetat s mai
inteleaga toate vocile, in extazul izvorat din dragostea Celui
Preabun. Dezarmat, trupul s-a imbracat in focul Duhului si
sufletul se aseamdna lui Dumnezeu. Cine ar putea oare sa
vorbeasca despre acela? Fericit esti tu, o, cdlugdrule, caci
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frumusetea ta este una si nicidecum impartita! Si pe aceasta,
cine o va spune? Este cu anevoie de implinit.

Scrisoarea a XI1V-a

1.Celui ce este adesea afundat, printr-o tainica afundare,””
dincolo de toate, in Acela care este ascuns inlauntrul fiecaruia.

2.In cele din urma, El se descoperi, datoritad sarguintei
lor, la putini dintre cei care reusesc sa ia seama la cele
dinlauntru ale lor, facand in ei insisi o oglinda, in care este
vazut Cel Nevazut. Caci 1i trage pe acestia la Sine, prin
stralucirea negraitd care, izvorand din bundtatea Sa cea
negrditd, comunicd 1in sine, ca marturie, cuvantul lui
Dumnezeu: ,,Fericiti cei saraci cu duhul, ca aceia vor vedea pe
Dumnezeu”.’®

3.0, Tu, care ne-ai fagaduit o fericire mai mare decéat
toate fericirile lumii acesteia, fa-ne vrednici de fagdduinta Ta!
Da-ne nadejde, caci Tu ai adus vestea cea buna care tulbura de
dorinta sufletele noastre, care o cauta. Si pentru ca nu suntem
nici curati, nici vrednici, fa ca apa ce s-a scurs pentru noi din
coasta Ta, sd albeascd multimea pdcatelor noastre. Caci
Sangele Tau, ce s-a varsat spre a noastra iertare, ne spala si
face din noi chip al desavarsirii Tale. Pentru ca, dintru ale
noastre Tu ai luat, Doamne, ceea ce nu era al Tau, da-ne noua
dintru ale Tale, cele de care suntem lipsiti. Si pentru ca Te-am
scos dintru ale noastre prin multimea pacatelor savarsite, fa ca
sa intram in cele ale Tale prin dumnezeiasca Ta mila si aseaza-
ne pe noi in lumea luminii, fa ca sd ramanem 1in slava Ta. Ca
Tie se cuvinte toata slava in vecii vecilor! Amin.

" Beulay oferd aici si varianta: ,,printr-un botez tainic” — (BEULAY, in PO
39, p. 93, nota 1).
8 Mt. 5, 8.
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Scrisoarea a XV-a

1.Laud fecioria ta in dragostea Celui Preainalt. Pana cand
te vei chema tu slujitor? Oare cand vei fi cu adevarat un om
liber? Cand vei ajunge stapanitor peste popoarele necurate care
te Tmpresoara? Cand oare vei nimici neamurile care sunt in
cetate?’® Cand vei tdia imprejur, cu tiiere neficuti de mani
omeneasci,?’ pe toti cei din casa,®! cu aceasti tiiere care este in
duhul?8

Cand vei avea puterea sa fii imparat in patria cereasca si
cand 1ti vor fi supuse cele cinci si cele zece orase, despre care
deja s-a amintit? Cand ti se vor inchina regii pamantului si
cand te vor lauda toate limbile, caci te vei face scaun sfant al
Regelui, (tron) al Imparatului vesnic? Cand vei vedea in tine
cerurile noi,®® vestind intru tine ,,Sfintenia” cea tainici a Fiintei
lor, dupa randuiala nescrisa? Si cand vei vedea intru tine
oglinda luminii Celui ce vede toate, astfel incat sa vezi in ea tot
ce este al Sau si sd cauti intr-insa tot ce este al tdu? Cand se va
face inima ta arcd a Dumnezeului lui Israel si cand vor veni,
printr-insa,3 cuvintele lui Dumnezeu si limurirea tainelor Sale
va fi inteleasa de tine, astfel incat toate fiicele®® casei tale si
prooroceasca lauda Sa si cu strigdtul gurii lor sa sfarme zidurile
cele striine®® si sa nimiceasca pe vrijmasi?

2.Atunci cind Moise, (care este) duhul tiu,® va fi
acoperit de intuneric,®® slava lui Dumnezeu® si Fata Sa vor

® Deut. 7, 2.

80 Col. 2, 11.

81 Fc. 17, 27.

82 Rm. 2, 29.

83 Cf. Is. LXV, 17; LXVI, 22 — 11 Pt. 3, 13.

8 Jegire 25, 22.

8 Joil 3, 1 — Fapte 2, 17.

% Josua 6, 20.

87 Duhul nevoitorului este asimilat aici simbolic cu Moise, el insusi urcand
treptele desavarsirii, pe muntele legiuirilor duhovnicesti.
8 lesire 20, 21.
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rispandi raze slavite®®, care strilucesc asupra sa, dinlduntrul
acestui intuneric, in asa fel Incat sd invete Cartea cea noud a
Lumii celei noi®, in care se gisesc talcuite tainele fiilor lui
Israel, care vor fi innoiti.%? Oare cand Raul vietii va curge prin
pantecele tau®3, ca niciodatd si nu mai insetezi?** Cand te vei
face strain vorbelor, spre a fi cuvant viu al Vietii, in lumea
luminii, de vreme ce ticerea ta marturiseste adevarul Lumii
celei noi? Cand Duhul Vietii va lasa fara cuvinte limba ta, cea
gangava si vorbitoare de lucruri grosiere, si va zidi intru tine o
noud limba, vorbind de indatd printr-insa despre lucrurile
innoite ale lumii duhovnicesti si facand din scribi sau vraci,
apostoli?® Pani cand Stipanul casei te va inchide afari, ca pe
un vagabond? Cand vei fi tu iconomul sau si cand viata va fi
impartita prin mainile tale, catre prietenii tai?

3.Pentru ce imi cer sd-ti spun ce este al tdu, nestiind nca
ce este al meu? Totusi, ascultd-ma, ia aminte la aceastd pilda,
bund pentru tine si pentru mine deopotriva, si de asemenea,
pentru toate generatiile din lume. Duhul nostru a fost zidit ca
un lacas pregatit pentru Ziditorul sau, fara a-1 murdéari de
patimile care permanent il asalteaza. Sau facandu-I necurat prin
toate inchipuirile care sunt in lume, ca niste idoli morti
intipariti intr-insul. la aminte la pilda zidirii netocmite si
intelege-o (pe ea). Prin patimile poftelor, ne-am facut trupuri
fara de viatd. Prin lacomie, ne-am umplut de miros greu,
aruncand afara orice mancare. Prin poftele trupesti si prin
manie, ne-am asemanat viperelor si tuturor fiarelor veninoase.

4.Prin iubirea de arginti, am urmat animalelor de povara,

8 |egire 24, 18.

% Jegire 34, 29.

9 s. 65,17 — Il Pt. 3, 13 — Apocalipsi 21, 1.
92 lezechia 36, 26.

% n. 7, 38.

% 1n. 4, 14.

vor bucura de mare fericire”.
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jivinelor, zburatoarelor, tuturor celor asemenea acestora si am
pangdrit zidirea Celui ce este mai Sfant decat toate. Prin
dragostea de slava desartd, l1-am dezbracat (lacasul zidit intru
noi) de podoaba in care il imbraca Preasfantul si I-am imbracat
intr-o haind nepldcuta inaintea Domnului. Prin manie, am dat
jos chipul vesnic al Imparatului, asezand in locul lui un idol
desentat, la care s-au inchinat odinioara cei care au iesit din
Egipt.*® Diavolii petrec inlauntru si fiicele lor danseazi si
cantd. Acestea i-au intristat pe ingeri si Domnul lor s-a mahnit
de aceastd monstruoasa aratare.

5.Ce va spune atunci acela? Sa socotim ca unul din noi ar
vedea casa sa plind de aceastd urdciune si ca ar ruga pe cei mai
apropiati prieteni ai sdi sa intre si sa locuiasca acolo. Oare va fi
ascultat de cineva? Cu siguranta, nu! Daca noi, nevrednicii si
pacatosii, nu vom socoti pe buna dreptate acestea, nu vom fi
oare rusinati, apasati fiind de aceasta povara, rugandu-ne catre
Cel Preabun sa ne zideasca prin a Sa curatie? Astfel, nu vom
slabi nicicum elanul cursei noastre, pana ce nu vom primi de la
Dansul aceasti zidire atit de curati, pe care El Insusi a tocmit-
0. Si cand va vedea ci s-a curitit si ci este gol,’ il va imbrica
si-1 va acoperi, neldsand nicidecum strainii sa se apropie. Noi
suntem, asadar, casa Sa, fiind ziditi spre implinirea faptelor
bune si nu a celor rele.

6.Daca ti-as fi scris despre lucruri mari, mi-ai fi reprosat
aceasta: cele de mijloc nu iti plac; cele de jos sunt pentru tine
fara culoare. Nici nu mai stiu ce sa fac pentru tine! Iti voi arunca
astfel o nada dulce si moale: vom arata prin cuvintele noastre,
imbracate in lucrurile lumii pamantesti, pe cele ale Ziditorului
lumii. O, zidire a lui Dumnezeu, pana cand te vei complace in
intuneric? Fa-te (mai curand) o flacara cu totul (strdlucitoare) si
cuprinde tot ce este imprejurul tau, spre a vedea frumusetea cea
ascunsa Intru tine! (Si) fa cunoscut acestea prin gura ta, in tacere

% legire 32.
" Dupa Evagrie Ponticul, goliciunea aceasta se referd la curatirea mintii.
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si fara zgomotul cuvintelor (Sattiga): ,,O, Tu, Cel ascuns si
invaluit Tn mine, descoperd In mine taina Ta cea ascunsa, arata-
mi bunatatea Ta cea salasluita inlauntrul meu! O, Tu, Cel care
m-ai botezat, spre a fi templu al sederii Tale,®® fi si se
odihneasca norul slavei Tale inlduntrul templului Tau,*® pani ce,
sub puterea dragostei, slujitorii Sfinteniei Tale vor striga:
»Sfant!”, apringi fiind de focul duhului, intr-un avant inflacarat
de frumusetea si extazul, care in aceasta miscare si exaltare, este
insufletit de puterea vie a Fiintei Tale”.

7.Fa-te, frate al meu, asemenea unui peste, care inoata si
se avantd in valurile revirsate ale Splendorii. In stralucirea lor,
sfintii se ascund de pescarii cei blestemati, care stau pe mal,
asteptand cu infrigurare prada. Ei nu vor putea pana la urma sa
pescuiascd, fiindca se tem sd intre acolo si sd moara.

8.Aprinde in tine focul lui lisus, pentru cd acesta se
mdreste, intrand in legatura cu curatia sufletului tdu. Cu
siguranta, acesta nu se va stinge, in sufletul in care s-a aprins,
daca nu patrunde acolo vreo apd straind. La lumina acestui foc,
vei vedea curatia sufletului tau si, oglindindu-se in ea, frumusetea
chipului Celui Tubit. Astfel, Aceasta (adica frumusetea) nu-ti va
apdrea numai in suflet. Si ea nu va apdrea nici macar in acesta
fara sfanta curdtie. Fard ea nu te vei putea vedea pe tine
insuti,’® nici pe El, silisluit in tine insuti. Fi din dorinta
aceasta o suferinti a ta,'° pentru ca, murind pacatului, si vezi
intru tine invierea.

9.Cici a zis Domnul: ,,Eu sunt Invierea si Viata si
acela care, prin dragostea fata de Dansul, se face mort fata de
lume, gasind in sine insusi invierea, adica prefigurarea invierii,

9102

%11 Cor. 6,16 — I Cor. 3, 16-17.
% | Regi 8, 10-11.
100 Robert Beulay face aici trimitere la ,.fiinfa” omului, subliniind astfel idea
de ,,sine personal”.
101 Tn sensul de preocupare permanenti, ceva de care si-ti pese in orice
clipa.
1021, 6, 25.
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despre care a vorbit Pavel, descoperitorul tainelor dumnezeiesti.
103 Cdci El nu este departe de tine, Acela pentru care tu te
obosesti si ostenesti de-a lungul zilelor. El este in tine, dormind
si asteptand ceasul in care te vei trezi si in care 1l vei trezi, ca
si alunge de la tine valurile pornite si te inece.'%

10.Sfinteste-ti sufletul, prin aducerea aminte de El. Fa ca
fiinta ta sa straluceasca, privind la Dansul. Impreuneazi-te cu El,
in Tmbratisarea dragostei Sale (dréhmtéh). Caci prin aceasta, El
se va arata intru tine si te va inveseli cu vederea Sa. El va face ca
dragostea aceasta sa locuiasca in sufletul tau, laolalta cu Tatal si
cu Duhul.X® El este Cel care te oferd (pe tine insuti) ca pe o
vedere, pe care o vei intdlni pretutindeni. Prin El, vei insela
adancul si in lumina Sa vei scruta inaltul cerului. El este Cel care
va intocmi in tine adancurile Duhului si iti va descoperi lumina
cea necreati, ca si inaintezi in ea.’%® Prin El, tot ce este in tine se
va umple de slava si tot ce-ti sade inainte, va straluci, prin
curdtia vietii. El este Acela care, din sluga, te va face rege si va
aseza pe vrijmasii tii ,,asternut picioarelor tale”.}%” Coroani va
pune pe crestetul tiu, la finele cursei duhovnicesti'® si va face
sa apara in miscdrile tale, cugetarea la Preasfanta Treime.
Purtdnd in suflet intreaga lume, punem acum sfarsit cuvintelor
noastre. Caruia se cuvine slava, cinstea si inchinaciunea, acum si
pururea si in vecii vecilor. Amin!

103 Si impreund cu El ne-a sculat si impreund ne-a asezat intru ceruri, in

Hristos lisus” (cf. Ef. 2, 6).

104 Aici monahul sirian face trimitere la episodul biblic al furtunii de pe
mare, atunci cand Domnul a adormit In corabie, ucenicii Sai fiind
inspdimantati de valurile marii — cf. Mt. 8, 24-26: ,,Si, iatd, furtuna mare s-a
ridicat pe mare, incét corabia se acoperea de valuri; iar El dormea. Si venind
ucenicii la El, L-au desteptat, zicand: Doamne, méantuieste-ne, ca pierim.
lisus le-a zis: De ce v este fricd, putin credinciosilor? S-a sculat atunci, a
certat vanturile si marea si s-a facut linigte deplina”.

105 Cf. In. 6, 17-23.

106 1 In, 1, 7 — Ps. 39, 16.

07 Cf. Ps. 109, 1.

108 11 Tim. 4, 7-8.
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Scrisoarea a XVI-a

1.Asculta, frate al meu, cum au adus inaintea mea un om
vrednic de credinta. ,,Cand mergeam, spune el, Tnaintea
prietenilor mei, Iubirea a venit s ma gaseasca si sd ma ia”. El
mergea cu putin Inaintea mea, in timp ce eu il urmam
indeaproape. Apoi El Isi intorcea citre mine privirea si
constiinta mea a fost captivata. Si cand a vazut ca am ramas
inmarmurit, mi-a soptit cuvinte de imbarbatare si m-a inveselit.
Atunci inima mea se aprindea de dragostea Sa (brehmtéh) si,
sub céldura flacarilor ardente de dorinta, s-a asezat si s-a
invesmantat in liniste. Prin urmare, sufletul meu a fost mistuit,
fara sa paraseasca insa aceasta viata. Si prietenii mei au fost
scosi din inima mea, atdt de putin iubiti ca vrajmasii de
astizi.!®® Cand puterile mele au slabit, El m-a lisat un oarecare
timp in aceasta stare, uimit fiind de El si de cele ale Sale.

2.Prin urmare, eu am stat fara suflare, ca si cum nu as fi
fost fara de simtire, vedere sau auzire, ci in extaz si liniste
adanca. Fiindca nu se afla acolo nici miscare, nici cunostinta.
Astfel, in cele cunoscute, cunoasterea a uitat de sine, asezandu-
se in afara cunoasterii. Si de vreme ce mi-a dat inapoi libertatea
de miscare, El ma lasa incd nemiscat si Se ascundea, de vreme
ce ramaneam fard amintirea acestor lucruri si fard s gasesc
nimic din ceea ce este al meu.

3.Se pot oare invata acestea de la condei si de la cerneala?
Nicidecum! Insd acela care Te-a gustat, o, Preadulce si
Atotbunule Doamne, acela va intelege. Si cel care s-a unit (de
indatd) cu Tine, nu-l huleste niciodata pe prietenul sau prin
anumite lucruri, ci, dimpotriva, il lauda pe cel ce pomeneste de
cele ce sunt ale sale, il slaveste pe Datatorul lor, se bucura si isi
inmulteste zelul.

109 Vrea sd spund cd, incalzit fiind de dragostea lui Dumnezeu, sufletul
ajunge sa-1 iubeasca pe vrajmasi mai mult decat pe prietenii din viata.
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Scrisoarea XVII

(Despre eliberarea ce pune capat luptelor si necazurilor)

1.Aici s-a spus: ,,Domnul stie cat suferiti din cauza mea si
a alungat de langd mine pdtimirea cea necuratd, a luminat
sufletul meu prin cele ale Sale si m-a veselit. Ca sa se intoarca si
sa se rusineze cei ce vor zice: «Acestea ochii nostri au vazuty.
Caci de azi inainte, inima mea sé se intareasca in Domnul si El 1i
va pierde pe cei care ne urisc pe noi, ci a spilat picatele!'”
noastre si a pierdut pe vrijmasii nostri care, fara dreptate,'! se
ridicau Tmpotriva noastrd. Binecuvantat fie Domnul Dumnezeu
nostru, care imparte pentru noi binele, in durere si in bucurie!”.

2.5-a spus, de asemenea: ,,Prin venirea neamurilor de
care noi v-am vorbit, Domnul mi-a adus mostenirea Vietii!*?
Céci la aceasta, ea a rdmas pentru totdeauna intru cele ale
sale!” (Astfel, in vederea safirului’®® si prin untdelemnul cel

10 R. Beulay traduce aici prin ,ticilosie”, cu trimitere la Psalmul 135,
23/Le. 1, 25,48: ,,Ca asa mi-a facut mie Domnul in zilele in care a socotit sa
ridice dintre oameni ocara mea... Ca a cautat spre smerenia roabei Sale. Ca,
iatd, de acum ma vor ferici toate neamurile”.

11 Cf. Ps. 35, 18-19: ,,S4 nu se bucure de mine cei ce md dusminesc pe
nedrept, cei ce ma urdsc in zadar si fac semn cu ochii. Ca mie de pace imi
graiau si asupra mea viclesuguri gandeau”.

112 Tntelesul desprins din acest pasaj este dintru inceput unul obscur.
Elaborand o analizd de context, editorul francez vede din nou interesul
misticului sirian pentru unirea sufletului ,cu Dumnezeu si pentru
descoperirea prezentei acestuia in El, fara sa se rdtdceascd” — Vezi:
ROBERT BEULAY, in PO 39, p. 357, nota 5).

113 Tdeea este de origine evagriani — vezi: EVAGRIE, Scrisoarea 38, in W.
Frankenberg, Evagrius Ponticus, p. 529; in textul biblic, vezi lesire 24, 10: ,,Si
au vazut locul unde statea Dumnezeul lui Israel; sub picioarele Lui era ceva, ce
semana cu un lucru de safir, curat si limpede ca seninul cerului”. Simbolismul
safirului se regaseste, in viziunea lui Evagrie, n corespondenta cu intelectul. La
randul sdu, loan de Dalyatha directioneazd intelesul de contemplare spre
vederea luminii Dumnezeiesti. In acest context, el este de parere ci aceasti
capacitate i apartine exclusiv sufletului care, atat in perspectiva materiala, cat si
imateriala, face aceastd descoperire prin sine insusi. Interpretarea sa are de
asemenea origini evagriene, dezvoltand perceptul ,,/uminii fard forma” — Vezi:
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vesnic s-a statornicit Stapanul casei in sanurile ceresti; si, in
afara acestuia, iniltim pe Cel Preastrilucitor; Il descoperim in
taind pe Cel ce le intrece pe toate, chiar dacd am uita de noi
insine).!* O, izvor de noroi mirositor, fAntand a durerilor, in
care (totusi) Viata s-a ascuns, (care nu se va mira de tine), care
nu se va mira de el Insusi, cand va cobori din locul rapirii
sale!'®, unde sade alituri de Puterile Luminii, care il privesc ca
pe un preaiubit, unde el este in ele si ele sunt in el, si impreuna
cu ele in Domnul cel Vesnic?

3.Intrebi acum care este locul acesta, sau mai bine vrei
sa-ti vorbesc de dansul? Vino (mai curand) sa-l admiri
impreuna cu mine! Sau inca, tu vrei sa stii de ce fel este
miscarea care-1 insufleteste si ce fel de naturd este ,,Sfintenia”
sa, linistea pe care sufletul o stie si nimeni altul? Cel ce are
urechi de auzit, sd audi'**® Cat despre ce nu intelege, (il
indeamna) sa cinsteascd in liniste pe Cel ce este slavit si care
iubeste sa slaveasca pe acela care doreste sa fie slavit. Cum
(oare) vom putea numi locul acestor vederi duhovnicesti?
Acesta se aseamini Celui ce vede toate prin Sine Insusi si care,
de asemenea, se afla in toate, in lucrurile cele mai mici, ca si in
cele mai mari. S8 facem atunci ca prin liniste sd cinstim
cuvantul nostru. In ripire/extaz si pastram taina noastra si prin
frumuseti simple sa descoperim pe cele tainice, zicand:
,,Binecuvantat sa fie locul sau, slava Domnului!”.

4.Roaga-te pentru mine, iti cer, ca sa nu fiu spre batjocurd
vrajmasilor. Luand seama la cele dinainte, vad ca sunt mai mult
decat cele lasate Tn urma si ca inviez patimile cele dinlduntru!
Vorbesc despre cele ce ma fac de rusine si pentru aceasta merit

I0AN DE DALYATHA, Omilia VI, Despre viziunile singuraticilor ..., in adnotarea
lui ROBERT BEULAY, PO 39, p. 357, nota 7.

114 pPasajul asezat intre paranteze a fost tradus de Beulay dupd versiunea
araba a textului epistolar — vezi: ROBERT BEULAY, PO 39, p. 357, nota 8).
115 Este vorba aici de starea de extaz in care se afld sufletul care-1 contempla
de Dumnezeu.

116 Mc. 4, 9.
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pedeapsa, insda Domnul pe toate le-a ascuns, pentru ca este Bun
si mila Sa este mare.

Scrisoarea a XVlll-a

(Reguli pentru fratii cei noi)

1.Iata porunca fecioriei, care este bineplacutd lui Dumnezeu.

2.0chii omului sd@ nu se plimbe pe ici, pe colo, ci sa
priveasca numai spre ceea ce-i este pus Tnainte.

3.S4 nu spuna niciodata cuvinte de prisos, ci numai cele
ce sunt necesare.

4.Sa foloseasca, dupa nevoia trupului, imbracdminte
smerita.

5.Sa foloseasca hrana spre intarirea trupului sau si nu spre
lacomie. Caci cu o mica parte, el poate implini aceasta, fard a
ascunde ceva, spre a-si umple pantecele dupa a sa placere, caci
smerenia este mai buna decat toate virtutile.

6.Sa nu bea niciodatd vin, decat atunci cand este
impreuna cu altii, cand este slabit, sau bolnav.

7.S4 nu intrerupd pe cel care vorbeste, pentru a vorbi peste
dansul, asemenea unui nesabuit, ci sd astepte ca un intelept.

8.0riunde se va afla, sa se smereasca, facandu-se slujitorul
fratilor sai.

9.Sd8 nu-si descopere niciun madular naintea vreunui
om, ! nici si se apropie spre a atinge pe cineva, firi vreun
motiv Tntemeiat. Sa nu lase pe nimeni sa se apropie de trupul
sau, fard vreun motiv care-1 obliga (sd faca aceasta).

10.S4 se fereascd de cei ce sunt impotriva firii*'® ca de
moarte, ca de ucigasii sai.

11.S4a aleaga spre odihna o pozitie feciorelnicd/casta, spre

17 La randul siu, Avva Isaia vorbeste despre o altfel de descoperire, a
gandurilor: ,,Nu-ti descoperi gandurile tale la toatd lumea, ca sd nu fii
pricina de sminteald aproapelui. Descopera-ti gandurile Parintilor, pentru ca
harul lui Dumnezeu sa te ocroteasca” (vezi Asketikonul, Cuvdntul 1X, 9).
118 parintele Robert Beulay foloseste in traducerea sa varianta: ,,sans-géne”.
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a nu alunga de la dansul Puterea care il vegheaza. Si in timpul
somnului nimeni,'!° daci este cu putinti, si nu il vada.

12.Sa nu scuipe de fatd cu nimeni si, dacd tusea i1 vine
cumva la masa, sa-si fereasca privirea de acela, inainte de a tusi.

13.S4 manance si sa bea cu sfiala, asa cum se cuvine
fiilor lui Dumnezeu.

14.5a nu-si intindd mana cu nebagare de seama (spre a
servi) naintea tovardsilor sdi. Si dacd un strdin se aseaza
laolalta cu dansul, sd stea cu acesta si sa mai manance o data.
Apoi, in liniste, sa ia (alimentele) si sa le aseze pe masa, fara sa
dispretuiasca aceasta.

15.La masd, picioarele si hainele sale sa fie asezate in
randuiald.*?°

16.Atunci cand casca, sa-si acopere bine gura, spre a nu fi
vazut de nimeni. Sau mai bine sa-si tina rasuflarea si aceasta va trece.

17.In timp ce intrd Intr-o chilie, fie a parintelui, sau a
vreunui ucenic de-al sau,’® sau mai cu seamid in chilia
prietenului sdu, sd nu ia seama la cele ce sunt inliuntru.!?? Si
chiar daca este indemnat de cel ce sta acolo sa se uite, s nu ia
seama la nimic. Cel ce va avea nesabuinta de a face altfel, se
instraineaza de cele duhovnicesti si de Hristos, care |-a chemat
la cédlugdrie. S& nu cunoasca niciodatd unde sunt asezate
lucrurile pe care fratele sau le foloseste in chilie.

19 Avva Isaia, ,,Asketiconul siriac”, Cuvdntul 10, 69. ,,Cand te culci, mai
indeamna avva Isaia, sd ramai incins si sd nu-ti bagi mainile sub haine, caci
trupul are multe patimi, hrénite intru nestiinta” (trad. rom., Cuvdntul I11, p. 21).
120 Acoperd-ti picioarele cu haina si tine genunchii lipiti unul de altul”
(trad. rom., Cuvdntul I, p. 17).

121 parintele Robert Beulay socoteste aici mai potrivitd expresia: ,,a unui alt
ucenic de-al parintelui sau” (ROBERT BEULAY, PO 39, p. 361, nota 10).

122 Tn acelasi context, cuviosul parinte indeamna: ,,Daca mergi in casa cuiva
si daca el iese afard, nu iscodi cu ochii sa vezi ce are in casa si nu deschide
nimic: nici usa, nici cutie, nici carte si cand voieste sa iasa din casa, zi-i:
«Da-mi sa fac ceva péana te intorci» si fara zabava, fa ceea ce iti cere”
(Asketiconul, Cuvdntul 111, p. 20).
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18.S4 inchida si sa deschida cu blandete usa sa si a
celorlalti,'?® fara sa faca vreun zgomot.

19.Sa nu se grabeasca atunci cand merge, ci numai daca
este nevoie.

20.Intru totul sa fie supus si ascultitor.

21.Sa nu se faca asemenea celui ce s-a lipit de lucrurile
sale, sau de bani, sau de oamenii din lume, spre a nu se face
rob al Satanei.

22.Sa vorbeasca fata de toti cu cucernicie si pe toti sa-i
priveasca cu sfiala. Sa nu isi umple ochii de privirea vreunuia.

23.Fiind pe cale, sa nu-l depaseascd pe cel ce este mai
varstnic ca dansul.'®* Si daci tovarisii sii il pardsesc pentru
vreun motiv, sa se departeze putin de acesta si sa-| astepte pana
ce va ajunge. Cel ce nu va face aceasta, nebun este, asemenea
dobitoacelor celor fard de lege. Si dacd tovarasul sau de
calatorie vorbeste cu oamenii pe care-i intalneste pe cale, sa-I
astepte pe acesta fara sa-1 zoreasca cu graba.

24 .Cel ce este sanatos, sa-1 cheme la vremea cuvenita pe
cel bolnav, zicandu-i: ,,Vino sa mancam!”.

25.Sa4 nu Invinovateasca pe nimeni, oricare ar fi vina
acestuia. Insa intru toate si se invinoviteasca pe sine insusi.??

26.S4 fie dornic spre a face toatd munca umila,
aplecandu-se asupra ei cu mare grija.

27.Atunci cand rade, sa nu isi arate dintii.

28.Daca este obligat sa vorbeasca cu femeile, sa-si
intoarcd privirea, pentru a nu le vedea.'?” Cat despre fiicele

legamantului,**® pe care evitd sa le intalneasc, si le cerceteze

126

123 Intr-o formulare mai clara: inainte sau dupi sine si inainte sau dupa ceilalti.

124 AVVA ISAIA, Asketiconul, Cuvantul X, 73.

125 Asketiconul, Cuvdntul, 10, 26.

126 Asketiconul, Cuvdntul, 10, 68.

127 Asketiconul, Cuvdntul, 10, 78-79.

128 Despre institutia ,,fiilor si ficelor legdimantului” (bany qyama) si despre
cei singuratici (ihidayad), ca forme originale ale monahismului sirian, vezi
abordarea S. BROCK, in: Efrem Sirul - 1. Ochiul luminos. Viziunea spirituald

192



Opera Epistolard a monahului sirian loan Sabba de Dalyatha

si sa le vada (sa fuga de ele), ca de o ispitd a Satanei, spre a nu-
si intina inima cu patimi necurate. Si chiar daca sunt frati de
sange, sa se pazeasca de ele intru totul, ca de niste straine.

29.Sa se abtind de la dorinta de a cerceta pe membrii
familiei sale, ca nu cumva sa piarda din inima sa aprinderea cea
dupa dragostea lui Dumnezeu.

30.Sa fuga de tovarasia tinerilor si de libertatea lor ca de
tovirisia cu raul.'?°

31.Un singur om si-i fie sfetnic, ruda si apropiat:** care
sa se teamd de Domnul, sa fie in pace cu sine insusi, sd fie
sarac de cele materiale si bogat in cele duhovnicesti, caci cu un

a lumii la Sfdantul Efrem Sirul (traducere pr. Mircea lelciu) si Il. Imnele
despre Paradis (traducere Diac. loan I. Icd jr, Ed. Deisis, Sibiu, 1998, p.
144). Mai departe, despre felul de petrecere al fiicelor legdmantului,
vorbeste Afraate, Inteleptul Persan, care ofera mai multe indicatii pretioase,
cu siguranta insusite in scrierile ascetice de mai tarziu. Astfel, el socoteste
cd acestea trebuie ,,sa staruiasca in post si rugiciune, inmultind dragostea
pentru Hristos, in smerenie, in sdracie, in cugetare. Vorba sa le fie pasnica si
placutd, si mintea sa le fie limpede peste toate. Sd-si socoteasca cu grija
cuvintele si sa puna paza gurii pentru vorbele rele, si orice vorba desarta sa
se departeze de la ei. Sd nu deprinda dragostea pentru imbracaminte, nici sa-
si lase parul lung ca pe o podoaba, nici sa nu-l ungé cu uleiuri aromate. Sa
nu se intinda la petreceri, caci nu le este Ingaduit sa poarte lucruri scumpe.
Sa nu indrazneasca a bea prea mult vin, de care mintea treaza nu trebuie sa
se apropie. Nu le este ingaduit sa ia seama la imbracamintea luxoasa, sau sa
se Tmbrace cu mantii scumpe. Trebuie sa scape de limba inselatoare, sa
departeze de la ea invidia si cearta si sa alunge limbile mincinoase. Cand se
vorbeste despre cineva care nu este de fatd, sd nu asculte sau si creada
asemenea cuvinte, pentru a nu pacatui, urmand s cerceteze insele cele
spuse” (Demonstratia VI, 8, in ADAM LEHTO, The Demonstration of
Aphrahat the Persian Sage, Georgias Press, USA, 2010, p. 184-185).
129 Tot in acest sens, Avva Isaia spune: ,,Pizeste-te de aceste lucruri pani la
moarte: sd nu mananci niciodata alaturi de vreo femeie; sa nu te imprietenesti cu
tinerii; sd nu dormi niciodata impreuna cu cineva in acelasi asternut, in afara de
tatdl tdu, sau de fratele tau de sange” (Asketiconul, Cuvdntul V, 2).
130 Nu-ti descoperi inaintea oamenilor gandurile tale, indeamni Isaia, ca si nu
tulburi cumva pe aproapele tau; descopera-ti gandurile Parintelui tau (duhovnicesc),
ca purtarea de grija a lui Dumnezeu sa te acopere” (Asketiconul, Cuvdntul V, 11).
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astfel de om va reusi sa-si pazeasca tainele si viata sa, sigur
fiind ca nimeni nu va descoperi lucrarea si lupta pe care o duce.

32.Sd nu-si lepede niciodata haina, fara sa fie obligat sd o
lase la vedere, si sa fie cu bagare de seama spre a cere de la
cineva ajutor pentru sldbiciunile sale, ca unul care se rusineaza
de Ingerul siu pazitor.

33.S4 fie cu fricd de Dumnezeu, Cel ce face toate,
frangandu-si voia inimii sale.

34.Decat si manance alaturi de o femeie,'® fie ea mama
sau sord, mai bine i-ar fi sa inghita o otrava mortala.

35.Decat sa doarmda Tmpreund cu cineva sub acelasi
asternut, i-ar fi mai bine sa se adaposteasca langa un balaur.

36.Daca cineva mai varstnic decat el ii va zice pe cale sau
in mijlocul unei ascultari: ,,Vino sd cantdm impreund psalmi!”,
sa Incuviinteze aceasta. lar daca nu poate (canta), limba sa sa
taca si cu inima sa-L preamdreasca pe Dumnezeu.

37.Pentru niciun motiv s nu se certe cu cineva,' si nu
se contrazicd, sa nu minta, s nu se jure pe Numele lui Dumnezeu.

38. Sa fie dispretuit, dar sa nu dispretuiasca, daca a fost
nedreptatit, sd nu nedreptiteasca pe altii. Caci este mai de pret
decat cele stricacioase ale trupului, care pier odatda cu trupul,
mai ales ca sunt pagubite odata de lucrurile sufletului.

39.S4a nu intre la judecatd cu nimeni, ci sa rabde, chiar si
atunci cand i se face nedreptatea de a fi invinovatit, asemenea
unui facdtor de rele.

40.Sa nu se iubeasca pe sine insusi~* pentru nimic in lume.

41.S4 asculte de stapani, dar sa nu se amestece cu ei: caci
aceasta este o cursa spre a lor pierzare. Oh, prieten lacom cu
pantecele, mai bine ar fi sa te asezi pe carbuni aprinsi, decat sa
te imbuibezi din mancarea stapanilor!

32

i133

131 Cu privire la acest aspect vezi de asemenea: Asketiconul, Cuvdntul V, 2.

1321 a randul siu, Isaia 1l indeamna pe novice sd nu-si intdreasca pentru niciun motiv
propria voie, spre a nu ajunge ,,salas rautatilor” (Asketiconul, Cuvdntul V, 16).

138 Cf. In. 12, 25: ,,Cel ce isi iubeste sufletul, il va pierde; iar cel ce 1si urdste
sufletul In lumea aceasta, il va pastra pentru viata vesnica”.
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42.Sa-si impartd marinimia la toti oamenii, fara a fi laudat
si inaltat mai sus de orice fiinta omeneasca.

43.5a se pazeasca de multimea cuvintelor, cdci acestea
departeaza din inima sa miscarile focului dumnezeiesc.

44.Sa se fereasca de barfa, cu rudele sau cu strainii, ca de
o fiara salbatica.

45.Sa nu stea in tovarasie cu batausii si certaretii, ca
inima sa sa nu se umple de rautate si ca Intunericul nepdsarii sa
nu puna stapanire pe sufletul sau.

46.Sa nu stea laolalta cu cei mandri, ca harul Sfantului
Duh sa nu se departeze de la dansul si sd nu se faca sdlas
lucrurilor celor rele.

47.0h, omule, dacd ai lua seama la aceste sfaturi si daca
ai fi in toatd vremea cu gandul la Dumnezeu, sufletul tiu, cu
adevarat, ar putea sa vada cu timpul inlauntrul sdu lumina lui
Hristos, de care niciodata nu va fi orbit. A Caruia fie slava din
partea celor ce-L iubesc pe Dansul. Amin.

Scrisoarea a XI1X-a

(Despre saracirea duhovniceasca, despre calea cea
stramti si despre dorinta de a nu urma patimilor trupesti)*

1.Cu siguranta, inainte ca libertatea noastra sa fi fost

134 Tn aceasta epistold, monahul sirian intocmeste o descriere a progresului
duhovnicesc pe care nevoitorul il face de la starea de decadentd sau
»saracire duhovniceascd”, alegdnd sd-L urmeze pe Hristos, pe ,,calea cea
stramta si cu chinuri” si sd se departeze de patimile trupesti. La randul sau,
Stantul Macarie cel Mare vede aceastd ascendentd duhovniceascd in
contextul devenirii si restaurdrii noastre in Hristos. ,,Cel ce se apropie de
Dumnezeu si vrea cu adevarat sd stea alaturi de Hristos, trebuie sa-gi
schimbe felul de a fi si purtarea sa de mai inainte, sd devind om bun si nou
si sd nu mai pastreze nimic din omul cel vechi. Pentru ca zice: «Daca este
cineva in Hristos, este faptura noud» (2 Cor. 5, 17). Ca pentru aceasta a
venit Domnul nostru lisus Hristos, ca si schimbe, sd transforme si sa
innoiasca firea (noastrd), ca sa zideasca din nou sufletul cel ruinat de patimi
prin calcarea poruncii si sa-1 amestece cu Duhul Dumnezeirii Sale” (SF.
MACARIE CEL MARE, Omilii Duhovnicesti, Omilia XLIV, 1, p. 261-262).
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dobandita prin pocaintd,™ cdutam odihna pentru sufletele
noastre si-L silim pe Domnul sd se supund cu totul vointei
noastre, in loc sa ne fi supus noi vointei Sale! Ne-a aratat dintru
inceput calea cea stramta si cu chinuri si felul in care trebuia sa
pasim aldturi de Dansul, daca intr-adevar am fi fost hotarati sa
ajungem acolo unde El Insusi era. Insa noi am privit cu pofta la
lucrurile care ne-au tras inapoi.**®

2.El Insusi, dimpreuna cu ai Sii, nu a avut hrani de pe o
zi pe alta si noi, noi cautdm sa adunam lucruri stricacioase
pentru multi ani. Ne-a invatat sa nu ne ingrijim de ziua de
maine,**’ si noi, in indoiala noastrd, ciutim si adunim hrani
pentru multi ani. El a spus ca nu a avut ,,unde sa-si plece
capul”,®®® si noi, pentru a satisface aprinderile dorintelor
noastre, ne impodobim adapostul. Vai de noi, care cu ratiune
fiind, impodobim lucrurile cele fira de suflare!*® Nu ne sfiim
de Pavel sa umblam desculti si dezbracati, insa ne bucuram de
incaltamintea noastra neagra si ne odihnim trupurile in
asternuturi moi. latd pe marele Pavel, care si-a urat trupul,
pentru a fi placut in ochii Celui ce 1-a ales, de vreme ce noi,
nefericitii, impodobim trupurile noastre, spre a fi urati in ochii
Celui Preafrumos.

3.51 iata pe fiul lui Zevedeu, ucenicul preaiubit, care
cunostea pe Cel ce este dintru inceput, care L-a vazut, L-a atins
si L-a privit,%" iatd-1 avand o infatisare tristd si sdricicioasa,

135 Cf. Le. 21, 19: ,,Prin ribdarea voastri veti dobandi sufletele voastre”.

136 Intr-un sens mai larg: ,,care ne-au saricit/secituit duhovniceste”.

187 Cf. Mt. 6, 34: ,Nu vi Ingrijiti de ziua de maine, cici ziua de miine se va
ingriji de ale sale. Ajunge zilei rautatea ei”.

138 Mt. 8, 20; Le. 9, 58: ,,Vulpile au vizuini si pasarile cerului cuiburi; dar
Fiul Omului n-are unde sa-Si plece capul”.

139 De aceea, Psalmistul spune: ,,Idolii neamurilor sunt argint si aur, lucruri
de maini omenesti. Gurd au si nu vor grai. Ochi au si nu vor vedea” (Ps.
113, 12).

140 ¢f, I In. 1, 1-2: ,,Ce era de la inceput, ce am auzit, ce am vizut cu ochii
nostri, ce am privit si mainile noastre au pipait despre Cuvantul vietii, si
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fiind dispretuit pentru imbracamintea sa cea saraca, cersind
firimituri de paine spre mancare, fiind ca un nemernic!*! in
ochii celor care nu credeau in cuvintele sale. Asa ca eu,
neputincios si nepastor fiind din cauza leneviei mele, nu am
putut sd-i calc pe urme, aratandu-ma vrednic sa fiu ingrijit de
multi si raspunzand celui ce ma indeamni: ,In ceea ce mi
priveste, toate patimile mele n-au fost stimparate si stiu ca sunt
din vointa Iui Dumnezeu”. Ar trebui sa vorbesc atunci de Pavel
si de toatd ceata sfintilor celor plini de lumina, care si-au
petrecut viata intreaga in necazuri si incercari, care erau tinuti
in inchisori, care erau socotiti de oameni ca nevrednici de
cinste. Oare aceia nu au fost asezati in planul iconomiei
dumnezeiesti? Stapanul lor este Acela care ma face sa privesc
spre a intelege adevarul ce trebuie urmat.

4.Acestia au inteles cu adevdrat ce Inseamnd cuvintele:
,,Eu sunt Calea”.'*? Si de aceea 1si vor sivarsi cu barbitie viata
st se vor saldslui aldturi de Dansul. Luand aminte la aceasta,
inteleg ca din lucrurile amare izvoraste dulceata, de aceea
bucuros voi fi in incercarile mele, stiind cd El ma va veseli prin
a Sa aritare. Purtand pe trupul meu semnele patimirilor Sale,**
tresalt, gandindu-ma ca ceea ce se gaseste in mine, vine dintru
a Sa patimire.

5.Pentru greutatea si naduful unei singure zile, pe care le-
ai indurat datoritd Lui, vei primi in schimb viata cea plina de

Viata s-a ardtat si am vazut-0 si marturisim si va vestim Viata de veci, care
era la Tatil si s-a aratat noua”.

141 fn limbajul biblic, cuvantul ,nemernic” are intelesul de ,striin” sau
nsingur”. , Tu singur esti nemernic in lerusalim si nu stii cele ce s-au
intamplat 1n el in zilele acestea?” (cf. Lc. 24, 18), sunt cuvintele ucenicului
Cleopa, adresate Mantuitorului Hristos pe drumul Emausului.

142 Cf. In. 14, 6: ,,lisus i-a zis: Eu sunt Calea, Adevirul si Viata. Nimeni nu
vine la Tatal Meu decat prin Mine”

143 Pirintele Robert Beulay face referire aici la ,,ses stigmates dans mes
membres” — , stigmatele Sale de pe membrele mele” (ROBERT BEULAY, in
PO 39, p 369).
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lumina. Daca vei indura numai putin foamea pentru dragostea
Lui, dorul dupa Dansul va fi acela care te va misca n dorinta
de a-1 vedea fata.}** Si daca intunericul se va asterne peste
ochii tai, Tmplinind a Sa lucrare, va sa stralucesti de slava Sa
pentru o vreme fara de sfarsit. Daca te vei dezbraca pentru El
de hainele tale, El te va imbrica in lumina'®® si va ascunde de

144 Principala acuza adusi operei lui Ioan de Dalyatha era legati de folosirea
conceptului de ,vedere duhovniceascd a lui Dumnezeu” 1in suflet,
»---crezand ca Fiul si Duhul Sfant sunt Puteri si nu Persoane, ca Logosul a
fost numit Fiu, nu pentru ca este din Tatal, ci pentru ca prin El Tatal a facut
toate, spunand totodata ca faptura cea ziditd isi poate vedea Ziditorul”.
Inculparea a fost facutd de catolicosul Timotei I si consemnatd in tomosul
sinodului nestorian din 786-787. Dincolo de aceste pure stipulatii, loan de
Dalyatha urmeaza in acest sens linia de gandire a parintelui sau, Sfantul
Macarie cel Mare, de la care se si inspira. Dupd acesta din urma, dezideratul
de ,,a-L vedea pe Dumnezeu” se implineste prin ,,imbracarea cu Duhul
Sfant, Care lucreaza linistea si pacea sufletelor. in aceasti stare de isihie,
marile taine ale lui Dumnezeu se descopera intr-o strilucire de lumina si
foc, ca oarecind la Cincizecime. Sufletul devine in intregime ochi si
primeste lumina: aici ca taind, dupa Inviere, in deplinitate. in imparatia
cerurilor, cei drepti nu vor vedea nimic altceva decéat pe Hristos, lumina
dumnezeirii Sale; vederea fatd catre fatd va fi vederea lui Hristos Cel
proslavit” (vezi: PAUL EVDOCHIMOV, Cunoasterea lui Dumnezeu in
Traditia Rasariteand ..., p. 68; DIAC. IONITA APOSTOLACHE, Hristologie si
mistica in teologia siriand, p. 316-320).

145 Urménd Sfantului Macarie cel Mare, Ioan de Dalyatha dezvoltd o mistica
a descoperirii lui Dumnezeu in lumina Sfintului Duh. In cazul de fata,
cauza descoperirii bunatatilor dumnezeiesti este implinita printr-0 renuntare
la ,ucrurile pamantesti”’. Acest concept este integrat insd in contextul
urmarii lui Hristos pe ,calea cea stramti”, ce duce in Imparatia lui
Dumnezeu. La randul sau, Sfantul Macarie vede in aceastd imbracare o
pregustare a bunatatilor dumnezeiesti. ,,Negutatorul apuca drumul marii si
este gata sd moard pentru castig. La fel se intdmpla cu acela care se
ingrijeste de Imparitia cerurilor, cu nadejdea de a i se lumina ochii inimii:
se leapada de lucrurile lumesti si, staruind in rugéciuni si cereri, asteapta ca
Domnul sa vina, sd i se arate si sa-1 curdte de pacatul care locuieste in el.
Unul ca acesta nu se increde in ostenelile si in faptele sale, pana ce nu
dobéandeste cele nadajduite si pana cand nu vine Dumnezeu si nu locuieste
in el, in toatd simtirea si lucrarea Duhului. Dar cand gusta din bunatatea
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la ochii tai cele ce sunt ale tale. Daca iti vei lasa la o parte
averea pentru Dansul, il vei avea in sufletul tdu totdeauna. Insa,
mai mult decat lucrurile cele pamantesti, salasluieste
neprihdnirea si dorinta de a-L cauta pe Dumnezeu peste tot.

6.Cerul si pamantul nu-L pot incdpea singure pe
Dumnezeu si cu toate acestea, El locuieste si se arata in sufletul
care pazeste curatial Heruvimii si Serafimii privesc cu teama la
dumnezeiasca Sa Madretie, insd sufletul curat o vede pe aceasta
fara sa fie dezvaluita prin ea Insdsi! Atunci cind sufletul a fost
curatit de intunecimea pacatelor, se face pe sine cer, pentru
ingerii cei de lumina si acolo unde s-a descoperit prin dragoste
slava Domnului lor, acolo ei canta laolalta ,,Sfant!”.

7.Fericiti cei ce sunt curati cu inima, cici in inima lor
vor vedea pe Dumnezeu.'*® In locul care a fost curitit, se vede
intr-adevar Cel Preacurat. Si acolo este Imparatia despre care a
spus: ,,Este ascunsi in mijlocul vostru”.'*” Toti cei care, dorind
dupa Dansul, isi schimba lumea lor si se leapada de viata lor
pacitoasa, prin lume 11 gisesc pe Ziditorul lumii. Necunoscand
pe nimeni care si-i indeparteze (scotAndu-i afara din Imparatie),
caci acolo unde El salasluieste, intunericul nu este pomenit.

Scrisoarea a XX-a

(Despre licomia care ne face asemenea porcilor)

1.Vanatorul, incercand sd prinda prada sa, aseaza
momeala In capcana si mai apoi pune mana pe vanat. Calugarul
insd, prin pantecele sau, este prins de vrajmasul. la aminte la
parintele tau*® si vezi prin ce viclesug I-a prins inselitorul,

Domnului si se desfata de roadele Duhului, cand valul intunericului se
ridica si cand i se aratd lumina lui Hristos, atunci, incredintat fiind ca are cu
el pe Domnul, se bucurd cu bucurie mare, dupa cum negutatorul se bucura
de castigul sau” (Omilia XIV, 1-2, trad. rom., p. 101).

146 Cf. Mt. 5, 8.

147 Cf. Lc. 17, 21.

148 Fac. 3, 6-7: ,.De aceea femeia, socotind cd rodul pomului este bun de
mancat si placut ochilor la vedere si vrednic de dorit, pentru ca da stiinta, a
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pentru a invata cum sa il biruiesti. Calugarul care isi umple
pantecele, se aseamana pastorului de porci si turma lui este
dintre cele mai rele. Insa calugarul ce pazeste randuiala, se face
pe sine pastor al mieluseilor lui Hristos, fiind foarte iubit de
Stapanul pastorilor.

2.Patimile, fratii mei, sunt legate una de alta, si daca te
agati de una, vei fi negresit robul tovarasiei sale, iar izvorul

luat din el si a mancat si a dat barbatului siu si a mancat si el. Atunci li s-au
deschis ochii la amandoi si au cunoscut ca erau goi, si au cusut frunze de
smochin si si-au facut acoperaminte”. ,,Prin pizma si prin lucrarea diavolului®,
cel ce fusese asezat stapan peste toate bundtatile Raiului, a cazut din aceasta
mare cinste si s-a imbracat in vesmantul stricaciunii. Toata apasarea a venit
asupra sa prin nesocotirea poruncii, pe care Stapanul l-a indemnat si o
urmeze: ,,31 1-a sfatuit Dumnezeu pe Adam, zicand: Din toti pomii din rai poti
sd mananci, iar din pomul cunostintei binelui si raului s3 nu mananci, caci, in
ziua in care vei manca din el, vei muri negresit!*“ (Fac. 2, 16-17). Moartea a
intrat asadar in constitutia lui organica, amintindu-i ca trupul sau ,,este din
pamant si in pimant trebuie sa se intoarca”, iara sufletul ,,Ja Dumnezeu care I-
a dat“, asa cum spune Eclesiastul (,,ca pulberea sa se intoarca in pamant cum
a fost, iar sufletul sd se intoarca la Dumnezeu, Care l-a dat* - Eccl. 12, 7).
Odata cu pedeapsa si inainte sd paraseascad raiul, omul cdzut a primit de la
Dumnezeu promisiunea restaurdrii: ,,Zis-a Domnul Dumnezeu cétre sarpe:
Pentru cé ai facut aceasta, blestemat sa fii intre toate animalele si intre toate
fiarele campului; pe pantecele tau sa te tarasti si tdrdnd sd mananci in toate
zilele vietii tale! Dusmanie voi pune intre tine si femeie, intre siméanta ta si
sdmanta ei; aceasta iti va zdrobi capul, iar tu 1i vei intepa calcaiul” (Fc. 3, 14-
15). In aceste cuvinte, Sfantul Toan Gurd de Aur vede bunitatea cea fara de
margini a lui Dumnezeu. ,,Prin pedeapsa datd inselatorului, spune Sfantul
Parinte, Dumnezeu arata cat 1i sunt de dragi cei ce fusesera inselati. Apoi de
aici sa va aduceti aminte ca pedeapsa data femeii, dar mai bine spus de povata
data ei, si asa sa va aduceti aminte de cele spuse lui Adam, iar cand va vine in
minte sentinta data lui Adam: «Pamant esti si in pamant te vei intoarce,
minunati-va de nespusa iubire de oameni a lui Dumnezeu, ci noud care
suntem pe pamant si ne desfacem in pamant, ne-a fagaduit dobandirea acelor
bunititi nespuse gtite celor ce 1l iubesc pe El, «pe care ochiul nu le-a vazut,
urechea nu le-a auzit si la inima omului nu s-au suit», dacd noi am voi sa
savarsim fapte de virtute si sa fugim de pacat* (Omilii la Facere, XVII, 10, in
PSB 21, traducere, introducere, indici si note de Pr. Dumitru Fecioru, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1987, p. 206).
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tuturor este lacomia. Vai de cdlugarul biruit de somn! Caci
acela se face negresit prada rautatii ce vine din patima
lacomiei. Sa nu zici niciodata: ,,Am postit o zi sau doua si de
indatd am cazut intr-un somn adanc!”. Caci numai cei care nu
s-au deprins cu postul spun unele ca acestea. Si mai stiu foarte
bine ca cei neincercati dau inapoi dupa scurt timp. Dar daca tu,
dupa randuiala, te deprinzi sa mananci putin, necalcand aceasta
randuiala din pricina vreunui motiv grav, vei cauta sa-ti
odihnesti trupul si nu vei simti oboseala, nu vei sta cu capul
acoperit, ci vei fi treaz (si veghetor). Fara doar si poate ca tu ai
nevoie permanent de o asemenea randuiald.’*® Nu-ti umple
peste masura pantecele, ca pofta sa nu te tulbure, (insd) nici nu-
ti slabi prea mult trupul, ca vrajmasii sd nu te Impresoare. Stai
in randuiald si vei merge de acum inainte pe calea cea
imparateasca. Si drumul tdu va fi fara de primejdie.

3.Dupa cum, daca arati unui bolnav, care are febra
puternicd, alimente ce trezesc apetitul, acesta se dezgusta de ele
si le respinge, asemenea se face si dorinta patimasa a trupului,
daca este slabita prin cantitatea mica de hrana. Caci vrajmasii
diavoli aduc amintirea formelor si imaginilor care trezesc
patimile, insd noi rdmanem liberi, cu dezgust pentru dorirea
poftei, de vreme ce patimile trupesti se gasesc intr-0 stare de
slabiciune. Caci prin hrana putina se slabesc poftele si numai
prin amintirea lui Dumnezeu ele se sting si mor. Aceasta este
sabia care nimiceste.

4.Doamne lisuse Hristoase, departeaza de la robii Tai
pornirile patimase prin dorul dupd Tine. Amin! Arunca,
Doamne, focul Tiu sfant peste pamantul sufletului nostru,**°
caci printr-insul se mistuie toti spinii care, prin sufocare,
indbuse toatd saimanta cea sfanta, care a fost semanatd in ogorul

149 Aici monahul sirian face trimitere la mancarea putind de care ascetul
trebuie sa se foloseasca. Aceasta rezulta din expresia folosita mai sus: ,,dupa
randuiald, te deprinzi sa mananci putin” — cf. BEULAY, PO 39, p. 373, nota 6.

150 ¢. 12, 49.
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(sufletului) nostru.’®! Si care aduce in noi roade pe trei
niveluri®?, pe care se desfisoard intreaga naturd a fiintelor
cugetatoare, (in acelasi timp) duhovnicesti si corporale.

5.Acest patimd nu iartd pe nimeni. Cel care-si umple
pantecele si este supus acestei patimiri (a lacomiei), este rob
supus tuturor celorlalte (patimi). Si daca cea dintai va fi biruita,
le vom birui cu usurinta si pe celelalte. Ea este cauza iubirii de
argint, caci banul este cautat datorita ei. Datoritd ei (de
asemenea) slava desarta se inmulteste. Mania, acest cdine
neimblanzit, ragneste datoritd ei, atunci cand nu are ce sa
manance. Vagabonzii din sate si chiar prietenii apropiati cauta
peste tot si-si umple pantecele. Intr-un cuvant, toate crimele si
toate faptele de rusine sunt inmultite datorita ei, pentru care
Iadul se umple: toate acestea fiind incepute de acest lup rau.!>
Incercati sau neincercati de aceastd patimi, cu cit ne umplem
pantecele de mancare, cu atdt ne apropiem mai mult de
stricaciune: iatd roadele cele stricate pe care le avem inainte. Si
asemenea lor sunt altele, care se nasc din aceasta patima si care
urmeaza sa fie spuse. Acestea (roadele) cu adevarat
dezgustatoare ne departeaza de la dobandirea vietii vesnice,
mai ales atunci cand ajung la maturitate. Sa nu fim asadar
asemenea nepasatorilor, care-si irosesc propria lor viata, ci sa
folosim, asemenea sfintilor, lucruri nestricacioase, care nu se
stricd intr-o singura zi.

6.Pe mine, constiinta ma trezeste, atunci cand socotesc
folositoare pe cele ce nu au niciun folos. Inca, abia reuseste sa
stapaneascd pornirile pe care ispita unor astfel de lucruri o
aseaza inaintea ochilor, facandu-i de rusine si intindndu-le
privirea! Sunt oare si dintr-aceia care (de fiecare data) uita de

151 ML. 8, 7; Mc. 4, 7.

152 Cu trimitere la constitutia trihotomicd a omului: trup, suflet si duh.
Autorul dezvolta aceasta idee si in Scrisorile: 23, 34, 40 si 51.

158 Prin aceastd asociere, monahul sirian face trimitere la pornirile patimase
ale pantecelui, termenul de ,,pantece” fiind de genul feminin in limba siriaca.
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intamplarea care i-a facut de rusine, nemai ludnd seama ca
aceasta este a lor si ca le-a adus atata incurcaturd? Vezi insa,
frate al meu, ca datoritd ei slabeste toata lucrarea din lume.
Indreapti-ti atunci viata, asemenea unui intelept, in folosul a
ceea ce vine de la Domnul si catre adevaratele tale trebuinte.

7.0, Hristoase, Impdrate al vietii noastre, ridici-ne pe noi
deasupra unei astfel de lucrari, pe care nadiajduim sia o
implinim pana in sfarsit. Caci lucrurile In care roadele se arata
vrednice de dorit si-i bucura pe slujitorii Sfintiei Tale, acestea
sunt centrul activitatii si cugetdrilor noastre (meditatiei
interioare) in aceastd viata trecdtoare, pe care Dumnezeu ne-a
dat-o spre a ne redobandi libertatea. Si in tot acest timp, noi
venim pana la Tine, intr-o incredere fard margini, caci a Ta este
milostivirea! Amin.

Scrisoarea a XXI-a

(Despre manie si trezvie)

1.Vai de calugarul certdret, a carui inima este un cuib de
vipere, caci in fiecare zi el se adapd din veninul lor! Cel ce
trancdneste asemenea unui papagal se departeazd de unul
singur de Domnul, céci harul nu se mai odihneste peste dansul.
Pana cand pizmaretii vor face salas in ei insisi fara acoperisul
lui Dumnezeu? Cu cine va fi in pace oare certaretul, care de
fiecare datd isi tulburd inima si alungd Duhul lui Dumnnezeu,
in acelasi fel cum scorpionul se naste si se inmulteste?

2. Fugiti de oamenii cu doud limbi, caci acestia arunca
sageti otravite in inima celor care ii ascultd. Departeaza-te de
cei mandri, caci acestia se razboiesc cu Dumnezeu. Sunt
departati de toate bunatatile cei a caror lucrare este inchinarea
idolatra. Sa nu te faci tovards cu certaretul, de teama ca
Legiunea®™ si nu locuiasci in casa ta.!® Pizeste-te de omul
manios, caci este un demon Iintrupat. Acopera-ti urechile

154 Cf. Mc. 5, 9.
155 Mt. 12, 44-45; Lc. 11, 24-26.
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inaintea celui ce te lauda de fata cu tine si fugi de acesta, de
teama sd nu te dezbrace de Dumnezeu si sd te Tmbrace in
urdtenie. In cel ce iubeste mandria, Dumnezeu nu locuieste
nicidecum. Nici tu sa nu locuiesti cu dansul. Cel care face voia
sa, atunci cand nici mdcar nu este obligat, se face pe sine
vrajmas al vointei lui Dumnezeu. Indolentul este asemenea
sarpelui si otrava este hrana Iui.** In acela care-si ridica glasul,
este limpede ca Hristos nicidecum nu locuieste intr-insul.

3.Pazeste aceste povete fata de prietenul tau, astfel incat,
la randul sau, si el s te pazeasca pe tine.

Scrisoarea a XXlI-a

1.Nu suferi din pricina mea. Lumina ochilor mei, aceasta
lumind care, pentru o clipa, a plecat de la mine, datorita pacatelor
mele, a reinceput sa-si arate frumusetea razelor sale. Domnul, prin
harul Sau cel dumnezeiesc, a prefacut chipul apasarii mele, fara sa
ia seama la vrednicia faptelor mele. Departe de mine un asemenea
gand! Cici el nu a lucrat niciodata pe ascuns fata de mine si
niciodatdi nu va face acestea! Intotdeauna insi el amestecd
dulceata sa cu a mea amaraciune. Si aceasta pentru El nu ne
obliga sa primim de la Dansul (darurile Sale) si sa ne bucuram
fara sa bem din aceasta (bauturd amard), fara sa suferim si fara sa
cautam un adapost permanent.

2.Fapta celui intelept se face numai spre a cunoaste voia
Domnului sau. Insa singuraticul, care-L imbritiseazi ca si cand
nu ar fi fost singur, pe Cel ce este al sdu, uneori ajunge sa se
imprastie datoritd incercarilor. Noi suntem, fratii mei, in lumea
incercarilor. S& ne pazim asadar ochii nostri, urechile si
pantecele nostru de dorintele si de poftele patimase, caci toate
acestea ne lipsesc pe noi de lumina cea sfantd. Si mai ales, sa
infrAnam cainele cel latrator, care este limba noastra, caci ea 1i
poate schimba pe cei vii in starvuri mirositoare.

3.Nu cauta s imparti intrebari si sa cauti raspunsuri intr-0

156 Fc. 3, 14.
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adunare numeroasa, chiar daca aceasta ti se va parea de folos, caci
pe de o parte ni se va potoli fierbinteala si, pe de alta, ceilalti vor fi
raniti de invidie. Mai bine este sa tinem limba noastra in tacere si
inima s ne fie rugitoare, ™’ care este a noastra si care este plicuti
inaintea Parintelui, cédci el este cel care a plinit legea pe munte,
inca si in lerusalim. Si aceasta ne este cu putinta si noud, in portul
nemiscat al linistii, care veseleste pe acestia, cei ce sunt stapani
peste aceasta (peste isihie).

Scrisoarea a XXIlI1-a

1.Dupéd ce m-am departat de Tine, Printul (diavolilor) a
pus in miscare Impotriva mea toate legiunile sale necurate,
dimpreund cu cei care 1 se supun ca ajutoare ale sale. Si daca
mila Celui ce vrea ca toate si vieze'®® nu s-ar fi Inmultit intru
mine, sufletul meu s-ar fi aflat acum la portile pierzarii. Insa,
cand pietrele pierzarii au navalit peste cele dinlduntru ale
mele,’® devenind de neoprit, lumina milostivirii Tale a
stralucit peste mine, in locul trist in care md aflam. Prin
cuvintele limbii tale, Paracletul mi-a vorbit. Tu m-ai pregatit si
m-ai asezat in locul in care nu puteau cilca picioare striine.'®

2.Intelegem deci cum s-a intAmplat intalnirea noastri cea
tainica. lata ca din acel ceas, lucrurile peste care s-a ridicat lumina
cea dumnezeiasca, spre a mea nevrednicie, raman nespuse si CU

157 Aici cinstitul parinte asociazd rugiciunea inimii, ceea ce este dincolo de

cuvinte, ca remediu impotriva patimii vorbirii desarte — vezi nota 3.

18 Cf. Tez. 18, 23: ,Oare voiesc Eu moartea picitosului, zice Domnul
Dumnezeu - si nu mai degraba sa se Intoarca de la caile sale si sa fie viu?”
si 33, 11: ,,Precum este adevarat ca Eu sunt viu, tot asa este de adevarat ca
Eu nu voiesc moartea pacatosului, Ci ca pacatosul s se intoarca de la calea
sa si si fie viu. Intoarceti-va, intoarceti-va de la ciile voastre cele rele!
Pentru ce sa muriti voi, casa lui Israel?”.

159 n traducerea franceza, Beulay ilustreaza aceasti imagine prin ,.cele doua
tipuri de spirit”, aducand in atentie implicita referire a autorului la structura
dihotomica a firii omenesti. Imaginea apare anterior, In Scrisoarea XX (vezi
nota 66).

160 Cele ale demonilor.
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neputintd de marturisit, pand unde duhul este in stare sd ramana
laolalta cu sufletul, de teama ca de prea multd bucurie si
dragoste!®! si-si pariseasci licasul®? si s fugi dintr-insul!

Scrisoarea a XXIV-a

1.Frate al meu, pastreaza-ti sufletul departe de orice
miscare si te vei minuna de dragostea lui Dumnezeu pentru noi.
El care, atunci cand ne-a impartasit toata purtatea Sa de grija, la
fel si prin venirea Fiului Sau si prin moartea Sa, pentru
mantuirea vietii noastre, si atunci cand a statornicit porunci, ca
noi sa fim acoperiti de har, infrumusetandu-ne prin ceea ce este
bun si datator viata, a facut acestea spre ajutorul si cinstirea
noastrd. Ce au insemnat toate acestea pentru Dansul? Dupa
cum ai vazut ca se impartaseste de indatd milostivirea Celui
Preabun si mai Cinstit decat toate, Dumnezeul nostru, El va
socoti, cand noi vom implini lucrurile ce ne-au fost date in
viatd si ne vom apropia de impreunarea cu Dansul, ca prin
harul Sau sa ne apropiem de viata!

2.0, cat de minunatd este milostivirea Ta, Doamne al
nostru! Cel care a primit-o pe dansa, se aprinde si inima sa arde
in fiecare ceas, dorind sa se ridice din aceastd lume plina de
durere. Vai de tine! Vai de tine, lume plina de ispite! Si fericit
este acela care te uraste, caci acesta nu este urat! Vrajmasii tai
sunt (cu adevarat) prietenii Celui Preaiubit si prietenii tai cauta
cu urd la cei ce-L slujesc pe Dansul. O, Parinte al meu, taie
cursul vietii mele, dorintele mele si impreuneaza-le cu nadejdea
de a ajunge pana la Tine, implinind aceasta. Caci pentru un
astfel de sfarsit m-ai fagaduit, ca sa castig cele ale mele de la
acesta.'®® Cici dragostea, 0, Doamne al meu, face si fiu dat de

161 Sintagma este tradusi in siriacd prin verbul ,,rehmta”.

162 Cy alte cuvinte, ,,54 pariseascd trupul”.

163 De altfel, preacuviosul parinte se roagd si dobandeascd ,,sfarsit
crestinesc, neinfruntat, in pace si raspuns bun la infricosata judecata a lui
Hristos”.
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bunavoie si sa nu fiu lasat prada chinurilor vesnice si bolilor
care ma silesc Tmpotriva vointei mele. Caci pe cel al carui
suflet este in dragostea lui Hristos, ingerii il pazesc péana la
vremea cuvenitd, iar al celui ce este legat de aceastd lume, pe
acesta il trimit la locul de chin si suferinta. Cat de dorita este
apropierea prietenilor Tai de Tine, o, Preabunule! Si cat de
nefericita este iesirea din lume, pentru toti cei din lume! Céci
aceia 1si vor primi mostenirea, iar acestia vor fi lipsiti de cele
ce sunt ale lor.

Scrisoarea a XXV-a

(Despre incomprehensibilitatea lui Dumnezeu)

1.M-ai intrebat, frate al meu, cum poate Dumnezeu sa fie
intreg in tot locul, fard a fi marginit de (niciun) loc. De
asemenea, dupa cum harul lui Hristos, Ziditorul meu, m-a
daruit cu ajutorul rugaciunilor tale, ascultd-ma si te voi invéta
printr-un mic exemplu despre modul in care este ascunsa taina
Puterii celei atotputernice, atat cat va putea slabiciunea mintii
mele, nevrednica de asemenea lucruri.

2.]a aminte, frate al meu, privind cu bagare de seama,
cum toate fiintele din univers sunt pline de foc si cum Acesta
este ascuns in fiecare din ele, fara sa poata fi vazut de nimeni.
Astfel, fiind peste tot si putand sa plinesca toate, se descopera
intru toate, fara sa fie de nimic limitat. Focul se ascunde intr-0
pietricica, in care este nevazut, si intru aceasta se gasesc toate
puterile ce sunt legate de a sa fiinta. Daca cineva doreste sa-l
aduca la vedere, se arata putin si iese la iveald, de vreme ce
toate raman fara schimbare in pietricica. Si daca il vei atata, el
poate mistui paduri multe, munti, stepe si tot ceea ce este
combustibil. Atunci se va arata intreaga putere a fiintei sale,
ascuns fiind intr-un lucru asa de mic si fara importanta, laolalta
cu scanteierea stralucirii sale si cu caldura sa. Neavand o
masurd marginitd, caci intr-insa se gaseste intreg, laolalta cu
puterea sa, in intreaga sa forta, fard sa fie Ingradit intru a sa
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intregime.'® Acesta intr-adevir nu este cu nimic micsorat, Ci
aratd prin sine intreaga vigoare a lucrarii sale, ascunsd aici in
lucruri marunte si neinsemnate, prin care ni se descopera intreg
in tot locul, fara sa fie marginit de vreun loc.

3.Iata, frate al meu, cum printr-o pietricica, afli despre
aceasta Fiinta slavita, care se giseste ascunsa pe de-a intregul n
tot locul, fard ca vreun loc sa o poatd margini vreodata.
Socoteste aceasta asemanare ca fiind una duhovniceasca, dintr-0
privire ce depaseste totul si trece dincolo de tot: privirea ce
indeparteaza tot ce-i std inainte si este Inconjuratd de lumind. Cat
priveste Fiinta slavita si preabinecuvantatd, prin care au fost
zidite toate si care salasluieste nemarginit n acestea, fiind cu
totul intreaga pretutindeni si nemarginitd de nimic din aceasta
lume, ascultd ce spune Cuvantul despre aceastd Fiintd de
nedescris, si anume ci ,,Ea’® locuieste intru ale sale”.*%® Si fiind
in fiecare dintre acestea, si intreaga, cu stralucirea ce se revarsa
dintr-ale sale puteri negriit, acolo Ea pune in lucrare si Isi
descopera intreaga Sa putere, fara ca aceasta sa fie marginita. O,
ce spune acolo? Splendoarea a oprit Tnaintarea cugetarii mele,
mana imi este slaba si pana a cazut pe podea. M-a impiedicat sa
fac cele izvorate din propria-mi vointa, aratandu-mi printr-un
semn ci aici linistea este cea care domneste.®’

4.Pogoara peste mine harul Tau, o, Preabunule Doamne,
ca sa laud slava Ta dupa a Ta voie, cu toate ca aceasta nu este

164 Termenul siriac sdkd inseamnd deopotriva ,,intregime” si ,limitare”. In
cazul nostru, defineste structura complexd a firii focului, care fiind agezata
in lucruri atat de mici si neinsemnate, nu poate fi marginita de acestea. In
mod similar, monahul sirian incearca sd explice prezenta lui Dumnezeu in
»lucrul mainilor Sale”, céci fiind pretutindeni si in fiecare, El nu se lasa
marginit de nimic, purtdnd cu Sine intreaga Sa putere si maretie.

165 In limba siriaca, cuvantul ,,fiinti/natura” este de genul masculin.

166 Cu trimitere la textul de la In. 15, 23. Fraza citatd aici se giseste in
rugaciunea Trisaghionului din Liturghia siro-orientala: ,,0, Tu, Cel ce
locuieste intre sfinti...” — vezi: ROBERT BEULAY, in PO 39, p. 385, nota 3.
167 Cu trimitere la ,,yugdciunea inimii”.
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dupa masura darului pe care Tu 1l faci spre vederea cea dupa
ochii mintii. Caci iata ca mirarea si contemplarea ce insotesc
extazul nu ingdduie acesteia (mintii) sd iese din lumea
umbrelor. Slava Tie, Celui ce esti intreg si in tot locul,
cupranzand toate si nefiind cuprins de nimic! Tu locuiesti prin
harul Tau in fiinta rationald, prietenul Tau, aratdnd intr-insul
slava Ta, intreaga Ta putere si toata intelepciunea Ta. Insa nici
Fiinta Ta, nici slava Ta, nici intelepciunea, nici puterea Ta, care
imparateste si viaza toate, nu sunt marginite prin nimic si de
nimic, atunci cand frumusetea slavei Tale pastreaza in extaz
lumea Sfinteniei Tale, (de vreme ce) printr-o stare de amorteal®®
miscarile ei sunt reduse la liniste, impreunandu-le cu dansa.

5.De vreme ce acum, facandu-ti un semn in taina, ca tu sa
intelegi, El nu mi-a ingaduit mie, celui ce sunt necurat, sa merg
mai departe, impiedicindu-ma de a avea indrdzneala sa fac
ceea ce mi-as dori. Cu toate acestea, chiar si prin aceste lucruri,
iti este cu putinta sa inveti cate ceva despre cele ce sunt cu
anevoie de inteles.

Scrisoarea a XXVI-a

1.Intrucat m-ai rugat si te invat despre cele ce sunt ale
tale, iatd ca-mi este cu adevarat rusine. Insa se spune: ,,0amenii
rusinosi nu au rusine”.*®® Oricare ar fi lucrurile pe care doresti
sa le cunosti, acestea iti vor fi descoperite, chiar si dupa multa
vreme. Dacd un loc este nivelat, arborii vor absorbi apa din
belsug, insa ramurile nu vor rasari decat la vremea lor.
Agricultorul asteapta totdeauna cu nerabdare ca sa se coaca
ceea ce a semanat. Cu toate acestea, vremea recoltei este

168 Este descrisd aici starea de extaz in care se adanceste omul prin
contemplarea frumusetilor izvorate din Fiinta dumnezeiasca.

189 Cf. Ter. 6, 15: ,,Dar se rusineazi ei, oare, cand fac uriciuni? Nu, nu se
rusineazé deloc, nici rosesc. De aceea, vor cadea printre cei cazuti si se vor
prabusi, in ziua 1n care i voi pedepsi, zice Domnul”; 8, 12: ,,Se rusineaza ei,
oare, cand fac ticalosii? Nu se rusineaza deloc, nici nu rogesc. De aceea vor
cadea printre cei ce cad si se vor prabusi cand i voi pedepsi, zice Domnul”.
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randuita de sus. Tatal, de asemenea, ar dori ca fiii sai, daca ar fi
Cu putinta, sa se faca mari intr-o singura zi. Insi legea firii nu
se lasd nicidecum stricata de dorinta sa nerdbdatoare.

2.Astfel, vara va veni peste tine si tu vei manca fructe
coapte, iarna se va asterne si vei vedea inflorind Pomul vietii'"
in mijlocul raiului tau'’* si atunci cand vei ménca dintr-insul,
nu vei mai muri niciodati.'’? Cici eu il vid adesea incepand si
infloreasca, apoi frigul il loveste, (in timp ce) aud miscarea
nefireascd a ramurilor.*”

3.In mod sigur, daci 1l cautim pe Dumnezeu, El se va
descoperi noud. Insd ia aminte la aceasta: dacd se descopera,
inseamnd ca El este inlauntru si ca este ascuns. Alunga pe cel
in care s-a ascuns inainte si apard. Ridica voalul'’, ca El si se
facad vazut. El cautd pentru Sine un loc in care sa-Si poata ardta
frumusetea. Vie este si dorinta Lui de a fi vazut. Caci prin
dorinta noastra, in noi se pregateste locul in care asteptam sa
vina la noi vara bucuriei. Pe scurt, toate lucrurile vor veni la
vremea lor, putin cate putin, urmand mersul firesc al naturii. Si
aceasta se face astfel si pentru fiii lui Dumnezeu. A Caruia fie
slava si pe noi sa ne facd impreuna-mostenitori Sufletului
Sau!*™ Amin.

170 Se face aici trimitere la Sfinta Euharistie, ca ,,pom al vietii”, sidit
inlauntrul sufletului omenesc. Imaginea este de sorginte macariana.

111 Cf. Fac. 2, 8.

172 Cf. In. 6,50: ,,Painea care se coboard din cer este aceea din care, daci
mananca cineva, nu moare”.

173 Analogia descrie indirect tulburarea ce vine asupra sufletului prin patimi.
in felul acesta, asemenea véantului care sufld cu putere si frainge ramurile
copacilor, la fel si patimile se napustesc asupra sufletului ranit, zburandu-I
cu fel de fel de incercari si ispite.

174 Beulay vede aici si varianta de a ,,indepérta din lume” toatd patima si
toatd suferinta, prin aratarea Fiului lui Dumnezeu.

15 Cf. Rm. 8, 17: ,,Si dacd suntem fii, suntem si mostenitori - mostenitori ai
lui Dumnezeu si impreuna-mostenitori cu Hristos, dacd patimim impreuna
cu El, ca Tmpreuna cu El sa ne si preamarim”.
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Scrisoarea a XXVll-a

111 cunosc pe Tatil prin Hristosul Sau si pe Fiul eu 1l vad
prin Duhul. In afari de Dansul, pentru mine nu este nici
statornicie, nici miscare, nici viata, nici intelegere. Si cu cat ma
adancesc in minune, 1l vid ca pe o lampa unica, faicindu-ma
stralucitor asemenea ei. Astfel, ma minunez de mine insumi si
ma veselesc duhovniceste, stiind cd port in mine pe Izvorul
Vietii, aceasta Sursa ce este temelie a lumii netrupesti.

2.A vorbi despre acestea, niciun intelept nu poate. Slava
Celui ce da inteleptilor semne din cele ce sunt ale Sale si Isi
descopera bunitatea, prin mirturisirea celor ce Il jubesc!

Scrisoarea a XXVIlIl-a

1.Ce Ti-as mai putea scrie oare Tie, Celui ce-mi esti mai
drag decat tot, o, Ascetule? Din cele ce sunt ale mele nu pot
scrie, caci in oglinda cuvintelor, El se descoperd numai celor
curati.’® Cici se diruieste pe Sine Insusi intru vedere inimii
tale, acum si pentru totdeauna! Ca dragostea Sa sa te aprinda si
frumusetea Sa sa te imbratiseze!

2.Tu, cel ce esti obosit si impovarat de slujba Domnului
Tau, aseaza-ti acum capul pe genunchii Sai si odihneste-te.
Lasi-te pe pieptul Sau'’” si inspird Duhul Vietii, ca Viata si se
amestece cu fiinta ta. Sprijina-te pe Dansul, caci El este masa
ta, la care vei fi hrinit de Tatil.}”® Lustruieste-ti oglinda
sufletului si, fara mijlocire, Lumina cea singura ti se va arata
tie In chip intreit. Aseaza acestea in inimd si vei Intelege ca
Domnul tiu este viu.l"

176 Cf. M. 5, 8: ,,Fericiti cei curati cu inima, ¢ aceia vor vedea pe Dumnezeu”.
7 Cf. In. 8, 23: ,lar la masi era rezemat la pieptul lui Iisus unul dintre
ucenicii Lui, pe care-l iubea lisus”.

178 Imagine de inspiratie evagriand, prin care monahul sirian face trimitere
la dimensiunea euharistica a comuniunii cu Hristos — cf. EVAGRIE, Capetele
Gnostice, I, 60.

179 Cu intelesul ,,cd Dumnezeu este viatd in tine” (cf. I Regi XVII, 1; XVIII, 10).
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Scrisoarea a XXIX-a

1.Tu, omule, esti chipul lui Dumnezeu.!® Stii tu oare ci
chipul ia asemanarea Modelului sau? Fa ca in tine sd taca toata
pornirea, oricare ar fi scanteia ei. Poartd totodeauna in inima ta
jugul Stapanului si in duhul tau, frumusetea inaintea Maretiei
Sale, pand ce acesta va straluci de slava Sa si se va face dupa
Aseminare'®® si pani ce vei ajunge un dumnezeu in Dumnezeu,
primind asemanarea Ziditorului, prin unirea cu Dansul.

2.Cand focul Domnului tau, pe care El Insusi I-a aprins
intru tine, te va imbratisa, vei intelege vatamarea ce vine din
deznidejde. Insi atunci cand constiinta lui se va salaslui intru
tine, atunci flacarile sale vor arde in tine, inima ta va fi
incandescentd si carnea intreagd ti se va mistui de caldura. Caci
el (focul) nu a plecat, ci a rimas in ticere, spre a te invita. 182

Scrisoarea a XXX-a

1.Am citit scrisoarea ta si am fost umplut de o suferinta
fara margini. Cu sufletul meu, tot trupul s-a umplut de
suferinta, pentru putini vreme. 8

2.Prin puterea Domnului meu, nicio patima nu m-a mai
chinuit, caci prin ploaia lacrimilor mele am udat ogorul
Domnului, ca El sa aseze intr-insul samanta Vietii celei dorite
si fara de prihana. Si in toate zilele, eu voi face din ele suvoaie
multe, in care 1i voi ineca pe vrajmasi.

3.Viu este Domnul! Caci nicio zi intreaga nu vei petrece,
ca ea sa fie goala, fara Domnul ei, Cel care-i mangaie pe cei cu

180 Fac. 1, 26-27.

181 Dupid aseminarea cu Hristos, cf. Col. 1, 15: , Acesta este chipul lui
Dumnezeu celui nevazut, mai intai nascut decat toata faptura”.

182 Focul dumnezeiesc rimane latent inlduntrul omului, activindu-se prin
Taina Sfantului Botez. Mai mult, in conjugarea cu celelalte Sfinte Taine si
implicit cu viata curata, el este cel ce arde spinii patimilor si face mai lesne
drumul nostru spre aseméanarea cu Hristos.

18 Cf. II, Cor. 4, 17.
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inima ranita!’® Si astfel sporeste pentru mine multimea
suspinelor si pentru tine mangaierea Fiului preaiubit, dupa
povata Sfantului Apostol Pavel 1%

Scrisoarea a XXXl-a

1.Nu voi inceta, o, Robule mult incercat in nevointe, de a
te Incuraja in toatd vremea prin cuvintele mele neputincioase
(si sa-ti spun): ,,Rogu-te, iubeste pe Domnul tau!”. Si va fi
astfel pana cand sufletul tdu intreg se va indestula de indulcirea
Sa, pana ce va uita de el insusi, stiindu-se pe sine copil al
Tatalui Ceresc.

2.(Domnul tiu) a spus: ,,Ca ei sd fie una in Noi”.*®® Slavi
Tie, Cel ce aduni laolalti pe cei ce 1l iubesc pe El, astfel ca ei
sa fie cu Dansul una in Tatal Sau! De vreme ce-mi voi aminti
de prezenta dragostei Tale in cei ce Te iubesc si a acestora in
Tine, o, Viata a celor ce sunt in lume, madularele trupului meu
se imprastie de puterea aceasta si cursul lacrimilor sfarseste. Cu
adevdrat este ca pentru Tine, Domnul meu, marturisesc ale Tale
dintru ale Tale: nu ma nedreptati pe mine!

3.0, sluga, care ai schimbat simbria ta cu cinstirea de fiu
al Domnului lumii, intareste-ti o clipa sufletul, caci noptea se
apropie, cand lucrarea ta va lua sfarsit. Cauta pentru o vreme la

184 Cf. Ps. 34, 19.
18 Profesorul Robert Beulay imprimad acestui paragraf un caracter
hristologic. in felul acesta, forand intelesurile multiple desprinse din textul
siriac, el aratd ca mangaierea se plineste ,,in Hristos, care S-a saldsluit intru
tine printr-o nastere (duhovniceasca), prin care eu indur dureri, cum spune
Sfantul Pavel in Galateni IV, 19” (,,0, copiii mei, pentru care sufar iarasi
durerile nasterii, pana ce Hristos va lua chip in voi!”) (vezi p. 391, nota 7).
De aici se descopera si caracterul paternal al scrierilor preacuviosului
parinte. In consecinti, experienta duhovniceasci este motorul motivational
al promovarii profundelor trairi si experiente mistice, desprinse din viata lui
loan de Dalyatha.
18 Cf. In. 17, 21: ,,Ca toti si fie una, dupd cum Tu, Parinte, intru Mine si Eu
intru Tine, asa si acestia in Noi s fie una, ca lumea sa creada ca Tu M-ai
trimis”.

213



Opera Epistolard a monahului sirian loan Sabba de Dalyatha

tine insuti, ca sa rasara in tine Stralucitorul izvor al bucuriei. Si
atunci, mai ales atunci cand 1iti vei intoarce fata spre pdmant,
nicio clipa nu va fi precum aceea a vederii Celui ce vede toate.
El Se va descoperi astfel celor care 1l iubesc pe Dansul si le va
fi lor desfatare.

4.Oricine a privit fird cumpitare, nu a rezistat’®’ si
oricine cautd la Domnul sdu mai presus de cele ale sale, nu-L
va primi pe Acesta. (Insa) sufletul care, prin el insusi, poarti in
chip solemn pe Fiul Domnului siu,'® ravna laudei sale nu este
adusa la ticere de extazul de dinaintea frumusetii Sale. latd
sufletul care a baut amestecul dulcetii Sale si s-a amestecat cu
El, si El cu acesta (sufletul). Care doreste permanent dupa
mireasma ce se revarsa dintr-insul.*®® Cici negresit scris este:
,.Cine ma va putea desparti de Tine”?*® Unui astfel de suflet i
se descoperd Slujitorul sdu, fiind indemnat de ingeri sa
murmure cu dansii (cantarea cea ,,intreit sfanta”).191

5.nsa tu imi zici: ,.,Taci, si nu ma tulbura cu astfel de
lucruri!”. Astfel, ascultdnd de porunca ta, eu tac.

Scrisoarea a XXXlI-a

1.Rogu-te, ajutd-ma cu rugdciunea! Diavolii au facut
pentru mine o incercare de a carei auzire sa se infricoseze cel
ce va Indrazni sa vorbeasca despre ea, neputand nici sa scrie

187 Se refer aici la cei care au cdutat sd scruteze cu puterea ratiunii esenta

Harului dumnezeiesc. Despre acestia loan Sabba vorbeste pe larg in
Scrisoarea 50.

188 Cf. Mt. 21, 9.

189 Cf. traducitorului francez, ,,mireasma preafrumoasi a Iubitului siu” (PO
39, p. 142, nota 8).

10 Cf. Rm. 8, 35: ,,Cine ne va desparti pe noi de iubirea lui Hristos?
Necazul, sau stramtorarea, sau prigoana, sau foametea, sau lipsa de
imbracaminte, sau primejdia, sau sabia?”.

191 Cantarea cea intreit sfintd este murmurati de ingeri, aceasta fiind ca ,,un
freamat la atingerea Paracletului si ca un fel de fierbere de lumina”
(ROBERT BEULAY, in PO 39, p. 393, notal 1).
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despre dansa, de fricd sa nu se tulbure inima celor care asculta
si viclenii acestia sa nu se faca si mai tari. Aratarea lor hidoasa
mi se descopera trupeste, dorind (cu patima), sdrac ce ma aflu,
sa-mi orbeasca ochii si sa ma faca sa gust din vapaia lor. Si
cand, prin puterea Domnului nostru, le resping (patimile) cu
manie/inversunare, ei incep s se nelinisteasci. Insa de indata
se napustesc asupra mea cu si mai mare indrazneald, varsandu-
si rautatea lor asupra mea si amenintandu-ma. Cu toate acestea,
atunci cand fac inaintea lor semnul Sfintei Cruci a Datatorului
de viata, se reintorc in intunericul pregatit pentru dansii si focul
lor dispare.!®> Aminteste-ti de cele intAmplate cu Fericitul
Antonie (cel Mare), chiar dacd erau lucruri mult mai
duhovnicesti decat acestea si ca fiintele de foc (vrajmasii
diavoli), care venisera la dansul sa-1 incerce, venisera datorita
zelului sau, de vreme ce (acestia) s-au lipit de mine din cauza
slabiciunilor si josniciei mele si datorita pacatelor mele celor
fara de numar.

2.Ia aminte ca nimeni, afara de tine si de cel care iti este
drag, nu vede si nu intelege aceste lucruri. Si ca sa nu sufar fara
de randuiala, rugati-vd numai Domnului vostru sia imi
daruiasca putere. Sa lasam la o parte grijile noaste Tnaintea
Domnului si intr-Insul si stim cu luare aminte! Lui i voi da
sarcina cea grea a lucrurilor celor mai multe, mai rele si mai
amare dintre acelea!

Scrisoarea a XXXIl11-a

(De asemenea cu privire la ispite)

1.Dupa ce te-ai departat de la mine, ranile mele sunt atat
de numeroase, ca sufletul meu asteaptd permanent si ma
pardseasca. Nu stiu nicidecum cum va fi aceasta. Pentru cad m-
am impovdrat cu pacatele, greutatile m-au napadit pana peste
cap, in asa fel incat, fie ca dorm sau sunt treaz, vrajmasii
indreaptd spre mine nenumarati balauri si scorpioni, pe langa

192 pornirea lor se stinge.
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nenumarate chinuri, in afard sau inlauntru, provocate de ei
ingisi. Si sufletul meu pacatos nu are altd nadejde, in mijlocul
acestor lucruri, decat semnul cel ascuns pe care l-a facut
Zditorul. (insd) acolo se cunoaste revirsarea harului Sau
inefabil (de nepatruns).

2.Frate al meu, roaga pe Domnul nostru sa-mi daruiasca
puterea sa indur suferintele gatite de pacate. Caci nimeni afara
de tine nu intelege acestea, de frica pentru ca Pazitorul vietii
mele sd nu se manie impotriva mea, sd nu se indeparteze de la
mine si sd nu mor far de rinduiald de mana vrijmasilor mei.!%
Sa nu ai nicidecum teama, caci dreapta lui Dumnezeu pazeste,
intareste puterea si mangaie, In mijlocul tuturor acestor
(necazuri/incercari).

Scrisoarea a XXXIV-a

1.Cine ar vrea sa vorbeasca cu nepasare despre dragostea
lui Dumnezeu, ar trebui sd priceapd cd acest lucru este cu
neputinta! Ma minunez de intelepciunea Creatorului nostru,
vizand cum, desi tine sufletul legat de trup,’®* ca si nu-l
paraseasca in clipa primirii acestor daruri, fiind absorbit de
dorinta dupa El, uitand cata vreme este in trupul sau, ci numai
lasandu-1 in viata, fara de miscare sau simturi pentru o vreme
indelungata, apoi revenind la dansul si lucrand prin acesta tot
ceea ce depinde de el pentru (a-i asigura) cele necesare si
pentru a-l sustine. Si cand, mizerabil si slab, vad ca vorbele si
imaginile sunt departe de a arata realitatea, ca cel care se tine
pe pamant si priveste cerul este departe de a-1 atinge, ma rog sa
nu fiu pus la munca precum acesta!

193 Dumnzeu asteapti de la Ioan si nu se tAnguiasca la nimeni, afard numai
de cei care ii sunt aproape si-1 pomenesc in rugaciune”.

19 Subiectul acestei uimiri este legat de faptul cid ,Dumnezeu a legat
sufletul de trup intr-un mod atat de puternic. Uimire mai este si aceea ca
sufletul, legat aici jos de trup, ar putea in acelasi timp s fie independent,
fara sa abandoneze trupul” (cf. ROBERT BEULAY, PO 39, p. 147, nota 2).

216



Opera Epistolard a monahului sirian loan Sabba de Dalyatha

2.Oricine ar fi acela, eu il marturisesc cu bucurie pe cel
care a facut pentru sine insusi experienta tainelor dumnezeiesti.
Sunt astfel doud lucruri, pentru care dulceata (duhului) nu
poate fi suportata: iubirea si bucuria. lubirea ucide si anihileaza
prin starea de extaz miscarile duhului si bucuria trezeste si
inviaza aprinderile sale. Dulceata (aceluia - a duhului), chiar si
a celor duhovnicesti, nu ar putea face cunoscuta maretia (slavei
dumnezeiesti). De asemenea, despre suflul sfant, care este
amestecat intr-insii si de care sunt patrunsi, cine ar putea grai?
Dulceata sa, pacea pe care 0 aduce si desfatarea pe care o
impartdseste nu pot fi cuvantate, nici chiar in graiul ingeresc.
Trupul si sufletul (omenesc) se desfata impreunda de toate
acestea, de vreme ce singur duhul este receptacul al simtirii
sale: ,,Daca eram 1n trup sau in afara de trup, eu nu stiu”, spune
Gnosticul.1%

3.Vai mie, celui care, in toate zilele, imi delectez sufletul
cu intelegerea acestor lucruri ale gurii celor cdrora ele le sunt
cu obisnuinta, fiind saracit si golit de intelegerea dulcetii lor!
Doamne al meu, da-mi sa vestesc pe cele ce sunt ale Tale, ca
venind din cele ce sunt ale mele si sa nu spun numai ceea ce eu
inteleg (din acestea)! Vor spune (atunci) ca din betia care vine
din aceste lucruri, daca madularele trupului nu sunt imprastiate,
atunci cand acesta se intoarce ,,in pamantul din care a fost
luat”, vor ramane asa pana ce sufletul il paraseste, in asa fel
incat nu-si aminteste de aceasta, caci are nevoie de el, pentru a
se mentine in viatd. Dar sufletul este tras din elementul sau
catre mostenirea lui (cea vesnicd), datoritd uscaciunii
desdvarsite a madularelor sale.1%

195 Sf, Apostol Pavel vorbeste aici despre ripirea sa pani la al treilea cer:
,»Cunosc un om in Hristos, care acum paisprezece ani - fie in trup, nu stiu;
fie in afara de trup, nu stiu, Dumnezeu stie - a fost rapit unul ca acesta pana
la al treilea cer” (I Cor. 12, 2).

1% Fenomenul mortii trupesti, in care sufletul pariseste trupul aflat in
degradare.
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Scrisoarea a XXXV-a

(Despre ceasul mortii)

1.Mi-ai scris, frate al meu: ,,(Ceasul) despartirii finale de
tine ar putea sd vind, si eu voi fi in mare mahnire”. Dacd acea
clipd va veni, sa nu te intristezi. Aceasta este cu adevarat
pricina asteptarii si nadejdii mele inaintea Domnului. Caci in
ceasul acela nu se va gasi nimeni afard de Dansul sa-mi fie spre
ajutor si sa-mi inchida ochii si cand mi voi indrepta privirea
spre pimant, voi face aceasta dupi singurd voia Lui.’®” Si de
multe ori, El este mai aproape de mine, decat cei care se
bucura, sau se intristeaza.

2.Cat despre cele ce m-ai rugat, mor de nerabdare sa iti
scriu. Sa-mi daruiascd Domnul tot ceea ce gandesti despre mine!
Insd pana in aceasti clipa nu mi obosesc cu nimic de cele ale
dobitocului (porcului), pe care viduva l-a legat de iesle.’®® Jata
cu cine md aseamdn! De asemenea, pana unde ar dori ei
(diavolii) sa ma cobor, cei care au cazut din inaltimea cerului, si
ce asemdnare ar jindui sd-mi adauge, ca sd fie mai josnica decat
aceasta, ei, care sunt vrednici de aceastd aseminare!® prin toate
faptele lor? Si aceasta este aceeasi sarcind, pe care o vor da in
schimb ca mostenire celor care vor asculta de dansii.

Scrisoarea a XXXVI-a
1.Cel care s-a innoit, se ascamana celui primit in gazda de
tabacarul 2%

197 Parintele Robert Beulay aduce in analogie fragmentul din Scrisoarea a
XXIV-a, unde Ioan Sabba spune: ,Ridica (din lume) cursul viefii mele,
Intrucdt dorinta amestecatd cu increderea de a ajunge pana la Tine fac
aceasta cu putinga” (PO 39, p. 399, nota 2).

198 Aici Ioan face aluzie la o paraboli sau proverb din timpul siu (ROBERT
BEULAY, PO 39, p. 149).

19 Care poarta ei insisi imaginea acestei asemdndri prin toate faptele lor”
(ROBERT BEULAY, PO 39, p. 149).

200 Aici autorul face trimitere la credinta lui Simon Téabécarul, cel care 1-a primit
in casa sa pe Sfantul Apostol Petru (cf. Faptele Apostolilor 9, 43; 10, 6, 32).
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2.Daci, in lipsa (existentei) soarelui tiu,?° noaptea te
surprinde, plange-te si ridica-ti suspinurile, pana ce se va sui in
locul tdu Soarele, a Carui lumina este vesnica si pentru Dansul
vei intocmi alese cantari melodioase si pline de bucurie. Am
cantat (eu Tnsumi) o melodie atdt de dulce: Iubitul meu a
inteles-o0 si s-a trezit din somnul sau. A ascultat-0, pentru ca i-a
fost mai dragd decét orice alt lucru. Somnul a risipit®®? si
adormirea cea vesnica o va ridica de la mine. Mi-a spus atunci
cu bucurie: ,,Lungeste-ti melodiile, canta-ti imnele! Deschide
portile tale, caci vom intra in locasurile tale! Si atunci,
murmurd (numai) in taind si incurcd-i pe vrajmasii tai care,
loviti prin cantecul tiu, nu vor putea si desluseasci vocea” 2%
Taina mea este la mine! Taina mea este la mine!?** Taina mea
este la mine, dupa cum Imi sunt si prietenii mei! Caci
mirturisirea noastra este in noi, dupd cum Imparatul nostru este
inlauntrul nostru.

Bucurad-te Sioane, cdci ai Insetat dupd Vinul care
veseleste toate si de care ai fost imbatat! Au uitat de cele ale
tale si ai fost ametit de betia dragostei Sale. Ochii tai au orbit
de lumina Sa si inima ti-a fost luminata de a Sa bunatate, caci
in aceasta a fost ascuns®® Pruncul, care naste totul in lumea Sa
binecuvantata.

3.Cat de iubit si de dorit esti Tu, o, Pruncule. Dorinta
dupa Tine stapaneste sufletele. A mea (dorinta) cautd sa-Ti
urmeze, si oricat ar lua seama inlduntrul ei, bunatatea Ta i1
apare inainte. Vede imaginea Ta, o Icoand a Tatdlui Tau, si In

201 Este vorba aici de marele astru, care strijuieste ziua.
202 fn scrisoarea 15, nevoitorul spune: ,,El este intru tine, dormind si
asteptand momentul cand tu te vei trezi sau il vei trezi pe Dansul...”.
203 | Diavolii nu pot prinde decdt pe cele ce sunt in afard”. Acest aspect se
regaseste dezvoltat si in Omilia ,,Despre vizitele facute singuraticilor” (Vat.
124, f. 299a), sau la EVAGRIE (in Praktikos I, 48; Despre gandurile ratdtii, 27).
204 Cf. |saia 24, 16.
25 Cf. Le. 2, 43: ,,Si sfarsindu-se zilele, pe cand se intorceau ei, Copilul
lisus a ramas in lerusalim si parintii Lui nu stiau”.
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Tine, ea il va imbratisa pe Acesta. Cat de Bun si Binevoitor
esti, o, Asemanare a Tatalui Tau! Cat de dulce si placut esti!
Dulceata Ta nu este cunoscutd decat de cei care Te gusta pe
Tine. Am respirat mireasma Ta Tmbietoare si inima mi-a fost
rapitd Intru mine. Oricine ar dori sd explice aceasta, nicidecum
nu ar putea. (Insi) oricine I-a inteles pe Simeon si, in plus, a
fost unit cu Cel care a fost al sau,?® acela va fi darul pentru
care s-a ostenit. Si oricine a mers pe urmele sale, ma va urma si
(slava lui Dumnezeu) cd noi nu ne abatem de la drum! Te vad
pe tine, cel care ai renuntat si deschizi usa ta.?®’ (Vad) ci pe
Cel care ti s-a pus pentru o clipa impotriva, il porti in sanul tau!
Cine va fi cel care se va retrage in liniste, caci Cel care, din
interior, salasluieste in locasurile noastre, limba noastra
gangava Il face si iasd de indata prin usa.

4 Inchide-ti portile tale, lerusalime, ca Mirele tau si
ramana inlauntru! Tine-ti ferestrele inchise, ca sa nu iasa afara
mireasma parfumului Sau!?® Cici de vreme ce portile se vor
deschide si tu vei lua seama incoace si incolo, 1l vei cauta in
zadar.?® ti vei scilda zilele in lacrimi si nu-L vei gisi. Sau,
daci 1l vei gisi, va fi cu mare osteneala, fira si dobandesti insa
libertatea increzatoare, pe care o da dragostea. Pazeste-ti atunci
usile cu bagare de seama, de teama sa nu se Intdmple ceva din
cele despre care ti-am vorbit.?!% Cici daci nu vei face aceasta,
il vei da in mana véanzitorilor?'! si bucuria mea se va schimba
in intristare. Prietene al meu, pastreaza pe cele ce sunt ale tale

206 Nevoitorul se referd in sens mistic la ,cel care s-a incumetat s3 {1 poarte
pe Pruncul lisus, asemenea lui Simeon (cf. Lc. 2, 28) sau, altfel spus, care
insusi S-a amestecat cu Pruncul, facandu-L al sau” (p. 151, nota 8). Socotim
de asemenea intelesul acestei fraze a fi mai cu seama unul euharistic.

207 Care a reununtat ,,inaintea usii sale”.

208 Cantarea Cantirilor 1, 3.

209 Cantarea Cantrilor 3,2.

210 Jerusalimul L-a dat pe Iisus in mana pacatosilor, care L-au rastignit in
afara portilor sale (cf. 19, 17).

211 M. 26, 35.
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si roaga-te ca si cele ce sunt ale mele sd fie asemenea cu cele
ale tale.

5.Fericit este cel al carui altar este intr-insul si a cdrui
Sfanta a Sfintelor se afla inlauntrul sau! Acolo, el va intelege
glasul lui Dumnezeu,?*? care printr-o singuri miscare
cutremurd si ingrozeste pe toti vrajmasii. Acolo, el va vedea
norul cel gros de lumind cu numeroase straluciri si intr-insul va
fi ferit de toatd vederea si de toti iscoditorii.?!® Este Locul cel
sfant, unde Cel Preasfant se arata uneori prin aparitia razelor
Sale, alteori isi ascunde Fata in intunericul slavei Sale, in acest
spectacol?** care depiseste toatd vederea si toatd cunoasterea.

6.Cand inima ta se va aprinde, acolo iti vei atinti ochii.
Cand madularele tale se vor desparti datoritd inflacararii, acolo
iti vei pleca fata. Imi place s iti scriu numai: ,Parinte!
Parinte!”,?!® mai mult decat a cheltui nenumarate lacrimi de
prunci ndscuti din Duhul, (aceastd exclamare exprimand)
libertatea increzatoare a celor desavarsiti, aceste (lacrimi) fiind
de asemenea amestecate, fara ca sa le doreasca cineva. Si de
vreme ce iti place sa psalmodiezi, esti prins de uimire si ramai
fara cuvinte, cand iti atintesti ochii spre Soarele tau, care
striluceste fird incetare in tine si pe peretii chiliei tale.?'
Aceasta este slujirea bineplacutd inaintea Celui care a venit sa
slujeasca.?*’

212 Cf. Numeri 7, 89.

213 Tdeea este preluatd de la Sfintul Dionisie Areopagitul (vezi: Teologia
Mistica, 1, 3; PG 3, 1001A).

214 1oan face aluzie aici la ceea ce SFANTULUI DIONISle afirmid despre
,vederea si cunoasterea, in intuneric, a Celui ce este deasupra vederii si
cunoasterii” (Teologia mistica, 2, 1, PG 3).

215 Cf. Rm. 8, 15: ,,Pentru ci n-ati primit iardsi un duh al robiei, spre temere,
ci ati primit Duhul infierii, prin care strigdm: Avva! Parinte!”.

218 \ezi aici si Omilia 17: ,,Acoperisul locuinsei tale, sd se acopere cu
revarsarea luminii Sale sfinte si peretii ei cu razele Sale stralucitoare”
(ROBERT BEULAY, in PO 39, p. 153, nota 20).

27 Cf. Mc. 10, 45.
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7.Daca esti gol de tot binele si daca puterile continua sa
se ridice, spune fard de incetare aceastd rugaciune sfanta:
L2Dumnezeul meu, povatuieste-ma si ma intareste”. Aceasta
este de ajuns in tot ceasul vietii tale, cdci in inima incolteste
intelesul Celui Atotstiutor, cand zicem: ,Povdruieste-ma
Doamne ca sa cunosc toata bunavointa Ta si intareste-ma ca
sd o implinesc. Invati-ma ca sd cunosc viclesugurile
vrajmasilor diavoli si tot ce este potrivnic, si intareste-ma ca
sa le biruiesc pe ele”. Aceastd rugaciune este cuprinzatoare,
avand putine cuvinte, dar intelesuri adanci, fiind de mare folos,
dupa cum eu insumi am spus, pentru toti ceilalti.

Scrisoarea XXXVII

(Despre lipsa mangaierii)

1.Te-ai interesat de mine si nu as sti ce sa-ti spun, din
cauza diferitelor lucruri (care ma incearca). Uneori sunt plin de
Viata, alteori, moartea urld impotriva mea prin madularele
mele. Uneori 1i vorbesc vietii pe nume, dar alteori mortii
(demonii) sunt aceia care vorbesc cu mine. Uneori ma rup de
toate, asezadndu-ma in comuniune cu Unul si alteori ma amestec
cu toti. Si se face pentru mine pricind mare de mirare ca Duhul
Vietii se tine departe, de vreme ce mortii sunt aceia care
lucreazi. Insi El face aceasta ca noi si ne pizim si si nu
nadajduim din nestiinta spre miresmele celor morti.

2.M-ai intrebat de asemenea: ,,Ce te poate mangaia?”. Eu
chem spre a mea mangaiere arborii acestui munte si pe cei din
muntele Domnului, alergdnd de la unul la altul, pand ce voi
gisi Arborele Vietii,?!® pentru a ma ascunde si a mi odihni sub
dansul. Din roadele sale (vom umple) hambarele si pivnitele
noastre si vom agonisi mancare si bauturd. Umbra sa ne
pazeste de caldura si avem sub el un loc, in care suntem feriti
de frig. Nu vom gasi gheatd acolo unde suntem, caci a aprins

218 Cf. Fc. 2, 9; 3, 22. Autorul face trimitere la Hristos, reprezentat aici prin
simbolul arborului (cf. EVAGRIE, Capetele Gnostice 3, 56).
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focul Sau inlauntru. Lumina Sa nu a lasat noptii nicio putere. A
facut sa straluceascd frumusetea vederii Sale si noi nu avem
nevoie de soare.?’® Haina noastrd este tunica pe care ne-a
imprumutat-0, spre a ne acoperi cu ea,’® si nu mai avem
nevoie (de lana) oilor.

3.51 daca Duhul Sau vorbeste inaintea noastra, la ce bun
mai este pentru noi tot sfatul? Daca cei ce raman printre
ramurile sale si nu locuiesc pe pamant, ne amesteca cu dansii,
pentru ce atunci ne-ar mai fi necesara tovarasia oamenilor?
Daca, pentru a noastrd desfatare, respirdm mireasma Sa cu
placere, cine ne-ar putea constrange sd respirdm mirosul cel
greu? Dacd sufletul nostru se desfateaza in sanurile Sale si daca
inima se bucura si saltd de vederea Sa, pentru ce rdman atunci
in mintea noastra amintirile marii, care 1i ineaca pe cei ce se
scalda intr-insa si acelea ale bucuriei, preschimbata mai apoi in
bocet? Cine este acela care, gustand din roadele dulcetii Sale,
ar mai dori sd manance din cele ale Muritorilor? Pentru ce te
ingrijesti si suferi ca nu avem unde sd ne plecam capul, ca nu
avem nici aparare, nici oameni (alaturi de noi), nici lucruri
omenesti? Si ne silasluim in Ziditorul casei noastre??! i sa fim
paziti de Paznicul cetatii noastre, caci Acela nu doreste oare
binele nostru? Si daca David, neavand loc de odihna si
negasindu-1 (decat intr-insul), cum am putea noi oare sa-I
cautam pe al nostru Tn afara de Dansul?

4.Cei care minancd Painea Vietii nu vor muri??? si
datoritd binecuvantdrii pe care o Tmpartaseste celor carora
Aceasta li se daruieste, nu-si vor mai aminti de cele ce sunt ale
lor. Ei au uitat in aceasta betie de toate bunurile lor
(firesti/naturale). Sunt 1n extaz si nu mai simt suferinta, desi nu

219 Apoc. 12, 5; 21, 23; Is. 60, 19.

220 Natura umana a lui Hristos.

221 Cf. Ps. 77, 1.

222 Cf. In. 6, 35:,,Si lisus le-a zis: Eu sunt painea vietii; cel ce vine la Mine
nu va flamanzi si cel ce va crede in Mine nu va inseta niciodata”.
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mai mananca, nu mai simt foamea. Cu toate ca nu mai beau, nu
mai simt setea. Desi nu mai dorm, nu sunt obositi. Plang si sunt
fericiti, strigdnd, sunt in mare veselie. Mor, stralucind de
bucurie, cici moartea ii face sa vada fata Domnului lor! In viata
fiind, nu-si vor mai aminti de cele pe care moartea le descopera.

5.Vazand pe cel ce-ti scrie aceste lucruri, inima nu ma
opreste de la implinirea lor, cdci privirea Tmi este deschisd
inaintea Domnului meu.

Scrisoarea a XXXV111-a??3

1.Te cunosc pe tine, omule, cel ce esti semet in Domnul.
Iti ingropi avutiile si iti ascunzi pomana de cei saraci! Fericit
este cel a carui avutie sta Tnaintea lui si care nu se ingrijeste de
cele din afara! Fericit este cel al carui soare rasare dinlauntru si
orbeste puterea pe care o primeste din afara, aceasta (putere)
care aduce paguba celui ce-L primeste pe Acela inlauntru!
Fericit este cel ale cdrui urechi stau deschise la cel care invata
zadarnicia si se apleaca sa asculte miscdrile fiintelor valvaietoare
(de foc) si murmurul cantirii lor: ,,Sfant/ Sanctus”!?? Fericit este
cel al carui miros este (aplecat) spre Duhul Sfant si a carui
mireasma trupeasca este insasi impregnata de (mireasma) Celui
ce este incircat de aromate!??®

2.Fericit este cel al carui suflet se scalda in dulceata
Domnului si ale carui oase primesc de la Dansul ungerea in
maduva lor! Cine ar putea marturisi aceasta frumusete? Nici
macar cele duhovnicesti nu ar putea sa o faca. Fericit este cel
pentru care locul in care va merge s-a facut lamurit si care arde
de dorinta pentru acesta! Fericit este cel care cunoaste locul

223 Varianta tradusi dupd versiunea englezid a lui Sebastian Brock este
nuantata diferit (vezi: SEBASTIAN BROCK, Pdrintii si scriitorii sirieni de ieri
si de azi, p. 250-251).

224 Este vorba aici de viziunea lui Isaia (3, 15), in care ingerii lui Dumnezeu
inalta ,,cantare de biruintd intreit sfanta: Sfant, Sfant, Sfant este Domnul
Savaot, plin este cerul si pamantul de slava Sa”.

225 Cf. Cantarea Cantarilor 4, 10.
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cunostintei si care intelege cd de acesta nu mai stie nimeni! El
intelege o mare taind.??®® Fericit este cel care a dobandit
ingaduinta sa intre in acest loc si care, de aici de pe pamant, i
dobandeste pe cei care se gasesc aici ca tovarasi! Fericit este
cel care ramane fara cuvinte inaintea frumusetii acestor lucruri,
uitand de greselile celor care s-au ratacit, dobandind el insusi
nepitimirea (apathia)!??’

3.0, cat sunt de minunate tainele Tale cele ascunse,
Doamne al nostru! Cine ar putea crede pana unde sunt acestea?
La amintirea lor, inima mea a fost transpusa si, sub puterea
dulcetii lor, madularele trupului meu au fost despartite. Am
uitat de cel ce este al meu, cugetand la aceste lucruri, de care
nu sunt legat in mod vazut si intaresc dorinta (mea) Datatorului
(lor). Chiar am uitat de ale Sale si pe El ma straduiesc sa-L
dobandesc. L-am apucat, dar El nu poate fi apucat. L-am
capturat, insd El nu poate fi capturat. Cand ma umplu de El, eu
sunt gol. Cand I1 tin, nu este El. Si cand locuiesc in El, El este
Cel care locuieste In mine.

4.Cand El imi este ascuns, eu sunt ascuns intr-Insul. Cand
vreau sa il vad, il vad intrand inlduntrul meu, insi de unde
vine, eu nu imi pot da seama. Dorind si il asez la un loc, El se
opune. Caci, Imbracat, El nu raméne. Dezbracat, El nu
pleaci.??® Si lasat (singur), El pleaci.??® Cand merge impreuni

226 Autorul evidentiaza aici marea taind a dumnezeirii, pe care nevoitorul
U 0 va spune vrajmasilor”, asa cum mentioneaza Rugaciunea Euharistica:
,Cinei Tale celei de Taina, astazi Fiule al lui Dumnezeu partas ma primeste,
ca nu voi spune vrajmasilor Tai taina Ta...”.

227 Parintele Beulay subliniazi faptul ci in traducerea arabid se vorbeste
despre ,,cel a carui minte s-a invrednicit de a ajunge pdnda intr-acolo, ca
inima sd se bucure de intelegerea acestor lucruri” (p. PO 39, p. 159).

228 El scapa tuturor incercirilor de a-l localiza in care am dori si-L
primim” (ROBERT BEULAY, in PO 39, p. 159, nota 6).

229 Este vorba aici de curatenia sufletului, acesta fiind locul pe care
Dumnezeu il cautd ,,pentru a-si ardta frumuseted” (cf. Scrisoarea a XXVI-a,
in PO 39, p. 135).
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cu mine intr-un loc, El nu se muti in altul... De vreme ce il
dobandesc, se arati plin de dulceatd. Insa dupa ce i dau
drumul, se ascunde. Cand il ascult, El imi vorbeste. Dar de
vreme ce il ating, se opreste. In vreme ce mi misc intr-Insul, El
salasluieste in mine, intelegand totodata ci este in afara mea. In
vreme ce 1l respir, El lucreaza in interior. Insi cand il vad in
toate cele ce sunt, El asumi si acoperi toate. In vreme ce 1l vad
aducand toate, eu insumi 1l aduc si Se face nevizut!

5.De unde si pand unde poate invata fata soarelui despre
launtrica taind a Domnului nostru, care straluceste in toate? Dupa
cum porti stralucirea aceluia pe umerii tii, in aceeasi masurd il
porti pe Acela, insd Inlauntrul tau. Si dupd cum vezi, pe pamant
(aici) ca acela este peste tot, El este de asemenea 1n tot locul.

6.Slava Tie, Cel ce esti ascuns 1n toate si care totdeauna
Te ariti celor ce Te iubesc pe Tine! O, Intunericule
atotstralucitor, o, Lumind céreia, prin strdlucirea aratarii Tale,
intunericul i se face potriva! De la toti Ti se cuvine slava si
mila Ta sa fie cu noi, cu toti! Amin.

Scrisoarea a XXXIX-a

1.Lucrurile despre care m-ai intrebat, o, Frate al meu,
sunt ale celor care poartd ranile lui Iisus?®® pe mainile lor
stripunse,”®! si nu ale noastre, cei ce suntem lenesi si
nepasdtori. Pentru mine insumi incd nu am primit puterea de a
dobandi cite ceva din vistieria®®? Vietii a toate, care este
Hristos, nefiind iconomul Sau. M-am umplut de tot ce este mai
urat si intelepciunea mea a fost orbita de vederea celor lumesti,
incat nu mai poate privi, asemenea lui Pavel, in oglinda?* si nu

230 Cf. Gal. 6, 17.

21 Cf. Gal. 5, 24; Rm. 6, 6.

232 Cf. Mt. 13, 52.

283 Cf. 1 Cor. 13, 12: ,,Cici vedem acum ca prin oglinda, in ghiciturd, iar
atunci, fatd catre fatd; acum cunosc in parte, dar atuncCi vVoi cunoaste pe
deplin, precum am fost cunoscut si eu”.
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mai poate marturisi. Dumnezeu, Cel care a spus ,,ca intunericul
striluceste de lumind”, El Insusi a strdlucit in inimile noastre.”>*
Cum a marturisit de asemenea Slava stralucirii Tatalui: ,,Fericii
cei curafi cu inima, cd aceia vor vedea pe Dumnezeu”,*® aceea
fiind Imparitia despre care El a spus ci este ascunsd inlduntrul
nostru?® si care se descopera celor curati.

2.Eu nu mai pot intelege tainele cele ascunse si zic:
,,Noui, Dumnezeu ne-a descoperit (acestea) prin Duhul Sau?*’,
care locuieste in noi,?® El, care cunoaste adancurile®® Sale si
le vesteste in noi”.?*® Dacd eu insumi insetez dupa Apa cea vie,
este pentru cd nu am alergat la Izvorul frumusetilor, care m-a
chemat la dansul, Intocmai ca si cei dimpreund cu mine: ,,Daca
inseteazd cineva, sda vind la Mine si si bea” "' Si iati ci
profetul ma prinde dormind si vocea sa a ragusit, strigdnd cu
putere citre mine: ,,Cei ce sunteyi insetafi, mergeti la Apal”.**?
Cei care au baut pe saturate dintr-Insul, ,rduri de Apa vie vor
curge din inimile lor”?* acestia fiind atunci intelegitori ai
tainelor si deslusitori ai simbolurilor. Cat despre mine, nu m-

2411 Cor. 4, 6: ,,Fiindca Dumnezeu, Care a zis: «Striluceasci, din intuneric,
luminay - El a stralucit in inimile noastre, ca sd straluceasca cunostinta
slavei lui Dumnezeu, pe fata lui Hristos”.

235 Mt. 5, 8.

B8 Cf. Le. 17, 21: ,,Céci, iatd, impdritia lui Dumnezeu este induntrul
vostru”.

7 Cf. 1 Cor. 2, 10: ,,Iar noud ni le-a descoperit Dumnezeu prin Duhul Sau,
fiindcd Duhul toate le cerceteaza, chiar si adancurile lui Dumnezeu”.

2% Cf. Rm. 8, 9: ,,Dar voi nu sunteti in carne, ci in Duh, dacd Duhul lui
Dumnezeu locuieste in voi. Iar dacd cineva nu are Duhul lui Hristos, acela
nu este al Lui”.

239 Cf. | Cor. 2, 10.

240 Cf. I Cor. 2. 13: ,,Pe care le si griim, dar nu in cuvinte invitate din
intelepciunea omeneasca, ci in cuvinte invatate de la Duhul Sfant, lamurind
lucruri duhovnicesti camenilor duhovnicesti”.

21Cf. In. 7, 37.

242 Cf. Is. 55, 1.

#3Cf.In. 7, 38.
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am facut incad lerusalim, cetate a Domnului, impératul Cel
vesnic. Marturisesc ¢d ma aflu inca in Babilon si cd neamuri
pagane salasluiesc in mine, insemnand pornirile patimase,
neplacute naintea Mirelui Celui mai bun decat toate.

3.Dacd vinzi tot ce este al tau,** 11 vei cumpira pe Cel care
a fost vandut pentru treizeci de arginti?*® Dacid vei ciuta
Frumusetea, dorinta dupa Dansul te va tulbura continuu. Daca
tanjesti spre aceastd (dorintd dupa Dansul), fie ca dragostea Sa sa
se faca fara incetare in tine. Si daca doresti sa-L gasesti pe Acesta,
ia aminte sa pazesti poruncile. Daca vrei sa-L vezi pe Cel ce este,
pentru ce cauti cu dorinta spre cel ce nu este? Daca vrei sa te
imbraci cu haina de lumind, de ce iei seama la semnele pecetluite
pe haina sufletului tau? Daca ai vrut (s dobandesti) Pomul Vietii
in raiul tdu, pentru ce nu ai rupt (departat) de la tine Pomul
Binelui si Raului? Daca sufletul tau este lerusalim, purtandu-L in
chip desavarsit pe imparatul Hristos, pentru ce atunci fiii si fiicele
Babilonului se preumbla prin locasul sau?

4.]Jata ce am priceput din locul In care nicio vedere nu
este Tngaduita: ,,Daca asezarea in care te afli iti este straind;
daca locul in care te gdsesti nu este altfel; daca ceea ce-fi
foloseste nu este amestecat,; daca cei ce locuiesc impreund cu
tine s-au facut fara de glas;, daca nu te-ai facut mantuire
trecatorilor;, daca n-ai mers pe un drum batatorit, atunci
vinde-7i hainele tale pentru treizeci de arginfi si lumea
luminilor va fi mostenirea tal”. Ma bucur de aceste lucruri pe
care le vad, Insd cele pe care nu le inteleg imi aduc multa
intristare. Fericit este cel care lucreaza cu grija, caci de aici, de
jos, el va afla pe cele fagaduite, care vor veni!

5.Cu toate acestea, chiar daca nu te-ai intors in urma si nu
ai pasit in intuneric spre tinuturile talharesti, cu siguranta calea ta

24 Cf. Mt. 13, 44: ,,Asemenea este impdritia cerurilor cu o comoard ascunsa
in tarind, pe care, gasind-0 un om, a ascuns-o, si de bucuria ei se duce si
vinde tot ce are si cumpara tarina aceea”.

245 Cf. Mt. 26, 15. Acesta era in fapt pretul unui sclav (cf. lesire, 21, 32).
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nu va fi usoara. Daca lucrarea te apasa, este fara ca sa fi ajuns inca
la roade. Daca foamea te invéluie, este fard ca si fi gustat din
Painea Vietii. Daca setea te tulbura, Izvorul Vietii rfimane departe
de tine. Si daca in raiul tau se afla Cel care a pus libertatea la
incercare, tu insuti te gasesti murdar si gol, intrucat nu ai aflat inca
adapost sub Pomul Vietii. Cerceteaza pe cele dinlduntrul
sufletului tau, spre a putea sa-1 osebesti pe el (sufletul) de cele din
afard si fa (ca astfel) sa se arate lamurit cele din 1duntru, ca intrand
sa-si traga sufletul casnicii, care au fost izgoniti de acolo. Si astfel,
cu bucurie, Ziditorul va locui 1n casa Sa.

6.Inviaza pe mortii tai prin Cel care a fost omorat ca un
cilcitor de lege.?*® Nimiceste-i pe vrijmasii tii, prin Viata cea
necunoscutd.’*’ Dacd din lumina Sa, tu ai fost luminat de
Stapanul, ii vezi de asemenea In lumina lor pe cei care au fost
luminati mai inainte de tine. Insa daca nu ai luat-o pe aceasti
cale, vei cerceta deplin pe cei de al doilea®® si cu cei dintai iti
vei face locasul. Si daca El te tine inca in orbire fata de cele ce
te inconjoari, Cel dintai se face Cel de pe urma primit.2*°

7.Vai mie daca, pana la vremea de acum, imi este aratata
prin semne dragostea pentru prietenii mei! Vai mie daca nu ma

28 Cf. In. 19, 7: ,,ludeii i-au raspuns: Noi avem lege si dupd legea noastrd El
trebuie sd moara, ca S-a facut pe Sine Fiu al lui Dumnezeu”.

247 Dupa cum moartea lui Hristos a fost pricinuitd de faptul ca a fost asezat in
afara legii, in acelasi fel si tu trebuie sa-ti biruiesti adversarul prin Viata care se
afla dincolo de normele cunostintei, intelegand pe cea a luminii dumnezeiesti in
mijlocul ingerilor” (ROBERT BEULAY, in PO 39, p. 165, nota 28).

248 Prin sintagma ,.cei de al doilea”, autorul doreste si arate aici fiintele
rationale si trupesti, ,,cei dintdi” fiind ingerii. Ideea este preluati de la
EVAGRIE (in Capetele gnostice I, 50, 61, asa cum arata si A. Guillaumont in
Les Kephalia gnostica d’Evagre le Pontique, Paris, 1962 (p. 241, nota 141
si p. 283). Dupa |I0AN DE DALYATHA, ,,contemplarea luminii dumnezeiesti a
ingerilor (in interiorul sufletului, unde ei sunt prezenti, cf. Omiliei I)
genereaza o cunoastere chiar mai mare decat sine insusi, in simpla prezenta
a lui Dumnezeu inlduntrul fiintelor create” (ROBERT BEULAY, PO 39, p.
165, nota 30).

249 Cf. Apocalipsa 1, 17.
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voi putea impaca decat cu doliul si nu voi putea sd vad Viata
cea de dincolo de moarte! Vai mie ca, vazandu-le pe cele ale
mele neamestecate, nu le cercetez decat in vedere, prin
intelesul si anuntarea Vietii, prin cuvinte muritoare! Vai mie
dacd mai exista incd in tara mea munti, inaltimi, vai si campii!
Vai mie daca hotar s-a pus vietii mele si daca (chiar) o singura
miscare se gaseste in mine! Vai mie daca salasluiesc singur in
pustie si nu ma aflu singur pentru cel Singur! Vai mie daca
Soarele meu este acoperit de umbra si daca vederea mea nu
cuprinde decat pe cele ce imi stau Tnainte!

8.Trebuie sd ma ridic deasupra, de vreme ce nu vad pe
nimeni dintre ai mei, care sd socoatd cad aceasta este pentru
mine si sa creada ca eu trebuie sa o implinesc! Cel care nu ma
cunoaste ca pe unul dintre ai lui si furd din ce nu este al sau,
intocmai fura-va de la acei hoti ceea ce acestia (la randul lor)
au furat de la altii! Vino langa mine si vezi daca esti In adevar.
Mergi putin, pana ce vei lasa in urma pe cel ce te urmeaza si
vei cunoaste de unde spun aceste lucruri.

9.Poate ca Tmi vei zice atunci: ,,NU-mi ramdne nimeni
care sa mad poarte de mdand §i sa ma ajute sa urc treptele
acestea”. In atare caz, cauti drumul spre culme si acolo vei
gasi pe Cineva care te va lua de mana, pentru a te aseza la
fericirile Sale! Daca nu vei dori sa te opresti, fa ca drumul sa-ti
fie usor. Daca vrei sa afli, nu te aseza in vreun loc anume. Daca
doresti sa ajungi la liman, nu te lasa atarnat ici, colo.

10.Dar in ceea ce ma priveste, cine m-ar putea tine intr-
un loc care nu este al meu si s-ar putea prinde in lupta pentru ce
nu-mi este impartasit? Cu al meu, eu fac (totusi) momeala,
pentru a-i atrage pe vanitori.>>® O, Hristoase, Liman al tuturor
tainelor, fa lamurit aceste lucruri, pentru prietenii Tai! Si
pentru cel ce s-a facut vazator cu duhul, fa loc ales de Cel
Atoatestiutor, ca el sd inteleaga!

20 Se referd aici la cei care sunt in cdutarea lui Dumnezeu (ROBERT
BEuLAY, PO 39, p. 167, nota 41).
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11.Nu voi cere de la tine decat un singur lucru si pe toate
celelalte ti le voi darui: multumeste pentru cele pe care le-ai
primit si primeste-le pe toate celelalte. ,,Acesta imi este
necunoscut!”, mi-ai spus. Insa pentru luminati, este lumina
descoperita. Nu cunosti incd pe cele ascunse? Atunci pentru ce,
in ceea ce te priveste, te porti in ascuns? Descopera tot ce este
ascuns al tdu inaintea Celui Nevazut si El iti va descoperi pe
cele ale Sale. Daca nu vei primi cunostinta Sa din cele ale Sale,
este pentru ci nu locuiesti in locasurile Sale. Si daca nu 11 vezi
in ce este al tau, primeste aceasta realitate nesfarsita.

12.Daca mama se afla in durerile nasterii, cum ii poti cere
atunci sd te sdrute? Caci lucru fara de randuiala este pentru
inteleptii care invata fird de simtire intelepciunea.?® Cat despre
mine, inteleptul pe care il caut este cel care isi ascunde
intelepciunea si calauzeste printr-insa pe cel care nu este
intelept! Caci nimic nu este mai de pret naintea Celui Preainalt
decat cel dispretuit de toti. Inceputul si Sfarsitul, Sorocul
tuturor, randuieste-L ca soroc peste toate ale tale si apoi
ascunde-L pe Dansul. Si ascunde de dansii comoara ta care,
tainuita fiind, omoara talhariile cele mai urate.

13.Daca tu esti prietenul lui Dumnezeu, pentru ce te-ai
impartit atunci si ai nascocit ceea ce El nu a creat! Treci pentru
o clipa de aici dincolo, pentru a putea Tmplini ceea ce este bine
si frumos. Daca locul tau este umbrit si lumea iti este
vremelnici, aseazi-te la poalele muntelui,?® rusinat de a nu fi
putut darui acest veac si primeste-l pe Cel ce este in vecii
vecilor.?®® Ingaduieste-mi acum sa iti spun aceasta, ca o ocara

L Cf. I Cor. 1, 27: ,,Ci Dumnezeu Si-a ales pe cele nebune ale lumii, ca si
rusineze pe cei intelepti; Dumnezeu Si-a ales pe cele slabe ale lumii, ca sa le
rusineze pe cele tari”.

22 Cf. legire 19, 17.

3 Versiunea arabd a textului, spune R. Beulay, traduce cuvantul
m’almdnd (veac) prin eternitate. Dictionarul de limba caldeand al lui Toma
Audo (Mosul, 1897), col. II, p. 234, ofera acestui cuvant intelesul de «celui
ce spune in vecii vecilor», participiul din care se formeaza acest termen
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care ti-a scapat, pana ce vei vedea cu adevarat lumina Celui ce
vede toate si si cunosti ci ceea ce socotesti a fi adevirat,>* este
de fapt desertaciune. Deocamdatd, osteneste-te mai mult in
locul durerilor tale, dacd lumina nu strdluceste in candela
nevointelor tale.

14.De vreme ce m-ai Intrebat in taind despre lucrurile cele
mai inalte, unde luminile nu se descopera decat celor mai curati
(desavarsiti), am scris aici pentru tine despre toate aceste
lucruri inaltitoare. Insa, daca vei da iarisi peste si mai multe
greutati, iti voi trimite, cu ajutorul (prin puterea) Domnului
nostru, lucruri care, chiar daca vei semana imprejurul tau multime
de invataturi, nu te vor calauzi spre cele naturale/materiale.

Scrisoarea XL

(Despre o frumoasa meditatie)

1.Celor a céaror minte a fost insuflatd de Duhul Cel de
Viata datator, prin Cuvantul Fiului Unic, lisus, Soarele nostru
intelegator, Acesta le-a dédruit o vedere care nu poate fi
ingreuiatd de nimic. Dupd cum ochiul trupesc are putere asupra a
tot ceea ce este creat, pentru cd soarele sau il poate patrunde cu
lumina sa, si dupa cum vederea sa se poate extinde farad
opreliste, intocmai este si ochiul duhovnicesc, care a primit de la
Hristos vederea cea dupa curatie. Caci Dumnezeu este Soarele
sau, care este n tot si in toate fara vreo opreliste. Si astfel este si
vederea sa, de vreme ce a primit a se impreuna cu El. Ea
(vederea) se intinde peste tot, in tot si mai presus de tot, si totul
este pentru ea un loc obisnuit. Cine ar avea atunci posibilitatea
de a-si pregiti o asemenea doctorie,? pentru a afla o astfel de
lumina? In acel moment, totul rimane si locuieste in el, deasupra

fiind astfel unul activ. Eu socotesc insa ca aici forma de bazd este un
participiu pasiv” (ROBERT BEULAY, PO 39, p. 169, nota 50).

254 In legatura cu intelepciunea lumii.

%5 R, Beulay foloseste in traducerea sa termenul de ,collyres”, care
inseamna ,,picatori pentru ochi” (PO 39, p. 421).
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de tot, in locul contemplarii si extazului, acolo unde nu exista
niciun fel de miscare, nici trupeasca, nici sufleteasca, de vreme
ce s-a asezat intr-o impreunare mai inaltad decét toate, nefiind
stiuta nici macar de el.

2.0, Milostivire a lui Dumnezeu, cat de navalnica esti
Tu! Pe cel care a fost risipit si imprastiat, Tu il aduni si il
unesti. Si cine il va face sa se intoarca spre sine, daca nu Acela
care, prin semnul Siu, le va reuni (pe toate) in credintd,?® ii va
aduna®’ pe cei ce sunt impristiati precum cioburile de sticli in
nisip?

3.Un frate mi-a spus: ,,La inceput, pentru ca duhul meu
nu era obisnuit cu acela, cand aparea intr-insul lumina
Preasfintei Treimi, pentru a-1 uni (cu ea) in simplitatea de
nepatruns si de necunoscut a Uimirii izvorate din lumina Vietii,
atunci cand a simtit strdlucirea care il impresura, a fost cuprins
de teama ca nu si-ar mai putea reveni niciodati”. Insi devreme
ce s-a obisnuit cu frumusetea care intrece toate frumusetile si
incercand mangaierea ei cea tainica, a simtit puterea pe care a
dobandit-o impotriva patimilor si demonilor. Prin aceasta®®, a
dobandit si stralucirea duhului, asemanatoare celei dumnezeiesti
si libertatea Increzatoare, prin care a cautat spre El in toata
lucrarea savarsitd, asemenea unui fiu cétre tatal sau. latd cum
vorbea (despre cele intamplate) dupd aceea: ,,Atunci cand,
spunea el, amintirea tainei a rasarit in sufletul meu, inima mi s-
a facut stralucitoare si a crescut duhul In mine, nerdbdator sa se
faca vrednic de vederea slavei Vietii vesnice, unde se va bucura
de frumusetea acesteia (vederii)”.

4.Fericit cel ce vede de aici, de jos, acel loc®™® si fsi
pregateste salasul bucuriei, unde Soarele nu adoarme si unde,
nedepartdndu-Se niciodatd, nu asfinteste. Pentru locul in care

26 Cf. Mt. 24, 30-31; | Cor 15, 52; | Tes, 4, 16.

27 Ti va face sd vina.

258 Prin frumusetea luminii dumnezeiesti.

29 Este vorba aici despre locul contemplarii duhovnicesti si al extazului.
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cunostinta este fara sfarsit si necunostinta este de asemenea
fara de margini. O, cat de mare este mila Ta, Ziditorul nostru!
Caci pe cei ce doresc sa se impartaseasca cu Tine, 1i primesti
sa-Ti1 daruiascad cele ce sunt ale Tale! Nu este oare lucru de
lauddi a vedea cum zilele noastre incercate’®® dau afari
frunzisul, care s-a facut mai mare decat cuvantarea? Bogatiile
minunate, pe care Tatal le-a daruit Tatalui nostru duhovnicesc,
se descopera astazi prin virtute celor vrednici si toate cele de
care se bucurd de acum inainte cu nesat si pentru totdeaunal

5.Vitejia! De cate nu da dovadd aici (pe pamant)! A
ridicat duhul lor (al celor ce se nevoiesc) si l-a pregétit pentru
Viata vesnica, ca sa primeasca anumite lucruri, asezandu-1 intr-
un loc de nepatruns pentru (vreo) gandire strdind, acolo unde
ostirile ingeresti de lumind zboara neincetat, intr-0 lume de
necuvantat (inefabild). Si adesea, intr-o limba care nu este
pamanteana, participa, printr-0 unire cu ei, la murmurul lor,
miscat de Duhul Paraclet. Atunci nu se mai cunosc intre dansii
si nici nu pot intelege cele ce s-au facut cu ei, de vreme ce au
inainte taina unei linisti de nepdtruns. Uimire dincolo de
cuvinte, asemenea celei cantate de dansii, pe care nu o putem
intelege!

6.Cu toate acestea, pentru fiintele secundare/sensibile cu
care s-au unit, aceasta (starea de extaz) nu s-a impartasit inca in
plenitudinea ei, asa cum s-a ficut pentru cele primare/inteligibile.?%*
Dupa cum cele dintdi sunt hardzite sa astepte in lume
asemanarea desavarsita si neimpartita (cu ele) si ca, de aici de
jos, anumite (fiinte sensibile) ar putea cunoaste locul acela,

260 T textul francez se foloseste atributul de dur — asemenea pietrei (PO 39,
p. 423).

%1 O traducere literard, mai potrivitd, pentru aceasta frazi ar fi: ,,aceasta nu
a fost data fiintelor secundare care sunt unite, fiind impartasita din belsug
fiintelor primare”. Ar trebuit astfel sa intelegem ca fiintele secundare sunt
trupurile si ca fiintele primare se referd la intelect - asa cum vedem initial la
Evagrie (vezi: ANTOINE GUILLAUMONT, Les Kefailaia Gnostica d’Evagre
Pontique, p. 104, apud ROBERT BEULAY, PO 39, p. 425, nota 10).
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neputand povesti incad celor din aceastd lume despre lucrurile
de acolo, caci intre cele de acolo si cele de aici, linistea se face
pavaza. Si de vreme ce acest loc uneste si unifica pe cele
despartite, care respira aerul ce vivificd pe toate cele
inteligibile si sufletul, intr-o unitate mai inalta decat aceasta a
suflarii preadulci asezata in ei de Paraclet. Mai spun ei ca
aceasta experienta extatica, ce face vii pe cele inteligibile, se
revarsa de asemenea si peste cei ce sunt lipsiti de aceste lucruri
si ca de aici printr-insa spiritul vietii animalice a fost pus in
miscare. Si de vreme ce revarsa valuri izvorate din Marea cea
nematerialnica si care, asemanandu-se cu valurile nedespartite
ale razelor de lumina, se raspandesc din belsug peste dansii, ei
uita (atunci) de propria fire si nu-si pot aminti de cele ce sunt
ale lor. Sufletul i se face port si loc de odihna pentru astfel de
lucruri. Schimbata, nu mai poate inseta niciodata, flamanzind,
se va umple totdeauna de graul vietii!

7.Ce minune ca dragostea ta preadulce 1i pune pe jar pe
cei ce 0 primesc si 1i aprinde pe cei care o cauta! Si cei carora li
se vor vadi in chip duhovnicesc aceste lucruri, ca sa le
primeasca pe ele, fara sa le doreasca, se abandoneaza si fug de
ei insisi, cautd spre ele fara intarziere si le socotesc pe cele de
jos (lucrurile lumesti) asemenea starvurilor de caini, lipsite de
viata, care aduc raul asupra celor ce se apropie de ele si-i pierd
pe cei ce se hranesc cu ele. Aceastd viatd, pe care Hristos vrea
sa o ingradeasca, pentru a-1 mantui pe toti ai Sdi! Amin. Caci
El 1l stie pe cel ce-si strange duhul inaintea Lui, pe cel ce-si
imbalsameaza sufletul prin cele ale sale si isi intareste trupul
prin milostivire, In toatd vremea si in vecii vecilor! Amin. Céci
El pune in armonie si unitate toate lucrurile pentru un anumit
scop, aprinzand in ele focul Sau, care in toatd vremea le
conduce la unirea cu EI!

8.Hristoase, ai mila de robii Tai! Ai mila, Doamne! Si pe
cei care au primit dragostea Ta, ridica-i deasupra celor lumesti,
pana la acest (celalalt) loc, in care au fost chemati de Tine si
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di-le lor si se lepede de acestd lume.?®? O, Preaiubite, Care
iubesti si esti iubit, dorinta a toate, primeste alaturi de Tine pe
cel care pentru Tine au lasat la o parte lumea, dimpreund cu
toate cele ce sunt in ea. Caci nici cele de acum, nici cele ce vor
sa fie, nu vor putea sa 1i despartd de Tine, astfel ca nici ei sa nu
poatd sa se despartd de Tine! Hristoase, roud de milostivire, a
carei Fiintd vesnicd s-a revarsat peste lumea noastrd cea
pacdtoasa, roureaza sufletele care au insetat dupd picatura Ta
cea datatoare de viatd si fa-le sa infloreascd, dandu-le sa se
veseleasca, dimpreund cu ostirile Puterilor Sfinteniei Tale.
Umple-le pe ele din cele ce sunt ale Tale, pana cand cele
pamantesti nu vor mai putea sd patrundd inlduntrul lor, caci
dandu-le tarcoale, le vor putea privi doar de departe.

9.Fericiti cei ce lucreaza curdtia, caci aceasta ii libereaza
de toatd slugarnicia nefireasca si face dintr-insii Casa de odihna
si de locuit, pentru Cel ce este odihna si limanul a toata lumea!
Fericita este credinta lucratoare a celui ce 1-a fost dat sa guste
vederile tainice, al carui suflet nu se odihneste, pana ce nu va
primi stralucirea Vietii desavarsite! Fericit cel ce priveste (in
tainicul) fiintei sale si nu-si cheltuieste anii vietii asemenea
animalelor necuvantatoare! Fericit cel Tn a cdrui inimd s-a
salasluit stalpul cel tainic de lumind®®® si in a cirui casi
locuitorii n-au nevoie sa ceara foc strain!

10.0h, aceasta armata, impletind in zbor lumina si in
murmur desfatarea, in atingerea lor 11 indeamna pe ai lor sa
zboard ca ele. Acest zbor, In care nu vor inceta nicio clipd sa
zburde prin aer, este adierea Suflarii celei vesnice a Vietii, care
nu va incuviinta niciodatd sd coboare printre starvurile care
sunt in lume! Si daca ar fi macar unul ciruia Inselitorul sa-i fi
rupt aripile si care sa nu mai poata sa-si ia zborul, ostasii

%2 Toatd grija cea lumeasca de la noi sa o lepadam ...”.

263 Cf. legire 13, 21: ,,Jar Domnul mergea inaintea lor: ziua in stalp de nor,
aratandu-le calea, iar noaptea in stilp de foc, lumindndu-le, ca sa poata
merge si ziua si noaptea”.
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acestei armate 1l vor purta pe aripile lor, introducandu-l in
prezenta Medicului lor. Si Acesta, multumita rugaciunilor lor
catre Dansul, va face sa le creasca aripi de foc, care vor arde
ochii vrajmasilor Lui.

11.Vezi astfel cum roiurile de lacuste, zburand din locul
in care s-au asezat,®* murmura intre ele. Si daci una singuri
este ranita, sau are aripile rupte, sau mai degraba daca nu este
indeajuns de mare, celelalte o poarta pe umeri si 0 iau cu ele,
pana unde le misca semnul Celui ce le-a dat viata.

12.Insa poate tu imi vei spune: ,,Ce voi face eu, care nu
am parte de 0 asa tovirisie, ai cirei membrii®®® si se ridice
pana la locurile cele mai inalte, care incanta prin multimea
cohortelor lor?”. Ia seama la ceea ce iti spune smerenia mea,?%®
care are nevoie sd fie miluitd doar cu o bucata de paine. Tu
marturisesti: ,,Dar iatd la marginea marii, asteptdnd sa vina
poate la mine vreun marinar priceput. Astfel, asezandu-ma in
barca lui, el ma va duce in larg si ma va invata arta pescuitului,
aceastd arta care-1 hraneste pe cei care o dobandesc, astfel ca
nu voi mai manca niciodata din faramiturile care nu-l
indestuleaza pe cel ce le cerseste”.

13.Insa nu este deloc bine asa cum este! Cici cei ce
asteapta pe tarmul marii, jinduind la un astfel de pescuit, raiman
in afara Acestuia si aruncd de acolo nada lor, nestiind cum sa
mearga pe crestele valurilor. Aceia, dincolo de foamea pentru o
anumitd hrand, dobandesc din zi in zi o dragostea mai mare.

264 Beulay oferd aici si variantele: ,,de vreme ce sunt intr-un singur loc”,
»cdlatorind impreuna”, referindu-se la unul din sensurile desprinse din
termenul Azdgd, in traducerea din Lexiconul siro-arab (cf. PAYNE SMITH,
Thesaurus, col. 1293) — vezi: ROBERT BEULAY, PO 39, p. 429, nota 21.

265 [n sens literar: ,,ai acestei (tovarasii/companii) care ea insasi se ridica”.
Cuvantul siriac habritd poate fi tradus in sens abstract si ca: companie,
grupd, sau trupd. Tindnd cont de context, am apelat aici la varianta de
Lfovardsie”, socotind-o mai sugestiva pentru traducerea roméaneasca.

268 fn varianta mot @ mot avem ,.ascultd ce-fi spune insdsi sardcia mea...”
(PO 39, p. 429).
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Cand lisus, Domnul nostru, ii va vedea atat de indatorati, (El
Insusi) va iesi din sanurile Tatilui si, la semnul Sau, 1i va aduna
pe toti cei risipiti intr-o unitate.?®’ El va inchipui aceasti
pescuire minunata si va porunci duhului, acest celalalt Petru, sa
ridice mreaja.?® Si atunci cind echipajul corabiei tale va
manca din acesti (pesti), ochii inimilor lor?®® se vor deschide si
Il vor recunoaste.?”® Si cand vor fi de doud ori invatati, vor
cunoaste cd Domnul nu a parasit niciodatd corabia lor, ci ca a
fost acolo, adormit?™ si ascuns.

14 Pentru aceasta, oricine este sarguincios, 1l trezeste in
fiecare zi, ca sa potoleasca valurile marii si sa le linisteasca, si
pentru ca, prin suflarea Duhului Sdu Cel Sfant, sa aduca fara
vatamare corabia sa si toate cele ce sunt intr-insa la limanul cel
linistit (cel 1in).?"2 Cici a Lui este, astfel, a Tatilui si a Duhului
Sfant, Puterea unica, ce desavarseste si implineste toate prin
Lucrarea Sa desavarsitd, incunundnd cu slava toate fiintele
perfectibile ale ostirilor celor de sus si de asemanare pe cele de
jos. Caci Lui, care a unit intre ele pe cele de aici cu cele de
acolo, in aceeasi unitate indivizibild cu Sine, Ti aduc slava prin

267 Cf. Mt. 24, 30; | Cor. 15, 52; | Tes. 4, 16.

268 Cf. In. 21, 11:,,Simon Petru s-a suit in corabie si a tras mreaja la tirm, plind
de pesti mari: o suta cincizeci si trei, si, desi erau atatia, nu s-a rupt mreaja”.

29 Cf. Efes. 1, 18:,,Si sd va lumineze ochii inimii, ca sd pricepeti care este
nadejdea la care v-a chemat, care este bogatia slavei mostenirii Lui, in cei
sfinti”.

210 Cf. Lc. 24, 31.

2 Trimiterile ficute de misticul sirian in textul de mai sus sunt
fundamentate pe Sfanta Scripturd, urmarind Indeaproape evenimentele
prezentei Mantuitorului in mijlocul indeletnicirilor marinaresti si pescéresti
ale Sfintilor S&i Apostoli. Aici, de pilda, descoperindu-L in corabia tainica a
celor ce cautd sd pescuiasca faptele bune, loan Sabba face trimitere la
episodul ,,potolirii furtunii pe mare™: ,,Si, iata, furtund mare s-a ridicat pe
mare, incat corabia se acoperea de valuri; iar El dormea” (Mt. 8, 24).

212 Marea vietii vazandu-o indltdndu-se de viforul ispitelor, la limanul Téu
cel lin, alergdnd, strig catre Tine: scoate din stricdciune viata mea mult-
Milostive” (Irmos Céntirii a VI-a din Slujba inmormantarii) .
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glasul care vesteste lauda noua in miscarea linistei neincetate,
in toate lumile care au fost si care sunt, In vecii vecilor. Amin.

15.Nu ma invinui cd nu am venit alaturi de tine. Sunt o
sluga care nu a putut face ceea ce doreste. Insa cand sunt legat,
atunci eu sunt liber. Si cand sunt liber, ma fac raspunzator de
ispite. Oricat as vrea sd ma ridic mai mult pe mine nsumi, nu
pot sd ies din mine. Si oricat m-as osteni sa-mi vin in fire, nu
pot sa ma apropii! Zi si noapte stau incurcat in aceasta
nedumerire, la care nu gasesc raspunsuri. Ce pot sa fac? Nu pot
sa ma gasesc pe mine insumi si nici sd ma indepartez de mine!

16.Pune alaturi de mine cereri insotite de lacrimi, pentru
ca, prins in legaturile ce stapanesc totul, sa fiu asezat deasupra
celor lumesti si ca aceste (legaturi) sa ma scape de mine si de
tot si s ma uneasca cu cei de sus, prin milostivire si fara niciun
merit din partea mea, cu ei, care au supus toate Puterile ceresti
printr-o dragoste atat de puternicd.?’”® Cici noud tuturor si la
toti cei care Il doresc pe Dansul, Cel ce stipaneste toate si Tatl
tuturor ne da sa fim cu Dansul in asemdnare desavarsita, atat
aici, cat si acolo sus. Caci Lui I se cuvine toatd slava, in vecii
vecilor. Amin.

Scrisoarea a XLI-a

1.Daca te intrebi, frate al meu, pentru ce nu descopar spre
a ta mangaiere din tainele cele ascunse, atunci cand vii alaturi
de mine, sa stii bine cd acestea nu depind de mine. Ma aseaman
intr-adevar copilului care, aflandu-se inca in casa parintelui
sau, 1 se arata tot felul de lucruri pretioase, pentru a i se face pe
plac: iata aici, tot felul de bucate gustoase; acolo, fel de fel de
lucruri de pret, de aur, de argint, perle sau pietre scumpe; peste
tot, lucruri care bucura si veselesc si de acestea el se bucura si
se veseleste.

273 Misticul sirian vorbeste aici despre dragostea lui Histos, impropriati de
cei care i-au urmat, dupa porunca: ,,Sa va iubizi unul pe altul. Precum Eu v-
am iubit pe voi, asa si voi sa va iubifi unul pe altul” (In. 13, 34).
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2.Insd, de vreme ce el iese impreund cu alti copii, cu
pietenii sai, tatdl i umple traista cu fructe obisnuite si-l trimite
sd se mangaie cu acestea si sd-si intdreasca inima. El nu 1i da
lucruri de valoare, de teama ca, tanar fiind, sa nu le piarda in
joaca. Si daca, in simplitatea sa, el insista si cere, atunci tatal,
care stie ce-i este de folos si de trebuinta, ascunde lucrurile
pretioase, pentru ca fiul sdu sa nu le gaseascd in momentul
acela.

3.Iata cu ce se aseamdna starea mea nelamuritoare!

Scrisoarea a XLI1-a

(Despre un frate care inmultea pe datornicii tatilui
sdu pamantesc)

1.La oricine te cheama, sa-i spui aceste cuvinte: ,,Daca
am un tatd pe lume, am de asemenea o mostenire: pamant,
bunuri, casi, vie... Ins, daca cele ce sunt ale lui nu sunt si ale
mele, eu nu mai sunt cu adevarat fiul sdu. Si daca am iesit din
aceastd lume, tatdl meu este Hristos — El, care a platit datoria
mea cu Sangele Sau —, si nu am tatd datornic, de vreme ce am
platit datoria altor indatorati!”.?”* Nu da nimic la cei ce sunt in
lume si nu primi nimic din partea celor ce sunt in lume, ca sa
nu te faci fiu al celor ce sunt in aceasta lume (al celor
pamantesti).

2.Este modul in care Tatal nostru m-a invatat sa-l
povatuiesc pe fratele meu si eu vin acum sa te povatuiesc.

Rugaciune:

1.0, Hristoase, Oceanul nostru de iertare, da-mi sd ma
curdtesc prin Tine de aceastd iIntindciune, Intru care m-am
imbracat si sa stralucesc de haina sfintei Tale lumini. Da-mi sa
fiu acoperit de norul®” slavei Tale celei de taini, a intelesurilor

274 Robert Beulay oferd aici si varianta: ,,datornicilor tatdlui sau”, adicd
pacétosilor indatorati prin pacatele lor inaintea lui Dumnezeu (in PO, 39, p. 433).

215 Cf. lesire 20, 21: ,,Ca in sase zile a ficut Domnul cerul si pimantul,
marea si toate cele ce sunt intr-insele, iar in ziua a saptea S-a odihnit. De
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celor ascunse si fa-mi nevazute lucrurile care ma impiedica sa
privesc spre frumusetea Ta. Caci totdeauna m-a inconjurat,
Doamne, frumusetea slavei Tale, in asa fel ca mintea mea nu
mai poate sd implineascd miscarile trupesti. Cédci nimic,
Doamne, nu ma va putea despati de dragostea Ta, dar ma
tulburd permanent dorinta ca Tu sa-Ti ridici privirea spre mine.
Amin!

Scrisoarea a XLI11-a

(Despre pociinta, nadejde si despre intarirea data
pacatosilor)

1.Daca te intrebi, frate al meu, cum poate schimba
pocainta pe omul infectat si corupt de pacat, gandeste-te si
socoteste cum si in ce fel a fost zidit dintru inceput, plecand de
la anumite lucruri josnice si murdare, intr-un pantece intunecat
si revarsat, si cum harul Domnului nostru a plasmuit aceasta
materie durd nlauntrul pantecelui intunecat, deopotrivd cu
intreaga ei alcdtuire, apoi a facut-o sd iasa la lumina acestei
lumi, cu forma, curatd, frumoasd si binevoitoare... in acelagi
fel, cel care, din ispita lui Satan, si-a intinat curatia dubandita
prin Sfantul Botez si S-a imbolnavit, s-a uratit prin toate bubele
necurate ale pacatului. Acela, gratie nasterii sale si departandu-
se de sanul trist si intunecat al pocdintei, iese din nou la lumina
vietii duhovnicesti, de vreme ce a primit taina prin Botez.

2.S1 de vreme ce aceastd sdmanta stricatd a cazut pe un
pamant curat, primitor si luminos, si nu a intrat intr-un san
intunecat si apasator, ea va ramane fard de folos si fara
asemanarea semanatorului. De asemenea, daca cel care s-a
facut respingator si s-a intinat cu pacatul nu intra in sanul cel
intunecat, curatit (prin foc) si dureros al pocdintei, va ramane
departe si fara impacare cu Cel ce S-a facut Semanator al sau
prin sanul botezului. Si de vreme ce Adam cel trupesc naste

aceea a binecuvantat Domnul ziua a saptea si a sfintit-o. Si a stat tot poporul
departe, iar Moise s-a apropiat de intunericul unde era Dumnezeu”.
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prin Eva fii, dupa asemanarea si chipul sau trupesc, asemenea
Hristos, Péarintele lumii duhovnicesti, naste prin pocainta si
botez fii, dupa asemanarea Sa, pentru lumea duhovniceasca. Si
dupd cum noul ndscut, de vreme ce iese din pantecele cel
intunecat al Evei, vede 1n curand lumina lumii Iui Adam, in
acelasi fel, atunci cand fiii lui Dumnezeu au iesit din sanul
aspru al pocdintei, lumina sldvitd a lumii celei noi straluceste
inaintea lor, facdndu-le cunoscut de indata Principiul vietii lor,
cand le spune: ,,Pocdifi-vd, cd s-a apropiat Impdrdfia Cerurilor!” 278

3.Daca este aproape, arata-ne-o noud, o, Parinte al nostru,
cum si o aflim! Ea este la usa.?”’ Insd usa este stramtd si
ingustd.?® Totusi, oricine, acceptand calea intunecatd si tristd
si trecand printr-insa, intalneste de indati Imparatia luminii si
se bucurd de ea. lata asadar poarta prin care se intra in Viata.
Insa Imparatia Ta, Doamne, in ce loc se gaseste? Ea saldsluieste
inlduntrul vostru®™® si poarta de intrare este pocdinta.

4.Pocdinta da viatd botezului iertdrii. De vreme ce
materia cea de jos primeste in pantecele intunecos forma®®
persoanei lui Adam, tot asa, daca il asezi in cuptorul cel arzator
al pocaintei pe omul intinat de pacat, este de indata curatit,
stralucind si raspandind mireasma si primind, prin harul cu care
este innoit, chipul frumusetii lui Hristos, Stralucire a
Tatdlui?®' Pociinta este marea vietii.?®? Fericit cel ce se naste
dintr-insa, cici nu va muri niciodata!?

5.Totusi, de vreme ce Hristos a predicat pocdinta celor
care erau pacdtosi, in acelasi fel Satan ii Instrdineaza de ea pe
cei care i se supun si invartoseaza inimile lor cu distractia si

216 Cf, Mt. 3, 2; 4, 17.

217 Cf, Mt. 24, 33.

218 Cf, Mt. 7, 14; Lc. 13, 24.

219 Cf, Lc. 17, 21.

280 Sau ,,asemanarea’.

BLEyr. 1, 3.

282 Cf, Fc. 3, 20.

28 Cf. Rm. 6, 9; In. 11, 26; 6, 50.
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necumpatarea. Daca insd pocainta este un dreptar de viata pentru
cei ce sunt morti prin pacat, ea se face deopotriva otrava, care
omoara patimile si pacatul, si un mare chin pentru Satan,
vrajmasul ei. Caci pe cei robiti de rautatea sa 1i mantuieste si 1i
face liberi. Lucrarea sa de atata vreme o risipeste Intr-o clipita.
Celor care, de buna vrere, i-au daruit libertatea in stapanire, le
inapoiaza mostenirea si ii libereazd de tulburarea celui care i
tinuse captivi. Semintele de spini, pe care le-a imprastiat pe
piamantul nostru?®* si pe care le-a ficut si creasci, ingrijindu-le
de-a lungul anilor, sunt intr-o zi arse, aruncate afara, inainte de a
aduce roada, luandu-le locul semintele Semanatorului, care este
Hristos, aducand roada insutit.?®

6.Fortaretele, care au fost ridicate de-a lungul vremii, spre
a inchide in intunericul lor pe cei tinuti robi, sufland asupra lor,
se naruiesc si lumina straluceste pe fata celor tinuti in
intuneric.’® Lanturile lor sunt sfirimate, suflerintele sunt
prefacute in mangaiere si lacrimile in bucurie. Si cel care 1i
legase, este (el insusi) legat cu lanturile intunericului si dat spre
pedeapsa. Toate lucrarile lui sunt nimicite si toate relele facute
slugilor, care nu sunt ale sale, sunt ingrijite si vindecate. Toti
cei pe care i-a ucis, sunt inviati. Toate cursele sale le nimiceste,
toate legaturile sale le rupe.

7.Ea (pociinta) netezeste drumul inaintea celor care 1l
iubesc pe El, spre a inainta neincetat pe drumul lui Hristos,
care le-a fost daruit. Ea i face feciorelnici pe cei porniti spre
patimi. Ea curiteste fapturile, care fuseseri stricate de foc.?®’
Ea ridica din groapa desertdciunii, spre a implini lucrarea
ingerilor. Insa lumina cea neinteleasci (inselitoare) o lasd sa se
coboare si sa se risipeascd in Seol. Ea intrd in casele
curtezanilor si rapeste de la ei pornirile patimase, si, sub ale

284 Cf. Mt. 13, 25.

25 Mc. 4, 8.

26 Mt. 5, 16; Lc. 1. 79; Is. 52. 7.

287 Este vorba aici despre ,,focul pacatului”.
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sale aripi, 11 naste feciorelnic pentru Hristos. Ea daruieste
apostatilor apostolatul. Insa apostolii care s-au dezbricat de
dansa, se Tmbracd In intuneric. Ea este haina celui care se
pocdieste si celor care se imbraca intr-insa le descoperd (prin
aceastd imbracaminte) slava lui lisus, Lumina cea adevarata.

8.De-a lungul drumurilor,?® ea cilauzeste spre Imparitie
si de-a lungul gardurilor, ea ne aduce la masa Mielui. Din fiinte
intunecate, ea face fiinte luminoase. Din orbi, ea face vazatori.
Taie din radacind copacul, ale carui fructe sunt otrava mortala
si planteaza Arborele vietii, in raiul nostru.®® Poartd pe aripi
aromatele harului si parfumul, pe care primindu-1, cei intinati
dobandesc putere. Sade la poarta Mirelui Ceresc si Acesta vine
sa intalneasci pe oricine este strabatut de dansa. in maéinile sale
se gasesc cununile nuptiale si oricine se pleaca inaintea-i este
asezat in Cimara de Nunti. In mainile sale se gisesc de
asemenea cheile Imparatiei si pe oricine poarti pentru dinsa
dragoste, ea 1l ajutd sd intre.

9.Ea este marea vulturilor ceresti. Tuturor celor nascuti
dintr-insa, face sa le creasca aripi de foc si cu fapturile ceresti,
zboara spre inaltimi. Si oricine a avut aripile rupte de cursa
vanatorilor si se adaposteste in sanurile ei, primeste de la ea
aripi si mai vartoase si mai mari decat cele dintai.

10.Ea este pansamentul Medicului Ceresc si cel ce o
aseaza pe rand, de indatd este vindecat. Nu lasd in urma nici
taieturd si nu e insotitd de durerea ranilor cauterizate. Leacurile
el sunt incarcate de mila si coase plagile cu linii fine. Leacurile
mortii, care sunt destrabalarea si nerusinarea, sunt administrate
de Satan, astfel ca leacul vietii, care este pocdinta, este
administrat de Hristos. Si oricine ar fi baut din paharul
Ucigasului, sa se apropie sa bea din leacul Tamaduitorului a
toate si va fi viu fara indoiala!

11.Ea intra in lacasurile mortilor si-i cerceteaza pe

28 c. 14, 23.
BIFc. 2,0.
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muribunzi. Si daca vreunul a fost inglodit de moarte si se
apropie de sanurile ei, il desface din ghearele mortii si-l scoate
din pantecele ei. Ii vede pe orbii care plang in fiecare zi la
portile sale si-i trimite sa vada lumina bucuriei. {i vede ucisi pe
cei robiti de Satan si-i cheama sa-i vindece, prin invierea cea
mai dinainte.?® Ea este comoara fiilor Méntuitorului nostru si
intr-insa se pastreaza bogatia cea mare a trudei lor.

12.Ea este o mare, care spala pe oricine este spurcat si un
cuptor arzator, care curateste pe cei intinati. Este foc, care
mistuieste toata neghina si apa, care face sa creasca semintele
sfinte. Ea este gradind, care bucurd pe casnicii sai si desert,
care inspdimanti pe cei rascolnici. Pocdinta este pimant?®, din
care rasar fiii luminii, avand la Indemana o scaldatoare, pentru
cel ce s-a murdarit. Ea este hrana noilor-nascuti, fii ai Inaltimii,
si invatatoarea mostenitorilor lui Hristos. Este o fortareata ce
apara pe toti cei de jos si un razboinic, care elibereaza pe
oricine a cazut rob.

13.Pocdinta se face templu pentru neamurile intinate si
printr-insa acestea primesc sfintenia, spre a-L marturisi pe
Unul Sfant. Este casa si sdlas, pentru toti cei ce sunt osteniti si
este cea care, in Impiritie, 1i face mostenitori. Ea este sala in
care sunt depuse toate comorile si oricine bate la poarta ei,
primeste de la dansa toate cele ce-i sunt de trebuinta.

14.Ea este o mare, al carei nisip n-a fost niciodata
neroditor si oricine este sterp si oricine se apropie de ea
primeste fiul dorit. Ea este valul, care se trage la poarta
Creatorului si daca vreunul a fost lovit de El si i s-a dat
pedeapsa, venind si facand pocdinta, el intrd si primeste iertare.
In mainile sale se gisesc picaturile cerului si daca locul in care
ploaia se abate a ajuns la dansa, ea 1si deschide mainile si 1l

20 Cf, Ef. 2, 6; Col. 2, 12.
291 Parintele Robert Beulay aduce aici si intelesul de ,,mare”, sau cel al

,»unui pdmant imbibat cu apa” (in PO 39, p. 443, nota 22).
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ricoreste. Pociinta il insoteste pe Ingerul ce cutreierd cAmpul?®

si oricine striga inaintea ei se apropie de dansul si il retine.

15.1i insoteste de asemenea pe toti ingerii si indeparteaza
pe toti cei care iubesc desertaciunea. Pocainta se tine la poarta
lui Dumnezeu si atrage prin casnicii ei tot binele ce se revarsa
dintr-Insul. Ea este aparitoarea celor siraci cu duhul si oricine
se apropie de dansa pentru a o ruga, se salasluieste in a lor
minte.

16. Cine nu te poate iubi, o, Pocdintd purtatoare de tot
binele? Afard de Satan, care te urdste, pentru cd tu 1i furi
bogatiile si zadarnicesti averile sale, le saracesti si il tulburi,
cand vede pierdutd truda muncii sale, si pentru ca tu il tii
departe de mostenirile pe care nu le-a dobandit niciodata si pe
care nu le-a castigat. lata pe cel ce-ti este cu adevarat vrajmas,
pentru cd in tot ceasul, tu i tii piept! Nu este nimeni care sa fi
cazut in mainile sale si care, dupa ce tu l-ai apucat, sa se mai
facd pentru dansul pradd de inghitit. Nu este nimeni care sa te
fi chemat pe tine 1n ajutor, in ghearele lui fiind, fara ca tu sa
nu-I mangai si sa-l eliberezi. Nu este nimeni care sa fi fost
inghitit si care, din pantecele sau (al lui Satan), sa fi strigat
catre tine, fara ca tu sa nu-l despici si sa-l ajuti sa iasa.

17.Nu este nimeni care sa nu fi fost atacat, cand tu nu-i erai
aproape si care sa te strige, fara ca tu sa-i tai de indata legdturile
si sa-l eliberezi. Nu este nimeni care sa nu fi fost prins, cand tu
ai fost departe si care sa te strige, fara ca tu sa-1 intelegi si sa-I
salvezi. Pentru toate acestea, te urdsc pe tine vrajmasii tai, pentru
ca tu atat de mult i-ai urat! El (satan) te urdste, pentru ca tu te
imbraci in toatd vremea impotriva lui. El te uraste, pentru ca este
vrajmasul Celui care te-a dat pe tine. Si tu, de asemenea, ii faci
fata, ca Insusi Domnul tau, adversarul lui.

18.Nu este nimeni care sa fi strigat la tine si sd se coboare
in Seol. Nimeni nu se ridica la cer fara sd te dobandeasca. Cine,
fara sa te aiba, L-a putut vedea pe Dumnezeu si cine, tinandu-

292 Cf. 11 Regi 19, 35.
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se de tine, a cazut in mainile lui satan? Cine s-a curatit, fara sa
fie spalat de tine? Cine s-a apropiat de a ta scaldatoare si a
ramas pangarit? Cine, fara sa-si ude semintele sale cu ploaia ta,
a cules snopi de bucurie? Cine a venit s dobandeasca de la tine
tamaduire si nu s-a vindecat pe data?

19.Cine este acela care sa nu se fi apropiat de usa ta si sa
dobandeasca pe loc vindecarea? Cine s-a indulcit de bunatatile
tale si nu L-a vazut pe Dumnezeu in inima sa? Cine este acela
care, negustand din bautura ta, nu si-a facut inima izvor de
intuneric? Cine a dobandit raspuns rugdciunilor sale, fara ca tu
sa-i fi venit in sprijin? Si cine este acela care te-a primit (pe
tine) prin cererea sa si nu a deschis poarta comorilor lui
Dumnezeu?

20.Nu este nimeni care sa te fi luat cu el la luptd, fara ca
tu sa-i treci vrajmasii prin ascutisul sabiei. Nu este nimeni care
sa se fi imbracat cu tine, pentru a-si infrunta Vrajmasul, fara ca
dusmanii sa se risipeasca inaintea sa. Tu esti cea care l-ai
scipat pe David de picatul siu.?®® Tu esti cea care te-ai
imbricat inaintea lui Ahab necredinciosul.?®* Pedepsa s-a
abatut peste Niniviteni, dar tu te-ai pus la mijloc cu curaj si i-ai
salvat pe dansii.?®®

21.Tu esti binecuvantata, o, maica a iertarii, tu cea care ni
I-ai dat pe Parintele cel plin de milostivire! Nu vine pana ce nu
fi ceri ajutorul, cici El Insusi te-a ficut pe tine aparitoarea
pacatosilor. El nu-si inchide usa, cand vei cere de la El (sa
intri). Caci ti-a inmanat cheile Imparitiei. Si Impdrdtia este
aproape: pocditi-vil?® La fel este sigiliu pe care il vor lua
odatd cu dansa mostenitorii Imparatiei: ,,Pociiti-va, Imparatia
este aproape! Luati-va tovarasie pocainta, ca sa nu va faceti
straini de Imparatie!”.

293 |1 Sam.7, 13.
2941 Reg. 21, 27-29.
2% |ona 3, 5.

26 Mt. 3, 2; 4, 17.
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22.Generatiile din primele veacuri, care nu au gustat din
biutura ei, au fost potopite de manie.?®” Sodoma, care n-a vrut
si o primeascd, a fost mistuitd de focul cel ceresc.?®® Faraon,
gonind-o de la el, a ramas neputincios, in fata corabiilor sale
care se inecau.?®® Insa oricine o cheama alituri, pedeapsa ii e
supusi cuvintelor sale. De vreme ce 1i porunceste,®® pedeapsa
este plind de mila, ramane linistita si nu doreste sa faca rau. Ea
este cea care insemneazd si pierde lucrarile lui Satan. Tot ea
este cea care imparte darurile ceresti. Ea este cea care
reinnoieste fecioria, care a fost patata si apara fara vatdmare pe
cea care n-a fost stricata.

23.Slava Celui ce a venit spre mantuirea noastra si care,
din proprie vointd, ne-a propovaduit pocdinta si a Spus:
,,Pocéiti-vé' Caci de vreme ce va veti pocai, veti fi mantuiti si
veti gasi Impardfia, care este aproape de Voi si e ascunsd
inlduntrul vostru!”,*! spunand ci ,./mpdratia” se descoperi in
cei ce-L iubesc, vorbind astfel si despre propria Sa venire, cand
zice: ,,Imparitia se apropie”. Si Apostolul spune: ,,Daca Hristos
nu este in voi, voi sunteti netrebnici,*®? adicd striini de
Imparatie”.

24.Si in vreme ce prin pocainta Hristos i-a salvat pe cei
robiti, prin distractie, placere si bogatii, Satan 1i conduce spre
sine pe cei care nu sunt ai sdi. Strdmtd este calea®®® pocaintei,

297 Fac. 6.

2% Fac. 19.

29 |es. 14, 28.

30 I versiunea arabd apare: ,,De vreme ce Creatorul ii porunceste”, ceea ce
sardceste sensul acestui pasaj (ROBERT BEAULAY, in PO 39, p. 447, nota
33).

301 Cf. Le. 17, 21: ,,Si nici nu vor zice: lat-o aici sau acolo. Cici, iati,
imparatia lui Dumnezeu este induntrul vostru”.

302 II Cor. 13, 5: ,,Cercetati-vd pe voi insivd dacd sunteti in credintd;
incercati-va pe voi ingivd. Sau nu va cunoasteti voi singuri bine ca Hristos
lisus este intru voi? Afard numai daca nu sunteti netrebnici”.

303 Mt. 7, 14:,,Si strimta este poarta si Ingustd este calea care duce la viatd
si putini sunt care o afla”.
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insi ea duce spre Imparitie, spre a fi cu Hristos intru
Dumnezeu.3* Larg este drumul de deldsari si placeri, insd
aduce dupa sine intunericul lui Satan, spre a fi impreund cu el
in gheend. Si de vreme ce un imparat pamantesc socoteste cu
intelepciune pe cele ce-i sunt de trebuintd, astfel, Hristos,
Intelepciunea Tatalui®® si a noastra Imparitie vesnica, socoteste
si imparateste tot prin intelepciunea Sa cea mai presus de
minte, in vreme ce este Intelepciune a Tatilui, izvor al tuturor
bogatiilor, cdmard a comorilor. A Sa fie slava, din partea
tuturor, in vecii vecilor. Amin!

25.Cel ale carui lacrimi, in ceasul pocdintei, sunt mai
putine decat nevoia sa, n-a dat incd dovadd de pocdinta
adevarata. Daca (intr-adevar) oasele si carnea acestora, de la
incheieturi si pana la maduva, s-au topit sub durerea cea
arzatoare, ei vor fi goliti de seva si se vor gasi uscati. Si cand se
vor afla astfel, va fi cu neputinta Duhului necurat sa intre in
locul unde nici mécar apa nu existd.®® Totusi, dacd mana lui
[isus Hristos nu se atinge de inimd, nu va fi cu putintd aceasta.
Si daca este vreunul cu inima impietrita, sd ceara rugaciunea
altora.

26.Caci asemenea celui ce este asaltat si atacat de
demoni, este aruncat in tulburare, valtoare sau furtuna si
huleste pe cei care se roaga pentru el, insa isi revine si isi
gaseste linistea cand a fost eliberat de ganduri, ludnd seama la
cele pe care le-a facut, asemenea si cel pe care demonii il ataca
prin patimi nerusinate, invartosandu-se cu inima, facandu-se
coleric, clevetitor, defaimator, lacom, lenes, invidios, fara
masurd, hulitor, nu-i va parea rau dupa pocainta, ci va rade in
continuare de cei ce se pocdiesc.

304 Col. 3, 3:,,Céci voi ati murit si viata voastra este ascunsa cu Hristos Intru
Dumnezeu”.
305 Cf. | Cor. 1, 24.
308 Cf. Mt. 12, 43:,,Si cand duhul necurat a iesit din om, umbla prin locuri
fard apa, cautand odihna si nu gaseste”.
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27.Cu toate acestea, de vreme ce cu ajutorul lui
Dumnezeu, demonul care-1 facea pe om s rataceasca si sa
pacdtuiasca, a fost gonit prin rugaciunile credinciosilor, inima
sa smerindu-se, el regaseste echilibrul si rusinea, se plange,
lacrimeaza, se linisteste si-i pare rau de faptele cele de ocara.
Se reintoarce, cunoscandu-si sldbiciunea, cere iertare, se bucura
de cei care au facut pocdintd, suferd la vederea celor slabi, este
plin de mila pentru cei suferinzi, intra in tovarasie cu cei drepti,
rugaciunile sale se ridicd pe drumul lui Dumnezeu, se smereste
inaintea lor, cere mild de la dansii (de la cei drepti), i roaga sa-
| ajute cu rugacinile lor, sd gaseasca puterea de a merge Tnainte.
Sufletul sau este stralucitor, lucrurile sale sunt curate, este plin
de mireasma darurilor harului, este iubit de 1ingeri, i
inspaimanta pe demoni, le nesocoteste ispitirile, le dispretuieste
patimile, biruieste pacatul, patrunde zi dupd zi in tainele
Duhului, primeste libertatea ce se increde in rugaciune, inima
sa tresalta de bucurie, urca pand la Dumnezeu prin ajutorul pe
care il primeste de la Dansul, straluceste in slava Sa, se face
casnic al Tainelor Sale, devine vrednic de frumusetea vederii
Sale. Iatd castigul dobandit din rugdciune, de cel care cerut-0
cu staruinta.

Scrisoarea a XLIV-a

1. De dragostea ta pentru noi, Frate al meu, nu ne vom
putea achita niciodata. Caci cu adevarat, nu este de la noi
Painea Vietii, pe care doar cei vrednici o dobandesc cu
sudoarea fruntii lor si cu care sunt hraniti, aducandu-le in inima
darurile sfinte. Sunt insa sigur ca Hristos, Domnul meu, te va
rasplati (El Insusi), dupa bogatia harului Sau.

2.Frate al meu, aceste vremuri sunt de incercare si Cu
greutate este si cu mare osteneald ca omul sd-si poatd mantui
sufletul de ispitele Inselatorului. Pociieste-te, Frate al meu, si
plineste cele ce sunt spre pocainta, caci ea (pocainta) iti va
imbraca sufletul in Hristos, Binefacatorul sau. Steaua cea
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stralucitoare de bunatate va rasari pentru cei smeriti, va creste
in inimile lor®®’ si ori de cite ori vor ingenunchea pe piatri, vor
privi strilucirea ei preafrumoasi.®® Adu-ti aminte de ascezi si
de feciorie, caci ele vor curdti sufletul tdu de Intinaciunea
patimilor, care te-au napadit. Infraneazi-ti somnul si pantecele
cu masura, ca sufletul sa se bucure in somn de vise
duhovnicesti si si radieze inaintea gandurilor. infrineaza-ti de
asemenea limba de la vorbe desarte, ca duhul tdu sa invinga
patimile si pe demonii ucigasi. Fereste-te de manie si de
oamenii maniosi, caci acestia lipsesc sufletul de lumina cea
sfantd. Departeaza-te de cel a carui purtare nu este asezata si
dreaptd, ca sa nu te faci rob al pacatului.

3.Tovdrasia sa-ti fie decat cu prietenii lui Dumnezeu, ca
sufletul tdu sa se asemene curatiei lor. Slaveste pe Dumnezeu
in sufletul sau®® in toatd vremea, ca inima ta si se facid Templu
pentru Dansul.3¥? Pazeste-ti ochii de toate lucrurile ce stirnesc
patima. Sa nu te faci niciodatd prietenul unui tanar, caci acesta
se face pentru cel ce-l indrageste inceputul cangrenei. Ramai
singur cu tine insuti, pana ce te vei face sfetnic al Domnului.
Pazit este omul cu judecatd, cdci tot ce face este pentru
Dumnezeu si roadele nevointelor sale sunt pentru viata vesnica.
Spune la toti poruncile cele bune si, ca un intelept, cu buna
stiintd, mantuieste-ti sufletul de poruncile pierzatoare. lata ce
este de ajuns pentru intelept!

7 Cf. 11 Pt. 1, 19.

308 Tntr-un context similar, amintind aici de Evagrie, Robert Beulay vorbeste
despre cei smeriti, care ,,vor vedea steaua rugaciunii” (vezi: BEULAY, PO
39, p. 451, nota 5).

309 Cf. Efs. 3, 19: ,,Si sd cunoasteti iubirea lui Hristos, cea mai presus de
cunostintd, ca sa va umpleti de toatd plinatatea lui Dumnezeu”.

310 T Cor. 3, 17: ,.De va strica cineva templul lui Dumnezeu, il va strica
Dumnezeu pe el, pentru ci sfant este templul lui Dumnezeu, care sunteti

ER)
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Scrisoarea a XLV-a

1.Pentru mine, frate al meu, cu toate ca incep in fiecare zi
lucrarea vietii,®!* ca si cum as munci la cAmp, nu m-am aritat
niciodati prea harnic inaintea Stipanului viei.®'? Si iatd ca
mananc cu rusine o paine cersitd si ca ochii sufletului meu au
orbit din cauza Painii Vietii, care i lumineaza. Roaga-te, frate
al meu, ca intunericul sa se risipeasca de pe fata cerului nostru
si sa vina la noi Soarele, ce raspandeste razele sale minunate.
Si 1ata cd cei de aproape ai sai se afla deja in extaz, asteptand
aparitia Sa, care umple de bucurie pe cei ce 1l cauta!

2.Vai, pand cand vaicdrelile vor stirbi mangaierea
noastra? Cand oare se va Invesnici bucuria noastra, ca rasaritul
slavitului nostru Soare sa nu vind in ceasul nostru cel din urma
(al adormirii trupesti) si cei care vor ramane, sa nu fie
intunecati nicicand de umbra (mortii)? Cand oare se va face
mergerea noastra in lumea cea nemateriald, unde salasluieste
Lumina Duhului? Oare cand Domnul nostru ne va fi hrana, El,
Care este locul si mancarea celor ce il iubesc si se impartisesc
de darurile Sale? Cand vom inceta sd fim osteniti in lumea
noastrd, cidci nu incetdm sd ne odihnim de patimile cele
dureroase? Oare cand vom avea inainte bucuria Imparitiei celei
fara de intristare?

3.Fericit este cel care (inlduntrul sufletului) sdu respirad
parfumul Vietii, prin minunata descoperire a Tatdlui, care se
aratd totdeauna intr-insul! Fericit este cel ce ia seama totdeauna
spre cele dinldauntrul sdu, oferind privirii sale oglinda celor
duhovnicesti!®'® Fericit este cel ce ia aminte la cele ce sunt intr-
insul si pastreaza tainele cele ascunse ale Sfantului Duh! Fericit

81! Varianti similara in Cartea Raiului, ed. EAW Budge, vol. Il, p. 582-583:
,»Nu am facut nimic bun inaintea Ta, dar ddaruieste-mi, Doamne, prin harul
Tau, sa incep din nou a merge” (vezi si PG 65, col. 88C).

812 Cf. Mt. 10, 1.

313 Cf. I Cor. 13, 12: ,,Cici vedem acum ca prin oglindd, in ghiciturd, iar
atunci, fatd catre fatd; acum cunosc in parte, dar atunci voi cunoaste pe
deplin, precum am fost cunoscut si eu”.
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este cel al carui suflet glasuieste dupa miscarea primita de la
Duhul si ale carui ganduri pamantesti sunt asezate sub tacere,
prin puterea extazului siu/bucuria sa duhovniceasci?** Si nu
este oare extazul prin care acela a parasit toate pornirile si care,
in Taina cea noud, pastreaza intru sine lauda simpld pentru
bucuria sa, 1n linistea duhului si a limbii sale? Este cineva care
a primit de sus limbile Duhului!

Scrisoarea a XLVI-a

1.Nimic nu este mai placut si mai bun ca Domnul nostru
si nicio dulceatd nu se poate compara cu dulceata cunoasterii
Sale. Despre aceasta mi-a vorbit oarecand cineva si mi-a zis:
,,Cand desfatareas’® pe care o aduce ma Inconjoara, raman fara
suflare. Si fiind din nou aprins, imi iau zborul la Adanc si ma
impartasesc (respir) de Duhul Vietii. Vreau sa ma ridic si sa
zbor peste toate, insd puterile imi sunt slabe si voi cadea din
nou si ma voi adanci fara sa dobandesc nimic. Si alungat de
pretutindeni, ma voi intoarce sd locuiesc intru cele de jos.
Apoi, fiind din nou prins intr-insa si, impreuna cu ea, totul in
toate si dincolo de toate, in vedenia ei preafrumoasa, nu voi
ajunge nici latimea si nici lungimea ei. Si, in cele din urma, ma
voi intoarce la desfitarea pe care o stiu”.3®

2.In focul meu, eu imi scriu: ,,Vai, cine, Doamne, ar putea
indura aceasta? Fericit (insd) cel ce Te iubeste, 0 Dragoste de
care nu se poate satura nimeni! Cu siguranta, Tu m-ai umplut
de Tine, dar foamea mea a inmultit dorinta dupa Tine, de asa
fel incat ma copleseste!”. Si iardsi zic in nestiinta mea: ,,Vai,

314 Este vorba aici de puterea extazului duhovnicesc, in care nevoitorul se
desprinde de ,toata grija cea lumeasca” si primeste in chip contemplativ pe
cele ale Duhului.

315 Aici monahul sirian face trimitere la starea de extaz pe care o dobandeste
in proximitatea cunoasterii lui Dumnezeu.

316 Despre acest paragraf intercalat, Robert Beulay spune ci ar apartine in
fapt chiar lui Ioan de Dalyatha, gasind compatibilitate in ,,maniera de
expunere a lucrurilor” (ROBERT BEULAY, in PO 39, p. 455, nota 2).
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cine, Doamne, va indura aceasta! Tu m-ai pogorat in adancurile
Tale, ca sa ma adap fara masura, dar betia dragostei Tale ma
cuprinde si iatd ca inima mea arde de sete dupa Izvorul care
esti Tu!”.

3.0, Intunericule luminos, care faci strilucitoare fata
celui ce Te iubeste, in extazul tulburarilor! O, Lumina
intunecata, care luminezi prin vederea Ta pupilele ochilor mei,
ca sa vad tot ce, 1n intuneric, se lucreaza in ungherele cele mai
tainice! Cel in al cdrui suflet limba Duhului tau a murmurat
sfintele sale taine, sa inteleagd aceste lucruri obscure! Si cel
care a vazut preafrumoasa Ta aratare inlduntrul inimii sale,
aceasta aruncandu-l in extaz, sa tresalte la vederea acestor
aratari, care simbolizeazd maretia descoperirilor de care s-a
impartasit!

4.(Insd) ma face si-mi cunosc slabiciunile si si stau in
liniste. Si totusi, as vrea sa rup tacerea, de vreme ce nimeni nu-
si poate da seama de unul singur in vederile sale de Tine, o,
Vazatorule a toate! Ca Tie se cuvine toata slava, o, Tu, Cel ce
cunosti pe toti cei ce Te iubesc, in vecii vecilor! Amin.

Scrisoarea a XLVII-a

1.Cele pe care m-ai rugat sa ti le scriu, frate al meu, nu
stau in puterea noastra, cei ce suntem indolenti si lenesi. Ele se
descopera celor ce, prin bagare de seama si prin lucrare
duhovniceascd, se bucurd de Dumnezeu, primind vederea cea
luminoasa a inimii®'’, prin care pot contempla fird de incetare
lumina dumnezeiasca, fara sa se sature de dansa, si sd invete
tainele Sale, prin vederea dumnezeiasca si tainicd, si nu din
auzite. In orice caz, cel ce doreste si scrie despre lumea de aici,
sa-si inceapa lucrarea prin varsarea de lacrimi si sa o sfarseasca
tot asa! Nu din cauza lumii, ci datoritd locuitorilor ei, osteniti

817 Cf. Efs. 1, 18: ,,Si s v lumineze ochii inimii, ca sa pricepeti care este
nadejdea la care v-a chemat, care este bogatia slavei mostenirii Lui, in cei
sfinti”.
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peste masurd de lucrarea lor. Nu din cauza lumii, ci pentru
prietenii ei, absorbiti de dorinta dupa dansa, devenind vrajmasi
ai lui Dumnezeu, dupa cuvantul Apostolului.3!®

2.Aceasta lume se descopera prin dovedirea si lucrarea pe
care Creatorul a implinit-0. Ea este locul ostenelii, de unde
lucratorii secera granele, din care se mangaie in lume si care nu
se sfarsesc niciodatd,®!® sau mai degrabi locul de unde lenesii
culeg pleava/neghina, care le va fi spre pierzare in tovarasie cu
Vrijmasul, care a seminat-0.?° Este locul de negustorie, de
unde negustorii adund Viata, pentru a lor bucurie, sau mai
degraba moartea, spre a lor rusine.

3.Si eu, dimpreuna cu David, il fericesc pe cel care, in
toatd vremea, gandeste la iesirea sa (din aceasta lume) si
inainteazi fard pati pe cirarea lui Dumnezeu.??! Cici de vreme
ce lumea este locul umbrei si al tenebrelor, ai carei locuitori
bajbaie in intuneric, toti cei care, prin voia Domnului, s-au
golit de patimi si de lacomie, si si-au inchis ochii inaintea
fumului, ce se ridica din aceste lucruri urate, si care si-au
acoperit ochii constiintei, acelora lumina slavei lui Dumnezeu
le-a rasarit in suflete si au primit de la Duhul vietii aripile
Duhului.

4.Ei nu mai sunt in lume, ci in Dumnezeu. Nu mai sunt
robi ai trupului/carnii, ci ai Duhului.®?? Mintea®?® lor nu mai

318 Preadesfranatilor! Nu stiti, oare, c3 prietenia lumii este dusmanie fati de

Dumnezeu? Cine deci va voi si fie prieten cu lumea se face vrajmas lui
Dumnezeu” (Iacob 4, 4).

319 Tar cel ce secerd, primeste platd si aduna roade spre viata vesnici, ca si
se bucure impreuna si cel ce seamana si cel ce secera” (In. 4, 36).

320 Cf. Mt. 13, 25: ,,Dar pe cind oamenii dormeau, a venit vrijmasul lui, a
semanat neghina printre grau si s-a dus”.

321 ps, 15, 2: ,,Zis-am Domnului: ,,Domnul meu esti Tu, ci bunatitile mele
nu-ti trebuie”; Ps. 69, 1: ,Dumnezeule, spre ajutorul meu ia aminte!
Doamne, sa-mi ajuti mie grabeste-Te!”.

322 Cf. Rm. 8, 5:,,Cici cei ce sunt dupi trup cugeta cele ale trupului, iar cei
ce sunt dupa Duh, cele ale Duhului”.

323 Termenul siriac hawnhun se traduce de cele mai multe ori prin ,,duh”.
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cugetd la cele lumesti, ci catre Domnul 1si Indreaptd miscarea,
in liniste si in extaz. Cugetarea lor a fost innoita®** si, in toati
vremea, priveste catre Dumnezeu. Din omenesti, ei S-au facut
dumnezeiesti, dupd dorinta nebunid a tatilui lor trupesc.3®
Lumea a fost golita de acum inainte din inima lor si ei au fost
luminati de Dumnezeu. Sunt tinuti in simplitate, spre a fi
cuprinsi de dorinta Bunatatii, care cucereste gandurile. Nu-si
mai amintesc nici de patimile cele dureroase, pentru cd sunt
morti acestor lucruri in Hristos, Vindecatorul a toate, si pentru
ca au inviat Tmpreuna cu El, spre pregustarea slavei Tatalui,
cum a spus Apostolul, interpretul lucrurilor celor noi.3?

5.Sufletul lor e beat in toatd vremea de dulceata Domnului
si nu cunoaste dorinta in afara de El. Linistea lor este buna,
ascultand limba tainica a Duhului, mai intai decat pe cele ale lor,
scotand din gura cuvinte de neinteles. Ei au schimbat frumusetea
pe Frumusete, intimitatea pentru Intimitate, au schimbat dulceata
cu Dulceata si, prin sangele sufletului lor, L-au cumparat pe Cel
ce i-a cumparat cu propriul Sau Sange.

6.Gandul lor a iesit din lumea care-i tulbura pe intelepti si
el au patruns In locul norului luminos cel preastralucitor, in
care lumina divind este ascunsi®®’ vederii si tuturor celor
vazatori. Si acolo, la usa tainelor, ei se aseaza, coplesiti,
dimpreuna cu Puterile Ceresti. Nu existd umbra pe locul lor,
caci Soarele nu apune niciodata. Nu putem sti care este hrana
lor, caci se tin prin dulceata Domnului. Acesti adormiti intru
Hristos s-au invrednicit sa guste Viata, Cea care nu cunoaste
moartea!

324 Cf. Ef. 4, 23:,,Si sd vi innoiti in duhul mintii voastre”.

325 Dar Dumnezeu stie c¢i in ziua in care veti manca din el vi se vor
deschide ochii si veti fi ca Dumnezeu, cunoscénd binele si raul” (Fc. 3, 5).
326 Cf. Rm. 3, 4-5: ,,Deci ne-am ingropat cu El, in moarte, prin botez, pentru
ca, precum Hristos a inviat din morti, prin slava Tatalui, asa sa umblam si
noi intru innoirea vietii. Caci daca am fost altoiti pe El prin asemanarea
mortii Lui, atunci vom fi partasi si ai invierii Lui”.

327 Cf. lesire 22, 21; 24, 15-16.
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7.De aceea, in imbratisarea inimii mele Te voi lauda, o,
Dumnezeul nostru preaslavit si iubit, Cel ce iubesti pe cei ce Te
cauta si binecuvintezi pe cei ce Te slavesc pe Tine. Insd nu ma
pricep, Doamne al meu, cum sd Te numesc pe Tine! Sd Te
numesc ,,Dumnezeu”? Dar Tu ai zis: ,,Eu sunt fard de
nume”.3?® Toate numirile si toate chemirile sunt atunci mai
prejos de a Ta marire. Cum Te voi numi pe Tine dupd a mea
putere, spre bucuria celor ce Te cautd pe Tine? Numele pe care
Tu mi l-ai aratat desavarsit ca sa Te slavesc, 1l cunoaste toata
lumea. Insd Numele cel tainic, pe care, in dragostea Ta, mi I-ai
impartasit numai mie, ca sa-L chem cand voi vorbi cu Tine in
ascuns, nu indraznesc sa-1 descopar prietenilor mei!

8.Slava Tie, Tata si Domn al vietii mele, care m-ai facut
legaturd pentru toate fapturile, pand ce, prin mine, toate
fapturile vor ridica spre Tine cinstirea lor! Nimic nu sdraceste
dragostea Ta si pentru aceasta numai acela care a schimbat
toate lucrurile se face vrednic de cinstea Ta, jertfindu-si viata
pentru dragostea Ta! Si pe cei iubiti, dragostea ii face fii ai Tai!
Insa nimeni nu a urat cu desavarsire/pana la capat lumea, fira
numai acela in a carui inima arde focul Tau. Nimeni nu poate
vedea slava Ta cea nesfarsita inlauntrul sau, fard numai acela al
carui gand se lipeste de Tine In toata vremea. Nimeni nu
intelege de unul singur intru ale sale tainele Duhului T&u, fara
numai cel ale carui cuvinte sufletesti graiesc spre Tine in toata
vremea. Nimeni nu se intelepteste de stiinta Ta, fara numai cel
ce a scos din inima sa Intelepciunea lumii.

9.Fericit este cel care, in toatd vremea, poartd in inima sa
minunile Tale, caci in tot ceasul Te vede in el insusi! Fericit
este cel care Te-a primit de aici de jos pentru comoara cea
tainicd a sufletului, cdci se va bucura de Tine in vecii vecilor!
Fericit este cel care, in sufletul sdu, isi atinteste ochii spre

328 Cf. Fac. 32, 29: ,,Si a intrebat si lacov, zicand: «Spune-mi si Tu numele
Tau!» lar Acela a zis: «Pentru ce intrebi de numele Meu? El e minunat!» Si
I-a binecuvantat acolo”.
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razele Tale, caci fiinta sa va straluci in toatd vremea de
frumusetea Ta! Fericit este cel in a carui inima vorbeste Duhul
Tau si care aude toate intrebarile Sale!

10.Cel al carui suflet este intunecat de lipsa luminii Tale,
sa se plangd de necazul sau si eu Tnsumi voi purta cu mine
necazul sau. O, inteleptule, inchide-ti ochii tdi de la cele
lumesti, pana va apune soarele, care lumineaza munca ta. Caci
cu adevdrat, ingerii i1 vor pdzi pe cei ascultdtori fatd de
mostenirea Vietii si de vreme ce acestia ajung la capatul
drumului lor si se apropie ceasul despartirii de cele de jos, ei
trimit sufletele lor si le amestecad cu ostile ingeresti. Si de
indata se bucurd de slava lui Dumnezeu, pand in ziua Invierii
trupurilor lor, multumita careia acestia vor gasi (de asemenea)
in Dumnezeu fericirea lor.?° Insi cei care fac voia demonilor
necurati, acesti demoni trimit sufletele lor, la ceasul despartirii
lor de trup, departe de locul mostenirii lor, in acel loc
infricosator si teribil. Si ele (sufletele) vor raméne in orbirea
necunostintei, pana la Invierea cea de obste, cand se va face
condamnarea lor, impreuna cu cea a acestor demoni ratacitori.

11.lubeste pe toate cele dinlauntru fiintei omenesti!
Dispretuieste tot ceea ce este intunecat intru tine, dar nu
raspandi dispretul si la altii! Caci oricine uraste pe cel ce cade
in picat, este lepadat de la fata lui Dumnezeu.®® De vreme ce
ai aceasta posibilitate, fa pocainta, ca pacatele tale sa fie sterse,
varsd lacrimi inaintea Domnului tdu, inainte ca El sa-Si

329 |oan de Dalyatha sustine aici o pirere condamnati la Sinodul Nestorian
din 786-787, respingand cu totul posibilitatea separarii sufletelor de trupuri
(vezi mai mult la ROBERT BEULAY, Introducere, PO 39, p. 6, nota 10;
ANTOINE GUILLAUMONT, Surces de la doctrine de Joseph Hazzaya, in
L’Orient Syrien, nr. 3/1958, p. 10-12).

330 Monahul sirian vrea si arate aici dragostea dreptului fati de om si
dispretul fata de pacat. Raportarea este insd una personald, fara extensie la
celelalte persoane, chiar pacédtoase fiind. Aceasta gandire este specifica
etosului monahismului sirian, care incearcd de fiecare datd depasirea
patimiii dinlauntru.
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intoarcd Fata de la tine, in ziua in care Il asteapta toti cei ce 1l
iubesc, jinduind dupa vederea Sa cea sldvita si dorind sd se
bucure de El totdeauna. Cici gura tuturor fiintelor rationale il
lauda si noi cerem de la Dansul mare mila! Amin.

Scrisoarea a L-a

(Despre amintirea si gandul la Dumnezeu si despre
privirea indreptati permanent spre Dansul)

1.Cat priveste gandul cel dumnezeiesc, despre care, frate
al meu, m-ai rugat sa-ti scriu, nu cunosc in ce fel este
rugamintea ta. Dacd poartd intr-insa amintirea Sa permanenta,
stiu cd in toatd vremea gandul Sau izvoraste in inima ta, spre a
ta intirire si spre depirtarea patimilor si a gandurilor rautitii.®!
Si daca vrei sa stii mai multe cu privire la Dansul, stiu bine ca
mintea ta a fost luminata de vederea slavei Sale, lasand in urma
ei toate (explicatiile) cele desarte.

2.De asemenea, pentru ca suntem inconjurati de patimi si
uneori, datorita lor, tentatiile si cele ingaduite de Providenta
asupra noastra ne pedepsesc, ajungem ca amintirea lui Dumnezeu
sa fie alungata din inima noastra, ca sufletul sa se intunece din
lipsa vederii si s uitdm de gandul cel dupa Dansul. Din pricina
aceasta, avem asadar nevoie sda revenim la amintirea de
Dumnezeu si la privirea cea catre Dansul. De asemenea, as dori
sd asez aici, dupda a mea nevrednicie, semnele folosirii
slabiciunilor neamului meu, pana ce, datoritd lor, amintirea de
Dumnezeu se face putere a Celui Preaputernic si vesnic.

3.Céaci cerul, pamantul si toate cele ce sunt intr-insele
sunt pline de Dumnezeu. El strabate toate si Fiinta Lui e
raspandita in toate fiintele, ca soarele in aer, bine stiind aceasta
din auzite. Mai putine la numar sunt cele pe care le auzim decéat

331 Aceste gdnduri despre care este vorba aici sunt aceleasi cu cele despre
care vorbeste Evagrie Ponticul, ca ,arme prime folosite de diavol sa-l
biruiasca pe célugar” (vezi aici: ANTOINE GUILLAUMONT, Dictionaire de
Spiritualite, fasc. 8, col. 21-203).
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cele pe care le luam din carti, si pe unele le dobandim din
vederea curatd, aceastd curdtenie care nu se bucurd de fericire
si nici de cuvinte de prost gust.

4.Caci omul trebuie sa-si indrepte privirea spre
Dumnezeu, care le cuprinde si le strabate pe toate, aceasta
amintire permanenta a Sa fiind cu adevarat un lucru mare. Ea
departeaza patimile, ii alungd pe demoni, lumineaza duhul si
curateste inima. Insa ca omul si caute Viata in sine insusi, este
mai de pret decat aceasta. Stie ca intreaga lume este plina de
viata! Insa, daci e gol pe dinliuntru, cum se va bucura de cele
din afara? Si daca s-a umplut de Viata, in ce fel moartea, care
este exterioard, il va putea rani?

5.Cauta atunci pe Dumnezeu in tine insuti si vezi ca
Dumnezeu este lumind.>*? Fiinta Sa este intr-adevir o slaviti
lumind cu nemasurata stralucire. Lumina Fiintei Sale o
descopera®® celor ce Il iubesc, in toatd lumea, vreau si spun
slava Sa, nu Fiinta Sa, si ii schimba®* pe cei care o vid, dupa
chipul slavei Sale. Ia seama in tine insuti si afla-L in fiinta ta,
unit cu tine, asemenea focului cu fierul in cuptor si ca
transpiratia pe trupul tau.

6.Si de vreme ce Il privesti astfel unit cu tine, ridica vilul
de pe ochii mintii, ca El singur sa se arate Tnaintea ochilor tai,
daca vor fi in stare sa-L cuprida. Si daca vederea ochilor nu va
fi in stare de aceasta, sa-L pastreze tot in amintire. Caci duhul
omului se aduna in sine, pentru a-si aminti de Dumnezeu si
privirea atintita spre El este ceea ce Tatal nostru numeste ,,paza
duhului” si nu este cu nimic mai presus decat toate virtutile si
lucrarile.

7.Dacd ma intrebi despre vederea slavitelor Ipostasuri,
despre acelea niciuna dintre fapturi nu este in stare sa
glasuiasca, cu toate cd numai cei curati pot vedea cate ceva

%2 Cf.In. 1, 5.
333 In traducerea franceza: ,,0 face vazutd” (PO 39, p. 465).
334 Ajci: forma, asemdnarea.
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dintr-Insele, in curdtenia lor simpla. Si de vreme ce puterea
vederii duhovnicesti se gaseste fiintial intr-insii, faptura lor nu
poate face cunoscut asta prin cuvant. Cu toate acestea, vom
randui aici semne, spre luminarea intrunericului cel dinlduntru
al firii.

8.]a aminte la marea cea vazuta, in care Tatal nostru
randuieste numeroase pilde, ca prin diferite asemanari si
chipuri sa intelegem cele dumnezeiesti, cu toate ca Fiinta
transcede aceste asemanari, semnele si toate exemplele.
Priveste (la modul figurativ) pe Tatal a toate, ca naturd a
acestei mari vazute, pe Fiul mai lamurit decat toate, ca
umezeald a apei, si pe Sfantul Duh mai sldvit decat toate, ca
Miscare a apei in mare.

9.Cine ar putea oare sd despartd puterile marii de firea
acesteia, in asa fel incat apa marii sa existe fard umezeala si
fara miscarea sa neincetatd? Sau mai cu seamd, cine este in
stare sd scoatd din mare miscdrile acesteaia si sa le separe, si
apa si umezeala (deopotrivd) sd le separe una de alta? Sau
iardsi, cine ar putea vedea despartite una din aceste realitati,
fara ca Tmpreuna cu celelalte trei sa formeze una? Cand tu vezi
aici trei, vezi una. Si cand vezi realitatea unica, aceasta este in
fapt trei, prin puterile sale. Puterile nu sunt nicidecum
despartite de naturd/fire si nici natura nu este despartitd de
puterile sale.3%

10.De asemenea, cu privire la Firea slavitda a Marii
duhovnicesti (intelegatoare), aceasta Mare de lumina
coplesitoare si preastralucitoare, si raspandirea ei in toate cele
dedesupt in chip tainic, socotesc ca Tatal este Firea, Fiul
cunostiinta Sa si Duhul Viata uniti cu Firea, care este Viata.3%®
Si daca puterile marii vazute nu sunt nicidecum despartite de

335 Aici monahul sirian descrie intr-un mod simbolistic realitatea legiturii
dintre Fiinta si Ipostasurile Dumnezeiesti in sanul Preasfintei Treimi.

3% Cf. versiunii arabe: ,,Fiul si Duhul unifi cu Firea care este Viasa”
(ROBERT BEULY, PO 39, p. 467, nota 7).
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aceasta si dupd cum niciuna dintre ele nu poate fi luata separat
de celelalte, cine va putea face altfel cu privire la Firea cea
slavita a Preasfintei Treimi, Cea intreit sfanta?

11.Cine va putea vorbi despre Persoane, luate separat una
de cealalta? Caci de vreme ce sunt numite Trei, Ele sunt Unul,
si toate fiind Unul, acest Unu este de trei ori preaslavit. Este cu
neputinta sa vezi Unul fara sa vezi Trei, nici Trei, daca nu-L
vezi pe Unul, dupd cum marea cea creatd nu este vazutd sau
numita una fara sa fie trei.

12.Tu nu mai poti spune despre aceasta ca are alte puteri
decat celelalte doud. Si daca pretinzi ca intr-un loc apa sa este
dulce si intr-altul este sirati,*’ baga de seami cid Dumnezeu de
asemenea, de vreme ce este bun si dulce, ii trateaza cu asprime
pe cei vrednici de pedeapsa si atunci prietenii Sai Il gustd
uneori bun, alteori dulce, pe cind vrijmasii il descoperd in
amaraciune si chin. Cu toate acestea, este vorba aici despre
lucrari si nu despre puteri. Caci puterile, atdit in marea
duhovniceasca, cat si in marea cea vazuta, sunt doud la numar,
fiind numai acelea despre care am vorbit.

13.Printre acestea, marea cea vazutad poseda nenumarate
lucriri. Intre ele, pe acelea de a aduna laolaltd numeroase fapturi
(creaturi), de a le creste si de a le hrani. lata in ce fel preaslavita
Maretie de asemenea a plasmuit toate fapturile create, cum Ea
Insisi le creste, venindu-le degraba intru ajutor si cum zideste
din nou fapturile rationale, dupa asemanarea slavei Sale.

14.Marea cea vazuta este deopotriva vie pentru fapturile
vazute. Dintr-insa beau si se saturd de toate cele ce le sunt de
trebuinta. Insi in aceeasi (mare) se gisesc de asemenea
nenumarate prilejuri de moarte. Pe de altd parte, Marea
duhovniceasca este Viata si Invierea a toate. Ea este lumina si
statornicia cosmosului si a fapturilor dintr-insul. Cu toate

337 loan de Dalyatha oferd aici imaginea unor lacuri din Mesopotamia, pe
care le stia si unde ajunsese, cu locuri in care apa era dulce, iar in altele
sdrata.
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acestea, Ea va fi socotita de cei fara de minte, in lumea viitoare,
drept ucigasa si intunecata, dupd cum marea cea vazutd se
socoteste astfel de cei nestiutori si cazuti, ucigasa si rapitoare
de lumina. Si dupa cum marea daruieste bogatie, maretie si
slava marinarilor incercati, care stiu sa se avante pe valuri, in
vreme ce aceia care nu stiu sa inainteze cu dibacie si o infrunta
pand ce se Ineacd si ating adancurile ei, dobandesc din
negustoria lor moartea si intunericul. Asa este si cu cei ce se
avanta pe Marea cea duhovniceasca.

15.Cei care invata de la intelepti, descopera in valurile
luminii Sale calea potrivita de a merge inainte si navigheaza in
directia potrivita dupa indicatiile primite. Si aceasta, pana ce ei
insisi se vor obisnui si invata de la Marea cea binecuvantata sa
scruteze adancurile Sale si sd dobandeascd din negustoria lor
Viata cea vesnica si lumina cea neapusa. Pentru ei, Ea (Marea
duhovniceascd) este deopotrivd viatd, lumina, desfatare si
bucurie. Ea 1i imbogateste de cele ce sunt ale Sale si le
daruieste slava, inaltare si cinste. Se pleaca spre rugdciunile lor
st le Tmplineste toate cererile. Ea i1 face sd vada slava Sa,
bucurdndu-i pe dansii. Ea le da putere si ei ii biruiesc pe
demoni. Ea le supune creaturile si acestea asculta de cuvantul
lor. Ea le arata pe Servitorii Sai si ei dobandesc asemanarea cu
acestia. Marturisesc prin cuvintele ,,Sanctus” (Sfant), sfintenia
(lui Dumnezeu), care se amesteca in inimile lor si ii face sa
traiasca vesnic. Se fac fii ai tainelor celor dumnezeiesti,
cunoscand adevarurile Sale cele ascunse. Se umplu de Duhul
Sau si scruteaza adancimile intelepciunii Sale.

16.Insd aceia care, cu obraznicie, ar dori si scruteze
esenta Fiintei Sale cea fara de inceput, aceia nu-si vor agonisi
decat propria lor pierzare si vor dobandi din negustoria lor
durerea, amdraciunea si suspinurile. Vai de acei scrutitori
(iscoditori)®*® si de cei care i ascultd! Cici cel care a scrutat,

338 Este vorba aici despre ereticii eunomieni, care invitau ci omul poate si
dobandeasca, prin puterile sale, cunoasterea lui Dumnezeu (LE BACHELET,
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mosteneste innecul si se face strain de Dumnezeu. Smereste-ti
duhul tau, o, scrutatorule, si nu-ti departa sufletul de Viata! Nu
cadea In Mare, prin pierderea ta, ci randuieste-ti si domoleste-ti
carma vasului tau, pentru a primi de la Dansa Viata cea
vesnicd. Nu te urca in corabie cu falsii intelepti, ca inecul tau sa
nu vina de indata! Nu vei mai gasi mijloacele de a reveni, daca
tu cazi in adancuri, fard sa ai corabie si barcd mestesugita de
intelepti. Daca, scrutdnd, nu esti in stare sa cunosti in ce fel ai
fost zamislit in pantece si cum ai fost acolo, si daca nu te poti
cunoaste pe tine insuti, cum vei putea atunci scruta Natura Firii
Creatorului tau? Scrutitor necredincios, alunga de la tine
mandria, pentru a nu cadea in adanc, unde nu se gaseste ajutor
pentru a-ti infrana caderea!

17.0, tu, iubitorule de Dumnezeu, unde vei vedea pe
necredinciosi vorbind despre scrutarea Firii Celei Dumnezeiesti,
departeaza-te! Departeaza-te de acolo, ca nu cumva sa ajunga
in urechile tale cuvintele lor, care ucid pe cei care le asculta si-
sl aseaza amintirea in inima ta. Atunci, binecuvantat vei fi tu!
Priveste-L pe Dumnezeu in lucrurile Slavei Sale si nu vei mai
muri niciodati.®* Priveste in tine insuti si vezi-L in tine. Cauti
in inima ta si din aceasta, El se va ridica in sufletul tau. Daca tu
cauti in cele din launtrul tdu neincetat, acolo vei gasi
Imparitia,®*° adicd vei vedea in interiorul tiu pe Dumnezeu,
Cel ce este Imparitia ta, dacd tu cauti la Dansul cu ochii
sufletului si daci inima ta este curata®*! de toatd intiniciunea.

18.Caci daca te-ai spurcat de intinaciunea pdcatului, de

articolul despre Eunomie, in Dictionaire de Theologie Chatolique, t. 10, col.
1501). Intre Sfintii Parinti care au combitut aceasti doctrind se numara in
mod special Sfantul Vasile cel Mare, Sfantul Grigorie de Nyssa si Sfantul
Ioan Gurd de Aur. Un rol aparte in teologia siriand, in combaterea acestei
erezii, il are Sfantul Efrem Sirul.

339 Cf. lesire 33, 20: ,,Apoi a addugat: ,,Fata Mea Insd nu vei putea s-0 Vezi,
ca nu poate vedea omul fata Mea si sa traiasca”.

30 Cf. Lc. 17, 21: ,,imparitia lui Dumnezeu este inauntrul vostru”.

341 Cf. Mt. 5, 8: ,,Fericiti cei curati cu inima, cd aceia vor vedea pe Dumnezeu”.
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fiecare datd cand privesti inlduntrul tau, intunericul iti va
impiedica vederea. Cu toate acestea, prin cautare (exercitiu)
neincetatd, inima ta va deveni n fiecare zi mai curata si duhul
tau va gasi intarire, chiar daca nu vede, si va simti mangaiere si
liniste. Nimeni (in fapt) nu cautd neincetat (cu ochii sufletului)
in sine Insusi, fard sa nu primeasca macar pentru putind vreme
curdtia vederii lui Dumnezeu. Cel care il are pe Dumnezeu
inainte, isi curata sufletul de toata intindaciunea si diavolul nu
poate semdna patimile in inima sa. Si dacda ele au fost
semdnate, sunt degraba nimicite, caci amintirea lui Dumnezeu
si cea a patimilor nu pot locui laolalta.

19.Intelepciunea care il cautd pe Dumnezeu in ea insasi
va deveni in sine o oglinda, in care El se face vazut pentru ea.
Slava Celui care isi descopera slava in intelepciunea care
tanjeste cu ardoare dupa vederea Sa, vadindu-se intr-insul cu
bucurie! El nu vine la dansul in vreun loc anume, pentru a se
face vazut, ci inlauntrul lui este ascuns si tainuit. Si de vreme
ce se osteneste sa-L caute, fiind neincetat preocupat de Dansul
si insetat de vederea Lui, Domnul face sia rasara in el
frumusetea Sa cea slavita, care statea ascunsa acolo si il
mangaia. Tatd-1 pe cel care a gisit Imparitia, care era ascunsa
inlauntrul 1ui.®*? Tatdi comoara ingropatd in tarini, pe care o
giseste cel care vinde totul, pentru a o cumpira.®® Si iati-l pe
cel care a facut din ogorul sufletului sdu pamant roditor, care a
rodit din sdmanta Bunului Semanator, de o sutd, de saizeci si
de treizeci de ori mai mult.3** A Lui fie slava in vecii vecilor!
Amin.

342 Cf. Lc. 17, 21.

343 Asemenea este Tmparitia cerurilor cu o comoard ascunsi in tarind, pe
care, gasind-0 un om, a ascuns-o, si de bucuria ei se duce si vinde tot ce are
si cumpara tarina aceea” (Mt. 13, 44).

344 Cf. Mt. 13, 8.
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Scrisoarea a L1-a3%

(Despre vederea lui Dumnezeu)

1.Un frate mi-a zis: ,,Atunci cand amintirea paradisului a
condus duhul meu spre contemplare, acesta s-a facut, in vedere,
asemenea lui Adam si s-a umplut de admiratie. Apoi, de acolo,
puterea Duhului I-a manat sa se bucure de Paradisul cel viu si
vivificator, a cdrui margine nu poate fi atinsa si a carui bucurie
o gasesc inlauntrul meu. Atunci ma voi minuna foarte de acesti
harnici nevoitori la care, atunci cand mediteaza la el, gasesc
cateva miscari, care-i indeamnd spre vederea acestui paradis,
intru cele apropiate”.

2.Fericit cel ce-si indreapta neincetat ochii spre Tine, o, al
meu Paradis, ce rasari intru mine! O, Pom al Vietii, care-mi umpli
permanent inima de dorinta cea dupa Tine, care imi schimbi
privirea, prin puterea dragostei Tale si care faci ca duhul meu sa
se sdlasluiasca in uimirea razelor frumusetii Tale! Fericit cel ce in
toatd vremea Te cautd In sine insusi, caci dintru sine curge
Viata®®, ca si se bucure de ea! Fericit cel ce, in toatd vremea,
poartd in inima sa amintirea Ta, cdci sufletul sau se Tmbata de
dulceata Ta! Fericit cel ce totdeauna isi atinteste ochii spre Tine,
inlauntrul sau, caci inima lui este cea care se lumineaza, prin
vederea tainelor celor ascunse! Fericit este cel care Te cautd in
fiinta sa, céci inima lui se aprinde de focul Tau si carnea sa va
arde Tmpreuna cu oasele sale, de puterea ei purificatoare!

345 Aceastd insemnare, noteazi Robert Beulay, ,nu este mentionatd cu
numir in Colectia Scrisorilor prezentate de manuscrisele H, M si L. Insa
este intr-adevar vorba despre cea de a LI-a scrisoare, de vreme ce la sfarsitul
acestei scrieri (sau mai precis la finele celei Despre smerenie, pe care si-a
adjudecat-o) citim: ,,Sfarsitul celei de a Ll-a Scrisori”. Manuscrisul C si
versiunea arabd aseazd aceastd scriere printre Omiliile lui loan Sabba. Ea se
gaseste destul de deterioratd in prima parte, in manuscrisul B, inaintea unor
scrisori razlete, fara sa se stie la ce rubrica” (ROBERT BEULY, PO 39, p. 473,
nota 1).

348 Cf. In. 7, 38: ,,Cel ce crede in Mine, precum a zis Scriptura: rauri de apa
vie vor curge din pantecele lui”.
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3.Fericit cel ale carui ganduri sunt reduse la ticere de
grija cea dupd Tine, caci Duhul face sa rasara intr-insul rauri de
Viata, spre a sa desfatare, pentru liniste si pentru ceea ce
inseteaza, dupa a sa vedere. Fericit cel ai carui obraji stralucesc
de lacrimile dragostei Tale, caci prin picaturile lor au umezit
pamantul rational, care ardea de focul pacatului, pana ce au
facut sa rasara roadele bucuriei, din care mancind, nu mai
moare! Fericit cel ce-si amesteca somnul cu gandul despre
Tine, céci diavolii care-i intineaza pe cei lenesi cu imagini
dureroase se departeaza cu teama de la dansul! Fericit cel ce-si
asteapta somnul, minunandu-se neincetat de tainele Tale si
odihnindu-se in liniste, intru uimirea lor, ca prin ele sa
descopere, prin bucuria inimii celui harnic, mireasma Vietii,
raspanditi de Duhul Tau Cel Sfant, Paznicul curitiei celor ce 1l
iubesc! Fericit cel ce uitd de tovarasiile lumii, lipindu-se de
Tine, céci prin Tine toate nevoile lui sunt implinite!

4.Tu esti (cu adevarat) hrana si nevoia sa, Tu esti bucuria
si voiosia sa, Tu esti haina sa si prin slava Ta, goliciunea lui se
va acoperi.®¥’ Tu esti silasul sdu si locuinta unde-si giseste
odihna si intru Tine el intrd in toatd vremea sd se adaposteasca.
Tu esti soarele si ziua sa, si in lumina Ta, el vede tainele cele
ascunse. Tu esti Parintele care I-a nascut si, ca un copil, el Te
numeste: Pdrinte!®® Tu i-ai diruit lui pe Duhul Fiului Tu (ca
si Se silasluiascd) in inima $a,3* si El a dat toata libertatea si
increderea de a putea cere de la Dansul®® tot ce este al tiu, ca
un fiu de la tatal sdu. Este alaturi de Tine in toatd vremea, caci
afara de Tine nu stie niciun tata.

347 | Cici de aceea si suspindm, in acest trup, dorind si ne imbricim cu
locuinta noastra cea din cer, daca totusi vom fi gasiti imbracati, iar nu goi”
(I Cor. 5, 2-3).

348 Cf. Rm. 8, 15: ,,Pentru cd n-ati primit iardsi un duh al robiei, spre temere,
ci ati primit Duhul infierii, prin care strigim: Avva! Parinte!”.

39 Cf. Rm. 5, 5; Il Cor. 1, 22.

350 | Si aceasta este increderea pe care o avem citre El, cd, daci cerem ceva
dupa vointa Lui, El ne asculta” (I. In. 5, 14).
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5.Tu esti unit cu sufletul sau, esti amestecat in madularele
sale, stralucesti in duhul sau si-I coplesesti pe el (sufletul), ca
sa se minuneze de vederea Ta. Tu faci sd tacd miscarile
sufletului, prin taria dragostei Tale si prefaci dorintele trupului,
prin maretia blandetii Tale. EI simte mireasma Ta cea sfanta,
asemenea copilului, care respira alaturi de tatal sau si mireasma
harului Tau respird in trupul sdu, asemenea copilului care sta
alaturi de moasa sa. In toatd vremea, il mangai prin vederea Ta.
Atunci cand mananci, Te vede in hrana sa. Atunci cand bea,
Tu stralucesti in bautura sa. Cand plange, Tu {i apari in lacrimi.
Oriunde priveste, el Te vede, astfel incat in orice loc, Tu ii
sporesti frumusetea si nu e nimeni care sa-l binecuvinteze,
afari de Cel lipsit de frumusete.>!

6.Domnul meu si Viata mea, intru Tine staruiesc in
prinsoarea gandului meu, pentru cd afard de Tine nu este altul
care sd ma intdreasca. Ce voi face eu? Sufletul meu Inseteaza
de Tine, trupul Te doreste!®? Dar putinta de a urca spre Tine se
gaseste in staruinta cea intru Tine si vederea privirii Tale se
gaseste In gandul la Tine, care a fost dat.

7.Mana mea e neputincioasd de a descrie tainele Tale prin
metafore. Ca un intelept plin de incredere, ma apropii pentru a
scrie si la sfarsitul metaforei (pe care am gasit-o) ma arat
asemenea unui om sarac, care nu stie nimic! De Tine deci eu
doresc sda ma apropii si s ma bucur, caci n-am putut impartasi
si celorlalti, cu pana, mangaierea pe care mi-ai adus-0. Dar cine
se va putea sui atunci in muntele cel sfant al Tau,®*® pentru a
privi frumusetea Ta cea slavita, o, Lumind coplesitoare, cu
multe straluciri si frumusete minunatda, care coplesesti de
uimire pe cei ce Te vad, care lasi muti pe cei ce Te cunosc, caci

31 Degertarea de slava si frumusetea dumnezeiasca.

32 Cf. Ps. 62, 2: ,,Insetat-a de Tine sufletul meu, suspinat-a dupa Tine trupul
meu”.

33 Cf. Ps. 23, 3.
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Forma Ta nu are forma®* si cine poate tine fird pitrundere
minunatele duhuri, care se desfateaza de vederea Ta? Aici sunt
date la o parte cunoasterea cunoscatorilor si vederea vazatorilor,
prin nesfarsita cunoastere si puterea preaminunata a vederii celei
adevarate.

8.51 pentru ca vederea nu poate fi inteleasd in aceasta
(lumind), ale carei raze stralucitoare orbesc, spune ca Tu esti
nor si intuneric**® si de nor luminos Te impresoard®® si
impiedica vederea celor ce iubesc sa priveasca peste masura si
sa iscodeascd prin vedere Firea Ta cea ascunsa. Ei Te numesc
de asemenea Mare, (0 mare care este) izvorul celor din lume si
motorul tuturor celor zidite, care cuprinde si ascunde totul in
adancul imensitatii sale, care daruieste printr-insa cale

35 Parcursul mistic al ,,luminii dumnezeiesti” este asociat de monahul sirian
CU intrarea in ,,Norul luminos”. Aici nevoitorul descopera prima treapta a
,,vederii lui Dumnezeu in lumina”, sau In cautarea unirii cu ,,Lumina fara de
forma”, ,,care depiseste orice fel de intelegere rationald, neputind fi supusa
vreunei limite”. In Omilia VI, Ioan Sabba se exprima cu privire la starea de
extaz pe care o triieste monahul pe aceasti culme: ,,in timp ce sufletul este
manat de propria vedere interioard, omul vede, intelege si pricepe in parte
realitdtile acestei lumi; 1nsa, ajungdnd la starea intelegerii lucrurilor
duhovnicesti, el nu mai vede si nu mai cunoaste nimic din cele de jos. Caci
ceea ce este de inteles, el intelege din vedere si mergand mai sus, nu mai are
habar de lucrurile pamantesti. Pana la aceasta treaptd mintea este calduzita
de ingeri; insd de acum inainte intervine lucrarea Duhului care, asemenea
lor, il conduce pana la Norul de lumina. Din Norul luminii cele neatinse, in
care este scris cd locuieste Dumnezeu, stralucesc raze asupra mintii care,
din mila, s-a invrednicit de aceastd vedere, céci slava maretiei bunatatilor
Sale este mai mare decat vederea luminii, care este aceea a Norului care, la
randul ei, este mai mare decat stralucirea soarelui” (Omilia VI, 20-21, in
JEAN DE DALYATHA, Les Homilies 1-XV, édition critique du texte siriaque
inédit, Homilie Il, traduction, introduction et notes par Nadira Khayyat,
CERO, 2007).

35 Aici autorul face trimitere la teologia misticd a Sfantului Dionisie, la care
se gaseste frecvent aceastd expresie (vezi aici lucrarea noastrd Hristologie si
Mistica in teologia siriand, p. 306).

36 Cf. Ps. 96, 2: ,,Nor si negurd imprejurul Lui, dreptatea si judecata este
temelia neamului Lui”.
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libera/lina inotatorilor si care ingaduie fiintelor luminoase a se
avanta in valurile sale, spre a curati frumusetea lor. Te numesc
de asemenea Aer, Mireasma a toatd Viata si Suflu, caci vin si
pleaca fara vreo piedicd din sanurile Tale. Apoi nu ei sunt cei
care umbla si trec prin Tine asemenea aerului, ci Tu, care Te-ai
raspandit fara de piedica intr-insii, ca ei sa umble in Tine ici-
colo, in raspandirea Ta intr-insii, pe care nimeni nu o poate
pricepe.>®’

9.Te inteleg de asemenea ca foc, pentru ca (focul) da fara
sa sufere micsorare, caci curata fara a murdari si, de vreme ce
tot omul, oriunde s-ar afla, nu-I foloseste decat in parte, pentru
toti, el se poate gasi intreg, cu intreaga putere a firii sale. Omul
1a de la dansul atat cat trebuie, pentru implinirea celor necesare,
insa hranit din abundentd, focul isi aratd atunci toatd vigoarea
puterii sale.

10.In felul aceasta, o, Preabunule, Tu esti in toti cei ce Te
iubesc pe Tine. Ei Te gisesc in uimirea cea inefabild,*® in
slava cea preaminunata a Frumusetii Tale, in puterea Firii Tale,
in intelepciunea cea mai inalta decat toate, pe care o dobandesc
de la Tine. Si toti cei care Te iubesc pe Tine, Te gasesc (de
asemenea) intreg, cu toate cele ale Tale. In fiecare, Tu esti
intreg, plenar si fard micsorare, cu toate cd nimeni nu este in
stare sa Te cuprindd pe de-a intregul. Slava Deplinatatii Tale,
care cuprinde toate, fara sa se poata cuprinde pe de-a intregul!

357 Explici atotprezenta lui Dumnezeu in lume si intre oameni.

%8 Tmprejurarile intalnirii cu Dumnezeu mentionate aici, explici Robert
Beulay, corespund intdlnirii partiale cu focul material: infinitatea Firii
Dumnezeiesti se gaseste totodeauna dincolo de ceea ce slava Sa lasd sa se
scrie despre dansa, spre cunostinta si intelegerea duhovniceascd, chiar daca
aceea impdrtaseste dorinta omului (,,/la de la ddnsul cele ce-i sunt necesare
implinirii nevoilor sale”, spune Ioan despre focul cel material). insa de vreme
ce «daca vom hrani din abundentd focul, el isi va arata... toata putereay,
asemenea si intdlnirea cu Dumnezeu, raméanéand totodatd «partiald», creste
fara masura in intensitate. Aceste aspecte se mai gasesc si in Scrisoarea a XV-
a, nota 13, p. 273-274” (ROBERT BEULAY, PO 39, p. 479, nota 17).
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11.Tu esti de asemenea Parintele fiintelor rationale, nascute
din Duhul Tiu. Pe Acesta il numim ,Nascitoare”*® la
feminin, 3 pentru ci El a niscut/generat toate (fiintele) in aceasti
lume, ca ele, la randul lor, sd nasca fii pentru lumea lor. insd El
este ,,Nascdtor”, pentru ca trebuie sa nasca (din nou), pentru
lumea Sa cea vie, fiintele rationale, care nu vor mai naste.®! Si,
de vreme ce din aceastd nastere se hranesc copilasii, si datorita ei
dobandesc buna crestere, asemenea sunt si cei nascuti din Duhul,
sugand Viati de la sAnul T#u si lumea cea vesnica. %2

12.Dar, dupa cum fiii seamana cu parintii lor, asemenea
si fiii care vin din Duhul, sunt transformati dupa a Ta
asemanare, nu dupa fire, ci dupa slava, si-i faci pe dansii
impreund-mostenitori cu Fiul Tau,*®® cei care au pistrat

39 In varjanta traducerii franceze este folositd versiunea de ,,Generatrice”,
pe care in mod evident am adaptat-o atributului de ,,Nédscatoare”, luand in
calcul contextul in care apare folosit si indicatiile scripturistice ulterioare.
360 Cf. Gen. 3, 20: ,,Si a pus Adam femeii sale numele Eva, adici viat,
pentru ca ea era sa fie mama tuturor celor vii”. Autorul se ghideaza dupa
faptul ca, in limba siriaca, cuvantul ,.duh” — ruah se traduce la genul
feminin, fiind Tn mod obisnuit folosit masculinul, atunci cand se vorbeste
despre Sfantul Duh.
%1 Vezi aici corespondenta cu textul de la Lc. 20, 35-36: , Iar cei ce se vor
invrednici sa dobandeascd veacul acela si invierea cea din morti, nici nu se
insoara, nici nu se maritd. Caci nici s moara nu mai pot, cici sunt la fel cu
ingerii si sunt fii ai lui Dumnezeu, fiind fii ai invierii”. Este vorba aici
despre acea ,,nastere din nou”, despre care vorbeste Mantuitorul Hristos in
convorbirea Sa cu Nicodim.
%62  Dumnezeu (Pdrinte al fiingelor ragionale) si Duhul au impreund, in
lumea cea noud, atribute de ndscator si nascatoare. Aceasta este conforma
Noului Testament, unde Duhul apare adesea ca personificare a atributelor si
lucrarii lui Dumnezeu. Vom putea gasi in Omilia VIII — Despre
contemplare, un alt text al lui loan, care contine aceeasi inexactitate, cand
se vorbeste despre legatura omului cu Dumnezeu si cu Duhul in lumea cea
vesnica” (ROBERT BEULAY, PO 39, p. 478, nota 22).
33 Cf. Rm. 8, 17: ,Si dacd suntem fii, suntem si mostenitori ai lui
Dumnezeu si impreuna-mostenitori cu Hristos, daca patimim impreuna cu
El, ca impreuna cu El sa ne si preamarim”.
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mostenirea Ta. Caci a Ta este slava, o, Atotputernice Parinte al
tuturor, care ai inteleptit nestiinta nostra prin intelepciunea
tainelor Tale, in vecii vecilor! Amin.

13.Care este atunci acest lucru admirabil, pe care Cel
Unul, Singurul, doreste si-1 descopere numai celor care Il
jubesc pe Dansul si care Ii aduc indoitd bucurie?%®* Ii place
foarte mult, asa cum am invatat de la Dansul, ca si cei care
privesc frumusetea Sa sa se tind departe de vederea Fetei
Sale,® astfel ca limpezimea oglinzii fiintei lor si se amestece
cu limpezimea vederii Fetei Sale. Nu trebuie ca inteleptii, care
cautd spre Dumnezeu, sd socoteasca chipul Sau cu dorinta si sa
se creada liberi sd caute la Dansul, fiind astfel cu nebdgare de
seamd. Caci numai in ascuns, Domnul ingdduie ca lucrurile
sfinte sd se descopere sfintilor, care sunt 1n pace.

14.Cat priveste pe cei lumesti si pe iubitorii de galceava,
zugravesc lucruri imaginare pe (fata) exterioara a voalului
tainelor. n ceea ce te priveste, aseaza rugiciunea inlauntrul

34 |a aceastd frazi, R. Beulay aduce cateva explicatii suplimentare,
subliniind afinitatea pe care loan de Dalyatha o are pentru paradoxuri:
,bucuria indoitd a Unuia” (ROBERT BEULAY, PO 39, p. 481, nota 26).

%65 Adica chipul lui Dumnezeu (cf. Fc. 1, 26-27), ca fiinti a celui
contemplativ. Stralucirea slavei dumnezeiesti in suflet se face, dupa loan de
Dalyatha, urménd trei trepte. in primul rand, prin vidirea frumusetii firesti a
sufletului, redobandita prin curatie si luminatd de razele luminii
dumnezeiesti (iatd de ce loan spune ceva mai jos, in aceastd scrisoare, cd
nevoitorul riscd sd se complacd numai in vederea/contemplarea chipului
dumnezeiesc). Urmeaza de indatd vederea luminii dumnezeiesti, reflectata
in oglinda sufletului, si, in cele din urmd, singura vedere a luminii
dumnezeiesti, care transcede toate formele si copleseste strilucirea celei din
oglinda in care se reflectd (avem aici ca exemplu Omilia VI, Despre vizitele
acordate celor singuratici). In functie de aceasta invatitura se descifreazi
anumite pasaje din Epistolele 15, 28, 40 si 51 (ROBERT BEULAY, in PO 39,
p. 481, nota 27).

366 \Vezi aici EVAGRIE PONTICUL, Tratatul despre rugdciune, 43 (PG 79, col.
1173), care spune: ,,Daca mintea ta rataceste inca la ceasul rugaciunii..., ea
se afla inca in lume, ocupatd cu impodobirea cortului exterior”.
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tau, fereste-te de ochii iscoditorilor®®’ si acolo I vei vedea pe
Tatil tiu, care sti ascuns si rispliteste rugiciunea ta.*® De la
oricine va vedea rugiciunea ta, tu vei lua plata®® si de la cel
inaintea cdruia iti vei ardta osteneala, vei cere de asemenea
daruri.

15.Dintre toate, un singur lucru iubeste Domnul: ca inima
sa fie curatd de toatd intinaciunea. Si pentru acela, ce i se va
cuveni sa primeasca 1n tovarasia celor multi? Caci cu cat sunt
mai numerosi, cu atat arunca spre dansul necazuri, il dezbraca
si-1 imbraca in lucruri de rusine, amagitoare si spurcate,
frumoase la vedere, dar desentate. Asemenea, fericite sunt
urechile care se tin inchise de la toate acele lucruri, fericita
inima care s-a golit de amintirea lor, céci intr-insa Domnul
nostru Se va bucura si Se va descoperi in slava Sa!

16.Doamne, cine si-ar putea dori o desfatare care sa-I
poati inilta, dacd nu este pitruns de Tine, in taina unitatii?®’,
taina care ma arunca in extaz! Caci nu este darul care,
asemenea celuilalt, face sa se linisteascd duhul si 1l tine fara
miscare sub puterea dulcetii sale, care petrece toata taria. El nu
cautd nicidecum spre cele de jos si face de rusine pornirea
pantecelui.

17.Pentru ce se invartoseaza inima ta, cand intelegi
cuvintele vrajmasilor mei? Ai vazut oare pe cineva pe care
ocarile si sudalmele sa-l spurce si sa-1 umple de ura? Sau mai
degraba exista cineva care sd fi fost impodobit si slavit de fraze

37 Vezi aici SF. DIONISIE AREOPAGITUL, PG 3, col. 1001A.

368 M. 6, 6.

369 Cf. M, 6, 5.

70 pirintele Beulay oferd o variantdi mai completid de traducere pentru
aceastd fraza: ,,Cine ar putea sa-si sature dorinta de desfatarea cea dintru
Tine, daca nu Te-ai amestecat cu dorinta (sau cu omul) in taina unitatii?”.
Mai pe scurt, traducatorul francez crede ca este vorba despre ,,transformarea
dorintei naturale in dorinta cea dupa Dumnezeu” (ROBERT BEULAY, PO 39,
p. 480, nota 33). Aceeasi idee este preluata de monahul sirian si in Omilia
sa ,,.Despre demonul bogétiei”.
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impodobite si cuvinte de lauda? Ce ar putea sd-mi aduca o
bucurie mai mare decat aceea de a fi socotit necurat si murdar
inaintea lumii, de catre falsii marturisitori? Si cum adevarat
este ¢cd Domnul meu e viu, nu voi murmura Impotriva lor
inaintea oamenilor, nici nu voi carti inaintea Lui, ¢ci ma voi
ruga pentru dansii ca pentru prietenii mei. Ii voi iubi
deopotrivd, ca pe cei ce se ingrijesc de rdnile mele, si in
bucuria inimii mele voi scrie.

18.,,Cat mi-as dori, daca ar fi cu putinta, ca toate fapturile
cele fara de glas sa carteasca impotriva mea si sa ma faca, prin
vorbele lor de ocard, cel mai urdt intre oameni, pana ce
faradelegile mele se vor curdta prin faradelege! Cu cata
multumire sunt dator Doctorului sufletelor, pentru aceea ca,
inainte de a apuca sa se infecteze si sa se invenineze ranile
sufletului meu, a pregatit pansamentele, pentru a le ingriji!
Cici a Ta este slava, o, Adevaratule Doctor, care cu doctoriile
Tale vindeci ranile pantecelor celor care au fost raniti! Fie ca
milostivirea harului Tau sa vina peste cei care ma hulesc si ca
rourarea Ta cea bogata si se aseze peste cei pacitosi, desi 0
hulesc pe dansa! Amin.

Si acum o scriere despre smerenie si ascultare:

1.Daca te-ai hotarat, o, frate al meu, sa mergi pe calea
smereniei Domnului nostru si sa te asemeni blandetii Lui,
pentru a te apropia de Tatil impreuni cu El si prin EI,*"* adica
pentru a vedea in sufletul tau, prin desfatarea Sa, slava Maretiei
Sale, mergi mai departe cu pilda pe care ti-a dat-0. Desi nu s-a
folosit dintru Inceput de lucruri marete, pe care l-ar fi lesne sa
le depaseasca (ca Dumnezeu), a inceput cu cele smerite, in chip
omenesc si a terminat dumnezeieste, prin lucrurile cele mai
presus de fire (transcedente). El a fiacut aceasta pentru noi,
pentru invatatura noastra. (Caci) El ne-a deschis calea, care era

S7LCf. In. 14, 6.
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pentru El Insusi, El, care a zis: ,,Eu Insumi sunt calea” %> Daca
vrei sd te faci si tu ucenic si prieten al Sau, inainteaza printr-
Insul, ascultd de cuvantul prin care ucenicii imita pe Inviatitorul
lor.373

2.In ce consti imitarea Sa? A implinit datoriile firii
omenesti si a ascuns drepturile dumnezeirii Sale. Domnul Legii
S-a asezat pe Sine Insusi sub Lege® si intr-insa a implinit
poruncile. Dupd aceea, a mers sd posteascd In pustie, 1-a
infruntat pe vrijmasul Diavol si I-a invins.*”® Si apoi, dupa
biruinta Sa, a inceput sa lucreze dumnezeieste, aratandu-ne de
indata ca oricine nu face pentru casnicii sai fapte de smerenie,
spre a sluji celorlalti si nu le va fi supus,3’® asemenea lui Pavel,
ca un rob pentru stipanii sii,>’’ cu toate lucrurile josnice si
pline de ocara, nici nu se va putea Injuga de unul singur, spre
lucrarea nevointelor pustnicesti, nici nu va putea sa biruiasca,
sau sd dobandeascd curatia cea placutd lui Dumnezeu, dupa
cum a spus marele gnostic Evagrie: ,,Este cu neputintd de a
dobandi o inima curatd, fard o iscusintd desdvarsitd asupra
demonilor”.3"®

3.Aceasta pentru cd Pizmasul, vrdjmasul nostru, ne lupta
prin mandrie si vrea sd ne biruiascd frumosul, cu care Regele
nostru Cel biruitor ne-a intarit armura smereniei. Smerenia
scade mandria Inselatorului si face din aceasta lucru ce

372 Cf. In. 16, 7: ,,Dar Eu va spun adevarul: Vi este de folos ca si ma duc
Eu. Céci daca nu Ma voi duce, Mangaietorul nu va veni la voi, iar daca Ma
voi duce, 11 voi trimite la voi”.

373 | Nu este ucenic mai presus de invititorul siu, nici slugd mai presus de
stapanul sau” (Mt. 10, 24-25; Lc. 6, 40).

74 Cf. Gal. 4, 4: ,lar cand a venit plinirea vremii, Dumnezeu a trimis pe
Fiul Sau, nascut din femeie, nascut sub Lege”.

375 Cf. Mt. VI si celelalte texte paralele din Sinoptici.

378 Cf. Le. 2, 51: ,,Si a coborat cu ei si a venit in Nazaret si le era supus. lar
mama Lui pastra in inima ei toate aceste cuvinte”.

877 Cici, desi sunt liber fatd de toti, m-am ficut rob tuturor, ca si
dobéandesc pe cei mai multi” (I Cor. 9, 19).

378 EVAGRIE PONTICUL, Gnosticul, p. 582.
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intareste picioarele celor pasnici si blanzi. Iatd cum Parintele
nostru, calauza drumului nostru, S-a imbracat cu umilinta, care
este haina lui Hristos, si cum, printr-insa, il doboara pe Satan si
il robeste cu legaturile intunericului.

4.Cei mai mari dintre Profeti si ucenicii lor au dezlegat si
au nimicit prin smerenie vicleniile pe care le iscodeau odinioara
demonii egiptenilor.3”® Domnul Profetilor si Implinirea proorociilor,
prin dulceata Sa pasnica si mai desavarsita decat toate, a asezat
smerenia pe umerii nostri si odata cu ea jugul mortii, prin care
El rupe legdturile vrdjmasilor, infasurate imprejurul gétului
nostru. Despre marele Pambo, cel cu privirea strilucitoare,®°
Avva Poemen cel sincer a spus ca era puternic si mare in toate ale
sale, alergand mai cu seama spre implinirea lucrurilor smerite. 8

5.Avva Teodor, care prin legaturile rugaciunilor sale i
tinea pe demoni in afara chiliei,®® se arita ca fiind cel din urma
dintre toti si fugea de demnititile cele aducitoare de cinste.33
S1 demonul, devreme ce a fost biruit de Avva Macarie, a grait
citre dansul acestea: ,,In tot ceea ce faci, numai prin smerenie
m-ai putut birui”.3®* Acesta (diavolul) nu-I poate abate pe om
de la calea sa, daca el nu acceptd mandria, aceastda patima prin
care el insusi a cdzut odinioard din cer pana in adanc. Din
propria experienta, a invatat ca aceasta patima ne instraineaza
de Domnul si a stiut cé oricine o imbratiseaza, caderea sa va fi
mare.

6.De asemenea, intr-armeazi-te cu smerenia, care este
antidotul sau si te va pazi de caderea adusa de ispitele sale cele
alunecoase, atdt timp cat te vei ardta vrednic de ocara,
dispretuit si nebagat in seama. ,,Vai de cel ce se arata a fi

379 Cf. lesire, cap. 7 si 8.

380 Cartea Paradisului, edit. trad., vol. 1, p. 608.

381 |BIDEM, vol. I, p. 668.

382 |pIDEM, vol. 11, p. 691.

383 IBIDEM, vol. 1, p. 678. Se pare cd Teodor fugea de diaconie.
384 |BIDEM, vol. I, p. 562.
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"’

intelept inaintea propriilor sii ochi!”, zice profetul.®® Fi din
tine maturd, (pe care sa o foloseasca) pentru curatenie si carpa,
prin care sa se stearga toate lucrurile cele vechi ale Fratilor,
(fiind) in gand asemenea unui sclav Tnaintea stapanilor sai si nu
ca un frate, fata de cei deopotriva cu dansul (cu fratii sai). Si,
cu intelepciune, ia aminte la Indemnul paulin, ca lucrarea ta sa
nu fie fard de roade: ,,Toate spre slava lui Dumnezeu” 3%

7.La vremea ascultarii, nu cauta libertatea, ca sa nu
asupreasci jugul robiei in vremea libertitii,®” dupid cum multi
vor fi: painea nu mai este buna pentru hrana, nici laptele pentru
hrana barbatilor. Pentru aceasta, mai mult decat toate, ceea ce
ridica intelepciunea, pentru a cauta la inaltimea lui Dumnezeu,
este smerenia inimii. Ea face ca omul sa se dispretuiasca si sa
nu mai tind cont de sine insusi, stiindu-se pe sine nebagat in
seama, in cuvant si in gand.

8.Cat despre mine, frate al meu, scriindu-ti aceste lucruri,
imi marturisesc durerea. Caci, intindndu-ma de toate aceste
necuratii (pe care le cunosc bine), gandesc despre mine insumi a
fi un oarecare. Fereste-te, frate al meu, de acest gand, care
intuneca lumina si inaintea caruia te socotesti asemenea unui
caine viu, tinut pentru pazi, inaintea constiintei, care Il cauti pe
Dumnezeu.®® Asa cum spune proorocul, care cunoaste lucrurile

385 Cf. Pilde 3, 17; Rm. 12, 16: ,,Cugetati acelasi lucru unii pentru altii; nu
cugetati la cele nalte, ci lasati-va dusi spre cele smerite. Nu va socotiti voi
insiva intelepti”.

36 De aceea, ori de mancati, ori de beti, ori altceva de faceti, toate spre
slava lui Dumnezeu sa le faceti” (I Cor. 10, 31); vezi si Col. 3, 17: ,,Orice
ati face, cu cuvantul sau cu lucrul, toate sd le faceti in numele Domnului
lisus si prin El sa multumiti lui Dumnezeu-Tatal”.

387 Cu alte cuvinte: ,.in vremea adevaratei libertafi”.

388 Robert Beulay recunoaste dificultatea de intelegere a acestui fragment.
Pe de altd parte, apeland la manuscisele M1 si M2, arata ca referintele lui
Ioan de Dalyatha urmaresc in fapt o stare interioara a inimii, un sentiment,
ca si cum (omul) se socoteste ,,in inima sa ca fiind tinut sa trdiasca...”. El
aminteste totodata ca versiunea araba a textului vine cu o variantd si mai
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ascunse: ,,Sufletul celui smerit este casa lui Dumnezeu”.3° Si
cel care a impartasit el insusi aceastd experientd, a spus:>® , Cel
smerit capul si-1 pleaca cu umilinta si se face impreuna-locuitor
cu Preasfanta Treime”. Si iarasi: ,,Cel smerit va vedea steaua
rugaciunii”. 3!

9.Sa fii primul spre implinirea lucrarii celei smerite si
ultimul la impdrtirea judecatii, ca intinaciunea ta sa fie de
indata curatita de cele dispretuite si ca pacatele tale, prin ceea
ce este josnic si intinat, si se facd mai albe ca zipada.®®? Si nu
ai, la vremea lucrdrii tale, nicio clipa lipsitd de smerenie, ca ea
si se faci mai de cinste. Infrdneazi-ti buzele de la tot
(cuvantul) bun sau urat si soarbe viata din gura altora, adica
pazeste in amintire cuvintele Duhului, care sunt marturisite de
ei, si straduieste-te sa le slujesti, pentru a le gasi odihna. Sa fie
inteles cd, dintre toate virtutile, ale tale sunt cele mai de jos.
Cat despre cele care sunt implinite, sa te porti ca si cum nu ai fi
facut nimic vrednic de lauda. La fiecare nedreptate pe care o
suferi, arata-ti slabiciunea Celui ce stie toate.

10.In toate lucrurile pe care le faci impreuni cu ceilalti,
fie ca sunt de cinste, sau de ocara, arata-te mai nevrednic decat
toti. Dispretuita si urdta este intelepciunea Ta, de vreme ce
intelepciunea Domnului locuieste in tine. Fa-te ca un vrajmas
pentru stiinta ta, ca stiinta Adevarului sa te aleagd ca

scurtd: ,,caci constiinta se socoteste ea insasi in cautarea lui Dumnezeu” (R.
BEULAY, PO 39, p. 487, nota 18).

389 Cf. Is. LVII, 15: ,,C4 asa zice Domnul, a Cirui locuinti este vesnica si al
Carui nume este sfant: Salasluiesc intr-un loc inalt si sfant si sunt cu cei
smeriti si infranti, ca sd inviorez pe cei cu duhul umilit si sd imbéarbatez pe
cei cu inima franta”.

3%0 Vezi aici: EVAGRIE PONTICUL, Tratatul despre celei opt ganduri ale
rautdfii, 10 (PG 79 — PSEUDO-NIL, col. 1156A).

%1 |BIDEM.

392 Cf. Is. 1, 18: ,Veniti si ne judecdm, zice Domnul. De vor fi picatele
voastre cum e carmazul, ca zapada le voi albi, si de vor fi ca purpura, ca
lana alba le voi face”.

278



Opera Epistolard a monahului sirian loan Sabba de Dalyatha

administrator. Potoleste cuvintele limbii tale si inchide-ti
urechile inaintea clevetitorilor netrebnici si fara de minte. Nu
iti face prieteni, rogu-te, care sa-ti ceara ajutorul in ceasul
luptei tale. Nu-ti mai agonisi dusmani, care iti urdsc
prietenii.>®® Trateazi-i pe toti cu aceeasi misuri, in pace si fird
de ascunzisuri. Fericit vei fi, dacd vei asculta cuvintele mele!

11.Inaintea celor smeriti, poarti-te cu modestie si cu cei
cartitori, vorbeste cu bucurie. Pe oamenii invatati, asculta-i cu
bagare de seamd si de fiecare data cand esti intrebat, spune:
,»EBu nu stiu/nu cunosc”. Daca vezi pe cineva facand un lucru de
ocard si dacd vei fi intrebat cine a fdcut aceasta, spune (cu
eleganta) ca nu stii. larasi, pazeste pentru tine cuvintele pe care
le intelegi.

12.Raspunde la oricine te cheama pe nume si fa pentru
dansul tot ceea ce iti porunceste, spre castigul tau propriu.
Sarguieste-te sa cunosti toate legile randuite de Duhul la
vremea Sa si in cele care ti se par a fi bune. Fii ascultdtor prin
implinirea randuielilor Sale, Aceluia care (Insusi) a instituit
Legea si dispretuieste asa-zisele legi, pe care le-a nascut gandul
tau. Sa nu crezi cd ai putea depasi termenele asezate de cel care
ti-a randuit locul tdu,%** de teami de a nu te arita mai intelept
decat el. Invati-ti pantecele tdu cu masura si nu fi absurd in
anumite lucruri, ca un ignorant. Felul vietuirii tale sa nu fie
descoperit (la vedere), ca nicio fiinta pamanteasca sa nu
cunoasca tainele tale, ci numai singur Dumnezeu sa le stie.

3% Cu alte cuvinte: ,,Dacd ai un prieten, acela si nu iese in evidentd; ci
trateaza toata lumea la fel (ca in urmatoarea frazd). De asemenea, nu asocia
acest prieten cu ura ce i-ar putea hrani pe vrajmasi” (ROBERT BEULAY, PO
39, p. 489, nota 24).

39 Este vorba aici despre primele doui etape ale vietii monastice: noviciatul
si viata comunitard (cea de-a treia fiind pustnicia sau viata eremitica).
Plecarea monahului spre singuratate, sau viata eremitica, presupune acordul
implicit al staretului, aceasta venind dupa mai multi ani petrecuti alaturi de
ceilalti frati, in comunitate (vezi aici: J. LABOURT, Le christianism dans
[’empire perse, second edition, Paris, 1904, p. 322).
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13.Nu iti pune increderea intr-un om, Intrucat adevarul
fara amestecare a fost ridicat din neamul nostru inselator
(pervers). Sa nu faci niciodata dupa voia ta, ca lucrarea ta sa nu
fie dispretuiti de Dumnezeu. Insi in toate lucrurile si fii
vrajmasul propriei tale vointe si sa faci intru totul pe placul
tovardsilor tdi. Din inima ta, sd iasa fard incetare lauda si sa
amesteci in toate lucrurile tale amintirea Creatorului. Aceasta
este lucrarea care te va face sa vezi fata Domnului si aceasta
este rasplata celui ce se roagd Domnului in taina. ,Intra si te
roaga in taind in cimara ta si acolo Il vei vedea pe Tatil tau,
care este in ascuns”.3®® Risplata pe care o impartiseste vadit
este aratarea Sa in suflet.

14.In vremea ascultdrii, nicio lucrare si nu se preamireasca
in ochii tai, ca sa te apropie mai mult de Dumnezeu, afard de cea
facutd in vazul celorlalti, prin fringerea vointei tale. Lucrarea
libera e buna la vremea libertdtii, (insd) libertatea se opune
ascultarii, dupd cum ascultarea este contrara libertatii. Nu exista
multumire in lucrarea implinitd necugetat, pentru ca intr-insa nu
se gasesc roadele, spre bucuria inimii lucratorului.

15.Gradina plina de toate bunatatile, pentru cei ce se
bucura de dansa, asa este sufletul celui ce face totul pentru
Dumnezeu, spre a-si afla cunostinta. Cel intelept isi randuieste
lucrarea®® pe potriva urcusului siu, insd cel fird de minte,
urmeaza lucrurilor trecitoare. Stiinta**’ merge mai departe,
spre nevointa lucrarilor sale, de vreme ce nepasarea impinge
nevointa in pustie. Si de aceea, lucrarea celui nevrednic ii va
agonisi spre hrand roade stricate si sterpe. Tu atunci, o,
inteleptule, poarta-te cu stiinta, dupa cum ai invatat.

3% Cf. Mt. 6, 6:,,Tu insi, cand te rogi, intrd in cdmara ta si, inchizand usa,
roaga-te Tatalui tau, Care este in ascuns, si Tatal tau, Care vede in ascuns,
iti va rasplati tie”.

3% Este vorba aici de nevointele ascetice.

397 Echivalentul , discernamantului” la Avva Isaia. In intelegerea misticului
sirian, acest discerndmant echivaleaza cu ,,a face totul pentru Dumnezeu”.
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16.Acopera-te in toatd vremea de cumpatarea bineplacuta
inaintea lui Dumnezeu, caci ea va omori patimile tale si va
desteleni (de acestea) sufletul tau. Imbracd smerenia in toatd
vremea, caci ea va face din tine sdlas dumnezeiesc. Poarta-te cu
toti cu blandete, caci prin aceasta sufletul tau se va face
stralucitor, spre vederea celor ascunse. Fii cu smerenie, ca sa poti
invata de la cei intelepti intelepciunea tainelor cuprinse in Carti si
nu te increde in stiinta dobandita prin propria-ti osteneala.
Smerenia e mai mare decat osteneala, dupa cum te invata cel ce
posteste saptezeci de siptiméani.>*® Ci intelepciunea nu a fost dati
celor méandri, ci aceasta se impirtiseste celor blanzi.3%

17.Atat timp cat esti in comunitate, sa fii, in toate
lucrarile savarsite in comun, ca unul care este smerit si nu ca
unul ce porunceste. In toatd vremea, sa-ti opresti privirea de la
spectacole desantate si, prin gandul tau, sa scoti din inima
imaginea lor. Intelege ce iti spun, ca Domnul si-ti dea putere si
scapi de imaginile incuibate in sufletul tdu! Amin.

18.Cu cat omul se smereste si uitd de sine insusi, cu atat
este mai slavit inaintea lui Dumnezeu. Si in masura in care se
bucurd sa-i slujeascd si sa- multumeasca pe ceilalti cu buna
stiinta, Dumnezeu il aratd cu mult mai inaltat si slavit, de vreme
ce se aratd cu precizie spre multumirea si vointa sa. Si
Dumnezeu Insusi de asemenea il ascultd in tot ceea ce cere,
pentru ca el insusi L-a ascultat. Daca losif nu ar fi fost supus in
slujire, nu ar fi putut ajunge stipan cu putere peste Egipt.*® Si
daca Fiul Cel Unul nu Si-ar fi asumat El Insusi slujirea de rob

3% Cf. Lev. 16, 29-31: ,,Aceasta si fie pentru voi lege vesnici: in luna a
saptea, in ziua a zecea a lunii, sa postiti si nicio munca sa nu faceti, nici
bastinasul, nici strainul care s-a asezat la voi. Caci in ziua aceasta vi se face
curdtire, ca sd fiti curati de toate pécatele voastre, inaintea Domnului, si
curati veti fi. Aceasta e cea mai mare zi de odihnd pentru voi si sa smeriti
sufletele voastre prin post. Aceasta este lege vesnica”.

39 Cf Ps. 48, 21: ,Omul in cinste fiind n-a priceput; alituratu-s-a
dobitoacelor celor fard de minte si S-a asemanat lor”.

400 Cf. Fac. 39-41.
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printre ucenicii Sai,*°* n-ar fi avut putere peste patimi si peste
diavoli, nu ar fi putut sa-i biruiasca pe vrajmasi si toate nu i-ar fi
fost supuse ca Domn si Imparat, sub porunca Ziditorului a
toate. %

19.Inainte de toate si cu privire la toate, te previn si nu fii
mort pentru Viata. Vreau sa spun cd inima ta nu trebuie sa se
goleasca de amintirea Domnului tau. Caci aceasta Tnseamna
cuvintele: ,oricine traieste si crede in Mine, nu va muri in
veac”.*%® Cici virtutea celui ce nu si-a amestecat gandul cu
Dumnezeu este asemenea unui cadavru fara suflet. Nu exista ca
sd moard copiii de tristete pentru parintii lor, ci doar sd aiba
inima zdrobita. La fel, nu exista roade de bucurie, care sa se
nasca din desfatarea cultivarii virtutilor si moravurilor aparute
fara de judecata, ci numai impietrire a inimii si tulburare.

20.Inteleptul si omul cu minte si inalte (poarte) flamura
Lnumai pentru Dumnezeu”.*** Insi cei firi de minte se
poticnesc ca orbii de lucrurile nenumarate, pe care Domnul le
implineste, spre a lor vindecare. Mai bine este pentru tine
gandul la Dumnezeu, insotit de implinirea rugaciunilor de toatd
noaptea, cele dupa Sfanta Randuiald (Pravild). Multi sunt cei
care seamana campul, dar numai cei intelepti culeg roadele. Cat
despre cei care mananca la aceeasi masd, un Batran care era
calator a spus cd multi dintre el mananca gunoi, asemenea

401 Cf. Lc. 22, 26; In. 13, 4.

402 Dupi aceea, sfarsitul, cind Domnul va preda impdritia lui Dumnezeu si
Tatalui, cand va desfiinta orice domnie si orice stapanire si orice putere.
Caci El trebuie sa Imparateasca, pana ce va pune pe toti vrdjmasii Sai sub
picioarele Sale. Vrajmasul cel din urma, care va fi nimicit, este moartea.
"Cdci toate le-a supus sub picioarele Lui". Dar cand zice: "Ca toate I-au fost
supuse Lui", invederat este ca afara de Cel care I-a supus Lui toate. lar cand
toate vor fi supuse Lui, atunci si Fiul insusi Se va supune Celui ce 1-a supus
Lui toate, ca Dumnezeu si fie toate in toti” (I Cor. 15, 24-28)

408 Cf. In. 10, 26.

404 Cf. I Cor. 10, 31: ,,De aceea, ori de mancati, ori de beti, ori altceva de
faceti, toate spre slava lui Dumnezeu sa le faceti”.
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porcilor. lar despre cei care mandnca Trupul Domnului nostru
si beau Sdngele Sau cu nevrednicie, Apostolul spune de
asemenea ci acest lucru il fac spre a lor osdndire*® De
asemenea, nesocoteste si dispretuieste intelepciunea ta si
cinsteste pe Hristos, Intelepciunea cea atotcuprinzitoare. Cu
buna-vrere si smerindu-te pe tine, poartd jugul Sau in tot
ceasul. Atunci, fericit vei fi tu, caci roadele lucrarii tale vor fi
asezate in comoara Sa!

21.Dintre toate relele, niciuna nu face din suflet diavol si orb
inaintea luminii sfinte, ca hula Tmpotriva fratelui tau, n inima ta,
de orice fel ar fi aceasta. latd raul care std la radacina a toata
orbirea celor care il primesc, de vreme ce iubirea este lumina si
cel ce se uneste cu ea dobandeste Lumina, care este Dumnezeu.*%®
Dar cine este orb si rataceste in pustie? Cel care il uraste si il
cleveteste pe fratele sau. Caci cine iubeste pe Dumnezeu, iubeste
de asemenea si chipul Sau*"” si vrajmasul chipului Ii este de
asemenea potrivnic Lui. Cel care vrea sa-L vada pe Dumnezeu,
iubeste atunci chipul Sau, de vreme ce intr-insul se descopera in
chip tainic Modelul desavarsit, in sufletul sau.

22 Fericit este cel ce se gandeste la Dumnezeu in toata
vremea, cdci Dumnezeu 11 da de asemenea sd-si aminteascd in
tot ceasul de aceste lucruri, spre care gandul nu urca nicidecum
prin intelepciune!“®® Acela este prietenul cel adevirat, ciruia
(Dumnezeu) i-a incredintat tainele Sale, facandu-lI mostenitor al
vesnicelor bundtiti. Géandul indreptat spre Dumnezeu 1l

405 Cf. | Cor. 11, 27 - 29: ,,Astfel, oricine va manca péinea aceasta sau va
bea paharul Domnului cu nevrednicie, va fi vinovat fata de trupul si singele
Domnului. Sa se cerceteze insd omul pe sine si asa sd manance din paine si
sa bea din pahar. Cici cel ce mananca si bea cu nevrednicie, osanda isi
mandnca si bea, nesocotind trupul Domnului”.

48 Cf. 1In. 1, 5.

407 Cf. Fac. 1, 26-27.

408 Ci precum este scris: Cele ce ochiul n-a vazut si urechea n-a auzit, si la
inima omului nu s-au suit, pe acestea le-a gatit Dumnezeu celor ce-L iubesc
pe EI” (I Cor. 2, 9).
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indumnezeieste pe om, in vreme ce gandul spre lucrurile urate
si pacdtoase face un (alt) Satan din cel ce le Tmplineste.
Dumnezeu este frumusetea sufletului. Daca asadar doresti sa-L
vezi intr-insa (in aceasta frumusete), spre a ta bucurie, lasa
deoparte toate lucrurile si, fara sa stai pe ganduri, aseaza in ea
singura grija pentru El. Astfel, fericit vei fi tu, caci de vederea
Sa vor straluci ochii tai in toatd vremea!

Rugdiciune*®

1.0, Frumusete care faci sa straluceasca toate Puterile de
Sus, ale caror fete sunt, in toatd vremea, aprinse de lumina
slavei Tale prin puterea Strilucirii milostive*'? si de care sunt
deopotriva legate printr-0 dragoste mai presus de cele
pamantesti! Da, Doamne al meu, eu Te rog si cer milostivirii
Tale, sa faci sa rasard in sufletul meu lumina Preasfintei Tale
Treimi, aceastd lumina prin care, din pricina puterii stralucirii
sale, bratele vrajmasilor sunt frante. (Astfel) ochii lor vor fi arsi
si impiedicati si priveascd spre dansa*!! si se vor intoarce cu
teama si cutremur la locul lor cel intunecat si lipsit de
stralucirea Vietii vesnice.

2.Doamne al meu, aprinde in sufletul meu focul dragostei
Tale! Aceasta dragoste 1n care stralucesc toate Puterile cele mai
presus de lume. Aceasta dragoste care nimiceste si consuma
toatd tulburarea si pacatul. Dezleaga-| de tot si impreuneaza-I
cu Tine, intru milostivirea Ta, ca nimic sa nu-l mai poata
desparti de Tine in vecii vecilor!

3.Doamne al meu, presara in intelepciunea mea viata

409 Tn manuscrisul B si in versiunea araba a textului, aceastia Rugaciune se
gaseste la sfarsitul celei de-a XXXIX Scrisori, lipsind insa in manuscrisul C
(vezi: ROBERT BEULAY, in PO, p 497, nota 1).

410 Hristos, Strilucire a Tatilui” (cf. Evr. 1, 3: ,,Care, fiind strilucirea
slavei si chipul fiintei Lui si Care tine toate cu cuvantul puterii Sale, dupa ce
a savarsit, prin El Insusi, curitirea pacatelor noastre, a sezut de-a dreapta
slavei, intru cele prea Inalte”).

41 Adica ,,spre suflet” (cf. ROBERT BEULAY, PO 39, p. 497, nota 4).
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insuflatd de Duhul Tau, Paracletul, El, Cel ce este Fluviul care
insufleteste toate ostile 1ingeresti de Lumina. Da-i lui
(sufletului) sd ramana totdeauna cu acestia (ingerii), in locul
frumusetii desavarsite si al contemplarii, in necunostinta care
depaseste toate cunostintele si pe toti cunoscatorii si sa salte
impreuna cu acestia prin soaptele nespuse ale Fiintei Tale Celei
vesnice, in vecii vecilor! Amin.

Apendice I:

Scrisoarea a XL1-a*?

1.Luati har si rugati-vi pentru mine. In tovarasia
blandetii*3, urcati pe varful muntelui*** si priviti cu dorinta
spre Marea Vietii, din care se despart mici izvoare, care adapa
pe seceratorii pe care Stapanul secerisului i-a tocmit pentru
seceris.*™® Slaviti (pe Dumnezeu) si ridicati spre Dansul lauda
voastrd, ca fluviile sa nu se intoarca si sd se verse In Ghionul
lor obisnuit.*!® Ferice de acesta, cAnd Marea va ineca patimile

412 paternitatea acestei scrisori este oarecum indoielnici, negisindu-se decat
in manuscrisele B si C (unde apare sub numarul 41 si 43) si in versiunea
araba a textului (cu nr. 39).

413 Este vorba negresit de Moise, adesea mentionat in literatura ascetica
drept model de blandete (cf. Num. 12, 3).

414 Cf. lesire 19, 20: ,,Deci, fiind pogordt Domnul pe Muntele Sinai, pe
varful muntelui, a chemat Domnul pe Moise in varful muntelui si s-a suit
Moise acolo”.

415 Cf. Mt. 9, 38: ,,Rugati, deci, pe Domnul secerisului, ca sa scoata lucratori
la secerisul Sau”.

416 Cele doud fluvii biblice, Ghionul si Nilul (cf. Fac. 2, 13) sunt mentionate
si in ,,Capetele” lui Evagrie (I, 83), unde se arata ca nu trebuie baut apa din
ele (cf. Ier. 2, 18: ,,Si acum pentru ce ai luat drumul Egiptului, ca s bei apa
din Nil? Si pentru ce ti-ai luat drumul spre Asiria, ca s bei apa din raul ei?
Lepidarea ta de credinta te va pedepsi si rautatea ta te va mustra. Intelege si
vezi cét e de rau si de amar de a parasi pe Domnul Dumnezeul tau si de a nu
mai avea nicio teama de Mine, zice Domnul Dumnezeul puterilor”),
evidentiind metaforic inchinarea la idoli. in consecinti, amintirea acestui
fluviu de misticul sirian se face cu sens peiorativ. ,,Poate ca apele care se
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sale. Dar vai de cel nedrept, care se imprumuta permanent si
nu-si aminteste de plata datoriei sale.*!’

2.Fericit este cel ce iubeste sa-si plateasca datoria,
achitand totodatda si pe cea a nedreptatilor din viata sa! Caci
imprumuturile nedrepte vor fi ele insele achitate de dansul: in
ceasul In care el insusi nu va mai fi indatorat, va plati In
continuare si pentru datoriile celor slabi! Acela care va fi in
stare sa le poarte, va lua putere de la Dumnezeu, Cel ce poate
sd Intareasca pe oricine nu are de la sine putere! Acela care va
fi in stare de aceasta, oare nu de la Cel care este in stare sa dea
putere la tot omul si-a dobandit taria sa? Asa se face ca cel
ravnitor, care a primit recolta bogata, nu-si umple numai aria
sa, ci ajutd deopotrivd si pe ceil sdraci, la vreme de lipsa.
Granarele sale vor fi totdeauna pline de tot binele, si ariile sale
launtrice se vor umple de bogatie si cei care vor manca painea
sa se vor situra de grisime.*'® Bucuria nu-i va ocoli pe cei care
vor bea paharul sdu si din roadele holdelor sale se vor desfata
totdeauna.

3.Minuneaza-te, frate al meu, cd aceste lucruri ti s-au
madrturisit din gura unui mut. Nu, nu te mira! Caci e lucrarea
Celui ce aseaza degetele Sale in urechile gangavului si care Se
atinge de limba sa.*!° Si dacd spui: ,,Aceasta scrisoare este
necuratal”, sa stii cd nu este nicidecum asa. Cu toatd ca a
alcatuit-o o faptura necuratd, Dumnezeu este Acela care
goneste demonii, care au facut-0 a Se scrie.

varsd in Ghion sunt patimile si Ghionul este dorinta pasionala” (ROBERT
BEULAY, PO 39, p. 499, nota 5).

47 Este vorba aici despre cel ce nu-si aminteste si implineascd plata
datoriilor sale, aducand slava lui Dumnezeu.

418 Cf. Ps. 62, 6: ,,Ca de seu si de grasime sa se sature sufletul meu si cu
buze de bucurie Te va lauda gura mea”.

419 Cf. Mc. 7, 32-33:,,Si l-au adus un surd, care era si gingav, si L-au rugat
ca sa-Si pund mana peste el. Si luandu-I din multime, la o parte, Si-a pus
degetele in urechile lui, si scuipand, s-a atins de limba lui”.
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Apendice I1:

Scrisoarea a XLVI11-a*?°

Unuia dintre frasii harnici, despre diferitele lucrari ale
harului dumnezeiesc, care se petrec la nevoitori/asceri.
Cititorule, trage-fi sufletul!

1.Am deslusit, o, nevoitorule harnic, tainele care erau
ascunse in epistola ta si sufletul meu s-a umplut de bucurie si
de o veselie nespusa.

2.Mi-ai scris: ,,Vad uneori soarele urcand la amiaza, dar
cerul este plin de stele, a caror lumina o ascunde pe cea a soarelui,
in asa fel incat acesta nu mai este vizibil. Apoi vad soarele fara
stele, in asa fel incat lumina sa ascunde pe cea a frumusetii
stelelor, care (la randul lor) nu-mi mai apar in vedere. Alta data,
vad lumina stelelor, fara sa o vad pe cea a soarelui. Si cateodata
vad discul lunii, inconjurat si plin de stele, astfel ca in alte dati 1l
vid golit de acestea si tinAndu-se singur (izolat)”.*?

3.Tu te indoiesti de toate acestea si te intrebi daca nu
cumva vei gasi acolo ceva care sa nu fie adevarat, dupa cum
am deslusit din citirea scrisorii tale. La randul tdu, ma rogi sa
scriu despre tainele acestor lucrari, intr-o scrisoare pe care sa ti-
o trimit. Pentru mine, o, preascumpul meu, vazand smerenia ta,
ma plec inaintea Bunatatii tale si, pornind de la putinele
experiente pe care eu insumi le-am avut, si de la altele de care
am auzit de la altii ca ar fi adevarate, si in care e cu putinta sa
ne incredem, cu privire la taine precum acestea, scriu Bunatatii
tale spre povata si invatatura.

4In inima curati si in mintea care a ajuns la treapta
Limpezimii  (Claritatii), nenumadrate sunt lucrdrile harului
dumnezeiesc. In acest fel, toate lucrarile despre care mi-ai scris

420 Urmand numerotarea scrisorilor lui Toan de Dalyatha in colectia de texte
din manuscrisele H, M si L, parintele Beulay crede ca aceasta epistola ar
apartine in fapt lui losif Hazzaya (vezi PO 39, p. 44).

421 Vezi aici insemndrile lui EVAGRIE, despre cei doi luminitori spirituali:
Capetele gnostice, I, 9.
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corespund celor trei trepte, in care se afla intelepciunea cunoasterii
(duhovnicesti).*? Prima este cea a Curdriei (Puritatea) fard
pasibilitate a sufletului; cea de a doua este Limpezimea (Claritatea)
mintii; cat despre cea de a treia, lucrarile ei sunt asezate pe un nivel
mult mai inalt decat Curafia si Limpezimea.

5.Cu privire la ceea ce ai spus, cd vez