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Cuvant inainte

Teologia siriaca — o sinteza intre dogma, simbol si taina

Considerata de specialisti drept al treilea important filon al
teologiei eclesiale, alaturi de teologia de limba greaca si cea de
limba latina, teologia siriaca aduce in prim plan figuri pline de
farmec, mai mult sau mai putin aureolate de ortodoxia
invataturii (:restine.2 Parcursul de la trairca mistica a
comuniunii cu Hristos, intdritd in focul incercarilor martirice
din primele veacuri crestine, la elevatele idei doctrinare de
scoald, de multe ori cantarite atent in cadrul dezbaterilor
sinodale, defineste modul generos de abordare al unei literaturi
cu multiple valente si subtilitati teologale. Un avantaj in acest
sens 1l constituie limba siriaca, foarte apropiatd de dialectul

2 Analizand in detaliu acest aspect, profesorul Sebastian Brock, afirma:
,Desi crestinismul isi are originile intr-un mediu vorbitor de limba
aramaicd, faptul cd in interiorul crestinismului a existat dintotdeauna o
traditie aramaicd este in mod normal uitat. Astfel, potrivit perceptiei
moderne generale a istoriei traditiei crestine, existd doar doud mari filoane
in aceasta traditie: filonul «grec rasaritean» (reprezentat de Bisericile
Ortodoxe greaca, rusa, romana etc.) si cel «latin occidental» (Reprezentat de
Biserica Romano Catolica si de diferitele biserici iesite din Reforma).
Existenta unui al treilea filon, cel al «Rasaritului siriacy», e cu totul lasata in
afara oricarei consideratii” (Sebastian BROCK, ,,The Importance and
Potencial if Seeri in an International Context”, The Harp (Kottayam) 10: 1-
2 (1997)
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aramaic,® prin care s-au auzit pentru prima oard in grai
omenesc cuvintele Mantuitorului Hristos.*

Propovaduirea 1invataturii crestine pe meleagurile
sirlane este prin urmare strans legatd de activitatea
pimanteascd a Mantuitorului Hristos. In intAmplarea istorisita
de Eusebiu de Cezareea in Cronica lui Addai, aflam ca regele
Abgar al Edessei, bolnav fiind si auzind de faptele minunate
ale Domnului, 1i scrie si Il roagi si-i vindece suferinta. La
scurti vreme dupd Invierea din morti si Iniltarea la ceruri,
,loma, unul din cei doisprezece apostoli, a trimis la Edesa,
printr-o lucrare dumnezeiasca, pe Tadeu care si el era numarat
in randul celor saptezeci de ucenici ai lui Hristos, ca vestitor si
propovaduitor al invataturii despre Hristos, asa incat prin el au
fost duse aici la implinire toate figaduintele Mantuitorului”.’
Tot Eusebiu mai consemneaza si faptul ca Sfantul Apostol
Toma ar fi propovaduit credinta crestina partilor, preponderent
intalniti In primele secole pe teritoriul Siriei orientale. Predica
sa a vizat in special Edesa, orag cu bogate resurse economice si
culturale, incd din perioada anticd. Dupa sfarsitul sau
mucenicesc, trupul i-a fost cinstit de crestinii sirieni, iar
scrierile sale (Faptele lui Toma, Psalmii lui Toma, Evanghelia
lui Toma) au fost pastrate si folosite cu sﬁn‘;enie.6

% Siriaca este un dialect al limbii aramaice, care era folositd mai cu seama in
orage precum Edesa sau Nisibe, in partea de nord a Mesopotamiei, trecad
dincolo granita Siriei cu Iracul si Turcia de astdzi (R.R. Phoenix Jr. — C.B.
Horn, “Syriac-speaking Churches: Their Origins and History to the
Eighteenth Century,” Bulletin of the Royal Institute for Inter-Faith Studies
7:2 (2005), p. 10, nota 2).

* Limba siriacd a devenit pentru o buni perioadd de timp, aldturi de cea
greacd, limba oficiala a crestinismului oriental. S-a mentinut pe aceasta
pozitie pana in secolul XIV, cand locul ei a fost luat de limba araba.
(William WRIGHT, Istoria literaturii crestine siriace, Traducere si
introducere Remus Rus, Ed. Diogene, 1996, p. 8).

% Eusebiu de Cezareea, Istoria Bisericeascd ..., p- 60, nota 128.

® Ibidem, pp. 64 — 65.



Literatura siriacad din primele veacuri este puternic
influentatd de spiritul semitic.” Perioada de inceput se regaseste
in specificul numeroaselor miscari religioase care penetrau
ideatic lumea orientald, inclusiv arealul mesopotamian.8 Aici
crestinismul giseste un mediu propice de dezvoltare,
ancorandu-se temeinic pe deschiderea comunitatilor evreiesti,
dar si pe cautdrile si filosofiile vestitelor scoli din Antiohia,
Nisibe sau Edesa. ,,Fericita influentd nu a intarziat sa se faca
sim{itd in Mesopotamia, spune Rubens Duval. Relatiile
stabilite intre Edesa si Biserica din Ierusalim mai intai, si
Biserica din Antiohia, dupd aceea, au creat o miscare
intelectuald care a facut din Edesa un mare centru de studii
religioase si stiintifice si din armeeana - mesopotamica, limba
literard, pe care avea sa o adopte la un moment dat intreaga
Sirie, ncepand de la tarmurile Mediteranei si pana la
Adiabene, si de la Muntii Taurus, pana la Golful Persic”.’?

Pentru a intelege mai bine parcursul si evolutia in timp
a literaturii siriace, trebuie stiut ca, teritoriul sirian din primele
veacuri crestine se impartea in: Siria Orientald (situatd in
nordul Mesopotamiei, incorporand micile state Adiabene, cu
capitala la Nisibis si Osrohene, cu centrul la Edessa) si Siria
Occidentala (sau elenizata, cu capitala la Antiohia).10 Tn acest
spatiu de confluenta, ideile teologice au avut o dinamica aparte.
Pe de o parte Intdlnim conservarea valorilor semitice, pastrate
nealterate prin dialogul permanent cu spatiul iudaic, si, pe de
alta parte, descoperim spontaneitatea conceptelor, dezvoltate in
dialogul cu elenismul. Orasul Edesa, de pilda, se remarca in

" Rubens DUVAL, Anciennes literatures cretienne II, La litterature
syriaque, Troisieme edition, Paris, Librairie Victor Lecoffre, 1907, p. 3.

® R. DUVAL, op. cit., p. 4.

°R. DUVAL, op. cit., p. 5.

Y Diac. Ioan 1. ICA JR., Efrem, crestinismul siriac §i cealalta teologie,
studiu introductiv la SFANTUL EFREM SIRUL, Imnele Raiului, Ed.
Deisis, Sibiu, 2010, p. 7.
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primi instantd prin pastrarea dialectului aramaic. Inci din
primele veacuri crestine, aceastd cetate a devenit punctul de
interferenta intre cele doud mari imperii antice: Roman si Part.
Din dinamica acestei simbioze culturale, crestinismul a avut in
primul rand de castigat, raspandindu-se cu repeziciune, atat in
limba greaca, cat si in limba siriacad. Acest aspect devine
indispensabil 1n intelegerea si analiza gandirii Parintilor Sirieni
din primele veacuri.*

Fundamentul biblic al teologiei siriene

In ceea ce priveste specificul semitic al teologiei siriene,
trebuie stiut ca se grefeza pe vechile radacini iudaice, ,,ca 0
forma specifica de iudeo-crestinism, aflat in simbioza si
competitie cu iudaismul puternicei diaspore siriace”.*? El se

1 Profesorul Sebastian Brock vorbeste in acest sens despre o

intrepatrundere lingvistica si ideologica, reflectata cu preponderentd Tn
domeniul teologiei. ,,Ceea ce este important de retinut in aceastd legatura,
noteaza Brock, este cd avem de-a face cu doud culturi literare diferite,
fiecare cu propriul renume, si ca literatura siriacd are in spate propriul
sistem educational, despre care cele mai valoroase marturii sunt oferite de
Scoala Persand de la Edesa, care in acea vreme, dupa ce a fost inchisa de
Zeno in 489, a transmis sintezd dintre tradifia teologicd siriaca §i cea
greceascd spre Nisibis, dincolo de granitele Imperiului Sasanid, si astfel
spre Biserica de Rasarit in general. Nici siriaca nu a fost singura limba a
crestinismului priomar, existind in acea vreme numeroase insemari
maniheice sau pagane scrise intr-insa. Greaca, pe de altd parte, care era
limba dominanta in provinciile de rasarit ale Imperiului Roman, nu era insa
singura limba de prestigiu ... In situatia data, foarte multi oameni din Siria
anticd cunosteau deopotrivd cele doud limbi, greaca si siriacd” (Brock,
“Greek and Syriac in Late Antique Syria,” in A.K. Bowman — G. Woolf,
Literacy and Power in the Ancient World (Cambridge 1994), p. 153).
12 Diac. Toan Ici jr., Sfantul Efrem, crestinismul siriac si cealaltd teologie —
studiu introductiv la lucrarea lui Sebastian Brock, Efrem Sirul. I. Ochiul
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justificd in primul rand prin vechile traduceri ale Sfintei
Scripturi. Acestea constituie intr-o foarte mare masura si
inceputul confluentelor histologico-mistice, dezvoltate de-a
lungul timpului in cele doua spatii de manifestare a teologiei
siriace (semitic si grecesc).’®

Cel dintai pas in dezvoltarea literaturii crestine siriace
se leaga de traducerea Vechiului Testament: Pegita (Sau
,versiunea simpla”)."* Este cel mai vechi monument al acestei
traditii, fiind realizata in perioada fundamentarii crestinismului
in Mesopotamia. Acest lucru este sustinut de cercetatori prin
numeroase argumente si citari din Noul Testament, existand in
mod evident o concordanta si totodatd o armonie a textelor.
Asa se face ca Bardesanes, scriitor crestin sirian de la finele
secolului al ll-lea, cunostea si folosea versiunea Pesitto a
Vechiului Testament. Veridicitatea textului este confirmata de
asemenea si de Meliton, episcopul de Sardes, in anul 170.> Tn
conditiile in care autorii ar fi fost crestini traducerea textului s-
ar fi facut in Edessa sau Adiabene. Ca si Septuaginta, versiunea
siriacd a acestei traduceri nu a aparut dintr-o data. Cartile ei au
fost traduse in epoci diferite, in conformitate cu nevoile
spirituale ale primilor comunitati de crestini. In ceea ce priveste
data alcatuirii ei, Sebastian Brock spune ca ,este incertd si
scriitorii sirieni nu mentioneaza precis despre cum §i cand

Luminos. 1l O introducere despre Paradis, Traducere: Pr. Mircea Ileciu si
Diac. loan I. Ica Jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1998, p. 7.

B Despre aceasti perioada, teologul francez Rubens Duval spune:
,Literatura siriacd nu este creatia geniald a natiuni care se dezvolta
progresiv si poseda o traditie inchegata. Nimic nu leaga aceasta literatura de
un trecut autohton. Ea incolteste ca o mladita din literatura sacra a
Pelestinei” (Rubens DUVAL, Op. cit., p. 7).

' Denumirea de Peshitto, derivata din grecescul ta apla (cea simpld), a fost
datd in opozitie cu versiunea Hexaplara a lui Origen, care oferea, pe langa
textul original, si diferite versiuni desprinse din traducerile grecesti.

5 R. DUVAL, op. cit., pp. 25 -28.
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< . 16 -
aceasta lucrare s-a realizat”.™ Un lucru este cert, si anume rolul

pe care l-a avut poporul ales si limba aramaica in realizarea
acestei monumentale opere.

Aparitia si dezvoltarea literaturii novo-testamentare in
arealul sirian std 1n strAnsd legdturd cu traducerea Pesita a
Vechiul Testament. Aceastd convergentd este confirmatd de
cunoscutul teolog german Adolf von Harnack. ,,Componenta
istorica a acestor scrieri, mai spune Harnack, scotea in evidenta
separatia dintre Bisericd si Sinagogd Inca si mai mult decat
literatura Didahiei, pentru ca aceasta din urma putea inca fi
raportatd la etica evreiasca, si de fapt se si dezvoltase din
aceasta, in timp ce literatura istorica punea accentul pe tot ceea
ce pentru evrei era un «scandalony, stabilind si largind astfel
ruptura dintre ei si corpusurile crestine”.!’” Asa se face ca, inca
din primele sase secole crestine, Noul Testament a fost tradus
de cel putin cinci ori in limba siriaca.”™® Tn acest context
amintim urmatoarele opere: Diatesaronul lui Tatian Asirianul,
Evanghelia separata si varianta Pesitto a Noului Testament.

Diatessaronul, ,,Evanghelia amestecata” (Evanghelion
da-Mahallete) sau ,,Armonia celor patru Evanghelii”, opera
atribuitd lui Tatian Asirianul,”® ocupd de asemenea un loc
aparte in istoria literaturii siriace. Este o abordare unitara a

165, Brock, The Bible in the Syriac Tradition (Gorgias Handbooks 7;
Piscataway, NJ, 2006 rev.), p. 23.
" Adolf von HARNACK, Originea Noului Testament, Traducere,
Traducere si cuvant inainte: Gabriela Badea, Ed. Herald, Bucuresti, pp. 16-
18.
18 Jean-Yves LACOSTE, Enciclopedia of Chriastian Theology, vol. 1, A-F,
Routledge, New York-London, col. 1, p. 1600.
9 Vezi: R. Rus, Dictionar ..., p. 802 — 803; 1.G. Coman, Patrologie, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1956, p. 64-65; Francine Culdaut, in volumul colectiv
Originile Cregstinismului, Introducere de Pierre Geoltrain, Traducere de
Gabriela Ciubuc, Ed. Polirom, TIasi, 2002, pp. 353 — 354; Tatian,
Diatessaron (Armonia celor patru Evanghelii), editie ingrijitd si coordonata
de Monica Medeleanu, Ed. Herald, Bucuresti, 2007, p. 13 — 14.
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celor patru Evanghelii, incorporate armonios intr-o singura
lucrare.?® Privitor la limba initialda in care a fost redactata
lucrarea, teoriile sunt impartite. Unii specialisti inclindnd spre
siriacd, altii spre varianta greceasca.”’ Dincolo de aceste
aspecte de forma, importanta opere este datd capacitatea ei de
receptare in randul crestinilor sirieni. Astfel, vreme de aproape
un secol, Diatessaronul a fost socotitd In randul celor mai
valoroase scrieri ale literaturii siriace. Rolul pe care I-a avut in
cadrul cultului a facut ca lucrarea sa fie citata si comentata de
Afraate si chiar de Sfantul Efrem Sirul.?? Importanta lucrarii

% Pornind de la acest aspect, Von Harnack constatd o situatie general
valabild in aceastd perioada, raportatd direct la raportul dintre Vechiul si
Noul Testament: ,Bisericile iudeo-crestine, atata timp cat au existat, au
adaugat numai o singurd Evanghelie la Vechiul Testament, «Evanghelia
Evreilor» sau «Evanghelia Ebonitilor», si nimic altceva. E de presupus ca si
Bisericile egiptene au avut o perioada cu numai o singurda Evanghelie in
plus fatd de Vechiul Testament. Este de altfel sigur ca mai multe Biserici
importante, timp de o jumatate de veac (cca. 130-170 sau 180 d. Hr.) au
avut o singura Evanghelie pe langd Vechiul Testament, si cd in ceea ce
priveste Bisericile siriana si araba aceasta stare de fapt s-a prelungit pana la
sfargitul secolului al II1-lea” — vezi Adopf von Harnack, Originea ..., p. 18,
nota 13.

2l R. Duval afirmi in acest sens ci Diatessaronul, ca prima traducere a
Evangheliei siriace, a luat nastere de fapt in limba greaca, fiind tradus cel
mai probabil la Roma de Tatian Asirianul, discipolul Sfantului Iustin
Martirul si Filosoful. Ulterior, prin anii 170, in timpul vietii lui Tatian,
lucrarea a fost redactata si in limba siriana. Tot in acest sens Duval afirma
ca textul evanghelic al Diatessaronului se apropie de Codexul Bazae (D) si
de diferitele forme ale vechii traduceri latine — vezi R. DUVAL, op. cit., p.
38.

%2 Tot in acest sens amintim existenta unei versiuni tradusa in armeand care
se pastreazd In doud manuscrise localizate temporal in perioada lui Bar
Salibi §i a manuscrisului Vatican. Textul comentariului efremian a fost
tradus si limba latina. Varianta din 1876, semnatd de Moesinger, a constituit
principala sursa folositi de Th. Zahn in reconstituirea Diatesaronului. In
acest context Rev. Hope W. HOGG trateaza si problema evolutiei temporale
a traducerilor Diatessaronului, intr-o consistenta introducere la editia sa
bilingva Tatian Diatessaron, Oxford, 1895, alcatuita pe baza Manuscrisului
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este evidentiatd de asemenea in ,,Cronica lui Addai” (cca. 400),
unde aflam ca: ,,un popor numeros, zi dupa zi se aduna si
venea la rugdciunea cultului, la lectura Vechiului Testament §i
Noului Testament, care este Diatessaronul”.® De asemenea,
Teodoret, episcopul Cirului, vorbeste de asemenea despre
uzitarea Diatessaronului in randul comunitatilor din dioceza sa,
consemnand existenta a peste doud sute de exemplare, pe care
ulterior le-a Tnlocuit. Epoca Diatessaronului a apus sub
episcopatul lui Rabula al Edessei (411-435) care, luand in
calcul ortodoxia dubitara a lui Tatian, a decretat ca interzisa
folosirea lucrarii in cult.*

Originea ,,Evangheliilor separate” (Mepharreshe) se
regaseste in jurul anilor 200. Din redactarea textului rezulta
foarte usor ca traducatorul era familiarizat cu Diatessaronul lui
Tatian, folosind deseori acelasi tip de frazare. Este foarte
probabil ca aceastad lucrare sa fi fost conceputa sub autoritatea
si cu sprijinul episcopului Serapion al Antiohiei. Acest lucru
este mentionat de istoricul Eusebiu de Cezareea, intr-un tratat
alcatuit impotriva unei Evanghelii apocrife, atribuite Sfantului
Apostol Petru.® Pe de alta parte, este important de stiut ca

Vatican editat de Agostino Ciasca in 1888, lucrare tradusa in limba roméana
de Monica Medeleanu la Ed. Herald, Bucuresti, 2007, p. 9.

2 Alain DESCREUMAUX, Histoire du roi Abgar et Jesus, prezentare si
traducere a textului integral al ,, Doctrinei lui Addai”, Colectia de buzunar
,,Apocryphes”, Brepols, 1993.

2% 'El consfintea astfel ca, in locul Diatessaronului, »preotii si diaconii sa
aibd grija ca in fiecare biserica sa se gaseasca un exemplar din Evangheliile
separate i ca acestea trebuie citite” (S. Ephraemi Syri Rabulae epi Edesseni
Balaei aliorumque opera secta, Ed. J.J. Overbeck, Oxford, 1865, p. 220, 3,
apud William Right, op. cit., p. 15).

% Redam in acest sens céteva randuri din lucrarea episcopului Serapion,
citate Tn Istoria Iui Eusebiu: ,Fratilor, noi tinem la Petru si la ceilalti
apostoli cu aceeasi tarie ca si la Hristos. In schimb avem atéta experienta si
respingem pseudoepigrafele puse sub numele lui pentru ci stim ca pentru
astfel de scrieri nu avem nici un temei traditional. Caci pe cand eram la voi
socoteam ca toti erati legati de credinta cea dreaptd si chiar fara sa fi citit
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textul Evangheliilor Mepharreshe corespunde traditiei literare
antiohiene de la finalul celui de al doilea secol crestin.26 n
timpul episcopului Rabbula,?’ continutul acestora este conturat,
revazut si imbunatafit dupa mai multe manuscrise grecesti,
realizandu-se astfel o si mai mare corespondenta cu versiunea
traducerii Pesitta din perioada sa. Astfel a luat nastere
traducerea Pesitto a Noului T estament.”®

Caracterul simbolistico-mistic al teologiei siriene
In decursul timpului, date fiind imprejurdrile politice si
expansiunea Imperiului Roman, teologia siriaca a fost marcata

Evanghelia zisi a lui Petru imi ziceam: dacd numai intra-atdta consta
supararea voastrd, atunci puteti si o cititi. intrucat insa m-am convins din
auzite ca judecata voastra inclind spre erezii, ma voi grabi sa vin din nou la
voi” (EUSEBIU DE CEZAREEA, op. cit., p. 236).

% R. DUVAL, op. cit., p. 39.

27 Episcopul Rabbula al Edesei s-a nascut la Kenneshrin din tati pagan si
mama crestind. in tinerete a avut parte de o educatie aleasd, reusind sa
invete le perfectie limba greacd. S-a convertit la crestinism sub inrdurirea
episcopilor Eusebiu al Edesei si Acaciu al Alepului. Foarte devreme a
imbritisat haina monahala, retragandu-se in lavra Avraam, nu departe de
locul natal. Dupa moartea episcopului Diogene, a fost ales sa pastoreasca
dioceza Edesei (411/2). S-a manifestat vehement impotriva patrunderii
influentelor iudaice, pagane si gnostice in Siria. A fost un inflacarat
persecutor al nestorienilor, motiv pentru care Ibas il numeste ,tiranul din
Edessa”. A stat alaturi de Sfantul Chiril al Alexandriei la Sinodul de la Efes
(431). La indemnul acestuia a tradus in siriaca opera: Despre credinfa cea
adevaratd in Domnul nostru lisus Hristos cdtre Imparatul Teodosie. De
asemenea, din insemnarile biografului sdu, rezultd ca a semnat numeroase
epistole cu caracter doctrinar, de mare importanta pentru aceasta perioada.
Printre scrierile sale se numara si varianta Peshitta a Noului Testament. A
trecut la Domnul in anul 435 — vezi R. RUS, Dictionarul ..., p. 736 — 737.

% Textul Pesitto al Noului Testament a devenit traducerea oficiala pentru
Biserica din Edessa, in cel de al cincilea secol al erei crestine. Mai mult
decat atat, Tnaintea scindarilor de la Efes si Calcedon dintre nestorieni si
iacobiti, aceasta frumoasd opera a fost folosita din plin — vezi: Jean-Yves
LACOSTE, op. cit., col. 1, p. 1600.
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tot mai mult de specificul si influenta celei grecesti. Primele
veacuri insa au pastrat realitatea semitica si biblica pe care s-au
gresat primele scrieri patristice din acest spatiu. In gandirea
primilor Parinti si scriitori sirieni descoperim un important prag
de emancipare a crestinismului, care depaseste cu mult tutelajul
traditiei iudaice. Lucrarea lor se manifestd cu precadere in
incercarea de statornicire a Invataturii hristologice in contextul
provocarilor eretice din primele veacuri crestine.”® Tn mare
parte, avand ca fundament Sfintele Evanghelii, Parintii sirieni
au Invatat ca ,,dumnezeirea lui Hristos este o dimensiune
suprema si cu neputintd de atins, dar, pentru faptul ca Fiul lui
Dumnezeu S-a Tnomenit, umanitatea este de acum Tncoronata si
implinitd”. Au inteles de asemenea faptul ca Fiul Tatilui, ,,ca
Dumnezeu-om, a savarsit faptele cele mai umane, iar ca om a
implinit lucrurile cele mai presus de lume, adica a flamanzit, a
insetat, a avut nevoie de somn, a suferit dureri fizice, de
neintelegerea semenilor Sai, S-a smerit mai mult decat toti
oamenii, umbland cu vamesii, cu oprimatii si cu batjocoritii
societafii, dar nu s-a indepdrat de iubirea desdvarsitd, n-a
invidiat si n-a cartit, desi a mustrat pe cei vicleni, insa fara sa le
inchida calea mantuirii”.*°

Continutul teologiei siriene s-a raspandit de o maniera
cu totul aparte. Pentru a intelege aceastd profundd mostenire
hristologico-mistica trebuie sa cautam mai intdi la forma ei
exterioard. Plind de simbolism si taind, aceasta se descopera cel
mai mult in specificitatea lirismului sirian. Influentate foarte

#  Cu cat judeo-crestinismul se retrigea mai mult din lume in general si cu
cat Biserica 1si stabilea mai ferm doctrina si disciplina (la care mai trebuie
adaugatd alcatuirea canonului Noului Testament) si 1si formula hristologia
Logosului, cu atat iudeo-crestinismul aparea mai strdin i mai eretic; dupa
Irineu, el a fost chiar plasat In aceeasi categorie cu gnosticismul” (Adolf
von Harnack, op. cit., p. 82).
%0 prof. Univ. Dr. Irineu Popa, lisus Hristos este Acelasi, ieri §i azi, §i in
veac, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2010, p. 65-66.
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mult de vechea poezie evreiascd de facturd biblica, operele in
versuri ale teologilor sirieni urmareau 1in principal
reconstituirea principalelor evenimente din iconomia mantuirii,
pornind de la textul Scripturii, folosindu-se de versul narativ
sau de forma dialogicd. ,, Aceste poeme dialogice — spune
Sebastian Brock — au menirea de a fi reactivate pentru a putea
fi folosite in scopul educatiei religioase, de vreme ce cuprind
Tnvataminte profunde bazate pe textele biblice ... Din acest
punct de vedere poetii sirieni au un dar in folosirea imaginilor
din viata de zi cu zi, in scopul prezentdrii intregului curs al
istoriei mantuirii”.*'

Dintre toti scriitorii sirieni, pe aceasta filiera a teologiei
versificate, Sfantul Efrem Sirul (cca. 306-373) se remarca in
mod deosebit. Alcatuirile sale in versuri contureaza o profunda
viziune hristologica, exprimatd mai degraba prin paradoxuri si
simboluri, decat prin analize si definitii in proza. El devine
astfel emisarul crestinismului semitic autentic, care, desi a
ramas in afara influentei ,,traditiei filosofice grecesti, implica
forme de gandire mult mai potrivite contextului cultural
propriu pentru aceste Biserici”.*> Fara a fi cu totul strain de
conceptualitatea si filosofia greceasca, si nici de celelalte
scrieri patristice din spatiul elenistic, Sfantul Parinte rdméne
intru totul original. Stilul sau este definit de ,,0 forma literara
prin care, in mod firesc, nu se limiteaza adevarul de credinta in
formule sau definitii dogmatice, ci se ofera, in esenta, o viziune
teologicd dinamicd, Indemnind continuu cititorul sa patrunda
cu mintea dincolo de forma exterioard a cuvintelor, spre
adevaratul lor inteles”. Ca apologet al Bisericii, Sfantul Parinte
a luptat fard oboseald impotriva ereticilor arieni, demonstrand

3 Sebastian BROCK, The Syriac Orient: a third ,,lung” for the Church?, in
Orinetalia Christiana Periodica, nr. 1/2005, p. 9.

%2 Sebastian Brock, Priere et vie spirituelle. Texts du Peres siriaques, traduit
par Didier Rance et Andre Joly, Spiritualite Orientale no. 9, Abbaye de
Bellefontaine, 2011, p. 18.
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ca ,,intruparea Mantuitorului Hristos este o taind, care
depaseste cu mult puterea de intelegere a oricarei mingi
omenesti ... a aratat cd Domnul a venit In lume, Imbracandu-se
cu firea noastrd, pentru ca noi, prin credintd si iubire, si ne
imbracam cu El prin Botez”.®

In lupta pentru dovedirea adevarului dogmatic, Sfantul
Efrem dezvoltd o tematicd hristologica, specificd numai
arealului sirien. Din aceasta se remarca indeosebi ,teologia
Tmbricarii cu trup” — [bes pagra. In aceastd viziune, plina de
frumusetea si acuratetea cuvantului grait In versuri, strluceste
din nou litera Scripturii. In meditatiile sale, Sfantul Parinte
desfasoara o analiza circulara a realittii soteriologice. Invoca
mai Intdi vesmantul stralucitor al slavei, in care fusesera
imbracati odinioara Adam si Eva in Rai si pe care l-au lepadat
prin neascultare, pentru a ajunge in cele din urma la stralucirea
firii omenesti, asumati de Mantuitorul Hristos prin Intrupare.
De aici se ajunge imediat la Taina Sfantului Botez: ,,Da-mi mie
haina luminoasa, Cel ce Te imbraci cu lumina ca §i cu o
haina”. Aceastd primad treaptd aceastd prima treaptd a
imbracarii noastre in Dumnezeu se aseamdna unei Insemnari
launrice, marca distinctivd a obarsiei noastre dumnezeiesti.
,,Chipul lui Dumnezeu din om consta in faptul ca el (omul) e o
fiinta rationald si cuvantatoare: «El e creat pentru ca e chipul
Cuvantatorului, Ratiunii creatoare, si in aceastd privintd omul
este facut chip al lui Dumnezeu, intrucat ca om conlucreaza la
facerea omului ». Este stapan pentru ca Hristos este Domn si
Imparat a toate: «Faptul ca a fost creat chip al naturii care
stapaneste toate nu inseamnd nimic altceva decat ca natura lui a
fost creatd dintru Tnceput ca imparateasca». «Este liber, pentru
ci este chip al libertatii absolute. In libertatea alegerii si-a avut
asemanarea cu Cel ce stapaneste toate si ca atare, nu a fost

% TJonita Apostolache, Hristologie si mistici in teologia siriand, Ed.
Mitropolia Olteniei, Craiova, 2014, p. 67.
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aservit prin nici o necesitate la ceva din afara lui, ci dupa
propria lui voie a condus spre ceea ce i se parea potrivit si a
ales ce i-a plicut cu deplina putere »”.* Iata prin urmare ca
,chiar daca ramane rob pe pamant, robul care s-a imbracat in
apa 1n Cel ce slobozeste toate este om liber sus; libertatea este
podoaba lui./ Omul liber care s-a imbracat in apa in Veghetorul
Acela (Hristos, Ingerul Domnului) se face partas al Robului ca
sa se asemenea Domnului, care s-a facut Rob pentru robii
Sai” %

Pe de alta parte, in viziunea Sfantului Parinte simbolul
sau tipul este mijlocul prin care de ajunge cel mai usor la inima
omului. Ca instrument de lucru, simbolul devine compatibil cu
teologia in versuri, in cadrul careia dobandeste valente si
posibilitati inepuizabile. Aceasta face ca teologia efremiand sa
fie ,preponderent simbolica”. De aceea, in abordarea
subiectelor sale hristologice sau mistice, Sfantul Efrem evita
definitiile teologice, pe care le socoteste neputincioase in
incercarea lor ,,de a cuprinde Necuprinsul”. Se trece astfel
dincolo de abordarea filosoficd a teologiei speculative,
preferandu-se ,.expunerea simbolica si plina de paradoxuri a
poeziei siriene”. ,,Oriunde ai privi, spune Sf. Efrem Sirul,
simbolul Tau este acolo:/ oriunde ai citi, poti gasi tipurile Sale,/
Pentru ca in El au fost facute toate,/ Si a facut tot ceea ce exista
prin simbolurile Sale,/ Atunci cind a creat lumea”.*®

Treptat, teologia Sfantului Efrem Sirul si a parintilor de
dupa dansul®” a imprimat un specific aparte n istoria literaturii

“ps. prof. dr. Irineu SLATINEANUL, Omul dupd chipul lui Dumnezeu,
intre posibilitatea asemdandrii si catastrofa caderii, Tn Revista Mitropolia
Olteniei, anul LV, nr. 1-4/2003, p. 8.

% sfantul Efrem Sirul, Imne la Epifanie, apud Ioniti Apostolache,
Hristologie si mistica ..., p. 77.

% Sfantul Efrem Sirul, Imnele despre feciorie, apud Ibidem, p. 111.

¥ Amintim aici in mod special de reprezentantii poeziei, imnografiei si
misticii siriene, intre ei numarandu-se: lacob de Sarug, Narsai, Sf. Isaac
Sirul sau loan Sabba de Dalyatha.

14



siriace. Tematica lucrarilor din primele secole a generat
veritabile directii de cercetare, exploatate din plin de specialisti
si teologi. Amintim aici doar cateva repere care vizeaza in
speta domeniul hristologico-mistic: ,,Hristos ca Tamaduitor al
firii umane si Deschizétor al Paradisului pierdut”, simbolistica
,Focului dumnezeiesc” si ,,Ochiului luminos”, ,,Pogorarea la
iad si biruinta mortii”, ,,Mirele ceresc” si ,,Camara de nunta”,
simbolismul hristologic si teotokologic al ,,perlei” etc.®

Disputele hristologice din sandul Bisericii Siriene

Secolul al V-lea are o importanta aparte in istoria doctrinara a
crestinismului sirian. Invataturile propagate de Paul de
Samosata, Diodor de Tars sau Teodor de Mopsuestia au
provocat tulburari ideologice si au generat numeroase dispute
de ordin doctrinar. Problema a fost de data aceasta legatd de
cele doua firi ale Mantuitorului Hristos, modul manifestarii lor
in ipostasul Logosului Inomenit si implicatiile rezultate ca
urmare a relatiilor dintre ele. Intr-un context mai larg evolutia
ideilor hristologice din aceastd perioada este strans legata de
raportul dintre cele doud mari centre teologice ale Rasaritului
Crestin: Antiohia si Alexandria.

Originea Scolii teologice din Antiohia era foarte veche,
fiind legata de vechile preocupari filosofice ale urmasilor lui
Alexandru cel Mare (cca. 300 1.Hr.). Limba cel mai des folosita
era greaca, cu toate cd, majoritatea teologilor erau de origine
siriaca: Diodor de Tars, Teodor de Mopsuestia, Nestorie,

% A se vedea aici traducerea in limba romana a lucrarii ,,Ochiul luminos.
Viziunea spirituala a lumii la Sfantul Efrem Sirul”, a profesorului Sebastian
Brock (traducere Pr. Mircea lleciu, Ed. Deisis, Sibiu, 1998).
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Teodoret de Cir etc.*® in hristologie, reprezentantii Scolii din
Antiohia au promovat o interpretare literara, aducand laolalta
latura biblicd si istoricd a omenitdtii Mantuitorului. Ei au
incercat mai Intdi sd contracareze erezia lui Apolinarie, care
sustinea prezenta Logosului dumnezeiesc in natura umana prin
actul intruparii, devenind astfel ,,0 uniate compusa in forma
omeneasca”.”® Din acest considerent, perspectiva teologilor
antiohieni insuma o profunda textura polemica, fiind
preocupati sd ,,combatd numeroasele erezii ale timpului si in
special pe cea a lui Apolonarie, care nega faptul ca Mantuitorul
Hristos ar fi avut minte si suflet omenesc. Spre a-1 contracara
pe Apolonarie, amandoi, Diodor si Teodor, au subliniat foarte
mult omenitatea perfectd si completd a Domnului. Demersul
lor a conturat in cele din urma intregul specific doctrinar al
hristologiei antiohiene, care distingea foarte clar naturile
dumnezeiasca si omeneasca a Mantuitorului. Pe de alta parte,
traditia hristologiei alexandrine (bazatd indeosebi pe opera
Sfantului Chiril) privea Tntruparea dintr-o alti pespectiva,
aratand ca: unirea celor doua naturi S-a faut in unica persoana a
Mantuitorului Hristos, Logosul dumnezeiesc devenind om
adevarat. In felul acesta s-ar putea spune ci tradifiile
hristologice antiohiene §i alexandrind au avut inca de la
inceput doua puncte de diferenta: antiohienii porneau de la
lisus cel istoric (adicd de la omenitatea Sa), de vreme ce
alexandrinii incepeau Logosul sau Cuvantul dumnezeiesc
(adici de la dumnezeirea Sa)”.**

¥ Deacon Ionitd Apostolache, The Syriac Theological Heritage in the
Context of the Christological Controversies from the First Christian
Centruries, in ,,Special Issue”, nr. 1/2015, p. 217.

0 prof, univ. dr. IRINEU POPA, lisus Hristos este Acelasi, ieri si azi si in
veac, p. 207-208; HENRY CHADWRIK, The Church in Ancient Society.
From Galilee to Gregory the Great, Oxford University Press, New Zork,
2001, p. 518-519.

15 P. BROCK, The Rise of Christian Thought, p. 148.
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Cu toate ca era mult mai veche, disputa hristologica
dintre cele doua traditii, antioniana si alexandrina, se identifica
in mare parte cu perioada Sfantului Chiril al Alexandriei si a
lui Nestorie. Momentul de Tnceput al dezbaterii polemizatoare
dintre cei doi a aparut odatd cu instalarea lui Nestorie in
scaunul de patriarh de Constantinopol. Invatitura promovati de
el se prijinea indeosebi pe o abordare logica, lipsita de nuante
si interpretdri mistice.** Bazandu-se pe viziunea lui Teodor de
Mopsuestia, Nestorie genereaza teoria ipostaselor separate,
ajungand de aici la celebra afirmatie ca ,,Maica Domnului este
Nascatoare de om” (antropothokos), sau ,,cel mult, Nascatoare
de Hristos” (hristotokos). Pe de alta parte, hristologia Sfantul
Chiril al Alexandriei, continuatoare a gandirii Sfantului
Atanasie cel Mare si Didim cel Orb, se opreste asupra teoriei
Logos-sarx. In aceastd perspectivi, el este mai putin interesat
sa explice unirea dintre cele doua naturi, intrucat preocuparea
sa este legatd de etapele de existentd ale Logosului inainte si
dupa Intrupare. Din acest punct de vedere, Logosul ramane
acelasi si continud sa ramana vesnic chiar si dupa ce El a luat
chip de rob. Ca Persoana divina, El nu se schimba in niciun fel,
cu toate ca se face om (evowuarog) si, prin urmare, ipostasul
Cuvantului se intrupeaza (ocoaprkwpevn). El ajunge astfel la
formula: ,,0 singura fire intrupatd a lui Dumnezeu-Logosul”
(ua poaig ov Ocov Loyov oeooprwuevy). Aceasta, cu toate ca
nu s-a bucurat de o autoritate unanima in Bisericd, ramane totusi

42 < . C e
Profesorul Remus Rus face o scurti descriere a caracteristicilor

histologice, dezvoltate in fiecare din cele doud scoli teologice din
Alexandria si Antiohia: ,,Scoala alexandrind s-a concentrat cu precadere
asupra divinitatii Persoanei lui Hristos, omenitatea lui fiind mai putin
nuantatd, ducand in cele din urma la aparitia monofizitismului, in timp ce
scoala antiohiand accentua, desi in mod exclusiv, omenitatea Persoanei lui
Hristos, insistand asupra deplinatatii ei, §i ca atare prezentandu-0 ca
persoand separatd, tendintd care a facilitat interpretarea doctrinard a lui
Nestorie” — Remus RUS, Dictionar explicativ de literaturd crestina din
primul mileniu, Ed. Lidia, Bucuresti, 2003, p. 594.
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perfect ortodoxa. Reactualizarea ei 1n dialogul cu Bisericile
necalcedoniene se justificd prin autoritatea de care formula s-a
bucurat si se bucurd printre teologii necalcedonieni. Biserica
Ortodoxa insa, inca din secolul al VI-lea, punea in relief armonia
hotararilor Sinodului de la Calcedon cu doctrina Sfantului Chiril
si facea observatia ca in expresia ,,0 singura fire intrupata a lui
Dumnezeu Logosul” cuvantul ¢ovoic a fost folosit pentru
vrootooig, adicd in sensul de persoand. Aceasta era, cum vom
vedea, interpretarea pe care 0 dadea imparatul Iustinian in
Ouoloyio. motewg, interpretare aprobata de Sinodul al V-lea
Ecumenic. De fapt, insusi Sfantul Chiril distingea cu claritate
pvoic de vrootaoig. Nu este insa mai putin adevarat, totusi, ca, in
multe din scrierile sale, Sfantul Chiril foloseste, evident, cei doi
termeni ca echivalen‘;i.43

Din secolul al V-lea si pana in secolul al VII-lea cele
doua extremitati ale Bisericii Siriene, pana acum diferentiate de
contextul politic, s-au adancit intr-o ruptura de ordin doctrinar.
Asa se faca ca, analizand aceastd problematica pe filiera
doctrinara, in special legat de cele doud firi si vointe ale
Mantuitorului Hristos, dumnezeiascd si omeneasca, ajungem la
adevaratul motiv al scindarii crestinismului rasdritean.**
Incepand de la Calcedon (451), problematica hristologica a
generat cele trei biserici vechi siriene: Biserica de Rasarit,
Biserica Ortodoxa Siriaca si Biserica Maronitd. Pe fondul

“* IPS Irineu Popa, Jisus Hristos este Acelasi ..., p. 283-285.

#  Din nefericire, cu toate precautiile luate de sinod, Calcedonul n-a adus
pacea in Biserica. Dacd Occidentul ramane in mare pate fidel definitiei
dogmatice, foarte curdnd in Orient a aparut o reactie ostila care va dura pana
azi. Deci, aceia care interpretau formula Sfantului Chiril in sens opus celor
doua firi, au vazut in hotararile dogmatice o biruinta a Papei Leon, ceea ce
inseamnd pentru ei o biruintd a nestorianismului. Drept urmare, aceasta
partidd n-a recunoscut Sinodul de la Calcedon si nici episcopii locali, care
primeau definitia Iui, punand inceput Bisericilor eterodoxe monofizite” (IPS
prof. univ. dr. Irineu Popa, lisus Hristos este Acelasi, ieri si azi, si in veac,
Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2010, p. 288).
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acesta, ,,conflictele frecvente dintre Bisericile de limba greaca
din Imperiul Bizantin si Bisericile Siriene au accentuat si mai
mult criza crestinilor sirieni din califatul arab, incepand cu anul
630. Ca rezultat al acestor neintelegeri de ordin doctrinar,
bisericile s-au anatematizat una pe cealaltd, refuzand
comuniunea euharisticd reciproca a credinciosilor in cadrul
Sfintei Liturghii”.*®

Perioada post-calcedoniana a generat momentul crucial
in istoria Bisericii Siriene. Imperiul Roman de Rasarit a fost
impartit in doud: cei care acceptau invatatura Sinodului de la
Calcedon (calcedonieni) si cei care au respins-0 (ne-
calcedonieni). Ambele parti au invocat spiritul ortodox: primii
devenind cunoscuti drept ,,Grec-Ortodocsi” sau Biserica
,Melchitd”, de vreme cei ultimii au preluat denumirea de
,,Ortodocsi Sirieni”.*® Nu trebuie uitate aici nici incercirile de
reconciliere doctrinara a celor doud biserici. Imparatii bizantini
au depus astfel eforturi insemnate pentru ,a atrage pe
monofiziti la dreapta credinta, silindu-i uneori pe ortodocsi la
diferite concesii de ordin doctrinar. Printre acestia se numara si
imparatul Zonon, cu faimosul sau Honoticon, care declara ca
Mantuitorul Hristos e unul, anatematizand atat pe Nestorie, cat
si pe Eutihie, dar rupand bunele relatii dintre Rasarit si Apus.*’

** Robert R. Phenix jr. and Cornelia B. Horn, Syriac Speaking Churches ...,
p. 12-13.

% Din secolul VI, termenul de «Ortodocsi Sirieni» nu avea o afiliere
etnica, cei mai muli dintre episcopii ne-calcedonieni cunoscand deopotriva
limba greaca si siriacd. Spiritul sirian nu era prin urmare ceva exclusivist.
Termenul de «nestorian» se folosea de asemenea pentru ne-calcedonieni,
insd avea rezonante peiorative impuse in contextul doctrinei diofizite,
reprezentantii sai fiind socotiti la acea vreme drept eretici” (Volker L.
Menze, Justinian and the Making of the Syrian Orthodox Church, Oxford
Early Christian Studies, New York: Oxford University Press, 2009, p. 3).

*" Henoticonul indemna spre receptarea invataturii Sinoadelor de la Nicea,
Constantinopol I si Efes I. Afirma deopotriva ca atat Nestorie, cat si Eutihie
au fost condamnati pe bunad dreptate, subscriind de asemenea valoarea
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Schisma produsa a durat de la 484, pana in vremea imparatului
lustinian, care a repus, la loc de cinste, Sinodul de la
Calcedon™.®®

Dincolo de aceste incercari, in latura ne-calcedoniana a
Bisericii Siriene s-au ridicat doud personalitati reprezentative
pentru hristologia monofizitd: Filoxene de Maboug,
reprezentand latura vorbitoare de limba siriacd a patriarhatului
Antiohiei si Sever de Antiohia, din latura greceasc:i.49 Alaturi
de acestia unii orientalisti 1l aseazd si pe lacob de Sarug,
episcop de mare rafinament teologic, reputat imnograf al
Bisericii Siriene. Desi a studiat impreuna cu Filoxene la Edesa,
acesta pare a fi singurul lucru pe care 1l are in comun cu acesta.
Astfel, de vreme ce episcopul de Maboug a afisat intotdeauna o
atitudine vadit monofizita in scrierile sale, Iacob prefera sa se
tind departe de aceste probleme, peferand sa dezvolte o latura
simbolistico-mistica in ceea ce priveste problematica
hristologica.

»O scurta sinteza a teologiei siriene”

Stadiul actual al cercetarii teologiei Parintilor sirieni se leaga
de numele unor oameni dedicati, binecuvantati de Dumnezeu
cu darul de a scoate de sub colbul vremii ,,nestematele de mare
pref” ale alesilor Sai. Intre cei dintai dintre acestia se numara si
emeritul profesor Sebastian Brock. Lucrarea de fata, publicata
pentru prima datd in limba romand, aduna laolalta o ,,scurta
sinteza a teologiei siriene”. Pusd sub un titlu fara pretentii
exhaustive, cartea profesorului Brock este deosebit de
valoroasa in studiul si cercetarea acestui domeniu. In fapt, ,,este

doctrinara a celor 12 Anatematisme chiriliene (Andrian Nichols, Rome and
the Eastern Churches. A Study in Schism, Revised edition, Ignatius Press,
San Francisco, 2010, p. 95).

8PS prof. univ. dr. Irineu Popa, lisus Hristos este Acelasi, ieri si azi, si in
veac, p. 288-289.

* Andrian Nichols, Rome and the Eastern Churches ..., 2010, p. 96.
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una dintre cele mai binevenite contributii academice ale sale.
Ea ofera o oportunitate deosebita vorbitorilor de limba engleza
s pretuiascad si mai mult inestimabila mostenire a literaturii de
limba siriacd. Conginutul lucrarii include scurte biografii ale
autorilor sirieni, o listd cu lucrarile acestora care au fost
publicate sau care urmeaza sa fie publicate, precum si o selectie
de texte din cateva dintre acestea. Astfel, cercetatorul interesat
sau studentul poate avea o perspectiva generoasa cu privire la
comorile de care se poate bucura”.”

Alcatuita ca un adevarat florilegiu de teologie patristica,
lucrarea de fatd vine se evidentiazd in primul rand prin forta
mesajului pe care 1l transmite. Tonusul ei este dat de o
dinamica permenenta, care aduce impreuna viata si opera celor
mai importanti Parinti si scriitori sirieni. Exemplele biografice
sunt completate de fragmente de text, pe care autorul le traduce
direct din originalul siriac. Tn felul acesta, cititorul are
posibilitatea de a-si forma o viziune competa asupra intregului
fenomen literar. Importante sunt de asemenea si referintele
bibliografice pe care le regdsim impartite pe criterii de
relevanta, teme teologice sau autori. In forma data, traducerea
de fatd a respectat intru totul Tmpartirea initiala a lucrarii,
precum si insemndrile si indicatiile autorului. Textul are
cursivitate si oferd din plin o lecturd usoard. in ansambul ei,
cartea prof. Sebastian Brock este binevenitd §i se recomanda
pentru oricine doreste sd cunoascd mai multe despre teologia
siriaca. Este de asemenea de mare folos celor care doresc sa se
documenteze intr-un eventual studiu sau cercetare academica.

Nu in cele din urma, trebuie sa evidentiem faptul ca
valoarea traducerii acestei lucrdri se intdreste prin reputatia
academica internationald a profesorului Sebastian Brock.
Intreaga sa operi, dedicati Parintilor sirieni, poartd intr-adevar

% Foreword la A Brief Outline of Syriac Literature, a profesorului Sebastian
P. Brock, publicatd la ,St. Ephrem Ecumenical Research Institute”
(SEERI), India, Kottayam, 1997, p. 3.
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valentele unei veritabile sinteze, reusind s ofere perspective si
interpretari inedite, sd aduca la lumina adevaruri, invataturi sau
personalitdti, care de altfel ar fi ramas ascunse si uitate in
clepsidra timpului. Menirea slujirii profesorului Brock este pe
departe una jertfelnicd si marturisitoare, binecuvantatd de
Dumnezeu. Nimeni altcineva nu poate da atata putere omului
sd vorbeasca despre lucrul Mainilor Sale si sa marturiseasca in
lume despre cuvantul adevarului Sau. Si cu atdt mai mare se
face aceasta bucurie, cu cat darul se imparte si la altii, in
convingerea ca ,aceastd teologie se invata de la Parintii
Sirieni si astfel lor suntem datori sa le aducem cinstirea
cuvenita’.

+Dr. Irineu,

Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei
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Prefata

Aceasta prezentare succintd a literaturii siriace 7isi
propune sa ofere o perspectiva generala asupra acestui subiect.
Numarul autorilor si al scrierilor expuse aici s-a limitat Tn mod
constient la cei/cele mai important(e) (sau in unele cazuri la
cele mai accesibile), mai mult, subliniindu-se ca istoria
literaturii siriace raméne neintreruptd pana astizi. In centrul
atentiei s-au aflat primele paisprezece secole crestine. Motivele
pentru aceasta limitare sunt, evident, de ordin practic: literatura
siriacd, pana in anul 1300, este de o importanta cu totul aparte
si, prin urmare, editarea textelor siriace a fost, in mare, limitata
la autorii din aceastd perioada. Cu toate acestea, trebuie sa
mentionam ca, chiar si in acest interval de timp, foarte multe
lucrari de valoare au ramas nepublicate, fiind mentionate
numai ocazional. Tn ansamblu, scrierile selectate si lucrarile
special mentionate in cea de a treia Sectiune se limiteaza la cele
disponibile in foma deja publicati. Tn cuprinsul sectiunii
acesteia, cei mai importanti autori au fost evidentiati cu un
asterix (*). Sunt oferite, de asemenea, indicatii cu privire la
disponibilitatea traducerilor existente In limba engleza (si/sau
ocazional cu privire la traducerile in altd limba moderna
europeana). Astfel: ET — traducere in engleza; FT — traducere
in limba franceza; GT — traducere 1n limba germana etc. Detalii
cu privire la acestea se pot gdsi in cea de a sasea Sectiune.
Sectiunea a patra are in vedere mai multe indrumari cu privire
la temele specifice literaturii siriace. Alte lamuriri, referitor la
cele mai multe texte traduse din siriaca, se pot gasi in Sectiunea
a cincea. Pentru a oferi cititorului o prima impresie asupra
diversitatii pe care o ofera literatura siriacd, am asezat in cea de
a saptea sectiune mai multe exemple de texte. In cele din urma,
cateva indrumari de baza se pot gasi in ultima Sectiune, cea de
a opta.
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I.Analiza retrospectiva: principalele perioade

Limba siriaca 1si are inceputul in dialectul aramaic care
se vorbea Tn Edesa (Urhay, in zilele noastre localitatea Urfa din
Sud-Estul Turciei), cu propria scriere, intdia data atestatd de
inscriptiile din primele veacuri pre-crestine. S-ar putea sd fi
fost imbratisata ca limba literara pentru crestinii vorbitori de
aramaica din perioada timpurie, avand ca rezultat raspandirea
rapidd, deodatd cu raspandirea crestinismului din provinciile
estice ale Imperiului Roman si indepartatul Orient al Imperiului
Persan. Siriaca de fapt constituie unul dintre cele trei dialecte
aramaice, prin care s-a generat o literaturd bogata, celelalte
doua fiind cel ludeo-Aramaic si cel Madean, siriaca fiind
deasupra acestora atat prin cantitatea, cat si prin calitatea
scrierilor sale.

Literatura siriaca se intinde pe perioada de timp
cuprinsa intre secolele 11-XX d.Hr. Acest lung interval de timp
ar putea fi impartita in sase perioade importante:

A Literatura timpurie: sec. I-111;

B.Afraat, Efrem si scriitorii din secolul al IV-lea;

C.Din secolul al V-lea si pana la jumatatea secolului al VII-lea;
D.De la mijlocul sec. al VllI-lea si pana la sfarsitul sec. al XIII-
lea;

E.Din sec. al XIV-lea si pana in sec. al XIX-lea;

F.Secolul al XX-lea.

In aceste sase perioade, cele notate cu B-D (sec. IV-
XIIl) au generat cea mai prolificd si cea mai de calitate
literatura siriaca.
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II.Contextul laic si bisericesc

(a) Perioadele A-C (cuprinse intre secolele 11-VI1) sunt
legate de vremea in care scriitorii sirieni traiau fie sub Imperiul
Roman, fie sub cel Persan (sub parti, pana in anul 226; sub
ocupatia sasanizilor, in perioada anilor 226-640). Scriitorii
sirieni care trdiau in zona de ocupatie romana (tot mai mulfi
crestini, Tncepand cu secolul al IV-lea) proveneau cel mai
adesea din partea de Sud-Est a Turciei si a Siriei de astazi. Cei
care traiau sub Zoroastrismul Imperiului Persan proveneau din
Iracul de astazi, din Iran si din statele Golfului. Sub primii
reprezentanti ai dinastiei Sasanide, persecutiile impotriva
crestinilor erau razlete, majoritatea fiind legate de perioada
razboiului cu Imperiul Roman. S-au intensificat insa in timpul
regelui Shapur 11, la mijlocul secolului al 1V-lea. Tncepand cu
secolul al Vl-lea, crestinismul a devenit o religie minoritara
recunoscutd, martiri fiind doar aceia ce faceau parte dintre
convertitii de la Zoroastrism la credinta in Hristos.

Perioadele A-B (secolele 11-1V) se leaga de perioada de
unitate a Bisericii. Pe de altd parte, erezia arianda era o
amenintare serioasa in vremurile Sfantului Efrem. Rezultatul
controverselor hristologice, incepand cu secolul al V-lea, a
atras dupa sine Tmpartirea Bisericii Siriene in trei factiuni
eclesiastice:

1.Biserica Orientald (aflata aproape in intregime intre
granitele Imperiului Persan, avand un Patriarh Catolicos la
Seleucia-Ctesiphon), care a urmat doctrina antiohiand, sau
diofizita (doua naturi), generata de hristologia lui Teodor de
Mopsuestia;

2.Aceia care (alaturi de greci si de Bisericile Apusene)
au acceptat formula hristologica de la Calcedon (451) si care In
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decursul secolului al VlI-lea s-au scindat in doua (fiecare dintre
ei fiind condusi de catre un Patriarh de Antiohia), anume
Melchitii si Maronitii;

3.Biserica Siriand Ortodoxa, care (alaturi de armeni,
copti si etiopienii ortodocsi) a respins invatatura Sinodului de
la Calcedon, imbratisand hristologia alexandrina, sau miafizita
(o singura fire), bazata pe invatatura Sfantului Chiril al
Alexandriei (termenii de ,,nestorian”, aplicat celor din prima
grupa, si cel de ,,monofizit”, sau ,,iacobit”, pentru cei din grupa
a treia, sunt incarcati de confuzie si ar trebui evitati).

Trebuie sd amintim ca Sinoadele Ecumenice din aceasta
perioada erau convocate de Imparatul roman, avand incidenta
si aplicabilitate doar intre granitele Imperiului Roman. Cu toate
acestea, hotararile sinodale s-ar putea sa fi fost foarte bine
receptate si in afara Imperiului Roman, asa cum este cazul
hotararilor stabilite la Sinodul de la Niceea (325), care au fost
acceptate in mod oficial si de Biserica dintre granitele
Imperiului Persan, prin sinodul din anul 410.

Cele mai importante centre pentru literatura siriacd au
fost (in Imperiul Roman): Edesa (actualmente Urfa), Nisibe
(pana in anul 363), Sarug, Amid (actualmente Diyarbekir),
Mabug. La acestea se adauga, incepand cu secolul al VI-lea, un
numar mare de manastiri, asezate in nordul Siriei, Sau in sud-
estul Turciei. Tn Imperiul Persan, cele mai importante centre
erau: Seleucia-Ctesiphon, Nisibe (dupa anul 363, scoala de aici
a exercitat o influenta deosebita, Thcepand cu secolul al VI-lea),
Beth Lapat (localitate cunoscuta si sub numele de
Gundeshapur), Karka d-Ledan, Quatar. Tn secolele al V-lea si
al Vl-lea au fost intemeiate numeroase manastiri, in special in
zona orasului Nisibe, foarte aproape de nordul Iracului de
astazi.

Trei influente importante ar putea fi identificate in
perioada A-C (sec. 11-VII), provenite din: vechea Mesopotamie
(care a influentat literatura din dialectele aramaice timpurii),
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din spectrul biblic, iudaic si grecesc. Primele doua dintre
acestea apartin in mod evident perioadei A-B (sec. II-1V), de
vreme ce cea de a treia devine tot mai pregnantd odata cu
trecerea timpului, atingand apogeul in secolul al VIl-lea.
Crestinismul siriac se distinge prin nsemnarile scriitorilor din
secolul al IV-lea, adaugindu-si totodatd propria traditie
asceticd §i proto-monasticd, destul de independenta in acest
timp de formele de monahism, dezvoltate in aceeasi perioada in
arealul egiptean. Cu toate acestea, tradifia monahismului
egiptean ajunge ulterior sd-si castige propriul prestigiu,
dominand arealul crestinismului sirian, formele distinctive ale
ascezei siriene facandu-se n timp uitate.

(b) Perioadele D-F (sec. VII-XX) sunt legate de
dominatia islamica din Orientul Mijlociu.

Perioada D (sec. VII-XIIl) apartine ocupatiilor:
Omeiade (sec. VII-VIII), Abaside (750 - cca. 1100), Seleucide
(in Turcia, sec. XI-XII) si Mongole (din sec. XIII). Perioada E
(sec. XIV-XIX) apartine succesiunilor dinastice: Mongol,
Mamluk (alaturi de alte dinastii locale) si domniei Otomane in
Asia de Vest, distingandu-se prin devastari si distrugeri masive
in timp de razboi, sau in vremea Mortii Negre (a ciumei).
Perioada F (sec. XX) se delimiteaza prin iesirea de sub
hegemonia Imperiului Otoman si evolutia spre modernitatea
statald Tn Asia de Vest.

In vremea invaziilor arabe, granitele bisericesti intre
diferitele comunitati crestine erau deja fixate in mod virtual.
Sirienii ortodocsi si Biserica de Rasarit formau cea mai mare
parte a Bisericilor siriene. Din secolul al VIlI-lea inainte, foarte
multi scriitori din Bisericile siriene au preferat sa scrie in araba,
decét in limba siriaca. Foarte putini dintre Melkiti si Maroniti
au continuat sa scrie in siriaca dupa secolul al VIlI-lea, siriaca
ramanand pentru mai multa vreme in uzul liturgic, ca limba de
cult. Tn Biserica Melkita, siriaca a fost folositd in foarte putine
locatii ca limba liturgica, fiind Intrebuintata pana prin secolul al
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XVIll-lea. Tn Biserica Maronita, este folositd si astizi, insa in
perioda recentd a fost inlocuitd masiv de limba araba. Ca
rezultat al Tmproprierii la scara larga a limbii arabe, in special
ca limba liturgica, in randul Bisericilor Melkite si Maronite,
cea mai mare parte a literaturii siriace din perioada D (sec. VII-
XI11) si toata literatura din perioadele E-F (sec. XIV-XX) a fost
generata de scriitori din Biserica Siriana de Rasarit si din
Bisericile Ortodoxe Siriene (si, in perioada mai recenta, de
omologii lor din ritul Catolic de Rasarit).

Mai cu seama spre sfarsitul secolului al VIII-lea si
inceputul secolului al 1X-lea, doctori/dascali din diferitele
Biserici Siriene au jucat un rol important Tn transmiterea
filosofiei grecesti si a stiintelor spre lumea araba, prin
traducerile si comentariile pe care le-au scris. Unul dintre cei
mai cunoscutfi dascali din aceastd perioadd este Hunayn ibn
Ishaq, a cdrui preocupare era sa traduca prima data din greacd
in siriaca si apoi din siriaca in araba. Logica lucrarii acesteia
destul de anevoioase se leaga de bogata experienta desprinsa
din traditia acestui areal, a traducerilor unor asemenea texte din
greacd in siriaca, neexistand Insd o tradifie similard pentru
traducerea textelor din greaca in araba. Astfel, era mai usor sa
se lucreze dintr-o limba semitica (siriaca) intr-0 alta (araba, in
cazul de fatd). Multe dintre aceste texte desprinse din originale
grecesti au imbogatit partea de apus a Europei, prin traducerile
realizate din arabd in latind, lucrate mai cu seamd in Spania
secolului al Xll-lea. Dascalii sirieni au jucat un rol deosebit de
important in transmiterea filosofiei antice grecesti si a stiintelor
spre Europa apuseana.

Cuceririle Imperiului Bizantin din nordul Siriei, de la
sfarsitul secolului al X-lea, au avut ca rezultat reinnoirea
influentei grecesti in acest spatiu, mai cu seama in domeniul
liturgic. Aceasta s-a fixat Tndeosebi Tn teologia Bisericii
Melkite, cu doar cateva extensii spre Biserica Siriaca Ortodoxa.
Cruciadele (1096-1270) au adus primul contact direct cu
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Biserica apuseana. Asa se face ca din aceasta perioada, Biserica
Maronitd a acceptat primatul Episcopului Romei. Incd nu se
ajunsese la mijlocul secolului al XVI-lea, cand alte Biserici de
rit catolic si-au facut aparitia. O schisma in Biserica de Rasarit
a dus la aparitia unei ierarhii independente in Caldeea (1551),
n timp ce Bisericile Siriene de rit catolic s-au scindat Tn cursul
secolului al XVIlI-lea (anul 1782 a marcat aparitia definitiva a
unei ierarhii separate).

Tn India, crestinismul de limba siriaca se leagd, conform
unei vechi traditii, de numele Sfantului Apostol Toma. In orice
caz, crestinismul era bine inrddacinat in India, inca din primele
veacuri, precum si legaturile eclesiale cu Biserica de Rasarit, in
vremea Catolicosului de Seleucia-Ctesiphon. Se stie foarte
putin insa de perioade ante-portugheza (pana spre anul 1497),
de vreme ce, din nefericire, foarte putine documente relevante
au supravietuit. Cea de a doua jumatate a secolului al XVI-lea
este marcatd de incercarile de latinizare a ritului siriac din India
si de suprimarea a numeroase elemente din traditiile bisericilor
locale de aici. Tn contrapondere cu aceste demersuri, la mijlocul
secolului al XVII-lea, mai multe grupuri de localnici s-au
rasculat impotriva dominatiei bisericesti europene, alipindu-se
de ierarhia Bisericilor Ortodoxe Siriene din Imperiul Otoman.
Drept rezultat, o ierarhie indiand s-a infiintat sub autoritatea
Patriarhatului Sirian Ortodox, fiind introdusa treptat traditia
liturgica siriacd de vest, inlocuindu-se astfel traditia mai
timpurie a rasaritului sirian. Pe la mijlocul secolului al XIX-
lea, sub influenta misionarilor englezi, un grup din Biserica
Ortodoxa Siriand a cautat sd faca unele reforme importante,
acest demers ducand la aparitia, pana la sfarsitul secolului, a
Bisericii independente a lui Mar Toma, care isi propusese sa fie
singura Biserica ,,Reformatd” de la originile Ortodoxe (spre
deosebire de cea Catolica).

De-a lungul perioadei D (mijlocul sec. VII — sec. XIII),
cele mai importante centre de literatura siriacd au continuat sa
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existe n (ceea ce este acum): Estul Turciei, Siria, Irac si Nord-
Vestul Iranului, sirienii ortodocsi fiind predominanti in Sud-
Estul Turciei si 1n Siria, putand fi gasiti de asemenea si in Irac
(centre de referinta au fost la Tagrit, Manastirea Mar Mattai, la
Sud-Est de Mosul) si in Biserica de Rasarit, mai intai in Irac si
apoi in Nord-Vestul Iranului. Influenta Bisericii Rasaritene, in
special intinsd de-a lungul drumurilor comerciale din Asia si
pastrarea inscriptiei chinezo-siriene din Xian, datata la anul
781, vorbesc despre prezenta crestinismului in China de vest,
n anul 635.

De-a lungul perioadei E (sec. XIV-XIX), Biserica
Siriaca Ortodoxa a avut mai multe centre importante la
Malatya (Melitene) si Tur’ Abdin, precum si in nordul Siriei si
in nordul Iracului. Biserica de Rasarit este in primul rand
localizatd in nordul Iracului, estul Turciei si Tn Nord-Vestul
Iranului.

Secolul al XX-lea (perioada F) se caracterizeaza prin
raspandirea masiva a populatiei din toate Bisericile Siriene din
vremea razboiului §i (mai nou) prin emigratiile la scara larga in
tari din intreaga lume.
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I11.Cele sase perioade. Scurta prezentare

A.Secolele I-111

Aceasta este cea mai putin cunoscutd perioadd din
istoria literaturii siriace. Cele mai multe texte sunt anonime, cu
data si origine incerta. Numai cateva nume de autori au ajuns
pana la noi. Urmatoarele lucrari sunt mai cunoscute din aceasta
perioada:

1*.PESITA VECHIULUI TESTAMENT. Aceasta a
fost tradusa direct din limba ebraica in siriaca. Cartile din care
se compune au fost traduse de asemenea de diferiti autori si,
poate, in perioade diferite de timp. Cel mai probabil, anumite
carti au fost traduse de iudei vorbitori de limba siriaca, fiind
preluate in cele din urma de Biserica Siriaca de limba semitica.
Altele ar fi putut fi traduse de iudeii convertiti la crestinism.
Unele carti, anume Pentateuhul si Cronicile, contin anumite
caracteristici  de interpretare, specifice  Targunimelor
(traducerile iudaice in dialect aramaic ale Vechiului
Testament). Este destul de sigur ca Pesita Vechiului Testament
a fost tradusa la sfarsitul secolului al 11-lea. De vreme ce siriaca
este dialectul aramaic local din zona Edesei, este probabil ca
traducerea sd se fi facut in Edesa, sau in regiunea din
apropierea Edesei. Numele de Pesita se regaseste numai in
perioada D, atunci cand s-a folosit Tn scopul deosebirii acestor
traduceri traditionale de cele din secolul al VII-lea, realizate in
limba greaca (Siro-Hexaplara).

2*. DIATESARONUL. Cel mai probabil, cea mai
veche formd a Noului Testament, care a circulat in limba
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siriacd, a fost Diatesaronul, sau ,armonia” celor patru
Evanghelii, care prezinta informatii culese din toate cele patru
Sfinte Evanghelii, integrate intr-o forma narativa unitara.
Forma originala a Diatesaronului din pacate s-a pierdut, din
acest motiv fiind acoperit de incertitudine. Este asociat cu
numele lui Tatian Asirianul, venit in Siria din Orientul
indepartat, studiind la Roma, pe langa Sfantul Iustin Martirul si
Filosoful si revenind in Rasarit aproximativ la anul 170. El ar fi
compus Diatesaronul la Roma, de unde rezultd ca limba
originald a scrierii ar fi fost greaca (latina este Tn acest context
prea putin probabili). In acest caz, textul siriac pierdut ar fi fost
doar o traducere (putand fi datat dupa perioada lui Tatian). Tnsa
daca Tatian ar fi compilat textul dupa intoarcerea sa in Rasarit,
atunci siriaca ar fi putut fi foarte bine limba originala, in care
acesta s-a scris. In prezent, nu existi dovezi suficiente pentru a
hotara asupra uneia din aceste doua variante.

3*VECHILE EVANGHELII SIRIENE. Doua
manuscrise din secolul al V-lea (cunoscute sub numele
,Curetonian” si ,,Sinaiticus”) ale Sfintelor Evanghelii pastreaza
cel mai vechi text al Noului Testament in limba siriaca, fiind
cunoscute astazi sub numele de ,,Vechi Siriene” (ET). Aceasta
este o traducere relativ liberd a celor patru Evanghelii, luate
separat, folosind raslet (se pare) si varianta Diatesaronului.
Textul grecesc din care s-a tradus are un caracter arhaic si
multe caracteristici interesante, rezultatul fiind importanta
deosebitda pe care traducerea Evangheliilor Vechi Siriene a
dobandit-o astfel pentru studiul si pentru istoria textului Noului
Testament. Nu se stie insa unde si cand a fost realizata aceasta
traducere. Cei mai multi cercetatori o plaseaza in secolul al 111-
lea, insa o altd parte dintre ei prefera sia o aseze la inceputul
secolului al IV-lea. Se intdmpla sa fie cel mai vechi martor si
cea mai veche dovada, prin care se confirma existenta Pesitei
Vechiului Testament (sau cel putin anumite carti din ea), de
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vreme ce traducatorii au folosit textul Pesitei pentru citatele din
Vechiul Testament in Evangheliile Grecesti, chiar si in cazurile
cand forma greceasca din citate se deosebeste de cea din Pesita
Vechiului Testament.

4* BARDESAN si Cartea legilor tarii. Bardesan este
singurul autor din aceastd perioada, despre care se stie ceva cu
certitudine, inclusiv datele sale biografice (154-222). Bardesan
a trdit in Edesa si a facut parte din administratia regelui Abgar
al VIll-lea cel Mare. Se pare ca a avut o educatic aleasa,
cunoscand atat limba greaca, cat si pe cea siriacd. A scris nsa
numai n limba siriaca, fiind cunoscut drept ,.filosoful
Aramaic”. Gandirea sa a fost una speculativa, insa multe dintre
ideile sale (in special cele legate de cosmologie) au fost
socotite ulterior neortodoxe. Se stie de asemenea ca scrierile
sale au fost pierdute, Tnsa ramane cunoscut faptul ca a scris atat
proza, cat si poezie. Cartea legilor tarii, in limba siriaca, ce
totusi a supravietuit (ET), 1i este adesea atribuita, insa a fost
scrisd de fapt de unul din ucenicii sii, pe nume Filip. Aceasta
lucrare este un dialog filosofic (apartinand in mod esential
genului literar grecesc), avand ca subiect de perspectiva
»do0arta”. Vorbitorii sunt Bardesan si cativa dintre discipolii
sai. In cuprinsul scrierii, sesizim o discepantd a legilor (sau
mai degraba a obiceiurilor) intre diferite grupuri sociale, de aici
provenind si inspiratia titlului inifial. Lucrarea a fost tradusa in
limba greaca (unde apare sub titlul ,,Despre soarta” si este
atribuitd lui Bardesan insusi), fiind citata in ,,Constitutiile
Clementine” (IX, 19-29) si de catre Eusebiu, Tn lucrarea
,,Preparatio Evangelica” (VI, 10, 1-48).

5* ODELE LUI SOLOMON (ET). Alcatuiesc 0
colectie de 42 de poeme scurte, de mare frumusete, care au
supravietuit aproape integral in limba siriacd. Unele dintre ele
s-au pastrat de asemenea si in limba greacd, cinci dintre ele
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gasindu-se traduse chiar in copta. Data, locul scrierii §i limba 1n
care au fost alcatuite sunt incerte. Unii cercetdtori au apreciat
ca sunt contemporane cu ultimele scrieri ale Noului Testament,
avand legaturi stranse cu literatura ioaneica. Altii le-au asezat
la mijlocul, sau spre sfarsitul secolului al Il-lea, Tn vreme ce
alteori sunt prezentate in opozitic cu erezia maniheica,
apartinand astfel sfarsitului secolului al Ill-lea (atunci cand
Mani a fost condamnat la moarte, in 276). Limba originala a
fost probabil greaca sau siriaca, desi au fost sugerate si limba
ebraica, sau vreun dialect aramaic. Daca Odele ar fi fost scrise
in siriacd, atunci ar fi fost scrise in apropierea Edesei. Trebuie
mentionat totusi ca aceste scrieri nu se integreazd In nicio
normd sau formd de versificare cunoscutd in specificul
literaturii siriace. Deoarece Odele lui Solomon au un caracter
extrem de aluziv, este foarte dificil de stabilit destinatarii,
pentru care au fost alcatuite. Multi dintre acestia praznuiesc cu
sigurantd caracterul liberativ al vietii baptismale in Hristos
(desi nu pot fi socotite imne pentru randuiala baptismala, dupa
cum s-a sugerat n alt context). Tn cateva dintre aceste Ode,
autorul pare sa vorbeasca despre Mantuitorul Hristos la
persoana intdi, pe cand in altele, aluziile si imaginile create
sfideaza orice fel de interpretare ce ar putea genera multumire.

6*.FAPTELE LUI TOMA (ET). Exista o bogata
literatura apocrifa, asociata cu numele Sfantului Apostol Toma.
Doua dintre cele mai importante lucrari sunt ,,Evanghelia lui
Toma” (scrisa probabil in Siria, in secolul al 1l-lea si cunoscuta
din fragmentele grecesti si dintr-o traducere completa in copta)
si ,,Faptele lui Iuda Toma”, compuse in limba siriaca, cel mai
sigur in secolul al Ill-lea (locul ramanand necunoscut). In
decursul timpului, aceasta ultima scriere a supravietuit in
ambele traduceri, siriaca §i greceascd. Existd de asemenea
cateva traduceri si in alte limbi crestine orientale. Tn ansamblu,
lucrarea se aseamand variantei grecesti a lucrdrii apocrife
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,Faptele Apostolilor”, apartindnd genului nuvelistic, sau
,romantat” (cu echivalenta in nuvela istoricd). ,,Faptele”
descriu misiunea Sfantului Apostol Toma in India, actul narativ
fiind impartit in 30 de sectiuni (numite ,,acte’’), urmate de actul
martiric al Sfantului Apostol. Actele I-VI au in vedere sederea
sa in nordul Indiei si convertirea regelui Gudnaphar, pe cand
Actele VII-XIII si Martiriul se referd la experienta avuta la
curtea regelui Mazdai (in mod evident in sudul Indiei).
Descrierile randuielilor liturgice ale Botezului si Sfintei
Euharistii, pana la un anumit punct al lucrarii (#25-27, 49, 121,
132, 157), sunt deosebit de importante pentru cei ce studiaza
istoria randuielii liturgice din traditia siriacad a primelor veacuri.
Din ,,Faptele lui Toma” fac parte si doud poeme celebre, scrise
probabil mai inainte decat restul lucrarii. Ele au un caracter
alegoric, fiind cunoscute cel mai adesea sub numele de ,,Imnele
Miresei” (#6-7) si ,,Jmnele Perlei” (sau ,,ale Sufletului”; #108-
13).

Topica principalelor capitole din ,Fapte” este
urmatoarea:

| (#1-16). Trimiterea lui Tuda Toma in India si vanzarea
lui, de Hristos, catre Habba, un negustor al regelui Gudnaphar.
La sosirea lor in Sandaruk au asistat la nunta unei capetenii
locale, in cadrul cédreia Iuda Toma a cantat un imn despre
,Mireasa luminii” (#6-7).

Il (#17-29). Iuda Toma aratd ca mai degraba poate
ridica un palat vesnic pentru rege in ceruri, decat unul
vremelnic pe pamant. La nceput, regele s-a maniat, insa n cele
din urmd a inteles valoarea celor spuse si a primit Taina
Sfantului Botez.

Il (#30-38). Prezinta episodul cu Sarpele Negru, care
muscase un tanar, vindecat mai apoi de Apostol.

IV (#39-41). Un ménz 1l indeamna pe Iuda Toma sa-I
calareasca, pentru a merge in oras sa predice.
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V (#42-50). Tuda Toma vindeca o femeie demonizata,
pe care mai apoi o boteaza.

VI (#51-61) Tnviazi din morti o tanara femeie, ucisa de
un copilandru. Ea povesteste mai apoi cele vazute in lumea de
dincolo si chinurile pacatosilor.

VIl (#62-67). Descrie episodul in care un general
(mentionat mai tarziu cu numele de Sipur) il cduta pe Apostol
pentru a-i vindeca sotia si fiica. 1i incredinteaza pe acestia
diaconului sau Xanthippos.

VIl (#68-81). Patru asini sélbatici se aseaza in slujba
lui luda Toma, purtdndu-1 pe acesta si pe general in oras, unde
Apostolul vindeca pe sotia si fiica generalului.

IX (#82-118). Convertirea Mygdoniei, sotia lui Karish,
ruda a regelui Mazdai. Cand Mygdonia a refuzat sa intre in
asternutul lui Karish, acesta s-a plans regelui Mazdai, care I-a
aruncat pe Apostol in inchisoare, unde a cantat ,,Imnul
sufletului” (#108-113).

X (#119-133). Mygdonia se boteazd impreuna cu sora
ei, Narkia. Ulterior Sipur, sotia si fiica sa cer de asemenea sa
fie botezati.

X1 (#134-138). Sotia regelui Mazdai, Tertia, o viziteaza
pe Mygdonia si descopera invatatura Apostolului — sparma lui
Mazdai.

X1l (#139-149). Fiul regelui Mazdai, Vizan, are mai
multe discutii cu Apostolul, rimanand de asemenea miscat la
inima.

X1 (#150-158). Vizan, sotia sa Manashar si Tertia se
boteaza cu totii.

XIV Martiriul Sfantului Toma (#159-170). Regele
Mazdai il condamna pe Apostol, ordonind soldatilor sa-1 duca
pe muntele din apropiere si sa-1 injunghie. Dupa aceasta, [uda
le apare in vedere lui Sipur, Vizan si femeilor. Mai tarziu,
praful de pe mormantul Apostolului il vindeca pe fiul lui
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Mazdai de o posedare demonica, regele insusi marturisindu-si
credinta in Hristos.

7.0 lucrare in limba siriaca, atribuitd lui MELITO
FILOSOFUL (ET), presupusa a fi o cuvantare tinuta naintea
lui Antonius Cezar (nimeni altul decat imparatul roman Marcus
Aurelius  Antoninus, 161-180). Scrierea apartine genului
apologetic si este datatd in sec. al ll-lea, fiind o aparare a
crestinismului inaintea Imperiului Roman, cateva exemplare
supravietuind si in limba greaca. Se poate lua in considerare o
vreme cand imparatul a dorit sd se converteasca la crestinism.
Este foarte probabil ca lucrarea sa fi fost scrisa in secolul al Il1-
lea, iar nu al Il-lea. Este de asemenea incert daca limba siriaca
este cea originala, de vreme ce in lucrare este citatd Epistola a
doua a Sfantului Apostol Petru (care nu facea parte din canonul
timpuriu al Noului Testament Siriac), fiind astfel foarte
probabil ca varianta aceasta sa fie o traducere dupa un text
original grecesc pierdut.

8.SFATURILE LUl MENANDER 1in siriacd (EN)
sunt compuse din mai multe sfaturi intelepte, atribuite lui
Menander cel Sfant. Lucrarea nu are o legatura foarte clara cu
colectiile grecesti ale ,,Intelepciunii lui Menander”, desi se
crede In mod obisnuit ca varianta in limba siriaca este o
traducere si ca lucrarea originala a fost scrisa probabil in Egipt,
in perioada romana. Autorul nu are prea multe cunostinte
despre iudaism si nici despre invatatura crestina.

9.SCRISOAREA MAREI (ET) catre Serapion, fiul
sau, in care sunt oferite diferite invataminte si sfaturi, prin care
acesta este invatat sa se fereasca de mandria lumii. Autoarea
pretinde ca este dintre pagani, fiind facute doar referinte
trecatoare despre ,,inteleptul Rege” (adica lisus Hristos), care a
fost rastignit de iudei si de aceea lerusalimul a cazut.
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Scriitoarea a fost datatd in mod diferit: sfarsitul secolului I,
secolul al Ill-lea, sau secolul al IV-lea. Deoarece legatura
dintre distrugerea lerusalimului (anul 70) si rastignirea lui lisus
se potriveste polemicii dintre crestini si iudei, din secolul al V-
lea, este foarte probabil ca Scrisoarea sa fie in fapt un produs al
literaturii crestine din aceasta perioada.

10.Povestea ,,inteleptului Aramaic” AHIKAR (ET)
se distinge ca fiind cea mai longeviva piesd a literaturii
aramaice, marturiile dintr-insa cuprinzand doud milenii si
jumatate. Textul aramaic se Intoarce cel putin pana in secolul al
V-lea 1.Hr., regasindu-se intr-un papirus din Elefantin (in sudul
Egiptului), lucrarea fiindu-i de asemenea familiard autorului
cartii Tobit, unde trasaturile lui Ahikar sunt foarte apropiate de
cele ale lui Tobit (Tob. 1, 21). In perioada elenistica, lucrarea a
fost tradusd 1n limba greaca (variantd actualmente pierdutd, cu
exceptia unei sectiuni, care a fost inclusa in “Viata lui Esop”,
scrisd de asemenea In greacd). Nu se stie cu certitudine filiera
prin care povestea lui Ahikar a patruns in arealul sirian, aceasta
aparand cu sigurantd aici la o datd destul de timpurie. De-a
lungul timpului, s-au realizat traduceri ale lucrarii in diferite
limbi: pe langd araba, armeana, etiopiana, georgiana, turcd
veche, siriacd moderna, amintim (pe linia textului grecesc
pierdut) traducerile din limba romana si slavona. Lucrarea
cuprinde o0 structura narativa, stabilitd in vremea regelui asirian
Sennacherib (704-681 1.Hr.), incluzandu-se aici, tot la data
timpurie, cele doua seturi de mustrari catre nepotul lui Ahikar,
Nadan.

B.Secolul al IV-lea

Mijlocul si cea de a doua jumatate a secolului al I1V-lea
dau marturie despre cele mai multe scrieri in limba siriaca,
pastrate de-a lungul timpului: ,,Demonstratiile lui Afraate”,
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bogatele lucrari in poezie si prozd ale Sfantului Efrem si
scrierea anonima ,,Cartea Treptelor” (Liber Graduum).

11* AFRAATE (cunoscut de asemenea sub numele de
,inteleptul Persan”) este autorul colectiei celor 23 de lucrari
scurte, descrise uneori drept ,,Demonstratii”, sau alteori ca
wcrisori” (FT, GT, patial ET). Primele 22 sunt randuite dupa
alfabetul siriac (care avea 22 de litere). Temporal, cele de la 1
la 10 sunt datate Tn mod cert in anul 337, cele de la 11 la 22 in
anul 344 si cea de a 23-a in luna august a anului 345. La
inceput, identitatea autorului a fost incerta pentru scriitorii de
mai tarziu, in primele manuscrise numele sau fiind consemnat
ca ,Jacob”, mai degraba decat , Afraat”, aceasta generand
identificarea sa incorecta cu lacob, episcop de Nisibe (in mod
evident imposibila, de vreme ce Iacob de Nisibe a murit la anul
338). Aceastd confuzie trebuie sd fi fost legatd de o datad
timpurie, de vreme ce ea apare la scriitorul latin Ghenadius
(sfarsitul secolului al V-lea), precum si in prima traducerea
armeand a Demonstratiilor. In Evul Mediu a aparut o noui
inadvertenta, Afraate fiind prezentat drept mai-marele
Cunoscutei manastiri Mar Mattai.

Afraate (asa cum i se spune de reguld astdzi) a scris cu
sigurantd dintre granitele Imperiului Persan, fiind, se pare, o
figura autoritard inlduntrul Bisericii (aceasta reiese In special
din cuprinsul Demonstratiilor 10 si 14, ambele adresandu-se
»episcopului si clerului”). Demonstratiile acoperd asadar o
tematica vastd, dupa cum se poate vedea din lista de la jos:

1.Despre Credinta (ET),

2.Despre Dragoste (ET),

3.Despre Praznuire,

4.Despre Rugaciune (ET),

5.Despre Razboaie (ET),

6.Despre Bnay Qyama (fiii si fiicele legamantului-ET),

7.Despre Pocdinta (ET),
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8.Despre Invierea Mortilor (ET),

9.Despre Smerenie,

10.Despre Pastori (ET),

11.Despre Taierea Imprejur (ET),

12.Despre Paste (ET),

13.Despre Sabat (ET),

14.Sfatuirea,

15.Despre alegerea mancarurilor (ET),

16.Despre Poporul (pagan) care a luat locul Poporului
(iudeu) (ET),

17.Despre Hristos Fiul lui Dumnezeu (ET),

18.Impotriva iudeilor, despre Feciorie si Cugetare (ET),

19.Impotriva iudeilor care spun ca vor fi slaviti inci o
data impreuna (ET),

20.Despre ajutorarea celor nevoiasi,

21.Despre persecutii (ET),

22.Despre moartea cea mai de pe urma (ET),

23.Despre Strugurele din Ciorchine, intru care se afla
binecuvantare (Isaia LXV,8) (partial in ET).

Prima grupa de zece Demonstratii trateaza in primul
rand aspecte din viata crestind, pe cand in cea de a doua (11-
22), cele mai multe Demonstratii se refera la crestinii care sunt
influentati de iudaism si care au adoptat diferite practici iudaice
(nu este foarte clar aici daca Afraate se afla intr-o disputa
directa cu iudeii).

Demonstratia 4 se distinge ca fiind cel mai vechi tratat
crestin ,,Despre Rugaciune” (mai vechi decét tratatul ,,Despre
Rugaciunea Domneasca”, alcatuit de Origen in secolul al Il1-
lea).

Demonstratia 6 este una dintre cele mai importante
izvoare de cunoastere a traditiei ascetice siriace, independenta
de influenta (care s-a dovedit a fi ulterior foarte puternicd)
monahismului egiptean. Lucrarea se adreseaza anumitor
categorii sociale, barbati si femei deopotriva, care si-au asumat
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unele angajamente ascetice, probabil deodatd cu Taina
Sfantului Botez (savarsit mai degraba la vremea maturitatii,
decat in copilarie). Termenii cheie ai acestei randuieli sunt:
ihidaye, bnay gyama, bthule si gaddishe. Tntr-o Intrebuintare
mai tarzie, ihidaye inseamna ,solitar, eremit”, in contrast cu
dayraya, care se referd la monahul cenobitic. Tn textele din
secolul al IV-lea, avea un inteles mai larg, rezumand toate
intelesurile precedente: singur (cu inteles de celib, necasatorit),
cu minte singurd si urmator al lui Hristos lThidaye (ihidaye se
regaseste in grecescul monogenes, ,,Unul-Nascut”). Bnay
gyama, in traducere literala: ,,fiii legdmantului” (cu singularul
bar gyama — pentru masculin si bath gyama — pentru feminin)
pare sa defineasca acelasi grup. Mai multe sugestii au fost
inaintate aici cu privire la intelesul lui gyama, insa pe de-a
intregul Inseamna ,,legdmant”, cel mai probabil, cu intelesul de
angajament formal. Termenii ihidaye sau bnay gyama sunt
formati din doua categorii: bthule si gaddishe. Termenul
bthule, cu inteles literal de ,,feciorelnici”, se referd la barbatii
sau femeile necasatorite, care S-au afierosit in legdmantul
celibatului, de vreme ce gaddishe, in traducere literala ,,cei
singuri”, se intrebuinteaza pentru cei cdsatorifi, care au hotarat
sa se infraneze de la relatiile trupesti (termenul deriva din
forma sinaitica narativa in lesire XIX, 10, comparativ cu 15).
Demonstratiile 5, 14 si 21 se refera la evenimentele
contemporane lui Afraate, avand astfel o semnificatie istorica.
Grija lui Afraate fatd de iudaism, din cea de a doua
grupa de Demonstratii, a fost generata partial de anumite
evenimente de context. La Tnceputul anilor 340 (sau 341), pe
fondul ostilitatilor cu Imperiul Roman, a avut loc o persecutie
si numerosi crestini, clerici si laici, au fost martirizati. Una
dintre cauzele acestei persecutii ar fi fost acuzatiile aduse de
iudeii din cercurile inalte, care sustineau despre crestini ca Ti
favorizau in secret pe romani (acuzatie probabil nu fard un
sambure de adevar, dupa cum se poate vedea din Demonstratia
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5). Demonstratia 21 se refera in mod direct la aceasta
persecutie.

Demonstratiile lui Afraate reprezintd prima lucrare in
limba siriaca, ce s-a pastrat peste timp. Foarte multe pasaje sunt
scrise de 0 maniera artistica si intr-o forma literara elevata,
constituind unul dintre cele mai de seama modele ale literaturii
siriace. Fara sa fi fost influentat de spiritul grecesc, Afraate este
printre cei mai putin elenizati scriitori de limba siriaca.

12* EFREM (c. 306 — 9.VI1.373). Data si locul nasterii
sale nu se cunosc. Se pare ca parintii sdi au fost prin nastere
crestini si cea mai mare parte a vietii sale a petrecut-0 n
Nisibe, unde a slujit ca diacon sub mai multi episcopi, incepand
cu lacob (trecut la cele vesnice pe la anul 338). Tn 363, cand
orasul a fost predat Imperiului Persan, comunitatea crestind a
trebuit sa plece si astfel Sfantul Efrem gi-a petrecut ultimii ani
ai vietii in Edesa. Trebuie mentionat totodata ca biografia sa,
scrisa in secolul al Vl-lea, este plind de detalii irelevante,
conturandu-i astfel un portret gresit.

Efrem a scris atat proza, cat si versuri, in ambele
moduri facand uz de doua forme separate: o parte din scrierile
sale in proza se desfasoara intr-o forma simpla, urmand un stil
liniar, In vreme ce altele sunt alcatuite in cea mai inaltd forma
artistica. In poezie, Sfantul Efrem face uz atat de memre, cat si
de madrage. Stilul folosit in memre este directionat spre poezia
narativa, aceste insemnari fiind cuplete de 7+7 silabe (mai
tarziu cunoscute drept memrele lui Mar Efrem), in vreme ce in
madrage el se foloseste de lirica poeziei grupate pe strofe, care
poate fi alcatuitd dintr-o varietate de combinatii metrice pe
silabe, cu toate ca fiecare poem este patruns de aceeasi metrica.
Efrem este autorul a aproape 50 de metrici diferite, incepand de
la cele mai simple (patru linii, fiecare a cate 5 silabe) si pana
cele mai complexe.
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Reputatia deosebitd de care s-a bucurat Sfantul Parinte
se leagd in primul rand de poezia pe care a alcatuit-0, fiind
socotitd pe bund dreptate cea mai delicata si cea mai mare din
intreaga poezie siriaca. In acelasi timp, Efrem a fost un teolog
de Tnalta simtire, unul care Tn mod expres a preferat sa-si
exprime teologia prin intermediul poeziei, decat prin proza.
Fara indoiala ca, datoritd reputatiei sale, foarte multe scrieri au
fost traduse sub numele sdu, mare parte dintre ele
neapartinandu-i, raimanand acoperite de incertitudine. Lucrarile
mentionate mai jos sunt desprinse dintre cele a caror paternitate
este cunoscuta.

Editiile operei Sfantului Efrem, din perioada secolelor
VIII-IX, ce-i drept nu foarte reusite, au fost astdzi aproape in
intregime inlocuite de editii moderne mai bune.

Proza 1. Proza obisnuita:

o Comentarii (pushaqga) la Facere (ET).

o Comentarii exegetice (turgama) la lesire (ET).
Sfantului Efrem 1i sunt atribuite o serie de comentarii la cele
mai multe dintre cartile Vechiului Testament, insa doar acestea
doud au o paternitate sigura (sau cel pufin putem spune ca
provin din cercul sau). Textul biblic este comentat pe secvente,
insa neuniform. De pildd, in Comentariul la Cartea Facerii se
acordd foarte multa atentie primelor capitole (in mod special
celor cuprinse intre 1 si 6), pe cand celelalte sunt analizate in
treacat in restul cartii sale, exceptie facand Facere 49, pentru
Exodului/lesirii este mult mai scurtd si incompleta, incheindu-
se la capitolul 32. Ambele lucrdri sunt remarcabile pentru
numarul mare de traditii iudaice la care fac trimitere, citand
totodata fraze si expresii, care coincid cu una sau alta din
Targunimele iudaice. Cu toate acestea, nu este deloc probabil
ca autorul sa fi avut acces direct la vreuna dintre aceste scrieri,
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cunostintele sale despre traditia iudaica parvenindu-i cel mai
sigur pe cale orala.

o Comentariu la Diatesaron (ET). Originalul siriac al
celei mai mari parti din aceasta lucrare a iesit recent la lumina,
fiind descoperit cu citeva decenii in urma. Tnainte de aceasta,
lucrarea a fost cunoscutd numai dupa traducerea ei armeana
(care ramane totusi singurul text complet al acestei lucrari). In
aceastd scriere, Efrem comenteazd pe textul armonizat al
Evangheliei, cunoscuta sub numele de Diatesaron (armonia
celor patru Sfinte Evanghelii), decat pe o singura Evanghelie.
In afari de faptul ci este o marturie foarte importantd a
Diatesaronului, Comentariul Sfantului Parinte reprezintd o
insemnatd sursa exegetica a literaturii siriace de la finele
secolului al IV-lea, pentru textul Sfintei Evanghelii. Lucrarea
este foarte variata ca forma literara: unele sectiuni seamana mai
mult cu niste note, in vreme ce altele contin din abundenta
elemente si digresiuni teologice; altele preiau si dezvoltd un
caracter aproape liric. Cum stilul exegetic din omilii se
contrapune uneori cu cel din imne, s-a sugerat faptul ca aceast
Comentariu ar putea proveni de la ucenicii Sfantului Efrem, iar
nu de la el insusi. Spre a face si mai dificila rezolvarea acestei
probleme, au fost sesizate anumite diferente minore intre textul
siriac 1 cel armean, existand pand la un anume punct 0
impartire a textului (X.1-2 - la inceput si X.19b). Pe de alta
parte, comentariul contine singura dovadd clard din Intreg
Corpusul Efremian cu privire la cunoasterea lui Afraate: XVI,

25 - reflectd in mod clar cele spuse de Inteleptul Persan in
Dem. 23, 9.

o Comentariu la Fapte (LT). Aceasta scurta lucrare a
supravietuit numai in traducerea armeana.
o Comentariu la Epistolele Pauline (LT). Si acesta a

supravietuit numai in armeand. Cuprinde un comentariu la 111
Corinteni, o epistola apocrifa a lui Pavel, care s-a bucurat de o
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largd circulatie in Biserica Siriacd, nereusind insd sa
supravietuiasca in siriaca.

o Proza de dezmintire, apologetica sau polemica (ET).
Din aceasta categorie fac parte mai multe lucari, dupa cum
urmeaza: ,Cinci cuvantari catre Hypatius, Impotriva
doctrinelor false”; ,,impotriva discursului lui Bardesanes
intitulat Domus” (lucrarea este cunoscuta de asemenea sub
denumirea ,,Impotriva platonicienilor”); ,,impotriva falselor
nvataturi” (sau ,,impotriva lui Marcion I”); ,,Doud cuvantiri
impotriva lui Marcion” (sau ,,Impotriva lui Marcion II-III);
,Cuvantari impotriva lui Mani”.

Proza 2. Proza artistica:

o Cuvantare despre Domnul nostru (ET).

o Epistola catre Publius (ET). Din aceasta lucrare au
supravietuit doud extrase extinse, constdnd in mai multe
meditatii referitoare la Judecata cea mai de pe urma.

. Cuvantari despre semnele pe care Moise le-a facut in
Egipt (FT). Acestea fac parte dintr-un grup de cuvantari asezate
sub numele Sfantului Parinte, fiind printre putinele a caror
paternitate s-a dovedit a fi concreta.

Poezia 1. Predici in versuri (memre):

J Sase memre despre Credinta (ET), asezate de obicei
intre primele sale lucrari.
o Memre despre Nicomidia (FT). Tn acest ciclu extins de

lucrari se descrie distrugerea in urma unui cutremur a
Nicomidiei, la anul 358. Scrierea a supravietuit in cateva
paragrafe in siriacd, gasindu-se 1nsa integral intr-0 veche
traducere armeana.

o Memre Tmpotriva lui Bardesanes (ET).

Un numar mare de memre au fost traduse sub numele
Sfantului Efrem, numai cateva dintre acestea fiind cu adevarat
genuine. Tn cele patru volume de Predici (memre), publicate n
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editia criticd a lui E. Beck, urmatoarele lucrari sunt socotite
originale:

o I.1-3. Despre mustrare;

o I1.1. Despre lona si pocdinta ninivitenilor (ET). Acest
lung poem narativ a fost tradus in greaca, armeana, georgiana
si etiopiand. Foarte multe extrase pot fi gasite in Fenquitho a
Bisericii Ortododoxe Siriene, cat si in Hudra Bisericii Siriene
de Rasarit.

o I1.4. Despre femeia cea pacatosa (Luca 7) (ET). Numai
partea de mijloc a poemului acesta este socotita de catre E.
Beck a fi originald. Prin partea narativa sunt descrise vanzarile
si aluaturile Satanei (prezentat ca unul dintre fostii iubiti ai
femeii), aceste motive fiind preluate mai tarziu si de catre alti
scriitori. Existd o adaptare in limba greaca, prin intermediul
careia aceste motive ajung in cele din urma in apusul medieval.
o IV.2. Despre singuratici (ET). Doar aceste texte, din
Predicile III si IV ale editiei Beck, s-au putea sa fie genuine.
Memrele asezate de el in lucrarea ,Nachtrage zu Ephrem”
(“Completari la Efrem”) nu sunt ntru totul originale, acest
lucru fiind aplicabil si pentru alte memre, publicate in alte parti
sub numele Sfantului Parinte.

Poezia 2. Poemele lirice (madrashe sau rugaciunile cantate,
traduse Tn mod conventionat ca ,,imne”):

Acestea reprezintd cea mai importantd parte din opera
Sfantului Efrem. Au ajuns pand la noi in colectii de diferite
mdrimi, pastrate laolaltd cu poemele in forma lor completa,
culese dintr-un numar redus de manuscrise, datate intre
secolele V-VII (in manuscrisele tarzii, traditiile liturgice au
generat numai extrase). Este insd incert daca aceste colectii
merg pana in perioada Sfantului Efrem, sau se regasesc mai
degraba la editorii operei sale, care au triit dupa dansul. In
orice caz, existau la anul 485, atunci cand Filoxene a refuzat o
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parte din ele (tot el mentionand de asemenea o serie de colectii
de texte care nu s-au mai pastrat).
o Madrage despre Credinga (ET). Fac parte din cea mai
mare colectie (87), fiind incluse in faimosul grup de cinci
poeme despre Perla si simbolismul ei (81-85).
o Madrage despre Nisibe (ET de la 1-21, 35-43, 52-68).
Aceasta colectie de 77 de poeme este cunoscuta de obicei dupa
titlul latin dat de primul editor al textului (Bickell). Numai
primele 34 dintre ele se refera la orasul Nisibe si la episcopii de
aici, pe cand in celelalte el vorbeste despre ,,Coborarea la iad
(Sheol) a Mantuitorului Hristos”. Intr-un mic grup de strofe din
cea de a doua parte (52-54), Efrem descrie, folosindu-se de
vechiul stil mesopotamian prin alternanta dialogica de versuri,
disputa dintre Satan si Moarte, privind puterea asupra neamului
omenesc. Acest gen a fost preluat si adaptat pentru poemele
dialogice de mai tarziu, Tmpreundndu-le cu specificul
scripturistic (vezi aici 17, jos).
o Madrage impotriva ereziilor. Majoritatea poemelor din
aceastd categorie de 56 de madrase sunt indreptate direct
impotriva invataturii lui Marcion, Bardesan si Mani. Probabil
au fost scrise in cei zece ani, cand Sfantul Efrem a vietuit in
Edesa.
o Madrage despre feciorie (ET). Aceasta colectie de 52
de poeme (o parte din ele pierdute sau deteriorate) acopera de
asemenea alte teme specifice teologiei Sfantului Parinte
(stofele 4-7 sunt denumite: ,,.Despre ulei, maslina si tainele
Domnului nostru”).
. Madrase despre Biserica (GT). Aceastd colectie, de
asemenea formata din 52 de poeme, aduna o varietate de teme;
existd Tnsa cateva lacune, manuscrisul fiind defectuos.
o Madrage la Nasterea Domnului (ET). Aceasta colectie
a fost probabil mult mai mare decét cele 28 de poeme, pe care
le gasim in editia Beck, fiind astfel potrivit sa includem cateva
paragrafe autentice din acestea in colectia intitulatd acum
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,Despre Epifanie” (Praznicele Nasterii si Epifaniei Domnului
Hristos fiind sarbatorite in zilele Sfantului Efrem la aceeasi
datd, pe 6 ianuarie). In textele liturgice din Fenquito si Hundra
putem gasi diferite extrase pe mai multe teme, pentru perioada
Subbara si Nasterii.

o Madrase despre Pdinea Nedospita (21), despre
Rastignire (9) si despre Inviere (5) (FT). Din primul grup al
ciclului Pascal lipsesc mai multe poeme din partea de mijloc.
Cateva strofe din aceste madrase apar de asemenea in structura
lui Fenquitho si Hudra.

o Madrage despre Rai (ET). Acest grup de 15 poeme
apartine probabil perioadei nisibiene a vietii Sfantului Efrem.

o Madrasge despre Post (10).

. Madrase impotriva lui Iulian Apostatul (ET). Aceasta
colectie alcatuita din patru madrase se referda la moartea
imparatului Tulian in campania din Imperiul Persan, in anul
363. Evenimentul a fost vazut de Efrem (si de scriitorii crestini
de mai tarziu) drept pedeapsa pentru apostazia sa si pentru
faptele rele indreptate Impotriva crestinilor.

o Urmatoarele trei colectii de poeme, despre nevoitorii
Avraam din Qidun (15) si lulian cel Batrdn (Saba, 24) si despre
Marturisitori (6), 1i sunt atribuite lui Efrem, insd majoritatea
acestor madrase nu pot fi scrise de dansul din mai multe
motive. Cele care ar putea fi genuine, sunt: Despre Avraam din
Qidun 1-5 si Despre lulian Saba 1-4.

o colectie de 51 de imne (LT), care s-au pastrat numai in
traducere armeana. Cateva dintre ele ar putea fi genuine,
regasindu-se in randul colectiilor de madrase pierdute.

13*.CARTEA TREPTELOR (LIBER GRADUUM).
Aceasta este o lucrare ce vizeaza latura spirituald a teologiei
efremiene, cuprinzand 30 de capitole (LT si ET). Autorul, care
a viefuit cu certitudine in Imperiul Persan (existd o referinta la
raul Zab, un afluent al Tigrului), este necunoscut. Probabil a
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scris in cea de a doua jumatate a secolului al 1V-lea (sau la
inceputul secolului al V-lea). In sanul comunititii crestine,
careia autorul anonim i se adreseaza, se face o distinctie intre
intelesurile de ,Dreptate” (ki'ne) si ,Perfectiune”, sau
,Desavarsire” (gmire). Cel dintai se referd la ,,poruncile mai
mici” si viata trditd in milostenie, Tn vreme ce ultimul
urmareste ,,poruncile cele mari”, care implica o renuntare totala
la bunurile pamantesti si imitarea desavarsita a vietii in Hristos.
,Cartea Treptelor” a fost transcrisd integral, cele mai
multe manuscrise contindnd un numar limitat de Invataminte
(uneori atribuite gresit: ex. 14 este gresit atribuit lui Evagrie).
Structura in doua parti a Cartii treptelor a fost ulterior preluata
de Filoxene (vezi cap. 22, mai jos), in vreme ce scriitorii de
dupa dansul au optat pentru structurarea tripartitd, dupa
modelul promovat de loan Singuraticul (vezi cap. 16, mai jos).
Cele 30 de capitole au urmatoarele titluri: 1.Despre
osebirea dintre poruncile mari, pentru cei desavarsiti, si
poruncile mici, pentru cei drepti; 2.Despre cei care doresc sa
fie desavarsiti; 3.Tainele fizice si duhovnicesti; 4.Despre
,legumele” pentru cei bolnavi (cf. Romani XI1V,2); 5.Despre
,»laptele” pentru copii (cf. I Corinteni 111,1-2); 6.Despre cel ce
ajunge la desavarsire si continua sa creasca; 7.Despre poruncile
pentru cei drepti; 8.Despre cei ce impart toatda agoniseala spre
hrana saracilor; 9.Despre virtute, despre dragostea celor drepti
si despre profeti; 10.Despre bunatatile ce 1i se adauga in lupta
cu cel rau, impartasind binele, despre postire si astampdrarea
patimilor trupesti si  sufletesti; 11.Despre ascultarea
Scripturilor, si cand Legea este cititd inaintea noastra;
12.Despre taina Bisericii nevazute si vazute; 13.Despre pilda
vietii celor drepti; 14.Despre cei drepti si cei desavarsiti,
15.Despre pornirea spre casatorie din Adam; 16.Despre
cresterea unei persoane prin Implinirea poruncilor mari;
17.Despre Patimile Domnului oferite noua ca pilda; 18.Despre
lacrimile rugaciunii; 19.Despre caracteristicile deosebite ale
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drumului spre desavarsire; 20.Despre greutatea pasilor de pe
aceasta cale; 21.Despre pomul lui Adam; 22.Despre judecatile
pe care, implinindu-le, aceia nu sunt mantuiti; 23.Despre Satan,
Faraon si copiii lui Israel; 24.Despre pocainta; 25.Despre glasul
lui Dumnezeu si al lui Satan; 26.Despre Legea cea noua pe care
Domnul a statornicit-o pentru Adam; 27.Despre pilda talharului
mantuit; 28.Ca sufletul omenesc nu este material; 29.Despre
biruirea trupului; 30.Despre poruncile credintei si dragostei la
Singuratici.

C.Perioada din secolul al V-lea si pana la jumitatea
secolului al VI1l-lea

a.Secolul al V-lea

14.CYRILLONA (cca. 400). Este o colectie mica
formata din sase texte versificate (strans legate intre ele), doua
dintre acestea fiind atribuite Tn mod special unui oarecare
Cyrillona, a carui identitate ramane obscura. De vreme ce intr-
unul dintre poeme se vorbeste despre invazia hunilor, Intreaga
colectie ar putea fi datatd in jurul anului 396. Cativa scriitori
moderni l-au identificat pe Cyrillona cu ,,Absamya, fiul sorei
Stantului Efrem”, folosindu-se de supozitia cd insusi Sfantul
Parinte ar fi scris un poem cu privire la incursiunile hunilor. Pe
de altd parte, chiar si mai neplacuta este sugestia cd autorul ar
putea fi identificat cu Qiyore (Cirus), liderul scolii din Edesa.
Cele sase poeme sunt formate din diferite memre si acopera
mai multe teme de interes teologic: despre lacuste si despre
invazia hunilor; despre spalarea picioarelor, de Pasti; despre
Rastignire; despre gréu si simbolismele sale si despre Zaheu
(cele despre invaziile hunilor i despre Rastignire sunt cele
atribuite lui Cyrillona).

15.BALAI (prima jumatate a sec. al V-lea). Nu se
cunoaste nimic despre viata acestui poet siriac, cu exceptia
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faptului ca a fost horepiscop, cel mai probabil langd Alep. A
scris:

o Cinci madrase in cinstea episcopului Akakios de
Beroea (Alep).

° Madrasa scrisa la constuirea unei noi biserici in
Qenneshrin (Chalkis) — ET, FT, GT.

. Ti sunt de asemenea atribuite mai multe randuieli
liturgice scurte, ba’awata (imne de umilintd), alcatuite pe
metrica de patru silabe (cunoscuta drept metrica lui Mar Balai),
insa si aceasta scriere este incerta.

o Un manuscris timpuriu despre poemul epic Tn cinstea
lui losif (in 12 memre, angajand metrica de 7+7 silabe) atribuie
aceastd lucrare mai degraba lui Balai, decat Sfantului Efrem,
insd autorul raméane incert.

16*.1I0AN SINGURATICUL (loan de Apamea)
(prima jumatate a secolului al V-lea). Foarte multa
incertitudine inconjoara viata acestui important autor de lucrari
spirituale din literatura siriacd: manuscrisele sunt atribuite in
mod variat lui loan Singuraticul, loan de Apamea si lui [oan de
Lykopolis (sau Teba, cca. 394). Ultimul nume este cu siguranta
incorect, insd este destul de probabil ca loan Singuraticul si
Ioan de Apamea sd fie una si aceeasi persoand, apartinind
primei jumatdti a secolului al V-lea, trebuind sa fie deosebit
astfel de loan Egipteanul, care a invatat impotriva lui Filoxene
st de celdlalt loan de Apamea, condamnat la Sinodul Sirian din
786/7. Lucrarile publicate pand in prezent sub numele lui Ioan
Singuraticul sunt autentice, fiind scrise integral de acelasi
autor. Mai mult, prin intreita paternitate a vietii spirituale, in
care sunt descrise treptele trupesti, sufletesti si duhovnicesti de
devenire personala, opera lui loan Singuraticul s-a dovedit a fi
foarte influenta in literatura monasticd de limba siriaca de mai
tarziu. loan pare sd fi cunoscut la fel de bine limbile greaca si
siriacd, in care a fost educat, avind de asemenea instruire
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medicald. Cateva dintre operele sale sunt sub forma de dialog,
imitand genul grecesc al dialogurilor filosofice, care fusese
deja folosit in Cartea Legilor Tarii. Cele mai importante lucrari
ale sale, publicate pana acum, sunt:

o Un dialog despre suflet si patimi (FT).
o Comentariu la Qohelet (Eclesiast).
o Trei Scrisori (GT), prima adresatda lui Theodulos si

celor dimpreund cu dansul, celelalte doua lui Eutropius si
Eusebius.
. Sase Dialoguri cu Thaumasios; Scrisori §i tratate
adresate lui Thaumasios, despre taina si iconomia lui Hristos.
o Trei cuvantari (ET, GT); primul este despre desavarsire,
sau linistire; al doilea si al treilea sunt despre taina si botez.
. Scrisoare catre Hesychios, despre viata cdlugareasca;
o Cuvant despre Rugaciune (ET).

Mai multe dintre lucrarile sale urmeaza sa fie publicate.

17*.POEZIA ANONIMA. Cu toate ci este foarte greu
de stabilit data poeziei anonine (din care a supravietuit o mare
parte a textelor), urmatoarele poeme narative (memre) pe teme
biblice apartin cel mai probabil secolului al V-lea:

J Memra despre Avraam si Sara in Egipt (Facere XII, 10-
20) (ET).
o Doua memre despre Jertfa lui Isaac (Facere XXII) (ET).

Cea de a doua se foloseste de prima si amandoua o evidentiaza
pe Sara (care nu este niciodatd mentionatd in narafiunea

biblica).

. Patru memre despre losif (atribuite lui Nasrai, insa cel
mai probabil nu sunt scrise de el) (ET n 3-4).
. Memra despre Ilie si despre Vaduva din Sarepta

Sidonului (I Regi XVII).
. Memra despre Maria si losif (ET).
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Este probabil ca multe dintre dialogurile soghyatha,
referitoare la diferite personaje biblice, sa apar{ind secolului al
V-lea, de vreme ce s-au transmis deopotriva in manuscrisele
siriene din rasarit si apus. Intre acestea am putea aminti: Abel
si Cain (GT); Maria si Ingerul (ET); Maria si Magii (ET); loan
Botezatorul si Hristos (ET); Heruvimul si hotul (ET); Disputa
Lunii.

Mai multe madrage anonime, 1n special cele scrise in
cinstea Preasfintei Fecioare Maria (ET), apartin cel mai
probabil secolului al V-lea.

18*.PROZA ANONIMA: HAGIOGRAFIA.
Manuscrisele foarte vechi pot uneori fixa ca datd secolul al V-
lea pentru textele hagiografice. In altd situatie, o astfel de
datare, nu mai putin sigurd, ramane totusi discutabild. Textele
urmatoare sunt cele mai importante lucrari din aceasta
categorie:
. Viata lui Avraam de Qidun si a nepoatei sale Maria
(atribuita gresit Sfantului Efrem) (ET pentru sectiunea despre
Maria). Aceasta a fost tradusd in greaca si apoi in latina.
Versiunea latind a servit drept baza pentru realizarea unei piese
de teatru pe aceasta tema, realizata in secolul al XX-lea de sora
Horotswitha din Gandersheim.
J Viata Omului lui Dumnezeu (FT, ET). Cea mai veche
forma a acestei lucrdri a fost compusa in siriacd, fiind mai apoi
tradusa in limba greaca intr-o forma reeditata, in care
personajul principal este Alexis. Aceastd poveste greceasca
imbogatitd a fost ulterior tradusa Tnapoi in siriaca, precum i in
latind (versiune care a serVit ca baza pentru una dintre cele mai
vechi piese de teatru din literatura franceza a Evului Mediu).
o Martiriul Iui Shmona, Gurya si Habbib (ET). Cultul
acestor mucenici edesieni (probabil martirizati in anii 297 si
309) s-a raspandit foarte repede si Pildele lor de viata au fost
traduse din siriaca 1n greaca.
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o Invatatura lui Addai (ET), Martiriul Iui Sharbel i
Barsamya (ET). Invatitura lui Addai dezvoltd intr-o forma
mult mai extinsd legenda corespondentei dintre regele Abgar
cel Negru al Edesei si Mantuitorul Hristos, preluata deja de
Eusebiu 1n traducere greceascd, in ,,Istoria Bisericeasca” (1,
13). Intre materialele aditionale se afld si cateva predici, pe
care Addai le-a tinut in Edesa si o veche descriere despre
,Gasirea Lemnului Crucii” (scrisd mai degraba de Protonike,
sotia imparatului Claudiu, decat de Sfinta Impariteasa Elena,
mama Impdratului Constantin, dupd cum se stie din cunoscuta
legenda). Invatatura lui Addai are multe caracteristici similare
cu istorile complete ale martirilor (sub Traian) Sharbel si
Barsamya. Este de asemenea probabil ca grupul de texte sa fi
fost scris in Edesa intre anii 420-430, in interiorul cercurilor
care-1 sustineau pe Ibas impotriva episcopului Rabbula.

o Eufemia si Barbarul (ET). Acest text narativ din arealul
edesian prezinta povestea unei tinere femei din Edesa, maritata
impotriva propriei vointe cu un barbar, fiind mai apoi orbita in
casa mamei sale.

o Faptele mucenicilor persani sub Sapur Il. Ne-au
parvenit un numar mare de texte despre crestinii care au primit
cununa muceniciei Tn timpul persecutiilor lui Sapur, in anul
340. Despre data si continutul lor ne putem exprima cu multa
precizie si incredere. Se poate ca textele cele mai vechi sa fi
fost scrise in prima decada a secolului al V-lea, cuprinzand: cea
mai veche dintre cele doua Fapte (povestite) ale Catolicosului
Simeon Bar Sabba, martiriul lui Miles, al lui Pusai, al Martei
(ET), precum si alte fapte din celelalte acte martirice. De-a
lungul vremii, s-au consemnat si alte fapte si intamplari din
vietile martirilor, savarsite in cea mai grea perioada a
persecutiilor, aceea a Sasanizilor.

o Faptele martirilor persani sub Yezdgerd I si Bahram V.
Un mic grup de scurte, dar importante insemnari cu privire la
martirajele de la Tnceputul anilor 420 au supravietuit (unele
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dintre ele sunt atribuite unui anume Abgar). Acestea cuprind
martirajele lui Narsai (hu poetul!), Tataq, lacob Scribul, cei
zece mucenici din Beth Garmai, ’Abda, Peroz si Mihrshabur.
Martiriul lui Abda este incomplet, insd mai multe informatii
putem gasi in textul grecesc, in ,,Istoria Bisericeasca” a lui
Teodoret de Cir (V, 39).
o Faptele mucenicilor persani sub Yezdgerd Il. Ne-au
parvenit de asemenea cateva texte prezentate pe larg, in care
sunt detaliate patimirile mucenicilor din perioada anilor 440.
Intre acestea, amintim textele referitoare la Pethion, unde textul
narativ a fost incarcat cu elemente de legenda (ET din martiriul
lui Anahid).
J Viata lui Simeon Stélpnicul (ET). A fost scrisa la scurt
timp dupa moartea lui Simeon, in anul 459, la manastirea din
apropierea stalpului lui Simeon. Laolaltd cu scurtele marturii
pe care le ofera Teodoret in ,,Istoria sa Bisericeasca”, lucrarea
este cea mai importantd sursd pentru viata acestui sfant
stalpnic. Viata siriaca a supravietuit cel putin in doud forme
distincte.
o Romanul lui lulian (ET). Aceasta lucrare de proportii,
destul de vehementa si ostila Tmparatului Iulian, rapus in lupta
din anul 363, se preocupa in primul rand de succesorul
acestuia, Jovian, care este zugravit in termeni elogiosi.
Lucrarea (a carei introducere s-a pierdut), a fost scrisd cu
siguranta in Edesa in secolul al V-lea (mai degraba decat in
secolul al VI-lea, asa cum s-a afirmat anterior).
o Viata Iui Rabbula (ET), episcop de Edesa, in perioada
anilor 411-436. Textul are continut panegiric (Rabbula a fost el
insusi autorul acestei lucrdri, pe care a alcatuit-o In greaca si
siriacd; alaturi de aceasta, de la el s-a mai pastrat doar
traducerea lucrarii ,,Despre credintd” a Sfantului Chiril al
Alexandriei, precum si cateva canoane bisericesti).
o Omilie in proza despre Avraam i Isaac (Facere XXII)
(ET).
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19*.NARSAI (E; c.399-¢c.502). S-a nascut in Imperiul
Persan, la ’Ain Dulba, in localitatea Ma’alta, fiind orfan din
copilarie. A fost ingrijit de un unchi, care era superiorul
Manastirii Kafr Mari, aproape de Beth Zabdai. A petrecut 10
ani ca ucenic la Scoala Persanda din Edesa, unde a revenit
ulterior ca profesor, ajungand chiar (data nu se stie)
conducatorul acesteia. Intensificandu-se neintelegerile pe care
le avea cu episcopul Cirus, Narsai a parasit Edesa (cu
probabilitate Tn anul 471), ajungand astfel la Nisibe, unde, cu
ajutorul episcopului Barsauma, a reinfiintat scoala (preluand
fara indoiala din profesorii si studentii pe care ii avusese in
Scoala Persana din Edesa si din aceasta pricind a fost inchisa in
anul 489, prin decretul imparatului Zenon). Era inca in viata in
anul 496, la prima certificare a Scolii din Nisibe (ET). Data
mortii sale, cu sigurantd la o varsta inaintatd, nu se cunoaste.
Operele sale, care s-au pastrat, sunt toate in versuri, memre n
care se foloseste metrica de 7:7 si 12:12 silabe. S-au pastrat
aproape 80 de memre, sau omilii Tn versuri, in mare parte
construite pe topica biblica (cu exemplificari i comentarii atat
din Vechiul, cat si din Noul Testament). Existd de asemenea un
important grup de omilii in versuri, unde Narsai comenteaza
despre randuiala Tainei Sfantului Botez si a Sfintei Euharistii.
De asemenea, Narsai este probabil cel mai important poet al
Bisericii Siriene de Rasarit, insa doar un mic numdr din
omiliile sale sunt pand acum accesibile in traducere moderna,
acestea incluzand: 6 memre despre Creatie (FT); 4 memre
despre Botez si Euharistie (una dintre ele, Omilia a XVII-a, nu-
i apartine in mod cert lui Narsai, putand fi scrisa in secolul al
Vl-lea) (ET); 5 memre la Praznicele Imparitesti (Nastere,
Epifanie, Patimi, Inviere, Iniltare, ET; acestea cuprind anumite
pasaje cu caracter hristologic, in care Narsai se opune pozitiei
Sfantului Chiril al Alexandriei); 6 memre pe teme din Vechiul
Testament (ET: Enoh si Ilie, Potopul, Binecuvantarea lui Noe,

56



Turnul Babel, Cortul Marturiei, Sarpele de Arama); 5 memre
despre Parabolele Evanghelice (FT: Cele zece fecioare, Fiul
risipitor, Bogatul nemilostiv si saracul Lazar, Lucratorii viei,
Graul si neghina); Memra despre cei Trei Doctori (Diodor,
Nestorie si Teodor - FT).

Dialogul soghyatha, atribuit lui Narsai, in mod sigur nu
este scris de el.

b.Secolele V-VI

20*.1ACOB DE SARUG (d. 29 noiembrie 521). lacob,
probabil cel mai fin poet sirian dupa Sfantul Efrem, s-a nascut
la Kumran, pe raul Eufrat, undeva pe la mijlocul secolului al
V-lea. Si-a primit educatia la Scoala Persana din Edesa, insa a
reactionat impotriva invataturii ei hristologice. La o data
necunoscutd a devenit horepiscop in zona Sarug (undeva la
Sud-Vest de Edesa), fiind numit in anul 519 episcop de Batan
da-Sarug. Tn mod evident, a dezaprobat si a incercat si se tina
departe de controversele hristologice contemporane, dovada ca
numai intr-unele dintre scrisorile sale (sub presiunea
contemporanilor) si-a exprimat ih mod deschis dezacordul
pentru formula doctrinara de la Calcedon (451). Faima sa
ramane mai ales printr-un numar foarte mare de memre care au
supravietuit, concepute In metrica de 12 silabe. Dintre acestea,
au fost editate pana in prezent un numar de 225, rdimanand Inca
foarte multe care nu au vazut lumina tiparului. Cele mai multe
dintre memrele sale folosesc o topica biblica, cel mai adesea de
o finalti manierd imaginard. In citeva dintre acestea (de
mentionat sunt cele despre cele ,,Sase zile ale Creatiei”) se
poate distinge foarte usor influenta exegezei lui Teodor de
Mopsuestia, mostenire pe care lacob si-a insusit-o in Scoala
Persana din Edesa. Mai multe omilii sunt dedicate diferitelor
aspecte din viata Preasfintei Fecioare Maria, in altele el se
ocupa de viata unor sfinti locali (cum este de pildd cazul
Sfantului Simeon Stélpnicul). Pe langa acestea, lacob se
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preocupa si de viata asceticd, experienta liturgicd si temele
eshatologice. Sase omilii in proza (targunime) au supravietuit
de asemenea, cu privire la: Nastere, Epifanie, Postul cel Mare
(al Pastelui), Psalmii Duminicali (Hosha’na), Patimi si Inviere.
lacob a lasat de asemenea 43 de Scrisori, vietile a doi sfingi
contemporani, in proza (Daniel din Galash si Hannia) si diferite
madrase. Dintre acestea, numai Scrisorile au fost publicate
pana in prezent. Trei texte Anaforalice si o randuiala
baptismald maronita sunt atribuite de asemenea lui lacob.

La fel ca in cazul lui Narsai, numai un mic numar din
lucrarile scrise de lacob sunt disponibile in traducerile
moderne, acestea fiind urmatoarele: Memre despre Fecioara
Maria (IT, ET); 7 memre impotriva iudeilor (FT - cea de a
sasea dintre ele este sub forma disputei dintre Sinagoga si
Bisericd); Memre la Praznicele Imparitesti (ET); 4 memre
despre Creatie (FT); Memra despre Viata lui Moise (ET);
Memra despre Efrem (ET); Memra despre Simeon Stélpnicul
(ET); Omii in proza sau targunime (FT, ET); Diferite Scrisori
(FT) si alte memre (ET).

21.SIMEON OLARUL (Qugaya) (prima jumatate a
secolului al VI-lea). Talentul poetic al acestui olar din nordul
Siriei, din satul Geshir, a fost descoperit de lacob de Sarug. Din
insemndrile sale au supravietuit 9 poeme scurte despre
Praznicul Nasterii Domnului (ET), aparand astfel un nou si
foarte popular gen de poeme scurte, cunoscute sub numele de

qugyoto.

22* FILOXENE/AKSENOYO DE MABBUG (d. 10
decembrie 523). S-a nascut n Imperiul Persan, la Tahel in Beth
Garmai. Dupa o biografie mai noud, inainte de a ajunge la
Scoala Persana din Edesa, a studiat mai intai la Manastirea Mar
Gabriel din Tur *Abdin. Acolo si-a facut mai multi ucenici,
care au reactionat mai tarziu impotriva diofizitismului, sau a
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doctrinei celor doud naturi ale Persoanei Mantuitorului Hristos,
parte din traditia hristologica (dupa unii, din randul acestora ar
fi facut parte lacob de Sarug si Simeon din Beth Arsham). In
felul acesta, Filoxene a devenit un oponent puternic al doctrinei
calcedoniene, jucand un rol activ in diferitele controverse ale
timpului sau. In anul 485 a devenit mitropolit de Mabbug (fiind
hirotonit la data de 18 august). Dupd moartea imparatului
Atanasie, Tn anul 518, episcopii anti-Calcedonieni au fost
exilati, ca rezultat al politicii pro-Calcedoniene dusa de noul
imparat, Justinian I. Filoxene a fost exilat mai intai in Gangra
(in Paflagonia) si mai apoi (cca. 520/1) in Philippoupolis (in
Tracia - Plovdiv), unde a si murit, in mod oficial prin sufocarea
cu fum de la baile publice.

Filoxene a fost cel mai important scriitor si teolog
ortodox sirian din vremea sa. Desi cunostintele sale de limba
greaca nu au fost foarte profunde, a devenit constient de
importanta traducerii textelor cheie din limba greaca, precum
Noul Testament si Crezul, incercand pe cat posibil sa pastreze
cu fidelitatea continutul original. in felul acesta, el a finantat
revizuirea traducerilor acestor texte (revizuirea Noului
Testament a fost preluatd de Policarp, horepiscopul sau, si
finalizata in anul 508). Urmatoarele lucrari din opera lui
Filoxene sunt cele mai importante:

. ,Invatiturd despre viata monastica”, in 13 memre (ET,
FT). Aceasta importantd lucrare despre randuiala monastica a
supravietuit intr-un numar mare de manuscrise, fapt ce denota
popularitatea de care s-a bucurat.

° Zece memre la cuvintele ,,Unul din Treime s-a intrupat
si a suferit”, de asemenea cunoscute sub numele de memre
,impotriva lui Habbib” (LT/FT). La finele celei de a treia
memra putem gasi un important florilegiu, cu scurte extrase
atat din limba greaca, cat si din siriaca. Aceasta este o lucrare
timpurie, datata la anul 482/4.
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) ,»Irei memre despre Trinitate si intrupare”, cunoscute
de asemenea sub numele de ,,Cartea parerilor (Ktaba d-
re’yane)” (LT).

o ,,Comentariu la Prologul Evangheliei dupa Ioan” (FT).
Aceasta lucrare de mare importantd nu este atdt un comentariu,
cat mai degraba un tratat teologic, concentrat pe capitolul I de
la Ioan. Scrierea ar putea fi datata la scurt timp dupa anul 508,
de vreme ce se mentioneaza intr-insa despre revizuirea Pesitei
Noului Testament, pe care de asemenea a sustinut-0 financiar
(Filoxene explica de ce acest lucru este necesar).

. ,Comentariu la Sfintii Evanghelisti Matei si Luca”
(ET). Scrierea se mai pastreaza fragmentar.

o ,Memra despre Bunavestire” (GT). Aceasta apartine cu
probabilitate paragrafului precedent.

o ,,Memra despre locuirea Sfantului Duh” (ET, FT). Aici
autorul se preocupa de intrebarea daca Sfantul Duh se
departeaza de la cineva care pacatuieste.

. ,.Scrisori”. Mai multe scrisori, semnate de Filoxene, au
supravietuit (uneori numai in extrase), unele dintre ele fiind
adevdrate tratate teologice, CU consistentd si continut. Dintre
acestea, doar urmatoarele au fost publicate: Scrisoare despre
Credinta, adresata calugarilor (ET, FT); Scrisoare catre
imparatul Zenon, despre Intruparea Cuvantului lui Dumnezeu
(ET); Prima scrisoare pentru calugarii din Beth Gaugal (ET); A
doua scrisoare pentru calugarii din Beth Gaugal (FT); Scrisoare
pentru calugarii din Senoun (FT); Scrisoare pentru calugarii din
Tell’Ada; Scrisoare adresata lui Patriciu de Edesa (FT- 0 forma
mai scurtd a acestei scrisori monahicesti tarzii a fost inclusa in
traducerea greceascd a ,,Primei Parti”, a scrierilor lui Isaac de
Ninive, asezdndu-le sub numele lui Isaac); Scrisoare catre
Avram si Oeste, printii Edesei, cu privire la Sefan bar Sudhaili
(ET); Scrisoare catre Abu Ya’far, stratilatul (generalul) din
Hirta d-Na’man (autenticitatea acesteia este indoielnicd);
Scrisoare catre calugarii palestinieni (FT); Scrisoare catre
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Maron Citetul din Anazarba (FT); Scrisoare catre Shem’on,
mai marele manastirii din Tell’Ada (FT); Scrisoare catre
monahii ortodocsi din Rasarit (ET); Scrisoare catre un oarecare
convertit din lume (novice) (ET); Scrisoare catre un convertit
de la iudaism (o alta scrisoare despre cele trei trepte ale vietii
calugaresti 1i este atribuitd de asemenea lui Filoxene, aceasta
supozitie fiind cu sigurantd incorecta, lucrarea apartinandu-i
probabil lui losif Seerul - vezi punctul 67, mai jos); Extrase
despre Rugaciune (ET); Trei anaforale si o scurtd randuiala la
Taina Sfantului Botez, atribuite de asemenea lui Filoxene, insa
daca este sau nu autorul acestora ramane totusi de vazut.

23*.ISAAC AL ANTIOHIEL Denumirea
conventionald de ,,Isaac al Antiohiei” a fost atribuitd in fapt
mai multor poeti cu numele de Isaac. In secolul al VII-lea,
lacob de Edesa deja identifica trei persoane diferite cu acest
nume:

l.Isaac din Amid, despre care se spune cda a fost
ucenicul Sfantului Efrem, care a vizitat Roma si a slujit pe un
print din Amid (alte surse marturisesc ca acest Isaac a fost un
ucenic indirect al Sfantului Efrem, slujind alaturi de Zenobius,
un ucenic direct al acestuia, si nu alaturi de Efrem insusi). El
este probabil autorul unei memre care se mai pastreaza si astazi
,»despre Constantinopol”.

2.Isaac ,,cel Mare”, din Edesa, care a inflorit pe
vremea lui Petru Fullo, patriarhul Antiohiei (d. 488). Acest
Isaac este probabil autorul unui lung poem ,,despre Papagalul
din Antiohia”, care canta Trisaghionul cu adaosul lui Petru
Fullo: ,,Cel ce a fost rastignit pentru noi”.

3.Alt Isaac din Edesa, care a inceput din pozitia de anti-
Calcedonian, insa sub episcopul Asklepios de Edesa (522-525)
a devenit Calcedonian.

Alaturi de acesti trei scriitori cu numele de Isaac, din
prima jumadtate a secolului al V-lea, a doua jumatate a secolului
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al V-lea si prima parte a secolului al VI-lea, a existat in mod
probabil si un al patrulea poet cu acest nume, numit si ,,Isaac
Singuraticul”. Aproape 200 de memre, asezate sub unul dintre
aceste nume, au supravietuit, insa dintre ele, numai 69 au fost
publicate pana in prezent. Totodatd, pentru cele mai multe
dintre aceste scrieri, ramane totusi neclar caruia dintre autorii
mentionati cu numele de Isaac ar trebui sa 1i apartina. Dintre
omiliile publicate, numai cateva corespund cu cele din vechile
manuscrisele (din secolul al VI-lea), unde autorul este simplu
mentionat: ,,Isaac dascalul”. Foarte putine omilii din corpusul
asezat sub numele lui Isaac sunt asadar disponibile in traducere
moderna: ,,Memra despre Constantinopol” (ET); ,,Memra
impotriva iudeilor” (ET); Douid memre ,despre Intrupare”
(FT).

O traducere latind comparativa este disponibild pentru
cele 37 de texte ale lui Isaac, editate de Bickell (1973). Aceasta
include si cateva madrase.

2. SYMMACHUS (W). Acest autor, de altfel
necunoscut, a lasat o ,,Viatd imaginara a lui Abel” (ET).
Probabil nu este acelasi cu Symmachus, care a Scris un
,,Comentariu la Cantarea Cantarilor” (de 6-10 memre, pana la
sfarsit, pentru a completa traducerea siriacd a comentariului
lasat de Sfantul Grigorie al Nissei la aceeasi lucrare).

c.Secolul al VI-lea

25.CRONICA ANONIMA, cunoscuta adesea ca ,,a lui
Iosua Stilitul” (din prima jumatate a sec. al VI-lea). Aceasta
cronica edesiand locald, care ofera informatii cu privire la
evenimentele din Edesa, din perioada anilor 495-507, s-a
pastrat prin includerea ei in ,,Cronica lui Zugnin”, scrisa la
sfarsitul secolului al V1ll-lea (vezi punctul 69, mai jos).
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26.STEFAN bar SUDHAILI (inceputul sec. al VI-
lea). Un ganditor speculativ, cu tendinte panteiste, a fost
probabil autorul ,,Cartii Sfantului Hierotheos” (ET), care se
presupune ca ar fi fost despre Hierotheos, dascalul lui Dionisie
Areopagitul. A fost de asemenea destinatarul corespondentelor
lui Filoxene si Iacob de Sarug.

27.SERGIU de RESH’AINA (d. 536). Preot si
protoprezbiter, Sergiu si-a primit educatia in Alexandria, fiind
foarte cunoscut pentru traducerile sale din limba greacd, ce
includ mai multe scrieri pe teme medicale de la Galean si de
asemenea din Corpusul Dionisian (aceste traduceri au fost
ulterior revizuite la sfarsitul secolului al VII-lea de Focas de
Edesa). Traducerea “lsagogiei” lui Porfiriu (Introductio in
Praedicamenta or Isagoge et in Aristotelis Categorias
commentarium) a fost atribuita de asemenea lui Sergiu, insa
aceasta ipoteza nu poate fi indreptatitad. Operele sale originale,
care au reusit sa supravietuiasca, includ: Un tratat despre viata
duhovniceascd, folosit ca introducere la traducerea facutd la
Dionisie Areopagitul (FT); Doua introduceri la ,,Logica” lui
Aristotel, cea mai lungd dintre ele fiind adresatd lui Theodor
din Karkh Juddan si cea mai scurtd lui Filoxene (nepublicatd).

28.SHEM’ON (SIMEON) DE BETH ARSHAM (d.c.
548). Episcop sirian ortodox de Beth Arsham (pe fluviul
Tigru), caruia i se atribuie doua scrisori (ET) de mare
importanta istorica, despre martirii crestini din Najran (in 518,
522 si 523, aceste date fiind incerte) si despre tratatul polemic
intitulat ,,Despre Barsauma (de Nisibe) si Secta Nestorienilor”,
in care analizeaza raspandirea hristologiei diofizite in Rasarit,
privita dintr-o perspectiva ostila. S-a sugerat cd Shem’on este
totodata autorul ,,Cartii lui Himyarites” (ET), putin mai mare
decat o epistold, in care trateaza problema martiriului (din
nefericire, lucrarea nu s-a pastrat integral). Cu toate acestea,
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autenticitatea ei este indoielnica si, Intr-adevar, cele doua
Epistole ar putea fi reeditari tarzii ale textului original, realizate
de catre Shem’on.

29.1ILIE (mijlocul sec. al VI-lea). Este autor al ,,Vietii
lui Toan de Tella” (LT), lucrare adresata fratilor sai
duhovnicesti, Mar Sergius si Mar Paul.

30*.DANIEL de SALAH (mijlocul sec. al VI-lea).
Este autor al unui complex si important ,,Comentariu la Cartea
Psalmilor”, din care au fost publicate numai mici extrase de
text.

31*.CIRUS de EDESA (mijlocul sec. al Vl-lea). De
vreme ce se intitula ,,de Edesa”, este foarte probabil si se fi
nascut chiar Th Edesa. A fost ucenicul lui Mar Aba (catolicos
intre anii 540-552), cét timp acesta a predat la Scoala din
Nisibe (c. 533/8). A invatat la Scoala din Seleucia-Ctesiphon,
devenind conducatorul ei. Ulterior, dupa moartea lui Mar Aba,
Cirus a fondat o scoald monastica la Hirta (al-Hira). Este
autorul a sase ,,Lamuriri” despre randuielile praznicale (la Post,
Paste, Patimi, Inviere, Inaltare, Cincizecime).

32.TOMA de EDESA (mijlocul sec. al VI-lea). A fost
ucenic al lui Mar Aba si succesor al acestuia ca profesor al
Scolii din Nisibe. Descrierile sale la Praznicul Nasterii si al
Epifaniei au supravietuit (numai prima dintre ele a fost complet
editatd).

33.CRONICA EDESEI (mijlocul sec. al VI-lea).
Aceasta cronicd (ET, GT, LT), fundamentata pe arhivele locale
edesiene, incepe prin descrierea marelui potop din Edesa, din
noiembrie 201, cand printre cladirile distruse, s-a numarat si
sanctuarul (haykla) din biserica crestinilor. Celelalte tablouri

64



descrise (ultimul legandu-se de anul 540) sunt mult mai scurte,
remarcandu-se totodatd absenta vreunei mentiuni legate de
activitatea si persoana Apostolului Addai.

34* 10AN de EFES (c. 507 - c. 588). Nascut la Amid,
a intrat in Manastirea Mar loan Urtaya din Amid, la varsta de
numai 15 ani. In anul 530 a calatorit in Antiohia, Egipt si
Constantinopol, devenind staretul manastirii Mar Mare, de
langa Constantinopol. A fost trimis de imparatul Iustinian sa-i
converteasca pe paganii din Asia Mica. In jurul anului 558 a
fost randuit mitropolit de Efes de lacob Baradeus. Tn vremea
domniei lui lustin II a fost inchis o perioada, datorita opozitiei
sale fata de Sinodul de la Calcedon. Din opera sa au
supravietuit doar doua scrieri, de mare importantd pentru
istoria Bisericii din secolul al VI-lea:
. »Vietile Sfintilor edesieni” (ET). Aceasta lucrare
contine 58 de scurte istorioare despre sfintii Bisericii Ortodoxe
Siriene, barbati si femei, contemporani autorului, majoritatea
din regiunea Amid, dintre care pe multi ii cunoscuse personal.
. »Istoria Bisericeasca” (LT). Aceastd lucrare se
desfagsoara din vremea lui Iulius Cezar, pana la anul 588,
posibil cu putin inainte de moartea sa. A fost impartitd in trei
carti, dintre care numai cea de a treia s-a pastrat in totalitate
(ET). Cartea I, care acopera perioada de inceput, pana la anul
449, s-a pierdut complet; pentru Cartea a Il-a, care acopera
perioada anilor 449-571, exista o ampla adaptare, inclusa in cea
de a treia parte a ,,Cronicii lui Zugnin” (punctul 69, mai jos),
precum si cateva fragmente din lucrarea originala.

35.PETRU de KALLINIKOS (d. 591). A fost
Patriarhul Sirian Ortodox al Antiohiei (intre anii 581-591). Se
pare cd a scris in greaca si siriaca deopotriva. Una din lucrarile
sale, scrisa cu certitudine in limba siriacd, a fost 0 memra in
versuri despre ,,Rastignirea Domnului” (ET), precum si cel
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putin una (ET) dintre cele sapte epistole care s-au mai pastrat
(in parte). Celelalte epistole si trei tratate teologice, care au
supravietuit numai 1n traducere siriacd, au fost inifial scrise in
limba greaca, acestea fiind: un Tratat Tmpotriva lui Proba si
Ioan Barbur; o lucrare extinsd in trei carfi ,,impotriva lui
Damian, patriarhul Alexandriei” (ET) (cartile I si 11.1-5 s-au
pierdut); un Tratat ,,impotriva Triteismului” (ET).

36*.PSEUDO ZAHARIA RETORUL (sfarsitul sec.
al VI-lea). Acest autor necunoscut are o importantd “Istorie
Bisericeasca”, inclusd in Cartile 3-6 ale operei sale si o
traducere adaptatd din limba greaca a unei parti din ,,Istoria
Bisericeasca” a lui Zaharia Retorul (ET pentru Cartile 3-12).
Cartile 1-2 contin (printre altele) traducerea siriaca a ,,Istoriei
lui losif si Aseneth”, ,Faptele Sfantului Silvestru, Papa al
Romei”, ,,Aflarea moastelor Sfantului Arhidiacon Stefan”,
,Legenda celor sapte adormiti din Efes” si ,,Scrisoarea lui
Proclu catre armeni”. Cartile 3-6 (bazate pe Zaharia) acopera
perioada anilor 450-491. Cartile 7-8 acopera domniile
imparatilor Anastasie (491-518) si Iustin I (518-527), in vreme
ce Cartile 9-12 vizeaza domnia lui Tustinian (527-565) si lustin
II, pana la anul 569 (Cartea 11 s-a pierdut complet, iar Cartile
10 si 12 se pastreaza numai fragmentar).

37.AHUDEMMEH (sec. al VI-lea). Identitatea acestui
Ahudemmeh, autor al catorva scurte tratate antropologice, este
incerta. Este posibil, insa departe de a fi probat definitiv, sa fi
fost identificat drept mitropolit sirian ortodox din Orient,
demnitate in care ar fi murit la anul 575, a carui biografie s-ar
pastra inca (FT). Este posibil sa fi trdit in Imperiul Persan,
intrucat antropologia sa este influentata de idei iraniene si
grecesti deopotrivd. Din mostenirea scrisa, doud lucrari sunt
cunoscute: ,,Despre alcatuirea omului” (FT); ,,Despre om ca
microcosmos” (LT) (aceastd scriere tarzie s-a transmis
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impreuna cu un text de origine complet diferita, probabil
grecesc, prin intermediul unui anume Antipatros).

38.AVRAM de NATHPAR (a doua jumatate a sec. al
VI-lea). Autor al catorva lucrari monahale, dintre care cele mai
multe au ramas nepublicate.

39.LITERATURA ANONIMA (sec. al Vl-lea).
Urmatoarele lucrari au fost scrise cel mai probabil pe parcursul
secolului al VI-lea:

a. Poezia: foarte multa poezie cu autor anonim apartine
probabil secolului al VI-lea, aici Tncadrandu-se dialogurile
soghyatha si frumoasele madrase despre Epifanie (ET).

b. Proza: printre cele mai multe lucrari cu autor anonim
din secolul al Vl-lea, se remarca urmatoarele titluri:

° ,Pestera Comorilor” (ET). Aceasta colectie de traditii si
legende biblice se adreseaza unui anume Nemesius. Lucrarea
se intinde de la Creatie la Cincizecime, o perioada careia i se
aloca cel putin 5500 de ani, fiind marcat in mod expres sfarsitul
fiecarui mileniu in parte. Sunt incluse de asemenea foarte multe
traditii non-biblice, cele mai multe de provenienta iudaica,
precum nasterea celui de al patrulea fiu al lui Noe, Yonton,
care este descris ca maestru al intelepciunii §i Nimrod. Cu toate
ca unele dintre aceste surse merg foarte adanc in istorie, se
crede ca lucrarea ar fi ajuns la forma finald candva prin sec. al
Vl-lea. Atribuirea ei lui Efrem, asa cum rezulti din unele
manuscrise, este total gresita.

J Trei ,,Omilii la Epifanie” (FT).

° Trei ,,Omilii despre Femeia Pacatoasa” (Luca VII)
(FT).

o ,,Omilie despre Marele Preot” (Evrei V, 7) (FT).

. ,Viata Catolicosului si marturisitorului sirian din

Rasarit Mar Aba” (d. 552) si Vietile a doi martiri sirieni din
Biserica de Rasarit, a lui Grigor (Piragushnasp) si Yazidpaneh,
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ambii martirizati sub Khosrau 1 (531-579). Aceste consistente
insemnari confera un interes particular referitor la viata
crestinilor din Imperiul Persan, in secolul al VI-lea.

o ,,Viata lui Ahudemmeh” (d. 575) (FT), mitropolit sirian
ortodox din Orient si ,,Apostol al arabilor”.

d.Secolele VI-VII

40.BARHADBESHABBA ’ARBAYA (E; c. 600).
Barhadbeshabba a fost profesor la scoala din Nisibe, originar
din Beth ’Arabaye. Cercetdtorii moderni il deosebesc de obicei
de Barshadbeshabba, episcopul de Halwan, desi acest lucru nu
este deloc sigur. De la el a ramas ,,Istoria Bisericeasca” (ET).
Aceasta lucrare, alcatuitd din 32 de capitole, este cuprinsa in
singurul manuscris care a supravietuit, cu titlul de ,Istoria
Sfintilor Parinti care au fost prigoniti pentru adevar”. In mare
parte, cartea are in vedere, mai intai, controversa ariand din
secolul al 1V-lea, urmarind, mai apoi, linia disputei hristologice
dintre Chiril si Nestorie. Anumite capitole sunt in fapt scurte
biografii ale unor anumite persoane din epoca patristica,
precum Atanasie, Grigorie cel Mare, Vasile, Diodor, loan
Hrisostom, Teodor de Mopsuestia si Nestorie. Ultimele doud
capitole sunt dedicate lui Narsai si Avram (d. 569).

41. BARHADBESHABBA de HALWAN (inceputul
sec. al VIlI-lea). A fost episcop de Halyan. Din aceasta postura
a luat parte si a semnat hotararile sinodului local din anul 605,
din vremea catolicosului Grigorie. Prin acest detaliu, se
deosebeste de Barhadbeshabba ’Arbaya, insa este foarte posibil
sa fie una si aceeasi persoana. A compus ,,Cartea randuielii
infiintarii scolilor” (FT). Prima parte are in vedere ,,scolile” ce
pot fi gésite Tn Sfanta Scripturd si in Grecia antica, Scoala lui
Zoroastru, cea a lui Hristos ,Marele Invatitor” si scolile
crestine din Alexandria si Antiohia. Ultima parte a lucrarii este
dedicata Scolii Persane din Edesa si (in special) Scolii din
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Nisibe, pana in vremea lui Hnana, liderul controversat al
acestei scoli (pe care autorul il aproba). Regulamentele de
functionare a Scolii din Nisibe (496, revizuit in 604) au
supravietuit de asemenea (ET).

42.SHUBHALMARAN (sfarsitul sec. al Vl-lea -
inceputul sec. al VI-lea). Autor al mai multor texte monastice,
inclusiv unul intitulat ,,Cartea Darurilor” (ET in pregatire).

43* BABAI cel MARE (c. 551-628). S-a nascut in
Beth Ainatha, in Beth Zabdai. A studiat la Scoala din Nisibe
sub indrumarea lui Avam de Beth Rabban. Ulterior a intrat Tn
Marea Lavra din Muntele Izla, infiintata in anul 571 de Avram
de Kashkar (d. 588). De aici a plecat dupa doar cativa ani,
infiintandu-si propria manastire §i scoald 1n vecinatatea
localitatii Beth Zabdai. In anul 604 s-a reintors la Marea Lavra,
unde a fost numit staret, urmandu-i aici lui Dadisho’. A fost
foarte riguros in implinirea randuielilor calugaresti, impunand
mai multe schimbari. Din aceastd cauzi, activitatea sa nu a fost
intotdeauna apreciatd si multi calugari au plecat din manastire
(cu toate acestea, canoanele lui Babai s-au pastrat). La moartea
catolicosului Grigorie, in anii 608/9, au fost organizate noi
alegeri pentru oficiul de catolicos, de catre sahul Khosro II. Ca
rezultat al acestor alegeri, Biserica Siriaca de Rasarit a fost
administratd, in perioada 609-628, prin acord comun de
arhidiaconul de Seleucia - Ctesiphon, Mar Aba, si Babai, care a
fost randuit exarh al manastirilor. Babai a murit Tnh anul 628, nu
mult dupda moartea lui Khosro II. Operele sale, care au
supravietuit, trateaza mai multe teme teologice, precum:
hristologie, ascetism, hagiografie si liturgica.

Hristologie:
° ,Cartea Unitatii” (LT). ,,Despre dumnezeirea si
omenitatea (lui Hristos) si despre prosopon-ul de legatura”, in 7
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carti (memre). Cea de a VII-a carte pare sa fi apartinut in
variantd originala unei lucrari separate.

o Impotriva celor care spun ci ,,dupi cum sufletul si
trupul sunt o qnoma, astfel si Dumnezeu Cuvantul si Omul este
o gqnoma” (LT).

. Un extras, despre faptul cd doua naturi implicd doua
gnome, se pastreaza intr-o colectie tarzie cu texte pe tematica
hristologica (ET).

Ascetism: Comentarii la Capetele lui Evagrie (GT);
Comentarii la lucrarea lui Marcu Ascetul, ,Legea
duhovniceascd” (nepublicatd); Canoanele monahilor (ET);
Sfaturi ascetice (nepublicatd).

Aghiografie: Viata lui Giwargis/Mihramgushnasp,
martirizat in anul 615, la véarsta de 39 de ani; Martiriul
Christinei (din care se mai pastreaza doar partea introductiva a
lucrarii). Un numar de alte lucrari biografice, semnate de Babai
cel Mare, s-au pierdut de-a lungul timpului.

Liturgica: Un numar de teshbhata, atribuite lui Babai
cel Mare, se pot fi gasi in Hudra.

Babai cel Mare trebuie deosebit de contemporanul sdu
Babai Nisibianul (ai carui parinti erau din Nisibe), care este
autorul mai multor poeme liturgice si scrisori monastice (ET),
transmise sub numele de Babai Catolicosul.

44* MARTYSIUS/SAHDONA (prima jumatate a sec.
al Vll-lea). S-a nascut in Halmon, localitatea Beth Nuhadra.
Vocatia monahala a descoperit-0 sub inrurirea mamei sale si a
unei femei sfinte din localitate, pe nume Shirin. A devenit
astfel calugar la faimoasa manastire Beth *Abe si la cca. 635/40
a fost uns episcop de Beth Garmai. Pozifia sa doctrinara,
inclinata mai mult spre hristologia calcedoniana (marturisind
una, nu doud, gnome in Hristos Cel Tntrupat), a fost criticati
intr-un sinod local, ajungand in cele din urma sa fie depus,
fiind reabilitat la scurt timp dupa, dar apoi inca o data depus.
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Cu toate ca hristologia sa este puternic ancoratd in traditia
diofizita a Bisericii Siriene de Rasarit, inclinatiile sale
calcedoniene, vadite in lucrarea sa, s-au transmis numai pe
filiera traditiei calcedoniene.

o ,,Cartea Desavarsirii” (FT). Aceasta scriere de proportii
reprezinta lucrarea sa de capatai si totodata una dintre primele
realizari de mare rafinament ale literaturii monastice din
Rasaritul Bisericii Siriene. Inceputul s-a pierdut, din nefericire.
Lucrarea se imparte in doua. In cuprinsul partii I, primele doua
sectiuni (in mare pierdute), se ocupa de fundamentarea
dogmatica a vietii morale a crestinilor, pe cand sectiunile III si
IV oferd o introducere cu privire la ,,desavarsirea” vietii
(monahale), de randuiald cenobiticd, sau solitara. Partea a I1-a,
alcatuita din 14 capitole, este dedicata virtutilor personale.
Puternica baza biblica a lucrdrii este usor de sesizat prin marele
numar de citate scripturistice folosite.

J Cinci Epistole (FT).

o Maxime despre Intelepciune (FT).

45ISHO °YAHB Il (d. 646). A fost catolicos al
Bisericii Siriene de Rasarit in perioada anilor 628-646 si autor
al unei Epistole catre un anume Rabban Avram despre ,,Cum
trebuie sa marturisim unicul prosopon al lui Hristos” (FT).

46.10AN al SEDRELOR (d. 648). A fost patriarhul
sirian ortodox al Antiohiei (630/1-648). loan si-a castigat
denumirea ,,de Sedre” (d-Sedraw(hy)), compunand o rugaciune
liturgica numira ,,sedre” (fiind cel care a promovat acest gen
literar). Pe langa sedre (numai cateva i se pot atribui Tn mod
direct), Ioan a lasat urmatoarele lucrari:
J Doua ,,plerophoriai” (GT), sau scrieri polemice pe teme
doctrinare. Una dintre ele este adresata urmasilor lui lulian de
Halicarnassus (cuprinde un florilegiu extins, sau antologie de
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scurte extrase patristice) si cealaltd este indreptata impotriva
diofizitismului.

o Cuvantari despre Mirungere (GT).
o Anafora (GT).
o Scrisoare, descriind un dialog cu un emir musulman

anonim (FT). Despre aceasta disputd inter-religioasa se
mentioneaza ca ar fi avut loc in duminica de 9 mai, fara sa se
specifice anul. S-au sugerat Tn acest sens anii 639 si 644 si,
daca oricare dintre acestia ar fi corect, lucrarea reprezinta de
departe cel mai vechi dialog musulmano-crestin. Cu toate
acestea, este posibil ca lucrarea sa apartind mai degraba unui
loan, de mai tarziu, decat lui loan al Sedrelor.

47.MARUTHA (d. 649). S-a nascut la Balad si a
studiat zece ani la manastirea Mar Zakkai, Kallinikos. Mai
tarziu a luat legatura cu manastirca Mar Mattai, unde a fost
numit Maphrian de Tagrit (cc. 628/9)°". Viata sa (FT) a fost
scrisa de urmasul sau ca Maphrian, Denha (d. 660), care a
transcris lucrarile sale, dintre care se mai pastreaza urmatoarele
titluri: Omilie la binecuvantarea apei, la Epifanie (ET);
introducere in ,,Nestorianism” a Bisericii din Persia, pastratd in
Cronica Siriaca a lui Mihail (FT); 1i sunt atribuite de asemenea
0 Anafora si cdteva rugdciuni.

48.GRIGORIE de CIPRU (prima jumatate a sec. al
VIl-lea). Se cunosc destul de putine despre acest calugar persan
din Susiana, care a petrecut catva timp in Cipru, inainte de a se
reintoarce in manastirea din Muntele Izla. Dintre cele trei
Epistole ale sale si sapte Tratate despre viata monastica, numai
Tratatul intitulat ,,Despre sfanta meditatie (theoria), care se

*! n.tr.: inalt prelat in Biserica Ortodoxa Siriand, care urma al doilea ca rang
dupa Patriarhul Ortodox al Antiohiei.
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talcuieste in siriaca dumnezeiasca vedere” a fost publicat pana
acum (LT).

49.LITERATURA ANONIMA (inceputul sec. al VII-
lea).
o Omilia in versuri despre Alexandru cel Mare (ET, GT).
Aceasta lucrare a supravietuit n mai multe forme diferite, fiind
atribuitd uneori lui Tacob de Sarug. Cu toate acestea, trebuie sa
fi fost scrisa in nordul Mesopotamiei, in perioada cc. 629/30, la
scurt timp dupa campania victorioasa a lui Heraclie Tn Imperiul
Sasanid, in cadrul careia s-au recuperat relicvele lemnului
Sfintei Cruci (care fuseserd luate de persani la cucerirea
lerusalimului, Tn anul 614).
o Textele hagiografice anonime din aceasta perioada
cuprind ,,Viata catolicosului sirian de Rasarit Sabrisho” (d.
604) si ,,Viata Fevroniei de Nisibe” (ET).

D.Perioada de la jumatatea sec. al VII-lea si pana in
sec. al XIll-lea

Analizand perioada invaziilor arabe, care au generat o
importanta rupturd politica in istoria Asiei de Vest, observam
ca scrierile siriace din aceste secole nu au fost golite de sens si
nici nu au fost Tn vreun fel private de continuitate.

a.A doua jumatate a sec. al VII-lea

50.SEVER SEBOKHT (d. 666/7). A fost episcop la
manastirea din Qenneshre si unul dintre cei mai invatati
oameni ai timpului sdu, In domeniile astronomiei si filosofiei.
Mai multe dintre lucrarile sale, din ambele domenii, au
supravietuit, de amintit fiind tratatele despre Astrolabe® si

%2 Instrument folosit pentru misuritorile si calculele astronomice, similar
telescoapelor astronomice de astézi (n.tr.)
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despre Constelatii, mai multe scrisori pe subiecte de logica,
adresate lui Aitalaha de Ninive si unui periodeut (exarh) pe
nume Yaunan, precum s$i un tratat despre Silogisme (scris In
anul 638). A tradus de asemenea din persana un compendiu de
logica, scris de Paul Persul, pentru sahul persan Khosro I (d.
579).

51.GABRIEL DE QUATAR (mijlocul sec. al VlI-lea).
Este autorul unui important ,,Comentariu la Sfanta Liturghie”
(partial in ET).

52.AVRAM bar LIPEH din QUATAR (mijlocul sec.
al Vll-lea). Este autorul unui scurt ,,Comentariu cu privire la
oficiul liturgic” (LT).

53.ANONYMOUS (sfarsitul sec. al VIl-lea). Autorul
necunoscut al ,,Cronicii Khuzistan” (LT, ET-in pregatire),
privind sfarsitul perioadei Sasanide si inceputul cuceririlor
arabe. S-a sugerat ca autorul acestei lucrari ar fi Ilie, episcop de
Merv.

54*ISHO *YAHB III (d. 659). Era fiul lui Bastomag
de Kuplana (din Marele Zab), un influent proprietar de
pamanturi. A devenit calugar la manastirea din apropierea
localitatii Beth *Abe si in anul cc. 637 a fost hirotonit episcop
de Ninive. Zece ani mai tarziu a fost ridicat la rangul de
mitropolit de Arbela, iar in anul 649 a fost numit catolicos.
Isho ’yahb este creditat cu mai multe reforme liturgice de
amploare, limitand printre altele numarul anaforalelor din uzul
bisericesc la cele mai importante trei dintre acestea: a
Apostolilor Addai si Mari, a lui Teodor si Nestorie.
o Epistole (LT). Numeroasa sa colectie de 106 Epistole
oferd informatii foarte importante despre viata Bisericii din
Rasarit, intr-o perioada critica din istoria sa, in primii ani ai
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dominatiei arabe. In manuscrise, scrisorile sunt impirtite in trei
grupe: cele scrise pe vremea cand era episcop (52), cele din
timpul cand a functionat ca mitropolit (32) si cele din vremea
oficiului de catolicos (22), cu toate ca in anumite cazuri
impartirea acestora este incorecta.

. ,Viata lui Isho ’sabran”, un martir din ultimii ani ai
Imperiului Sasanid.

55* ISAAC de NINIVE (ISAAC SIRUL) (sfarsitul
sec. al VIll-lea). S-a nascut si a invatat la Beth Quatraye, a
devenint calugar si, in vremea catolicosului George (661-
680/1), a fost consacrat episcop de Ninive (Mosul). Cinci luni
mai tarziu a demisionat $i s-a retras in singuratate, in muntii din
Khuzistan, tindnd legatura cu mandstirea Rabban Shabur. Prin
traducerea greceasca a celor ,,Cinci parti” ale lucrarilor sale, s-a
dovedit a fi cel mai influent dintre scriitorii sirieni din arealul
monahal. Tn felul acesta, a continuat si exercite o puternica
influenta in randul cercurilor monastice, pana in secolul al XX-
lea, cu precadere in randul vietuitorilor din manastirile
Sfantului Munte Athos si in cele din pustiul Egiptului.
Urmatoarele lucrari s-au pastrat peste timp:
J ,Prima parte” (ET). Aceasta este o colectie de 82 de
cuvantari de diferite dimensiuni si stiluri de abordare (cateva
dintre ele sunt structurate sub forma de intrebari §i raspunsuri,
altele urmeaza stilul epistolar). Cele mai multe dintre ele au
fost traduse Tn greaca la manastirea calcedoniana Sfantul Saba
din Palestina, cel mai probabil Tn secolul al VIlI-lea (numele
traducatorilor sunt Avramie si Patrichie). Din motive
nelamurite inca, cinci texte, semnate de alti scriitori sirieni, au
fost de asemenea incluse 1n aceasta traducere, fiind asezate sub
numele lui Isaac: patru dintre ele 1i apartin lui loan Saba (Ioan
de Dalyatha) si unul cuprinde rezumatul Scrisorii lui Filoxene
catre Patrikios. Traducerile arabe s-au realizat dupa ambele
versiuni de text, greacd si siriaca. Cea greceasca a fost sursa
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multor altor traduceri, inclusiv pentru cele in georgiana si
slavona, realizate in Evul Mediu, precum si pentru alte
numeroase limbi din perioada moderna.

. ,Partea a doua” (IT+ET) contine 42 de texte, dintre care
cel de al treilea cuprinde patru ,,Capete de Iinvatatura
duhovniceasca” (Kephalaia). Din acestea reiese cd partea a
doua se citea in cercurile monastice calcedoniene, nefiind
niciodata tradusa in greaca. Asa se face cd, numai in perioada
recentda, aceastd parte a iesit la lumina printr-un manuscris
original in limba siriaca.

o ,Cartea harului” (ET cu extrase). Este nesigur daca
aceastd lucrare (inca nepublicatd) ii apartine lui Isaac Sirul,
fiind destul de probabil sa fi fost scrisa de contemporanul
acestuia, Shem’on cel Gratios.

56.SHEM’ON cel GRATIOS (Shem’on d-Taybutheh;
sfarsitul sec. al VIl-lea). A castigat faima ca medic in vremea
catolicosului Hananisho’ (680-700). A devenit ulterior calugar,
ucenicind aldturi de Rabban Shabur. Din opera sa au
supravietuit cateva scrieri scurte despre viata duhovniceascd
(partial prezentate in ET, IT). Intre temele prezentate, se
numara: retragerea harului, ca rezultat al pacatelor savarsite;
cele trei altare noetice, dupa invatatura Parintilor; facultatile
eului launtric si lucrarea implinita de acestea; feluritele moduri
de rugiciune; alcdtuirea inimii si lucrdrile ei (continand de
asemenea si o descriere psihicd).

57.DADISHO (sfarsitul sec. al VII-lea). Asemenea lui
Isaac, Dadisho era originar din Beth Qatraye, addugandu-se
mai apoi manastirii Rabban Shabur. Lucrarile sale care s-au
pastrat includ:
o ,,Comentariu la Ascheticonul lui Avva Isaia” (FT).
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J ,Comentariu la Paradis din perspectiva Parintilor
Egipteni”, compilat de ,,Enanisho” (nepublicat, cu exceptia
catorva fragmente).

o ,Despre Pustnicic in cele Sapte Saptamanii” (ET).
Aceasta lucrare trateaza tema isihiei, din vremea retragerii in
singuratate a pustnicilor, care dura sapte saptdmani.

. Alte texte scurte, despre viata duhovniceasca (ET).

58.10AN/IOHANNAN bar PENKAYE (sfarsitul sec.
al Vll-lea). Cel de al doilea nume indica faptul ca parintii sai
erau din Fenek, localitate aflatda pe malul fluviului Tigru (din
Tur *Abdin). A fost calugar, mai intai la mandstirea Mar loan
din Kamul si apoi la manastirea Mar Bassima. Scriitorii tarzii 1-
au confundat cu loan Saba/loan de Dalyatha. | s-au pastrat
cateva lucrdri (in mare parte needitate pand in prezent), dintre
acestea cea mai importantd fiind ,,Ktaba d-rish melle”, sau
,Istoria lumii pe scurt”, in 15 carti (ET, FT pentru Cartea 15).
Primele patru carti acopera perioada de la creatie la Irod cel
Mare; cartea 5 vorbeste despre demoni; cartile 6-8 trateaza pe
larg tipologia Vechiului Testament; cartea 9 are in vedere
ritualurile cultice la popoarele pagane (cu cateva importante
informatii despre Zoroastrism); cartile 10-13 sunt dedicate
vietii Mantuitorului Hristos si Ucenicilor Sai; cartea 14 prezinta
istoria Bisericii pana la cuceririle arabe, iar ultima cartea
vizeaza ultima decada a secolului al VIl-lea (pentru fiecare
perioada prezentatd, lucrarea reprezintd o sursd rara de
informare, in contextul local si contemporan al autorului).

59.ANONIMOUS (Pseudo Metodie), Apocalipsa (ET,
GT). Aceste insemnari cu influente apocaliptice au fost scrise
probabil la anul 691 in nordul Mesopotamiei. De indata au fost
traduse in greaca si apoi In latind, avand o mare influentd
asupra altor scrieri apocaliptice. Printr-o sinteza destul de
concisd, lucrarea se intinde de la creatie pand in vremea
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autorului, cand acesta vede pe Ismaeliti (i.e. Arabi) vestind
venirea vremii celei mai de pe urma. Se pare ca din acest punct
Tncepe propriu-zis apocalipsa, fiind legata de numele ultimului
imparat roman (bizantin), vestirea ,,fiului pierzarii” si victoria
finald asupra acestuia, cand Sfanta Cruce se va ardta pe cer,
dimpreund cu coroana imparateasca. Lucrarea uziteazd de o
serie de lucrari mai vechi, scrise in limba siriaca, cum ar fi
,Pestera Comorilor”, ,,Romanul lui Iulian” si ,,Poemul lui
Alexandru”.

60.HAGIOGRAFIA
. ,»Viata lui Rabban bar ’Idta” (d. 612). Scrisd in proza de
loan Persanul (in ultima parte a sec. al VlI-lea), este cunoscuta
numai intr-o versiune rezumata din sec. al Xl-lea (ET).
o ,,Viata lui Rabban Hormizd” (sec. VI/VII). Varianta in
proza este atribuita calugarului Shem ’on (sec. al VIl-lea) (ET);
exista si alte doud versiuni mai tarzii ale acestui text.
o ,»Viata Sfantului Maxim Marturisitorul” (d. 662). O
variantd ostild monotelitd (ET) a vietii acestui marturisitor
diotelit a fost probabil conceputd la cateva decenii dupa
moartea lui Maxim. Dupa aceasta, Maxim era originar din
Palestina si nu din Constantinopol (dupd cum se mentioneaza
in varianta greceasca a vietii sale).

b.Secolele VII-VIII

61*.1ACOB de EDESA (c. 640-5.V1.708). S-a nascut
la ’En Deba, in regiunea Antiohiei. A studiat mai ntai sub
Tndrumarea lui Sever Sebokht, la manastirea din Qenneshre de
langa Eufrat si apoi in Alexandria. A fost ales episcop de Edesa
in anul 684, insad a demisionat, invocand atitudinea laxa a
ierarhiei, referitor la Tmplinirea canoanelor bisericesti. S-a
retras mai intdi la o manastire din Kaisum (aproape de
Samosata), insa ulterior a fost chemat la manastirea din
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Eusebona, unde a deprins limba greaca si alte invataturi, vreme
de 11 ani. Datorita unui grup de calugari ostili studiului in
limba greaca, lacob a plecat mai apoi spre mandstirea Tell
’Ada, unde a petrecut alti 9 ani, vreme in care a lucrat la
revizuirea Vechiului Testament 1n limba siriacd. Dupa moartea
episcopului Habbib, succesorul sau in Edesa, el a revenit in
scaunul episcopal, nsd patru luni mai tarziu, dupa o vizita la
Tel *Ada, pentru a-si recupera cartile, a murit. Lucrarile sale
care au supravietuit sunt:

o ,,Comentariu la Hexaimeron” (cele sase zile ale creatiei)
(LT). Aceasta lucrare savantd, cuprinzand referinte de inalta
valoare stiintificd, a ramas nefinalizata la moartea sa, fiind
completata ulterior de George, episcopul triburilor arabe.

. ,,Scolie la Vechiul Testament” (ET).

o Revizuiri de texte liturgice, incluzand aici Anaforaua
lui lacob, Randuiala baptismala a lui Sever si Randuiala la
sfintirea apei, la Praznicul Epifaniei.

. ,.Explicarea Sfintei Liturghii”.

o ,, Tratat despre Mirungere” (ET).

o Canoane, adesea prezentate sub forma de intrebari si
raspunsuri (partial in ET).

. Cronica, din care au supravietuit numai fragmente.

lacob a acoperit perioada din anii 691/2, completandu-o pana
n anii 709/10 (LT).

o Scrisori, cu o larga varietate de subiecte si invataturi.
Un grup de 17 sunt adresate lui loan Stilitul din Litarba.

o Un Enchiridion filosofic, sau manual de termeni
filosofici.

° Gramatica, din care s-au pastrat doar cateva fragmente.
lacob a fost sistematizatorul modalitatii actuale de scriere
vocalizata, care s-a dezvoltat ulterior in apusul Siriei.

o ,,Apologie Tmpotriva clerului calcedonian din Harran”
(scrisa pe cand era incd diacon).
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. Céateva Scrisori Tn versuri, doud dintre ele fiind adresate
unui anume Qurisona.

ITacob a fost de asemenea traducator si dedicat revizuitor
al vechilor traduceri. Traducerile sale includ ,, Testamentum
Domini”?, ,Actele Sinodului din Cartagina”, din 256
(traducerea lui Iacob este datata la anul 686/7) si ,Istoria
Recabitilor”. Revizuirile sale pe vechile traduceri acopera
,,Omiliile Catehetice ale lui Sever de Antiohia” (in 700/1) si
“Imne” (adesea numite ingelator drept ,,Octoehos™),
,,Categoriile Aristotelice” si céateva carti ale Vechiului
Testament (pentru acestea din urma a combinat elemente din
Pesita, versiunea Siro-Hexaplara si, in acelasi timp, s-a folosit
de o serie de manuscrise grecesti).

62*.GEORGE, episcopul TRIBURILOR ARABE
(d. Feb. 724). George a fost ucenicul lui Atanasie II si a devenit
episcop sirian ortodox pentru crestinii din triburile arabe la
anul 686. Este ultimul reprezentant de seama al episcopilor
carturari din arealul siro-ortodox, din secolul al Vll-lea, avand
cunostinte temeinice Tn stiinta si filosofia greceasca. Operele
sale care s-au pastrat sunt urmatoarele:
o ,Completarea la Cartea 7 a lui lacob de Edesa”, privind
Comentariul acestuia la Hexaimeron, pe care lacob l-a lasat
neterminat la moartea sa (LT).
. Traducere revizuitd, 1Insotitd de introducere si
comentarii, la cele mai vechi carti ale ,,Logicii lui Aristotel”
(Organon).
e Scolie la Omiliile lui Grigorie de Nazianz.

o Un ,Comentariu liturgic” (cuprinzand Botezul,
Euharistia (ET) si Mirungerea (GT).
° ,Colectie de scrisori”. Acestea sunt de mare interes si

folosintd prin varietatea de topicd pe care o dezvolta in
continutul lor, vorbind astfel despre: identitatea lui Afraate si
gandirea sa cu privire la sufletul si spiritul omenesc; probleme
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cronologice si astronomice; pasaje dificile din opera epistolara
a lui lacob de Edesa (GT).

. ,Omilie Tn versuri” (memra) despre Sever de Antiohia
(ET). 1i mai sunt atribuite si alte memre, insd existd dubii cu
privire la autenticitatea lor (cea despre Mirungere este
mentionatd in unele manuscrise ca apartinand lui lacob de
Sarug).

c.Secolul al VIll-lea

63.Autorul  ANONIM al ,Comentariului din
Diyarbekir” (inceputul secolului al VIlI-lea?). Este un
manuscris gasit in Diyarbekir, contindnd un important
comentariu anonim la Cartile Facere si Iesire I-IX (FT).

64.SERGIU STILITUL din Gusit (inceputul sec. al
VIllI-lea). Este autorul unui tratat apologetic impotriva iudeilor
(ET).

65.ELIA (prima jumatate a sec. al VIll-lea). Este un
autor al unei “Epistole” adresate lui Leon din Harran (LT),
comentand in 12 sectiuni motivele pentru care a parasit latura
calcedoniana si a devenit un Sirian Ortodox.

66*.10AN de DALYATHA (IOAN SABA) (mijlocul
sec. al VIll-lea). Au fost numeroase confuzii cu privire la
identitatea acestui monah scriitor, insd se pare ca loan de
Dalyatha este aceeasi persoana cu loan Saba (cel Batran), dar
cu totul diferit de loan din Phenek. S-ar fi nascut in Nordul
Iracului si a devenit monah langa Muntele Qurdu (unde arca lui
Noe a ramas dupa potop, conform Pesitei, urmand tradifia
Iudaicd). Denumirea de ,,de Dalyatha” (cdrceii vitei de vie)
deriva probabil de la numele manastirii sale de metanie. Nimic
nu se stie in detaliu despre viata sa, Insa scrierile sale descopera
faptul cad era o persoand cu experiente profunde in viata
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mistica. Mai multe texte scurte din opera sa au fost traduse in
limba greacd, impreuna cu lucrarile lui Isaac Sirul (de Ninive),
circuland astfel multa vreme sub numele Sfantului Parinte.

o Epistole (FT), cu numar variabil de 48, sau 51.
. Cuvantari sau Omilii, variind ca numar intre 25 si 28.
° ,Capete de Invatatura si cunoastere duhovniceasca”.

Numai prima din aceste trei grupe de texte a fost
publicata pana in prezent.

67*.10SIF HAZZAYA (PROFETUL) (mijlocul sec.
al VIllI-lea). Parintii lui au fost zoroastrieni. La varsta de sapte
ani a fost luat captiv si vandut ca sclav, mai inti la un sinjar
arab si apoi la un crestin, in zona Quardu. Acolo, impresionat
de viata monahilor din manastirea lui Ioan de Kamul, a cerut sa
fie botezat si apoi, fiind eliberat de stipanul sau, a devenit
calugar in Beth Nuhadra. Dupd ce a vietuit o vreme in
singuratate, a fost ales pentru o perioada staret la manastirea
Mar Bassima din regiunea Qardu, revenind in singuratate si
fiind asezat staret al unei manastiri (se pare cd la Rabban
Bikhitisho). Fratele sdu s-a convertit de asemenea la crestinism,
primind numele de ,,Abdisho”, si multe dintre scrierile lui losif
au fost transmise sub numele fratelui siu. In acest catalog al
scriitorilor sirieni, ,,Abdisho” de Nisibe este mentionat in multe
dintre lucrarile lui lIosif, dintre acestea supravietuind doar o
parte, dintre care numai urmatoarele au si fost publicate:
° »ocrisoare  despre cele trei trepte ale vietii
duhovnicesti” (ET, FT). Aceasta lucrare schematica, ce s-a
pastrat atat intr-o variantd mai lunga, cat si intr-una mai scurta,
a fost atribuitd adesea In manuscrise lui Filoxene, insa aceasta
asociere nu poate fi nicidecum posibila, losif fiind cel mai
indreptatit sa fie adevaratul ei autor.
. Texte de intindere mica pe diferite teme legate de viata
duhovniceasca (ET).
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68.AVRAM bar DASHANDAD, ,,Schiopul” (mijlocul
sec. al VIlI-lea). Originar din Beth Sayyade, a ajuns
conducatorul Scolii din Bashosh, mutandu-se la Marga si apoi
la Mosul, la Manastirea Mar Gabriel (mai tarziu, datorita
notorietatii sale, a fost cunoscut drept ,,Mar Avram si Mar
Gabriel”). A fost dascalul lui Timotei I si al lui Isho’ bar Nun.
Este autorul unei epistole monastice adresate fratelui sdu mai
tanar, loan (ET).

69* AUTORUL ANONIM al Cronicii Zugnin (c.
776). Un célugar ramas necunoscut din manastirea Zuqnin (in
vecinitatea Amidului) a fost autorul unei foarte importante
Cronici referitoare la istoria lumii (cunoscutd adesea drept
Cronica lui Pseudo-Dionisie din Tel-Mahre) (LT+FT). Cele
mai vechi perioade prezentate in Cronica au fost fundamentate
pe diferite surse de inspiratie. Astfel, pentru perioada biblica,
autorul se foloseste de traducerea siriaca a Cronicii lui Eusebiu
si de o legenda ineditd despre originea celor trei magi. Pentru
perioada anilor 495-507, autorul anonim foloseste o Cronica
Edesiana locald, cunoscuta in mod obisnuit astazi sub numele
de Cronica lui losua Stilitul (ET - 25, prezentat mai sus), pe
care o integreaza masiv in lucrare. Partea dedicatd secolului al
VI-lea se inspira indeaproape din partea a doua, pierduta, a
Istoriei Bisericesti a lui Ioan de Efes (ET - 34, prezentat mai
sus). Pentru secolul al VIlI-lea, autorul se bazeaza in mod
considerabil pe propriile sale cunostinte si experiente de viatd
(FT, ET, in asteptare).

70*. Teodor bar Koni (sfarsitul sec. al VIlI-lea).
Profesor la Scoala din Kashkar, din Beth > Aramaye (aproape de
oragul arab Wasit). De la el s-a pastrat o singura lucrare:
,Cartea Scoliei” (FT), finalizatd in anul 792. Aceasta cuprinde
11 memre, cele de la 1-9 privind intrebari specifice din Vechiul
(1-5) si Noul Testament (6-9), grupate in conformitate cu
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secventele prezentate in carti. Pe langa aceste memre, lucrarea
lui Teodor contine si un numar de sectiuni de terminologie
filosofica, astfel ca intreaga scriere reprezinta in ansamblul ei o
introducere in teologie si filosofie, fundamentata intotdeauna
pe Sfanta Scripturd. Memrele 10 si 11 sunt probabil adaosuri
mai noi, cea de a 10-a fiind o apologie a crestinismului,
adresatda musulmanilor, iar a 11-a constituie un raport al
diferitelor erezii (sunt preluate aici doud importante citate din
textele religioase ale madeanitilor). Lucrarea ne-a parvenit in
doua recenzii/revizuiri (care reprezintd in fapt doud editii
succesive strans legate de autor).

d.Secolele VII1-1X

71* TIMOTEI I (c. 728-823). S-a nascut in Hazza (in
Adiabene), la 12 km. Sud-Vest de Arbela. Primele invataturi
le-a primit sub indrumarea unchiului sau dupa tatd, George,
episcop de Beth Baghash, fiind trimis mai apoi la faimoasa
scoald din Bashosh, condusa de Avam bar Dashandad. Astfel,
cand Avram s-a mutat mai intai la Marga si apoi la manastirea
Mar Gabriel din Mosul, Timotei |-a urmat. A fost hirotonit
episcop de Beth Baghash, probabil in perioada anilor 766/770.
Dupa moartea catolicosului Hnanisho, in anii 778/779, s-au
iscat mai multe dispute cu privite la succesiune, dar in cele din
urma Timotei a fost ales (779) si consacrat catolicos (7 mai
780). Au ramas totusi anumite ostilitati, care s-au stins n cele
din urmad, ajungandu-se la reconcilierea deplind (c. 782).
Bogata colectie de Scrisori a lui Timotei ofera perspective vii,
desprinse din viata Bisericii de Rasarit, in timpul celui mai
cunoscut califat abbasid.
o S-au pastrat 59 de Scrisori (Abdisho mentioneaza ca ar
fi fost 200) (LT de la 1-39). Scrisorile 42, 44-46, 49-58 au
ramas Inca nepublicate. Colectia nu este ordonata cronologic.
Majoritatea sunt adresate prietenului si discipolului sdau de mai
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Tnainte, Sergiu: 14-20, 28-33, 37-40, 44 si 49 sunt adresate
acestuia ca ,,Sergiu, prezbiter si doctor”, pe cand in 3, 5, 7, 8,
11, 13, 21-25, 46-48, 52-55, 57-59, Sergiu este numit
,mitropolit de Elam”. Dupa continutul lor, aceste epistole ar
putea fi impartite dupa cum urmeaza:

-pe probleme bisericesti: 3-13, 17-15, 21-25, 27-32, 44-
47, 49-58.

-disponibilitatea manuscriselor pentru traducerile din
scriitorii patristici de limba greaca: 3, 16-20, 22, 24, 33, 37-39,
43, 47, 49.

-Hexapla si descoperirea vechilor manuscrise iudaice de
langa lerihon, dupa care Psalmii lui David ar fi fost necanonici
(GT) (Patru dintre acestea au fost traduse in limba siriaca si au
supravietuit. Doua dintre ele corespund psalmilor necanonici
din sulul Psalmilor de la Pestera Qumran XI): 47.

-noi traduceri din greacd in siriacad si din textele
filosofice de limba greaca (in special din Topica lui Aristotel):
43, 48 (ET).

-discutie cu un filosof aristotelian la curtea califului: 40
(FT).

-discutie cu califul al-Mahdi (775-85), cu scopul de a
apara crestinismul (ET, FT).

-pe teme teologice: 24, 39, 41 (adresate monahilor lui
Mar Maron [FT]), 42.

-despre relatiile ecumenice (puncte doctrinare comune,
primat, cele cinci scaune patriarhale): 26.

-diverse: 1 (Botez), 2 (suflet), 14 (scrisoare de

mangaiere), 19 (o noud gramaticd), 36 (diverse teme).
o colectie de 48 de Canoane (LT, GT). Timotei a fost de
asemenea responsabil de adunarea laolaltd a textelor de la
sinoadele primare si a canoanelor stabilite in cadrul acestora
intr-o colectie asezata astazi sub numele de ,,Synodicon
Orientale”.
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72*ISHO "BAR NUN (c. 744 - 1 aprilie 828). S-a
nascut la Bet Gabbare, pe raul Tigru, aproape de Mosul. A
studiat (alaturi de Timotei I) sub Tndrumarea lui Avram bar
Dashandad. Ulterior, a predat pentru o scurtd perioada la
Scoala din Seleucia Ctesiphon, pe care a pardsit-0, pentru a
deveni calugar la manastireca Mar Avram din muntele 1zla. Mai
tarziu, a activat in Baghdad si apoi, pentru mai mult timp, in
Mosul. Nu se stie daca este aceeasi persoana cu Isho’dad bar
Nun, episcop de Ram Hormizd, mentionat in Scrisorile lui
Timotei. A fost consacrat Tn demnitatea de catolicos la 6 iunie
823. Din lucrarile sale (numai céateva fiind publicate) s-au
pastrat urmatoarele:

° ,Intrebari alese din Vechiul si Noul Testament” (ET
pentru cateva dintre acestea, legate de Pentateuh). Aceasta ar
putea fi o selectie dintr-o lucrare mai mare, acum pierduta.

° ,Lucrare gramaticala”.

o ,,Omilii de mangaiere” (numai fragmente).

. »Scrisori catre horepiscopul Ishaq de Beth Qatraye si
catre diaconul Macarie”, pe probleme liturgice.

. »Patru Intrebari despre scrierile Parintilor Singuratici”.

e.Secolul al 1X-lea

73*.10V DE EDESA (inceputul sec. al IX-lea). Se stie
ca era dupa nastere din Edesa si cd ar fi fost contemporan cu
catolicosul Timotei I (d. 823). Hunayn ibn Ishag 7l mentioneaza
ca traducator al operei lui Galen in limba siriacd. Cele doud
lucrari ale lui Iov, care s-au pastrat, imbraca deopotriva un
caracter stiintific:
. ,Cartea comorilor” (ET), in sase parti, se ocupa de
metafizicd, psihologie, medicind, chimie, fizicd, matematica,
metodologie si astronomie.
. Despre hidrofobia canind (nepublicata).
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In cuprinsul ,,Cartii comorilor”, lov citeazi numeroase
lucrari, pe care le-a scris mai Tnainte, despre cosmologie, suflet,
silogisme, despre sensuri, medicind si despre credinta. Niciuna
dintre aceste lucrari nu s-a pastrat.

74* 10AN (IWANNIS) de DARA (a inflorit Tn prima
jumadtate a sec. al 1X-lea). Nu se stie nimic despre viata sa,
exceptand faptul ca patriarhul Dionisie de Tallmahre (d. 845) i-
a dedicat ,Istoria bisericeasca” alcatuita de el insusi. Pana in
prezent, numai primele din lista lucrarilor de mai jos au fost
publicate:

o ,,Comentariu la Sfanta Liturghie”, in patru carti (FT).
,,Despre suflet”.

,,Despre Tnvierea trupurilor”.

,Despre Preotie”.

,,Comentariu la ,,Ierarhia cereasca si bisericeasca” a Sf.
Dionisie Areopagitul”.

,,Despre Paradis”.

Impotriva ereziilor”.

,Invierea lui Hristos”.

,,Despre Cincizecime”.

,,Despre Aflarea Sfintei Cruci”.

,Despre Pronia Dumnezeiasca”.

,,Despre Demoni”.

,Despre invé‘;étura Crestinilor”.

75*ISHO’DAD de MERV (mijlocul sec. al 1X-lea).
Episcop de Hdatta, a candidat pentru scaunul de catolicos in
anul 852. Este autorul unuia din cele mai mari comentarii la
intreaga Sfantd Scripturd, Vechiul (FT) si Noul Testament
(ET), adunand laolalta multe dintre sursele mai vechi. Pentru
partea dedicatda Vechiului Testament, este primul scriitor siriac
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ce foloseste scrierile lui Acvila, Simachus si Teodotian, surse
ce se pot gasi mentionate la sfarsitul Sirohexaplei.

76.NONNUS (mijlocul sec. al IX-lea). A fost
Arhidiacon de Nisibe, cu o0 notorietate ce tine de combaterea cu
succes a invataturii calcedoniene dezvoltata de Teodor Abu
Qurra la curtea regelui armean Ashot. La cererea lui Ashot, el a
scris “Comentariul la loan” (in araba, folosindu-se insi de
izvoarele siriace), tradus ulterior in armeana (limba in care a si
supravietuit). De la el s-au pastrat patru lucrari teologice in
limba siriaca: un tratat apologetic (LT), in care raspunde la trei
intrebari legate de Treime si Intrupare (pana la un anumit punct
chestionarul este neclar); doud scrisori. Numai primele dintre
aceste texte au fost publicate.

77*. ANTON de TAGRIT (probabil in sec. al 1X-lea).

Barhebreus presupune ca Anton (pe care il socoteste calugar) a
fost contemporan cu patriarhul Dionisie de Tell Marhre (d. 22
august 845), sursa fiind pentru el doar traditia orala. Cu toate
acestea, o data din secolul al 1X-lea se potriveste pentru viata si
activitate sa. Operele sale care s-au pastrat, sunt urmatoarele:
. Despre ,,Stiintd si Retoricd”, in cinci carti (ET pentru
Cartea 5). Anton a prevazut cd, pentru a-si atinge scopul si a
scrie aceastd importanta lucrare, trebuia sa dea raspuns celor
care ,,spuneau cd limba siriacd este slabd, limitatd, rdmasa in
urma si neclard, indicand de asemenea ca nu este deloC
generoasd”. Pana acum, Cartea 5, tratand figurile retorice, a
fost publicata.

J ,Despre Providentd” (nepublicata).

o ,,Despre Mirungere” (nepublicata).

o ,,Scrisori de mangaiere” (nepublicata).

o Rugaciuni. Céteva dintre ele sunt in versuri, constituind
probabil una din cele mai vechi piese, cu evidenta si valoare in
uzul liturgic.
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78*. ANONIMUS (Pseudo George de Arbela) (sec. al
IX-lea). Numele si perioada autorului acestui extins si
important ,,Comentariu despre Randuielile Liturgice Siriene de
Rasarit” (LT) sunt necunoscute. A fost alcatuit cu siguranta
dupa Avram bar Lipeh (sec. al V1I-lea - punctul 52 de mai sus),
pe care il citeaza, si dupa revizuirile liturgice ale lui Isho ’dad
III. Pe de altd parte, in ce priveste autorul acestei lucrari nu
poate fi vorba nici despre George din secolul al X-lea,
mitropolit de Mosul si Arbela, cu care 1-a identificat Assemani.
Lucrarea este Tmpartitd in 7 carti, acoperind: l.anul liturgic;
2.diferite randuieli liturgice (impartirea Psalmilor, folosirea
Rugaciunii ,,Tatal nostru” in diferite slujbe, despre ’onyata);
3.despre Lilya; despre prevederile pentru diferitele parti ale
anului liturgic; 4.despre Sfintele Taine (in special Euharistie);
S5.despre Botez; 6.despre locul lui Quddash ’idta (randuiala
slujbei de sfintire a unui locas de inchinare) la inceputul anului
bisericesc si despre alte randuieli si practici liturgice; 7.despre
randuielile de Tnmormantare si cununie.

79* TOMA, episcop de MARGA (mijlocul sec. al IX-
lea).
o ,Cartea celor mai mari” (a Staretilor) (ET). Aceasta
lucrare extinsd cuprinde in cea mai mare parte a continutului ei
figuri legate de propria sa manastire, din Beth ’Abe. Intre cele
sase carti, Cartea a sasea constituie o scriere timpurie separata,
in principal legata de manastirea lui Rabban Ciprian.

80.ISHO °’DNAH (c. 860). Mitropolit de Prat d-
Maishan (Basra).
° ,,Cartea Castitatii”, sau ,,Istoria ctitorilor manastirilor
din tinuturile persane si arabe” (FT). Aceasta este o colectie
formatd din 140 de insemnari scurte, referitoare la chipurile de
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monahi din méanastiea Mar Augen (cunoscuta din sec. al V-
lea), pana la mijlocul sec. al 1X-lea.

81.ANONIMUS (sfarsitul sec. al 1X-lea) este autor al
unui comentariu la Vechiul si Noul Testament, din care numai
sectiunea privind Facere |-XVIIl a fost publicatd pana in
prezent (ET).

82* MOSHE BAR KEPHA (833-d. 12 februarie 903).
S-a nascut in Balad (in varianta moderna Eski Mosul), Tn
nordul Iracului, fiind educat la Manastirea Mar Sargis
(cunoscutd drept ,,Manastirea suspendata”), in Muntele Dry,
undeva la 15 km N-E de Balad. La cca. 863 a fost hirotonit
episcop de Beth Raman, Beth Kiyonaye si Mosul (dioceza sa
se intindea de-a lungul fluviului Tigru, la sud de Mosul si nord
de Tagrit). | s-au pastrat foarte multe lucrari, pe trei domenii
principale: exegeza, teologie si liturgicd. Multe dintre ele inca
nu au fost publicate.

Exegeza:
) ,Comentariu la zilele Creatiei” (Hexaimeron), in 5 carti
(textul siriac a fost publicat fragmentar, gasindu-se si in
varianta completd in GT).
. ,,Comentariu despre Paradis”, in 3 carti (acesta a fost
unul dintre primele texte In limba siriacd studiate de
cercetatorii europeni, fiind tradus in latind de Andreas Masius,
Tn 1569; textul siriac a ramas insa nepublicat) (LT).
. ,Introducere la Cartea Psalmilor” (FT).
. Comentarii la Matei, Luca, Ioan, Fapte si Epistolele
Pauline (numai cele de la loan si Romani au fost pana acum
publicate, cu GT).

Texte teologice in limba siriacd incd nepublicate:

o ,,Despre Suflet” (41 de capitole) (numai in GT).
. ,.Despre Tnviere” (34 de capitole).
o ,,Despre crearea ingerilor” (45 de capitole).
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o ,Despre ierarhiile ingeresti” (16 capitole).
. ,Despre predestinare si libera vointa”.
. ,Despre preotie” (aceasta lucrare este de asemenea
atribuita lui Ioan de Dara).

Liturgica (numai textele in limba siriaca din cea de a
doua si a treia parte si cateva din Omilii sunt publicate):
o ,,Comentariu despre imbracamintea monahilor”.
o ,Comentariu despre randuiala de sfintire a bisericii”.
o ,Comentariu despre preotia cereasca si pamanteasca”.
J ,»Instruire a membrilor Bisericii”.
o Colectie de 38 de omilii (ET, FT in parte).
. ,,Carte despre randuiala Praznicelor”.

Se stie de asemenea ca mai multe lucari au fost pierdute:
0 ,,Istorie a Bisericii”, un ,,Comentariu la Omiliile Sf. Grigorie
de Nazianz”, o lucrare impotriva ereziilor si un comentariu la
,,Categoriile” lui Aristotel (un extras din cele care s-au pastrat).

f.Secolul al X-lea

83.ILIE de ANBAR (prima jumatate a sec. al X-lea).
Episcop de Anbar (Peroz Shabur) si autor al unei
impresionante lucrari in versuri, intitulatd , Ktaba d-durrasha”
(,,Cartea regulilor”), sau ,,Capete de invatatura”, in trei parti,
cuprinzand cu totul 10 memre (GT pentru partea a ll-a).
Continutul acestei scrieri, care ar putea fi descris drept gnomic,
este puternic influentat de Corpusul Dionisian.

84* AUTORUL ANONIM (sec. al X-lea?) al ,,Cartii
Cauzei Cauzelor” (GT). Autorul se identifica drept episcop de
Edesa, care a demisionat si s-a retras, dedicandu-se vietii
contemplative. In consecint, a fost identificat uneori cu lacob
de Edesa, acest lucru fiind imposibil, intrucat autorul a trait in
mod evident cateva secole mai tarziu. Lucrarea cauti sa fie ,,0
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carte folositoare tuturor neamurilor de sub cer, despre
cunoagstere si adevar, si cum este cunoscut”. Trateaza probleme
teologice vaste, privind relatia dintre Dumnezeu si umanitate
si, intr-o incercare remarcabild de dialog inter-religios, cauta sa
prezinte specificitatea doctrinei crestine, ca de pilda dogma
Sfintei Treimi, Tntr-un mod accesibil si acceptabil pentru iudei
si musulmani.

85.EMANUEL bar SHAHHARE (a doua jumatate a
sec. al X-lea). Este autorul unei lucrari extinse in versuri, inca
nepublicata, cuprinzand un ,,Comentariu la Haxaemeron” (Cele
sage zile ale creatiei).

g.Secolul al XI-lea

86.ILIE de NISIBE (11 februarie 975 - 11 iulie 1046).
S-a nascut la Shenna (de aceea este cunoscut uneori si cu
numele de llie de Shinaya), a fost hirotonit preot in anul 994 si
a studiat la manastirea Mar Mihail, aproape de Mosul. In anul
1002, a fost ales episcop de Beth Nuhadra si in anul 1008,
mitropolit de Nisibe. Prima datd a scris in araba, folosind
siriaca, pentru a compune mai multe rugaciuni liturgice
(pastrate incd in uz). Ambele limbi, siriaca si araba, au fost
folosite Tmpreuna in doua lucrari:
o ,Cronografie” (FT, LT). Aceasta scriere importantd
contine citate scurte din mai multe surse vechi, de altfel
pierdute. Cele mai multe dintre ele sunt preluate in tabele
elaborate.
. Un Glosar Arabo-Siriac, intitulat ,,Interpretul”, pentru a
facilita invatarea limbii siriace.

h.Secolul al Xll-lea

87*.DIONISIE BAR SALIBI (d. 1171). S-a nascut
probabil la Melitene (Malatya), un punct de intalnire ntre
cultura greaca si siriaca de la sfarsitul sec. al XllI-lea, primind
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la botez numele de lacob. Tn anul 1148, a fost numit episcop de
Mar ’ash (Germanikia), primind numele de Dionisie. Dupa
alegerea lui Mihail I ca patriarh (1166), a devenit mitropolit de
Amid. Este cunoscut de contemporani drept ,,doctor elocvent,
varf al generatiei sale si un filopon® ca Iacob de Edesa”. A fost
unul dintre cei mai Tnvatati si prolifici scriitori ortodocsi sirieni
din secolul al XlI-lea. Cele mai importante opere ale sale, care
S-au pastrat, sunt:

. ,Comentariu la Vechiul Testament” (in mare parte
nepublicat).
o ,Comentariu la Noul Testament” (LT).

Dionisie bar Salibi a fost primul sirian ortodox care a
alcatuit un Comentariu integral la Sfanta Scriptura, folosindu-
se masiv de lucrarile exegetice de dinaintea sa, grecesti (in
traduceri siriace) si siriace deopotrivd (incluzand aici si
comentariile din Biserica Siriaci de Rasarit). In mare parte,
comentariul Vechiului Testament este organizat pe doua
sectiuni, factuald sau materiald (su’rana’it) si spirituala
(ruhana’it).

o ,Comentariu la serviciul liturgic” (LT).

o ,Comentariu la randuiala Sfantului Botez” (nepublicat).
J Trei Anaforale.

o Lucrari polemice Tmpotriva musulmanilor

(nepublicate), iudeilor, armeanilor (ET), melkitilor si
nestorienilor (nepublicat).
o ,Comentariu la Capetele Gnostice ale lui Evagrie”.
. ,Comentariu la Isagogia lui Porfir” si la lucrarile lui
Aristotel, ,Logica” si ,,Organon” (completate Tn 1148;
nepublicate).
o Canoane penitentiale.

Pe langa acestea, se numara mai multe lucrari, care s-au
pierdut: o Cronica, un Tratat despre Providenta, un Compediu

% Filosof, gramdtic, comentator.
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de teologie, Comentarii la lucrarile diferitilor Parinti greci,
Scrisori si Poeme.

88.ILIE 111 ABU HALIM (s. 12 aprilie 1190). Episcop
de Maiphergat, apoi mitropolit de Nisibe si in final catolicos
(1176). A scris atat in araba, cat si in siriacd, Scrisoarea sa
fiind folosita in colectia de rugaciuni pe care a alcatuit-0 pentru
slujba de dimineata din cuprinsul unui an liturgic (manuscrisele
care contin aceste texte sunt numite simplu ,,Abu Halim”).

89* MIHAIL cel MARE (d.1199). A fost Patriarh
sirian ortodox in perioada anilor 1166-1199. S-a nascut in
Melitene si inainte de a fi ales patriarh, a fost superior al
Manastirii Barsauma, din regiunea Melitene. Pe langa
revizuirea ,,Pontificiului Sirian Ortodox” si editarea ,,Vietii lui
Abhai, episcop de Nicea”, este autorul celor mai mari lucrari
Cronologice (FT) din intreaga lumea siriaca, cuprinzand
perioada de la Creatie, pana in zilele sale. In aceastd lucrare
masiva au fost incluse mai multe documente, care nu se mai
pastreaza in alte surse. Pentru secolul al VIl-lea si inceputul
secolului al VIll-lea, s-a folosit considerabil de ,Istoria
Bisericeasca” pierdutd, scrisd de unul din predecesorii sii,
patriarhul Dionisie din Tel-Mahre (818 - 22 august 845).

i.Secolul al XI11l-lea

90.I0ANIN BAR ZO’BI (sfarsitul sec. XIl/inceputul
sec. XIII). Calugar la manastirea din Beth Qoga, din Adiabene
si unul dintre cei mai invatati scriitori din Siria de Rasarit, ai
vremii sale. Foarte putine dintre scrierile sale au fost editate
(un comentariu in versuri la Botez si Euharistie si diferite
lucrari pe teme de gramatica si filosofie, atat in proza, cat si in
versuri).
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91.SOLOMON din BOSRA (inceputul sec. al XIlI-
lea). S-a nascut in localitatea Akhlat din Lake Van. La o data
necunoscuta era deja mitropolit de Prath d-Maishan, sau Basra,
n anul 1222. De altfel, el este autorul mai multor lucrari scurte,
fiind cunoscut printr-o serie de compilatii biblice, denumite
,Cartea Albinei” (ET).

92.GIWARGIS WARDA (prima jumatate a sec. al
Xlll-lea). Acest cunoscut poet din Arbela a trait in perioada
grea a invaziilor mongole, mai multe din poemele sale fiind
dedicate evenimentelor contemporane (amintim aici descrierea
devastdrii orasului Karamlais de cdtre mongoli, in anul
1235/6). Multe din imnele sale au fost integrate Tn uzul liturgic,
manuscrisele care le contin numindu-se ,,Warda” (Roze).
Topica este mai mult aghiografica, sau se ocupa de sarbatorile
liturgice. Numai 23 dintre din cele 150 de poeme ale sale au
fost publicate pana in prezent.

93* ANONIMUS (prima jumatate a sec. al XlIlI-lea).
Acest autor necunoscut al uneia dintre cele mai extinse si
importante Cronici Siriene despre lume, incepand de la Creatie
pana la cca. 1234 (LT+FT), a venit probabil din Edesa.
Lucrarea (care are din nefericire cateva lacune) este structurata
pe doud parti, una dedicatd problemelor bisericesti, cealalta
celor din lume. Tntre sursele folosite pentru inceputul perioadei
biblice se numara ,Cartea Jubileelor” (nefiind citata cu
siguranta de niciun alt scriitor sirian). Pentru perioada dintre
secolele VII-VIII s-a folosit mai mult , Istoria Bisericeasca”
pierduta a lui Dionisie din Tel-Mahre.

94* IACOB SEVER bar SHAKKO (d. 1241). Nascut
la Bartella (in apropiere de Mosul), a studiat sub Tndrumarea
profesorului Ioanin bar Zo’bi (la manastirea din Beth Qoge) si
a unui profesor musulman din Mosul, Kamal al-Din Musa ibn
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Yunus (pentru dialectica si filosofie). A devenit mai apoi
episcop la manastirea Mar Mattai, primind numele de Sever.
Lucrarile sale care s-au pastrat sunt:

. Ktobo d-Simoto, ,,Cartea comorilor”. Acest compendiu
de teologie este Tmpartit in patru parti: 1.despre Dumnezeul
Treimic; 2.despre Intrupare; 3.despre Providentd si 4.despre
crearea lumii (referindu-se la ingeri, stele, geografie, istoria
naturald etc, sfarsind cu plasmuirea omului si a sufletului,
despre antihrist, invierea trupurilor si despre judecata cea mai
de pe urma). Lucrarea a ramas nepublicata.

o Ktobo d-Dialogu, ,,Cartea Dialogurilor”. Este aranjata
in doud parti. Prima acopera: 1.gramatica; 2.retorica; 3.poezia
si metrica; 4.elocventa si bogatia limbii siriace. Cea de a doua
partea se ocupa de: l.logicda si silogisme; 2.filosofie
(fragmentatd de asemenea in cinci capitole: a.definitia si
impartirea filosofiei; b.viata filosofica si scopul ei; c.psihic si
psihologie; d.aritmetica, muzicd, geometrie, matematica,
e.metafizica si teologie). Pana in prezent, din aceasta lucrare s-
au publicat numai extrase.

. Doua scrisori in versuri.

. Un simbol de credinta.

95*.BAR ’EBROYO/ABU "L FARAJ/
BARHEBRAEUS (1225/6 - 30 iulie 1286). Alaturi de Sf.
Efrem Sirul, este poate cel mai vestit scriitor sirian. S-a nascut
in Melitene si a fost fiul medicului Aron, despre care se crede
ca ar fi fost un iudeu convertit la crestinism (de aici si numele
de Barhebraeus). Numele sau de botez a fost Yuhanon, luand
ulterior numele de Grigorie, cand a fost ales, destul de tanar, ca
episcop de Gubos (1246). A devenit mai apoi episcop de Alep
(1253), fiind numit Maphrian de Rasarit (1264). A murit in
Maragha (Nord-Vestul Iracului). A fost un polivalent, cu o
capacitate extraordinara de invatare, cunoscand practic orice
temd care se studia in vremea sa. A scris la fel de bine in
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sirlacd i araba, avand de asemenea bogate cunostinte de
greacd, armeand, persani si posibil de coptd si ebraici. In
Istoria sa Bisericeasca (II, 431-486) a lasat un considerabil
bagaj de informatii autobiografice, suplimentate dupa moartea
sa de fratele sdu Barsauma, care a oferit de asemenea o lista cu
scrierile sale (o alta lista se poate gasi in panegiricul in versuri
al lui Barhebraeus, scris de Dioscor de Gaza - a se vedea
punctul 98, mai jos). Lista extinsa a lucrarilor care s-au pastrat
din opera sa acopera teme precum: filosofie, etica, astronomie,
gramatica, exegezd, liturghie, drept canonic, istorie si multe
altele. Cateva dintre cele mai importante lucrari ale sale nu au
fost inca publicate. Pentru diferitele sale compendii, a folosit
surse din greacd, siriacd, araba si persand. Unele din temele de
lucru au fost cuprinse in scrieri realizate pe trei nivele diferite
de dificultate: elementar, intermediar si avansat. Cele mai
importante lucrari care S-au pastrat sunt:
o Mnorat Qudsho — ,,Candelabrul Sanctuarului” (FT I-1V,
VII-XII; GT VI). Acest compendiu teologic de scard larga se
cuprinde in 12 carti (numite ,,fundamente”), cu urmatoarele
titluri:

|.Despre cunoasterea fara ocolisuri.

I1.Despre natura universului.

I11.Despre teologie (i.e. despre Preasfanta Treime).

IV.Despre intruparea lui Dumnezeu Cuvantul.

V.Despre cunoagsterea fapturilor ceresti, numite ingeri.

VI.Despre preotia pamanteasca.

VI1.Despre duhurile rele, sau demoni.

VI111.Despre sufletul rational.

IX.Despre liberul arbitru (libera vointd) si libertate, si
despre soartd, determinism si despre sfarsit.

X.Despre invierea mortilor.

XI.Despre sfarsit, judecata si despre rasplatirea binelui
si raului.

XI11.Despre paradis sau Eden.
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o Ktobo d-Zalge. Este pe jumatatea compendiului de
teologie, fiind impartita in zece parti:

[.Despre Creatia in zece zile.

I1.Despre teologie (i.e. despre Preasfanta Treime).

[11.Despre intrupare.

IV.Despre ingeri.

V.Despre duhurile rele.

VI.Despre suflet.

VILDespre preotie.

VIII.Despre libera vointa si despre sfarsit.

IX.Despre sfarsit si  despre cele doud lumi,
microcosmos §i macrocosmos, si despre inceputul Noii Lumi.

X.Despre Paradis (FT).
. ‘Osar Roze - ,,Comoara Tainelor” (ET pentru Pentateuh
si Noul Testament). Aceasta este mai degraba o colectie
sistematica de note, decat de comentarii, la toate cartile Bibliei
Siriace. De aceea, exista un puternic interes de natura filosofica
si textuala.
o Ktobo d-Hudoye - ,,Carte de indreptare” (cunoscuta de
asemenea drept colectie de Nomocanoane) (LT). Aceasta este o
colectie de Drept Canonic, aranjata tematic, pentru o folosire
usoara. Lucrarea este impartita in 40 de capitole, cele mai de
inceput vizdnd problemele bisericesti, iar cele de final,
problemele laice (mostenire, relatii de afaceri, interesul, dreptul
de irigare, furtul, omuciderea etc.).
. Ktobo d-Itigon - ,,Cartea de Etica”, cu subtitlul ,,despre
purtarea desavarsita, dupa intelepciunea parintilor pustiei si a
invatatilor profesori”. Lucrarea este impartita in patru
discursuri, primele doud ocupandu-se de cunoasterea cea din
afard (,,activitatea membrelor”) si ultimele doud despre
cunoasterea cea dinlauntru (,,lucrarea inimii”):

I.(9 capitole) despre rugdciunea liturgica, lucrul
mainilor, lecturile biblice, privegherea, psalmodierea,
sarbatorile, pelerinajele etc. (FT).
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IL.(6 capitole) despre mancare, cdsatorie si celibat,
curatia trupului, diferitele varste ale omului, lucrul manual,
comertul si despre milostenie.

I11.(12 capitole) ,,Despre purificarea sufletului de zgura
patimilor”.

IV.(16 capitole) ,,Despre impodobirea sufletului cu

desavarsirea virtutilor”. Sursa si modelul cel mai important
folosit de Barhebraeus pentru aceasta lucrare a fost ,,Ihya "ulum
al-din” a lui al-Ghazali (d. 1111).
. Ktobo d-Yawno - ,,Cartea Porumbelului” (ET). Aceasta
lucrare, in patru capitole, descrie diferitele forme ale vietii
ascetice. Capitolul patru are ca baza materiala propria sa
existentd duhovniceasca.

° Comentariu la ,,Cartea Sfantului Ieroteu” (o lucrare
mistica din secolul al Vl-lea, alcatuita de Stefan bar Sudhaili).
. Ktobo d-He wat Hekmto - ,Cartea cremei

Intelepciunii”. Este o vastd enciclopedie inspirata din filosofia
lui Aristotel, impartita n patru carti:

I. ,,Despre Logica”, In noud parti, urmand lucrarii de
logicd a lui Aristotel (,,Organon”), dupa structura studiatd in
arealul sirian cel putin din secolul al VI-lea: 1. ,Isagogia” lui
Porfir, sau ,Introducerea”; 2. ,Categoriile”; 3. ,,Despre
Interpretare” (Peri hermenias); 4. ,,Analizele Primare”; 5.
,,LApodicticele” sau ,,Analizele Posterioare”; 6. ,, Topicele”; 7.
,,Sofistica”; 8. ,,Retorica”; 9. ,,Poetica”.

Il. ,,Despre lumea fizica”, in 13 parti.

I11. ,,Despre Metafizica”, in 2 parti.

IV. ,.Despre filosofia practica” (prelucrata dupa ,,Etica,
Economia si Politica” lui Aristotel, ocupandu-se totodata si de
fizionomie).

Barhebraeus s-a folosit intr-un mod aparte de lucrarea
,,Shifa” a lui Ibn Sina si de lucrarea (cea de a patra carte) lui al
Tusi Ahlg-e Nasiri. A conservat de asemenea un numar de
citate din operele scriitorilor greci, de altfel pierdute de-a
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lungul timpului. Pand in prezent, au fost publicate numai
extrase din aceste importante lucrari.

J Ktobo da-Swod Sfya (FT) - ,,Cartea conversatiei pline
de intelepciune”. Acesta este tratatul sau de marime mijlocie
despre logica, lumea fizica si filosofie.

. Ktobo d-Tegrat Tegroto - ,Cartea Tratatului
Tratatelor”. Se ocupa de logica, lumea fizica si filosofie.

o Ktobo d-Boboto - ,,Cartea invataceilor (a ochiului)”.
Aceasta constituie o introducere sumara in logica.

. Istoria Bisericeasca (LT). Este structurata in doua parti,
prima ocupandu-se de patriarhii Antiohiei si de arealul vestic
(pana la anul 1285), si cea de a doua cu meleagurile din
indepartatul rasarit, acoperind Catolicosii Bisericii Siriene de
Raésarit si Maphrianii Bisericii Siriene Ortodoxe. Lucrarea
include de asemenea o sectiune autobiografica.

o Cronica (ET). Aceasta acopera sumativ perioada de la
,Creatie pand in zilele lui Barhebracus”. A realizat de
asemenea o adaptare in limba araba a acestei lucrari, spre
folosul prietenilor sai musulmani.

) Ktobo d-Semhe - ,,Cartea Splendorii” (GT). Este cea
mai mare §i importanta opera de gramatica a lui Barhebraeus.

o Ktobo d-Gramatiqui - ,,Cartea Gramaticii”. Reprezinta
o gramatica scrisa in metrica de sapte silabe.

. Ktobo d-Balsusyoto - ,,Cartea Scanteii”. Este o scurta
lucrare de gramatica.

o Ktobo d-Sulogo Hawanonoyo (FT) - ,,Cartea urcusului

duhovnicesc”. Aceastd lucrare, compusa in anul 1279, se ocupa
de probleme de astronomie.

o Ktobo d-Tunoye Maghkone - ,,Carte de povesti cu haz”
(ET). Aceasta este o colectie de naratiuni scurte si zicatori
culese din surse anterioare. Tn acest sens, Barhebraeus s-a
folosit cel mai mult de o lucrare a lui Abu Sa’d al-Abi (d.c.
1030).
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J Poeme (Mushhoto). Pe langd gramatica in versuri,
Barhebraeus a scris un considerabil numar de poeme, dintre
care cel mai lung se intituleaza ,,.Despre intelepciune”.

. Anaforala.

E.Perioada secolelor X1V-XIX

Sec. XII/XIV

96*>ABDISHO BAR BRIKA (d. 1318). A fost
episcop de Sinjar si de Bet *Arbaye si mai apoi mitropolit de
Soba (sau Nisibe). A scris in araba si siriaca. Operele sale care
S-au pastrat sunt:
. Nomocanoanele (LT) sau ,Colectia de canoane
sinodale”, ordonate tematic.
o ,Reguli de sentinte bisericesti” (LT), conceput ca
manual pentru uzul consistoriilor bisericesti.
° ,Margaritarul” sau ,Perla”, cu subtitlul ,,Adevarul
credintei” (ET). Aceasta scurtd si influentd expunere a
Teologiei Siriene de Rasarit a fost scrisd in anul 1298.
. ,,Paradisul Edenului”. Este o colectie de 50 de poeme,
care au circulat prima oara in anul 1291, insa mai tarziu (1316)
au fost completate de autor cu un comentariu explicativ, data
fiind folosirea initiala a unul mare numar de cuvinte de inteles
obscur.
o ,,Catalogul numeric al scriitorilor sirieni” (ET, LT).
Aceastd lucrare constituie o sursd informativa de nepretuit, mai
ales pentru lucrarile pierdute ale scriitorilor sirieni. In cuprins
(in ordine cronologicd), autorul mentioneazd cateva din
lucrarile sale care nu au ajuns pand la noi, anume un
comentariu la Sfanta Scripturd, o lucrare despre viata lui
Hristos pe pamant si o alta despre erezii si filosofie.

97.KHAMIS bar QARDAHE (sfarsitul sec.
XII/inceputul sec. XIV). A slujit ca preot in Arbela, fiind
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totodata un poet prolific, scriind atat versuri religioase, cat si
laice. Printre altele, a scris un supliment la poemul lui
Barhebraeus ,,Despre Intelepciune”. Poezia sa liturgici (in
special lucrarea ,,Onyatha”) s-a transmis in mai multe volume,
intitulate in mod special ,,Khamis”.

98.DIOSCOR de GOZARTO (sfarsitul sec.
XII/inceputul sec. XIV). Célugar la o manastire din Bartelli, a
fost uns episcop de Gozarto d-Qardu in anul 1285/6 de catre
Barhebraeus. Este autorul ,,Vietii in versuri a lui Barhebraeus”
si al unei Anaforale.

99.ANONIMUS (E). Un scriitor anonim a compus
,Istoria lui Yahballaha si ,,Rabban Sauma” (ET, FT), la scurt
timp dupa moartea lui Yahballaha III, in anul 1317. Aceasta
reprezinta o istorie vie despre cum doi calugari din China au
fost trimisi in apus ca emisari ai Imparatului Mongol II Khan.
Unul dintre ei a fost ales Catolicos, in vreme ce celalalt
(Rabban Sauma) a calatorit Tn Europa. Autorul a fost evident
un martor ocular al multora dintre evenimentele relatate. Pe de
alta parte, in contextul calatoriei lui Rabban Sauma in Europa,
el a reusit sa se foloseasca de corespondenta personala cu
acesta (alcatuita sub forma unui jurnal de calatorie), din care
reproduce adesea textual n lucrarea sa.

100.TIMOTEI 11 (d. 1353). Mitropolit de Mosul si mai
apoi (in anul 1318) catolicos, urmandu-i Tn scaun lui
Yahaballaha. Dintre lucririle ramase de la acesta, amintim:
,Despre tainele bisericesti”. Lucrarea este structuratd pe sapte
capitole: 1.despre preotie; 2.despre sfintirea bisericii; 3.despre
botez; 4.despre euharistie; 5.despre slujireca monahala; 6.despre
slujpa de Tnmormantare; 7.despre slujbele de logodnd si
casatorie.
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Secolele XIV-XIX

De-a lungul acestor secole, activitatea literara, de
poezie, sau proza, a avut in continuare o dezvoltare
considerabild, ramanand totusi foarte putin studiata de
cercetdtori §i numai un mic numar de scrieri dintre acestea au
reusit sa fie publicate. Din secolul al XV-lea, ar putea fi
amintiti preotul Isaia din Bet Sbirina (Tur ’Abdin) si fiul sau
Yeshu® (d. 1492). Intre cele dintai poeme, cateva se refera la
evenimentele contemporane (inclusiv la devastarile lui Timur
Leng, d. 1407). Ishaq Quardahe Sbadnaya (E) apartine
mijlocului sec. al XV-lea, fiind autorul catorva acrostihuri
‘Onyata si a unui poem in 12 silabe despre Iconomia Divina,
insotit de un comentariu in proza, cuprinzand numeroase citate
din vechile scrieri. De la sfarsitul sec. al XV-lea vine Mas’ud,
si el din Tur *Abdin (W), autor al unui poem teologic intitulat
,Corabia duhovniceascd” (LT). Tot in aceastd perioada, sec.
XV/XVI, se remarca trei poeti importanti: Patriarhul Nuh (d.
1509), David ,,Fenicianul” (W) si Sargis bar Wahle (E), care a
alcatuit in versuri ,,Viata lui Rabban Hormizd” (ET). Sfarsitul
secolului al XVI-lea si inceputul secolului al XVIl-lea a
constituit punctul de pornire al literaturii siriace moderne. Din
aceastd perioada au supraviefuit cateva poeme scrise in
dialectul Algosh. De altfel, pana in secolul al XIX-lea,
influenta misionarilor americani a impus la Urmiah siriaca
Mmoderna (mai ales in dialectul Urmiah), care a ajuns treptat sa
fie folosita ca limba scrisa.

Pe parcursul secolelor XVII-XVIII s-au realizat cateva
traduceri in siriacd din clasicii spiritualitatii apusene, precum
,Imitatio Christi”, a lui Toma de Kempis (aceastd traducere a
fost facuta de Maphrian Basil Ishaq Gobeyr (W, d. 1721). Doi
scriitori remarcabili in limba siriaca pentru aceastd perioada
sunt Patriarhul Caldean losif Il, cu rezidenta in Amid/Diarbekir
(E, d. 1731), autor al lucrarilor ,,Magnetul” si ,,Oglinda
stralucitoare” (ambele foarte populare si citite Tn manuscris), si
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Mitropolitul Basileios Shem’un de Tur ’Abdin (W, martirizat
in anul 1740), autor al: ,,Cartii de Teologie” (1714), ,,Corabia
Tainelor” (versuri pe teme teologice; 1727/9), ,,Armura
recunostintei si Speranta Credintei” (1723, tradusa ulterior in
arabd) si numeroase omilii si poeme. De asemenea, Shem’un a
compilat un dictionar, fundamentat pe unul mult mai vechi,
semnat de Bar Bahlul (sfarsitul sec. al X-lea).

F.Secolul al XX-lea

Sfarsitul secolului al XIX-lea a adus 0 renastere
considerabila a activitatii literare Tn Siria. Una dintre figurile
remarcabile a fost Toma Audo, mitropolit caldean de Urmia (E,
1853-1917), care, printre multe alte lucrari, a compilat un
foarte valoros ,,Dictionar Siriac-Siriac” (1896, retiparit in
1985). Tntre figurile importante ale acestei perioade se numara:
Patriarhul Sirian Catolic Rahmani (W, 1848-1929), Patriarhul
Sirian Ortodox Efrem Barsaum (W, 1887-1957) si Mitropolitul
Filoxene Yuhanon Dolabani (W, 1885-1969). Dolabani a fost
cel care a tradus in siriaca importanta ,Istorie a Literaturii
Siriace” a lui Barsaum si drama ,,Teodora” a lui Paulos
Behnam, ambele scrise initial in araba.

Mai multi scriitori din sec. al XX-lea au folosit siriaca
drept vehicul pentru literatura laica. Un pionier in acest
domeniu a fost Na’'um Fa’yeq (W, 1868-1930), care a
intemeiat periodicul ,,Steaua Rasaritului”, in anul 1908. S-au
realizat de asemenea mai multe traduceri in siriaca din
literatura laicd apuseana, intre acestea numarandu-se romanul
,Paul si Virginia”, al lui Bernard de Saint Pierre, tradus de
Paulos Gabriel (W, d. 1971) si Ghatta Maqdasi Elyas (W) si
publicat (in 1955) sub titlul d ,,Myatruto” (Virtute), si piesa lui
Racine ,,Athalie” (tradusa de Abrohom Isu (Bagdad, 1978).
Cele mai recente traduceri cuprind ,,Printul” lui Machiavelli
(de Gabriel Afram), publicata in Suedia, Tn anul 1995. O
crestere considerabila a scrierilor in limba clasica siriaca, atat
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in proza, cat si in versuri, Continud §i astazi, atat in Orientul
Mijlociu si (mai ales) in Diaspora, acum imprastiata peste tot in

lume.

Apendice: Tabel cronologic al autorilor (sec. 11-XI11)

Secolul

Sec. II-111

*Pesita V. T.

*Diatesaronul

*Vechile Evanghelii Siriene

*Cartea legilor tarii (Scoala lui Bardesan)

*Qdele lui Solomon

*Faptele lui Toma

Melito ,,Filosoful”

Sentintele lui Meandru

Mara

*Ahikar

Sec. IV

*Afraate (337-345)

*Efrem (d. 373)

*Cartea treptelor

Sec. V

Cirilona

Balai

*loan Singuraticul

*Poezia Anonima (soghyatha, memre,
madrashe)

*Proza Anonima (hagiografia)

Avram de Quidun

Omul lui Dumnezeu (Alexie)

Martirii din Edesa (Shmona, Gurya,
Habbib)

Invitatura lui Addai

Legenda Matirilor Edesieni (Barsamya,
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Sharbel)

Eufemia si Gotul

Martirii Persani

Simeon Stélpnicul

,,Romanul lui lulian”

Rabbula

Omiliile despre Avram si Isaac

Sec. V-VI

*Nasrai (E)

*lacob de Sarug (W, d. 521)

Simeon Olarul (W)

*Filoxene/Aksenoyo (W, d. 523)

Isaac de Antiohia (W)

Symmachus (W)

Sec. VI

Anonimus, ,,Cronica lui Iosua Stilitul”
(W)

Stefan bar Sudhaili (W)

Sergiu de Resh’aina (W, d. 536)

Simeon de Beth Arsham (W)

llie (W)

*Daniel de Salah (W)

*Cirus de Edesa (E)

Toma de Edesa (E)

Anonimus, ,,Cronica Edesei” (W)

*loan de Efesa (W)

Petru de Kallinikos (W)

Anonimus, ,,Cronica lui Preudo Zaharia”

Ahudemmeh (W?)

Avram de Narhpar (E)

Anonimus, *, Pestera comorilor” etc.

Sec. VI-VII

Barhadbeshabba ’Arbaya (E)

Barhadbeshabba de Halwan (E)

Shubhalmaran (E)

*Babai cel Mare (E, d. 628)
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*Shadona/Martirius (E)

Isho ’yahb II (E, d. 646)

loan al Sedrelor (W, d. 648)

Marutha (W, d. 649)

Grigorie de Cipriu (E)

Anonimus, ,,Memra despre Alexandru cel
Mare” etc.

Sfarsitul sec. VII

Sever Sebokht (W, 666/7)

Gabriel Qatraya (E)

Avram bar Lipeh (E)

Anonimus, ,,Cronica Khuzistan” (E)

*Isho ’yahb III (E, d. 659)

*1saac de Ninive (E)

Shem’on cel Gratios (E)

Dadisho’ (E)

loan bar Pankaye

Anonimus, ,,Apocalipsa lui Pseodo
Metodie”; hagiografie

Sec. VII-VIII

*lacob de Edesa (W, d. 708)

*George, episcopul triburilor arabe (W,
d. 724)

Sec. VIII

Anonimus, ,,Comentariu Diyarbekir” (E)

Sergiu Stilitul (W)

llie (W)

*loan de Dalyatha/loan Saba (E)

*losif Hazzaya/ ,,profetul” (E)

Avram bar Dashandad (E)

*Anonimus, autorul ,,Cronicii Zugnin”
(W, c. 776)

*Teodor bar Koni (E)

Sec. VIII-IX

*Timotei | (E, d. 823)

*Isho” bar Nun (E, d. 828)

Sec. IX

*lov de Edesa (E)
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*loan de Dara (W)

*Isho’dad de Merv (E)

Nonnus de Nisibe (W)

*Anton de Tagrit (W)

*Anonimus, Pseudo George de Arbela

*Toma de Marga (E)

Isho ’dnah (E)

Anonimus, ,,Comentariu la V.T., N.T.”

*Moshe bar Kepha (W, d. 903)

Sec. X Ilie de Anbar (E)
*Anonimus, autorul ,Cartii  Cauzei
Cauzelor” (W)
Emanuel bar Shahhare (E)

Sec. XI Ilie de Nisibe (E, d. 1046)

Sec. XII *Dionisie bar Salibi (W, d. 1171)
Ilie 111 Abu Halim (E, d. 1190)
*Mihail 1, ,,cel Mare” (W, d. 1199)

Sec. XIlI loanin bar Zo’bi (E)
Solomon de Borsa (E)
Giwargis Warda (E)
*Anonimus, autorul ,,Cronicii anului
1234” (W)
*lacob Severus bar Shakko (W, d. 1241)
*Barhebraeus/Bar ’Ebroyo/Abu °1 Farag
(W, d. 1286)

Sec. XHI-XIV *’ Abdisho (E, d. 1318)

Kharmis bar Qardahe (E)

Dioscor de Gazoto (W)

Anonimus, ,,Istoria lui Yahballaha I1I si
Rabban Sauma” (E)

Timotei Il (E, 1353)
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IVV. Teme specifice
A.Sfanta Scriptura
Cea mai veche editie printatd a Noului Testament in

limba siriaca a fost ingrijitda de Johann Widmanstetter, cu
ajutorul preotului sirian ortodox Moise din Mardin. Aceasta a
fost publicata la Viena in anul 1555. Cele mai importante editii
integrale ale Bibliei in siriaca (Pesita), care au urmat celei din
anul 1555, sunt:

Biblia poliglota de la Paris (W; 1645); partea de limba
siriacd a fost ingrijita de maronitul Gabriel Sionita;

Biblia poliglota de la Londra (W; 1657), editatda de Brian
Walton;

Editia lui Samuel Lee (W; 1823);

Editia publicata de ,,American Mission’s Press” in Urmiah
(E; 1852);

Editia publicata de ,,Dominican Press” in Mosul (E; 1887-
1892);

Editia ,, Trinitarian Bible Society” (E; 1913 si republicarile),
ingrijita de Joseph d-Qelayta dupa editia Urmiah,;

Editia publicatd in Beirut (E; 1951), dupd cea aparuta
anterior la Mosul,

,United Bible Societies Editions” (W; 1979). Editia
originala este o fotocopie, retiparitd dupd varianta completa
(Vechiul si Noul Testament) a lui S. Lee, la care s-a
adaugat Cartea Apocalipsei (scrisd de mana si probabil
ingrijitd dupa editia de la Mosul, aceasta fiind singura,
alaturi de editiille mai vechi, care cuprinde si cartile
deuterocanonice). Tn varianta republicatd din anul 1988,
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textul Noului Testament a fost preluat din editia publicata
n 1920, la ,,British and Foreign Bible Society”.

a.Editiile Vechiului Testament:

1.Pesita

O editie critica a Pesitei Siriace, tradusa dupa Biblia
Ebraica, se gaseste 1n curs de publicate la Institutul ,,Pesita” din
Leiden (Olanda). Textul se bazeaza pe un manuscris din sec.
VI-VII din Biblioteca Ambroziand, Milano (siglum: 7al) si
cateva variante de manuscrise anterioare secolului al XIlI-lea
sunt mentionate in aparatul critic (cateva volume incluzand
manuscrise vechi). Volumele publicate pana in prezent sunt:

I.1. Facere, lesire (1977)

I1.2. si IL.1b. Levitic, Numeri, Deuteronom, losua (1991)

Il.1a. lov (1982)

I1.2. Judecatori, I-11 Samuel (1978)

[1.3. Psalmi (1980)

11.4. 1-11 Regi (1976)

IL.5. Proverbe, Intelepciunea lui Solomon, Eclesiastul
(Qohelet), Cantarea Cantarilor (1979)

I11.1. Isaia (1987)

I11.3. lezechil (1985)

II1.4. Cel doisprezece profeti, Daniel (1980)

IV.3. Apocalipsa lui Baruh; IV Ezra (1973)

IV.6. Ode, Psalmii Apocrifi, Psalmii lui Solomon,
Tobit, 1(3) Ezra (1972)

2.Sirohexapla

Aceasta traducere in siriaca a Vechiului Testament nu a
supravietuit in intregime (parti din Pentateuh si cartile istorice
s-au pierdut). Urmatoarele sunt cele mai cunoscute editii:
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e A. Ceriani, Codex Syro-Hexaplaris ... (1874); o editie
foto-litografiata, alcatuita din mai multe manuscrise, din
cea de a doua jumdtate a Sirohexaplei, addpostite in
Biblioteca Ambroziana din Milano.

e P. de Lagarde, Bibliotecae Syriacae... (1892); cuprinde ce
S-a mai pastrat din Pentateuh si cartile istorice.

e W. Baars, Texte noi din Sirohexapla (1968), contine mai
multe adaosuri la editia Lagarde.

. A. Voobus, Pentateuhul in versiunea Sirohexaplara

(CSCO Subsidia 45, 1975); o editic fotografica a unui

manuscris Tn care se cuprinde ultima parte a Pentateuhului.

3.,,Siro-Lucianic”

Aceastd traducere din secolul al Vl-lea, din
Septuaginta, a supravietuit numai fragmentar si se pare ca nu a
cuprins mai mult de cateva carti. Este foarte posibil ca
traducerea sa fi fost sustinuta de Filoxene (alaturi de varianta
filoxeniand a Noului Testament), de vreme ce citeaza la un
moment dat ,,Comentariul” acestuia la Prologul Evangheliei Sf.
Ioan. Fragmentele care au supravietuit au fost editate de A.
Ceriani, in Monumenta Sacra et Profana 5 (1875).

O parte dintr-o alta traducere, apartinand tot secolului al
VI-lea, la ,,Cantarea Cantarilor”, a supravietuit de asemenea. n
aceasta sunt combinate materiale din Pesita cu traducerea
Septuagintei.

4.lacob de Edesa (d. 708)

Spre sfarsitul vietii sale, lacob a lucrat la o revizuire a
mai multor carti din Vechiul Testament, folosindu-se de
materiale din Pesita, de varianta siro-hexaplara si de traducerea
greceasca a manuscrisului (sau manuscriselor) Septuagintei. O
editie a traducerii sale la Cartile lui Samuel, realizata de A.
Salvesen, este foarte aproape de a fi publicata.
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Cartile apocrife si deuteronomice

Acestea au fost traduse din greacd, cu exceptia
Eclesiastului (Bar Sira), care a fost preluat direct din textul
original ebraic. Editia standard este cea a lui P. de Lagarde
(1961), insa textele pot fi gasite in editiile Pesitei de la Mosul,
si in ,,United Bible Societies”.

b.Editiile Noului Testament:

1.Pesita

Cea mai buna editie, bazata pe manuscrise vechi, este
cea de la ,British and Foreign Biblical Societies” (1920 si
variantele republicate). Textul sau este inclus in editia Sfintei
Scripturi in limba siriaca, de la ,,United Bible Societies” (1988,
vezi mai jos). Aceasta include ,,Epistolele mici sobornicesti”
(11 Petru, 1I-111 Toan, Iuda) si ,,Apocalipsa”, intr-o traducere
anonimd din secolul al VI-lea (aceste carti lipsesc din
traducerea Pesitei).

2.Traducerea Siriaca Veche

Cea mai cunoscutd editie, intaritd de traducerile
englezesti, este cea a lui F.C. Burkitt, ,,Evanghelion da-
Mepharreshe I-1T” (1904). Aceasta se foloseste de manuscrisul
Curetonian, folosind de asemenea n aparatul critic fragmente
din Sinaiticus.

3.Versiunea Harkleana

Cea mai completd edifie a Noului Testament ramane
totusi cea a lui J. White, cu titlul pe larg ,,Sacrorum
Evangheliorum ... Versio Syriaca Philoxeniana I-1I” (1778,
1779/1803). Pentru editiile mai recente, cu parti din versiunea
Harkleana a N.T., vezi (d) mai jos.
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4.Editii comparate

Pentru Sfintele Evanghelii, citatele din Vechiul
Testament, Pesita si versiunea Harkleana sunt prezentate de o
maniera foarte conventionala de G. Kiraz, in lucrarea ,,Editia
Comparata a Evangheliilor Siriace I-IV” (1996).

Pentru Epistole, textul Pesitei si versiunii Harkleene
este prezentat, impreund cu citate din scriitorii sirieni (si
traducerile siriace ale textelor grecesti) 1n editia lui B. Aland si
A. Juckel, Das Neue Testament in syrischer Uberlieferung, |
(1886; Epistolele Sobornicesti); II,1 (1991; Romani, I
Corinteni); 11, 2 (1995; 11 Corinteni - Coloseni).

c.Instrumente de lucru

1.Concordante

Concordantele  biblice sunt disponibile pentru
urmatoarele carti:
o Pesita V.T.; Pentateuh: W. Strothmann (1986); Cartile
istorice: W. Strothmann (in curénd); Profeti: W. Strothmann
(1984); Psalmi: N. Sprenger (1976); Ecclesiast (Pesita si
Sirohexapla): W Strothmann (1973); Ben Sirah: M. Winter
(1976). O concordantda completa la Pesita V.T. se afld in
pregatire la Institutul ,,Peshitta” din Leiden.
o Pesita N.T.; G.Kiraz, O concordantd computerizata la
versiunea siriaca a N.T., 1-VI (A Computer-Generated
Concordance to the Syriac N.T. I-VI) (1993).

2.Dictionare (NT)
o W. Jennings, Lexicon to the Sytiac NT/ Lexicon al
Noului Testament in limba siriaca (1926);
o T. Falla, A Key to the Peshita Gospels | (alaph to
dalath)/ Cheia Evangheliilor Pegitei, | (1991);
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o G. Kiraz, Lexical Tools to the Syriac New Testament/
Instrumente lexicale pentru Noul Testament in Siriaca (1994).

3.Introduceri de baza
o A. Voobus, in lucrarea Interpreter’s Dictionary of the
Bible, Supplement/ Dictionar explicativ al Sfintei Scripturi,
Supliment (1976), 848-54;
° B.M. Metzger, Early Versions of the NT/ Versiuni
timpurii ale N.T. (1977), capitolul 1;
. P.B. Dirksen, The OT Peshitta/ Pesita Vechiului
Testament, in M.J. Mulder (ed.), Migra (1988), 255-97,
o S.P. Brock, in Anchor Dictionary of the Bible/
Dictionar de baza al Sfintei Scripturi, 6(1992), 794-9;
o Idem, The Bible in the Syriac Tradition/ Biblia n
Traditia Siriaca (SEERI, Corespondence Course 1; 1989).

B.Exegeza

Cateva genuri distincte de interpretare sunt folosite
pentru comentarile exegetice:
. Comentarii pe carti individuale: Efrem, loan de
Apamea, Daniel de Salah etc.
. Comentarii la intreaga Sfanta Scriptura: Isho’dad,
Anonimus, Dionisie Bar Salibi, Barhebraeus.
o Comentarii la Hexaemeron: Narsai (in versuri), lacob
de Sarug (in versuri), lacob de Edesa, Moise bar Kepha,
Emanuel bar Shahhare (in versuri).

o Omilii in versuri pe anumite scene biblice: Narsai,
lacob de Sarug.

o Scolii: lacob de Edesa, Teodor bar Koni.

. Intrebari si raspunsuri: Isho *barnun.

o Teologice: Filoxene.

° Comentariu la Lectionar: Gannat Bussame (,,Gradina

desfatarilor”, E).
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Cele mai importante traduceri ale unor lucrari exegetice
din limba greaca in siriaca, Ce S-au pastat, sunt urmatoarele
(asezate aici in ordine alfabetica):

. Sf. Atanasie, Comentarii la Psalmi;

o Sf. Vasile cel Mare, Comentariu la Hexaimeron; diferite
omilii cu anumite pasaje;

e Sf. Chiril al Alexandriei, Glafire (la Pentateuh); Omilii la
Luca;

o FEusebiu de Cezareea, Intrebari si raspunsuri  din
Evanghelie;

e Sf. Grigorie de Nyssa, Comentariu la Cantarea Cantarilor,
e Sf. loan Gura de Aur, Omilii la Noul Testament (numai
cateva fragmente din aceste lucrari, unele la cartile V.T. si
altele la N.T. s-au pastrat);

e Teodor de Mopsuestia, Comentariu la Cartea Facerii
(fragmente), la Psalmi (incomplet), Eclesiast, loan.

Urmatoarele lucrari mentionate oferda o foarte
importantd orientare cronologica (incluzand aici cateva lucrari
neamintite in Capitolul II; lucrarile scrise in paranteze nu au
supravietuit). Exista astfel o interactiune considerabila intre
Estul si Vestul traditiei exegetice siriene, urmand ca prin
comentariile arabe ale lui lbn Tayyb, traditia exegetica a
Bisericii Siriene de Rasarit sa interactioneze cu traditiile tarzii
ale coptilor si etiopienilor ortodocsi.

J Sec. IV — Sf. Efrem

J Sec. V — traducerea din greaca in siriaca: Hexaimeronul
Sf. Vasile cel Mare, loan de Apamea, Nasrai si Teodor

o Sec. V-VI — lacob de Sarug, Sf. loan Gura de Aur,
Filoxene, Eusebiu, loan bar Aphtonia, Sf. Atanasie, Sf.
Grigorie de Nyssa, Sf. Chiril al Alexandriei.

o Sec. VI — Daniel de Salah (Ahob) (Hnana).

o Sec. VII — Sirohexapla lui lacob de Edesa (Gabriel de
Qatar).
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o Sec. VIII — George de Be’eltan Anon, Comentariu la
Facere, Iesire IX; Teodor Bar Koni.

° Sec. IX — loan de Dara, Isho’barnun, Moise bar Kepha,
Isho’dad de Merv, Anonimus, Comentariu la VT si NT.
o Sec. X — Emanuel bar Shahhare.

. Sec. X1 — Ibn din Tayyb (araba).

. Sec. XII — Dionisie bar Salibi.

o Sec. XIIl — Barhebraeus, Gannat Bussame (Comentariu
la Lectionar).

Un foarte bun ghid introductiv in literatura exegetica
siriacd a Vechiului Testament a fost publicat de L. van
Rompay, in editia M. Saebo, Biblia Ebraica/ Vechiul
Testament: Istoria interpretarii, 1,1 (Gottingen, 1996), 612-41
(o variantd adaugitd va aparea intr-un viitor volum); si in
lucrarea sa Literatura exegetica siriaca si apropierea dintre
traditiile siro-orientale si siro-occidentale, in ,Parole de
I’Oriente” 20 (1995), 221-35. Pe Noul Testament, o cercetare
este oferita de J.C. Mc Cullough, Cele mai cunoscute scoli
teologice din Rasarit, In ,,Theological Review” 5 (1982), 14-
33, 79-126.

C.Liturgica

a.Anaforalele

1.Biserica de Rasarit - are in uz trei Anaforale, cea mai
importantd dintre ele fiind cea a lui Addai si Mari (sau ,,a
Apostolilor”). Aceasta este cea mai veche anafora crestina care
s-a pastrat si se afla incd in uz. Celelalte doud anaforale
(ambele traduse probabil in limba greacd) sunt atribuite lui
Teodor de Mopsuestia si lui Nestorie. Exista o editie critica (cu
studiu introductiv) cu privire la Anaforaua lui Addai si Mari,
realizatd de A. Gelson, The Eucharistic Prayer of Addai and
Mari/ Rugdciunea euharistica a lui Addai si Mari (1991), si la
Anaforala lui Teodor de J. Vadakkel, The East Syriac
Anaphora of Mar Theodore of Mopsuestia/ Anaforaua Bisericii
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Siriene de Rasarit a lui Mar Teodor de Mopsuestia (1989).
Cateva traduceri ale acestor texte liturgice se mai pot gasi si la
K.A. Paul si G. Mooken (1967).

2.0rtodocsi  Sirieni  (si Maronitii) - peste 70 de
anaforale au supravietuit (o lista in acest sens este oferita de A.
Raes, Anaphorae Syriacae l.i (1939), xi-xiv, precum si in
Ephemerides Liturgicae 102 (1988), 441-45). Acestora le sunt
atribuite nume de autori din vremurile apostolice, pana in Evul
Mediu si, in cateva cazuri, atribuirea lor difera de la manuscris
la manuscris. Anumite texte liturgice sunt legate de anaforalele
provenite din alte traditii liturgice. Asa se face ca Anaforaua
Celor XII Apostoli, din traditia Siro-Ortodoxa, se inrudeste cu
textul grecesc al Anaforalei Sfantului loan Gura de Aur si
Anaforaua (Maronitd) atribuitd lui Sharrar (sau Petru III) este
legata de Anaforaua Apostolilor Addai si Mari, din Biserica de
Rasarit. O editie critica a celor 22 de texte anaforalice, cu o
prefatd tradusa in latind, se poate gasi in seria ,,Anaphorae
Syriacae” (Roma, 1939-). Volumele publicate contin:

l.i. (1939), Timotei de Alexandria, Sever de Antiohia;

l.ii. (1940), Grigorie de Nazianz, loan Hrisostom, XIlI
Apostoli I-11;

I.iii. (1944), Dioscor I-I1, Chiril;

I1.i. (1951), lacob de Sarug I-111, loan Saba;

I1Lii. (1953), lacov I-Il, Grigorie, loan;

I1Liii. (1973), Celestin, Petru I1l (= Sharrar), Toma;

I11.i. (1981), loan de Borsa, lacob de Edesa, lulius.

Traducerea latina a mai multor texte anaforalice Tnca
nepublicate se poate gasi in E. Renaudot, Liturgiarum
Orientalium Collectio Il (1716, republicat in 1847, 1970).

Doua editii bilingve curente insumeaza o colectie destul
de generoasa de anaforale:

A. Konat (ed.; Pampakuda 1986), Syriac-Malayalam:
Iacov (in forma scurtd), Dionisie bar Salibi I, loan Hrisostom
(=loan de Harran), loan Evanghelistul, Matei Pastorul, Eustatie
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I, lulius, Xystus, Petru Il, XII Apostoli Il, Isaac, Avram
Cautatorul si o alta compilata din mai multe anaforale.

Mar Atanasie Samuel (ed.; Lodi, NJ, 1991), Siriaca-
Engleza: lacov, Marcu, Petru II, XIlI Apostoli II, loan
Evanghelistul, Xystus, lulius, loan Hrisostom (=loan de
Harran, in lista Raes), Chiril al Alexandriei, lacob de Sarug I,
Filoxene I, Sever, Dionisie bar Salibi I.

b.Botezul

1.Biserica de Rasarit - Randuiala liturgicd baptismala
care se foloseste astdzi merge 1napoi 1n timp, pana la lasho ’yah
[l (d. 659). O traducere a acesteia se poate gasi la Paul si
Mooken (vezi mai sus, sub anaforale).

2.Sirienii Ortodocsi - Prezentul serviciu baptismal Ti
este atribuit lui Sever de Antiohia. Exista in doua forme
oarecum diferite, una asociatd Antiohiei, cealalta Tagritului.
Alte doua servicii baptismale s-au pastrat de asemenea, insa nu
se mai folosesc 1n randuiala, una fiind atribuitd lui Timotei de
Alexandria, cealalta avand autor anonim. Acestea au cateva
legaturi cu ritul Maronit.

Existda o editie bilingva, Siriaca-Englezeasca, a
Randuielii baptismale antiohiene, a lui A.Y. Samuel (1974).
Tot el a publicat de asemenea o editie bilingva a randuielilor de
casatorie §i inmormantare (1974). O traducere englezeasca a
Randuielii de la Tagrit (inca folosita in India) se poate gasi in
M. Elenjikal, Baptism in the Malankara Church/ Botezul n
Biserica din Malankara (1974). Celelalte doua vechi randuieli
liturgice sunt traduse de S.P. Brock in ,,Le Museon”, 63 (1970),
367-431 (Timotei) si in ,,Parole de 1I’Orient”, 8 (1977/8), 311-
46 (Anonimus).

3.Maronitii. Serviciul liturgic 1i este atribuit lui lacob de
Sarug (si intr-adevar existd foarte multe paralele cu scrierile
sale). O editie fotografica a celor mai vechi manuscrise, cu
traducere frantuzeasca, este oferitd de A. Mouhahha, Les rites
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de linitiation dans [’eglise maronite (1978); 0 revizuire a
textului (din 1942) se afla in uzul curent al Bisericii Maronite.

4 Melkitii - Cea mai veche forma de randuiala
baptismald, inaintea riturilor bizantine din Evul Mediu, a
supravietuit in cateva manuscrise atribuite Sf. Vasile cel Mare.
Un scurt text, cu cateva trasaturi arhaice, se pastreaza de
asemenca (editie si traducere de S.P. Brock, in ,,Parole de
I’Orient” 3(1972), 119, 30).

c.Oficiul saptimanal si Imnele Praznicale
(Hudra/Fenquito)

1.Biserica de Rasarit - ET a serviciului saptamanal de
AJ. Maclean, East Syrian Daily Offices (1984, republicat in
1969). ET cu parti specifice din Hudra se pot gasi in J. Moolan,
The period of Anunciation, Nativity... (1985); P.
Kuruthukulangara, The Feast of the Nativity... (1989); si V.
Pathikulangara, Resurection, Life and Renewal... (1982).

2.Sirienii Ortodocsi - ET a serviciului sdptamanal
(Shehimo) de Bede Griffiths, Book of Common Prayer with the
Harp of the Spirit (1980). ET adaptat la Fengitho de Francis
Acharya, The Crown of the Year I-111 (1982-6).

3.Maronitii - ET din Fengitho, The Prayer of the
Faithful, dupa ,,Maronite Liturgical Year” I-11l (1982-5).

D.Drept canonic

a.Rasaritul Sirian

Cea mai importantd colectie este un vast corpus de
aproximativ 80 de texte, a caror redactare finala a fost asociata
cu numele Catolicosului llie I (d. 1049), dar care ar putea fi de
altfel dintr-o perioada mai tarzie. Textele sunt ordonate
aproximativ cronologic, iar cele mai importante parti
constitutive sunt:
o Canoanele Pseudo Apostolice (in doua colectii, de 27 si
83 de canoane);
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o Canoanele de la Ancira, Neocezareea, Niceea, Gangra,
Antiohia, Laodiceea, Constantinopol I, Cartagina, Calcedon;

o Scrisorile lui Marutha si cele 73 de canoane (ET);
o Diferite acte sinodale si alte scrisori;
° Sinoadele Bisericii de Rasarit, cunoscute adesea ca

»oinodicon Orientale” [FT, ET in pregatire]. Acestea sunt
alcaruite din: Sinodul lui Isaac (410); Sinodul lui Yahballaha
(419/20); Sinodul lui Dadisho (423/4); Sinodul lui Agaq (485,
486); Sinodul lui Baboi (497); Sinodul lui Aba (543/4); Sinodul
lui losif (554); Sinodul lui Ezechiel (576); Sinodul lui Isho ’yab
| (585/6); Sinodul lui Sabrisho (596); Sinodul lui Grigorie
(605); Sinodul lui Giwargis (George) (676).

Tot aici sunt incluse de asemenea si documentele
urmatoare:

o Diferite reguli monastice (ET);

. Statutele Scolii din Nisibe (ET);

o Deciziile canonice ale lui Hananisho (773-780);
Timotei | (780-823); Isho *barnun (823-28);

o Compendiile canonice de Simeon de Revardashir (sec.
7), Isho *bokht (sec. 8/9) si Abdisho ’bar Bahriz (sec. 9);

J Cartea Siro-Romana a Legii;

o Diferite documente ale lui Timotei I;

o Diferite tratate despre mostenire.

Intre celelalte compendii ale Rasiritului Sirian sunt
incluse si cele ale lui Gabriel de Basra (884/91), care nu s-au
pastrat integral; Nomocanonul (LT) si Regulile judecatii
bisericesti (LT), compilate de Adisho, mitropolit de Soba
(Nisibe; vezi punctul 96 de mai sus); si Cartea Parintilor
(Liber Patrum; LT), atribuita Catolicosului din secolul al 1V-
lea, Simeon bar Sabba’e, dar apartindnd probabil sec. XIII-
XIV. Un important compendiu de drept canonic din Rasaritul
Sirian a fost editat in araba de Ibn at-Tyyib (d. 1043), intitulat
,,Figh and Nasraniya” (Legea crestinismului).
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Un ghid de mare ajutor pentru textele canonice ale
Bisericii de Rasarit poate fi gasit in lucrarea lui A. Thazhat,
The Juridical Sources of Syro-Malabar Church/ Sursele
juridice ale Bisericii Syro-Malabar (Kottayam 1987) si in W.
Selb, Orientalisches Kirchenrecht, 1, Die Geschite des
Kirchenrechts der Nestoriander (Viena, 1981). In franceza s-a
publicat o analiza find a legii canonice din Biserica de Rasarit,
semnat de J. Dauvillier, in Dictionaire de droit canonique.

b.Apusul Sirian

Mai multe colectii consistente privind dreptul canonic
au supravietuit, cu continut oarecum diferit. Unul dintre aceste
manuscrise (Damascus Patr. 8/11 din 1204) a fost publicat in
intregime sub titlul de ,,The Synodicon...”/ Sinodiconul (ET).
Intre lucrérile cu ajutorul cirora a fost realizati aceasta colectie
speciald, amintim pe urmatoarele:

o Canoanele Apostolice;
. Disporzitiile Apostolice prin Hipolit,
o Canoanele de la Niceea, Ancira, Neocezareea, Gangra,

Antiohia, Laodiceea, Constantinopol I, Efes I, Calcedon;

o Canoanele lui loan bar Qursos;

o Canoanele lui Rabbula;

o Extrase din Scrisorile lui Sever;

o Extrase din lacob de Edesa;

o Canoanele patriarhilor George, Quryagos, Dionisie,
Ioan si Ignatie;

. Texte pe diferite teme, ca de pilda despre casatoriile
ilicite si mostenire, preluate din dreptul musulman;

o Cartea Siro-Romanda a Legii,

° Mai multe exemple aditionale din Sever si alti autori;

° Canoanele manastirii Mar Mattai;
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o Canoanele lui loan de Mardin pentru manastirea Mar
Hanaya (=astdazi Deir ez-Za’faran, in vecinatatea localitatii
Mardin).

Alte colectii importante sunt:

-Didascalia Apostolorum din sec. al IV-lea (ET) (in
greaca s-a pierdut), care a fost inclusa in cateva dintre colectiile
sinodale;

-Actele celui de al doilea Sinod Ecumenic de la Efes
(449) (GT, ET), pastrate intr-un singur manuscris.

-Nomocanonul lui Barhebraeus a generat de asemenea
o colectie de canoane, ordonate tematic.

Cele mai bune ghiduri ale textelor canonice din Apusul
Sirian sunt:

-A.Voobus, Syrische Kanonessammlungen, 1A, B
Westsyrische Originalurkunde (CSCO 307, 317; 1970);

-W.Selb, Orientalisches  Kirchenrecht, 2, Die
Geschichete des Kirchenrechts der Westsyrer (Viena, 1989).

E.Literatura si spiritualitatea monastica
Este foarte important sa distingem diferitele perioade
(in evolutia literaturii si spiritualitdtii monastice siriene):

1.Secolele H1-1V

In aceasta perioada, literatura asceticd siriacd si-a
Tmpropriat anumite caracteristici, care au distins-o de
dezvoltarile din aceeasi perioadd, aparute 1In sanul
monahismului egiptean. Cele mai valoroase marturii despre
aceasta forma de ,,proto-monahism” (cum ar putea fi numit) au
fost generate de Afraatem in Demonstratiile 6-7. Viata
consacrata era traita n sanul primelor comunitatile crestine, fie
in gospodarii comune, fie in cadrul familiei, fard o retragere
dintr-insele si fara instrainare (asa cum era in Egipt), fiind
asumate Th mod evident anumite voturi (probabil la Botez, care
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se administra pe atunci la vérsta maturititii). In cele doui
situatii, pentru astfel de persoane, sunt folositi doi termeni:
ihidaye si bnay gyama. De altfel, mai tarziu, termenului de
ihidaye i s-a adaugat intelesul de ,solidar/singuratic”, sau
,calugar” (tradus in greaca: ,,monachos™). in secolul al IV-lea,
termenul a dobandit conotatii mai ample, cum ar fi: ,,singur”
(celibatar), ,,minte-adunatd” si (mai presus de toate) urmator si
imitator al lui Hristos Ihidaya (temenul care traduce grecescul
,monogenes”). Originile si fundamentul semantic al celuilalt
termen, bnay qyama (de la singularul bar/bath gyama), sunt
controversate si traducerea uzuald cu intelesul de ,.fii (i.e.
membrii) ai legdmantului” nu este foarte sigurd. S-ar parea ca
temenii de ihidaye si bnay gqyama se refera impreunad la
persoanele care au ales sa traiasca o viafd consacrata castitatii.
Din aceste categorii bthule/btulatha, ,,feciorelnicii” (barbati sau
femei) sunt necasatoriti, pe cand quaddishe (cu intelesul literar
de ,,sfant”) defineste cuplurile casatorite, care au renuntat de
buna voie la relatiile conjugale (termenul deriva din Iesire XIX,
10; 15)>*. Un text important de la finele acestei perioade se
gaseste in “Cartea Treptelor” (,,Liber Graduum?”).

2.Secolele V-VI

In aceasta perioadd, traditia locali a proto-
monahismului sirian a fost absorbitd de traditia monastica
generald, care s-a dezvoltat pe filiera monahismului egiptean in
doua forme diferite: traditia cenobitica a Sf. Pahomie cel Mare
si traditia eremitici a Sf. Antonie cel Mare. In decursul
primelor doua secole, traditia monahismului egiptean a castigat
tot mai mult prestigiu, cele mai importante texte privind
monahismul egiptean fiind traduse din limba greaca in siriaca
(amintim aict ,,Viata Sf. Antonie cel Mare”, ,,Istoria Lausiaca”

% Zis-a Domnul citre Moise: Pogoari-te de griieste poporului si se tina
curat astazi si maine, si sd-si spele mainile”; ,,Le-a zis Moise: Sa fiti gata
pentru poimaine si de femei sa nu va atingeti!”.
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a lui Paladie, ,,Historia Monachorum”, precum si numeroase
colectii de Apoftegme si ziceri din intelepciunea Parintilor
Pustiei). Din aceasta cauza, in decursul timpului, traditia proto-
monahismului sirian s-a stins si a fost uitatd. In consecinti, s-au
descoperit noi origini pentru monahismul sirian, astfel ca
formarea monahismului sirian §i mesopotamian a ajuns sa fie
acreditatd de egipteanul Mar Awgen (Eugen) si de ucenicii sai.
De asemenea, in aceastd perioada s-au tradus in siriaca multe
alte lucrari monahale de limba greaca, de amintit fiind aici 0
parte din scrierile lui Evagrie (d. 399), omiliile macariene,
scrierile ascetice ale Sf. Vasile cel Mare, scrisorile lui
Ammonius, “Corpus-ul Dionisian”, lucrari scrise de Marcu
Ascetul si altele.

Primul autor siriac din aceasta perioada a fost loan de
Apamea (care pare sa apartind inceputului de secol al V-lea).
Desi multe dintre lucrarile sale asteapta sa fie publicate, Ioan se
evidentiaza ca o figurd de mare importanta, atat in ceea ce il
priveste, cat si pentru influenta pe care, in mod evident, a avut-
o asupra traditiei siriene de mai tarziu (este promotor al
modelului tripartit/trihotomic al vietii duhovnicesti, cu treptele
trupului, sufletului si duhului).

Din secolul al Vl-lea, cei mai importanti scriitori sunt
Filoxene si Stefan bar Sudhaili, pentru traditia siriaca de Apus,
si Babai cel Mare in Résarit (mijlocul secolului al VI-lea a
facut marturia unei revitalizari a monahismului siriac, progres
initiat de Avram de Nashkar, in Biserica de Rasarit).

3.Secolele VII-VIII

Aceasta este perioada de inflorire a traditiei monahale
din Rasaritul sirian, care a generat un numar mare de autori
remarcabili, ce au scris despre diferitele aspecte ale vietii
duhovnicesti, cu ar fi: Shadona/Martirius, Isaac de Ninive, loan
de Dalyatha (Ioan cel Batran, sau Saba) si losif Profetul
(Hazzaya). Tn secolul al Vll-lea, Ananisho a adunat laolalta,
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intr-un singur volum, intitulat ,,Paradisul Parintilor”, cele mai
importante (clasice) texte ale monahismului egiptean. Au fost
oferite de asemenea comentarii la cele mai vechi texte
monastice (de amintit aici cel al lui Dadisho, la “Asketikon-ul”
Avvei Isaia si la diverse Apoftegme. Mai multe dintre aceste
texte monastice ale literaturii siriene de Rasarit au ajuns si in
Palestina, n secolul al VIll-lea. Omiliile care formeaza ,,prima
parte” a operelor Sfantului Isaac Sirul (Impreuna cu Scrisorile
lui Filoxene si Patricius si cu patru omilii ale lui loan de
Dalyatha) au fost traduse in greaca la manastirea Mar Saba, in
vreme ce lucrari scrise de diferiti autori din tradifia
monahismului sirian de Rasarit, tot din aceasta perioada, au
fost citite si copiate In limba siriacd de célugarii calcedonieni
ortodocsi (pastrandu-se in Biblioteca Manastirii Sfanta
Ecaterina din Muntele Sinai).

Tot in aceasta perioada, autorii sirieni din traditia
monahismului sirian de Apus apar angajati pe diferite directii:
in loc sa scrie pe temele monahale, s-au ocupat de traducerea si
comentarea textelor provenite din limba greacd (biblice,
bisericesti si laice deopotrivd). Cel mai cunoscut din acesti
monahi invatati este loan de Edesa (d. 708) (Trebuie amintit ca
de-a lungul secolelor au exista in mod firesc monahi copisti,
care ne-au transmis textele siriene, pastrate pana astazi).

4.Secolul al IX-lea
Din aceasta perioadd ni s-au transmis doud importante
istorii monahale, scrise de Isho’dnah si Toma de Marga.

5.Secolele XT1-XI11

Aceasta a fost o perioada de revigorare a activitatii
literare in limba siriacd, una dintre caracteristicile cele mai
importante ale ei fiind folosirea de catre anumiti scriitori sirieni
a unor lucari din traditie islamica. De pilda, Barhebraeus, in
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,Eticon-ul” sadu, foloseste considerabil o lucrare influentd din
acea perioada, pusa pe seama lui al-Ghazzali.

Multe dintre textele relevante din aceastd perioada, sau
de mai tarziu, au ramas nepublicate, ca sa nu mai vorbim de
faptul ca ele nici nu au putut fi studiate.

In cele ce urmeaza, vom prezenta in ordine cronologici
cel mai importanti autori/scrieri (numerele din paranteze fac
trimitere la sectiunea a IlI-a a cartii):

Cca. 400
. Afraate, Demonstratiile 6-7,;
o Liber Graduum/Cartea treptelor (=13);
Secolele V-VI
a.Scriitori sirieni:
o loan de Apamea (loan Singuraticul) (=16);
J Iacob de Sarug (=20), diferite memre si scrisori;
o Filoxene (=22), Cuvantari, Scrisoarea catre Patricius si
alte scrisori;
o Isaac de Antiohia (=23), diferite memre;
o Stefan bar Sudhaili (=26), Cartea Sfantului leroteu;

o Sergiu de Resh’aina  (=27), Despre viata
duhovniceasca,

b.Traduceri din greaca:

Evagrie, numeroase lucrari;

Omiliile Macariene;

Sf. Atanasie cel Mare, Viata Sf. Antonie cel Mare;
Paladie, Istoria Lausiaca;

Historia Monachorum;

Apoftegmata / Ziceri din Parintii Pustiei;
Ammonas, Scrisori;

Avva lsaia, Asketikon;

Marcu Ascetul, numeroase lucrari;
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o Dionisie Areopagitul (prima traducere, de Sergiu);
. Teodor de Mopsuestia, ultima carte despre ,,Calea
desavarsita a vietii”.

Secolele VI-VII
a.Scriitori sirieni:
o Avram de Nathpar (=38);
J Shubhalmaran (=42):

o Babai (=43), Comentariu la Capetele Gnostice ale lui
Evagrie Ponticul (de aici ,,Cartea desavarsirii” - s-a pierdut);

. Martirius/Sahdona (=44), “Cartea desavarsirii”;

o Grigorie de Cipru (=48);

° Ananisho, compilarea ,,Cartii Paradisului” (a Parintilor
Egipteni);

o Isaac de Ninive (=55);

. Shem’on d-Taybutheh (=56);
. Dadisho (=57).
b.Traduceri din greaca:

o Dionisie Areopagitul (a doua traducere, de Focas,
sfarsitul sec. al VII-lea);

° loan Climax / Scararul, Scara duhovniceasca | Scara
Raiului.

Secolul al VIlI-lea
. Ioan de Dalyatha (Ioan cel Batran/loan Saba) (=66);
o losif Hazzaya (=67);

Secolul al IX-lea

. Istorioare manastiresti de Toma de Marga (=79) si Isho
’dnah (=80).

Secolul al XIllI-lea
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o Barhebraeus (=95), Cartea porumbelului, Ethicon;
o (Mai multe lucrari monastice, Thcepand cu secolul al
VIl-lea, au ramas nepublicate).

Extrase din aceste traduceri se pot gisi in:
o S.P. Brock, The Syriac Fathers on Prayer and the
Spiritual Life (Kalamazoo, 1987);
o A. Mingana, Early Christian Mystics (Woodbrooke
Studies 7, 1934).

Urmatoarele lucrari ofera o orientare generala:

o S. Beggiani, Introduction to Eastern Christian
Spirituality: the Syriac Tradition (Scranton, 1991);
o R. Beulay, La lumiere sans forme. Introduction a

[’etude de la mystique chretienne syro-orientale (Chevetogne,
1987);

o G. Blum, Mysticism in the Syriac Tradition (SEERI
Correspondence Course 7, 1990);

o R.C. Bondi, The spirituality of Syriac-speaking
Christians, in B. Mc. Ginn and J. Meyendorf (eds.), Christian
Spirituality. Origins to Twelfth Century (London, 1986), 152-
61,

o S.P. Brock, Syriac Spirituality, in C.P.M. Jones and
others (eds.), The Study of Spirituality (London, 1986), 199-
215;

o Idem, Spirituality in the Syriac Tradition (SEERI,
Moran Etho series 2, 1989);
. A. Guillaumont and IH. Dalmais, ,Syriaque

(spiritualite)”, en Dictionaire de Spiritualite 14(1990), 1429-
50;

o A. Voobus, History of Asceticism in the Syrian Orient
(3 volume, CSCO Subs.: 1958, 1960, 1988);
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o P. Yousif, An introduction to the East Syrian
Spirituality, in A. Thottakara (ed.), East Syrian Spirituality
(Bagalore, 1990), 1-97.

Pentru perioada de inceput (in special secolul al 1V-lea)
si traditia distinctd a proto-monahismului sirian, urmatoarele
lucrari sunt de ajutor:

o S. Abouzayd, Ihidayutha: a study of the life of
singleness in the Syrian Orient (Oxford, 1993);

o E. Beck, Asceticisme et monachisme chez S. Ephrem, in
,,L’Orient Syrien” 3(1958), 273-98;
o S.P. Brock, Early Syrian asceticism, ,,Numen”

20(1973), 1-19, retiparit in ,.Syriac Perspectives on Late
Antiquity” (London, 1984);

o Idem, The ascetic ideal: St. Ephrem and proto-
monasticism, in The Luminous Eye (Rome 1985/Kalamazoo
1992) ch. 8;

. S. Griffith, Singles in God’s service..., ,,The Harp”
4(1991). 145-59;

) Idem, Monks, , Singles” and the , Sons of the
Convenant”..., In ,Eulogema: Studies in honor of R. Taft”
(Studia Anslemiana 110, 1994), 141-60;

o Idem, Asceticism in the Church of Syria. The

hermeneutics of early Syrian monasticism, in V.L. Wimbush
and R. Valantasis (eds.), Asceticism (1995), 220-48);

o A. Guillaumont, Aux origines du monachisme chretien
(Abbaye de Bellefontaine 1979);
o T. Koonammakkal, Early Christian monastic origins. A

general introduction in the context of Syriac Orient, ,,The
Christian Orient” 13(1992), 139-62;

o R. Murray, The exortation to candidates for ascetical
vows at baptism in the ancient Syriac Church, ,,New Testament
Studies” 21(1974/5), 59-80;
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o Idem, The characteristics of the earliest Syriac
Christianity, in N. Garsoian and others (eds.), East of
Byzabtium. Syria and Armenia in the Formative Period
(Washington DC 1982), 3-16;

o G. Nedungat, The convenantes of thea early Syriac
speaking church, ,,Orientalia Christiana Periodica” 39(1973),
191-215, 419-44;

o C. Stewart, Working thea Earth of the Heart: the
Messalian Controversy in History, Texts and Language to AD
431 (Oxford 1991) [Despre relevanta Cartii Treptelor].

Foarte multe articole bune, semnate de autori unici, din
diferite perioade, se pot gasi in Dictionarul de Spiritualitate. O
colectie de cateva reguli monahale, care au reusit sa se pastreze
pana astazi, putem gasi in lucrarea lui A. Voobus, Syriac and
Arabic Documents regarding Legislation relative to Syrian
Asceticism (Stockholm, 1960).

F.Cronici

Istoria scrisului din Siria a luat de-a lungul timpului
diferite forme. Pentru ,Istoria Universala” (incepand de la
Creatie) si pentru ,,Istoria Bisericeasca”, modelele incipiente au
plecat de la Eusebiu de Cezareea, a carui Cronici si ,,Istoria
Bisericeasca” au fost traduse in siriaca (de-a lungul timpului
niciuna din ele nu s-a pastrat integral).

Primul scriitor sirian care a scris o Istorie Universald a
fost Iacob de Edesa (d. 708), insd din aceasta au supravietuit
numai fragmente. Pentru Istoria Bisericeasca, primul scriitor
sirian a fost loan de Efes (=34, sfarsitul sec. al VI-lea). Primele
scrieri bisericesti in siriacda au luat forma istoriilor locale, cea
mai veche, care s-a pastrat, fiind lucrarea cunoscuta de obiceli
astazi ca a lui ,,Josua Stilitul” (=25), apartinand inceputului de
secol al VI-lea.

Multe dintre cronicile siriene si alte lucrari istorice nu
se mai pastreaza, sau sunt partial cunoscute prin refolosirea sau
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citarea lor de mai tarziu, in operele altor scriitori. O cronica
deosebit de importantd, pierdutd din pacate, este cea a
patriarhului ortodox sirian, Dionisie de Telmahre (d. 845),
acoperind perioada anilor 582-842. Intrebuintarea ei este legata
in mod deosebit de numele lui Mihail cel Mare (=89) si de
autorul anonim al cronicii din anul 1234 (=93), putand fi astfel
reconstituitd 1n parte.

Secolul al Vll-lea, in mod particular, a produs un numar
de texte apocrife, in care descrierea evenimentelor
contemporane are de asemenea un rezultat apocrif. Este de
amintit aici poemul lui Alexandru cel Mare (=49), din cca. 620,
si Apocalipsa lui Pseudo Macarie (=59), din cca. 691/2.

Lucrari de Istorie Universald, care S-au pastrat
(incepand de la Creatie, pand in vremea autorilor lor):

o Pseudo Dionisie de Telmahre / Cronica Zugnin (=69);
o Mihail cel Mare (=89);

o Anonimus (=93), Cronica pana la anul 1234,

o Barhebraeus (=95), Chronicon.

Lucrari de Istorie Bisericeasca:

o loan de Efes (=34);
o Pseudo Zaharia Retorul (=36);
. Barhadbeshabba ’Arbaya (=40);
o Barhebraeus (=95), Istoria Bisericeasca.
Istorii locale:
o losua Stilitul (=25);
o Cronica Edesei (=33);
J [Cronica Arbelei: foarte multd incertitudine inconjoara

aceastd lucrare. Editorul ei (Mingana) sustine ca este o lucrare
din secolul al Vl-lea, insa dupa unele surse ar putea fi chiar
lucrarea lui Mingana. Tn prezent, aceasti problema riméne fard
rezultat];
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o Cronica Khuzistanului (=53).

Au supravietuit de asemenea numeroase fragmente din
diverse cronici. Pentru istoria monahala, a se vedea lucrarile
prezentate mai sus.

Pentru o orientare generald asupra acestei teme,
urmatoarele mentiuni bibliografice sunt foarte utile:

o S.P. Brock, Syriac sources for seventh-century history,
Byzantine and Modern Greek Studies, 2(1976), 17-36,
reprinted in Syriac Perspectives on Late Antiquity (1984), ch.
1.

o Idem, Syriac historical witting: a survey of the main
surces, ,,Jurnal of the Iraqui Academy” (Syriac Corporation)
5(1979/80), 297-326, retiparire in ,Studies in Syriac
Christianity” (1992), ch. 1.

o L. Corad, Syriac perspectives on Bilad al-Sham during
the Abbasid period, in M.A. Al - Bakhit and R. Schick (eds.),
Bilad al-Sham during the Abbasid Period: 5th International
Conference (Amman 1991), 1-44.

o J-M. Fiey, Les chroniques syriaques avaient-ils le sens
critique?, ,,Parole de 1’Orient” 12 (1984/5), 253-64.
o P. Nagel, Grundzuge syrischer Geschichtsschreibung,

n ,,Berliner Byzantinische Arbeiten”, 55 (1990), 245-259.

o A.N. Palmer, The Seventh Century in the West-Syrian
Chronicles (1993) [Translation of excerpts with introductions].
o J.B. Segal, Syriac cronicles as source material for the
history of Islamic peoples, ih B. Lewis and P.M. Holt (eds.),
Historians of the Middle East (1962), 246-58.

o W. Witakowski, The Syriac Chronicle od Pseudo-
Dionysius of Tel-Mahre. A study in the History of
Historiography (Upssala, 1987).
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G.Literatura laica
Acest capitol ar putea fi impartit In mod conventional

1.Literatura populara si
2.Literatura scolastica.

1.Literatura populara

Mare parte din aceasta literaturd are un caracter
international si se poate gasi tradusd in mai multe limbi
diferite. Sunt notabile urmatoarele exemple:
. Povestea lui Ahikar (=III, 10). Scrisa cu probabilitate in
secolul al VI-lea, sau al Vll-lea i.Hr., aceasta poveste aramaica
a fost tradusd 1n limba greaca in perioada elenisticd. Desi
versiunea greceasca nu a supravietuit, lucrarea este citatd ca
sursa pentru o sectiune, centrata pe persoana lui Ahikar, intr-un
extras grecesc din Viata lui Aesop. A servit de asemenea ca
fundament pentru traducerea de mai tarziu a Povestii lui
Ahikar, din limba slavond. Versiunea siriacd a istorisirii s-a
pastrat in cateva forme usor diferite, fiind folosita in traducerea
ultimelor variante ale sale (in araba, armeana, turca veche,
siriacd moderna etc.).
o Fabulele lui Aesop. Sunt mult mai vechi decat “Viata
lui Aesop”, fiind transmise de-a lungul timpului in mai multe
forme. O colectie a acestora a ajuns sa fie tradusa in siriaca
(ed.+ FT, B. Lefevre, 1941), unde numele de Aesopus a fost
corupt Tn losipos (i.e. Josephus!). Limba siriaca a servit in
schimb ca baza pentru traducerea 1n araba (unde Aesop a fost
inlocuit cu numele de Logman) si apoi inapoi In greaca (la
Melitene, sfarsitul secolului al XI-lea), unde lucrarea ii este
atribuitd lui Syntipas - de vreme ce a fost tradusa in acelasi
timp cu ,,Povestea lui Sindbad” (=grecul Syntipas), o alta
lucrare populara, originara probabil din centrul Persiei.
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° Kalilah §i Dimnah. Aceasta incantatoare colectie de
fabule indiene (pastrate in ,,Pancatantra”) a fost tradusa in
limba persana (fiind pierdute), in secolul al VI-lea, si apoi (de
un anume Budh) in siriaca. Aceasta prima traducere siriaca este
cel mai vechi extras, care dd marturie despre colectia din
Orientul Mijlociu / Asia de Vest. Textul persan a fost tradus n
arabd in secolul al IX-lea, de catre Ibn al Mugqaffa, si din
aceasta versiune s-a realizat cea de a doua editie a traducerii
siriace (la o datd necunoscutd). Versiunea arabda a fost de
asemenea sursa mai multor traduceri medievale, in: persana,
greacd, spaniold si ebraicd, si astfel prin aceste traduceri,
lucrarea a ajuns Tn Apusul Europei, in secolele XVI-XVII
(purtand numele de ,,Bidpay” sau ,,Pilpay”/ ,,Arvuna”), unde s-
a bucurat de o imensa popularitate (pentru traducerile celor
doua versiuni siriace, vezi Sectiunea V).

. Istoria lui Alexandru cel Mare, de Pseudo -
Callisthenes, a fost un alt text care a captat imaginatia
populara, fiind de asemenea tradus (din greacd) in mai multe
limbi, atat orientale, cat si occidentale. Versiunea siriaca (ed.+
ET, E.A.W. Budge, 1889) in mod surprinzator nu a fost tradusa
direct din greacd i a venit pe filiera persand. Lucrarea a
generat mai multe versiuni in limba siriacd, atribuite numelui
lui Alexandru cel Mare, intre acestea fiind si un lung poem
apocaliptic de la inceputul secolului al Vll-lea (=111, 49), care
este adesea in mod gresit atribuit lui lacob de Sarug.

2.Literatura culta

Aceasta ar putea cuprinde mai multe domenii de
cunoastere, precum: stiintele naturale, geografia, astronomia,
matematica, medicina, filosofia, retorica etc. Trebuie insa
amintit ca multe lucrari din aceste domenii s-au pierdut. Scrieri
dedicate in mod special stiintelor naturale, care au reusit sa se
pastreze in timp, sunt destul de rare (,,Cartea comorilor”, a lui
Iov de Edesa, III, 73, este o exceptie in acest sens), cea mai
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mare parte a acestor teme (si geografia) fiind tratate n
cuprinsul comentariilor despre Cele sase zile ale Creatiei
(Hexaimeron). Astfel, comentariile la Hexaimeron ale lui lacob
de Edesa si Moise bar Kepha, in special, confin foarte mult
material relevant pe aceastd temd. Pe astronomie au
supravietuit lucrarile lui Sergiu de Rash ’aina, Sever Sebokht si
(mai presus de toate) lucririle lui Barhebraeus. In perioada
Abbasida (in mod special secolele VIII-1X), Gundishapor (Beth
Lapat) s-a remarcat prin scoala sa siriaca de medicina, si astfel
foarte multe lucrari medicale au fost alcatuite in limba siriaca
in aceasta perioada, desi foarte putine dintre acestea au reusit sa
supravietuiasca. Se remarca astfel lucrarea cu titlul ,.Intrebari
medicale”, a lui Hunayn ibn Ishaq. Aceastd scriere, care Se
gaseste In extras atdt in siriacd, cat si 1n arabd, a fost de
asemenea tradusa in limba latina, unde s-a facut cunoscuta sub
numele de Isagoga (Introducere) lui Ioannitius, fiind descrisa
drept ,,una dintre cele mai raspandite traduceri timpurii de
medicina araba” in Apusul Europei.

Primul autor siriac aplecat Tn mod deosebit spre
filosofia greaca a fost Sergiu de Resh’aina (III, 27), care a
oferit cititorilor sirieni o introducere la cele mai vechi lucrari
de logica ale lui Aristotel (Organon), care au constituit de altfel
baza intregii educatii de inalta clasa din antichitatea tarzie.
Multi dintre scriitorii care au urmat s-au ocupat de tematici
similare, cativa dintre ei alcatuind comentarii, fie la anumite
carti din Organon (cu este de pilda Probus, care apartine cu
probabilitate secolului al VI-lea), sau la intreaga colectiec de
logica aristotelica (cum a fost cazul lui Dionisie bar Salibi si
Barhebraeus). Altii, asemenea lui Sever Sebokht, Atanasie de
Balad si Iacob de Edesa in secolul al VII-lea, au alcatuit
materiale introductive, spre folosul cititorilor sirieni,
canalizandu-i spre studiul filosofiei.

Secolele XII-XIII au facut dovada unei activitati
enciclopedice intense, acoperind toate domeniile cunoasterii
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umaniste. Multe dintre textele relevante din aceasta perioada
incd asteapta sa fie publicate si studiate. In mod remarcabil,
aceasta situatie vizeaza i cea mai mare §i importantd lucrare
enciclopedica de filosofie, alcatuita de Barhebraeus, Crema
stiintelor (pentru traducerile din greaca, vezi mai jos).

In domeniul retoricii, cele mai importante lucrari sunt
cele ale lui Anton de Tagrit, ale lui lacob bar Shakko si ale lui
Barhebraeus. Cea mai uzuald Gramatica din antichitatea tarzie,
a lui Dionisie Tharax, a fost tradusa (si adaptatd) in siriaca la
inceputul secolui al VI-lea.

Traduceri

Scriitorii sirieni au jucat de asemenea un rol foarte
important in traducerea din limba greaca a lucrdrilor stiintifice
de medicina si filosofie. Acest proces s-a desfasurat in trei faze
importante:

1.Traducerile din secolul al VI-lea, cateodata avand un
caracter destul de interpretativ;

2.Revizuirile din secolul al VlI-lea, sau noile traduceri,
de obicei avand menirea de a reproduce cu acuratete textul
original grecesc;

3.Traducerile din secolul al IX-lea (si revizuirile), de
obicei servind ca prima treaptd pentru traducerea ulterioara in
araba.

Unul dintre cei mai vechi scriitori, care s-au ocupat de
aceste scurte lucrari, a fost Sergiu de Resh’aina, care, pe langa
traducerea Corpusului Dionisian in siriaca, a tradus de
asemenea un foarte influent tratat pseudo-aristotelician Despre
Univers si lucrarea lui Alexandru de Aphrodisias cu titlul
Cauzele Universului (pierduta in varianta greceasca originala),
impreund cu un considerabil numar de lucrari ale lui Galen.

Tot 1n aceastd perioadd de inceput apar diferifi
traducatori anonimi, care traduc din cele mai populare lucrari
de literaturd, filosofie si eticd greacd, cum ar fi: tratatele lui
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Isocrates, Lucian, Plutarh, Themistius, precum si Dialogul
pseudo-platonic despre suflet (al carui original grecesc s-a
pierdut), diferite maxime si ziceri din filosofii greci (intre
acestia numarandu-se si filosoafa pitagoreica Theano).

De asemenea, din cadrul acestei prime perioade fac
parte si primele traduceri ale lucrarilor de logica ale lui
Aristotel (care au stat la temelia educatiei de inaltd clasd in
antichitatea tarzie si Evul Mediu), impreuna cu Introducerea
lui Porfir (Isagoga) la acestea (aceste traduceri au fost atribuite
uneori lui Sergius, insd nu pe buna dreptate).

De-a lungul celei de a doua perioade, s-a realizat un
important numar de traduceri revizuite (in specificul lor literal)
la Organon-ul lui Aristotel. Multi dintre invatatii care s-au
angajat in aceastd lucrare par sd fi avut stranse legaturi cu
ministirea din Qenneshre (de pe Eufrat). Intre acestia s-au
remarcat patriarhul sirian ortodox Atanasie II (d. 687) si
George, episcop al Triburilor Arabe (d. 724).

Cea de a treia perioada (sfarsitul secolului al VIII-lea si
in special Tnceputul secolului al IX-lea) a fost martora unei
mari infloriri a lucrarii de traducere din greaca in siriacad si
araba, multumita in general patronajului unui numar de califi
abasizi si a interesului deosebit ardtat de invatatii arabi pentru
mostenirea filosofiei si stiintei grecesti. Mulfi dintre primii
traducatori au apartinut diferitelor biserici siriene, gasind
adesea mult mai avantajos sd traducd mai intai din greaca in
siriaca (avand avantajul celor catorva secole de experienta in
asemenea lucrare) si mai apoi din siriaca in araba (pentru care
nu exista incd un exercitiu propriu de traducere). Cel mai
cunoscut dintre acestia a fost Hunayn ibn Ishay (d.c. 873), a
carui lucrare de traducere a vizat texte biblice, medicale si
filosofice (pe langd aceastd preocupare a semnat multe lucrari
Tn nume personal, fiind un cunoscut autor).

In vreme ce arabii au incercat si inlocuiasci limba
siriacd, ca vehicul pentru cercetarea si invatarea literaturii laice
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din Evul Mediu, multe dintre traducerile siriace au ajuns sa fie
copiate (aceasta s-a aplicat in special pentru lucrarile realizate
in cea de a treia perioadd). Prin urmare, este cunoscut din
insemnarile autorilor sirieni, precum Moise bar Kepha, Ioan de
Dara, Dionisie bar Salibi, Ioacob bar Shakko, Barhebraeus si
altii, ca multe lucrari grecesti din domeniul stiintei, medicinii si
filosofiei au existat la un moment dat in traducere siriaca, chiar
dacd manuscrisele lor nu au supraviefuit — sau in situatia in
care au reusit sd se pastreze, s-au pastrat fragmentar (aceasta
aplicandu-se, de pilda, pentru versiunile siriace ale lui Euclid si
Meteorologiei lui Teofrast).

O orientare generald si cateva ghiduri pe aceastd tema
putem gasi in urmatoarele Insemnari:
o S.P. Brock, Geek in Syriac and Syriac into Greek = ch.
2 in SPB, Syriac Perspectives on Late Antiquity (London,
1984).

o Idem, From antagonism to assimilation: Syriac
attitudes to Greek learning = 5 ch. In Syriac Perspectives.
o Idem, Towards a history of Syriac translation

technique, 111 Symposium Syriacum (OCA 221, 1982), 1-14, =
Studies in Syriac Christianity (Aldershot, 1992) ch.

o Idem, The Syriac background to Hunayn's translation
techniques, Arm 3 (1991), 139-62.
o Idem, The Sytiac Commentary tradition [on Aristotle’s

Organon], in C. Burnett (ed.), Glosses and Commentaries on
Aristotelian Logical Texts (London 1993), 3-18.

o R. Degen, Ein Corpus medicorum syriacorum,
Medizinhistorisches, Jurnal 7 (1972), 114-22.

o Idem, Galen im syrischen, in V. Nutton (ed), Galen:
Problems and Prospects (London, 1981), 131-66.

o De Lacy o’Leary, How Greek Science passed to Arabs
(1949).
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o M. Dols, Syriac into Arabic: the transmission of the
Greek medicine, Arm 1 (1989), 45-52.

o G. Endress, Philosophie und Wissenschafaten bei den
Syrern, in H. Gaetje, Grundriss der Arabischen Philologie 1l
(Wisbaden, 1987), 407-12.

o H. Hugonnared-Roche, Aux origines de [’exegese
orientale de la logique d’Aristote: Sergius de Resh aina, Jurnal
asiatique 277 (1989), 1-17.

. Idem, L intermediaire syriaque dans la transmission de
la philosiphie greque a [’arabe: le cas de [’Organon d’Aristote,
Arabic Science and Philosophy 1 (1991), 187-209.

) Idem, Note sur Sergius de Resh’aina, traducteur du
grec en syriaque et commentateur d’Aristote, in G. Endress and
E. Kruk (eds), The Ancient Tradition in Christian and Islamic
Hellenism (Leiden 1997), 121-43.

o G. Panicker, The Book of Tresures [by Job of Edessa],
The Harp 8/9 (1995/6), 151-9.

o F.E. Peters, The Greek and Syriac backround, in S.
Hossein Nasr and O. Leaman (eds), History of Islamic
Philosophy (London, 1996), 40-51.

o G. Strohmaier, Humayn ibn Ishag — an Arab scholar
translating into Syriac, Arm 3 (1991), 163-70.
o G. Troupeau, Le role des Syriaques dans la

transmission et [’exploatation du patrimoine philosophique et
scientifique grec, Arabia 38 (1991), 1-10.

J J. Watt, Grammar, rethoric and Enkyklios Paideia in
Syriac, Zeitschrift der deutchen morgenlandischen 143 (1993),
45-71.

o Idem, The Syriac reception of Platonic and Aristotelian
rhetoric, Arm 5 (1993), 579-601.
J M. Zonta, Fonti greche e orientali dell’Economia di

Barhebraeus nell’opera La Crema della Scienza (Naples,
1992).

139



V.Traduceri in limba siriaca

Un vast numar de traduceri, majoritatea din limba
greaca, au fost realizate in limba siriaca, de-a lungul secolelor
V-IX. Cele mai vechi dintre ele sunt adesea destul de libere (si
cateodata foarte extinse), insd in secolul al Vl-lea si mai cu
seama in secolul al VII-lea a intrat in uz mai mult stilul literar
al traducerilor, foarte multe din cele vechi fiind revizuite (sau
cateodata refacute de la inceput). Un nou val de traduceri a
aparut in cea de a doua jumatate a secolului al V1ll-lea si prima
jumatate a secolului al IX-lea, ca parte a interesului general
pentru lucrarile din literatura filosofica greceasca si literatura
stiintifica araba (adesea realizate prin intermediul limbii
siriace).

Urmatoarele titluri sunt cele mai importante traduceri
care au supravietuit in limba siriaca (din greaca, daca nu sunt
mentionate altfel; *indica faptul cd originalul grecesc este in
Tntregime sau in cea mai mare parte pierdut).

Sec. 11 (?) Pesita Vechiului Testament (din ebraica)
,,Diatesaronul” (pierdut, in afara de citate)

Sec. 11 (?) Evangheliile Siriace Vechi (ET)
Majoritatea textelor apocrife din Vechiul
Testament

Inainte de 411 ,,Constitutiile Clementine”

*Titus de Bostra, ,,impotriva maniheilor”

*Eusebiu, ,,Teofania”

*Eusebiu, ,,Martirii palestinieni” (ET)

Sec. IV-V Eusebiu, ,,Istoria bisericeasca”
lTosif Flaviu, ,,Cartea razboaielor VI”
Sec. V *Didascalia (ET)
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Sf. Vasile cel Mare, ,,Despre Sfantul Duh”;
»Comentariu la Hexaimeron” (ET); diferite
omilii

*Teodor de  Mopsuestia, ,,Omiliile
catehetice” (ET)

Sec. V-VI

*Cartea legii siro-romane

*Aristide, ,,Apologie” (ET)

*Evagrie, diferite scrieri

*Epifanie, ,,.Despre greutafi si masuri” (ET)

Sf. Ioan Hrisostom, comentarii si diferite
alte lucrari

Sf. Grigorie de Nyssa, ,,Comentariu la
Canarea Cantarilor”, diferite alte lucrari

Sf. Grigorie de Nazianz, ,,Omilii” (prima
traducere)

Sf. Atanasie, ,,Viata Sf. Antonie” (ET),
diferite alte lucrari (ET)

Sf. Chiril al Alexandriei, diferite lucrari

Macarie, ,,Omilii” (GT)

Ignatie de Antiohia, Scrisori (ET)

Nil Ascetul, Scrieri monastice (IT)

Paladie, ,,Istoria Lausiaca” (ET)

,,Istoria Monahilor” (ET)

»Apophtegmata” (Ziceri ale Parintilor
Pustiei) (ET)

Ammonius, ,,Scrisori” (ET)

Avva lsaia, Asketikonul (FT)

Themistius, Lucian, Pseudo Plutarh
(diferite lucrari)

Sec. VI

Sf. Dionisie Areopagitul (prima traducere,
de Sergiu de Resh ’aina)

*Sever de Antiohia, ,,Omilii catehetice”
(prima traducere, de Paul de Kallonikos)
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losif si Aseneth

*Viata lui Petru Iberianul (GT)

*Zaharia, ,,Viata lui Sever” (FT)

*Nestorie, ,,Bazarul lui Heraclide” (ET,
FT)

Marcu Ascetul

Kalilah si Dimnah (din Persia de Mijloc)
(GT)

,Romanul lui Alexandru” (din Persia de
Mijloc) (ET)

Porfirie, ,,Isagoga” (prima traducere)

Galen, diferite lucrari (traduse de Sergiu de
Resh ’aina)

Aristotel, primele carti din ,,Organon”
(prima traducere)

Sec. VII

Sirohexapla V.T. (traducere de Paul de
Tella)

Harkleana N.T. (traducere de Toma de
Harkel)

Sf. Vasile cel Mare, ,,Omilii” (a doua
traducere)

*Sf. Chiril al Alexandriei, ,,Comentariu la
Luca” (ET, FT)

Sf. Grigorie de Nazianz, ,,Omilii” (a doua
traducere, de Paul de Edesa)

*Sf. Atanasie, ,,Scrisori Festale” (ET)

*Sever, ,,Omilii” (traducere revizuita de
lacob de Edesa) (ET)

*Sever, ,,Scrisori selectate” (traducere de
Atanasie din Balad) (ET)

Porfirie, ,,Isagoga” (a doua traducere, de
Atanasie din Balad)

Sf. Dionisie Areopagitul (a doua traducere,
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de Focas de Edesa)

Ioan Climacos (Scararul), ,,Scara”

Sfarsitul sec. | Aceasta a fost o perioada de intensa
VIII-IX activitate de traducere din greaca in araba,
in special lucrari din filosofie, medicina si
stiintd; desi numele multora dintre
traducatori sunt cunoscute, cea mai mare
parte din traducerile siriace din aceasta
perioada au fost pierdute

Sec. XI Kalilah si Dimnah (din arabd) (ET)

Sindbad (din arabd) (ET)

VI.Ghid sumativ al traducerilor in limba engleza

Urmatorul capitol oferd un ghid de traduceri dedicat
autorilor din Sectiunea a Ill-a a cartii si traducerile in siriaca
Mentionate in Sectiunea a V-a. Numai acolo unde traducerile Tn
limba engleza lipsesc sau sunt inadecvate, se mentioneaza
traducerile din alte limbi moderne. Numarul autorilor sirieni
este cel din Sectiunea a Ill-a. Asterixul din prezentul capitol
indicad faptul cd este inclusd o editie a originalului siriac.
Detalii bibliografice complete se pot gasi consultand
bibliografiile siriace ale lui C. Moss (acoperind aparitiile
editoriale pana in anul 1960) si S.P. Brock (1960-1990),
titlurile sale fiind mentionate in Sectiunea a VlI-a.

(4) CARTEA LEGILOR TARII (Scoala lui
BARDESAN): *W. Cureton, Spicilegium Syriacum (1855), 3-
34, and *H.J.W. Drijvers (1965).

(5) ODELE LUl SOLOMON: *J.H. Charlesworth
(1973); o traducere mai buna de J.A. Emerton, Tn H.F.D.
Sparks (ed.), The Apocryphal Old Testament (Oxford, 1884),
683-731.

(6) FAPTELE LUI TOMA: *W.Wright (1871); A.F.J.
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Klijn (1962), cu o introducere.

(7) MELITO, Apologia: *W. Cureton, Spicilegium
Syriacum (1855), 41-51.

(8) MENANDER, Ziceri: T. Baarda, n JH.
Charlesworth (ed.), The Old Testament Pseudepigrapha
11(1985), 591- 606 (cu o introducere buna).

(9) MARA, Scrisoarea catre Serapion. *W. Cureton,
Spicilegium Syriacum (1855), 70-76. Cf. K. McVey, in V
Symposium Syriacum (1990), 257-72.

(10) AHIKAR: *J.R. Harris, F.C. Conybeare, A.S.
Lewis, The Story of Ahikar (1913).

(11) AFRAATE, Demonstrayii: 1, 5, 6, 8, 10, 17, 21, 22
in J. Gwynn, A Select Library of Nicene and Post Nicene
Fathers 1I. 13 (1898). 11-13, 15-19, 21, part of 23 in J.
Neusner, Aphrahat and Judaism (1971). 2 and 7 in ,,Journal of
the Society for Oriental Research”, 14 (1930) and 16 (1932). 4
in S.P. Brock, The Syriac Fathers on Prayer and the Spiritual
Life (1987), 5-25. Traducerea franceza completa de M-J. Pierre
in Sources Chretiennes 349 si 359; traducerea completd in
limba germana de P. Bruns (1991-2).

(12) SF. EFREM. Urmatoarele editii sunt cele mai bune
traduceri englezesti disponibile (agsezate in ordine cronologica):
J J.B. Morris, Select Works of St. Ephrem the Syrian
(1847). Include singura traducere completd in limba engleza a
,Imnelor despre credintd” / ,,Hymns of Faith”.

o H. Burgess, Select Metrical Hymns and Homilies of
Ephrem Syrus (1853); The Repentance of Nineveh (1853).

o J. Gwynn (ed.), A Select Library of Nicene and Post
Nicene Fathers 11. 13 (1898). Incluzand ,,Imnele Nisibiene™/
,»Nisibene Hymns” 1-21, 35-42, 62-68; ,,Hymns on Epiphany”
o *C.W. Mitchell, Prose Refutations I-11 (1912, 1921).

o S.P. Brock, The Harp of the Spirit. Poems of St Ephrem
(1975; selection of 12 poems; a doua editie 1983; 18 poems).

o J. Lieu, In S.N.C. Lieu, The Emperor Julian (1986, a
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doua editie 1989). Hymns on Julian.

o K. McVey, Ephrem the Syrian, Hymns (1989).
Incluzand ,,Hymns on Nativity”, ,,On Virginity”, and ,,On
Julian”.

. S.P. Brock, St. Ephrem the Syrian, Hymns on Paradise
(1990).

o C.Mc. Carthy, St. Ephrem, Commentary on the
Diatessaron (1993).

o E.G. Mathews and J.P.Amar, St Ephrem the Syrian.
Selected Prose Works; incluzand: ,,Commentaries on Genesis
and on Exodus”, ,,Homily on our Lord” si ,,Letter to Publius”.

o A.G. Salvesen, Ephrem, Commentary on Exodus
(1995).

Pentru mai multe informatii, consultati: S.P. Brock, A
brief guide to the main editions and translations of the works of
Saint Ephrem, The Harp 3 (1990), 1-29.

(13) CARTEA TREPTELOR - traducere completa de
R. Kitchen, in pregatire (Cistercian Studies, Kalamazoo), ch.
12: in R. Murray, Symbols of Church and Kingdom (1975),
264-8; ch. 12 and 18: in S. Brock, The Syriac Fathers on
Prayer (1987), 45-59.

(14) CYRILLONA: FT by D. Cerbelaud, Cyrillonas,
L ’Agneau veritable (1984).

(15) BALALI: On dedication of Church in Qenneshrin,
K. McVey, in Aram 5 (1993), 359-67.

(16) IOAN SINGURATICUL.:

o Dialog despre suflet, FT by 1. Hausherr (OCA 120,
1939); ET de Mary Hansbury in pregatire.

o Trei Scrisori, GT de *L.G. Rignell (1941).

o Sase Dialoguri etc., G.T. de *W. Strothmann (1972);
FT de R. Lavenant (Sources Chretiennes 311, 1984).

o Trei Discursuri, GT (or summary) de *L.G. Rignell
(1960); ET of no. | de [D.Miller], Ascetic Homilies of St Isaac
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the Syrian (1984), 461-6.

o Scrisoare catre Hesychius, S.P. Brock, The Syriac
Fathers on Prayer (1987), 81-98.
o Despre rugdciune, *S.P. Brock in Journal of

Theological Studies 30 (1979), 84-101; ET repr. in Ascetic
Homilies of St Isaac the Syrian (1984), 466-8.

(17) POEZIA ANONIMA:

. Despre Avram si Sara in Egipt, *S.P. Brock, Le
Museon 105(1992), 104-32.

o Despre Jertfa lui Isaac, *S.P. Brock, Le Museon 99
(1986), 108-12, 122-5.
o Despre losif, nos 3-4, A.S. Rodrigues Pereira,

Jaarbericht Ex Oriente Lux 31 (1989/90), 95-120.
o Despre llie, *S.P. Brock, Le Museon 89 (102), 106-10.
J Memra despre Maria si losif, S.P. Brock, Bride of Light
(1994), 146-60.
o Soghitho despre Abel si Cain, *F. Feldmann, Syrische
Wechsellieder (1896); on Mary and Angel, Mary and Magi,
S.P. Brock, Bride of Light (1994), 111-32; John the Baptist and
Christ, Cherub and Thief, S.P. Brock, Syriac Dialogue Hymns
(1987); Dispute of Months, *S.P. Brock, Journal of Semitic
Studies 30 (1985), 193-6.

(18) PROZA ANONIMA:
J (Avram din Qidun si) Maria, S.P. Brock and S.A.
Harvey, Holy Women of the Syrian Orient (1987), 29-36.
o Omul lui Dumnezeu, FT by A. Amiaud (1889); ET(of
FT) by C.J. Odenkirchen (1978).
o Shmona, Gurya and Habbib, *F.C. Burkitt, Euphemia
and the Goth (1913).
. Invatatura Iui Addai, *G. Phillips (1876) and *W.
Howard (1981); Martyrdoms of Sharbel and Barsamya. *W.
Cureton, Ancient Syriac Documents (1864), 41-72.

146



o Eufimia si gotul, *F.C. Burkitt, Euphemia and the Goth
(1913).

o Martiriul Martei etc., Brock and Harvey, Holy Women,
67-81.
o Simeon Stilitul, R. Doran (1992).
o Romanul lui lulian, H. Gollancz, Julian the Apostate
(1928).
J Viata lui Rabbula (in pregatire de R. Doran).
. Despre Avraam i Isaac, *S.P. Brock, Orientalia
Lovaniensia Periodica 12(1981), 225-60.

(19) NARSAIL:

o Memre despre creatie, FT by *P. Ginoux, PO 34(1968).
o Memre despre Sf. Liturghie, R.H. Connolly (1908);
Memra 17, G. Vavanikunnel, Homilies ... on Holy Qurbana
(1977) 55-84.

o Memre la praznicele duminicale, *F.G. Mc. Lood, PO
40 (1979).

J Memre pe teme din V.T., *J. Frishman (diss. Leiden
1992).

o Memre despre parabolele evanghelice, *FT by E.P.
Siman (1984).

o Memre despre cei trei doctori, FT by *F. Martin, Jurnal

asiatique 15(1900), 469-525.

(20) IACOB DE SARUG:
o Memre despre Fecioara Maria, IT by C. Vona (1953);
ET by M. Hansbury, urmeaza sa apara;
J Memre Tmpotriva iudeilor, FT by *M. Albert, PO
38(1976);
o Memre la praznicele duminicale, ET by T.
Kollamparampil, in pregatire;
o Memre despre creatie, FT by *Kh. Alawn, CSCO Syr
214-5 (1989);
° Memra despre viata lui Moise, S.P. Brock, Sobornost /

147



ECR 3(1981), 70-85;
o Memra despre Simeon Stilitul, S.A. Harvey, in V.L.
Wimbush (ed.), Ascetic Behavior, A. Sourcebook (1990), 15-
28;
° Memra despre Sf. Efrem, *J. Amar, PO 47(1995);
o Omilii in proza, FT by F. Rilliet, PO 43(1986); ET by
T. Kollamparampil, in pregatire;
o Memre despre Toma, GT by W.Strothmann, GOFS
12(1976);
o Memra despre Melchisedec, J. Thokeparapil, Harp
6(1993), 53-64;
° mai multe memre se pot gasi in traducere in ,,The True
Vine”, 1- (1989 -); pentru FT din anumite Scrisori, vezi aici
bibliografia citata in Sectiunea a Vlll-a.

(21) SIMEON OLARUL.: S.P. Brock, A Garland of
Himns from the Early Church (1989), 94-102.

(22) FILOXEME:
o Discursuri ascetice, *E.A.W. Budge (1984); FT E.
Lemoine (Surces Chretiene 44, 1956);
J Memre impotriva lui Habib, LT/FT by *M. Briere and
F. Graffin, PO 15, 38-41(1920, 1977-82);
o Memre despre Sfanta Treime, LT by *A. Vaschalde,
CSCO Syr 9-10(1907);
o Comentariu la Prologul loaneic, FT by *A. de Halleux,
CSCO Syr 165-6(1977);
) Comentariu la Matei si Luca, *J. Watt, CSCO Syr 171-
2(1978);
o Memra despre Buna Vestire, GT by P. Kruger, OCP 20
(1954), 153-65;

o Despre locuirea Duhului Sfant, S.P. Brock, Syriac
Fathers on Prayer, 106-27;
. Scrisori  (vezi cele dintai titluri la Filoxene 1n

bibliografia citata in Sectiunea VIII).
148



(23) ISAAC DE ANTIOHIA:

o Memra despre Constantinopol, *C. Moss, Zeitschrift
fur Semitistik 7(1929), 298-306;
o Tmpotriva iudeilor, *S. Kazan. OC 46(1962), 87-98;

o Despre Intrupare, FT by P. Feghali, PdO 10 (1981/2),
79-102; 11 (1983), 201-22;
o LT la 37 texts (inclisiv cateva madrase) de *G. Bickel
(1873).

(24) SYMMACHUS: *S.P. Brock, Le Museon 87
(1974), 467-92.

(25) IOSUA STILITUL: *W. Wright (1882); o noua
ET in pregatire, de J. Watt.

(26) STEPHEN BAR SUDHAIM: *F.S. Marsh, The
Book of the Holy Hierotheos (1927).

(27) SERGIU DE RESH‘AINA: FT by *P. Sherwood,
L’Orient Syrien 5(1960), 433-57; 6(1961), 95-115, 121-56.

(28) SIMEON DE BETH ARSHAM:

o Prima Scrisoare despre Martirii din Najran, A. Jeffrey,
Anglican;

o Theological Review 27 (1945), 195-205;

o A doua Scrisoare despre Martirii din Najran, *I.

Shahid, The Martyrs of Najran (1971), 43-64;
o Cartea lui Himyariles, *A. Moberg (1924).

(29) ILIE: LT de *E.W. Brooks, CSCO Syr 7-8(1907).

(30) CYRUS DE EDESA: *W. Macomber, CSCO Syr
155-6 (1974).

(33) CRONICA EDESEI: B.W. Cowper, Journal of
Sacred Literature 5(1865), 28-45; GT by *L. Hallier (1892);
LT by *I Guidi, CSCO Syr 1-2 (1903).

(34) IOAN DE EFES:

° Vietile sfintilor rasariteni, *E.W. Brooks, PO 17-
19(1923-5);
o Istoria Bisericeasca, Partea Il1, R. Payne Smith (1860);

149



LT by *E.W. Rookes, CSCO Syr 105-6(1935-6).

(35) PETRU DE KALLINIKOS:
o Memra despre Rastignire, *R.Y. Ebied and L.R.
Wicham, Jurnal of Theological Studies 26(1975), 23-37;
. Scrisoare, *R.Y.Ebied, A. van Roey, L. Wickham,
Peter of Callinicum: Anti-Tritheist Dossier (1981), 103-4.

(36) PSEUDO ZAHARIA: F.J. Hamilton and E.W.
Brooks (1899); LT of whole by *E.W. Brooks, CSCO 38-0,
41-2 (1919-24).

(37) AHUDEMMEH:
o Viata: vezi 39, mai jos;
. FT de *F. Nau, PO 3(1905), 101-15;
o Despre om ca microcosmos, LT by *H.B. Chabot,

Notices et extraits des manuscrits de la Biblioteque Nationale
43 (1965), 70-72;
(39) ANONYMOUS:
o Memra despre Epifanie, *S.P. Brock, PdO 15(1988/9),
169-96; si in Harp 2:3(1989), 131-40;
o Pestera Comorilor, E.A.W. Budge (1927);
o 3 omilii despre Epifanie, FT by *Adesreumaux, PO
38(1977);
o 3 omilii despre femeia pacatoasa, FT by *F. Graffin,
PO 41(1984);
° Viata lui Ahudemmeh, FT by *F. Graffin, PO 41(1984);
(40) BARHADBESHABBA *ARBAYA: FT by *F.
Nau, PO 9, 23 (1913, 1932).
(41) BARHADBESHABBA DE HALWAN: FT by
*A. Scher, PO 4(1907).
(42) SHUBHALMARAN: ET in pregatire de D. Lane.
(43) BABAI CEL MARE:

. Liber de unione (Cartea unitdtii) si Impotriva unei
singure qnoma, LT by *A. Vaschlde, CSCO 34-5(1915);
o Extras de hristologie, *L. Abramowski and A.E.

150



Goodman, A Nestorian Collection of Christological Texts
(1972), 123-5;

o Comentariu la Capetele lui Evagrie, *W. Frankenberg
(1912);
o Canoane (s-au pastrat doar in traducerea araba), *A.

Voobus, Syriac and Arabic Documents ... Syrian Asceticism
(1960), 178-84;
o Babai de Nisibe, ,,Letter to Cyriacus”, S.P. Brock, The
Syriac Fathers on Prayer, 138-63.

(44) MARTYRIUS/SHADONA: FT by *A. de
Halleus, CSCO Syr 86-87, 90-91, 110-13(1960-65).

(45) ISHO *YAHB II: FT by L.R.M. Sako (1938).

(46) I0OAN AL SEDRELOR:
o Plerophoria si Despre Mirungere, GT by *J.
Martikainen, GOFS 34(1991);
o Anafora, GT by F. Fuchs (1926);
o Dialog cu emirul, FT by *F. Nau, Jurnal asiatique 11:5
(1915), 225-79.

(47) MARUTHA DE TAGRIT:
o Viata (de Denha), FT by F. Nau, PO 3 (1905);

o Despre Epifanie, *S.P. Brock, Oriens Christianus
66(1982), 51-74;
. Despre raspdndirea ,,nestorianismului”, FT in *J.B.

Chabot, Chronique de Michel le Syrien XL.ix (vol. I, 435-40).
(48) GRIGORIE DE CIPRU: Despre Theoria, LT by
*1. Hausherr (1937).
(49) ANONYMOUS:
o Memra despre Alexandru cel Mare, E.A.W. Budge
(1889); GT by *G. Reinink, CSCO Syr 195-6(1983);
o Viata Fevroniei, S.P. Brock and S.A. Harvey, Holy
Women of the Syrian Orient, 152-76.
(51) GABRIEL DE QATAR: (part) G. Vavanikunnel,
Homilies and Interpretation on the Holy Qurbana (1977), 87-

151



104.

(52) AVRAM BAR LIPEH: LT by *R.H. Connolly,
CSCO Syr 29, 32(1913, 1915).

(53) ANONYMOUS, Cronica Khuzistan: LT by *I.
Guidi, CSCO Syr 1-2(1903); GT by T. Noldeke,
Sitzungsberichte, Akad. Wiss. Wien (1893); ET by S.P. Brock
in pregatire.

(54) ISHO"YAHB I1I: LT by R.Duval, CSCO Syr 11-
12(1904-5).

(55) ISAAC DE NINIVE:
o Partea I, Wensinek (1923);
. Partea Il, ch.1-3, IT by *P. Bettiolo — uremeaza sa
apard; ch. 1-2, S.P. Brock, Sobornost/ECR 19 (1997); ch.4-41;
*S.P. Brock, CSCO Syr 224-5 (1995);
o Cartea harului (selectii), [D.Miller], ,,Ascetic Homilies
of St Isaac the Syrian” (1984), 397-426.

(56) SHEM'ON D-TAYBUTHEH: (selectii), *A.
Mingana, Early Christian Mystics (1934); IT by P. Beitiolo

(1992).
(57) DADISHO:
o Comentariu la Asketikonul Avei Isaia, FT by *R.
Dragnet, CSCO Syr 144-5 (1972);
. Despre cele sapte saptamdni, etc., *A. Mingana, Early

Christian Mystics (1934).

(56) IOAN BAR PENKAYE: (Book 15) S.P. Brock,
Jerusalem Studies in Arabic and Islam 9(1987), 51-75 =
Studies in Syriac Christianity (1992), ch.2.

(59) ANONYMOUS, Apocalipsa lui Pseudo Metodie:
P.J. Alexander, The Byzantine Apocalyptic Tradition (1985),
36- 51; GT by *G. Reinink, CSCO Syr 220-21 (1993); ET of
X.6 to end, S.P. Brock, in A.N. Palmer, The Seventh Century in
the West- Syrian Chronicles (1993), 230-42.

(60) ANONYMOUS, HAGIOGRAFIE:

. Viatile lui Rabban bar ‘Idta §si Rabban Hormizd,
152



*E.A.W. Budge (1902);
. Viata Sf. Maxim Marturisitorul, *S.P. Brock, Analecta
Bollandiana 91 (1973), 299- 346 = Syriac Perspectives on Late
Antiquity (1984), ch.12.

(61) JACOB DE EDESA:
o Hexaimeron, *J.B. Chabol, A. Vaschalde, CSCO Syr
44, 48 (1928, 1932);
o Scolie (selectie), G. Phillips (1864);
o Despre Mirungere, *S.P. Brock, Oriens Christianus 63
(1979), 20-36;
o Canoane, GT by C. Kayser (1886); ET (of some), *A.
Voobus, The Syriacon in the West Syrian Tradition, 1, CSCO
Syr 161-2 (1975), 206-47;
o Cronica, E.W. Brooks, Zeitschrift der deutschen
morgenlandischen Gesellschaft 53 (1899), 261-327, 54 (1900)
100-102; L.T. by *E.W. Brooks, CSCO 5-6(1905);
o Scrisori (vezi integral la Jacob C. Moss, Catalogue
[Title in Section VI1II]).

(62) GEORGE AL ARABILOR:
° Hexaimeron, vezi (61);
o Comentariu la Sf. Liturghie, *R.H. Connoly and H.W.
Codrington, Two Commentaries on the Jacobite Liturgy
(1913), 11-23
o Despre Mirungere, Scrisoare, G.T. by V. Ryssel
(1891);
. Memra despre Sever, *K.Mc. Vey, CSCO Syr 216-7
(1993).

(63) ANONYMOUS, Comentariu Diyarbekir: FT by
*L. Van Rompay, CSCO Syr 205-6 (1986).

(64) SERGIUS STILITUL: *A.P. Hayman, CSCO Syr
152-3 (1973).

(65) ELIA: LT by *A. Van Roey, CSCO Syr 201-2
(1985).

153



(66) IOAN SABA/ IOAN DE DALYATHA: Scrisori,
FT by *R. Beulay, PO 39(1978).

(67) IOSIF HAZZAYA:
o Scrisoare despre cele trei trepte, *G. Olinder (1950);
FT by *R. Graffin, PO 45 (1992);
o Selectii, *A. Mingana, Early Christian Mystics.

(68) AVRAM BAR DASHANDAD: *A. Mingana,
Early Christian Mystics (1934).

(69) ANONYMOUS, Cronica Zugnin  (,,Ps.
Dionysius”™):
. LT of vol. | by *J.B. Chabot, CSCO Syr 43, 66 (1927,
1949); FT of Vol. Il [= CSCO Syr 53, 1933] by R. Hespel,
CSCO Syr 213 (1989); ET of Vol. I, 235-317 = ,,Chronicle of
Joshua the Stylite”, vezi (25) mai sus; ET of vol. 11, 2-145, W.
Witakowski (1996); FT of Vol. I, 145-376, FT by J.B. Chabot
(1895); ET of Vol. Il (complet) by A. Harrak, urmeaza sa
apara.

(70) THEODOR BAR KONI:
o FT by R. Hespel and R. Draguet, CSCO Syr 187-8
(1981- 2) [Syriac text: A. Scher, CSCO Syr 19, 26 (1910,
1912]; FT (cu diferite revizuiri) by R. Hespel, CSCO, 193, 197
(1983-4).

(71) TIMOTHY I:
o LT pentru Scrisorile 1-39, IJT by *O. Braun, CSCO Syr
31 (1915); Scrisoarea 40, FT by *H.P.J. Cheikho (1983);
Letters 43, 48, ET by S.P. Brock (urmeaza sa apard); FT by
*H. Pognon, Une version syriaqgue des Aphorismes
d’Hippocrate (1903); Scrisoarea 46, GT by *O. Braun, Oriens
Christianas 3 (1903), 300-19; To monks of Beth Maron, FT by
*R. Bidawid (1956), 91- 125;
o Dialog cu Califul Mahdi, ET by * A. Mingana (1928);
FT by H. Putman, L’ Eglise et Islam sous Timothee 1/1975;
o Canoane, LT by *J. Labourt (1904), 50-86; GT by *E.
Sachau, Syrische Rechtsbucher 2(1908), 53-117.
154



(72) ISHO'BARNUN:

. Anumite intrebari despre Pentateuh, *E.G. Clarke
(1962);
o Decizii juridice, GT by *E. Sachau, Syrische

Rechtsbucher 2 (1908), 119-77.

(73) IOV DE EDESA: *A. Mingana (1935).

(74) 10AN DE DARA: Comentariu la Sf. Liturghie,
FT by *J. Sader, CSCO Syr 133 (1970).

(75) ISHO'DAD DE MERV:

o Comentariu la Vechiul Testament, FI” by *C. van den
Eynde. CSCO Syr 75 (1955) [Gen], 81 (1958) [Exod-Deut], 97
(1963) (Beit Mawtbc 129 (1969) [lsaiah, XII Proph], 147
(1972) [Jer, Ezek, Dan], 186 (1981) [Pss].

o Comentariu la Noul Testament, *M.D. Gibson (1911-
13).

(76) NONNUS DE NISIBE: LT by *A. van Rocy
(1948).

(77) ANTONIE DE TAGRIT: Cartea 5, *J. Watt,
CSCO Syr 204(1986).

(78) ANONYMOUS (Ps. GEORGE), LT by *R.H.
Connolly, CSCO Syr 29. 32 (1913, 1915); ET of Book V.5 (on
baptismal anointings) by S.P. Brock in Tuvaik: Studies in
honour of Jacob Vellian (1995), 27-37.

(79) TOMA DE MARGA: *E.A.W. Budge (1893).

(80) ISHO‘DNAH: FT by *J.B. Chabot (1891).

(81) COMENTATOR ANONIM: La Geneza 1-18:
*A. Levene, Early Syrian Fathers on Genesis (1951).

(82) MOISE BAR KEPHA
o Comentariu la Hexaimeron, GT by L. Schlimme
(1977); Despre Paradis, LT 1in Patrologia Graeca 111,
coloanele 479-608;

o Introducere la Psaltire, GT by *G. Dieltrieh, Eine
jakobitische Einleiting (1901); FT by J-M. Voste, Revue
Biblique 38 (1929), 214-28;

155



Comentariu la loan, GT by *L. Schlimme (1978-81);
Comentariu la Romani, GT by *J. Reller (1994);
Despre suflet, GT by O. Braun (1891);
Comentariu la Sf. Liturghie, *R.H. Connolly and H.W.
Codrington, Two Commentaries (1913), 24-90;
o Comentariu la Botez, R.A. Ayloun, retip. in J. Vellian
(cd). Studies on Syrian Baptismal Rites (1973), 7-15;
o Comentariu despre Mirungere, GT by *W. Strothmann
(1973).
J Omilii (vezi Moss, Catalogue... [title in VIlIg]).

(83) ILIE DE ANBAR: Memre MIL GT by *A.
Juckel, CSCO Syr 227 (1996).

(84) ANONYMOUS, Causa Causarum: GT by C.
Kayser (1893).

(86) ILIE DE NISIBE:
o Cronica, LT by *E.W. Brooks, CSCO Syr 23-4 (1910);
FT by L-J. Delaporte (1910).

(87) DIONISIE BAR SALIBI:
o Comentariu la Sf. Liturghie, LT by H. Labourl, CSCO
Syr 14 (1903).

o Comentariu la Vechiul Testament (vezi Moss,
Catalogue...).
o Comentariu la Noul Tetament, LT by *I. Sedlacek, J-

B. Chabot, CSCO 16(1906) [Gospels, l.i], 20(1910) [Apoc,
Acts, Catholic Epistles, 40(1922) [Gospels, Lii]; *A.
Vaschalde, CSCO 40(1933) [Gospels, I1.i], 61(1940) [Gospels,
ILii];

. Impotriva  Melkitilor, Impotriva Armenilor, *A.
Mingana (1927, 1931);

o Canoane, LT by H. Denzinger, Ritus Orientalium
(1863), 1, 493.

(89) MIHAI SIRIANUL: FT by *J-B. Chabot (1989,
24, repr. 1963).

156



(91) SOLOMON DE BORSA: *E.AW. Budge
(1886).

(95) ANONYMOUS, Cronica, LT of vol. | by *J-B.
Chabot, CSCO Syr 56(1937) [Syriac in CSCO Syr 36(1920)];
FT of vol. Il by A. Abouna and J-M. Fiery, CSCO Syr
154(1974) [Syriac in CSCO Syr 37(1916)].

(96) BARHERAEUS:
o Candelabrul, I, FT by *J. Bakos, PO 22; II, FT by *J.
Bakos, PO 24; Ill, FT by *F. Graffin, PO 27; IV, FT by *J.
Khury, PO 31; V. GT by *R. Kohlhaas (1959); VI, FT by *A.
Trobey, PO 30; VII, FT by *M. Albert, PO 30; VIII, FT by J.
Bakos (1948); I1X, FT by *P-H. Poirier, PO 43; X, FT by *E.
Zigmund, PO 35; XI, FT by *N. Sed, PO 41; XIlI, FT by *N.
Sed, PO 40;
o Zalge, X, FT by *N. Sed, PO 41;
J Osar Raze, Gen — 2 Sam, *M. Spreangling and W.C.
Graham (1931); Evanghelii, *W.E. Carr (1925);
o Nomocanon, LT by A. Mai, Scriptorum Veterum Nova
Collectio 10:2 (1838), 1-268;
° Ethikon, Memra 1, FT by H. Teule, CSCO Syr 281-219
(1993);
o Cartea Porumbelului, *A.J. Wensink (1919);
o Swad Sofiya, FT by *H.F. Janssens (1937);
. Istoria Bisericeasca, LT by J. Abbeloos and T.J. Lamy
(1872-7);
o Cronica, *E.A.W. Budge (1932);
o Semhe, GT by *A. Moberg (1907-13);
o Sullaga hawnanaya, FT by *F. Nau (1899-1900);
o Laughble Stories, *E.A.W. Budge (1897).

(97) ’Abdisho’

o Nomocanon, LT by A. Mai, Scriptorum Veterum Nova
Collectio 10:1 (1838), 1-331;
o Ordo ludiciorum Ecclesiasticorum, LT by J-M. Voste

157



(1940);

o Perla, P. Badger, The Nestorians and their Rituals, Il
(1852), 380-422;
o Catalogul scriitorilor sirieni, P. Badger, The

Nestorians..., 1l, 361-79.

(99) ANONYMOUS, Istoria lui Rabban Sauma si a lui
Yahballaha I1I: E.AW. Budge, The Monks of Kublai Khan
(1928); FT by J.B. Chabot (1895).

(100) TIMOTHY II:

o Comentariu la Liturghia baptismala, *P.B. Kadicheeni
(1980).

Traducerile in limba engleza ale lucrarilor in limba
siriaca (urmatoarele mentiuni urmeaza ordinea cronologica din
Sectiunea a V-a)

o Vechile Evanghelii Siriace: *F.C. Burkit (1904);

o Eusebiu, Martirii Palestinieni: *W. Cureton (1861);

o Didascalia: R.H.Connolly (1929); *A. Voobus, CSCO
Syr 175-6, 179-80 (1979);

° Sf. Vasile cel Mare, Hexaimeron: *R.W. Thomson,
CSCO Syr 222-3 (1995);
o Teodor de Mopsuestia, Omilii catehetice: *A. Mingana,

Woodbrooke Studies 5-6 (1932-3); FT by *R. Tonneau (1949),
and by M. Debie and others (1996); GT by P. Bruns (1995);

J Aristides, Apologia: J.R. Harris (1891);

o Epifanie, Despre cumpatare si masura: J.E. Dean
(1935);

° Sf. Atanasie, Viata Sf. Antonie cel Mare: *E.A.W.
Budge, Paradise of the Fathers (1904); FT by *R. Draguet
CSCO 183-4 (1980);

o Sf. Atanasie, diferite lucrari: *R.W. Thomson, CSCO
Syr 114-5, 118-9, 141-2, 167-8 (1965-77);

. Macarie, Omilii: GT by *W. Strothmann (1981);

158



o Ignatie de Antiohia: *W. Cureton (1849);
o Nil Ascetul: IT by *P. Bettilo (1983);

o Pallade, Istoria Lausiaca; Istoria Monahilor: *E.A.W.
Budge, Paradise of the Fathers (1904).
o Apophtegmata/Zicerile Parintilor; Ammonius, Letters:

D.J. Chitty (1979);

o Ava lsaia, Asketikon: FT by *R. Draguet, CSCO Syr
120-3 (1968);

o Sever, Corespondenta cu Sergiu: I.R. Torrance (1988);
o Viata lui Petru Iberianul: GT by *R. Raabe (1895);

. Zaharia, Viata lui Sever: FT by *M.A. Krunger, PO 2

(1904);

o Nestorie, Bazarul lui Heraclide din Damasc: G.R.
Driver and L. Hodgson (1925); FT by F. Nau (1910);

o Kalilah si Dimmah (prima versiune): GT by *F.

Schultess (1911);

. Pseudo Challisthenes, Alexander: *E.A.W. Budge
(1889);

o Sf. Chirial al Alexandriei, Omilii la Luca: R. Payne
Simth (1869);

° Sever, Imne: *E.W. Brooks, PO 6-7 (1910-11);

o Sf. Atanasie, Scrisori festale: *W. Cureton (1848);

o Sever, Scrisori alese: *E.W. Brooks (1902-4), and PO
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o Sever, Omilii (tr. lacob de Edesa): FT by *M. Briere, F.
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VIl.Fragmente din cele mai importante scrieri

4*, Scoala lui BARDESANES, Cartea Legilor Tarii.

Cartea imbraca forma unui dialog filosofic, discursul
introductiv (prezentat mai jos), introducand topica pe care
lucrarea o dezbate, anume problema polemicii dintre vointa
libera si predestinare, sau soarta.

Cu cateva zile in urmad, am fost in vizita la fratele
nostru Shamashgram §i Bardesanes a venit §i ne-a gasit acolo.
Dupa ce l-a cercetat si a vazut ca este bine, ne-a ntrebat:
,,Despre ce vorbiti, caci am auzit vocea voastra de afard, pe
cand era sa intru?”. Cdci era obiceiul sau, ca ori de cate ori
afla ca vorbeam despre ceva anume in lipsa sa, sa intrebe:
., Despre ce anume discutati?”. Astfel incdat sa poata intra cu
noi in vorba. I-am spus: ,,Aici Awida ne spune ca «Daca
Dumnezeu este Unul, asa cum sustii, si El este Acela care i-a
plasmuit pe oameni, de ce nu i-a plasmuit in asa fel incdt sa nu
poata savdrsi raul si in schimb sa savarseasca intotdeauna
binele? Caci numai astfel voia Sa poate fi implinita»”.

5*. ODELE LUI SOLOMON

Urmatoarea Oda (nr. 40) este un bun exemplu despre
deschiderea pe care o manifestd aceastd colectie de poeme
lirice.

Asa cum mierea se prelinge din fagure,

si laptele curge din sanul unei mame iubitoare pentru
pruncul ei,

asa este nadejdea mea dupa Tine, Doamne.

Dupa cum fantana musteste de apad,
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asa §i inima mea Musteste dupa slava lui Dumnezeu,
si cuvintele buzelor mele Il laudd pe Dansul.

Limba mea se indulceste din vorbirea cu El,

bratele mi se intaresc cantand despre Dansul,
infatisarea mi se lumineaza de bucuria pe care o aduce,
duhul meu se bucura de dragostea Sa,

si printr-Insul sufletul mi se lumineaza.

Cel care 1l are pe Dumnezeu, se poate increde in El,
cdci mdntuirea sa este aproape,

va castiga viata vesnicd,

si cei care o vor primi pe ddansa, sunt nepatimitori.
Aliluia!

6*.FAPTELE LUI TOMA

Capitolele XXVI-XXVII descriu botezul regelui indian
Gundaphar si al fratelui sau Gad de catre luda Toma:

Acestia se bucurau prin cantari sfinte §i rugdciuni,
lipindu-se de Apostol fara ca vreodata sa-lI mai pardseascad.
Toti cei care erau in nevoie primeau mdngdiere de la dansul.
Au intrebat daca pot primi pecetea baptismala si au zis:
«Vazand ca sufletele noastre s-au indreptat catre Dumnezeu,
da-ne noua pecetea Sfantului Botez, caci am auzit ca
Dumnezeul despre care tu vorbesti cunoaste toate oile Sale
printr-un asemenea semn/pecete». luda a spus atunci cdtre
dangii: ,,Ma bucur si eu aldaturi de voi si va cer sda ne
impartasim in Sfanta Euharistie de Acest Hristos pe care eu I
vestesc”.

Atunci regele a dat ordin ca bdile comunale sa se
inchida timp de sapte zile §i ca nimeni sa nu faca baie acolo.
Dupa ce au trecut cele sapte zile, in cea de a opta zi, toti trei
au intrat noaptea in baia comunala, astfel ca luda sa-i poata
boteza. In baia comunald erau multe lampi aprinse si de cum
au intrat in incaperea cu bazinul, Iuda a deschis calea Tnaintea
lor. Atunci Domnul nostru a aparut si le-a vorbit: ,, Pacea fie
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cu voi, fratilor”. Au auzit numai aceastd voce, insa nu au vazut
pe nimeni §i nici nu si-au dat seama cine a fost, cdci inca nu
fuseserd botezati. Atunci luda s-a ridicat si a stat pe marginea
bazinului. A turnat untdelemn in mainile sale, zicand: ,, Vino,
nume sfant al lui Hristos; vino, Putere a milostivirii Celui
Preainalt; vino, desavarsita Mila; vino, Darule preaslavite;
vino, Impdrtitorule al binecuvéantarilor; vino, Descoperitorule
al tainelor celor ascunse; vino, Mama a celor sapte case, ca
odihna ta sd se aseze peste cea de a opta; vino, Binevestitorule
al impdcarii peste mintile celor de fata; vino, Duhule Sfinte si
curdteste pornirile §i inimile lor”. Atunci i-a botezat pe acestia
in numele Tatalui i al Fiului, si al Sfantului Duh.

De indata ce au iesit din apa, le-a aparut inainte un
tanar, tindnd o candela aprinsa: lumina celorlalte palea
inaintea acesteia. Insd cind au mers afard, acesta s-a facut
nevazut fata de dansii. Atunci Apostolul a zis: ,, Nu ne-am facut
vrednici sa suportam lumina Ta, fiind prea mult pentru ochii
nostri”. De vreme ce s-a luminat si s-a crapat de ziud,
Apostolul a impartit Sfanta Euharistie si i-a ldsat pe cei nou
botezati sa ia parte la Cina lui Hristos, umplandu-se de
bucurie §i inatare.

10*. AHIKAR

in ,,Povestea lui Ahikar”, Ahikar, ,,in‘;eleptul armean” a
fost denigrat de nepotul sau, Nadan, drept pentru care regele
asirian, al carui slujitor era, a poruncit sa fie executat. Ca sa-I
scape de condamnare, un prieten I-a inlocuit cu un sclav si 1-a
ascuns pe Ahikar. Cativa ani mai tarziu, regele Egiptului 1-a
provocat pe regele Asiriei, pentru a dezlega mai multe
ghicitori. Dacd nu reusea sd le dezlege, trebuia sd plateasca
Egiptului tribut pentru trei ani de zile. Insa daci le rezolva,
atunci Egiptul trebuia sd plateasca acest tribut. De vreme ce
nimeni de la curtea asiriand nu a fost in stare sa dezlege aceste
ghicitori, prietenul lui Ahikar i-a propus acestuia sa profite de

162



ocazie si sd rezolve ghicitorile, care sunt prinse in urmatorul
extras. Ahikar insusi apare aici ca narator:

Regele Egiptului a grait catre mine: ,, Ahikar,
lamureste-mi aceasta parabola: acolo este o coloana, in varful
careia sunt doisprezece cedri; in fiecare cedru sunt treizeci de
cercuri i in fiecare cerc sunt doua parti, una alba §i cealalta
neagra”. Si eu i-am raspuns: ,,Stapanul meu rege, vacarii din
tara noastrd stiu aceastda parabola pe care ai spus-0. Coloana
despre care mi-afi vorbit este anul, cei doisprezece cedri sunt
cele doudasprezece luni ale anului, cele treizeci de cercuri sunt
cele treizeci de zile ale lunii §i cele doua parti, una alba si
cealalta neagra, inchipuie ziua §i noaptea”.

Regele a grait iarasi catre mine: ,, Ahikar, impleteste
cinci franghii dintr-un rdu de nisip . Si eu i-am spus. ,, Domnul
meu, porunceste sa-mi fie adusa o franghie de nisip din
vistieria ta si voi face o impletiturd ca aceea”. Auzind acestea,
Mi-a rdspuns: ,,Dacd nu vei face aceasta, nu-{i voi darui
tributul Egiptului”. Atunci m-am asezat si am cugetat in inima
mea cum ag putea implini aceasta. Am mers afara din palatul
regelui si am facut cinci gauri in zidul dinspre rasarit al
palatului; atunci cand soarele a pdtruns in gauri, am scuturat
nisip peste ele si umbra lasatd de soare a inceput sa pard ca §i
cum nisipul se torcea din gauri. Tn momentul acela i-am spus
regelui: ,, Domnul meu, porunceste sa libereze franghiile si voi
impleti in locul lor mai multe pentru maria ta”. Cand regele §i
nobilii sai au vazut aceasta, au ramas uimifi.

Regele a dat din nou porunca, pentru ca o piatra de
moara stricata sa fie adusa la mine. A grdit cdtre mine:
, Ahikar, coase aceasta piatra de moara stricata pentru noi”.
Am mers atunci §i am luat partea de jos a pietrei, am asezat-0
inaintea regelui §i am zis: , Stapanul meu rege, vazandu-ma
strain aici, fara cele ce-mi sunt de trebuintd, porunceste
carpacilor tai sa taie fasii din aceasta parte de jos a pietrei, de
vreme ce este perechea celei de deasupra, §i eu o voi cdrpi
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deindata’.

Auzind acestea, regele a rds si a zis: ,, Binecuvdntata fie
ziua nasterii lui Ahikar inaintea zeilor Egiptului. Si de vreme
ce vad ca esti viu, ma voi veseli astazi pentru tine”. Atunci mi-
a daruit vreme de trei ani tributul Egiptului, dupa care m-am
Thapoiat la regele meu, Sennacherib.

11* AFRAATE

a.Demonstratia VI (despre ,,Bnay Qyana”/, Fii si
fiicele Legamantului”, sau ,,despre cei care au ales sa trdiasca
o viata afierosita lui Hristos™), sectiunile 7-10. Afraate incepe
(#7) prin a preveni pe fiicele Legadmantului impotriva
abuzurilor barbatilor care faceau parte din acelasi ordin (#8), al
caror scop ar trebui sa fie imitarea lui Hristos. La punctul #9,
Afraate se foloseste de proza artistica, enumerand cateva dintre
paradoxurile care se gisesc in dogma Intruparii. In #10 face
distinctie intre ,,schimbul” dintre Dumnezeu si omenitate,
realizat in actul Intruparii: prin Intrupare, dumnezeiescul Logos
Isi ,,imprumuti” trupul din omenitate (al cirei Creator continua
sa fie) si prin Indltarea la ceruri, il ridicd la Tronul Tatilui
Ceresc ca pe o ,,chezasie” (in antichitate chezasul era cel care
se oferea de bund voie drept arvund spre buna purtare;
dimpotriva, in folosirea modernd, se referd mai mult la cel
sechestrat cu forta). In schimb, dumnezeiescul Logos trimite pe
Duhul Sau, Cel care este prezent in mod particular in Sfanta
Euharistie ca ,,Domn al Fiului”. Duhul Sdu ramaéane atunci
impreund cu omenitatea §i de aceea trebuie cinstit, ca intr-un
templu, in fiecare fiintd omeneasca in parte. De vreme ce
gandirea lui Afraate ar putea fi oarecum nefamiliara/atipica in
aceasta ultima sectiune, se impun mai multe explicatii, pe care
le vom ageza intre paranteze.

7.0, fecioarelor, care afi adus sufletele voastre la
Hristos, cand unul dintre bnay qyama va zice voua: ,,Voi trai
impreund cu tine §i o sd-mi slujesti mie”, atunci sa-i
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raspundeti: ,,Sunt logodita cu un om care este Rege si El este
Cel caruia 1i voi sluji; daca las aceasta slujire pentru Ddnsul
si-ti slujesc tie, atunci alesul meu se va mania, va scrie carte de
despartire si ma va alunga din casa Sa. Daca tu vrei sa fii
cinstit de mine, atunci §i eu doresc sa fiu cinstita de tine, fii cu
bagare de seama sa nu aduci raul asupra noastra: nu aprinde
Jjaratec in asternutul tau, cdci iti vei arde hainele (Proverbe VI,
27-8). Mai degraba sa ramai singur §i neprihait i eu voi fi de
asemenea singurd §i neprihanitd. Prefa-te Tn dar minunat de
nuntd, afara de cele pe care Mirele cel Ceresc le-a pregatit
pentru ospatul nuntii celei vesnice, s§i pregateste-te sa-L
intdmpini; eu n schimb voi sta cu candela aprinsa, ca sa pot
intra cu fecioarele cele intelepte si sa nu fiu lasata afara cu
cele nebune (Matei XXV, 1-12)”.

8.4sculta asadar iubitul meu prieten despre cele ce-fi
scriu — sfaturi care sunt potrivite pentru ihidaye, bnay qyama,
feciorelnici (barbati si femei) si pentru gaddishe. Peste toate
acestea, se cuvine ca barbatul care a luat jugul lui Hristos sa
aiba o credinta marturisitoare, potrivit celor scrise de mine in
prima scrisoare (Demonstratia I, Despre credinta); acesta
trebuie sa fie ostenitor in post s§i rugdciune, fierbinte in
dragostea lui Hristos, trebuie sa fie smerit, bland si veghetor,
vorbele sale trebuie sa fie blande si bune, sa aiba ganduri
curate cu toti, sa vorbeasca cu grija, cantarindu-si cuvintele si
sa se fereasca de rdsetele zgomotoase, nu trebuie sa iubeasca
imbrdcamintea luxoasd, nici sa-si lase parul sa creasca si sa-l
impodobeasca, nici nu-i este ingaduit sa se dea cu uleiuri
parfumate; nici sa participe la petreceri. Nu este potrivit
pentru acestia sa poarte haine impodobite, nici sa dea buzna
afara pentru a bea vin.

Ar trebui sa alunge orice gdnd trufag, caci este
nepotrivit pentru dansii sa iubeasca hainele impodobite sau sa
poarte voaluri.

Ar trebui sa se arate printr-o cuvdntare decenta, din
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care sa dea la o parte zelul exagerat si spiritul polemic; ar
trebui sa alunge de la dansii cuvintele inselatoare, pe acestea
nici mdcar sa nu le asculte, sau sa accepte fara sa cerceteze
mai intdi orice cuvant grdit impotriva unuia care nu este de
fata, caci altcumva el va cadea in pacat.

Batjocoritoare este ispita urdciunii si nu se cuvine ca
aceasta sa ajunga la inima.

Nu trebuie sa imprumute sau sa primeascad vreo cinste
si nici sa iubeasca lacomia.

Sa se lase mai degraba nedreptatit, decdt sa insele pe
careva. Sa se tina departe de orice tulburare si sa nu graiasca
vorbe desarte.

Sa nu batjocoreasca pe vreo persoand care s-a cdit de
pacatele sale, sau sa-si bata joc de fratele sau care posteste. Sa
nu rugineze de asemenea pe nimeni care nu este in stare sd
posteascd.

Sa faca mustrare celor care il asculta pe dansul, insa
acolo unde nu este cinstit de cdatre oameni, sa se poarte cu
demnitate. Daca cuvintele sale vor fi ascultate in vreun fel, sa
vorbeasca, de altfel, ar trebui sa se pastreze in tdcere.

Sa nu se dispretuiasca pe sine datorita nevoilor
pantecelui.

Sa-si marturiseasca pdcatele inaintea unei persoane
care se teme de Dumnezeu, dar sa se pdzeasca impotriva
persoanelor rele. Nu trebuie sa raspunda omului rau §i nici
mdcar inaintea dusmanilor sai. Astfel, sa se straduiasca sa nu-
si faca vreun dugman.

Cand oamenii il indeamna sa savarseasca ceva bun, sa-
si adauge aceasta fapta buna §i sa nu se lase vatamat din
gelozie.

Cand are ceva §i imparte saracilor, sa se bucure de
aceasta. Cdnd nu are nimic, sa nu fie trist.

Sa nu se incurce cu vreun om rau §i nici sd nu
vorbeasca cu cel asupritor, ca nu cumva sa fie asuprit (cf.
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Proverbe I, 11; Intelepciunea lui lisus Sirah XI, 33-34).

Sa nu se certe cu cel hulitor, ca nu cumva Domnul sau
sd ajunga partagi acestor hule.

Sa stea departe de acuzele mincinoase §i sa nu caute in
niciun fel sa mulfumeasca sau sa maguleasca pe cineva.

Aceste lucruri sunt potrivite pentru ihidaye, care au
primit jugul cel ceresc si s-au facut ucenici ai Mdantuitorului
Hristos; de aceea, se cuvine pentru ucenicii lui Hristos sa se
asemenea Invatatorului lor.

9.8a ne facem placuti Mantuitorului nostru, fratii mei,
care ,,bogat fiind, a saracit” (Il Corinteni VIII, 9),

desi era intru slava, s-a desertat de maretia Sa,

desi salasluia pe inaltimi, nu a gasit loc unde sa-si
plece capul (Matei VIII, 20),

desi va veni pe norii cerului (Daniil VII, 13; Matei
XXVI, 64), a calarit pe manzul asinei (loan XII, 15) si a intrat
n lerusalim,

desi este Dumnezeu, Fiul lui Dumnezeu, a luat chip de
rob (Filipeni I1, 7),

desi a fost odihna tuturor celor impovdrati, El Insusi S-
a odihnit de lucrarea zilei (loan 1V 4, 6),

desi a fost fantdna care a potolit setea, a insetat §i a
cerut apa de baut (loan 1V, 7),

desi este Izvorul bunatatilor si a potolit foamea
noastra, totusi a flamdnzit si a mers in pustie sa fie ispitit
(Matei 1V, 22),

desi a fost Cel Veghetor si nu a dat odihna genelor Sale
(Psalm CXXI, 4), totusi a adormit in corabie, in mijlocul marii
(Matei VIII, 24),

desi ingerii Ii slujeau in cortul Tatdlui Sau, a fost purtat
de maini omenesti,

desi a fost Doctorul tuturor celor bolnavi, totusi cuie i-
au strapuns mdinile Sale,

§i desi niciodata nu a facut rau si nici nu a ranit pe
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nimeni, a fost batut cu palmele si a indurat jigniri (Matei
XXVI, 67),

si desi este Datator de viata al tuturor muritorilor, s-a
predat pe Sine mortii pe Cruce.

10.Atat de multe umilinte a indurat Datatorul nostru de
viata pentru noi toti! Sa ne smerim §i noi pentru aceasta,
iubitilor. Cand Domnul nostru a venit, intru ale noastre a
venit, desertindu-Se pe Sine de slava. Sa ramdnem intru ale
noastre, ca la ziua judecadtii sa ne facem partasi de
desavarsirea lui Dumnezeu.

Domnul a luat chezasie de la noi (adica trupul Sau
omenesc), s-a desertat (Il Corinteni I, 22; V, 5; Efeseni I, 14),
si ne-a lasat noud chezagie (Paracletul) care vine de la Dansul,
de vreme ce El S-a inaltat la ceruri.

Cel care nu avea nicio nevoie, s-a dovedit a fi mijlocul
Tmplinirii nevoilor noastre.

Cele ce sunt ale noastre, ale Sale sunt de la inceput.
Cat despre cele ce sunt ale Sale, ce altceva ar fi putut sa ne
daruiasca?

Caci adevarat este aceea ca Domnul nostru a promis:
,,Unde sunt Eu si voi trebuie sa fiti” (loan X1V, 3), intrucdt
ceea ce a luat de la noi (omenitatea Sa) se aseaza la loc de
cinste in Sine §i cunund I se aseaza pe crestet (Evrei ll, 9).

Deopotriva, trebuie sa pastram in cinste pe cele primite
de la Dansul; intrucat ale noastre fiind, sunt randuite ntru
cinstea Sa, cdaci de acum El salasluieste in omenitatea noastra.
Sa cinstim toate cele ce sunt ale Sale, parte din propria Sa
natura.

Dacd Ii aducem cinstire, vom merge la Dénsul, de
vreme ce a luat intru Sine pe cele ce sunt ale noastre si le-a
indltat pe dansele. Dar dacd Il vom dispretui, atunci va lua de
la noi darurile cu care ne-a impodobit.

Daca vom nesocoti chezasia Sa, atunci ne va lipsi de
cele ce sunt ale Sale §i ne va sardci de cele fagaduite.

168



Sa-L marim dupd cuviintd pe Fiul Impdratului, care
este impreund cu noi (s.c. prezenfa lui Hristos Euharistic), caci
un chezas (trupul omenesc al Mantuitorului) s-a luat de la noi
in schimb pentru El. Oricine va aduce cinstire Fiului
Impdratului, se va impartdsi de multe daruri de la Imparat.

Cele ce sunt ale noastre, care acum sunt intru Dansul,
sunt rdnduite §i incununate de slava, cdci le-a asezat pe
dansele laolalta cu fmpdratul. Insd noi, atdt de saraci fiind, ce
vom putea oferi in schimb Fiului de Impdrat, care este
impreund cu noi? Nimic altceva nu ne cere decdt sa ne
impodobim sufleteste pentru Dansul, asa incat, atunci cand va
veni vremea ca El sa mearga la Tatal, sa ne pomeneasca si pe
noi Thaintea Lui, ca pe unii care L-am pastrat intru cinste.

Cand a venit la noi, nu a avut nimic din cele ale
noastre, nici noi nu am avut nimic din ale Sale, cu toate ca cele
doua naturi apartin Lui §i Tatalui Sau.

Acum, céand Arhanghelul Gavriil vesteste Preasfintei
Fecioare Maria ca va lua in pantece, Cuvantul coboara din
inaltime si vine, ,,si Cuvantul s-a facut trup si s-a salasluit
intre noi” (loan I, 14); si cand S-a intors la Cel care L-a
trimis, a scos ce nu adusese, dupa cuvintele Apostolului, care
spune: ,, Impreund cu El ne-a sculat §i impreund ne-a asezat
intru ceruri” (Efeseni II, 6). Si cand a mers la Tatal, ni L-a
trimis pe Duhul, spunandu-ne: , Eu sunt cu voi pdna la
sfarsitul veacurilor” (Matei XXVIII, 20). Caci Hristos S-a
asezat de-a dreapta Tatdlui, locuind in neamul omenesc.

Este in stare sa fie peste toate §i mai prejos de toate,
datorita intelepciunii Tatalui Sau, §i salasluieste in mulfi,
fiecare avand o particica din Sine, fara sa Se micsoreze, dupa
cum sti scris: ,, 11 voi impdrti pe El printre multi” (Isaia LIII,
12, Pesita), si El este in noi §i noi in El, dupa cum a spus: ,, Voi
sunteti intru Mine si Eu intru voi” (loan XIV, 20): si in alt loc
a spus. ,,Eu i Tatal Meu suntem una” (loan X, 30).
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b. Demonstratia a XXIII-a, secfiunile 48-52. Aceasta
dezvolta tema Intruparii, aratand cum s-a implinit mantuirea
pentru omenitate. Imagistica de care Afraate face uz se
potriveste scriitorilor sirieni din primele veacuri si la sfarsitul
punctului #51 revine la tema trupului Mantuitorului Hristos ca
fiind ,,chezas” ridicat la ceruri, servind ca semn al invierii
noastre. In #52, Afraate introduce o rugiciune adresata direct
Mantuitorului. Majoritatea acestor tratate se incadreaza intr-0
forma echilibrata de proza artistica.

48.Mare este darul Bunului Dumnezeu peste noi. Desi
nu a fost constrans de nimeni, totusi ca raspuns pentru
pdcatele noastre vrea sa ne indrepteze. Si desi nu castiga nimic
dupa faptele noastre, totusi ne indeamnd sa ne purtam cu
noblete in prezenta Sa. Insd, cdind refuzim sd cerem de la
Ddnsul, atunci se manie pe noi, caci ne indeamna permanent,
spundnd. ,,Cereti §i vi se va da”’ (Matei VII, 7). Si iarasi:
,, Toate cdte veti cere cu credintd, vefi afla” (Matei XXI, 22).

Bogatiile Sale ne ofera cu prisosinta tot ce avem
nevoie, cdci nu este nimeni care sa poatd spune: ,,Am primit
indeajuns! ”, atunci cind se impartdseste din comoara slavei
lui Dumnezeu.

Doreste ca poporul sa ceara de la Ddansul si ne
indeamna permanent. ,,Cerefi §i vi se va da”; si: ,, Toate cdte
vefi cere, veti afla’.

Doreste ca poporul sa-si aduca cererea inaintea Sa.
Cdci oricat de mult s-ar infrupta din comorile Sale, se va
intoarce iarasi la dansele. Cdci cine mai este oare ca Dansul,
cine spune ,,cereti §i vi se va da’ si cine se supdarda numai
atunci cand nu cerem de la Dansul?

49.5i chiar atunci cand nu am cerut nimic, El ne trimite
Darul, unul care nu s-a mai gasit niciodata panda acum peste
Noi - trimiterea lui Mesia ca om desavarsit, care va rdde de
Cel Rau si de ostirile sale §i va alunga de la noi acea putere
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pdcatoasa.

Il trimite pe Cel Neprihanit la noi sd fie judecat si
condamnat la moarte, astfel ca vina noastra sa se spele §i sa se
faca nevinovata prin judecata Sa nevinovata.

L-a trimis la noi pe cel Neinfricat spre luminarea
pdcatoseniei noastre, ca sa ne intareasca in slabiciune
impotriva ispitirilor diavolesti.

S-a imbracat cu trup de lut, modeldandu-l dupa propria-
1 fiinga.

A ascuns in noi sarea care topeste tot ce e putred, ca
astfel, cand sarpele ar vrea sa se apropie, sa mandnce
putreziciunea, sa se umple de dezgustul sarii, pe care nu este in
stare sa o mandnce.

El ne-a trimis pe Cel Neprihanit, propriul Sau Fiu, sa
moard dupd moartea noastrd, ca moartea sd fie rusinatd
fnaintea Sa.

Mare este Darul Domnului Dumnezeu, pe care ni I-a
impartasit noud, celor nebagati in seama. Ce ar putea oare fi
mai de pref decat Fiul Sau, pe care ni L-a daruit spre
mantuire?

De vreme ce am fost chiar mai pdacatosi decdt suntem
acum, totusi ne-a trimis acest Mare Dar. Cand am fi putut noi
oare sa ne indreptam, ce am fi meritat atunci, daca nu viafa
cea impreuna cu Dansul care a venit la noi — vazand ca nu si-a
crutat propriul Fiu, trimitandu-L sa fie batjocorit? (cf. Romani
V, 7-11; VIII, 32).

Cat de minunat i cat de bogat este darul Sau peste noi!
Caci Impdratul a pardsit propria tard s afle leacurile pentru
vindecarea noastra. S-a calauzit dupa pagii firavi ai trupului,
dupa mijloacele unei nagsteri omenesti si dupda mdasura unei
batjocoriri mult mai mari decadt a noastra. Pe toate acestea le-
a indurat de dragul nostru, de vreme ce noi am primit darul,
chezagsia mantuirii noastre. Cat despre mine, iatd de ce trebuie
sa marturisesc: Dumnezeu nu a avut niciun dar mai mare decadt
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acesta pe care I-a trimis la noi. Cand a venit, a primit de la noi
un chezas si a mers in patria Sa, §i ne-a spus. ,, Voi suntefi in
Mine si Eu sunt in voi” (loan X1V, 20); iar Apostolul la randul
sau spune: ,,S-a inaltat si ne-a ridicat impreuna cu El la
ceruri” (Efeseni 11, 6). Trupul pe care I-a imbrdcat din cele ale
noastre s-a facut inceput al invierii noastre: l-a slobozit din
robie si [-a ridicat la Sine.

Ne-a incredintat de fagaduintele Sale ca va fi impreuna
cu noi. A spus destul de clar: ,,Unde sunt Eu, acolo veti fi si
voi” (loan X1V, 3). De acum inainte, sa ne bucuram de acest
chezas (trupul omenesc al Mantuitorului), care s-a ridicat de la
noi si sade intru slava impreund cu slavitul Imparat. Mare este
darul Bunului Dumnezeu peste noi, vazand cum chezagul s-a
ridicat de la noi de fmpdmtul care S-a facut asemenea noud,
facandu-l prieten si pazitor al hotarului. Acesta nu este nimeni
altul decdt Fiul lui Adam, trupul iesit din Preasfinta Fecioarad,
care ne-a ridicat impreuna cu Sine la Viata. Astfel, trupul cel
slabanogit s-a facut puternic si s-a umplut de slava, care este
mai mare §i mai minunata decdt slava de care Adam a fost
golit la cadere.

52.Te slavim pe Tine, preaiubite Hristoase, care ne-ai
aratat calea spre locul unde trebuie sa mergem.

Te cunoastem pe Tine, Tamaduitorul ranilor noastre,
care ai ascuns in noi pe Duhul Tau ca leac al suferintelor
noastre.

Te slavim pe Tine si pe Tatal Tau Cel Preainalt, care
ne-a inaltat pe toti prin Tine si ne-a ridicat la Sine.

Te cunoastem pe Tine in mila Celui ce Te-a trimis pe
Tine, care doreste ca noi sa traim prin moartea Unuia Nascut
al Sau.

Slavim intru Tine firea cea dumnezeiasca, care Te-a
scos pe Tine din slava cea cereasca si te-a trimis la noi.

Te slavim pe Tine Cel ce locuiesti intru sfintenia Sa,
prin care s-au sfintit trupurile noastre, curdtindu-se de rana pe
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care am mostenit-0.

Lasa-ne sa marturisim prin cuvintele gurii noastre
sarace, prin cea mai vrednica osteneala, Puterea care a venit
in lume sa dea viata celor slabi.

Sa luam aminte in fiecare zi sa vestim lauda iubitului
Sau Fiu si la Tatal care L-a trimis.

Sa ne bucuram in darul Sau, ca El sa se bucure intru
noi.

Sa cunoagstem intr-Insul pe Tatdl, ca El sd ne cunoascd
pe noi (cf. Matei X, 32).

Sa intrebam de darul acela din comoara Sa, de care
avem nevoie, cdaci propria Sa nevoie este sa dea viata celor
nevoiagsi.

Mare si slavit este darul Sau pentru noi, intru care a
cerut lauda de la noi, cei care suntem cu totul nevrednici de
aceasta.

El este laudat, chiar daca noi nu vom implini lauda Sa.
Este slavit, chiar daca noi nu-I vom aduce slava.

Nevoia Sa este de a darui si dorinta Sa este ca noi sa
cerem daruri de la Dansul, ca prin cererea noastra sa ne poata
darui mdntuirea pe care ne-a fagaduit-o, ca sa traim impreund
(in) cu Unul Nascut Fiul Sau.

Partea Sa este aceea de a darui, a noastra sa cerem. A
Lui este mdntuirea noastrd, iar in puterea noastra sta sansa de
a scapa de moarte. A Lui este mantuirea noastra §i noi suntem
aceia pe care El ne cheama sa o primim. Al Lui este harul si in
madinile noastre sta sansa de a scapa de Cel Rau. A Lui este
mantuirea, cu Dansul este lumina, de vreme pe noi ne-a vestit
ca sa scapam de intunericul mortii. Nimeni nu poate mdsura
comoara darurilor Sale, nimeni nu poate infelege adancul
intelepciunii Sale.
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*SFANTUL EFREM

a.Comentariu la Facere 11, 23. Tn gandirea Sfantului
Efrem, Adam si Eva au fost creati intr-un stadiu intermediar,
nici muritor, nici nemuritor. Dumnezeu le-a dat ,,cea mai mica
poruncd”, sa nu manance din pomul cunostintei, tocmai pentru
ca ei sa-si exercite libera vointd, alegand intre ascultare si
neascultare: dacd alegeau ascultarea, atunci Dumnezeu ,le
putea darui, dupa dreptate, viata vesnica” drept rasplata,
oferindu-le pana la acel moment totul ,,dupa harul Sau”.

Daca sarpele ar fi fost refuzat, dimpreuna cu pdacatul,
atunci Adam §i Eva ar fi putut manca din pomul viegii si pomul
Cunostintei nu ar fi fost oprit de la ei pentru multa vreme. Mai
tdarziu ar fi primit cunoasterea desavarsitda, pentru ca in cele
din urma sa dobdndeasca viata nemuritoare. Ar fi primit
desavarsirea in starea lor omeneasca. Daca ar fi primit
cunoasterea desavarsita §i viata nemuritoare, ar fi plinit toate
acestea in trupurile lor.

Astfel, prin cele fagaduite, sarpele a zadarnicit ceea ce
ei ar fi putut avea: i-a facut sa creada ca ar putea primi
aceasta nesocotind porunca, fiindca savarsind neascultarea nu
ar fi primit promisiunea ca rezultat al pdstrarii poruncii.
Diavolul a tainuit desavarsirea de la dangii prin mijloacele
desavarsirii ce le fusese promisd, aducand peste ceea ce le
fusese promis lumina intelegerii din pomul cunostintei, ca ochii
lor sa nu fie luminati de pomul vietii, dupa cum le fusese
randuit.

Acum, dupa cadere, erau dispusi sa repete porunca,
chiar daca nu au primit inapoi ceea ce avuseserd mai inainte
de cadere, cu toate acestea, ar fi putut scapa de blestemul
aruncat asupra lor i asupra intregului pamdnt. Cdci
adevaratul motiv pentru care Dumnezeu a intarziat sa vina la
dangii a fost acela ca, in cazul in care s-ar fi mustrat unul pe
celalalt, cand Judecatorul ar fi venit la dangii, acestia ar fi
putut sa ceara indurare. Sosirea sarpelui nu a fost intarziata,
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astfel incat ispitirea lor prin frumusetea vederii pomului sa nu
fie prea evidenta. Judecatorul, pe de alta parte, a intdrziat sa
vina la dansii, tocmai pentru a le da posibilitatea sa-si
pregdteasca o aparare. Cu toate acestea, graba ispititorului nu
I-a ajutat, chiar daca a parut ca-i ajuta. Nici n-au cdstigat din
intarzierea Judecatorului, chiar daca aceasta, la randul ei, a
fost incredintata aceluiasi scop.

b.Comentariu la Diatesaron XXI, 9-10. Tn timp ce cea
mai mare parte a comentariului este scris in proza simpla (si
uneori contine ceva mai mult decat o serie de note), anumite
pasaje se folosesc de stilul artistic, preluand un caracter liric,
asa cum se intdmpla de pilda in cea de a X-a sectiune a textului
citat mai jos.

9.Simbolurile Lemnului (al Crucii) si al Mielului au
inceput sa fie descrise de Avraam: prin jertfa fiului sau Isaac
avem simbolul mielului cu lemnul (cf. Facere XXII), de vreme
ce lacob a facut cunoscut lemnul care se reflecta in apa (cf-
Facere XXX, 37). Astfel, lemnul a fost vrednic ca Mantuitorul
Hristos sa fie rastignit pe dansul, cdci ,,nu i se va zdrobi niciun
os” (cf- loan XIX, 36).

Roadele pamantului se pdarguiesc pe lemn si comorile
marilor sunt purtate tot pe acesta (corabiile de lemn);
asemenea este §i legatura dintre trup si suflet (s.c. are nevoie
de lemn, de Cruce). Acesta este Lemnul pregatit de catre cei
mai rai dintre necredinciosi; s-a facut asemenea unui om
sarman in linistea sa, devenind mijloc al cresterii pana la cel
mai Tnalt grad de omenitate prin intermediul luminarii sale.

10.Unul dintre soldati cu sulita coasta Sa a impuns (cf-
loan XIX, 34).

Acum, prin nedreptatea fata de Ddansul

a cinstit pe prietenii Sai

si a infierat batjocura din partea celor care L-au
batjocorit,
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ca vrajmasii Sai sa invete dreptatea Sa,

i prietenii Sai sa se bucure de har.

Caci izvorul lucrarii Sale a izvorat sangele care a
inceput sa strige, de vreme ce apa a tdsnit deodata cerand
iertare:

sangele, prin propria vedere,

striga impotriva ucigasilor Sai,

de vreme ce apa, prin simbolurile ei,

a curatit pe prietenii Sai,

ca ei sa inteleaga

ca dupa ce a murit, a inviat,

§i oricdt de mult au cautat sa-L schingiuiasca,

comori ascunse se vor descoperi intr-Tnsul.

Bogatiile ceresti s-au inmultit in fiecare madular al Sau

si cand ighemonii le-au atins pe acestea

mainile Sale s-au deschis

sa-gi imbogateasca prietenii

si sa-i acuze pe cei care L-au rastignit.

Am alergat la fiecare madular al Tau,

§i prin toate acestea am primit daruri nemdsurate.

Prin coasta cea impunsa cu sabia

am intrat in gradina pazita de sabie (Facere IlI, 24).

Sa intram si noi prin coasta care a fost strapunsd,

cdci am fost dezbracati si goliti

prin sfatul coastei luate (Facere 11, 21-22).

Caci focul care ardea in Adam

I-a ars in acea coasta.

Din aceasta pricina coasta Celui de al doilea Adam a

fost impunsa,

i dintr-insa au tasnit rauri de apa

pentru a stinge focul primului Adam.

C. Scrisoarea ciatre Publius 22-25. Parte din aceasta
scrisoare se cuprinde dintr-o meditatie asupra naturii Gheenei,
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pana acolo unde se poate pricepe cu ajutorul ,,0glinzii” Sfintei
Evanghelii.

22.Poate Gheena celor slabi se cuprinde din ceea ce
acestia vad, fiind slabiciunea propriei lor izolari, care arde
intr-ingii, gdndurile lor rasarind asemenea unor fldacari.
Judecatorul cel tainic, ascuns in puterea de discernamant a
mintii, a vorbit, facindu-se pentru ei judecator aspru, care ii
bate fara mila cu chinurile caintei. Poate acesta este motivul
care ii separa, trimitandu-i pe fiecare in parte la locul cuvenit:
pe cei care apucd binele, in mdna cea dreapta ii aseaza, la
Madna cea Dreapta a milei; si iarasi, pe cei care apuca raul, in
mdna stangd, ii pedepseste pe ei si ii alunga in locul numit
,mana stanga” (Matei XXV, 41); poate de aceea ii acuza in
tacere si in liniste arunca asupra lor pedeapsa.

23.De aceea, cred ca aceasta este legatura inteleapta
pe care au randuit-o Judecatorul si legea, cdci este inscrisd in
. litera legii, fiind umbra Domnului Legii” (constiinta morala).
Din aceasta pricind i s-a dat atdta autoritate, astfel ca, desi
poate fi impartita la fiecare generatie in parte, ea totusi
ramdne una, fiind inscrisa in fiecare trup, totusi ramdne
nedivizata, oglindindu-se in fiecare inima, totusi nu se imparte.
Se poarta neobosita peste toate, dojenindu-i pe toti fara rusine,
nvatdnd pe fiecare, si totusi nu sileste pe nimeni, sfatuieste,
insa nu constrange; aminteste tuturor ca vine judecata prin
felurite avertismente; aducandu-le in minte Impdrdtia
cerurilor, ca acestia sa doreasca dupa ddnsa; explica
rasplatirile binelui, ca acestia sa tdanjeasca dupa ele;
aratandu-le puterea judecatii, ca acestia sa se poata infrana;
le vorbeste despre binefacerile Unuia-Nascut, ca ei sa prinda
curaj;, alearga impreuna cu dangsii dupd orice lucru bun gsi
intarindu-i, veghind asupra lor si dojenindu-i, ca nu cumva sa
faca vreun lucru de rusine. Caci mila ei seamdand cu cea a
Domnului, intrucdt nu se departeaza de ei atunci cand sunt tari
in credinta, nerusindndu-se de ei nici atunci cdand se tavalesc
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in noroi. Celor care ascultd de dansa, le va ramdne, iar celor
care o leapada, li se va lua. Astfel, pe de o parte, ea se
amestecd cu dansii in orice fel, iar pe de alta, la ziua judecatii,
sta dreapta si marturiseste inaintea lor.

24.Cand am privit toate acestea in acea oglinda clard a
Sfintei Evanghelii a Domnului, sufletul meu a inceput sa
slabeasca si duhul meu a amutit;, m-am azvarlit cu toata fiinta
mea in tarand (la pamdnt) si inima mea s-a umplut de
suspinuri amare, in nddejdea ca pdcatele sa-mi fie cumva
spalate in lacrimile mele. Mi-am amintit atunci de Bunul si
Blandul Dumnezeu, care a sters datoria datornicului, jertfa de
lacrimi, care a primit mai degraba suspinurile in locul
arderilor de tot, si cand am ajuns la aceasta stare, m-am
regdasit in pocdintd, adapostindu-ma sub aripile caingei; mi-am
facut locas la umbra smereniei, zicand.: ,, Ce altceva as putea
oferi de acum Tnainte Celui ce nu are nevoie de arderea
jertfelor, decat un duh umilit, cdci aceasta este jertfa
desavdrsita, care aduce imbldnzire pentru pdcate; §i o inima
infranta in locul arderilor de tot, pe care Dumnezeu nu o va
lepada (cf. Psalm L, 17-18). In locul libatiunilor de vin, voi
aduce spre jertfa lacrimile impdciuitoare”.

25.1ata ce am vazut in acea lamuritoare §i vie oglinda,
in care vibreaza imaginile tuturor faptelor omenesti, de la
Adam pénd la sfarsitul lumii, si de la Inviere, pand in ziua
Dreptei Judecati. Si ce am auzit de la acea voce binecuvantata,
care s-a lamurit din oglinda, am asezat in aceasta scrisoare,
iubitul meu frate.

d. Pentru a evidentia stilul madrasic al Sfantului Efrem
au fost alese aici doua scurte poeme.

Imne despre credinta (49)
1.Cat de minunat a fost Noe, a carui pilda intrece pe
toti cei din vremea sa. a fost cantarit pe talerele dreptatii si a
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fost gasit ravnitor, un singur suflet, asezat in armura castitatii,
le migca pe toate. Au fost inecati in Potop, dupd ce au iegit
usori la cantar, de vreme ce in Arca zorul si greutatea lui Noe
S-au ridicat. Slavit fie Domnul, care s-a bucurat intru Noe.

Refren: Rugati-va Domnului vostru!

2.Noe si-a randuit slujirea peste tot Potopul, infatisind
doua tipuri, plutind deasupra celor trecute, deschizand/
infatisand pe cele ce aveau sd vind. Intre aceste doud generatii,
el a slujit la doua simboluri, ldsdnd la o parte pe cel dintdi,
pregatindu-se pentru urmdatorul. A ingropat gemeratia care
imbatranise si a ndscut-o pe cea tanard. Laudat fie Domnul,
Cel ce I-a ales pe dansul.

3.Deasupra Potopului, corabia a fost purtata de
Domnul, a parasit rasaritul, odihnindu-se la apus; s-a odihnit
la apus, a fost purtata in latura de sud si a masurat nordul,;
purtarea ei peste ape s-a facut profetie pentru pamantul uscat,
aratand cum se vor inmulfi vietdtile in fiecare colt, sporind in
fiecare regiune. Laudat fie Mdantuitorul ei.

4.Arca a vestit in cursul ei semnul Pastratorului, al
Crucii Carmaciului ei si Cuvantul Marinarului, care a randuit
pentru noi Biserica in apa Botezului; al carui intreit Nume il
primesc aceia care locuiesc intr-insa, si, in locul
Porumbelului, Duhul randuieste ungerea §i taina mantuirii lor.
Laudat fie Mdntuitorul ei.

5.Simbolurile ei se gasesc in lege, tipurile ei sunt in
Arca; fiecare poarta marturia celeilalte — dupa cum fiecare
cotlon din Arca a fost golit, intocmai sunt golite si tipurile
acesteia din Sfintele Scripturi; caci in venirea sa a adus
simbolul Legii si in biserici a desavarsit tipurile Arcei.
Binecuvantata fie venirea Ta.

6.Mintea mea ratdaceste, adancindu-se Tn potopul
puterii Mantuitorului. Binecuvantat fie Noe, care, in corabia
sa, Arca, a plutit deasupra Potopului de ape si totusi sufletul
Sau s-a adunat. Fa credinta mea, Doamne, corabie
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slabiciunilor mele, ca pacatele sa fie innecate in adancurile
rugdciunilor catre Tine. Slavit sa fie cei nascuti intru Tine!

Imne Praznicale (3)

1.Cine este cel ce se uita inapoi sa vada pe Adam si pe
Eva, si pe vicleanul sarpe, cu viclenie in inima sa §i pace pe
buze, intinzédndu-se sa-i insele pe copiii Adam si simpla Eva?
Pomul straluceste, fructele scdanteiaza, vina este mare, de
vreme ce Dreptatea ramane puternica si stralucitoare. Slavit
sa fie cel ce rdnduieste in dreapta Sa judecata potop de
milostivire, aratand mila Sa peste cei pacatosi.

2.Cine s-ar incumeta sa caute la aceastda preacinstitd
pereche, in care cei doi ramanand, au ramas dintr-o data goi?

Cel Rau a statut acolo, fericit spectator, de vreme Ce
Cel Bun l-a vazut si a luat seama spre ddnsul.

Cine ar putea sa nu cada si sa planga, vazand pe
marele Adam cel coborat, om pedepsit, acoperindu-si rusinea
cu frunzele? (Facere Ill, 7).

Binecuvantat fie Cel caruia i s-a facut mila de Adam,
cel acoperit cu frunze, trimitandu-i Haina cea de Slava spre a-i
acoperi goliciunea.

3.Cine este acela care poate vorbi despre Pomul care i-
a ademenit pe protoparinti sa greseasca?

Tinta nevazutda, ascunsa de la vazul ochilor, care se
razboieste cu cei ce o urmdresc pe dansa.

Este deopotriva Pomul Cunostintei si, de cealalta parte,
este cauza cunostinfei, caci printr-insul oamenii afla despre
darurile cele pierdute §i despre pedeapsa care a venit in locul
lor.

Binecuvantat este acel Fruct care a amestecat
cunoagsterea Pomului Vietii intre cei muritori.

4.Sarpele s-a fdacut nevazut si a vazut ca porumbita
(Eva) flamdnzise in paradis, cel viclean s-a prefacut el insusi
in porumbel, el, cel cu totul paréat a devenit asemenea ei, ca pe
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aceasta sa o cdstige, i-a cantat un cantec melodios, ca ea sa
zboare din mijlocul dojenii.

Binecuvantat este glasul Tatalui care s-a coborat
pentru a linisti §i sterge al mamei noastre vaiet.

5.8a nu facem din prazmicul nostru bucurie pentru Cel
Rau, aducdnd hule prietenilor nostri; cdci cei de demult au
praznuit §i l-au vandut pe Nabot la moarte, Cel Rau
bucurandu-se de praznicul lor! O, petrecaretilor, care in loc de
pdine, ati mdncat carne omeneascd! In vremea petrecerii, ei au
sorbit sange. Pentru ca au mdncat carne omeneascd, s-au facut
hrana cainilor (1 Regi XXI, 1-19).

Binecuvantat este Cel ce da propriul Sau Trup spre
mancare gurilor noastre pdacatoase, ca noi sa nu mai hulim!

Cel Preamilostiv a luat seama, a vdzut un suflet in
groapd si a cautat sa-1 traga afara. Printr-un singur semn ar fi
putut salva acel suflet, insa si-a agezat dragostea in pregatirea
lucrarii Sale, imbracandu-Se cu trup omenesc. Si-a asumat
statutul copilariei, sa aseze intr-insul adevarata cunostinta. I-a
cantat din lira cdantece melodioase, indemndndu-I sa se ridice.
Crucea Sa L-a ridicat pe inaltimi, ca fiii Evei sa fie ridicafi
deopotriva pe inaltimi.

e.La Tnceputul celei de a doua Memra ,Despre
Credinta”, Sfantul Efrem foloseste o analogie din lumea
naturald, pentru a ilustra relatia dintre Tatal si Fiul, si pentru a
arata in acelasi timp faptul cd a-L cunoaste pe Tatal (identificat
aici prin expresia ,,Binecuvdntata Radacina”) este posibil
numai prin ,,gustarea” Sa In Fiul, Rodul acestei Radacini.

Tatal este desavarsit in Fiinta Sa, astfel fiind si Cel
Unul-Nascut al Sau in nasterea Sa: Tata desavarsit al Fiului
desavdrgit, desavarsit in nagsterea Sa, deofiinta cu Tatal.
Atotdesavarsitd, de asemenea, este radacina pomului §i
desavadrsite sunt roadele sale; cdci ea nu ascunde de roadele
sale gustul cel dulce care se trage din pom. Prin radacind,
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aceasta (dulceata) nu se poate cunoaste, dulceata gustului
rasare prin vldstarele sale. Daca radacina nu-si ascunde
comorile de roade, cum ar putea atunci ‘“Binecuvdntata
Raddcina” sa-si tainuiasca bogatiile de Rodul sau? Priveste la
pom: in sdnul sau isi ascunde fata de tofi dulceata si totusi,
dulceata sa cea ascunsa s-a turnat din sanurile sale in roade;
odata ce roadele primesc dulceata, o impartdsesc tuturor celor
ce mandnca din ele. Prin Rod ni s-a impartasit astfel dulceata
care izvoraste din Radacina.

Caci daca Rodul n-ar fi primit-o, ar fi fost cu neputinta
oricui sa ajunga la ea.

Raddcina a daruit-o Rodului ei, caci il iubeste pe
acesta mai mult decat orice altceva.

Rodul a daruit dulceata celor nevoiasi, pentru ca i-a
iubit pe acestia.

Dupa cum Tatal isi iubeste Rodul Sau, asemenea si
Rodul iubeste pe cei care-L consuma pe Ddansul. , Este cu
putinta sa gusti in Rod pe cele ascunse ale Raddcinii”.

13*. CARTEA TREPTELOR (LIBER GRADUUM)

a.In Omilia a Xll-a, intitulatd ,,Despre taina Bisericii
ascunse §i lucratoare”, autorul descrie relatia propriu-zisa
dintre ,,cele trei biserici”, care sunt: Biserica vazuta, Biserica
din inima si Biserica cereasca. Pasajul este luat din sectiunile
2-3.

Daca ne indoim i disprefuim Biserica vdzutd,
dimpreuna cu altarul ei vazut si cu preotia sa vazuta, si Taina
Sfantului Botez prin care dobandim iertare, atunci trupurile
noastre nu se vor face cu adevarat temple, nici inimile noastre
nu vor fi altare sau izvoare de lauda. Nici nu ni se va descoperi
acea Biserica din inaltime cu altarul ei, lumina §i preotia ei,
unde sunt adunati tofi sfintii cei curafi cu inima, care
salasluiesc in slava sa, exaltind in lumina ei, vazand ca nu
dispretuiesc aceasta binecuvantata sord, care zilnic naste §i
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aduce pe lume copii frumosi, pe care ii trimite mai apoi spre
acea mareata Biserica de sus.

Aceasta Biserica vazutd se descopera pretutindeni:
altarul ei, Botezul si preotia au fost instituite de Domnul
nostru. Cdci intr-insa S-a rugat Domnul nostru si Apostolii Sai
au fost deopotriva botezati in ea §i au jertfit Trupul si Sangele
Sau intr-insa, slujind cu adevarat ca preoti. Este Biserica
adevarului §i mama binecuvantata, care ii adund pe toti ca pe
niste copii. De asemenea, acel trup si inima in care Domnul
nostru locuieste — pentru ca Duhul salasluieste acolo — este cu
adevarat templu si altar, vazand ca Domnul nostru salasluieste
acolo, dupa cum este scris: ,, Trupurile voastre sunt temple ale
Domnului §i Hristos locuieste in launtrul vostru” (cf. I Cor. VI,
19).

Cat despre Biserica cereascd, tot lucrul bun isi afld
inceput ntr-insa si de acolo lumina a stralucit peste noi in
toate partile. Dupa asemanarea sa, biserica fiinteaza in
fiecare, dimpreunda cu preotii si altarul ei. Dupa rdanduiala
slujirii sale, trupul slujeste pe cele din afara, in vreme ce inima
lucreaza ca preot pentru cele din launtru. Cei care se bucura
in aceasta Biserica vazuta, ajung dupa aceea sa slujeascd in
cea cereascd. De aceea, Biserica vazuta este in mod superior
mai importantd, fiind mama tuturor celor botezafi, insa in
special pentru ca Fata Domnului a stralucit peste dansa si a
luminat-o pe ea.

Aceasta Bisericad, cu altarul si Botezul ei, da nastere
celor varstnici, barbati si femei, asemenea pruncilor, si acestia
se hranesc cu laptele ei, pana cdand sunt intarcati. Atunci,
acestia ajung la cresterea §i cunoasterea, ce apartin trupului si
inimii deopotriva, dupa care fac trupurile lor temple si inimile
lor altare. Ei mananca hrana tare, superioara laptelui, pana ce
ajung desavarsiti si se impartasesc cu Domnul Insusi in
adevar, dupd cum El Insusi a spus: ,, Oricine Md va mdnca, va
via intru Mine” (cf. In. VI, 58). De indata ce au consumat
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adevarata hrana - dupda cum spune Apostolul, ,,iar hrana tare
este pentru cei desavarysiti, care au prin obisnuinta simturile sa
deosebeasca binele de rau, ca sa poata infelege impreuna cu
tofi sfintii care este largimea si lungimea gsi inaltimea i
adancimea” (Evr. V, 14, Efeseni III, 18) - ajung la acea
Biserica cereasca, in care ating maturitatea deplina §i intra in
Cetatea lui Tisus, Imparatului nostru. Acolo ei aduc slavd, in
acel mare si desavarsit loc, care este mama tuturor celor vii si
pe deplin desavarsiti (cf. Efeseni IV, 13).

Prin urmare, nu vom nesocoti Biserica vizutd, care Ti
creste pe tofi ca pe nigte copii. Nici nu vom nesocoti aceastd
Biserica din inima, vazand ca ii intareste pe toti cei care sunt
bolnavi. Si ne vom intari pentru Biserica de sus, pentru ca intr-
insa tofi sfintii ajung sa fie pe deplin desavarsifi.

b.,,Cartea treptelor” distinge intre doud grupe de
crestini: cei care urmeaza ,,poruncile mai mici” ale lui Hristos
(de implinire a milei trupesti) si cei care urmeaza ,,poruncile
cele mari” (a renuntarii totale la lume si a imitarii desavarsite a
lui Hristos). Primele sunt descrise ca ,,ale dreptatii”, de vreme
ce ultimele sunt vazute ca fiind ,,ale desavarsirii”. in cuprinsul
urmatoarei Omilii (a XI1X-a), cei desavarsiti (care sunt asociati
in mod expres cu ihidaya) calatoresc spre cetatea Imparitiei pe
cararea cea stramta, in vreme ce ,.cei drepti”, care sunt de
asemenea infatisati ca fiind incd prunci sau neputinciosi,
implinesc cdldtoria aceasta pe cdrarea cea mai usoara, pe latura
cea mai ocolitoare a drumului. Fragmentul urmétor provine de
la inceputul Omiliei a XI1X-a.

1.Daca doresti sa ajungi un ihidaya si esti nerabdator
sa alergi spre cetatea Domnului nostru lisus, atunci
imprumutda-mi ochii mintii tale si-ti voi arata cum sa ajungi la
cetatea Impdratului nostru pe calea cea mai dreaptd, cu
conditia ca tu sa ai puterea de a calatori pe drumul pe care fi-l
voi ardta, cdci povdrnisurile spre care te voi calauzi sunt
foarte abrupte. Mai mult, sunt foarte multe carari laturalnice,
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care te indeparteaza de drumul cel drept. Acestea te vor
calauzi de-a lungul multor munti. Zi dupa zi vei fi tinut in loc,
pana cand ceasul despartirii tale de aceasta lume va sosi §i te
vei afla inca ratdcind pe cararile cele laturalnice, care nu dau
in drumul cel drept, dintr-o parte sau dintr-alta, numai pentru
ca tu nu §tii cum sa mergi direct pe drumul care ajunge in
oras. Si daca nu vei reusi ca in vremea vietii tale sa invefi sd
ajungi pe acest drum, sau sa te grabesti sa ajungi la locul de
final, nu vei fi in stare sa calatoresti pe acestea, de vreme ce ai
iesit din aceasta lume.

Acum sfarsitul drumului tau este plin de desavarsire si
se deschide abia cdnd incepi sa destelenesti din tine toate
pacatele tale. Este asemenea drumului spre cetatile din lumea
aceasta: daca pe acest drum nu se afla nimeni care sa te
calauzeascd, pe care nici nu [-ai vazut si nici nu-l cunosti,
atunci vei rataci pe cararile laturalnice, vei calatori in cerc
mai multa vreme si nu vei afla locul unde doresti sa ajungi.
Asa se intampla cu drumul cel ascuns, care merge spre un oras
de taina: multe poteci ascunse duc in tot felul de directii si
daca acolo nu gasesti pe nimeni care sa cunoasca drumul spre
liman, care te poate indeparta de cararile laturalnice, atunci
nu vei fi in stare sa calatoresti drept si vei pierde cea mai
scurta §i sigura cale spre desavargsire, te vei departa de
aceasta lume fara sa fi ajuns la desavarsire §i nu vei mai fi in
stare sd stai dimpreund cu Dumnezeu in cetatea si Impdrdtia
Sa cea cereasca, nici nu vei mai putea ajunge in ceata
dreptilor.

2.Aceste poteci laturalnice, care nu conduc spre drumul
desavarsit al tarii, unde Domnul nostru se face vazut fata catre
fatd, nu sunt cu sigurantd rele. Insd Domnul nostru i cei care
Il predica pe Dansul i-au indreptat pe oameni si nu meargd pe
drumul cel de sus, spre binele lor, daca sunt copii sau bolnavi,
vazand cararea cea stramta §i ingusta ce va da piept cu oricine
se gaseste pe drumul cel drept, care merge direct in cetate.
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Caci tu te vei simfi apasat, din cauza inaltimii de sus §i a
addncimii de jos. Daca te indrepti intr-0 parte, acolo este
focul, si daca o iei in partea cealaltda, acolo gasesti adancimi
de ape. Daca cineva cade, se va sfarama in bucati. Oricine
intrd in foc, va fi ars §i oricine cade in apd, se va ineca. Caci la
inaltime, urcusul este anevoios, abrupt si ingust. Daca doresti
sa calatoresti spre cetate, atunci sileste-te cand esti la inaltime
sd ramdi pe carare, fara sa te abati in niciun fel spre stanga
sau spre dreapta, sau spre adancime, caci vei pieri. Urca drept
si vei ajunge dintr-o data in acea patrie mare si slavita.

Lasa-ma sa-fi tdlcuiesc parabola aceasta despre
urcusurile abrupte, despre foc, apa si marile addncimi. Daca
ai crezut cuvantului lui lisus si ai facut legamant cu Dansul ca
vei lua seama la cuvintele Sale si vei pazi poruncile Sale cele
mari, chiar dintru inceput, atdt in trup, cdt si in duh, vei
calatori pe acest drum al poruncilor §i vei sta pe aceste
inaltimi. Daca esti in stare sd le urci pe acestea, spre intarirea
legamdntului cu lisus, atunci Il vei vedea si vei primi de la
Ddansul toate cele promise. Caci spune: ,,Cu Mine te vei
bucura la masa Impdrdatiei” (cf Luca XXII, 30). Pand cind nu
te vei smeri asemenea unui rob Tnaintea tuturor oamenilor, fie
ei rai sau buni, nu vei fi in stare sa urci pe inalfimi, sau sa
sfarsesti drumul pe care mergi spre acea tara, unde Domnul
tau ti-a fagaduit ca vei gasi bucurie. Odata intors de la
legamantul tau, vei cadea in marea addncime, care duce direct
spre Sheol. Si daca vei incalca poruncile Sale, atunci vei merge
la locul Gheenei, care este focul (si scrasnirea dintilor). Si
daca te vei lepada de Dansul, vei fi inecat, ca Iscarioteanul, in
apele cele ascunse, care sunt invatatura Celui Rau.

3.Mai degraba, ia aminte la cuvintele Domnului tau,
care spune: ,,Calea vietii este ingusta §i cu chinuri” (cf. Matei
VII, 14). Si cu atdt mai ingusta este cea care duce la
desavdrsirea deplina si la slava [ui Dumnezeu. Sfanta
Scriptura spune mai departe: ,, Fiule! Cand vrei sa te apropii
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sa slujesti Domnului Dumnezeu, gateste-fi sufletul tau spre
ispita” (Intelepciunea lui Iisus Sirah II, 1). Smereste-te atunci
mai mult decdt toate celelalte fiinte omenesti §i indurd
nenorocirea pentru pufind vreme, ca sa ajungi la odihna cea
vesnicd. Nu strica legamantul tau, cdci altfel vei ajunge la o
suferinta de neimaginat.

4.Cararile cele laturalnice, ratacind intr-0 parte sau
alta de la urcusul direct, au fost vadite de Domnul nostru si de
ucenicii Sai, nu spre a-i ingtiinta pe cei tari de aceasta urcare,
ci din dragoste pentru cei suferinzi si pentru copii, care nu sunt
n stare de un asemenea efort, de vreme ce sunt ori prea tineri,
ori prea bolnavi. De aceea, i-a invatat sa se fereasca de
povarnisurile ocolitoare, care se perinda pe la poalele
urcusului, i sa nu se incumete sa le urmeze, ci mai degraba sa
afle drumul care urca la inaltime, odata ce sunt indeajuns de
puternici, sau au crescut destul de mult si vor avea destuld
putere ntr-ingii sa urce pe calea cea ingusta si abruptd, fara
vreo teamd care sd-i intoarca din drum si fara sa oboseasca
din pricina tineretii sau bolii si astfel, fara sa cada in acea
prapastie adanca, sau sa isi piarda echilibrul pe o parte sau pe
alta §i sa se prapadeasca. Si pentru ca osteneala ce insoteste
aceste carari laturalnice nu se aseamana celei de pe urcusul
cel drept, multi sunt cei care prefera sa le urmeze, nestiind ca
daca nu pasesc de-a lungul cararii celei inguste, nu vor intra
la locul de odihna. Sa nu lungim atunci slabiciunea noastra si
sa nu intarziem peste mdsurd cresterea cea de sus, ci sd ne
vindecam degraba si sa crestem duhovniceste, ca sa putem
intra pe cale, dupa aceasta calatorie ostenitoare. Cdaci oricadt
am rataci pe cararile laturalnice pe care le gasim lesne de
urmat, ne vom parjoli sufletele. Caci daca nu vom urma calea
cea ingustd, nu vom ajunge la adevarata desavarsire.

5.Cararile ocolitoare sunt poruncile cele mici, care se
aseamana laptelui pentru copii, sau legumelor pentru cei
bolnavi, de vreme ce nici unii, nici altii, nu pot primi hrana cea
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tare a poruncilor celor mari. , lar hrana cea tare este pentru
cei desavarsiti” (cf. Evrei V, 14). Vezi atunci cum copiii §i cei
care sunt in suferintd nu sunt in stare sa urce aceste inaltimi.
31 eu, fratilor, n-am putut sa va vorbesc ca unor oameni
duhovnicesti, ci ca unora trupesti, ca unor prunci in Hristos”
(I Corinteni 11, 1). fndrdzneﬁe, asadar, pentru hrana cea tare.
,,Cdnd eram copil, vorbeam ca un copil, simteam ca un copil,
judecam ca un copil. Dar cand m-am facut barbat, am lepadat
cele ale copilului” (I Corinteni XIII, 11), de aceea am ldsat la
o parte calea cea usoarda a poruncilor celor mici ,,§i am
devenit barbat §i am crescut pe deplin desavarsit. Deci, va rog,
sa-mi fiti mie urmatori, precum §i eu lui Hristos (I Corinteni
1V, 16) si sa ajungefi pe deplin desavarsiti”. Vezi asadar cum
nu a reusit, de vreme ce erau tineri §i bolnavi, sa-i invete sa
urce la inaltime. Le-a aratat in schimb aceste porunci mai
mici, insa de vreme ce au crescut §i s-au intarit, a strigat catre
dangii: Veniti sa mergefi pe drumul cel drept al poruncilor
celor mari. Cdci cei pe deplin desavarsiti si puternici mandnca
din aceste merinde si pagesc pe cararea cea bund.

16*.10AN SINGURATICUL (loan de Apamea)

a.Dumnezeu este linigte §i in liniste este cdntat prin
acele vrednice psalmodieri, vrednice de Dansul. Nu vorbesc
despre linistea buzelor, cdci daca cineva abia isi stapdneste
limba, fara sa stie a canta cu mintea §i duhul, atunci acesta
este gol si se umple cu ganduri rele; pastreaza numai o liniste
exterioard, nestiind cum sa cdnte inlauntrul sau, vazand cd
limba persoanei celei tainice nu a invatat inca sa vorbeasca si
nici macar sa gangureasca. Ar trebui sa iei seama la fiul cel
duhovnicesc, care este in tine, ca la un prunc oarecare sau
copil. Caci, dupa cum limba copilului ramadne legata,
necunoscand inca vorbirea, asa este si cu limba cea interioara
a mintii: ea va ramdne in toatd cuvantarea §i In toatd
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gandirea, va fi asezata acolo, pregatita sa invete primele
gangureli ale exprimarii duhovnicesti.

Caci acolo este linistea buzelor, este linistea intregului
trup, acolo este pacea sufletului, acolo este linistea mintii §i a
duhului. La tdacerea limbii se ajunge atunci cand se sta departe
de vorbirea cea plina de rautate. Linistea intregului trup este
atunci cand toate simturile sunt nepdtimitoare. Linistea
sufletului este atunci cdnd niciun gdnd rau nu arde intr-insul.
Linigtea mintii este atunci cand ntr-insa nu se descopera vreo
cunoastere, sau intelepciune vicleand. Linistea duhului este
atunci cand mintea se departeaza de la framantatura fiingelor
trupesti §i toate migcarile sale sunt indreptate numai spre
Fiinta cea dumnezeiasca, spre cinstirea cea minunata a linistii
care inconjoara aceasta Fiinta.

b.Cea de ,,a treia Cuvantare a lui loan” se refera la
Taina Sfantului Botezul si descrie dialogul dintre Chrysthenes
si Soterianus, in care Soterianus Incearcd sa-si convinga
prietenul ca ar trebui sa se boteze, chiar daca Chrysthenes nu
poate vedea mare lucru in aceasta. La moment potrvit,
conversatia se rupe si loan Singuraticul contureaza un discurs
despre intelesul Tainei Baptismale. Din aceastd sectiune (ed.
Rignell, pp. 20-21) am preluat urmatorul paragraf.

Pe de alta parte, Taina Botezului este aceasta: natura
noastra omeneasca trebuie sa se desparta de orice fel de
intindciune sau patimad, care vine de la diavol. Astfel, pana
cdnd cineva primeste Botezul, sufletul sau este amestecat §i
Ntinat cu toata necurdtia. Prin urmare, Hristos a randuit ca
Botezul sa fie asemenea unui cuptor, incdt, precum lucrurile
sunt purificate §i curdtite prin foc si prin aer, prin aceleasi
mijloace ale Focului si Duhului Celui de viata datator,
sufletele sa fie curatite de toata lucrarea cea diavoleasca. De
aceea, loan numeste Botezul Domnului ,,foc”, spundnd ca ,,El
va va boteza cu Duh Sfant si cu Foc” (cf. Matei Ill, 11), de
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vreme ce, asemenea focului, El purifica sufletele oamenilor i
le curateste de greseli si de rugina pacatelor.

Caci dupa cum lucrurile intra in foc si lasa deoparte
zgura §i rugina care s-a adunat pe ele, iesind curate de toata
intindciunea, astfel §i Botezul lui Hristos s-a apropiat de
neamul omenesc, curdtindu-l §i purificandu-l de toata
Necurdtia care duce la pierzare.

Am putea sd ne intrebam despre acestea: de ce s-a SCris
cd loan boteza cu apad, iar Domnul nostru boteza cu Duh Sfant
si cu foc? Stii de asemenea ca apa este deopotriva curdtitoare,
insa nu pe deplin: caci ce s-a curdfit in apd, poate fi inca ugor
de intinat, de vreme ce lucrurile care nu mai pot fi intinate au
fost curdtite in foc. Sunt de asemenea §i cazuri in care lucrurile
curdtite in foc pot fi intinate din nou, cum este de pilda otelul
cand se atinge de sare, ajungdand sa rugineasca.

laragsi, cand lucrurile sunt curdtite prin apa, ele nu pot
sta departe de intindaciune pentru multa vreme. Caci de vreme
ce au o fire predispusa spre intindciune, astfel se pot murdari,
putand sfarsi chiar in necurdtie. Focul insa inlatura toata
murdaria si lucrul ramdne ca la inceput. Mai mult, apa nu
nimiceste intindciunea, ci o da la o parte. Focul insa nu
lucreaza in acest fel, caci distruge definitiv toata intindciunea.

Din acest motiv, taina botezului lui loan s-a lamurit
numai prin apd, insa aceastd lucrare nu a cautat curdtenia
sufleteasca si nici nu a dezradacinat intinaciunea din suflet. Si,
prin urmare, cei botezati de ddnsul nu au primit chipul
nestricaciunii.

Botezul lui Hristos, pe de altd parte, ne-a daruit platosa
cea de biruinta impotriva tuturor puterilor vrajmagse. Legat de
botezul lui loan, intrucdt oamenii nu au primit nagtere de sus §i
chip nou, acesta nu s-a putut chema ,,din foc si din Duh”, de
vreme ce Botezul lui Hristos este numit intocmai, ca fiind din
apd si din foc, si din Duh.
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Dupa cum, prin lucrarea apei, a focului si a Duhului,
trupul nostru cel pdacatos este infatisat, conturat §i zugravit cu
culoare, frumusete si chip in pantecele matern, tot asa, pentru
ca suntem samanga vie §i am fost inselati, in locul greselii,
harul dumnezeiesc, prin lucrarea cea tainica a focului §i a
Duhului, a imbrdcat din nou §i a impodobit din belsug cu
frumusete sfanta sufletele noastre cele stralucitoare in
pantecele Botezului, ca de acum incolo sa nu mai fim copiii
Celui Rau, ci fii ai lui Dumnezeu Tatal.

c.Din Dialogul sdu despre patimile sufletesti (ed.
Dedering, p. 6).

Eusebius: Care este inceputul vietuirii launtrice a
fiecarei persoane?

Singuraticul: Lepadarea de iubirea de arginti. Dupa
lepadarea de iubirea de arginti este absolut necesar ca omul sa
se lepede si de mdndrie. Abia dupa aceea o astfel de persoana
va dobandi posibilitatea sa persevereze in virtutea minii, in
smerenie §i indelunga rabdare, in liniste §i trezvie, in bucurie
si nadejde, in grija pentru ce este de folos, in dragostea
desavarsita de Dumnezeu §i de semeni. Caci prin unele ca
acestea se poate apropia cineva de curatenia sufletului, care
este esenta intregului drum prin viata, prin care Dumnezeu i-a
indemnat pe oameni sa pageasca in decursul existentei lor
pamadntesti. Caci toate poruncile Sale il fac pe om la fel de
stralucitor ca soarele. Nu numai o singurd data s-a luptat
cineva §i a biruit patimile cele rele, salasluind intru curdtia
mintii, si paseste pe drumul randuit de Dumnezeu. Pentru ca in
aceasta viata s§i de acum inainte se incepe de la curatia
sufletului, ca sa intre pe calea vietii ,, Persoanei celei noi”.
Cdci nu mai este rob si supus al legii, ci fiu iubit, care a fost
liberat de toate cele ale acestei lumi.
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17*.POEZIA ANONIMA

a.Omilie in versuri la Facere XXII. Au supravietuit
doud omilii in versuri anonime (inrudite) pe aceastd tema,
ultima fiind intru totul deosebita, datorita prezentarii pe care o
face Sarei (care nu este mentionatd in Facere XXII) ca
adevarata eroina a episodului. Nu numai ca este descrisa ca
fiind vrednicd de porunca lui Dumnezeu datd lui Avraam,
impartasind marea credintd a sotului ei si dragostea de
Dumnezeu, ci este supusd unei noi incercari, cand Avraam si
Isaac revin acasa:

Odata ajunsi acasa, Avraam a spus catre fiul sau:

., Fiul meu, ramdi te rog aici o vreme, pana ce eu voi
merge §i ma voi intoarce la mama ta.

Voi vedea cum ma primeste; voi iscodi mintea §i
gandurile ei”.

Batranul s-a intors si a intrat in pace. Sara s-a ridicat
sa-l primeasca;

A adus apd intr-un vas, sa-i Spele picioarele §i a
inceput sa vorbeasca asa:

,Bun venit, batran binecuvantat, sot iubitor de
Dumnezeu;

Bun venit, jertfitorule, care nu ai crutat trupul unicului
meu fiu.

S-a tanguit cdnd a fost legat, sau a suspinat cand si-a
dat duhul?

A fost nerabdator sa ma caute, insa eu nu eram acolo
sa-i fiu alaturi;

Ochii lui ma cautau pe deasupra muntilor, insa eu nu
eram acolo sa- slobozesc.

Prin Dumnezeu, pe care tu Il cinstesti, povesteste-mi
cele intdmplate”.

Avraam a raspuns §i a zis catre Sara, raspunzdand
cuvintelor ei:
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., Fiul tau nu a gemut cand a fost legat, nu a suspinat
cand a murit.

M-ai pus sub blestemul lui Dumnezeu, spundand: ,,A
cerut sd te vada pe jertfelnic?”

Cand jertfelnicul s-a ridicat si a fost asezat pe ddnsul,
si cand a fost legat de maini,

Si cutitul s-a ridicat deasupra capului sau, atunci a
amintit de tine acolo,

Si a cerut sa te vada in jertfelnic”.

, Fie ca sufletul unicului meu fiu sa fie primit, caci
Dumnezeu a primit cuvintele rugaciunii mamei sale.

Daca as fi numai un vultur, sau de as avea iuteala
turturelei,

As merge sa privesc locul in care fiul meu iubit a fost
adus spre jertfa,

Sa vad locul in care se afla cenusa sa, latura in care a
fost legat

Si sa iau cu mine o parte din acea cenusd, sa ma imbat
de mirosul ei.

Am cateva fire din parul sau sa le prind pe
imbracamintea mea si cand durerea ma va ajunge, le voi
asterne pe acestea pe ochii mei §i cdnd intristarea ma va
coplesi, ma voi linisti privind la ele. Am cateva din hainele lui,
ca sa mi-I pot inchipui, pentru ca l-am agsezat inaintea ochilor
mei. Am dorit sa vad jertfelnicul §i locul in care oasele sale au
ars §i sa iau o mdnd de cenusd, sa jelesc inaintea-i totdeauna
Si sd fiu mangdiata”.

Cum statea acolo, cu inima indurerata, cu mintea si
gandul pierdut, foarte tulburata de emotii, mintea ei ametind
de atdta bocet, copilul a intrat inauntru, reintorcandu-se teafar
si nevatamat. Sara s-a ridicat sa-l primeasca, l-a imbratisat §i
la sarutat printre lacrimi, si a inceput sa-i spund: ,,Bun venit,
fiul meu preaiubit, bun venit, fiul legamintelor mele; bun venit,
cdci mort ai fost si te-ai reintors la viata”.
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Copilul a inceput sa vorbeasca, spunand: ,,Un fiu nu
ramane pentru totdeauna, nici averea sau bunastarea, insa
Dumnezeu vesnic indura pentru oricine implineste voia Lui.
Caci fara glasul care a strigat: ,,Avraame, sa nu faci niciun
rau copilului”, as fi murit ieri in legaturile mele §i as fi fost
mistuit de foc”.

Atunci Sara a inaltat glasul, aducand multumire
Bunului Dumnezeu, care i-a adus Tnapoi pe unicul ei fiu:
. Multumesc lui Dumnezeu ca te-a adus la mine pentru a doua
oard; ma plec inaintea glasului Aceluia care te-a slobozit pe
tine, fiul meu, de cutit. Ma rog Aceluia care te-a izbavit de
arderea pe rug. De acum incolo, fiul meu, nu vei mai fi ,,fiul
Sarei”, asa cum te numesc oamenii, ci ,,fiul rugului”, o ,,jertfa
care a murit si a inviat”. Tie se cuvine toata slava, Domnul
meu, in veci de veci, dupa milele Tale”.

b.Poemele dialogice (soghyatha) se evidentiaza prin
trei elemente: o scurtd introducere, un dialog extins intre doua
personaje, care vorbesc alternativ in versuri, si o scurtd
concluzie. Dialogul insusi s-a constituit adesea dintr-un
acrostih alfabetic. Urmatorul text constituie introducerea
dialogului dintre Cain si Abel, fundamentat pe textul de la
Facere, capitolul al 1V-lea. Foarte adesea, in aceasta soghyatha,
dialogul ia ca inceput un singur verset din textul biblic si
valorifica implicatiile acestuia. In acest caz, versetul este cel de
la Facere IV, 7, unde Dumnezeu spune catre Cain: ,,Daca ai fi
facut bine, ai fost primit Inapoi?” (preluat in mod explicit de
Abel in versetul 36, unde 1i spune lui Cain: ,,Domnul te-ar fi
ales pe tine, daca te-ai fi purtat bine”). Fragmentul de mai jos
se refera la versetele 13-20 din intregul poem (numarul total de
versete din aceasta soghyatha fiind de 56).

CAIN (Aleph) a spus: De vreme ce Domnul s-a bucurat
de jertfa ta, dar pe a mea a respins-o, te voi ucide. De vreme ce
pe tine te-a ales, Tmi voi lua cele ce sunt ale mele de la tine,
,,prietenul” Sau.

194



ABEL (Aleph) a spus: Cu ce am gresit, daca Domnul a
fost multumit de mine? El cerceteaza inimile noastre si are
dreptul sa aleaga sau sa respinga dupa bunul Sau plac.

CAIN (Beth): Eu sunt fratele cel mare §i este dupa
dreptate sa ma accepte pe mine, decdt pe tine. Dar a preferat
pe cele ale tale si pe ale mele le-a respins. A respins ofranda
mea §i a ales-o pe cea adusa de tine.

ABEL (Beth): Tn toate ofrandele ce Ti sunt aduse
doreste sa vada mai intdi dragostea si daca aceasta nu se
insoteste cu gandul cel bun, atunci jertfa este urdtd, si astfel se
respinge.

CAIN (Gamal): Te voi lua de la ,, Prietenul” tau, caci
pamdntul nu ne poate tine pe amandoi. Atunci El va trebui sa
accepte un sacrificiu din partea mea, de vreme ce nu mai este
nimeni in afard de mine.

ABEL (Gamal): Implineste-mi dorinta de a merge ntr-
un colt al pamantului si nu ma omori. Intreaga lumea va fi
atunci a ta §i ifi vei putea aduce jertfa, dupa a ta placere.

CAIN (Daleth): Lacrimile si plansul nu ma vor misca,
nici bocetele tale, oricat de dureroase ar fi acestea. Din clipa
in care a acceptat jertfa ta, te-am socotit cu totul mort si
Tngropat.

ABEL (Daleth): Vei avea poate intreaga lume numai
pentru tine, dar implineste-mi dorinta de a ma lasa si pe mine
intr-insa. Aseaza jugul domniei tale pe grumazul meu, dar
lasa-ma sa ma satur de viata in care am venit.

18*. PROZA ANONIMA

a.nvagitura lui Addai. Urmitorul fragment vizeaza
faimoasa corespondentd dintre regele Abgar de Edesa si
Mantuitorul Hristos.

Abgar a scris o epistold si a trimis-0 Mantuitorului
Hristos prin mana arhivarului Hannan. Acesta a plecat din
Edesa pe 14 martie si a intrat In Ierusalim pe 12 aprilie, Intr-0
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zi de miercuri. Acolo l-a gasit pe Hristos, in casa lui Gamaliel,
capetenia iudeilor, si scrisoarea, care fusese alcatuitd mai
inainte, a fost citita inaintea tuturor.

Abgar cel Negru catre lisus, bunul taumaturg, care s-a
ridicat din pamantul lerusalimului: Salutari, Domnul meu! Am
auzit multe despre Tine si despre vindecarile Tale, cum ca nu
vindeci prin mijloacele medicinale, sau cu ajutorul leacurilor
facute din ierburi. In schimb, numai prin Cuvdntul Tau dai
vedere orbilor, 1i faci pe schipi sa mearga, ii curdtesti pe cei
leprosi si-i faci pe cei surzi sa audd. Pe cei bantuifi de duhuri
necurate §i chinuiti de acestea ii vindeci prin cuvantul Tau.
Ridici pdna si pe cei morti. Cand am aflat despre aceste mari
minuni pe care le implinesti, am socotit ca esti cu adevarat
Dumnezeu, care S-a coborat din ceruri si a savarsit aceste
lucruri, sau ca esti Fiul lui Dumnezeu, care faci toate acestea.
Din aceasta pricina, Ti-am scris spre a Te ruga sa vii pana la
mine, vazand cinstirea pe care Ti-o port, si sa vindeci boala de
care sufar, cdaci cu adevarat cred in Tine. Am auzit de
asemenea cd iudeii uneltesc impotriva Ta §i Te persecutd,
dorind chiar si Te ridice pe cruce si sa Ifi facd rdu. Acum eu
Stapanesc peste o cetate mica §i frumoasa, care ar fi de ajuns
pentru amdndoi sa traim aici in linigte.

Primind aceasta scrisoare in casa Marelui Preot al
ludeilor, lisus a spus lui Hannan: ,, Mergi si spune domnului
tau, care te-a trimis la Mine: Binecuvantat esti tu, caci fara sa
ma fi vazut vreodata, ai crezut in Mine. Cdci este scris: ,, Cei
care Ma vor vedea, nu vor crede in Mine, dar sunt aceia care
nu mda vor vedea §i vor avea credinta in Mine”. Cdt despre cele
scrise de tine, cerdnd ca sa vin la tine: lucrarea pentru care
am fost trimis aici nu s-a sfarsit, cdaci Eu sunt pe cale sa Ma
ridic la Tatal, care M-a trimis pe Mine. Odata ce Ma voi inalta
la Dansul, voi trimite pe unul dintre ucenicii Mei, care te va
vindeca §i te va tamadui de boala de care suferi. Si va castiga
(converti) pe toti cei dimpreund cu tine pentru viata vesnicd.
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Cetatea ta, deopotriva, va fi binecuvantata si niciun vrajmas
NU va putea vreodata sa o cucereascd.

b.Din Martiriul Martei (ed. Bedjan, Acta Martyrum et
Sanctorum, Il, pp. 233-8). Atat Marta, cat si tatal ei, Posi, au
fost martirizati de-a lungul celor mai aprige persecutii care s-au
abatut asupra Bisericii, In vremea Imperiului Persan. Acestea
au avut loc 1n anul 340, in vremea domniei regelui Shapur 1.
Urmatorul fragment a fost preluat din procesul Martei, in care
naratorul realizeaza o reconstituire imaginara a celor spuse de
Marta si de Mobed (delegatul cultului zoroastrian), care o
interoga.

Seful Mobed a inceput sa o interogheze pe slavita
Marta, prin cuvintele: ,,Ce esti tu?”. La care binecuvantata
Marta a raspuns cu senindtate: ,,O femeie, dupa cum vezi’.
Cei care s-a intamplat sa fie acolo, in apropierea sefului
Mobed, s-au rosit si si-au plecat capetele, cand au auzit-o pe
inteleapta Marta raspunzdand la acea intrebare, in timp ce fata
lui Mobed s-a ficut verde de furie si rusine. Insd, controldndu-
§i firea, i s-a adresat din nou: ,,Raspunde la intrebarea mea!”.
La care inteleapta Marta a spus: ,,Am raspuns la intrebarea ce
mi S-a pus”.

Mobed a spus atunci: ,,Ce te-am intrebat si ce raspuns
ai dat tu?”. Marta a raspuns: ,,Domnia ta a intrebat: Ce esti
tu?. lar eu am raspuns. ,,Sunt o femeie, dupa cum poti vedea”.

., Te-am intrebat care este religia ta”, a spus Mobed.
Slavita Marta a rdaspuns: ,,Sunt crestind, aga cum arata hainele
mele”. Mobed a mers mai departe: ,,Spune-mi adevarul, esti
fiica nebunului acela de Posi, care si-a iesit din minfi si s-a
impotrivit regelui, ajungdand pentru aceasta sa fie dat la
moarte?”. La acestea, binecuvdntata fata a raspuns:
,,Omeneste vorbind, sunt fiica lui, insa de asemenea prin
credinga sunt fiica acelui Posi, care a primit ieri viata cea
vesnica, prin moartea sa pentru Dumnezeu. Cdci numai
Dumnezeu ma va face vrednica sa fiu cu adevarat fiica a
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acestui binecuvantat Posi, care este acum cu sfintii in lumind i
odihna vesnica, de vreme ce eu sunt inca printre pacatosi, in
aceasta lume a durerilor”.

Mobed a spus atunci: ,, Asculta la mine si te voi invata
ce este mai bine: Regele regilor este milostiv §i nu doreste
moartea nimanui, caci in bunatatea sa, doreste ca toti prietenii
sai sa-i urmeze in credinga si astfel sa-l cinsteasca. Asa a fost
si cu tatal tau: Pentru ca regele l-a indragit, [-a cinstit §i [-a
sfatuit; dar tatal tau s-a purtat nebuneste §i a grdit lucruri
Nepotrivite, dupa care regele regilor i-a cerut sa nu fie
incapatanat, insa fara vreun rezultat. Din aceasta pricina a
fost trimis la moarte. Si acum, in cazul tau, sa nu te porfi cu
Incapatanare, asa cum a facut tatal tau, ci sa faci voia lui
Shapur, regele regilor si domn a toate tarile. Daca vei face
intocmai, vei fi impodobita cu cinste si orice vei cere, dorinta
ta va fi implinita de rege”.

Slavita Marta a raspuns: ,, Fie ca regele Shapur sa aiba
zile indelungate, iar bunavointa niciodata sa nu-l paraseasca,
fie ca mila sa sa nu se sfdarseasca, iar bundtatea sa fie
mostenitd de copiii sdi si mila sa sa fie peste el si peste poporul
care o meritd. Fie ca viata pe care o indrageste sa se
daruiasca tuturor fratilor si prietenilor sdi, iar tofi care l-au
urmat pe tatal meu, fie ca acestia sa intdlneasca moartea cea
rea de care spui ca a murit §i tatal meu. Cat despre mine, o
netrebnica roaba, cea mai de jos intre slujitorii Domnului si ai
regelui, pentru ce sa vina asupra mea vreo cinste trecatoare?
Am hotardt sa ma fac pricina de prigoand, asemenea tatalui
meu, de dragul Dumnezeului parintelui meu s§i voi muri
asemenea lui pentru credinta mea in Domnul”.

Mobed a spus: ,,Cunosc preabine invartogarea inimii,
pe care voi crestinii o avefi: un popor vrednic de moarte. Mai
mult decdt atat, nu putea nicidecum sa rasara vreo odrasla
ascultatoare dintr-un om ca Posi. Cu toate acestea, pentru ca
sa nu fiu vinovat inaintea lui Dumnezeu de a nu fi facut tot ce
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Mi-a stat in puteri sd te previn, te pot scapa de toata pedeapsa,
numai sa te aduc la inchinarea celor mai de seama zei, care
poarta de grija lumii acesteia”.

Sfanta Marta i-a raspuns: ,, Ti-ai spus pe cele ale tale si
eu am grdit pe cele ale mele, daca nu cumva esti orb §i nu dai
nicidecum atentie celor spuse de mine. De altfel, ati auzit cu
totii §i ati vazut care lucru este de folos si care nu, care duce la
Impadrdtia cerurilor si care duce la focul Gheenei, care
daruieste viata §i care te duce la moarte”.

Mobed a continuat: , la aminte la mine §i nu fi
incapatanata §i intaratnica, luandu-te dupa doringele tale intru
totul pervertite. Mai degrabad, vazdnd ca nu ai de gdnd sa te
lepezi de credinta ta, poarta-te cum vrei, insa implineste un
singur lucru §i vei trai, si nu vei fi data la moarte: esti o fata
tanara si foarte frumoasa, gaseste-ti un sot si marita-te, naste
fii si fice §i nu pastra aceasta randuiala absurda a
legamantului”.

fnfeleapta Marta a raspuns: ,,Daca o fecioara este
adusa la un barbat, oare legea naturala porunceste ca
altcineva sa apara, sa-i atace logodnicul si sa o rapeasca pe
aceasta, care fusese mai inainte incredintata spre logodire?
Scrie undeva ca aceasta fecioara ar trebui sa se daruiasca spre
casatorie unui barbat careia nu-i apartine?”

. Nu”, a raspuns Mobed. Marta, aleasa lui Hristos, a
spus atunci: ,,Cum ai putea atunci sa-mi poruncesti sa md
casatoresc cu un barbat caruia nu i-am fost daruita, spundnd
ca deja am fost adusa pentru altcineva?”

La care Mobed a zis: , Esti tu cu adevarat daruita,
atunci?”. Si binecuvdntata fecioara a raspuns. ,,Sunt in adevar
daruita”. ,, Cui?”, a intrebat Mobed. , Este oare cinstea ta
vrednica de Dansul?”, a spus slavita Marta. ,,Unde este?”, a
intrebat din nou acesta. Cea inteleptita de Domnul a raspuns:
., A plecat intr-o lunga calatorie cu treburi, insa este aproape §i
din clipa in clipa trebuie sa soseasca”. , Care este numele
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lui?”, a intrebat Mobed. , lisus”, a raspuns binecuvantata
Marta.

Neintelegind incd, Mobed a mers mai departe: ,,In ce
tard a caldtorit? In ce oras este el acum?”. Marta a rdspuns:
,,S-a ridicat la ceruri si este acum in lerusalimul cel de sus”.

Auzind acestea, Mobed si-a dat seama ca vorbeste
despre Domnul nostru lisus Hristos, dupa care a exclamat:
,Nu ti-am spus de la bun inceput ca acestia sunt un popor
incapatanat si indaratnic? Te voi umple de sénge din cap §i
pdna in picioare, si atunci logodnicul tau poate veni sa te
gaseasca plina de praf'si gunoi: sa se mai casdatoreasca cu tine
atunci!”.

Neinfricata Marta i-a rdspuns: ,, Va veni cu adevarat
intru slava, fiind purtat in car pe deasupra norilor, insotit de
ingeri si de puterile ceresti, toate acestea fiind intru totul
pregdtite pentru ospatul Sau cel de nunta. Va ridica din praf
trupurile tuturor celor care s-au daruit pentru Ddnsul, ii va
spala cu roud cereasca, ii va unge cu untdelemnul bucuriei. Va
aseza in degetele lor inele, chezasie a harului Sau, iar pe
capetele lor va pune cununa frumusetii, care este nepieritoarea
slava. Le va ingadui acestora sa stea in carul Sau, pe norul cel
slavit, si Se va ridica in vazduh, asezandu-i pe ddnsii in
camara cea de nuntd, aflata intr-un loc nefacut de mana, dar
zidita in lerusalim, cetatea libertatii din ceruri’.

Cdnd Mobed a auzit aceste cuvinte, a lasat-0 Tn locul ei
si a plecat sa-i spuna regelui despre toate cele auzite. Atunci
regele a dat ordin pentru neascultatoarea fiicd a
neascultatorului tata, pentru a fi scoasda in afara orasului §i
arsa in acelagsi loc in care §i tatal ei fusese martirizat.

19*. NARSAI

Tn cuprinsul primei sale omilii n versuri (memre),
Narsai relateaza calvarul prin care a trecut Avraam, atunci cand
Dumnezeu l-a rugat sa-1 aduca jertfa pe fiul sau Isaac (Facere

200



XXII). Dupd sublinierea adancimii durerii lui Avraam 1in
primirea acestei porunci, Narsai continua:

(...)Puterea cea ascunsa a dat tarie mintii omului
rational

Si niciodata sa slabeasca in framdntarea gandurilor
dintre trup si suflet.

Dragostea cea dulce si mistuitoare pentru Domnul sau
l-a intarit pe omul cel drept sa stapineasca si sa anuleze
otrava amestecatd in simfamintele sale naturale.

O, Avraame, adevaratule prieten al credingei, care ai
dat uitarii toate lucrurile frumoase dobandite de la fire. Bine
te-a ales Dumnezeu, cand a ales sa ridice din tine toate
semintiile pamdntului, aratandu-te pilda pentru oricine doreste
sa urmeze dragostea ta cea puternica si tare. Prin dragostea
Stapanului sau a reusit omul cel sdarguincios sa faca voia
Stapanului sau, ludndu-si fiul si mergand in locul pe care [-a
primit prin vedere. Vocea i-a poruncit sa aduca jertfa intr-un
loc departat, ca sa fie vazut de locuitorii pamantului si ai
cerului deopotriva. Deasupra tuturor celor zidite a stat
Dumnezeu, lamurind taria sufletului slugii Sale, cdt de neclintit
a fost, nearatand vreo slabiciune pe parcursul calatoriei sale.

Trei zile a calatorit, linistit, fara indoiala in mintea sa.
Nu a dezvaluit taina voii Stapanului la casnicii sai. Nu a lasat
pe nimeni sa afle taina lui Dumnezeu, nedescoperindu-i nici
macar Sarei pregdtirile pe care le avea in minte. A pastrat
ascuns secretul dintre Domnul si sine, ca astfel curdtia
dragostei sale sa fie pastrata de Dumnezeu, care [-a ales pe
dansul. Porunca Domnului sau a fost cu greutate peste dansul,
fiind mai importanta decdt toate, pregatindu-si vointa dupa cea
a Domnului sau. Prin acea vointad, pornirile sufletesti au fost
stapanite, de vreme ce cauta sa ajunga la finele calatoriei sale.

Cele trei zile ale calatoriei sale au ajuns la sfarsit si
ridicandu-si ochii, a zarit locul. Si privindu-l, s-a bucurat. Caci
cu ochii trupesti, Dumnezeu i-a ardtat locul jertfei fiului sau, in

201



vreme ce in mintea sa, Dumnezeu (i-a aratat) tipul celor
viitoare. Cdci prin acea taina, Hristos urma sa se faca Jertfa si
Dumnezeu i-a prevestit, inainte ca sa se intdmple acestea, prin
simbolul jertfei, in vreme ce jertfa lui Isaac a fost un simbol al
celei Tmplinite de Hristos. Puterea Ziditorului a indreptat
dragostea lui Avram spre acest scop, ca astfel cei care vor auzi
aceste cuvinte, sa nu se indoiasca de cele intamplate.

Astfel a fost mintea lui Avraam in cele trei zile ale
calatoriei sale, ca o singurd jertfa sa aduca marturie, pentru o
alta, simbolul pentru realitate. Avraam si-a indreptat mintea
spre aceasta dorinta si sufletul sau a gasit odihna in locul cel
de jertfa, pe care Domnul sau i [-a descoperit. Pe acest loc de
Jertfa si-a desavarsit propria vointa §i pe cea a Domnului sdu.
A ridicat aici altar, a slobozit lemnele, a adus pe fiul sau, a
ascutit pumnalul si cu pumnalul si-a ascutit vointa. Insa glasul
I-a tras inapoi, sa nu ridice mdana impotriva celui iubit al sau:
, Avraame, Avraame!”, a strigat fiinfa cea nevazuta pe cel
muritor, ,,opreste jertfirea sangelui celui muritor, pe care am
cerut-o de la tine. Prinde si adu-mi ca jertfa sangele unui
animal necuvantator, in locul fiingei celei rationale. Nu doresc
sa-mi aduci acum sdngele unei fiinfe omenesti, cdci nu este de
ajuns sa stergi prin el zapisul datoriei. Datoria omeneasca nu
se poate rascumpara cu sange omenesc, pand la plinirea
vremii, cand din neamul omenesc se va nagte Omul Desavarsit.
Stiu cdnd va veni vremea sa se implineascd acestea: atunci
cand Omul va izbavi neamul omenesc, Eu voi fi acolo.

Ti-am descoperit tie, Avraame, prin aceastda jertfa,
madntuirea neamului omenesc, ca toti sa invete sd priveascd
spre vremea mdantuirii. Din cele intamplate cu tine, Ti-am
descoperit cele ce vor veni, ca neamul omenesc sa ajunga la
nadejdea invierii.

Prin aceasta intamplare am pregatit pe cele ce se vor
intdmpla, cerdnd o jertfa, spre a putea descoperi neamului
omenesc voia Mea cea ascunsd. Prin tine, Avraame, am
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descoperit fiintelor create voia Mea pentru tofi. Asculta,
ntelege si prin intelepciunea ta ii vei ingelepti pe ceilalfi. Sa nu
crezi ca am respins jertfa adusa de tine ca avand vreo
meteahna. Cdci ti-am daruit cele de trebuinta sa duci mai
departe voia Mea prin jertfa mielului. Ti-am daruit un miel
necuvantator, in locul celui inzestrat cu vorbire...” .

21*. IACOB DE SARUG

a.Intr-una dintre omiliile sale In versuri (nr. 109), lacob
vorbeste de asemenea despre incercarea lui Avraam si despre
jertfa lui Isaac, Tnsa Intr-un mod mult mai detaliat. Urmatoarele
doud extrase sunt preluate din pp. 73-77 si pp. 99-101 ale
volumului IV, din editia Bedjan a Omiliilor lui lacob.

(...)Si cdnd a venit ziua a treia, ziua ce apartine Fiului,
si calatoria plina de simboluri a Unuia Nascut a ajuns la
sfarsit,

Avraam a privit §i a vazut muntele spre care calatorise,
pe care semnul Fiului i-a aratat: ,, Pana aici, omule!”.

Odata ce calatoria spre locul jertfei s-a implinit, cu
toate cele ale sale, langa locul cel de odihna sta asezata partea
arderii de tot. Atunci simbolul i-a aratat: |, Vino, urca spre
mine, cdci aici sunt, acesta este muntele pe care se va implini
mantuirea lumii.

Vino, urca i iata jertfa vietii asezata pe rug, sacrificiul
care se junghie, dar niciodata nu moare.

Vino, si-ti voi descoperi in ziua Fiului (loan VIII, 56),
iti voi spune despre Jertfa Celui Unul-Ndscut. Apropie-te si vei
primi tipurile adevaratelor lucruri care vor veni. Cerceteaza-
Ma indeaproape si vei gasi adevarul. Parabolele sunt prezente
aici. Vino si dezleaga-le tu insuti si ia cu tine la cobordre
marea descoperire a Fiului lui Dumnezeu. Aceasta este poarta
calatoriei tale, omule. Acum intra spre cele ce au ramas. Vino
spre Mine si nu trece nepdsdtor, ca pe langd un strdin. In port
trebuie sa-fi ancorezi corabia, o, marinarule plin de simboluri,
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cdci aici se aduce incarcatura comorilor prin care te vei
imbogati. Vino, zugravule, si primeste culorile dumnezeiesti, §i
zugraveste cu grija chipul Fiului. Aici este locul din care vei
primi lucrurile cele adevarate. Sa nu treci dincolo de hotar,
cdci te vei ratdci. Aici este locul pe care Sfantul Sange se va
varsa. Vino, sita, prin care simbolul Sdangelui Fiului va trece
atunci. Acesta este muntele pe care sabia se ascute, gata de
jertfire. Vino si incearca acolo pumnalul care a ascutit
dragostea ta”.

Dupa cele spuse, muntele lui Isaac a fost Golgota §i
tatal sau [-a adus in locul rastignirii. De vreme ce Sionul a dat
lemnul pentru rastignirea Fiului, acolo s-a raspandit simbolul
pomului. In locul unde mdinile Fiului au fost strapunse de cuie,
legaturile de lemne au fost desfacute pentru Isaac. Unde sabia
s-a ridicat Tmpotriva Mantuitorului (loan XIX, 19, 34), acolo
alta sabie s-a ascutit, pentru a fi folosita impotriva copilului
unul-nascut. Este de cuviintd ca un slujitor sa pregdteascad
drumul Stapdnului, care S-a adus ca Jertfa pentru cei pacatosi.
Simbolul rdastignirii s-a descoperit pe varful muntelui, pe care
Avraam, pe cand calatorea, l-a vazut si s-a intors spre dansul.

Tipul (typos) a stat acolo pe Golgota si s-a facut
lucrator, desi printr-o simpla miscare 1-a indreptat pe Isaac
spre pumnal. Avraam a vazut turnul de veghe pe varful
muntelui, cum raspdandea semnale §i a infeles unde era asezata
tabara simbolurilor. Daca nu ar fi fost astfel, dupa cum v-am
spus, cine i-ar fi ardatat atunci pe ce munte sa se urce? Domnul
tocmai ii spusese sa-l jertfeasca pe unicul sau fiu ,,pe unul
dintre munti”, fara sa-l lamureasca ,,pe care dintre ei sa-si
aduca jertfa”. Daca Avraam n-ar fi vazut prin ochiul profetiei
unde era, nu ar fi stiut spre care munte sa calatoreascad. Daca
nu ar fi primit vreo descoperire mai inainte de a ajunge la
locul randuit, de ce nu l-ar fi putut lasa in urma, cum a facut si
cu ceilalti munti? Nu a vazut oare vreun semn care sa il
ghideze si din ce pricina s-a ntors tocmai spre acel loc?
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., Jertfeste pe fiul tau pe unul dintre muntii pe care ti-i voi ardta
Eu”, fiind astfel lamurit lucru ca tot Dumnezeu i-a SPUS:
., Acesta este muntele!”. L-a ldasat in mod tainic sa inteleaga ca
pe Golgota trebuie sa-1 jertfeasca pe Isaac, ca astfel simbolul
sa se implineasca pe muntele rastignirii (...)

Vrednicul preot a fost cu totul gata pentru jertfa. Si-a
intins mdna, a apucat pumnalul gata pentru junghiere. Si-a
spalat mintea in sdngele stropit, care a fost turnat acolo. In
aceasta minte, el a agezat trupul, alaturi de sine, farda nicio
parere de rau. Gdndurile sale au luat-o inainte si au jertfit
baiatul inainte de implinirea actului de jertfi. In aceastd minte,
Isaac era deja jertfit, fara sa simta vreo durere. Si cand vointa
sa a implinit aceasta fara tagadd, varsand sangele unuia-
nascut al sau, ca §i cum ar fi fost adevarat, si cand intregul tip
S-a adus sa completeze in copil nerodnicia parintilor, si
maretul portret a fost gata de vdanzare cu toate culorile sale; §i
cand descoperirea Tainelor lui Hristos s-a implinit, prin singur
Sangele Sau, cdnd pumnalul s-a tras inapoi §i ascufisul s-a
ridicat la inaltime sa aduca moartea - 0 voce i-a Tmpietrit
mdna ridicatd sa implineasca junghierea, o dubla strigare a
cautat la mana ce incepuse sa coboare. De doud ori s-a ridicat
vocea §i mdna a fost atunci tinutd inapoi. Vocea s-a asezat
intre pumnal si gdtul baiatului, indepartand ascutisul de la fiul
Sarei, impiedicdnd sa fie lovit.

Cele doua strigari, venite una dupa alta, au facut
deodata ca mdna batranului sa nu se pormeasca spre
junghiere. Doi mijlocitori au venit sa-i porunceascd sd nu
ridice mana, celui ce mai Inainte nu luase In seamd nicio
rugaminte, fiind atdt de grabnic spre implinirea poruncii, incdt
doua mdini nu l-ar fi putut tine, renuntand mai apoi. Mijlocirea
fusese facuta. Avraam a stat acolo §i nu gsi-a ridicat mana
asupra celui iubit al sau. Tatal I-a strigat pe dansul, prin inger,
§i a grdit catre ddnsul: ,,Sa nu-fi ridici mdna impotriva
baiatului, sa nu-l atingi pe el. Ai calatorit singur pe calea
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tainelor pana la jertfa. Sa nu mergi mai departe spre calea
mortii, cdci nu-fi sta in putere sd faci aceasta. Mantuirea nu va
veni prin varsarea sangelui lui Isaac. Departeaza sabia ta de
la neajutoratul baiat. Dezleaga-l si lasa-l sa coboare de pe
jertfelnic. Robia lumii nu va fi slobozita prin sdngele sau firav.
De ce sa jertfesti atunci pe Isaac, de vreme ce nu va aduce
mantuirea? Fii rabddator, caci Insusi Fiul Impdratului ne va
mdantui pe noi toti”’.

Avraam s-a bucurat in ziua aceea de Fiul (loan VIII,
56) pe care L-a vazut in propriul sau fiu. Tainele cele ascunse
S-au descoperit in jertfa propriului sau fiu (...).

b.Cea de a sasea omilie in proza a lui lacob (targunime)
vorbeste despre Inviere si cel mai interesant este faptul ca
insemnarile cuprinse aici sunt folosite in Biserica de Rasarit in
randuiala Hudra, la Praznicul Invierii. Urmatorul extras este
preluat din partea de mijloc a omiliei.

21.In loc sd-i lase sd marturiseascd despre Invierea Sa,
Mantuitorul nu Si-a trimis prietenii la dugmanii Sai, ca nu
cumva, din vrajmasie, cuvintele lor sa fie nesocotite, de vreme
ce ar fi putut fi socotiti ca raufdacatori. Caiafa nu [-ar fi
ascultat nicidecum pe Chefa, Hannan nu s-ar fi ldsat convins
de Ioan. Din aceastd pricind si-a ardtat Invierea la prigonitorii
Sdi, care L-au rdastignit si Il batjocoreau pe fatdi cu cei care L-
au dat spre vanzare lui Pilat. Caci tovaragsia crucificatorilor §i
a celor care L-au persecutat s-a dovedit a fi vestitoare si
apostol al Invierii lui Hristos, pe care, in cele din urma, au
primit-0 cu Usurintd, de vreme ce erau in tovardsie cu
crucificatorii, nefiind prieteni ai Celui rastignit.

22.Toti dusmanii Domnului nostru s-au adunat in taind
impreund cu ei, ca sa afle de la dansii cele ce vazuserd la
mormantul Celui mort. Si persecutorii au marturisit in taind
ceea ce vazuserd, instiinfandu-se unii pe altii, ca nimeni sa nu
auda, in afara de cei care s-au facut partasi tainei, pazindu-se
incat ceilalti sa nu se faca partagsi de aceasta.
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Prin toate acestea, nvierea s-a facut si mai luminoasd,
deopotriva pentru prieteni si vrajmasi, si Hristos Cel ridicat
din moarte s-a aratat si mai lamurit crucificatorilor, precum si
ucenicilor, facand pe prietenii Sdai sa se bucure, iar inima
vrajmasgilor sda tremure.

23.Norul cel de jale, care ieri, cu toatda furtuna sa de
suferinte, i-a fdacut pe ucenici sa fugd, astazi s-a napustit peste
crucificatori cu fiori reci de iarnd. Anotimpurile s-au inversat,
cdci astazi pentru ucenici cerul este luminos, senin si plin de
bucurie, pe cand pentru crucificatori este iarna geroasd, plina
de durere. Roata care Vineri s-a cufundat in sange, ca sa-L
duca pe cel Junghiat in Seol, astdzi s-a tras spre viata, Invierea
intorcand-o din drum, ca sa ridice pe Cel Viu din mormdnt la
cerurl.

22* FILOXENE

aln cateva locuri din cuprinsul scrierilor sale
hristologice, Filoxene aseamdna lucrarea Sfantului Duh de la
Intrupare cu cea din Taina Sfintei Euharistii. Fragmentul de
mai jos este din cele trei memre ,,Despre Preasfanta Treime” si
,.Despre Intrupare” (Tractatus tres., p. 122).

Despre cum S-a facut Cuvantul trup vom face
urmatoarea demonstratie, luata din cele ce se intampla zilnic
cu noi, anume din Sfintele Taine.

Felurile obignuite de pdine §i vin sunt, dupa obicei,
aduse la Sfantul Altar, insa odata Duhul pogordndu-Se peste
ele, dupa cum a venit la Bunavestire peste Preasfanta
Fecioara, le preface deopotriva in Trupul si Sangele Celui
inomenit. Dupa cum Duhul, dand trup Cuvantului, a aratat mai
departe un trup omenesc, intocmai face pdinea si vinul Trupul
si Sangele Cuvantului, in aga fel incdt acestea sa poata implini
in noi toate lucrurile pe care le-a implinit propriul Sau Trup.
Pentru aceasta (in timpul prezentei Mantuitorului in fiecare)
oricine se apropie de Trupul Sau cu credinga, primeste de la
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Dansul putere pentru cele pe care le-a cerut. Cu toate acestea,
nu putem spune, in cazul Tainelor, chiar daca vom fi intrebafi,
in ce fel pdinea se preface in Trup si vinul in Sdange, ci mai
degraba recunoastem pur si simplu pe cele ce sunt, pastrand
tdacerea despre ,,cum” (s-au intamplat acestea).

Daca cineva ne-ar cere sa lamurim stiintific problema
aceasta, tot ceea ce ar auzi de la noi este ca toate aceste
lucruri sunt dincolo de cercetarea noastra. Cum se intampla
acestea, este lucru descoperit numai de Dumnezeu Creatorul.
Din partea noastra, credinta in aceste Taine trebuie sa
predomine. Si credinta este de asemenea ceva daruit prin har,
dandu-ne posibilitatea sa ne facem partasi, prin mijloacele
sale, la toatd traditia Sfintelor Taine, pe care am primit-o. Insd
cunoasterea despre ele, dupa cum tocmai am spus, este ceva
dincolo de fire §i de aceea trebuie atribuita Creatorului,
vazdand ca este foarte nimeritd si se potriveste cunoasterii
acestor mijloace, intrucat acestea ar trebui sd fie acordate Lui,
Celui caruia ii apartin.

b.Comentariu la Prologul loaneic #23. Tn céteva locuri
ale comentariului sau, Filoxene se plange ca traducatorii Pesitei
Noului Testament nu i-au urmat indeajuns de precis pe greci,
oferind prin urmare accidental argumente pentru contestatarii
diofizitismului sau. Aceasta se aplica in mod special la anumite
pasaje de importantd pentru controversele hristologice din
acele vremuri, fiind totodatd potrivit si amintim in aceastd
situatie ca textul filoxenian a suportat o traducere revizuita pe
varianta siriacd a Noului Testament, dupa cum putem afla din
pasajul de mai jos. Aceastd versiune, cunoscutd astdzi ca
Filoxeniana si care din pacate nu s-a pastrat, a fost asumata de
horepiscopul sau Policarp, fiind completatd in anul 508 d.Hr.
(Analiza lui Filoxene, invocata aici, pe textul de la Evrei Il, 9,
reflectd o cunoscutd variantd de lecturd in limba greaca.
Manuscrisele Pesitei sunt impartite la acest punct; vezi aici
Novum Testamentum 27/1985, p. 236-44).
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Apostolul Pavel a vorbit preabine, spunand: ,,S-a facut
trup” si nu ca ,,El S-a nascut” in trup (Romani I, 3), asa cum
le-a placut primilor traducatori sa scrie (sc. din Pesita), care
au tradus si au interpretat din greacad, aceasta intarindu-i pe
eretici sa inteleaga ca o fiinta s-a nascut din alta. Apostolul
concura de asemenea aici cu Sfintii Evanghelisti si cu ingerul
(Gavriil), fiecare dintre ei vorbind mai intdi despre ,,0
devenire” §i mai apoi despre nastere.

Daca cei care au tradus, au presupus cd nu este potrivit
(literalmente) ca in limba siriaca sa se vorbeasca despre
. devenirea” lui Hristos, sau a lui Dumnezeu, sau a Fiului, se
cuvenea sa-si dea seama cd cineva care este preocupat sd
traduca adevarul nu trebuie sa selecteze acele cuvinte care
sunt potrivite fiecarei limbi in parte, ci sa caute care sunt
exprimarile si termenii care vin de la Dumnezeu, sau de la
Duhul si au fost graiti prin profeti si apostoli. Caci lucrurile
asezate in Sfintele Scripturi nu sunt roadele gandirii omenesti,
ca sa poata fi corectate, sau ajustate prin mijloacele
cunostintei omenesti.

Dupa greci, fiecare dintre aceste cuvinte §i termeni,
despre care am amintit ca fiind spuse de Evanghelisti si
Apostoli, sunt asezate exact unde am spus, anume: ,,S-a nascut
din samanta lui David §i trup” (Romani I, 3), si nu: ,,S-a
nascut in trup”. Si iarasi: ,, Cartea Nasterii lui lisus Hristos”
(Matei I, 1); si: ,,Nasterea lui lisus Hristos asa a fost” (Matei
I, 18). Si intrucat cartile Noului Testament au fost rostite in
propriul lor grai, este cel mai potrivit sa ne aplecam spre cele
spuse in limba greaca de dansii §i nu spre acele lucruri care
sunt interpretate de oricine, lucruri care nici macar nu apartin
acelor persoane despre care se aminteste, nefiind nicidecum
parte din invagatura inspirata de Duhul Sfant.

Prin urmare, oricine modifica, sau interpreteaza diferit
cuvintele si termenii graifi de Duhul, nu este numai de
condamnat §i vrednic de mustrare, ci de asemenea este un
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necredincios  blasfemiator, tovaras al marcionitilor i
maniheilor, oameni care ei ingisi au scos din Scripturi lucruri
vorbite de Dumnezeu, mai mult, schimband anumite lucruri pe
care le-au inlocuit cu altele, ce le-au socotit a fi mai bune.
Cazdnd intru aceasta impietate, Teodor si Nestorie, mai marii
ereziei cinstitorilor de om, au indraznit sa schimbe anumite
cuvinte din  Scriptura, ddnd altora 0 interpretare
contradictorie.

(...) De asemenea, prin pasajul din Epistola catre Evrei,
unde citim: ,,lisus Fiul prin har al Tatalui” — care este din
Tatal — ,,care a gustat moartea pentru fiecare om” (Evrei II,
9), l-au schimbat pe acesta si au scris. ,,osebit de Dumnezeu”,
grija lor fiind sa transmita ca Acest lisus, care a primit
moartea pentru noi toti, nu este Dumnezeu.

De asemenea, in loc de ceea ce a scris Evanghelistul,
anume: ,,Cuvantul s-a facut trup §i S-a salagluit intru noi”
(loan 1, 14), Nestorie a inteles si a citit dupd cum urmeaza:
., Trupul a venit la existenta si Cuvantul a locuit intru el ”.

Prin inclinarea spre asemenea invataturi, cei care au
tradus la inceput Scripturile in siriaca au gresit in multe
locuri, fie din stiintd, fie din nestiinta. Aceasta nu s-a referit
numai la invatatura despre iconomia dumnezeiasca in trup, ci
si la alte lucruri diferite, care au fost consemnate cu privire la
alte invataturi. Din acest motiv se face ca noi avem astazi
probleme de a interpreta din nou cartile sfinte ale Noului
Testament, din greaca in siriaca.

23*.ISAAC DE ANTIOHIA

a.Primul fragment, din introducerea unei memra inca
nepublicate despre Abel si Cain, apartine Tn mod probabil celui
mai vechi dintre scriitorii sirieni cu numele de Isaac.

Ma gdandeam la creatie §i citeam descrierea
generatiilor, cand am intdlnit acea pereche de frati, dintre care
unul I-a ucis pe celalalt.
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M-am hotardt sa astept, sa vad si sa ascult judecata
despre cei doi: care a fost pricina luptei si de ce s-a ajuns la
ucidere, cdci un frate a fost ucis de celalalt in vale, in mijlocul
pustiului. Nu s-a aflat nimeni care sa-1 salveze pe cel ucis, sau
sa-1 judece pe cel viclean. Scriptura mi-a dezvaluit intreaga
intamplare, insa mi-a ascuns motivul uciderii. Problema
ramane deschisa §i intelegerea ei este prea slaba pentru a fi
explicata (...)

Sa lasam pe cel plin de dragoste sa se apropie, sa
asculte i sa-si spuna parerea, dar daca cineva va nagste vreo
disputa, sa nu fie lasat, pana ce va fi facut de rugine. Scriptura,
asemenea unui invatator, incepe deschizand usa cunostintei,
ispitindu-ne cu stiinta ei sa explicam pentru noi aceste pilde.

Dragostea de invatatura m-a indemnat sda-ti descopar
povestile ei. Chem Cartea sa-mi fie martor, ca astfel printr-
insa Cel Rau sa fie condamnat. Abel pastorea oile, pe cand
Cain lucra pamdntul si ca intdi ndscuti au adus dintr-ale lor
ofranda Dreptului Dumnezeu. Abel a adus dintre oile sale un
miel, in vreme ce Cain a jertfit din roadele pamdntului un snop
de grau, cules de sine insugi. Dimpreuna cu jertfa mainilor lor,
inimile lor au fost puse in balanta si Domnul le-a cantarit cu
dreptate dupa rautatea lor. Nu a respins jertfa adusd, ci a
descoperit pornirile inselatoare. Nici in cazul lui Abel nu s-a
multumit doar cu ofranda, fara prinosul inimii.

Acum mdnia omului pdcdtos s-a ridicat impotriva lui
Dumnezeu, instraindndu-se de El, pentru ca i-a respins jertfa,
pentru ca si-a pdngarit propria vointd. Multe amenintari a
inaltat Cain impotriva Ziditorului, hulindu-L si impotrivindu-se
Lui: se géndea la un proces in ceruri, prin care sa vorbeascad
impotriva Judecatorului a toate!

b.Cel de al doilea fragment apartine cel mai sigur unuia
dintre scriitorii sirieni cu numele de Isaac, care a trait mai
tarziu. In mod probabil, acelasi autor a scris de asemenea 0
intreagd memra (nr. 57), pornind de la o frazd a unui poet
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pagan (neidentificat), in care un tanar isi plange fecioria
pierduta:

Am auzit un poet din lume preamarind fecioria §i m-am
bucurat ca §i la pagdni alegerea vietii feciorelnice este ceva de
pret. Am auzit un tdanar cantand intr-o zi: ,,Qare ar putea
cineva sa ma traga in jos, sa ma recladeasca §i sa ma faca
feciorelnic inca o data?”. Si i-am raspuns acestuia: ,,Aceastd
cerere a ta este cu putinta numai pentru lisus”.

Tn pasajul tradus mai jos (Omilia XXXV, ed. Bedjan, p.
452), Isaac explica mai departe felul in care, chiar daca fecioria
trupeasca se pierde, este cu putintd sa obtii o feciorie mult mai
de pret, prin pocainta si prin folosirea dupa dreptate a darului
liberei vointe. Fiintele omenesti pot fi nascute de doua ori, fara
vreo disputda anume in acest sens: o data in pantecele matern si
a doua oara ca rezultat al propriei vointe. Pentru cei care si-au
pierdut sau distrus fecioria trupeasca este cu putintd sd ajunga
sd cunoasca o alta feciorie, care izvoraste din vointa. Aceasta
feciorie a vointei este mai mare decat cea trupeasca, fiind
adevarata pecete pentru fecioria care exista in fire.

Pastreaza-mi, Doamne, fecioria intr-o minte curata si
in loc de fecioria trupeasca, sa primesc fecioria care vine din
libertatea vointei.

O, Doamne al meu, fa ca sa nu distrug aceste doud
lucruri, ca nu cumva sa pier din cauza lor.

De vreme ce deja am stricat fecioria trupului, vreau sa
fiu feciorelnic cu gandul.

Binecuvantat este Cel care ne-a adus noud
medicamentul si leacul pentru ranile noastre si care, intrucdt
am dorit aceasta, ne-a reinnoit o alta feciorie, fard vreo
indoiala.

Binecuvantat este Cel care a randuit pentru noi
pocdinta, pentru a ne reinnoi §i care ne-a aratat-0 pe aceasta,
ca dar al liberei vointe, asezdand in mdinile noastre deopotriva
moartea §i viata.

212



c.Descrierile amdnuntite, preluate din lumea naturala,
constituie de asemenea caracteristici ale autorului, prezente in
cateva poeme, asezate sub numele lui Isaac. Fragmentul
urmator, despre un vultur si un peste, se gaseste in Omilia a
XLI-a (ed. Bedjan, p. 503-4). Vulturul, foarte ambitios, ajunge
sd se Tnece din cauza pestelui pe care incerca sa-1 prinda. Tot
astfel, pustnicul, caruia Isaac i se adreseaza, este in pericol sa
se adanceasca peste puterile sale in lucrarea ascezei (Isaac il
prezintd in cele din urma pe vultur ca invingator, acesta reugind
sa prindd pestele, asemanandu-l pe acesta cu Hristos, iar
pestele, cu omenitatea, pe care El o ridica la ceruri).

Voi prezenta pentru tine o lupta pe care am vazut-0
intre un vultur §i un peste.

Un peste inota in Eufrat, sarea deasupra apei. Un
vultur, plutind in vazduh si vazandu-I de departe cum sarea, si-
a schimbat cursul, masurdnd distanta coborarii sale. A privit si
a cautat in ce fel, in cobordrea sa, ar putea sa se intrepatrunda
cu pestele in saritura sa si cum pestele sari, il apucd,
infigéndu-si in el ghearele sale.

Am vazut cum pestele se dovedi a fi greu pentru vultur
in cursul apei: mai intdi, pentru ca era mare §i apoi pentru cd
era in elementul sau. Caci pestele se adapostise sub armura
apei, in vreme ce vulturul se dezbracase de armura vantului.

Privelistea era uimitoare, asemandndu-Se Ccu a ta,
sarmane om. Vulturul s-a pogorat sa-l prinda, dar apa [-a
prins pe el §i nu s-a Mai putut ridica, asa cum spera sa faca.

Acelasi lucru ti se poate intampla si tie, daca nu-ti
adapostesti gandurile: pestele [-a ispitit pe vultur §i a sfarsit
prin a se inneca!

25.CRONICA ANONIMA (Tosua Stilitul)

Fragmentul de mai jos dateaza din anul 808, din
perioada seleucida (=octombrie 496 — septembrie 497 d.Hr.).
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29.Anastasie, guvernatorul (Edesei) a fost eliberat din
functie, Alexandru fiind numit in locul sau, la sfarsitul anului.
A curdtat strazile de gunoi, a mutat grajdurile asezate de
negustori in arcade si pe strazi. A asezat chiar un cufar in fata
resedintei sale, cu o taietura pe capac, cu un bilet pe care a
scris cd, dacad cineva doreste sa-1 informeze despre orice lucru,
poate face acesta in mod public, asezand acolo un bilet, fara
sd-i fie nicidecum teamd. In felul acesta, a aflat despre multe
lucruri marunte, cdaci mulfi oameni au asezat in cufar mesaje.
Obisnuia sa-si ia scaunul in fiecare vineri, la martirionul
Sfantului loan Botezatorul si al Sfantului Addai Apostolul, si
acolo rezolva cazurile legale, fara sa ceara vreo cheltuiala
anume. Cei oprimati s-au ridicat impotriva opresorilor lor,
praddndu-i pe cei care mai inainte ii pradasera de bunuri. Au
adus cazurile lor inaintea lui si el le-a judecat. Cazurile mai
vechi de cincisprezece ani, care nu fusesera niciodatd
cercetate, s-au adus inaintea Ilui §i au gasit raspuns. A
construit aleea acoperita langa Poarta Arcadelor si a inceput
sa constuiasca baile publice. Planuise cu multi ani in urma sa
le constuiasca langa granare. A dat porunca incat in ajunul
Duminicii, negustorii sa atdrne pe tarabele lor cinci lampi
aprinse, asezate in formd de cruce.

27.SERGIUS DE RESH’AINA

Textul urmator este deschiderea si incheierea lucrarii
,Iintroducere la Categoriile lui Aristotel”, a lui Sergius,
adresata lui Teodor (cunoscut din alte surse ca fiind episcop de
Karkh Juddan). Aceasta ilustreaza foarte bine importanta
acordatd logicii din lucrdrile lui Aristotel, pentru fiecare
domeniu de invitituri, inclusiv pentru studiile biblice. In
acelasi timp, scoate la lumina felul in care Sergius a procedat in
lucrarea sa de traducere a lui Galen. Daca deci cartea despre
Cauzele universului, pe care mentioneaza ca ar fi scris-0, este
aceeasi lucrare cu tratatul care s-a pastrat cu acelasi titlu, sub
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numele sdu, atunci a fost ceva mai mult decat o simpla
traducere adaptatda a lucrdrii de Alexandru de Afrodisias
(secolul al 111-lea d.Hr.).

Tratatul lui  Sergius Archiatos despre scopul
Categoriilor lui Aristotel Stagiritul dupa familie si filosof dupa
ndeletnicire.

Este o vorba rostita de cei vechi, frate al meu Teodore,
cd pasarea care se numeste barza (in siriaca: hurba) se bucura
§i devine puternica atunci cand se desparte de pamanturile
cultivate §i se muta in salbdticie, spre a trai in acest loc pana
la sfarsitul zilelor sale. In acelasi fel, mi se pare mie, nimeni nu
poate intelege parerile celor Vechi si nici sa patrunda tainele
cunoasterii din scrierile acestora, pana ce se desparte pe sine
de intreaga lume si de lucrurile sale, distantdndu-se i de cele
trupesti deopotriva, nu in spatiu, ci cu mintea, lasand la o
parte toate placerile lumesti. Numai atunci cdand mintea se
deserteaza, intorcandu-se spre propria existenta si cautand la
ale sale, vazdand lamurit lucrurile care au fost scrise de cei
vechi si judecand drept la cele ce s-au spus corect, si la cele ce
nu au fost stabilite in acest fel. Aceasta se implineste odata
inlaturate lucrurile potrivnice cresterii persoanei, izvordte din
aplecarile trupesti, care il ranesc in decursul calatoriei sale.

Cand traduceam din greaca in siriaca anumite lucrari
ale doctorului Galen, obisnuiam sa traduc, de vreme ce tu
scriai dupa mine, corectand exprimarea siriaca, dupd cerinfele
si specificitatea acestei limbi. Si cand ai vazut aleasa impartire
a discursului care se gaseste in scrierile acestui om, dimpreuna
cu definitiile si demonstratiile care se impartasesc atdt de des
si de bine dintr-insul, m-ai intrebat: ,,De unde a primit acest
om sursa i inceputul educatiei sale? A dobandit oare o atdt de
desavarsita cunoastere de sine, sau de la alfi scriitori mai
inainte de dansul?”.

Am raspuns la intrebarea pe care tu, in dragostea ta
dupa invatatura, ai adresat-o: , Izvorul cel mai de pref §i
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inceputul a toata educatia a fost Aristotel. Aceasta nu se aplica
numai la Galen §i la prietenii sai doctori, ci la toti scriitorii §i
noii filosofi de dupa dansul. Pana la vremea cand natura I-a
adus pe acest om in lumea mostenita de oameni, toate partile
filosofiei si educatiei se intindeau ca raddacinile, erau
imprastiate §i separate haotic si neglijent la tot felul de autori.
Insd acest om, de unul singur, asemenea unui doctor ingelept, a
adunat toate scrierile risipite si le-a asezat impreuna intr-un
mod inteligent, asemenea unui mester priceput, armonizandu-
le in metoda unica si completa a invataturii sale. Cdaci in cazul
celor care se apropie direct de scrierile sale, el dezradacineaza
din sufletele lor boala ignorantei, chiar daca aceasta este mai
grea sau mai ugoard. Este ca la mesterii de statui: cioplesc
fiecare parte separat si numai atunci cand acestea sunt gata, le
aseaza impreund, fiecare piesa la randul ei, dupa rostul pe
care il are §i numai atunci statuia este gata. Astfel a facut si
Aristotel, potrivind si asezand impreuna fiecare din partile
filosofiei, la locul cerut prin natura sa, alcatuind din scrierile
sale un intreg §i minunat portret al cunoasterii tuturor
lucrurilor care au venit la existenta.

Céand auzi acestea de la mine, frate al meu Teodore, vei
dori de indata sa cunosti care este rostul invagaturii acestui om
si care a fost ordinea scrierilor sale, §i concordanta ideilor
sale. Doream sa-fi spun cdte ceva din cele ce ai amintit, insa
acum m-ai rugat sa-mi iau angajamentul de a scrie despre
acestea. Avand in vedere natura inalta a subiectului, m-am
sustras de la aceasta, spundnd ca am compus deja un scurt
tratat (adresat lui Filotheos) despre scopul scrierilor Ilui
Aristotel §i ca acesta ar fi suficient pentru oricine le-ar gasi pe
acestea de folos, dupd puterea fieciruia. Insa tu nu ai fost
strabatut de aceasta. In schimb, dragostea fati de tine m-a
obligat sa scriu nu o lucrare generald, despre intreaga
invataturd a Inteleptului, cu privire la cauzele universului,
dupa cum deja facusem, ci o scurta introducere la fiecare
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dintre scrierile sale. Asadar, de vreme ce nu ma pot sustrage
de la cererea ta, Thainte de a incepe aceasta, te indemn pe tine
§i pe tofi cei care se vor apleca asupra acestei lucrari, sa nu
inceapa, doar dupa o singura citire, cu acuze nepldcute si cu
pldngeri, ci sa persevereze in citirea §i aprofundarea €i, 0
data, de doua ori, de trei ori si chiar de patru ori, dupa cum o
cere subiectul cartii. Daca ceva i se pare obscur, atunci sa nu
tagaduiasca a merge la cineva care il poate povatui §i ii poate
ardta ceea ce nu stie. In felul acesta, se va feri de neintelegerea
ce exista in mintea celor care nu inteleg ceea ce citesc. Si, mai
mult, se va retine de la acuzatii mincinoase §i plangeri, care nu
sunt de niciun folos autorului lucrarii.

(...)Fara toate acestea (i.e. lucrarile lui Aristotel despre
logica) nu pot fi intelese nici lucrarile despre medicina, nici
parerile filosofilor nu pot fi cunoscute, nici chiar intelesul
adevaratului sens al Dumnezeiestilor Scripturi, in care se
descopera nadejdea mdntuirii noastre, pand ce o persoand
primeste putere de sus, ca rasplata pentru viata sa sfantd, cu
daruri de care nu are nevoie in lucrarea omeneascd. In ceea ce
priveste puterea omeneascd, totusi, nu poate fi alt curs al
drumului spre toate domeniile de cunoastere, cu exceptia celui
al pregatirii in logica.

30*.DANIEL DE SALAH

Urmatorul text este inceputul Comentariului lui Daniel,
cu privire la primul verset al Psalmului 1. Tn acest comentariu
este oferit un bun exemplu pentru intrepatrunderea dintre
exegeza istorica si spirituala.

Cei care sunt dornici de binecuvantarea (fericirea)
daruita de Sfantul Duh, ar trebui sa aplece urechea sufletului
si sa ia aminte la cele daruite prin Psalmistul David. Sa stea
departe de lucrurile neplacute Sfantului Duh, sa se apropie de
lucrarea duhovniceascd care Il aduce pe Dumnezeu aproape
de ddngsii. Pentru orice apropiere de dumnezeiestile
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binecuvantari se cere separarea completa de lucrurile
pdcatoase. Dupa cum si partasia de lumina dumnezeiasca
naste in noi departarea de intunericul pacatului, astfel ca, prin
intermediul doringei dupa binecuvaintarile ceresti, ne departam
de orice intovarasire cu ,,necazul”, care se lipeste de cei
pdcatogsi. Acum este cu neputinfd pentru oricine sa se bucure
de binecuvantari, pana ce nu scapa de orice fel de lucrare, de
care ,,necazul” se agata, aceasta lucrare de care , ,necazul”
este legat, fiind calea cea pacatoasa a vietii facatorilor de rele.
De aceea, binecuvantatul David , care stie ca binecuvantarea
cea de sus se descoperd prin Duhul Sfint, pe care omul I
primeste in suflet, incunostiintdndu-se totodata de pedepsele ce
vin asupra facatorilor de rele din drepta judecatd, a pus
inceput psalmodierii sale cu binecuvantata purtare a celor
neprihaniti.

Acum ar trebui sa cercetam motivul pentru care a ales
acest prim psalm, ca in acest fel sa ne dovedeasca scopul
deplin al interpretarii sale.

Se spune, de catre cei care cunosc limba evreiasca,
cum ca David s-a adresat lui Saul, atunci cand a fost la Samuel
sa-1 scape de vrajitorie (I Samuel XXVIII), aceasta fiind cand
regele lui Israel s-a departat de la calea cea dreaptd, ludndu-o
pe calea gresita, cu alte cuvinte, pe calea care merge spre
intunericul greselilor diavolesti. Aceasta a fost cand a coborat
de pe tronul dreptatii si a sezut la un loc cu femeia care facea
vrdji in Ado’ir.

Din aceasta pricina, fericitul David s-a nelinistit,
cantandu-si cantecul inaltator de lauda, incercind sa dea la o
parte gandurile ce se gramadisera peste mintea lui Saul. Fara
vreo ezitare a strigat catre rege, cel ce fusese numit de dansul
sunsul Domnului”, spunand: , Fericit barbatul, care n-a
umblat in sfatul necredinciosilor si in calea pacatosilor nu a
stat si pe scaunul hulitorilor n-a sezut” (Psalmul I, 1), spre
deosebire de Saul, care a parasit calea dreptatii, nesocotindu-0
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mai inainte, pardsind tovaragia profetilor, care vorbeau n
Duhul; un om care a crezut in diavolii care s-au ridicat din
pamant si i-au profefit cele ce aveau sa se intample cu dansul.

Poate nu vei fi de acord §i vei spune: ,,Nu au fost
diavoli, ci Samuel, pe care femeia a spus ca l-a vazut”.
Asculta, o ingeleptule si cumpatatule cititor, ia aminte cu
bagare de seama la ce a spus femeia, cand Saul a intrebat-0:
,,Ce ai vazut tu?” (I Samuel XXVIII, 13). Ea a spus. ,,Am vazut
dumnezei iesind din pamant”. Acestia sunt diavolii care au fost
socotifi de ea a fi dumnezei §i pe care ea ii cinstea. Acestia
obisnuiau sa i se arate cand rostea incantatii, inseldndu-i pe
cei ce veneau dupd ea. Atunci ea a spus in continuare. ,, A iegit
din pamant un barbat foarte bdtrdn, imbrdcat cu o haind
lunga” (I Samuel XXVIII, 14). La care Saul a zis: , Este
Samuel”, caci diavolul care a iesit si I-a inselat pe Saul isi
schimbase infatisarea §i luase pe cea a profetului, pentru a
insela pe pacatosul rege.

Vazand si auzind aceasta fapta de rusine, fericitul
David I-a binecuvantat pe barbatul care nu a cadlcat in calea
pdcatosilor.

Acum, cand urcam pe inaltimile intelegerii duhovnicesti
(theoria) ale acestei ,, Binecuvantari”, il gasim pe fericitul
David cautand la profetia primului om plasmuit de Dumnezeu.
Cand era in Paradis, Adam fiinfa intr-un tardm agsezat
deasupra necazurilor, dar de indata ce si-a intors pagsii de la
cararea cea luminoasd, care trecea prin mijlocul gradinii, a
plecat in cealalta parte a Paradisului, in latura cea neumblata
a indoielilor, facdindu-se astfel ucenic al sarpelui, prin sfatul
Evei — la fel cum Saul s-a facut ucenic al vrdjitoarei,
calauzindu-se spre latura gregitd, prin invatdtura femeii. In
felul acesta, primul om a parasit Gradina Vietii si
Nestricaciunii. Acum Saul, care fusese de asemenea numit
,Adam” de catre David, a cazut din domnia acelui popor
sfant, dupa ce a fost atras in vrdjitorie.
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Cele doua intelesuri duhovnicesti le-am desprins prin
urmare din inceputul acestui psalm. Insd sd ne impdrtdsim
putin de intelesul acestor trei fraze.

Orice fiinga omeneasca este impartita in trup, suflet si
minte, §i lucrarea ei este de asemenea despartitd, avand trei
directii: cand atribuim ,,mersul” sufletului, ,, statornicia”
inimii §i ,,sederea” trupului, atunci aflam ca binecuvantatul
David a rostit cu ingelepciune aceste cuvinte. Cuvintele:
., Fericit barbatul, care n-a umblat in sfatul necredinciogilor”
sunt depline si complete, cdnd picioarele sufletului sunt
impiedicate si meargd pe cdile intunecate ale rdului. Inteleptul
Qohelet, de asemenea, intelegdnd ca ,,mersul” se poate aplica
sufletului, obisnuia sa spuna: ,, Privirea ochilor este mai de
preferat decdt pribegirea sufletului” (Ecclesiast VI, 9).

Acum, o persoana care ,,sade in mijlocul pacatosilor”
este cineva care Ss-a oprit ,,din mers” si care a atins varful
lucrarii sale. Si persoana care ,,sta pe scaunul pierzatorilor”
este cineva care sfdrseste intr-0 lucrare de disperare,
coborandu-se pdna la lucrarea facatorilor de rele, care este
plina de dispret.

31*. CIRUS DE EDESA

Télcuirea Indltarii, 1, 4. Potrivit Tntelegerii naturii
universului actual printre elevii Scolii din Nisibe, ,,taria”, care
desparte pamantul (si vazduhul) de cer, constituie o bariera
solida, aceasta putand genera o problemd practica pentru
Iniltare. Cirus oferi aici solutia sa.

Daca cineva se intoarce, inversundndu-Se Tmpotriva
noastra: ,,Cum, ma rog, a reugit Domnul nostru sa intre in
ceruri, cand nu a fost vazut despartindu-l sau deschizandu-I pe
acesta?”. Raspunsul nostru este acesta:

S-a petrecut ntr-o forma dumnezeiasca, asa cum a
intrat si prin usile incuiate (loan XX, 19). Cu toate acestea,
pentru ca mintea lor sa se intareascd si sa se odihneasca si
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astfel sa nu se mai indoiasca de cele intamplate in chip
minunat, vom aduce inaintea lor o mica demonstratie. Intocmai
cum apa patrunde raddcinile maslinului, sau ale altor pomi si
apoi circula spre tinerele ramuri §i clustre, ca si cand ar fi
purtata prin conducte, chiar daca acolo nu exista scobituri sau
canale sapate in el, in acelasi fel, in chip inefabil, Hristos
patrunde in ceruri fara sa le imparta. Sau iardsi, gandeste-te la
oameni in timpul verii: cand bem apa sau vin, trupul nostru le
varsa afard odata cu transpiratia, desi carnea noastra nu a
fost patrunsa. Cu atdt mai usor i-a fost puterii celei
nemasurate a Mdantuitorului sa intre prin tarie in ceruri, fard
sa le desparta, sau sa le deschida. Slava puterii dumnezeiesti
cu care S-a imbracat Hristos!

32*. I0AN DE EFES

Urmatorul episod este preluat din asa numita ,,Carte a
Sfintilor Rdasariteni” (PO 17, p. 250-54). S-a petrecut in
manastirea din vecinatatea orasului Amid, unde loan insusi a
trait, in anul 530. Fragmentul reprezintd un bun exemplu al
stilului dialogal, folosit de loan si oferda cateva perspective
interesante asupra vietii din comunitatea monastica din acele
vremuri.

Intr-o zi un batrdn, sdrac si strdin, stitea la mandstirea
in care ma aflam. Cand a fost intrebat despre credinta, a dat
un rdspuns pe masurd — venise la vremea Vecerniei, chiar la
sfarsitul slujbei — in legatura cu obiceiul pe care il aveau. L-au
rugat sa stea la masa Batranilor, impreuna cu Staretul. Auzind
acestea, el a cazut cu fata la pamdnt si a inceput sa zica:
,lertati-ma, fratilor, de dragul Mantuitorului Hristos: sunt
doar un om batran si nevrednic de aceasta”. Acum, omul avea
par rar si barba despicata. Mai mulfi dintre cei de fata,
dimpreund cu staretul, s-au adunat §i au staruit sa-I faca se se
aseze cu ei, insa a spus, tinandu-gi ochii in pamant: ,, Te rog,
stapane, lasa-ma sa ma asez la una dintre mesele obisnuite”.
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Cand staretul a vazut ca este de neclintit, a spus catre dansul:
., Lasati-l sa faca dupa cum doregste!”. In felul acesta, au reusit
sa-1l ridice de la pamant i, prin harul lui Dumnezeu, a venit
direct la masa unde eu eram asezat, chiar daca aceasta era
chiar in mijloc si stateam intre alte mese. Ne-am ridicat cu
totii, l-am primit pe batran bucurogi §i apoi ne-am asezat la
loc. Cand s-a adus vasul cu mdncare gatita, cel care sedea in
capul mesei l-a rugat sa dea binecuvintarea, insa din nou s-a
rugat, spundnd: , Iertati-md!”. In ciuda faptului cd prezenta sa
nu era mare lucru, el nu a dorit sa primeasca invitatia si am
ramas uimifi de opozitia aratata de batrdn, ca un act de
smerenie.

De acum, ori de cate ori binecuvantatul om ridica
lingura, isi ridica pe furis ochii, putin cdte putin §i buzele sale
se migcau, desi abia se putea observa aceasta. Astfel, ori de
cdte ori o bucadtica de mdncare era dusd la gurad, acest semn al
recunostingei ii rasarea din inimd, cunoscandu-se prin soaptele
buzelor si prin migcarea ochilor.

Cand porunca a fost data de staret pentru ca paharul
de vin amestecat cu apd sa treacd pe la toti — era obiceiul ca
aceasta sa se intample de trei ori pe saptamand, precum §i in
duminici — batrdanul primi cupa la fel ca toti ceilalti. Vinul era
acum amestecat cu apd rece i circula destul de repede, cate
un pahar pentru fiecare persoand, care mai apoi erau stranse.
Cu totii rosteau binecuvantarea si odatd ce consumau vinul,
asezau paharul la locul sau. Insd acest binecuvintat om a luat
doar o inghititurd, cdand i-a venit randul, ca si cum vinul ar fi
fost prea fierbinte sd poatd fi consumat de cineva. In felul
acesta, a baut §i nu a putut fi fortat sa-l bea pe tot dintr-o datd,
sorbind pana la capat. Mai degrabad, a impartit cupa in mai
multe inghitituri, dupa cum i-a pldacut sa se laude dupa aceea,
§i cu toate ca paharul a fost foarte mic, el I-a sorbit din mai
mult de o suta de inghitituri. Vazand aceasta, stareful a spus:
,,Poate batrdnul doreste sa-l bea cu apa calda si de aceea ii
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este frica, pentru ca este prea rece”. Prin urmare, i S-a adresat
acestuia. ,,Ai dori sa-fi aducem putina apa calda, parinte?”.
. Nu”, a raspuns el, , iertati-ma. chiar daca apa este rece sau
calda, obiceiul meu este sa beau putin cdte putin”.

In timp ce stiteam acolo, I-am intrebat pe bdtrdn: ,, De
unde vine sfinfia voastrd?”. Insi el, ca si cum ar fi fost
preocupat intru totul sa mandnce, si-a indreptat in tacere mana
in jos §i nu a rostit niciun cuvant. Aceasta s-a petrecut pentru
un moment, insd a treia oarad, in sfarsit a raspuns: ,, lertati-ma,
parintilor, imi este foame si vreau sa mandnc’. Dupa aceea,
am primit (inteles) povata (aluzia) binecuvantatului om si [-am
lasat in pace.

Dupa ce am terminat de mdancat, privirea batranului
era indreptata tot in jos, desi a continuat in mod tainic sa faca
semne ce cautau spre cer. Atunci, aga cum i-am vorbit prima, a
doua si a treia oara, intrebdndu-| de unde a venit, dintr-o data
a izbucnit in lacrimi, neputédndu-se opri in niciun fel. Si-a
asezat fata pe genunchi si gi-a acoperit cu mainile capul. Chiar
si asa, abia a reusit sa se abtina §i sa se opreasca din
suspinuri. Si astfel, ne-am ridicat de la masa, batranul sezand
n mijloc, avand acoperit capul.

Cand s-a facut rugaciunea pentru mancare, batrdnul s-
a spalat, dupa cum era obiceiul, si un covor i s-a pregdtit in
capela. Vazand toate aceasta, a inceput sa spund: Intrucat
sunt slab si foarte obosit, nu ma pot ridica pentru priveghere.
De dragul lui Dumnezeu, rogu-va sa-mi asezati asternutul
afard, in vreun colt”. In consecintd, spre a nu fi cumva
deranjat de slujba, i-au agezat asternutul unde a cerut el.
Acum, pentru ca erau cdtiva monahi dornici sa afle mai mult
despre aceste lucruri, l-au rugat pe batran sa-si marturiseasca
adevaratul scop al prezentei sale in sfanta manastire. Cu toate
acestea, s-a agsezat degraba in pat, astfel incat calugarii au
crezut ca deja adormise. Cand nu s-a mai auzit nimeni prin
preajmad si cu totii se retraseserd la culcare, binecuvantatul om
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S-a intors cu fata in jos in asternutul sau s§i a inceput sa
sopteasca acolo. Aceasta a durat de la lasatul serii pana cand
clopotul a anuntat Privegherea, nestiind ca cineva ar fi bagat
de seamd ce facea. Si cdand clopotul a sunat, s-a acoperit
asemenea unui bolnav si a zacut acolo panda la sfarsitul slujbei.
Apoi, acelasi lucru s-a intdmplat pana spre dimineata, desi nu
in acelasi fel ca in seara dinainte, cdci se pdzea de cei ce
cautau in cartile de slujba §i de cei care citeau Psalmii.

Spre dimineata, a cautat sa-si ia la revedere §i sa plece,
insa staretul nu l-a lasat si i-a zis: ,,Mai odihneste-te cateva
zile, parinte, si binecuvinteaza-ne, si dupa aceea poti pleca”.
Batrdanul a fost impiedicat astfel sa plece. A mers in gradina sa
se plimbe si cand am aflat de dansul de la cei care il
urmariserd, am iesit dupa el. M-a vazut si s-a oprit. Am intrat
nvorba cu el si am spus: ,, Parinte, de ce te-ai ascuns de noi §i
ce fel de persoana esti? De la ce mandastire vii?”. A izbucnit
imediat in lacrimi si a tacut. Cu toate acestea, i-am Spus:
. Daca esti crestin si slujitor al lui Hristos, nu te voi lasa sa
pleci, daca nu-mi vei spune de ce ai pldns atdt azi noapte si
acum iardgsi plangi. Iti cer cu indrdzneald, dacd esti slujitorul
lui Hristos, sa te juri pe Cel pe care il slujiesti: de dragul
mantuirii sufletului meu, spune-mi despre acestea §i despre
felul vietuirii tale”.

Binecuvantatul om era intristat si suparat: ,,Nu era
nevoie pentru un asemenea juramant”’, a spus el. , Te-am
asezat sub juramant ca sa aflu acestea, de vreme ce tu nu vei
pierde nimic”, i-am rdspuns. Atunci batrdnul s-a jurat ca
niciun cuvant despre cele ce avea sa spund sa nu iese din
buzele mele, decdt dupa ce vor trece trei ani de la aceasta
intdalnire. Atunci a grait: ,,Am petrecut pand acum treizeci de
ani in aceasta slujire, fiul meu, si pentru toata aceasta vreme
Dumnezeu nu ma va judeca pentru ca am cerut cele de
trebuinta din darurile Sale, fara sa aduc multumire i sa ma
rog pentru indurarile Sale cele bogate .
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36*. Ps. ZAHARIA RETORUL

Fragmentul, preluat din Cartea a XllI-a, capitolul al VII-
lea, vorbeste despre felul in care Sfanta Scripturd a ajuns sa fie
tradusa in limba hunilor.

In tinuturile hunilor, acum doudzeci de ani si mai bine,
cativa oameni au tradus mai multe carti in limba nativa.
Despre imprejurarile acestei traduceri, pe care Domnul le-a
randuit, voi povesti, dupa cum am auzit de la un anumiti
oameni de incredere, de pilda loan de Resh’aina, care a vietuit
in manastirea intemeiata de Isho’koni aproape de Amid, si de
Toma Tabdcarul. Acestia doi au fost luati captivi de Kawad
acum cincizeci ani sau mai mult. Odata ajunsi pe pamant
persan, au fost vanduti inca o data hunilor, astfel trebuind sa
calatoreasca pe langa Trecatoarea Caspica si au petrecut mai
mult de treizeci de ani in tara lor (a hunilor), casatorind si
botezénd copii acolo. La finele acestei perioade, s-au reintors
§i ne-au povestit despre toate cu propria lor gurd. S-a
intdmplat dupa cum urmeaza:

Dupa sosirea captivilor, pe care hunii ii luasera din
teritoriile romane, acestia, ramandnd in tara hunilor vreme de
treizeci si patru de ani, un inger s-a aratat unui barbat pe
nume Kardutsat, episcopul regiunii Arran, §i a grait cadtre
dansul, ca episcopul sa le spuna:

»la cu tine trei preoti cucernici si du-te in campie $i
acolo vei primi de la mine un mesaj, pe care ti-l voi trimite de
la Dumnezeul duhurilor, caci eu sunt pazitorul robilor care au
parasit pamantul roman, sa ajunga in tinutul popoarelor
pagane, si care au indaltat rugaciunea lor catre Dumnezeu’.
Cand acest Kardutsat — al carui nume, in traducerea
greceascd, inseamnd Theokletos (i.e. — cel chemat de
Dumnezeu) — s-a dus cu ravna in campie alaturi de trei preoti
si L-a chemat pe Dumnezeu, ingerul a zis catre dansul: ,, Vino,
aseaza-te in pamantul popoarelor pagdne si vesteste copiilor
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celor morti. Porunceste preotilor pentru dangii, impartdseste-i
cu Sfintele Taine si intareste-i. Eu sunt cu tine §i te voi ajuta cu
bunavointa acolo: vei face semne acolo, printre popoarele
pagane i vei gasi tot ce ai nevoie in slujirea ta”.

Alti patru au calatorit impreund cu dansii, si intr-o tara
unde niciun loc nu era de gasit, acesti sapte preoti au gasit
gazduire in fiecare seard, impreund cu sapte pdini §i o cand cu
apa. Nu au mers prin Trecatoarea Caspica, ci au fost calauziti
peste munti. Ajungdnd la locul randuit, au povestit toate cele
intamplate robilor si multi dintre ei au fost botezati. Au
convertit chiar si pe unii dintre huni. Au stat acolo sapte ani
intregi, traducénd astfel Scripturile in limba hunilor.

37. AHUDEMMEH

Lucrarea lui Ahudemmeh ,Despre crearea omului”
aseaza laolaltd elemente din traditiile greaca si persana. In acest
pasaj, cuvantul siriac ,,manie” ar putea sia reflecte gama
semanticd mai largd a grecescului ,,thymos”, care are sensul de
»sentiment puternic, spirit civic” etc., precum si intelesul de
,manie” (pasajul este din PO 3, p. 103-4).

Sufletul are doua facultati, a ratiunii si a viefii.
Facultatea vietii are doi agenti operativi, care insigi exista in
aceastd facultate, mania §i dorinta. Acum, dorinta sta intre alti
agenti operativi, anume cumpadtarea §i lacomia (sau excesul).
Aspectul negativ al dorintei este lacomia, de vreme ce latura ei
buna se regaseste in cumpdtare. Mania, de asemenea, sade
intre teama si vitejie. Ultimul agent operativ, care este generat
de facultate prin madnie, este binele, insa daca agentul operativ
este aparat in fata patimilor si este neinfricat inaintea mortii,
atunci este rau.

Facultatea ratiunii are alte facultati, care se manifesta
intre ele si se implinesc in lucrarilor lor: mintea (mad’a),
gandirea (hushaba), intelectul (hawna) §i conceptia (tar’ita).
Gandirea este asezata intre dorinta si mdnie;, mintea Intre
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intelect si gandire; intelectul intre calmitate si agitatie;
conceptul (re’yana) intre ascultare §i neascultare. Fiecare
dintre ele este un ajutor §i asistent pentru perechea sa, cu care
este legat prin activitatea actului, o activitate care scoate la
lumina facultatile ascunse in suflet. Dorinta si mania ne misca
spre toata lucrarea — fie ca trebuie sa ne tinem aproape de ele,
sau sa stam la distanta de acestea. Fiecare actiune se
pozitioneaza intre doi agenti: dorinta ne aduce aproape, de
vreme ce mania ne pune la distanta.

39* ANONIMUS, Pestera Comorilor

Nimrod primeste doar o simpld mentiune in Geneza (X,
8-12), de vreme ce despre fiul lui Noe, loctan (care joaca un rol
important in mai multe lucrari tarzii) nu se aminteste acolo
deloc, ,,Pesterea Comorilor” fiind cea mai veche lucrare in
care este mentionat. Prezentul pasaj isi propune sa descrie
originea mai multor practici zoroastriene.

In zilele puternicului rdzboinic Nimrod, focul a fost
vazut pogorandu-se pe pamant. Nimrod a mers sa vada
aceasta. A cinstit focul si a randuit preoti sa slujeasca acolo, §i
a aruncat tamdie in foc. Din vremea sa, persanii au inceput sd
cinsteasca focul, practica pe care au tinut-o pdnd in ziua de
astazi. Regele Sisan a descoperit izvorul apei in Derogin. A
asezat langa el statuia unui cal alb, pe care a facut-o el insugi
si cel care se imbaiau intr-insul cinsteau acel cal.

Nimrod a mers la Yoqgdora, in tinuturile lui Nod, si
ajungand la lacul lui TRS, |-a gasit pe loctan, fiul lui Noe.
Mergdnd mai jos si imbaindu-se n lac, s-a inchinat lui loctan.
loctan a zis catre dansul: ,,Cum tu, rege fiind, mi te inchini
mie?”. Nimrod a raspuns: ,,Am fdcut aceasta intrucdt pentru
tine am coborat aici”. A ramas langa dansul trei ani intregi,
vreme in care loctan l-a initiat pe Nimrod in tainele
intelepciunii i i-a facut cunoscuta Cartea Revelatiei. I-a SpUS
acestuia. ,,Sa nu te mai intorci iardsi la mine”.
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Venind dinspre rasarit, a inceputd sa se foloseasca de
aceasta Revelatie si multi au ramas uimiti de dansul. Ardashir
preotul, care slujea focului ce se ridicase din pamant, vazandu-
| pe Nimrod practicind aceste arte extatice, |-a rugat pe
demonul care obignuia sa se arate in vecindatatea focului sa-|
inifieze in ingelepciunea lui Nimrod. Acum era obiceiul ca
demonii sa-i nimiceasca pe cei care se apropiau de ei pe calea
pacatului. In cele din uwrma, demonul a grait catre preot: ,,0
persoand nu poate fi in acelasi timp preot si vrdjitor, pana ce
nu se deda incestului cu mama sau sora sa’. Preotul a facut
dupa cum ii spusese demonul si de atunci preotii, vrajitorii si
persanii si-au luat mamele, surorile, sau fiicele in casatorie.

43* BABAI CEL MARE

a.In decursul controverselor hristologice din secolele V-
VI, fiecare dintre partile implicate au incercat sa arate pozitia
ilogica a celeilalte. Uneori aceastd dezbatere a luat forma unui
set de intrebari adresate opozantilor, avind menirea de a-i
obliga sa aleaga fie latura absurda, fie sa se arate de acord cu
pozitia interlocutorului. Asemenea dezbateri sunt ilustrate de
Babai in acest prim fragment. Atat primul, cat si cel de al
doilea pasaj aratd cum cele doud parti aveau o perspectiva de
intelegere atat de diferitd asupra termenilor cheie: ,natura” si
,qnoma”. Pentru Babai, primul termen este generic si apropiat
ca sens de grecescul ,,ousia”, ,esentda”, ,.fiintd”, iIn vreme ce
pentru sirienii ortodocsi era inteles ca particular si apropiat de
intelesul lui ,,hypostasis”. Grecescul ,,hypostasis” este tradus in
siriacd prin ,,gnoma”, insd ,,gnoma” se intampld sa aiba o gama
diferitd de intelesuri semantice decat hypostasis, pentru Babai
avand mai mult sensul de ,,set de caracteristici individuale” (de
unde si frecventa sa formulare hristologica: ,,doua naturi si
gnomele lor”). Dilema de mai jos vine din ,,impotrivirea lui
Babai” fata de cei care spuneau ca, dupa cum trupul si sufletul
sunt 0 qnoma, la fel si Dumnezeu Cuvantul si Omul sunt o
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gnoma (Babai obiecteaza la aceastd analogie de vreme ce ea
reprezinta 0 necesitate si nu o unire voluntara) (Ed. Vaschalde,
pp. 293-4).

Sa ne spuna acestia noud, daca Hristos, aceasta
singurd qnoma, primegte vreo reinnoire la Inviere, cind S-a
facut parga celor adormiti (Coloseni I, 18)? Daca vor nega ca
acesta este momentul, atunci (la Tntrupare) a luat trup
nestricacios §i un suflet firesc (concret, inerent, infailibil),
facdand mincinoase cuvintele ca ,,s-a facut intru toate dupd
asemanarea noastrd, afara de pacat” (Evrei IV, 15), si iaragsi
., cel firesc, apoi cel duhovnicesc” (I Corinteni XV, 46).

Dar daca spun ca s-a reinnoit — dupa cum a si fost —
atunci sa ne spuna: A fost dumnezeirea Sa reinnoita deodatd
cu omenitatea Sa Tn chip ipostatic, intr-o singura gnoma, dupa
cum toate fiintele omenesti sunt reinnoite in intreaga qgnoma a
fiecarei persoane?

La acest punct, unul dintre cele doua lucruri se poate
intampla cu dansii: fie vor admite, fie vor nega aceasta. Daca
sunt de acord, atunci intervine ideea necuratda ca dumnezeirea
s-a reinnoit — dovedindu-se astfel a fi mai rau decdt arienii. Pe
cata vreme, daca vor nega ca Hristos S-a reinnoit, potrivit
marturisirii facute de Biserica despre Dansul, ca , pdrga a
celor adormiti” in omenitatea Sa, distincta de dumnezeirea Sa,
atunci sa fie anatema, intrucdt aceasta este (in opinia lor)
aceeasi gnoma din care amandoua firile sunt reinnoite si nu
este asa, aceasta fiind cu neputintd. Insd, dacd spun cd Se
reinnoieste in omenitatea Sa, au cazut in plasa noastra,
impartindu-L pe Hristos (in doua gnoma), despre Care spun ca
este cu neputintd sd fie impartit.

Propria noastra parere este ca gnoma omenitatii Sale —
al Doilea Adam — a fost reinnoitad prin dumnezeirea Sa.

b.Babai explica aici citeva din motivele pentru care
Biserica de Rasarit prefera sa nu foloseascd termenul de
,Nascatoare de Dumnezeu” (din grecescul ,,Theotokos”) pentru
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Maria (din Cartea Unitatii [i.e. despre cele doua firi ale lui
Hristos], ed. Vaschalde, p. 264).

Trupul (Cuvantului inomenit) este de aceeasi naturd cu
cea care L-a nascut, de vreme ce Dumnezeu Cuvantul este de
aceeasi natura cu Tatal Sau. Datorita acestei uniri (a celor
doua firi) binecuvdintata Maria este numitd deopotriva
,, Nascatoare de Dumnezeu” si ,,Nascatoare de Om”: ea da
nastere Omului in aceea cd El este din propria ei naturd si Il
naste pe Dumnezeu, datorita unitatii care s-a petrecut cu
omenitatea sa, facandu-se , templu al Sau” (loan II, 19),
incepdnd de la zamislirea firii Sale in pantece §i fiind nascut in
chip unitar.

De asemenea, intrucdt numele de ,,Hristos” arata cele
doua naturi, dimpreund cu atributele fiecareia in parte, anume
dumnezeirea §i omenitatea Sa, Sfanta Scripturd spune cd
binecuvantata Maria L-a nascut pe ,, Hristos” (Matei I, 18), si
nu pur §i simplu ,,Dumnezeu”, fara sa se refere la unire, sau
doar ,,Om”, fara ca Dumnezeu Cuvdntul sa fie imbracat in El.
larasi, este intocmai cum am spus ca femeia a dat nastere unei
fiinte omenesti §i nu spunem ca a nascut un suflet, sau ca a
nascut un suflet care s-a intrupat, sau ca a dat nastere unui
simplu trup.

44* MARTIRIUS/SAHDONA

Cu cateva ocazii, In lucrarea sa ,,Cartea desavdirsirii”,
Sahdona ageazad naintea cititorilor sai pildele oamenilor care
si-au inchinat viata lui Hristos, printre ei numarandu-se si
Shirin, o femeie remarcabila, pe care o stia din copilarie si
alaturi de care si-a descoperit propria chemare monahala
(Cartea desavarsgirii, 1iii. 64, 69-79).

64.De ce ar trebui sa vorbesc despre om? Sa luam
aminte la firea slaba si plapdanda a spitei femeiesti, spre a
vedea daca frumusefea vietii virtuoase nu se descopera de
asemenea noud in dumnezeiasca faptura care a invins pdacatul
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si pe Satan (cf. Facere III, 15). Eu insumi ma rusinez sa
privesc la faptele sale minunate, cunoscand delasarea noastra
a barbatilor. Insd se cade dupd dreptate ca frumusetea ei s fie
vestitd tuturor, spre marea noastra mirare §i spre slava acestor
femeli.

69.Intre toate aceste femei este de ajuns pilda uneia
singure, sfanta Shirin, binecuvdntata intre femei. Asemenea
laelei (Judecatori V, 24-27), care a slujit lui Dumnezeu, a scos
afara dorinta ca pe un tarus din cortul trupului sau, a invartit-
o si a asezat la picioarele sale vrajmasul cel ascuns, care se
lupta impotriva sfintilor. Prin luptele vazute si tainice ale
rugdciunii, a dobordt intreaga lui fire, lovindu-1 cu capul de
pamant. Caci Cel Rau este foarte rusinat: biruind mai intdi o
femeie si reusind sa-i vadeasca greseala, este acum el insusi
invins de o femeie, multumita Celui care S-a ndscut din
Fecioara §i care da tarie firii femeiesti.

70.Aceasta Shirin a fost o femeie in varstd, pe care eu
insumi am vazut-o cand se afla in aceste tinuturi, la varsta de
optzeci de ani. Sa povestesc despre toate luptele pe care le-a
purtat in trup din tinerete §i pana la sfarsitul zilelor sale, ar fi
pentru mine o incercare mult prea grea si mi-ar trebui o carte
numai pentru aceasta. Este de altfel dorinta noastra sa
Tmplinim aceasta aici. Mai degrabd, vom aduce cdteva exemple
din frumusetea virtutilor sale, ca marturie pentru cele ce avea
sa spund. Pe calea demonstratiei, spre a lua aminte cu totii la
desavarsitul mod de vietuire, vom evidentia mai multe detalii
privitoare la frumusetea ei duhovniceascd, amestecindu-le n
povestirea noastrd, dupa cum am facut mai inainte cu barbatii
cei sfinti, a caror pilda de frumusefe a vietii am prezentat-0 pe
scurt, spre a cauta i noi sa le urmam exemplul.

71.0data ce aceasta femeie gsi-a asezat dorinta
deasupra imitarii acestora, a inceput sa-si manifeste intru sine
asemanarea. Simpla vedere a ei i-a miscat pe toti spre uimire
si faptele sale nepretuite s-au facut pricina de rugdciune catre
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Dumnezeu. Intr-o astfel de mdsurd a fost ea asezatd, fiind Intru
cinste §i respect la toti staretii de mandstire din acea vreme —
om al desavarsirii, a carei slava am ardtat-0 mai devreme —
socotindu-o ca pe o binecuvintatd maica duhovniceascd,
vrednica de fericirea cea vesnica. Caci dupa ce au cinstit-o §i
au binecuvantat-o pe dansa, au stdruit ca ea sa se roage pentru
dangii. Si cand trecea vreodata sa-i vada pe cei care traiau in
apropiere, spre a primi binecuvantare de la dansii, dupa legea
iubirii, ii slujeau nevoilor ei ca niste ucenici ravnitori, tinand-0
n mare respect. Cdci o socoteau ca pe una ce avea mai multd
trecere la Dumnezeu, cu totul vrednica de o asemenea cinste.

72.Dispretuia pe toate cele ale lumii, din dragoste
pentru Dumnezeu §i le socotea ca fiind vrednice de aruncat
afara, pentru a castiga dragostea lui Hristos (Filipeni 111, 8). A
respins §i a dat la o parte pe orice altceva, dedicdndu-se intru
totul Lui, cu o dragoste fara vreun fel de viclenie, intocmai
dupa cum traise in viata desavarsita a nevointelor, cu toate
greutdtile ei. Lucruri care S-au aratat prea grele pentru alfii —
chiar §i celor incercafi in virtute — erau usor de implinit pentru
ea, care dintru inceput a cunoscut poarta desavargirii.

73.Potolind intru totul poftele pantecelui — care s-au
aratat foarte tulburatoare pentru mulfi — pe care le-a dispretuit
intru totul, rdnduind intru sine cumpdtarea, gi-a potolit
foamea, mdncdnd doar cdt sa-si tina trupul si nu ca raspuns la
propriile pofte. In fiecare seard, se hrdnea cu putind pdine si
legume fierte. Prin aceastd putina mdncare, impreund cu
cateva inghitituri de apa, isi tinea oasele, de vreme ce intreaga
sa fata era luminata de harul Duhului Sfdant, care o hranea pe
dansa — astfel ca fiecare sa vada ca traia din bucate alese (cf.
Daniil I, 8-15), de vreme ce in realitate ea manca doar o data
la patru zile, sau chiar o data pe saptamana.

74.Precum cineva care a ales modul de vietuire al lui
Daniel si al prietenilor sai, se cuvinea ca §i ea sa primeasca
puterea harului asemenea lor. Cdci fata ei intrecea in
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stralucire §i frumusete pe cea a tovardsilor ei (Daniil I, 15).
Caci cine ar fi putut-o privi stand la rugdciune in vremea
Privegherii, in ciuda oboselii si a varstei inaintate, fara sa stie
ca era intarita de harul Duhului Sfdnt? Altfel, cum ar fi putut
rezista dorintelor propriei sale vointe? Eu insumi am mers sd o
cercetez de mai multe ori, pentru a primi binecuvantare din
partea ei §i luam seama la dansa cu uimire, la ugurinta cu care
Tmplinea sarcinile cele mai grele.

75.Atat de dornica era in rugdciune si atdt de atentd pe
intreg parcursul ei, astfel incdt cineva, daca ar fi spus cd se
ocupa numai de acestea, nu ar fi grait neadevar. Lucrarea sa
perseverenta consta in citirea Psalmilor si inlauntrul inimii
simgea cum rugdaciunea se impleteste cu lacrimile, petrecand
astfel fiecare noapte fara sa doarma vreun ceas,
indeletnicindu-se cu cdntarea permanenta a Psalmilor si cu
rugaciunea. Cu toate acestea, de-a lungul zilei isi dedica
timpul citirii Sfintelor Scripturi, vietuirii cinstite §i lucrarii
inaltatoare a scrisului pentru randuielile vietii monahicesti i
pentru invataturile religiei celei adevarate.

76.Numai cineva care a vazut-o poate infelege pe
deplin cdt de senina si linistita era, cdt de curata si intru totul
simpla, cat de plina de dragoste si milostivire era pentru
ceilalti §i cat de bucuroasa era sa primeasca straini §i sa se
ingrijeasca de dansii.

77.Monahi si pelerini din intreaga lume, care s-au
impartagit de sfintenia ei intru Domnul, obisnuiau sa vina din
toate locurile §i sa o viziteze, cdaci o iubeau ca pe o maica
duhovniceasca. Se adunau din locuri diferite, precum copiii
venifi sa primeasca invatamintele cele duhovnicesti din partea
ei, dorind sa primeasca binecuvantarea ei §i sa se
impartaseasca de bunatati. Caci, din partea ei, ar fi primit
afectiune §i ingrijire sdrguincioasa fata de nevoile lor,
dovedind deopotriva intarire trupeasca, precum g§i hrand
duhovniceasca. Fiindca in timp ce vedea de trupuri, dadea
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bucurie sufletelor in acelasi timp, deopotriva prin faptele si
vorbele sale. In felul acesta, se desparteau de ddnsa, dand
slava lui Dumnezeu §i purtdnd cu dansii tot felul de bunatati,
dobandite din cele pe care le vazusera i le auzisera.

78.Femeile in special se bucurau de tovarasia ei,
vazandu-o ca pe cineva la care aveau usor intrare, avand in
vedere latura lor comund. Aveau mult cdstig de la dansa, fie
din cele ce vorbeau, fie din cele pe care le auzeau, fiind atrase
sa-i urmeze daruirea, pana acolo unde le era cu putinta. Pe
toate acestea le-am invatat de la binecuvintata mea mama.
coplesita de vederea ei, maica mea era mistuita de mult zel
pentru felul ei de vietuire, pe care dorea sa-l urmeze, atata
vreme cdt avea putere sd faca aceasta. Si de cand eram copil,
mama ma indemna sa aleg sa trdiesc o viata asemenea cu cea
a Shirinei.

79.Mama mea se temea foarte mult ca iubirea
trupeasca ma va lipi de cele ale lumii §i de aceea mi-a SpPUS:
,Mai degraba as muri, decadt sa trdiesc sa te vad — fereasca
Dumnezeu! — amestecat cu cele ale lumii, asemenea multora
dintre ceilalti”. Ma aducea adesea sa vad aceastd
binecuvantati femeie, de vreme ce vietuia in satul nostru. In
felul acesta, aseza binecuvantarea cea sfanta a femeii peste
mine §i presdra in inima mea dragostea cea mare pentru viata
desavarsita, rasarita din cele pe care le vedeam i le auzeam
de la dansa. Aceasta ardoare a crescut mai mare din zi in zi,
pdna ce dorinta mea adapata din acest izvor consumase deplin
zilele tineretii mele.

50. SEVER SEBOKHT

In urmitorul pasaj, Sever Sebokht se ridici impotriva
sovinismului cultural grecesc, Tn acest proces fiind tributar
excelentei astronomii si matematici indiene.

In procesul incetinirii in cunoastere si al lipsei de
invatatura a grecilor, sa ia aminte la ceea ce grecii ingisi au de
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spus. Ma refer aici la Platon, primul filosof al unei asemenea
reinnoiri printre ei, si la ceea ce scrie in Timaeos: , La
intoarcerea din Egipt, Solon, inteleptul inteleptilor, i-a spus lui
Arkitanis (Critias) despre cele ce auzise de la un preot
egiptean, care ajunsese la vdrsta desavarsirii. Acesta a spus
catre dansul: ,,0, Solon, voi grecii suneti copii tot timpul. Nu
exista un grec care sa fi ajuns la varsta desavarsita”. Mai
tarziu, acesta a spus: ,, Voi, grecii, suntefi cu totii copii in
sufletele voastre. Nu exista nici mdcar o singurd pdrere anticd
intr-insele, sau vreo doctrinag invechita de timp” (Platon,
Timaeos, 22b). Aceasta insemnare va trece de la tine catre
multe generatii §i vei muri fara de glas” (Platon, Timaeos
23c). Acest citat arata ca grecii nu au cunoscut nici mdcar
scrisul, vreme de multe generatii, insa ,,cu tofii au murit fara
de glas”, ceea ce inseamna intr-un mod simplu §i fara de
cunoasgtere. Cum se face atunci ca unii dintre ei se lauda ca ar
fi primii descoperitori ai stiinfei matematicilor §i ai
astronomiei? Nici nu este cazul!

In primul rand, ma voi abtine sa vorbesc despre stiinta
indienilor, care nu erau nici mdcar sirieni, sau despre
descoperirile lor in stiinfa astronomiei, descoperiri care sunt
cu mult mai iscusite decdt cele ale grecilor si ale
babilonienilor — §i metoda logica de calcul si despre felul de a
socoti, care depdseste orice descriere: ma refer aici la metoda
care foloseste noua semne. Au avut ei (grecii) habar de toate
acestea, poporul care isi imagineaza despre sine ca ei singuri
au atins culmea intelepciunii, doar pentru ca vorbesc greaca?
Ar fi astfel convingi, chiar §i in al doisprezecelea ceas, ca
exista alte popoare care au o astfel de cunoastere §i ca acestia
nu sunt neaparat greci, ci §i alti oameni, care vorbesc, de
asemenea, alte limbi?
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54*. ISHO’YAHB III

Catolicosul Isho’yahb III il mustra aici pe Shem’on,
mitropolitul de Ravardashir (in Fars) pentru anumite acte
necanonice de nesubordonare, nespecificate. De vreme ce
mitropolitul Ravardashirului era cel care hirotonea episcopi
pentru India, Isho’yahb spune despre crestinii din India ca sunt
de asemenea afectati de faptele sale. Fragmentul urmator se
regaseste in Scrisoarea a XIV-a.

Dimpreuna cu aceasta, frate al meu preaiubit intru
Domnul, sa-ti aduci aminte ca, daca inaintasii tai au inchis usa
darurilor Domnului (i.e. randuiala episcopala) in fata nevoilor
tale, in felul in care tu ai inchis usa randuielii episcopale in
fata multor oameni in India, privandu-i pe acestia de darurile
lui Dumnezeu de dragul ponoaselor dobdndite pe nedrept si
care hranesc poftele trupului, atunci poate ca ar trebui sa
gdndesti la ce fel de ruptura s-a ajuns acum.

Insd in mdsura in care darul lui Dumnezeu a caldtorit
§i chiar calatoreste, pe linie canonica, pe calea bunei
raspandiri, ia aminte cum lumea s-a umplut de episcopi, preoti
si credinciogi — ca stele pe cer, numarul lor crescand din zi in
zi. De vreme ce in regiunea noastra, de cand ai adunat
impreund cu tine multime de potrivnici, contra canoanelor
bisericesti, lucrarea preofeasca a fost intrerupta pentru
crestinii din India, asezdndu-i pe acestia in intuneric, lipsindu-i
de lumina cea dumnezeiasca a invagaturii, care vine prin
adevaratii episcopi.

Acest lucru nu este valabil numai in India, tragandu-se
din vremea cdnd hotarele regatului Persiei se intindeau pdna
la locul numit QLH, un tinut de 1200 de parasange,” fiind de
asemenea valabil si pentru propria ta regiune, Fars. Vei avea
poate sansa sa intelegi pierderea §i ghinionul care se ridica

% Unitate anticd de masurd a distantei in care se cuprindeau aproximativ 4
mile (n.n.).
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dintr-o neascultare ca aceasta in acea infricosatda zi, cand
pocdinta nu mai este de niciun folos celor ce profita de dansa.
la aminte cu grija la toate acestea, frate al nostru, §i
cantareste bine pericolul in care staruiesti — NU-fi voi spune
. tu”, cdci personalitatea ta este libera de constrangerea robiei
seculare §i ai de asemenea, dupda cum spun unii, 0 minte care
iubeste virtutea. Straduieste-te din rasputeri sa indrepfi pe cele
ce au trecut §i faptele rele cele mai de cuvand petrecute
inlauntrul tau si savdrsite de mdinile tale, fapte care au fost
daundtoare pentru multa vreme legii bisericesti. Socoteste de
unde pacatul gsi-a inceput stapanirea, in nesocotirea
canoanelor s§i cum s-a transmis acesta pdand astazi prin
credinta slaba si felul larg de vietuire. Din acest punct si pana
in acel punct ar trebui sa mearga cursul lucrarilor tale spre
bine, insotite de munca statornicita prin frica de Dumnezeu.

55*. ISAAC DE NINIVE

a.Din Omilia a Ill-a (din ,,Prima Parte”).

Cere de la Dumnezeu dupa slava firii Sale. Atunci te va
aseza in cea mai inalta cinste si se va bucura de tine.

Cand cineva cere de la un om o povara de gunoi, nu
numai cd o astfel de persoana va fi dispretuita datorita
solicitarii sale josnice — vazand ca s-a Tnvinuit pe sine prin
propria sa ignorantd — ci aduce de asemnea jignire intregului
neam omenesc, prin intermediul cererii sale prostesti. La fel se
intampla cand cineva cere de la Dumnezeu lucruri trupesti in
rugdciune.

Daca Dumnezeu nu-ti raspunde de indata si daca ceri,
insa nu primesti imediat cele cerute, nu te mahni, caci nu esti
mai intelept decdt Dumnezeu. Cdnd ramdi asa cum ai fost mai
inainte, fara sa se intample nimic cu tine, este fie pentru ca
faptele tale nu sunt vrednice de cererea pe care ai facut-0, sau
pentru ca drumul pe care inima ta a apucat-0 este departe de
scopul rugdciunii tale, sau pentru ca starea ta launtrica este
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inca necoapta, in comparatie cu maretia lucrurilor pe care le-
ai cerut.

b.Urmatorul extras este din cel de al IV-lea set al
»Capetelor despre cunoasterea duhovniceasca”, ce formeaza
cel de al Ill-lea capitol al celei mai recente restituiri, ,,A doua
parte” din lucrarile lui Isaac (Kephalaia 1V, 25).

Exista o anumita lucrare dumnezeiascd, ce insoteste
cinstirea cea curata a singuraticilor. Din vreme in vreme,
aceasta ii umbreste pe nevoitori in linistea chiliei si o bucurie
de nedescris, din ratiuni de nimeni cunoscute, se pogoara
dintr-o data in inimad, curdtindu-o de toate gandurile obisnuite.
O parte dintre Parinti numesc momentul acesta ,, sfera
luminoasa”. Unii ii spun ,,aerul libertatii”, in vreme ce alfii
vorbesc despre ea ca despre ,, sfera pura §i naturala”. Este ca
§i cum o persoana este intr-o Noua Lume, plina de Dumnezeu
in tot lucrul pe care il face. Aceasta multumire si liniste din
razboiul duhovnicesc staruieste in anumifi oameni chiar si
cdteva zile, dupd care acest dar se indepdrteaza de la dansii §i
se adancesc in intuneric. Atunci, dupa cdteva zile, ei il
descopera iaragi si se umplu de bucurie.

Atdta vreme cdt singuraticul se regaseste in aceastd
stare de har, nu trebuie sa fie acaparat de vreo randuiala din
lege, sau din serviciul liturgic, sau de vreo rugdciune anume,
sau de citirea zilnica a Sfintei Scripturi, sau intr-adevar de
vreuna dintre randuielile ce au fost statornicite pentru fapturile
create. Aceasta este intrucdt darul nu vine din proprie vointa.
Dar, dupa parasirea materiei, ar trebui ca el sa disprefuiasca
randuielile obignuite pentru singuratici, cdci de va face
aceasta, va ajunge prada demonilor. Singurele lucruri care il
scutesc de acestea sunt imprejurarile apasdatoare, deasupra
puterilor sale, sau cazurile de boald. Acestea sunt valabile
chiar daca se aseamana ingerilor in propria sa viata. De altfel,
aceasta nu se poate intdmpla imediat, ci se vor plini cu
siguranta la scurtd vreme.
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57. DADISHO

In cuprinsul lungului sdu Comentariu la Asketikonul
Avvei Isaia, Dadisho apara intelegerea duhovniceascad a Sfintei
Scripturi, ca practicd Intalnita la multi scriitori din mediul
monahal (XI, 17-18). Ajungand la finele discursului, Avva
Isaia doreste sa ne invete ca intreaga purtare a singuraticilor —
impartita in trei etape distincte: lucrul mainilor, randuiala
mintii §i meditatia duhovniceasca — se deosebeste 1in
simbolurile din Sfanta Scriptura, n ceea ce au facut prin, si de
ce au facut diferite persoane sfinte. Aici voi evidentia, pe calea
demonstratiei, trei dintre sfintii Vechiului Testament: lacob,
Moise si Ilie.

Nimeni, fie el educat sau ignorant, nu va indrazni sa
carteasca, atunci cand va vedea pe Avva Isaia, sau pe Parintii
singuratici, aducand argumente pentru viata cea virtuoasd,
luate din Sfantele Scripturi, sau din intelepciunea lumii. Cdci
dumnezeiestile Scripturi au fost date pentru acest scop, acelasi
fiind si motivul pentru care crearea lumii a avut loc. Acesta
este intr-adevar scopul fiintelor calauzite de Providentd. Mai
mult, venirea noastra pe aceastda lume s-a CIrcUMSCris
aceluiasi scop, astfel incat, ca rezultat al celor invatate din
Sfintele Scripturi, din creatia naturala si din intelepciunea
Providentei, sa se descopere intr-ingii, ca sa ajungem sa-L
cunoastem pe Creatorul, sa-I aducem lauda si sa pazim
poruncile Sale (...).

Astfel, Tn toate aspectele exterioare ale Sfintei Scripturi
§i in intreaga lume naturala se afla ascunsa o infelegere
duhovniceasca, ce ne invata despre bundtate si virtute. Daca
nu ar fi acesta scopul, ce am putea cdstiga oare din citirea
dumnezeiestii Scripturi, cand vorbeste despre cele doua fiice
ale lui Lot, care s-au culcat cu tatal lor (Facere XIX, 31-38);
sau despre binecuvdntatul lacob, pentru care doua sotii nu au
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fost de ajuns, luandu-si alte doua servitoare ca si concubine
(Facere XXX, 4-9) - si chiar daca aceasta se intimplase
intrucdt Rahela, neputdnd sa nasca, i-a dat-o pe servitoarea ei,
Bilha, ce nevoie mai avea lacob sa o ia si pe Zilphah,
servitoarea Liei, cand deja avea patru fii de la Lia, pe Ruben,
Simeon, Levi si luda?

Nu, este limpede ca toate aceste intamplari exterioare,
care s-au petrecut prin Providenta cu acesti oameni sfinti din
vechime, exprima indicii ascunse ale faptelor duhovnicesti
savdrgite de singuratici si de oamenii sfinti, in calea
duhovniceasca a vietii. Binecuvantatul Pavel ne aduce un
exemplu de astfel de interpretare in cazul lui Avraam, Sara,
Agar, Ismael si Isaac (Galateni 1V, 22-25).

De asemenea, in legatura cu crearea lumii §i cu
dumnezeiasca iconomie care o impresoard, se afla simboluri
ascunse §i tari, care aratd calea cea dreapta si slavita.

(...)Binecuvantatul Teodor Interpretul spune
urmatoarele in legatura cu Psalmii lui David: ,,Cand sunt
cantafi in rugdciune de oamenii sfinti, cu intentia potrivitd,
alunga demonii departe, din mijlocul nostru, chemand pe sfintii
ingeri §i pe Domnul ingerilor, Hristos Mantuitorul nostru,
aproape de noi”. Este limpede ca prin ,, interpretarea potrivita
a psalmilor” nu vorbeste despre exegeza lor istorica, sau de
cea omileticd, a unora precum Vasile si loan (Hrisostomul),
exegeza istorica fiind mai degraba potrivita pentru studenti §i
exegeza omiletica pentru oamenii laici, ci desemneaza ca
., intentiile lor potrivite” exegeza duhovniceasca a psalmilor,
ceva ce se petrece numai cu cei singuratici, sau cu oamenii
sfinti la vremea citirii psalmilor.

Am spus despre toate acestea dorind sa apar randuiala
Parintilor Singuratici si, in special, pe Avva Isaia, ca astfel sa
pun stavilar gurilor unor exegeti nestatornici care, multumita
cunoasterii vorbirii urdte (cu jargon) pe care au invatat-0
(jargonul, care este total despartit de orice idee de buna
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purtare), i dispretuiesc pe sfinti, cand acestia (sfintii) aduc
exemple din Scriptura si din lumea naturald, folosindu-se de
ele sa arate duhovnicia, evlaviei si dreptatea.

18.Binecuvdintatul Avva Isaia, dupd obiceiul sau, face
comparatie intre ce s-a facut in legatura cu binecuvantatul
lacov, sotiile sale, concubinele si copiii, si calea aceasta a
vietii singuraticilor, aratand ca aceste lucruri, care s-au facut
de catre lacov si sunt legate de dansul, sunt de asemenea
intelese in mod spiritual, in legatura cu acest mod personal de
viata. De vreme ce Avva Isaia le-a descris pe toate pe larg, voi
stabili intelesul in forma lui scurta (...).

,lacob a mers la casa lui Laban, a luat doua sotii in
casatorie, muncind pentru dansele cdte sapte ani. Una avea
ochii gingasi si cealalta era frumoasa”. Aceasta arata ca,
chiar daca cunoasterea duhovniceasca este mai doritd si
placuta decat virtutea, totusi o persoana nu se va pleca spre
niciuna din acestea, pana ce nu-si va implini deplin toata
munca §i lupta pentru ele.

,,Cu toate ca o iubea pe Rahela, totusi nu i-a fost data
inaintea Liei. Nici Rahela nu a luat in pantece de la el, pana ce
Lia n-a dat nastere la tofi copiii ei”. Aceasta aratd cd, chiar
chiar daca singuraticul, tanjeste dupa vederea duhovniceasca,
totusi, nu se va apleca spre ddansa fara sa fi implinit mai intdi
lucrarea amandorura, a trupului si a sufletului.

59.APOCALIPSA Iui PSEUDO-METODIE

Punctul culminant al acestei influente Apocalipse
descrie aparitia fiilor pierzarii. In concurenti cu aceasta,
imparatul bizantin (a carui genealogie a generat mai devreme o
legatura cu Kush, sau Etiopia) aseaza coroana sa deasupra
Crucii de pe Golgota, dupa care Crucea este inaltata spre cer.
Dupa extrasul de mai jos (XIV, 1-6), autorul continud cu o
exegeza detaliatd la textul Genezei XLIX, 17, si marturiseste ca
Fiul Pierzarii va intra in Ierusalim si isi va aseza scaunul in
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tempul Domnului, ,,purtdndu-se ca si cum ar fi Dumnezeu”,
desi ,,la cea de A Doua Venire a Domnului nostru din ceruri, el
va fi aruncat in gheena focului si a intunericului” (autorul nu
dezvaluie cand se va intampla aceasta).

1. Atunci Fiul Pierzarii va aparea, Falsul Mesia. Va fi
conceput si se va naste in Horazin, se va ridica in Betsaida si
va domni in Capernaum. Horazinul se va lauda cu el, pentru
ca s-a nascut acolo, Betsaida pentru ca s-a ridicat acolo si
Capernaumul pentru ca a domnit acolo. De aceea, Domnul
nostru le-a , Vaitat” pe acestea trei in Evanghelia Sa,
spunand: ,, Vai tie Horazine, vai tie Betsaido §i tie
Capernaume, care te-ai ridicat pana la cer. Pdna la iad te vei
pogori” (Matei XI, 21, 23).

2.La momentul in care Fiul Pierzarii va aparea, regele
grecilor va veni si va sta pe Golgota si Sfanta Cruce va fi
asezata din nou pe locul unde s-a infipt, cand a fost pironit
Hristos pe dansa.

3.Regele grecilor va aseza coroana sa pe varful Crucii,
isi va inalta mainile catre cer, §i va incredinta imparatia lui
Dumnezeu Tatal.

4.8i Sfanta Cruce, pe care Hristos a fost rastignit, va fi
ridicata spre ceruri, impreunda cu coroana regala. Caci Crucea
pe care a fost pironit Hristos — a fost rdanduita spre mdntuirea
tuturor oamenilor care au crezut in Cel rastignit pe ddnsa —
este semnul care va apdrea mai intdi la cea de A Doua Venire
a Domnului nostru, spre sminteala necredinciosilor.

5.8i cuvantul binecuvantatului David, cand a profetit
despre sfarsitul veacurilor, spunand ,,Kush va fi dat in mdna
Domnului” (Psalm LXVIII, 31) se va plini, caci un fiu a lui
Kushayat, fiica lui Pil, rege al Kushites-ului, este persoana
care ,,se va da in mana Domnului”.

6./n momentul cand Sfanta Cruce va fi ridicatd la cer si
regele grecilor isi va ridica sufletul la Ziditorul sau, atunci
toata randuiala, suveranitatea §i puterea se vor dovedi
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zadarnice. Atunci, dintr-o data, Fiul Pierzarii se va descoperi.
Va fi din semintia lui Dan, dupa cele profetite de lacob, care
spune in legatura cu acesta: ,,Dan va fi sarpe la drum”
(Facere XLIX, 17), care duce spre Impardtia cerurilor.

61*.1ACOB DE EDESA

a.ln mai multe locuri din traducerea sa revizuiti la
Omiliile lui Sever de Antiohia, lacob realizeaza cateva scolii
sau comentarii destul de consistente. Unul dintre ele este in
mod particular de interes, intrucat descrie la modul corect
modalitatea de folosire evreiasca a pronuntiei si scrierii
Tetragrammatonului (YHWH). Spre sférsitul acestui discurs de
proportii, lacob mentioneaza folosirea Tetragrammatonului in
traducerile Bibliei evreiesti.

Scolia este atasata Omiliei 123 a lui Sever (PO 29, pp.
194-202).

Prin explicatiile de mai jos voi adauga urmatoarele:
toti cei care au tradus Sfintele Scripturi din limba ebraica in
greacd, au ardtat respect acestui nume: unii, precum cei
Saptezeci, l-au prezentat in toata cinstea sa, netraducdindu-|
deloc, fara macar sa strice formele slovelor evreiesti in care a
fost scris; altii, chiar daca nu au pastrat caracterele evreiesti
in care s-a scris initial, totusi au asezat in corpul traducerii
grecesti acel termen pe care evreii il foloseau ca substituent
pentru numele preotului, care este ,, Adonay”. Au folosit
aceasta traditie, neindraznind nici macar sa traduca numele §i
sa gaseasca un echivalent grecesc, sau chiar sa-l traduca pe
,Adonay”, folosind mai degraba, prin introducerea lui
, Kyrios”, care inseamna ,,Domn”, in corpul textului
scripturistic; mai degrabad, dupa cum tocmai am amintit, ei au
asezat cuvantul ,,Adonay” in corpul textului, asezand spre
margine pe cel de ,,Domn”, fara vreun respect fata de
coloanele textului scripturistic.
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Drept rezultat, cand Lucian, acel iubitor de jertfelnicie
si sfant martir, a cautat el insusi cu grija la Sfintele Scripturi,
facand corecturi din loc in loc, sau alterand cuvintele
neobisnuite folosite de traducatorii de dinaintea sa, cand a
ajuns la temenul de ,, Adonay” din text si la cel de ,, Domn” din
margine, le-a alaturat pe amdndoua si le-a asezat impreund.
Aceasta pronuntie fiind folosita in Vechiul Testament, a fost
data la o parte, ajungdnd la rezultatul pe care tu il poti gasi
scris in multe locuri: ,, Aceasta spune Adonay Domnul”, unde
termenul alaturat este cel de ,,Domn”, cei doi fiind cititi
Impreund, ca §i cum ar fi un singur nume, cu cei care citesc §i
spun, aga cum am aratat: ,,Aceasta spune Adonay Domnul”,
., Adonay Domnul a poruncit”, ,, Adonay Domnul a facut, sau a
spus, sau a savarsit, asa si asa’”.

b.Ca unul din cei mai invatati oameni din vremea sa,
lacob era frecvent consultat pe o multime de diferite subiecte,
anume pe probleme exegetice, literare §i in ceea ce priveste
legea canonici. In extrasul urmator (din Scrisoarea a Xll-a),
lacob ofera raspuns unui corespondent anonim, care 1-a ntrebat
despre anumite pasaje din Imnele Sfantului Efrem Tmpotriva
ereziilor (2, 6).

Ai intrebat despre femeia despre care a vorbit Sfantul
Efrem in lucrarile sale impotriva falselor doctrine, unde spune
cum i-a robit pe Shabbataye (Sabatisti), care si-au plecat capul
sub mana ei. Ai intrebat cum era ea si cine erau Shabbataye
(Sabatistii). Iti voi rdspunde foarte direct si repede. Era o
femeie din Edesa, care din tinerete a iubit fecioria si viata
ascetica. S-a alaturat unui grup de baieti si a invagat impreund
cu ei la scoald, invatind ceea ce invatau si ceilalfi tineri. I se
spunea Qamsu dupad parintii ei. Pentru a-i ingela pe cei care o
vedeau, si-a schimbat chiar si numele, in asa fel incat toti sa
Creadd ca era baiat. Nimeni nu si-a dat seama ca era in
realitate femeie. A primit o educatie de barbat intre barbati, cu
totii crezand ca este eunuc si chiar ca s-ar fi nascut astfel, sau
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ci ar fi devenit eunuc prin lucrare omeneascd. In cele din
urmd, a fost acceptata ca barbat in rangurile clericale, in
erezia celor numiti Sambatianoi, sau Shabbataye, de vreme ce
respectau §i cinsteau Sabatul (Sambdata) deopotriva cu
duminica. Acestia s-au mentinut pana astazi in regiunile
Galatiei si Frigiei.

Era socotita dimpreund cu cei din cler in biserica
Sabatistilor, care exista atunci in orasul Edesa, fiind renumita
si laudata pentru castitate §i ascetism, §i pentru istetimea la
invatatura. Era de asemenea cu mult mai priceputa la vorbire
decat multi dintre ei, astfel ca au ales-o sa le fie episcop,
crezdnd cd era de fapt barbat. In acest fel, a ajuns episcop al
Sabatistilor din Edesa, ludandu-si locul pe tronul arhieresc,
dupa cum spune invatatul Mar Efrem, predicand inaintea lor §i
batandu-si joc de barbile lor. Firea ei nu o mustra §i nici nu o
rusina sub niciun fel.

Scaunul acestei biserici inca se pastreaza §i astazi,
locul fiind cunoscut in Edesa cu numele de , Biserica
Sabatistilor”. Eu, care vorbesc despre aceste lucruri, am
cunoscut-o si am vazut-0.

Acesta este intdmplarea cu femeia §i aceasta este erezia
Sabatistilor, sau a celor ce tineau Sabatul, de care a apartinut.
Trebuie sa stii de asemenea ca sunt doud secte numite
,,Sambatianoi”: una ce vine din timpurile stravechi, chiar din
vremea Sfintilor Apostoli, in vreme ce cealalta este mai tarzie,
tragandu-se din schisma lui Noetus, care le-a inchis usa
pdcatogilor ce s-au pocait. Acesti oameni sunt acum in Galatia.

Cam atdat despre Qamsu §i despre Shabbataye, de care
si-a batut joc.

62*.GEORGE, Episcopul Triburilor Arabe

a.Comentariul succint al lui George despre randuiala
baptismald este fundamentat indeaproape pe un comentariu
anonim de la Tnceputul secolului al V-lea.
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Cristelnita reprezinta mormdntul lui Hristos si apa
dintr-insa, pantecele care aduce pentru copiii duhovnicesti
nemurire, ferindu-i de stricaciune, asa cum va fi si la invierea
mortilor.

Botezul in cristelnita al unei persoane insemneazd
renasterea duhovniceasca. Prin intreita afundare, se descopera
simbolul celor trei zile, pe care Domnul nostru le-a petrecut in
mormant. Mana cea dreapta a preotului este semnul
transformarii tainice a persoanei botezate.

Prin cuvinele: ,,Se boteaza robul lui Dumnezeu” §i nu
,Eu te botez”, preotul arata prin smerenia sa ca aceastd
infricosatoare lucrare nu-i apartie, Ci darul s-a revarsat peste
dansul prin harul Duhului Sfant, ca sa poata astfel administra
Sfintele Taine.

Ridicarea din cristelnita este semnul ridicarii sale la
ceruri, asemenea fndl;drii Domnului nostru, prin har, la
ceruri.

b.In afard de revizuirea traducerilor siriace a cétorva
carti la Organonul (lucrarea logica) lui Aristotel, George scrie
de asemenea o introducere cu nota personald, totusi bazata pe
materialele traditionale de scoald, care merg pana in Alexandria
secolului al VI-lea. Extrasul urmator ofera esenta intregii
lucrari.

Tnainte de a studia oricare din tratatele lui Aristotel,
exista sase elemente ce trebuie mai intdi lamurite. Acestea
sunt: scopul lucrarii, utilitatea ei, motivul pentru acest titlu,
ordinea in care trebuie citita, daca lucrarea ii apartine sau nu
filosofului (genealogia ei) si impartirea pe capitole (...).

Acum intrebam de asemenea daca aceasta carte il are
ca autor pe Aristotel. Exista in consecintd trei motive pentru
care lucrarea ar fi fals atribuita lui Aristotel, anume: mai intai,
intrucat doud persoane impart acelasi nume; al doilea,
intrucdt exista scrieri cu acelasi titlu, si al treilea, din ratiuni
de profit economic. Intrucdt Ptolomeu obisnuia sa pliteascd
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mulfi bani pentru a procura cartile lui Aristotel, multa lume a
indraznit sa scrie sub numele filosofului.

66*.10AN DE DALYATHA (I0OAN SABA)

Scrisoarea de fatd (Scrisoare a XXXVIII-a) oferd o
imagine buna asupra pasiunii ce caracterizeaza aceasta scriere.

Te cunosc pe tine, omule viteaz intru Domnul: ifi
ingropi comoara si umbli de colo-colo, cersind mila de la un
sarac ca mine. Binecuvantat fie cel a carui comoarda se
ascunde intr-insul, care nu este hranit din afara. Binecuvdntat
fie cel al carui soare straluceste dintr-insul, vestindu-le celor
ce asteapta sa vada doar soarele cel din afara, oameni care fac
rau celor ce cauta la soarele launtric. Binecuvantat fie cel al
carui auz este inchis de cei care asculta numai ce este prostesc
(...) Binecuvdntat este cel a carui respiratie este legata de
Duhul Sfant, a carui mireasma trupeasca este amestecatda cu
Cel ,,a carui mireasma este mai presus de orice mir”
(Cantarea Cantarilor 1V, 10).

Binecuvantat este omul al carui suflet s-a adancit in
dulceata Dumnezeului sau, ale carui oase au primit intarire.
Cine este de fata sa vesteasca toatda aceasta binecuvantare?
Nici madcar fiintele netrupesti nu pot face aceasta.
Binecuvantat fie cel caruia i-a fost descoperit locul spre care
trebuie sa calatoreasca, arzand de dorinta dupa dansul.
Binecuvdntat este omul care recunoaste locul fagaduintelor,
realizand ca nu mai stie nimeni de dansul. Caci el a ingeles
marea taind. Binecuvdntat fie cel ce a primit incuviinfare sa
intre in acel loc, facandu-gi de acum inainte tovarasi pe cei pe
care i-a gasit acolo. Binecuvantat fie omul care a fost coplesit
de frumusetea acestor lucruri, devenind el insusi nepdatimitor,
uitand de cei care prin pacate o apuca pe cdi gregite.

Cat de minunate sunt caile Tale cele ascunse, o,
Doamne! Cine oare le va putea crede? Inima mea este purtata
in adunarea lor, madularele trupului meu sunt desprinse de
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dulceata lor. Am uitat de tot ceea ce sunt, cand cuget la aceste
lucruri, spre care nu am nicio inclinare. In dorinta mea, incerc
sa-L fortez pe Datator, uitand de ceea ce este. Si totusi, El este
Cel pentru care m-am luptat si-L dovedesc: Il inteleg, insd nu
poate fi inteles; Il prind, insd nu poate s fie prins. Fiind plin,
totusi sunt gol. Caci traind intru El, El traieste intru mine.

Fiind ascuns de mine, eu ma ascund intru El. Cdnd
doresc sa-L vad, imi dau seama ca este inlauntru. De unde a
venit aici, eu nu stiu. Cand Il voi aseza in vreun loc, se va
indeparta de la mine. Cand este imbracat (in privirea mea), nu
ramane pe loc. Cand merge cu mine undeva, nu se amesteca in
niciun loc. Cand flprind, se bucura, dar cand Ti dau drumul, se
ascunde. Cand Il ascult pe Dansul, vorbeste cu mine. Cind Il
ating, nu se misca. Cand ma migc spre El, El salasluieste in
mine, chiar §i atunci cind se intinde in afara mea. Cind Il
respir, este cu totul inlduntru. Imbracdandu-Se n toate, le
umbreste pe toate. Cand Il privesc purtindu-le pe toate, 1l port
de jur imprejur!

In ce fel ar putea soarele cel din afard sd-fi arate ceva
din cele ascunse ale Celui care straluceste peste toate?
Intocmai dupd cum porti razele soarelui pe umeri, astfel 1l
porti si pe Dénsul, insd intru tine. Intocmai dupd cum vezi
soarele aici, pe pamant, astfel El este pretutindeni.

Slava Tie Celuia ce esti ascuns de ochii tuturor, care
stralucesti permanent pentru cei care Te iubesc pe Tine. O,
Tntunericule mult strilucitor, o, Lumind de nepdtruns datorita
stralucirii Tale. Lauda se cuvine Tie pentru tofi §i peste noi
mila! Amin.

67*.10SIF HAZZAYA (losif Profetul)

Rugaciuni din diferite locuri se pot gasi adesea
raspandite In scrierile mai multor autori monastici. Urmatorul
text, alcatuit in proza artistica, este o rugaciune contemplativa
de folos inainte de Sfanta Impartasanie.
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Slavit sa fii Tu, Intaiule Néscut intre fapturi, preaindltat
si plin de cinstire, cdci prin Jertfa Trupului Tau ai adus
mantuire lumii.

O, Hristoase, Fiule al Preasfantului Tata, Tie ma rog in
ceasul acesta. De la Tine, Doamne, cer ingaduinta si implor a
Ta milostivire, ca intreg sa fiu sfintit prin harul Tau si lovirile
Vrajmasului sa nu ma atinga.

Curateste-mi intelegerea intru a Ta milostivire, ca
manile mele sa se intinda in curdtie, spre a primi Sfantul si
Infricosdtorul Tau Trup si Sdange.

Curateste-mi mintea cu isopul harului Tau, ca sa ma
apropii de Sfanta Sfintelor Tale Taine.

Spala-ma de toata intelegerea cea trupeasca si fa ca
intelegerea Duhului Tau sa se amestece in sufletul meu.

Fa ca sa locuiasca intru mine o credinga care priveste
spre Tainele Tale, astfel ca sa pot privi Jertfa Ta, vazandu-Te
dupa cum Tu esti si nu dupa cum sunt eu.

Zideste ochi intru mine, ca sa pot vedea cu ochii Tai,
caci nu pot sa vad cu ochii mei.

Fa ca inima mea sa calatoreasca inlauntru §i in afara
Jertfei Tale, asa cum Tu Insufi ai iesit in lume, unindu-Te cu
Tainele Tale.

In aceasta clipd, fi s uit cu totul de mine si sd ramadn
cu totul strain de mine Tnsumi.

Fa ca fiecare imagine trupeasca sa se stearga din
ochiul mintii mele, ca Tu singur sa apari inainte.

Si acum, cand Duhul Tau se pogoara din ceruri peste
Tainele Tale, fa sa ma inalt cu duhul de pe pamdant la ceruri.

Tn acest timp, cand puterea Ta se amestecd in pdine, fi
ca viata mea sa se uneasca cu viata Ta in duh.

In acest moment, cind vinul se preface si devine
Sangele Tau, fa ca gandurile mele sa se imbete de
amestecatura dragostei Tale.
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In acest timp, cdand Mielul Téu zace junghiat pe Altar,
fa ca pacatele mele sa fie alungate §i scoase cu totul afara din
toate madularele mele.

In acest moment, cind Trupul Tiu se imparte si se
aduce ca jertfa Tatalui, fa ca si eu sd fiu adus ca sfanta jertfa,
Tie si Celui ce Te-a trimis pe Tine §i fa ca rugdciunea mea sa
se ridice inaintea Ta, dimpreund cu rugdciunea preotului.

Intocmeste-mda cu mdini ascunse, ca prin ele si pot
purta Carbunele aprins.

Inima curata zideste intru mine, ca puterea Ta cea
sfanta sa se ridice impreuna cu mine. Ca astfel, prin puterea
Duhului Tau, sa respir mantuirea Ta.

Croieste in mine, Doamne, ochi inlauntrul ochilor mei,
ca astfel prin noii ochi sa meditez la Dumnezeiasca Ta Jertfa.

Doamne, fa sa nu vad cele din afara ale darurilor celor
primite, ci tine-ma vrednic sa vad si sa recunosc, asa cum a
facut Simon pescarul, care s-a numit binecuvantat pentru a sa
credinta.

Doamne, fa sa gust nu numai pdinea in Trupul Tau, sau
doar o cupa in Sangele Tau. Da-mi credinta, ca astfel sa vad
Trupul Tau si nu pdinea, sa beau de viata datatorul Tau Sange
din cupa.

Da-mi acea placere duhovnicesca, in stare sa guste
Sangele Tau §i nu vinul.

Sterge din mine toate semnele firii trupesti si
pecetluieste-ma cu semnele firii Tale duhovnicesti.

Fa sa ma trag langa Tine si Tu singur vei fi vazut de
Mine. Fa sa nu pricep toate cele ce ma impresoard, ci sa merg
in casa rugdciunii ca in ceruri §i sa Te primesc pe Tine, Cel
care traiesti in indltimea cerului.

M-ai zidit ca fiinta duhovniceasca, cand m-ai renascut
in apa baptismala. Fa-ma §i acum fiinta duhovniceascad, cdci
am venit aproape sa Te primesc pe Tine.
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Este de mare cinste, Doamne, ca Trupul si Sangele Tau,
o, Hristoase Mantuitorule, ar trebui consumat si baut de
aceleasi guri, ce primesc in fiecare zi mancare si bautura.

Doamne, nu ai daruit fapturilor celor netrupesti ceea
ce am primit acum. Amesteca in mine, in ceasul acesta,
Doamne, intelesul dorintei Crucii Tale. Plineste-ma acum cu
taria credintei, ca gandurile mele sa se aprinda cu focul
dragostei Tale §i fa din ochii mei suvoaie de ape, ca sa spele
toate madularele mele. Fa ca dragostea Ta cea ascunsd sa se
intipareasca in cele dinlauntru ale mele, ca astfel gandurile
mele cele ascunse sa-Ti slujeasca Tie cu lacrimi si suspine.

Fa ca trupul meu sa fie jertfit de Tine, fa ca sufletul
meu sa straluceasca pentru Tine. Curateste trupul meu de orice
imagine de aici, de pe pamdant si fa ca gandurile mele sa se
vindece prin Tine, sfinteste de asemenea si madularele mele.
Fa intelegerea mea sa straluceasca si mintea sa-mi fie
luminata de Tine. Fa din intreaga mea fiinta sfant templu al
Tau, iar eu sa fiu cu totul in stare de a primi Tainele Tale.

Fa din mine pantece tainic pentru Tine. Atunci sa vii §i
sa Te salasluiesti intru mine §i Te voi primi pe fata, primind
bucuria duhovniceasca in Sfanta Sfintelor a gandurilor mele.
Atunci ma voi desfata de Trupul si Sangele Tau in madularele
mele.

Mi-ai descoperit pe cele ascunse ale Tale in Pdine i in
Vin, descopera in mine dragostea Ta. Fa ca dorinta cea dupa
Tine sa straluceasca in mine, ca sa primesc Sfant Trupul Tau
in dragostea Ta si in dorinta cea dupa Tine sa beau Sfant
Sangele Tau.

Cu plinatatea Jertfei Tale, plineste-mi cererea §i
primeste-mi rugaciunea. la aminte la cuvintele mele si
pecetluieste toate madularele mele, cele vazute si cele
nevazute.
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Doamne, Tnsemna-voi foate madularele mele cu semnul
Crucii Tale. Dupa cuvantul Tau, Doamne, pecetluieste tainic
cu adevarul Crucii Tale.

Fa sa Te primesc pe Tine, nu in pantecele cel trupesc,
ci inlauntrul mintii mele, ca sa ramdi acolo, ca in pdntecele
Fecioarei. Si descopera-Te in mine prin lucrdri duhovnicesti si
fapte bune, care sunt pldacute voii Tale.

Prin impartasirea cu Tine, stinge toate poftele mele.
Prin consumarea paharului Tau, potoleste toate patimile mele.
Intareste gandurile mele, prin ajutorul Téu si prin Sangele Tau
cel datator de viata, al cinstitei Patimii Tale, fa sa primesc
putere pentru slujire si dreptate.

Fa ca sa cresc in chip tainic §i pe fata sa izbandesc. Fa
sa alerg deindata si sa dobandesc masura Persoanei Ascunse.
Fa-ma desavarsit si  plineste-ma duhovniceste in toate
maddularele mele, incununeaza inima mea cu desavarsirea mai
mult decdt toate madularele duhovnicesti.

Fa din mine margaritar ales in mdinile Tale, asa cum
ai promis, o Dumnezeule cel adevirat, Impdarate al tuturor,
Doamne al puterilor, Dumnezeule Preaputernic.

Impreuneazi-ma cu Tine, cu dragostea si dorinta Ta, in
ziua in care Impardtia Ta va straluci §i cand cuvintele pe care
le-ai spus se vor implini: ,,Ca intru numele lui lisus tot
genunchiul sa se plece, al celor ceresti i al celor pamdntesti si
al celor de dedesubt” (cf. Filipeni II, 10).

Si deopotriva cu fapturile ceresti si cu tofi cei care Te
iubesc pe Tine, sa marturisesc Tie, sa ma rog Tie, sa Te
slavesc, in acea fmpdrd[ie care niciodatda nu piere §i nu trece,
aCum §i pururea.

69*. ANONIMUS, Cronica Zugnin (Pseudo-Dionisie
de Tel Mahre)

Pentru ultimii ani pe care i-a acoperit (i.e. pana la 775
d.Hr.) autorul a fost martor ocular. Totodata, consideratiile sale
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cu privire la problemele sociale si economice din perioada de
Tnceput a Abasizilor sunt deosebit de valoroase. Aceasta era o
perioada cand crestinii din nordul Mesopotamiei erau supusi
presiunilor economice si sociale, in vederea convertirii la
islam. Urmadtorul pasaj, fiind Tn mod clar si intentionat o
prevenire pentru ceilalti, povesteste despre situatia in care un
diacon se converteste la islam din proprie vointa, consecintele
fiind 1nsa infricosatoare.

S-a intamplat sd fiu cu cateva afaceri in Edesa si pe
cand eram acolo, cdtiva oameni au venit §i au inceput sa
povesteasca despre faptul ca un anumit diacon din valea
Edesei a alunecat in aceasta prapastie §i groapd a nenorocirii.
Omul, avdnd intentia de a renunta la credinta crestina, cu
toate ca persoanele de vaza si oamenii din sat au pus stapanire
si multa presiune pe ddansul, insa el a fost de neclintit. L-au
implorat sa se intoarca din rdtdcirea in care ajunsese, cu
lacrimi din inima, oferindu-i de asemenea daruri si incercand
sa-i aminteasca de toate darurile care erau peste dansul in
slujirea clericald pe care o avea. Insd a fost de neclintit, asa cd
I-au lasat in pace.

Atunci a fugit si s-a adapostit impreunda cu unul dintre
arabii care erau acolo si a cerut de la acesta sa-l faca
musulman. Arabul nu l-a constrans in niciun fel si nici macar
nu l-a zorit sa faca acest lucru, pe care [-ar putea regreta mai
devreme sau mai tarziu, dorind mai apoi sa se reintoarca la
credinta crestind, de vreme ce ar fi putut suporta pedepse mai
mari. Cu toate acestea, diaconul a spus: ,,Chiar daca va trebui
sa mor, nu md voi lepada de credinta ta, caci Dumnezeu mi-a
aratat ca trebuie sa vin aici”. Arabul a spus atunci: ,, Te-ai
lepadat de Hristos?”. Si el a spus ,,Da”. Mai apoi a spus: ,,Si
te-ai lepadat de asemenea de Botez?”. Si el a raspuns. ,, Chiar
ma lepad”. El a mers mai departe: ,, Te-ai lepadat tu de Cruce,
de Euharistie §i de toate cele pe care le cunosc crestinii?”. El
a raspuns: ,,Ma lepad de toate acestea”. Mai mult, fiul lui
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Accuser a rostit vorbe de ocara, fara nicio constrangere din
partea arabului.

Facandu-l sa se lepede n felul acesta, arabul i-a
poruncit mai apoi, spunandu-i: ,,Stii tu ca Mohamed este
trimisul (rasula) lui Dumnezeu si Cartea lui a cobordt din
ceruri peste dansul?”. El a raspuns. ,,Cunoasc toate acestea”.
Arabul a mers mai departe: ,, Cunosti tu ca Isa este Cuvantul §i
Duhul lui Dumnezeu, si este profetul, insa nu Dumnezeu?”. Si
el a spus: ,,Da”.

L-a facut astfel sa renunte la crestinism din propria-i
vointa. Caci niciunul din acesti oameni nu a fost fortat de altii
sa renunte la credinta sa, afara numai de Accuser, tatal sau.
Intr-adevar, mulfi dintre ei s-au lepadat de crestinism fara
vreun motiv anume.

Atunci  arabul i-a  spus: , Desfa-fi cureaua
incaltamintelor si roaga-te spre sud”. Caci Dumnezeu nu s-a
dat la o parte sa spele picioarele tradatorului (luda), sau sa-|
opreasca sa ia parte la Cina cea de Taind, insa in mod expres
I-a dat sa inmoaie pdine nesfinfitd, separat de ceilalfi Apostoli,
ardtind astfel cda era vanzatorul. In acelasi fel a facut
Dumnezeu si cu acest nenorocit om. Chiar mai mult, atunci
cand Duhul, pe care-L primise la Botez, a fost lepadat de el,
atunci el insusi a fost lepadat de Duhul Sfant, care [-a aratat
exemplu infricosdtor pentru altii. In acelasi fel si noi il folosim
ca pe o oglindad pentru generatiile viitoare, ca toti credinciosii
care vor citi cartea aceasta sa vada cele intdmplate cu acest
nenorocit §i astfel sa bage de seama si sa pastreze darul pe
care l-au primit, numai ca sa nu li se intample si lor asemenea.

Dupa ce si-a desfacut incaltamintea si s-a asezat la
rugaciune, trupul sau s-a cutremurat si a cdazut la pamant.
Acolo i-a iesit ceva din gura ce semana cu un frumos porumbel
alb, care s-a ridicat la ceruri. Cdnd nefericitul a vazut aceasta,
a scos un tipat teribil, asemenea unei femei, care i-a
cutremurat pe toti cei de fata. ,, Vai mie, vai mie, vai mie!”, a
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strigat. ,,Ce s-a intamplat cu mine?”. Dupa ce s-a mai potolit
din plansete, a povestit de fata cu toti ce vazuse §i ce se
intamplase cu dansul. Mai mult, a marturisit toate acestea pe
fata, inaintea tuturor, cu ochii plini de lacrimi. Cei care au
auzit acestea din gura lui, mi-au povestit si mie. Nefiind foarte
implicat in aceste lucruri la vremea aceea, am uitat numele
omului si al tatalui sau, §i pe cel al satului lor.

70* TEODOR BAR KONI

,,Cartea Scoliei” IV, 7. Abordarea istorica a lui Teodor
cu privire la criticismul literar al Sfintei Scripturi se regaseste
adesea in traditia lui Teodor de Mopsuestia. Teodor bar Koni
se foloseste de cantarea (psalmodierea) siriaca de rasarit pentru
a genera cadrul istoric al fiecarui psalm in parte.

De ce pericopele profetice nu sunt asezate in ordine
cronologica? Pentru ca unele dintre ele sunt mentionate cu
datele anterioare, chiar daca au fost compuse mai tarziu, in
vreme ce altele, care au fost alcatuite mai intdi, au fost
inregistrate la o data tarzie.

Nu profetii au fost aceia care au scris cartile asezate
sub numele lor, sau cei care au rdanduit ordinea narativa a
invataturilor. Mai degraba altii, care au venit dupa dansii, au
selectat aceste pericope din profetiile lor si au asezat in forma
scrisa ceea ce au gasit. Nu au avut nicio idee despre care din
pericope a fost scrisa mai intdai si care mai pe urma. Aceasta
nu se aplica doar in materie de context, intrucdt nici mdacar nu
cunoasteau perioada cdnd a fost rostitd fiecare. Astfel, nu
profetii au avut intentia de a aduna toate descoperirile lor intr-
o carte intreaga, cdci in cazul fiecaruia dintre ei descoperirea
(revelatia) nu s-a facut in acelasi timp, dupa cum invatam din
cuvintele lui Baruh, cdnd el spune: ,,El mi-a rostit cu gura Sa
toate cuvintele acestea, iar eu le-am scris cu cerneala in sulul
acesta” (leremia XXXVI, 18). Sulul pe care lezechia il rupe si
il arunca in foc (leremia XXXVI, 23) marturiseste despre
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aceasta, precum g§i scrisoarea pe care leremia o scrie §i 0
trimite robilor din Babilon, pe care ii invatd sd o arunce in
Eufrat, dupa ce au citit-o (leremia LI, 13).

laragi, vazand ca toate cartile profetilor au fost stricate
si deteriorate in timpul robiei babilonice, dupa intoarcere,
Ezdra Scribul le-a scris §i le-a asezat la sfarsitul celorlalte
scrieri, dupd propria sa intelepciune, toate multumita harului
care se cobordse peste el. In anumite cazuri, a implinit aceastd
lucrare din memorie, in altele, din textele si pericopele
pastrate in Egipt. Ca rezultat, o varietate de perioade diferite
se pot gasi in cartile profetice. Se poate observa aceasta cu
exactitate studiind in detaliu cartile. Aceasta se poate gasi de
asemenea in Psalmi, precum si in celelalte carti. Luam aici ca
exemplu o imagine din Psalmul XVII, care este prioritar din
punct de vedere cronologic Psalmului VI. Vedem ca
persecutarea lui David de catre Saul s-a intamplat Tnainte ca
acesta sd fi pacatuit cu Batseba. Se poate vedea §i mai lamurit
aceasta in cazul Psalmilor XXII si XVIII. Primul l-a fost rostit
cind era urmarit de Abesalom, dupa care 1-a compus pe al
doilea ca multumire, la sfarsitul vietii sale.

71* TIMOTEI

,,oCrisoarea 477, alcatuita spre sfarsitul vetii lui Timotei
(care a murit Tn anul 828), este de interes deosebit. Trateaza
doua teme principale: traducerea siriaca a variantei Hexapla a
lui Origen (cunoscutd astdzi sub numele de Sirohexapla),
realizata de invatatul sirian ortodox Paul de Tella, la cca. 615;
si descoperirea, zece ani mai tarziu, a unor vechi manuscrise
evreiesti in regiunea lerihonului, o descoperire care a anticipat-
o pe cea a ,,pergamentelor de la Marea Moarta”, la Qumran, de
peste 0 mie de ani! Scrisoarea lui Timotei este cea mai veche
dovada a notorietatii Sirohexaplei printre Tnvatatii Bisericii de
Rasarit, oferind de asemenea foarte multe amanunte despre
felul in care se copiau si circulau aceste manuscrise. Informatia
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despre descoperirea manuscriselor evreiesti explicd (printre
altele) aparifia 1n siriacd a asa-numitilor ,,Psalmi Apocrifi”.
(152-5, unii reintorcandu-se in originalul lor evreiesc) in
Pergamentele Psalmilor de la Qumran, Pestera 11. Chiar la
sfargitul scrisorii sale, Timotei se intoarce la problema
numirilor bisericesti, oferind o privire de ansamblu asupra
domeniului larg de activitate din Biserica de Rasarit, la
Tnceputul secolului al 1X-lea.

Venerabilului episcop Mar Sergius, mitropolit de Elam,
pdcatosul Timotei, ma plec in fata preasfintiei voastre si cer
mijlocire in rugaciune.

Am citit scrisorile pe care preasfintia voastra le-afi
trimis catre noi, cu privire la Hexapla §i am invatat din toate
cele scrise. Aducem mulfumire lui Dumnezeu pentru sandtatea
si Indelunga pdstorire a voastrd, si noi, pacatosi fiind, cerem
mila de la Dumnezeu, ca lucrarile pe care le implinifi sa aduca
roada bogata si multa.

Cu privire la cartea Hexaplei, despre care preasfintia
voastrd ne-afi scris, v-am scris §i v-am informat anul trecut ca
o0 copie a acesteia, scrisa pe pergament in formatul nisibean, s-
a trimis catre noi printr-o diligenta a fratelui nostru Gabriel,
cronicarul (synkellos) prealuminatului calif (lit. rege). Am
auzit ca sase scribi §i doi oameni pentru dictat ar fi lucrat la
textul exemplarului. Am copiat intreg Vechiul Testament, cu
Cronicile, Ezdra, Suzana, Estera si Iudita, realizand trei
manuscrise, unul pentru noi §i doud pentru prealuminatul
Gabriel. Din aceastea doud, unul a fost pentru Gabriel insusi
si celalalt pentru Beth Lapat, caci astfel a poruncit Gabriel in
cele scrise. Manuscrisele au fost alcatuite cu multa sarguinga si
bagare de seamd, cu preful a numeroase greutati si multa
osteneald, peste sase luni si mai bine. Cdci niciun text nu este
atat de dificil de copiat sau de citit ca acesta, vazdand ca sunt
atdtea insemnari pe margini, anume citate din Aquila,
Theodotion, Simachus si altii, preluand in continutul
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manuscrisului aproape la fel de mult spatiu ca la textul din
Septuaginta. Exista de asemenea un numar mare de diferite
semne deasupra lor (insemnari patristice), cat de multe, nu
este cu putintd pentru nimeni sd spund. Insd am avut scribi rdi
si lacomi, opt oameni pentru numai sase luni. Copierea a fost
facuta pe cat s-a putut, folosind corectura, vazand ca se facuse
dupa dictare. Copiile au fost verificate de doua ori i citite cu
voce tare. Ca rezultat al acestei riguroase lucrari si munci de
corectare, ochii mei au fost vatamati §i aproape mi-am pierdut
vederea. Poti sa-{i dai seama despre aceasta din scrisoarea
dezordonatd pe care ti-0 scriem acum.

Chiar daca exemplarul dupa care am copiat avea
greseli si majoritatea numelor grecesti erau Scrise de-a-
ndoaselea, persoana care le-a scris, avdnd poate cunostinge de
greaca mai putine decdt noi, afara numai de faptul ca nu a fost
in stare sd inverseze caracterele pe care le-a scris, pe cdtd
vreme noi am avut habar de acestea! Pentru ca nu a observat
inlocuirea si schimbarea caracterelor, uneori scriind litera
,chi” in loc de ,,kappa” si ,,zeta” in locul lui ,,chi”’, precum §i
introducand tot felul de alte lucruri. Cu toate acestea, noi am
recunoscut situatia.

La sfarsitul fiecarei carti biblice au fost scrise
urmatoarele: ,,Aceasta a fost srisa, completata si comparata
cu exemplarul lui Eusebiu, Pamfil si Origen”.

Acesta, atunci, este modul in care s-a copiat Hexapla.
Este cu mult diferita de textul pe care I-am folosit (sc. Pesita).
Nu sunt de parere ca persoana care a tradus acest exemplar
din posesia noastra a lucrat dupa versiunile lui Theodotion,
Aquila §i Simachus, de vreme ce pentru cea mai mare parte
exista o mare asemanare cu ale lor, decdt cu Septuaginta. Mi-
am imaginat ca o copie a Hexaplei a fost deja trimisa catre
preasfintia ta, astfel ca atunci cand ne-ai scris, imediat am
trimis epistola catre nobilul Gabriel, spundndu-i sa-si
implineasca promisiunea fatd de tine. Insd, dacd nu doregste sa
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o trimita cdtre tine, sa ne scrie noud, cdci o vom copia incd o
data si ti-0 vom trimite. Cam atéat despre toate acestea.

Am invatat de la anumiti iudei, care sunt vrednici de
crezare, convertiti de curdand la crestinism, ca acum zece ani,
anumite carti au fost descoperite in apropiere de lerihon, intr-
0 pestera sapata in munte. Dupa spusele lor, cdinele unui arab,
care era la vanatoare, a intrat intr-o despicatura, dupd un
animal §i nu a mai iesit de acolo. Stapanul sau a intrat dupa el
§i a gasit inauntru o camerd sapata in munte, unde se aflau
multe carti. Vanatorul a mers la lerusalim si a spus despre
aceasta unor evrei. Au fost trimigi mai mulfi oameni, care au
ajuns imediat acolo. Au gasit carti ale Vechiului Testament i,
osebit de acestea, alte cdrti scrise in evreieste. Intrucdt cel
care mi-a Spus acestea cunostea scrisul §i se pricepea sd
citeasca, l-am intrebat despre anumite versete adaugate in
Noul Testament, ca fiind din Vechiul Testament, insa niciunul
dintre ele nu este mentionat in Vechiul Testament, nici printre
noi cregtinii, nici printre iudei. Mi-a mai spus ca s-ar gasi in
celelalte carti descoperite tot acolo.

Cand am auzit acestea de la catehumen, am intrebat si
alti oameni, de asemenea, si am descoperit aceeasi poveste,
fara niciun fel de diferente. Am scris despre acestea
prealuminatului Gabriel si de asemenea [ui Shubhalmaran,
mitropolit de Damasc, pentru ca acestia sa cerceteze aceste
carti §i sa vada daca acolo se poate gasi, in Profeti, acel
,sigiliu”: ,, Nazarinean se va chema” (Matei II, 23); sau:
,, Cele ce ochiul n-a vazut si urechea n-a auzit” (I Corinteni II,
9); sau: , Blestemat este tot cel spanzurat pe lemn” (Galateni
III, 13); sau: ,,A schimbat hotarele lui Israel, dupa cuvantul
Domnului, care s-a spus prin lona profetul pentru Gad Hafr”;
precum §i alte pasaje asemenea acestora, care au fost deduse
din Noul si Vechiul Testament, dar care nu pot fi gasite in
Biblia pe care o avem. Mai departe, l-am intrebat daca au
gasit aceste fraze in acele carti, caci prin orice mijloace
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trebuie traduse. Caci este scris la inceputul Cartii Psalmilor:
,Fie-Ti mila, Doamne, dupa harul Tau” (Psalm LlI);
., Stropeste-ma cu isopul sangelui Crucii Tale §i ma curdteste”.
Aceasta fraza nu se gaseste in Septuagintd, nici in alte
versiuni, nici in varianta evreiasca. Astfel, barbatul dintre
evrei mi-a spus: ,, Am gasit un David (i.e. o Psaltire) printre
acele carti, contindnd mai mult de doud sute de psalmi”. I-am
scris despre toate acestea.

Banuiesc ca aceste carti au fost adapostite fie de
leremia profetul, sau de Baruh, sau de oricine altcineva dintre
acestia, care au auzit cuvantul §i au tremurat in fata lui; caci
atunci cand profetii au aflat prin dumnezeiasca vedere despre
robie, vazdand prapadul §i arderea ce aveau sa vina peste
popor datorita pacatelor lor, dorind sa se incredinfeze ca
niciunul din cuvintele lui Dumnezeu nu va cadea pe pamdnt, au
ascuns cartile in munti si in pegsteri, ca sa nu fie arse de foc,
sau luate ca prada de cotropitori. Atunci, cei care le-au
ascuns, au murit dupd o perioada de saptezeci de ani, sau mai
putin si cand poporul s-a intors din Babilon, nu mai era nimeni
in viatd, dintre cei care ascunseserd cartile. Acesta a fost
motivul pentru care Ezdra g§i altii a trebuit sa caute,
descoperind astfel ce carti aveau evreii. Biblia in varianta
evreiascd are In componentd trei volume, unul (SC.
Pentateuhul) fiind volumul pe care cei Saptezeci de Interprefi
I-au tradus ulterior pentru regele Ptolomeu, care este vrednic
de multa cinste; celalalt a fost volumul din care au tradus altii
mai tdrziu, de vreme ce al treilea inca se pdstreaza printre ei.

Daca vreuna dintre aceste fraze poate fi gasita in
cartile amintite mai sus, ar fi clar ca sunt mai de incredere
decdt textele care circula printre evrei si printre noi. De
asemenea, am Scris ca nu am primit niciun raspuns de la dangsii
Cu privire la aceasta problemda. Nu am pe nimeni alaturi de
mine suficent de capabil prin care le-as putea trimite. Grija

260



pentru ele a fost ca un foc arzator in inima mea, care a aprins
oasele mele.

Roaga-te pentru mine. QOasele mele au slabit foarte,
mainile nu mai Sunt bune la scris §i ochii mei sunt intunecati.
Aceste lucruri sunt prevestiri §i mesaje ale mortii. Roaga-te
pentru mine ca sa nu fiu osandit la judecata Domnului nostru.

Duhul Sfant a uns de curand un mitropolit pentru
Turkestan si ne pregatim sa ungem un altul pentru Beth
Tuptaye (Tibet). Am trimis un altul la Shiarzur si altul la
Radan, de vreme ce Nestorie, mitropolitul de Radan, a murit.
Ne pregatim de asemenea sa agsezam un altul la Ray (regiunea
Teheran), de vreme ce Theodor a murit; un altul pentru
Gurgan, altul pentru Balad — Cyriacus de Beth 'Abe; altul
pentru Dasen, de vreme ce lacob s-a afundat in groapa (a
cdzut de la dreapta credintd), din care nu va dobdndi Invierea;
altul pentru Beth Nuhadra, unde nu era episcop. Roaga-te de
asemenea impreund cu noi Domnului secerigului, ca sa scoata
lucratorii la seceris.

Shubhalisho de Beth Daylamaye si-a Tmpletit cununa
muceniciei. Am trimis in locul sau zece calugari de la Beth
"Abe. Roaga-te pentru mine, preasfintite parinte intru Domnul
Dumnezeul meu.

Trimite-mi Apologia lui Origen, a lui Eusebiu de
Cezarea, ca sa o citesc §i apoi sa ti-o trimit inapoi. Cauta-mi §i
,, Cuvantarile despre suflet” ale marelui patriarh Mar Aba:
sunt trei cu toate, insa numai unul ne este la indemana aici.
Copiaza-mi de asemenea si trimite-mi Omiliile lui Mar Narsali,
de vreme ce nu le avem; pentru Mar Efrem, de sfanta amintire,
scrie-ne noud despre cdt de important este pentru tine, nefiind
disponibil aici. Scrie ,, Tiranului din Fars” si aminteste-i ca
fiecare mitropolit este numit de un episcop dimpreund cu
ascultarile sale, dupa cum spune canonul Bisericii lui
Dumnezeu, de la Sinodul celor 318 Parinti (Sinodul de la
Niceea) si canoanele lui Mar Aba.
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72*ISHO> BARNUN, Intrebiri si raspunsuri din
Vechiul si Noul Testament

Hrana Sfantului Ioan Botezatorul, alcatuita din ,,lacuste
si miere salbatica”, a fost o tema insotitd de multe speculatii in
primele veacuri ale Bisericii. Isho’barnun respinge la scara
largd parerea prin care s-a cautat (din diferite motive) ca Ioan
sa fie prezentat drept un vegetarian, preferand in schimb o
interpretare duhovniceasca (pentru care foloseste termenul grec
de ,.theoria”, in traducere literala ,,contemplare”) (Un discurs
referitor la parerea siriaca despre hrana Sf. loan se poate gasi in
Oriens Christianus 54(1970), 113-24).

Intrebare: Care sunt invdtaturile duhovnicesti (theoria)
ascunse in spatele imbracamintii Sf. loan Botezatorul, in
mierea §i ldcustele pe care le manca?

Raspuns: Prin haina din par de camila pe care o purta
se poate intelege in mod normal trimiterea duhovniceasca la
pocdainta pe care o predica. Prin dulceata mierii pe care o
mdnca se infelege dulceata fericirii care avea sa vina §i prin
iscusinta lacustelor de a zbura, se poate vedea usurimea
trupurilor sfintilor, care vor zbura pe nori, sa-L intalneasca pe
Domnul nostru (I Tesaloniceni 1V, 17).

Cei care spun ca intelesul (cuvantul) pentru ,,lacuste”
ar insemna de fapt ,radacini” eftc., folosesc fara pricepere
sensul alegoric. Spre a lamuri si mai mult lucrurile, lasa-ma sa
compar toate celelalte lucruri legate de loan. Tn ziua vestirii
zamislirii sale, ,,Ziua Ispasirii” (10 septembrie, dedusa din
supozitia ca Zaharia era marele preot), reiese lamurirea
duhovniceasca pentru ispagsirea oferita tuturor in Hristos. Prin
ridicarea muteniei tatalui sau, in ziua nasterii sale, se aratd
slobozirea de greseli si de pdcate, pe care cu totii o primim in
Hristos. In plecarea sa in pustie este ascunsd plecarea noastri
de pe pamdnt la cer. In cunoasterea Scripturii, pe care a

262



primit-o Tn pustie, se vede cunoasterea desavarsita pe care noi
o vom primi in viata cea vesnicd. Prin pustietatea stearpd a
ludeii unde predica, se face trimitere la pustiul mortii, vazand
ca acesta va fi nimicit. Prin cingdtoarea care-i cuprindea
mijlocul, se prefigureaza castitatea, statormicia §i fericirea,
care sunt in Hristos.

73*.10V DE EDESA, Cartea Comorilor, 11, 15

Observatia ca parul omenesc se albeste la batranete,
insd parul animalului nu, necesitd o explicatie. lov explica
acest fenomen pe baza doctrinei lui Galen despre cele patru
dispozitii, toate omniprezente in Antichitatea tarzie si in Evul
Mediu.

De ce numai parul omenesc albeste la batranete?

Motivul este urmatorul: fiintele umane consuma
cantitati de diferite feluri de hrana, mai mult, chiar si dupa ce
foamea a fost potolita, aceastea mandnca si beau in
continuare. Acest proces genereazd un exces de grdsime, care
devine tot mai vizibil la nivelul pielii, care se depune mai apoi
sub piele. Astfel, latura externa a trupului devine moale si
neteda, fiind usor supusa schimbarii. Aceasta dureaza atdt
timp cat omul este tanar. Astfel, dupa pubertate, caldura se
alatura umiditatii si arderile inlatura excesul de apa, acest
proces generdnd parul inchis pe toatd suprafata corpului. Insa
cand un om ajunge in ultimul stadiu a/ viefii sale, la batrdnete,
atunci cdldura care se gaseste in umiditate se diminueaza §i
rapid se evapora, datorita inchiderii porilor si substitutiei
starii de umiditate. Atunci raceala pune stapdnire pe intregul
trup, parul incepand astfel sa albeasca. Odata ce raceala a
intrat in umezeala parului, acesta se solidifica si devine alb.
Mai intdi de toate, se albesc capul si barba, pentru ca acolo se
gdseste cea mai mare cantitate de grasime (sebum) care
produce secretiile parului.
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Parul altor animale nu se albeste la batrdnete, pentru
ca nu folosesc cantitati de diferite feluri de hrana si nici nu
mananca dupa ce si-au potolit foamea. Acesta este motivul
pentru care au mai putina fluiditate acumulata sub piele,
aceasta intarindu-se §i uscandu-se, apasandu-si si inchizandu-
si porii, facand astfel fluiditatea mai putin supusa schimbarii.
De asemenea, ceea ce se acumuleaza este in cantitate mica.
Datorita naturii sale, parul animalului este dens si fluiditatea
acumulata sub piele se usuca repede, porii lor fiind stramfi.
Aceasta explica de ce la batrinete nu au de-a face cu
evaporarea. De vreme ce caldura lor se pastreaza impreuna cu
fluiditatea, fara sa suporte vreo crestere, parul lor ramadne
inchis si nu se albeste la batranete.

Acesta este de asemenea §i motivul pentru care parul
lor nu creste foarte lung, ramdnand aproape la fel, din
copilarie pana la vdrsta batranetii. Exceptie fac insa caprele §i
oile, precum §i alte specii; intrucat, datorita umiditatii mari §i
a caldurii pe care natura lor o poseda, in comparatie cu cea a
speciei noastre, parul lor este supus unei cresteri continue.

74* 10AN DE DARA

In acest fragment din Comentariul siu la Sfinta
Liturghie (I, 7) este interesant ca loan foloseste, in legatura cu
Tntruparea, caracteristicile frazeologiei siriace timpurii a
Cuvantului  ,,imbracat cu trup”. Dupd controversele
hristologice din secolele V-VI, scriitorii sirieni ortodocsi au
incercat sd renunte la folosirea acestei expresii, vazand-0 ca
avand implicatie diofizita (vezi 22, b), in vreme ce scriitorii
Bisericii de Rasarit au continuat desigur sa o foloseasca.

Mai mult, cdnd preotii si diaconii isi imbraca
vesmintele, ar trebui sa inteleaga si sa realizeze ca se imbraca
in acelasi fel in care dumnezeiescul Cuvant S-a imbrdcat pe
Sine cu trup: caci Dumnezeu Cuvdntul a luat trupul nostru si
apoi l-a adus in Nascatoarea Sa prin intermediul cresterii Sale,
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la fel ca in cazul preotilor si diaconilor, cdnd isi imbraca
vesmintele;, este ca si cum ei ar aduce trupul Cuvantului
inaintea lui Dumnezeu Tatal pentru a doua oara. Cat de slaviti
ar trebui sa fie in starea de cinstire §i cutremur.

75*ISHO’DAD DE MERV

Comentariul lui Isho’dad la Vechiul si Noul Testament
aduni laolaltd parerile anterioare. In fragmentul de mai jos (de
la Facere XXII), el include o scurtda citare a pasajului din
Narsai, oferit mai sus.

,,Dumnezeu l-a incercat pe Avraam” (Facere XXII, 11).
Aceasta s-a spus in cuvinte omenesti, dupa cum era obiceiul in
Scripturd, la fel ca in cazul pasajului: ,,un inger [-a Intalnit pe
Moise si a incercat si-1 ucida” etc. (lesire IV, 24). Intocmai
este si pasajul: ,, Domnul a venit sa te incerce, sa-ti randuiasca
lege si sa te incerce” (Deuteronom VIII, 2).

Aici, de asemenea, dorind sa statorniceasca in lume
chipul virtutii lui Avraam si sa arate ca (Dumnezeu) nu l-a ales
pe dansul fara niciun scop, ci mai degraba pe dreptate si
datorita puritatii dragostei sale etc., i-a poruncit sa-si sacrifice
fiul.

Chiar daca profetul (Moise) a vorbit ca un povestitor
despre eveniment, dupa obiceiul Scripturii, descriind ce eSte
vazut, mai degraba decit ce este de fapt cazul in sine — la fel
ca §i pasajul: ,, Trei oameni au fost vazuti de Avraam” (Facere
XVIII, 2) si alte pasaje similare — cu toate acestea, el a descris
mai inainte semnificatia Revelatiei, in aceea ca Imbricarea
(i.e. trupul) Cuvdntului urma sa se jertfeasca pe lemn,
folosindu-/ ca tip pe Isaac, din a carui semintie El urma sa
straluceasca.

De asemenea, se refera la: ,, Avraam, parintele vostru,
a fost bucuros ... ” (loan VIII, 56); si Pavel spune ca ,,[-a primit
Thapoi ca o pilda” (Evrei X1, 19) etc.
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Anumiti oameni spun ca Sara nu a stiut ca Avraam s-a
dus sa-l jertfeasca pe fiul lor, pe motivul ca el nu i-a descoperit
aceasta. Caci era convins de firea slaba a femeii, de ce
tulburare ar fi facut si probabil ar fi oprit Intreaga lucrare. La
fel a spus si Mar Narsai: ,,Nu a descoperit secretul Domnului
sau membrilor familiei, sau Sarei, din dragoste fierbinte fata
de Domnul Sau”.

Altii, nedorind sa o lipseasca pe Sara de impartasirea
lucrarii virtuoase a lui Avraam, spus ca ar fi stiut etc.

A taiat lemne” (c. 3) — adica vreo douad sau trei brage
de lemne, numai de ajuns ca focul sa se prinda de dansul, caci
mergeau in pamdntul Palestinei (vezi Facere XXI 21, 34), care
este plin de o multime de copaci.

Pe de alta parte, ,,muntele” (v. 2) ar fi fost muntele
Sionului, iar locul, Golgota.

, Pentru trei zile” (v. 4). Anumite calcule incep de
Miercuri, cand iudeii au facut sfat sa-L rastigneasca, fiind
socotit ca mort din acea zi, cu Joi §i Vineri.

Au vazut locul de departe” (v. 4). Insemndnd cd
numai dupa o lunga perioada de timp aceste lucruri se vor
Tmplini.

Se ridica intrebarea despre ce a vazut Avraam, ca astfel
sa recunoasca locul unde avea sa implineasca jertfa: unii au
spus ca Dumnezeu a asezat in mintea sa o idee a locului, fara
niciun semn din afara,; altii spun ca a vazut un stalp de lumina
in locul acela, intinzdndu-se pdna la cer, altii au spus ca a
vazut un stalp de lumina in forma de cruce.

77*. ANTON DE TAGRIT

Din cartea sa de Retorica V, 12, 2.

Asemenea unui aforism (sau parabole), este o
ghicitoare; sau mai degraba, o ghicitoare este un aforism, al
carui ingeles este in particular ascuns si secret;, la modul
general, este asezarea Impreunda fara folosirea vreunei

266



similitudini, ca in cazul ghicitorii lui Samson: ,,Din cel ce
mandnca a iesit mdncare, §i din cel tare a iesit dulceata”
(Judecatori X1V, 14).

Sau iarasi, cea care s-a pastrat la Homer despre
pescarii arcadieni, care prindeau paduchi pe malul unui rdu;
el a intrebat despre peste, insd ei au raspuns cu pdduchii In
minte:

,,O, barbati arcadieni”, a spus el, ,,pescari de meserie,
ati prins ceva?”

., Tot ce am prins, am aruncat”, au spus ei, ,,dar ce nu
a fost prins, purtam in hainele noastre”.

Sau ca aceea pe care cdtiva oameni au compus-0
despre o umbra:

Din trei, unul cautd dupa dansa,

din cinci, unul o prinde,

patru ii contine numele,

§i saptezeci i oferd interpretarea.

Daca merge in fata, nu este prinsa,

daca ramane in urma, nu se pierde niciodata in spate.

Asemandtoare acesteia este tipul de aforism pe care
Evagrie, cel mai iscusit dintre ,, Bocitori”, [-a cCOmpus:

Carul intelepciunii este focul si aerul,

cel al nestiintei este aerul si apa (Kephalaia
Gnostica/Capetele Gnostice II, 51).

Sau iarasi,

Cand purtatoarele de copii inceteaza sa-i mai poarte,
atunci strajerii casei vor tremura; apoi ambele capete vor
aduna trandafirul si inul subtire (Kephalaia Gnostica/Capetele
Gnostice 11, 50).

78*.Ps. GEORGE DE ARBELA

Sectiunea a V-a din comentariul extins la serviciul
liturgic al acestui autor anonim trateaza randuiala baptismala.
In Biserica primard, randuiala Tainei Sfintului Botez se
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savarsea fie la Praznicul Epifaniei, fie la Pasti, in conformitate
cu fiecare traditie locald. In reformele sale liturgice de la
mijlocul secolului al VIll-lea, Isho’yahb III a mentionat ca
Botezul ar trebui sa se savarseasca numai in ajunul Praznicului
Invierii. Ratiunea care sta in spatele acestei teze se regaseste in
urmatorul extras, preluat din inceputul primului capitol al
acestei sectiuni (ed. Connolly, pp. 96-97).

Primul Capitol: Care a fost motivul pentru care
Isho yahb (1) a randuit Botezul in ajunul Praznicului Invieri,
de vreme ce Domnul nostru a fost botezat de Epifanie?

Prin purtarea de grija a Domnului nostru i la
rugaciunile tale, frate al nostru, am iesit din marea incercare
de a talmaci cele referitoare la Liturghia Tainelor
dumnezeiesti si teama noastra cu privire la aceasta s-a risipit,
chiar daca explicatiile date s-au dovedit a fi neputincioase. Cu
toate acestea, dupd puterea noastra le-am completat pe ele,
pentru a ne tine promisiunea fata de tine.

Astfel, in acest moment, sa ne intoarcem sa explicam
réanduiala Sfantului Botez. Ai intrebat, frate al nostru, despre
cele cu privire la ziua Tmplinirii Botezului. Tntrucat Botezul
Domnului nostru a simbolizat in chip tainic moartea Sa, insa
pentru noi nimic de felul acesta — moartea Sa simbolizeaza
botezul nostru, vazand ca la moartea si invierea Sa suntem
botezati astfel incat, asemenea Lui, sa ne putem in sfdrsit
ridica — in consecinta, este cu totul adevarat ca nu suntem
botezati impreuna cu Domnul nostru la Epifanie, cdci
binecuvantatul Pavel spune: ,, Au nu §tifi ca toti cati in Hristos
lisus ne-am botezat, intru moartea Lui ne-am botezat? Deci ne-
am ingropat cu El, in moarte, prin botez, pentru ca, precum
Hristos a inviat din morti, prin slava Tatalui, agsa sa umblam si
noi intru innoirea vietii” (Romani VI, 3-4). Intocmai dupd cum
a fost botezat si apoi si-a implinit scopul Sau dumnezeiesc,
astfel, numai atunci am primit venirea Sa. Si intocmai cum,
cand a fost botezat, a prefigurat moartea Sa si apoi dupa
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moartea Sa simbolica a murit de moarte fizica si S-a ridicat,
astfel, haideti sa lasam botezarea noastra pdna in perioada
liturgica a mortii Sale. Principalul motiv este pentru ca El este
diferit de noi; alt motiv este acela ca S-a ridicat de fapt
inaintea noastrd, in timp ce cu o fagaduintd ne-a fagaduit
invierea. laragi, intrucdt prin moartea Sa am fost mantuifi §i nu
S-a slavit cu nimic mai mult afara de moarte. Cdci, atunci cand
suntem botezati, impreund cu moartea, il izgonim de asemenea
si pe Satana, de vreme ce nu l-a biruit in mod vazut pe Satana
in ziua botezului Sau, in aceea ca El a postit dupa ce a fost
botezat si a prelungit acest post, prin care [-a alungat pe
Satana.

Asadar, sa ne desfdatam, de vreme ce El Si-a prefigurat
moartea Sa in botez, biruindu-l astfel pe Satana si in felul
acesta §i moartea deopotriva. Sa coboram impreuna cu El in
apele lordanului (i.e. de asemenea cu infelesul de
., cristelnita”), ca si in Sheol, ca, dimpreuna cu invierea Sa,
care este in realitate (in mod concret), sa prefiguram in taind
propria noastra inviere. Cdci aceasta ne aduce tipul botezului
Sau.

De aceea, Tmplinim réanduiala botezului nostru la
vremea Invierii si nu in ziua cand El a fost botezat. Astfel cd,
atunci cand se va ridica din mormdnt, sa ne ridicam din
,lordan” (i.e. din cristelnita).

79* TOMA DE MARGA

In capitolul sau despre Mar Narses, episcop de Shenna
(sec. al Vlll-lea), Toma subliniaza ca nu numai sfintii crestini
au fost laudati si s-au bucurat de o viata de nepatimire si liniste,
ci si anumiti filosofi precrestini greci. El merge apoi mai
departe, pentru a evidentia cateva exemple, luate in mod clar
dintr-o sursa 1n care acesti filosofi au suferit anumite
transformari surprinzatoare (astfel, Homer a devenit alchimist!)
(Cartea celor desavarsiti, V, 13).
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Pitagora, mare intre filosofi, a spus, ca rezultat al
experienfei pe care o castigase de-a lungul timpului, ca
,asezarea trupului in nepdtimire si linistea limbii de la
vorbire, filosofia nu poate fi dobdndita”. I-a instruit pe tofi cei
care invatau in scoala sa sa pastreze linistea pentru cinci ani §i
intrarea in intelepciune era insuflata de el in acea scoald
numai prin auzire §i vedere. Cu ajutorul a numeroase
ingrediente, a focului §i a unui cuptor, el a prefacut plumbul n
argint, bronzul in aur §i a facut pietre pretioase prin folosirea
preparatelor din plante. Pornind de la aceste lucruri obisnuite,
el a produs de asemenea alte lucruri din alte materiale.

In ceea ce il priveste pe Platon, care a fost mai intelept
in filosofie decat toti ceilalti, si care a castigat o glorioasa
cinste ntre atenieni, S-a spus §i de asemenea s-a scris ca si-ar
fi construit o chilie in mijlocul desertului, dincolo de hotarele
locuite §i cultivate. Acolo a luat Testamentul binecuvantatului
Moise si a meditat la versetul: , Asculta, Israele, Domnul
Dumnezeul tau este unul” (Deuteronom VI, 4), vreme de trei
ani, pana cand Dumnezeu, Domnul a toate, a vazut lucrarea §i
osteneala sa si i-a daruit mila Sa. Si a scris, spundnd:
., Domnul iudeilor este Unul in fiinta si intreit in persoane”.
Aceasta sintagma a sa, despre similitudinea unitatii naturii lui
Dumnezeu si despre Persoanele Treimice si atributele Lor, s-a
raspandit printre cartile Bisericii. Se spune mai departe
urmatorul lucru despre el: odatd, cand mintea sa era
preocupata de contemplarea lucrurilor create, a patruns in
adancul intelectul sau §i a cazut intr-o mare apasare §i
deznadejde; insa de vreme ce si-a dezraddacinat dorintele si a
constientizat framdntarea contemplarii sale i fiind convins de
aceasta, a spus: ,,Cu adevarat, am atins numai o parte din ea”.
Dupa aceasta a ramas tdacut in bucuria sa trei nopti intregi i
trei zile fara nicio migcare.

Maestrul fizicienilor, arhiiatrul (mai marele doctor)
Hipocrate, filosoful, cu toata intelepciunea pe care o
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dobandise din singuratate si linigte, s-a cufundat in mintea sa,
adanc in ganduri, a intrat in lupta gandurilor si astfel a inteles
cum este hranit un copil in pantecele mamei sale.

Si daca Dumnezeu, Domnul a toate, a revarsat peste
pdganii, care au fost scosi de la cunoasterea duhovniceasca,
infelepciunea pe care au cautat-o mai apoi, fie sa le dea
bucurie datorita dragostei lor, ca sa fie spre folosul altora prin
mijloacele muncii lor de profunda nemigcare, liniste si
separare de omenitate, aceasta inmulfindu-se in cazul
oamenilor sfinti, care au pdstrat poruncile si au urmat dupa
voia Sa foamea, setea, suferinta, lacrimile si rugaciunea de
toata noaptea §i ziua.

80.ISHO’DNAH

In Cartea sa ,,Despre castitate” (#125/124), Isho’dnah a
lasat unele dintre putinele insemndri biografice care s-au
pastrat despre Isaac de Ninive: ,,Despre Sfantul Mar Isaac,
episcop de Ninive, care a lasat episcopatul si a compus scrieri
despre felul de vietuire al singuraticilor”.

A fost hirotonit episcop de Ninive de Mar Giwargis
Catolicosul (661-681), in Mandstirea de la Beth 'Abe. Dupd ce
a stat cinci luni in slujirea de pastor al ninivitenilor, urmdndu-i
lui Mar Moise, episcopul de dinaintea sa, a parasit episcopatul
pentru un motiv doar de Dumnezeu stiut, §i a plecat sa trdiasca
in munfi.

Dupa ce scaunul a ramas vacant pentru o vreme,
binecuvantatul Sabrisho era cel mai potrivit sa-i succeada. La
randul sau, si acesta gi-a parasit episcopatul si s-a facut
anahoret, in zilele Catolicosului Hanananisho (686-700). A
murit in manastirea de la Mar Shahin, in dioceza Qardu.

Atunci Isaac, dupa ce parasise tronul de Ninive, a mers
in muntele Matut, care este cuprins de regiunea Beth Huzaye,
Si a trait in singurdtate, impreund cu anahoretii de acolo. A
venit mai apoi in mandstirea de la Rabban Shabur. Era
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extraordinar de bine familiarizat cu dumnezeiestile Scripturi,
atdt de mult incdt si-a pierdut vederea datorita lecturii si
nevointelor ascetice. Era inaintat in dumnezeiestile taine si a
scris carti despre modul de viata al singuraticilor. A vorbit
despre trei chestiuni (principii), care nu au fost acceptate de
nimeni. Daniel, fiul lui Tubanitha, episcop de Garmai, s-a
scandalizat de el datorita acestor chestiuni. S-a despartit de
viata pamdnteasca la addnci batranefi, trupul sau fiind
inmormantat in Mandastirea Shabur. Familia sa era din Beth
Qatraye.

Cred ca invidia a fost starnita impotriva lui prin cei din
manastire, intdmplandu-se intocmai ca si in cazul lui losif
Profetul, loan de Apamea si loan de Dalyatha.

82* MOISE BAR KEPHA

a.n continutul Introducerii la Psaltire, Moise bar
Kepha enumerd diferitele versiuni biblice, incepand cu cele
grecesti si continuand cu cele in limba siriaca. Cu privire la
originea Pesitei Vechiului Testament, mentioneazad numai una
din cele cateva traditii diferite, care erau curente in vremea
aceea (unele ajungand pand in vremea lui Solomon, altele, cu
intelepciune, prezentate ca necunoscute). El aminteste de
asemenea doud pareri diferite, dupa care versiunea siriacd a
traducerii Vechiului Testament ar fi fost de prima autoritate,
Pesita sau Sirohexapla (numita aici ,,Saptezeci si doi”).

In limba noastrd siriacd existd doud traduceri ale
Vechiului Testament. Una este Pesita, pe care o citim. Aceasta
a fost tradusa din ebraica in siriaca. Pesita a fost tradusa din
ebraica in siriaca in vremea regelui Abgar de Edesa, dupa cum
a spus Mar lacob. Mar lacob spune ca Addai Apostolul si
credinciosul rege Abgar a trimis un om la lerusalim si un altul
in regiunea Palestinei si au tradus Vechiul Testament din
ebraica in siriaca. Versiunea celor ,,Saptezeci §i doi” a fost
tradusa din greaca in siriaca de Paul, episcop de Tella d-
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Mauzelat, in vremea imparatului Heraclie, dupa spuselor
unora. Dintre toate aceste traduceri, Pesita este cea mai
exacta, dat fiind faptul ca limba ebraica este strans legata de
limba siriacd. Insd Filoxene de Mabug spune cd din toate
aceste versiuni, a celor ,,Saptezeci si doi” este cea mai exacta:
aceasta reiese din faptul ca Domnul nostru si Ucenicii Sai au
adus marturii dintr-insa in Evanghelie si Fapte, la fel facand si
Sfantul Apostol Pavel.

b.In Comentariul sau la randuiala baptismald, Moise bar
Kepha foloseste si popularizeazd un numar de comentarii
timpurii despre acest serviciu liturgic.

15.Preotul pune mana pe crestetul unei persoane care
se boteaza si spune: ,,Se boteaza robul lui Dumnezeu..., In
numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh”. Fata celui
botezat trebuie sa fie indreptata spre rasarit, de vreme ce fata
preotului priveste spre apus, stand in fata celui care se
boteaza.

Preotul pune mdna pe crestetul persoanei care se
boteaza din urmatoarele motive. Mai intdi: dupa cum
Dumnezeu l-a modelat pe Adam cu propriile Sale méini la
creatia originala, astfel trebuie sa faca si preotul la aceasta a
doua creatie. Al doilea: pentru a se asemana lui loan, care si-a
pus mdna pe crestetul Fiului la Botez. Al treilea: mana
preotului aratd persoana care urmeazad sa se boteze, ca §i cum
ar fi aratata cu un deget, de vreme ce Tatal glasuieste: ,, Acesta
este Fiul Meu iubit Tntru care am binevoit” (Matei III, 17). Al
patrulea: mana preotului este semnul tainic ca persoana, fiind
botezata, se naste din nou.

Preotul spune: ,,Se boteaza robul lui Dumnezeu” si nu
., Eu te botez”, de vreme ce botezul nu este lucrarea sa, ci a lui
Dumnezeu, fiind ales prin har sa fie savarsitorul vazut al
Tainei Sfantului Botez.
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83.ILIE DE ANBAR

,,Cartea veacurilor”, Memra III, 3, 63-65, 63. Aceasta
prezintd doar un singur aspect legat de nevoile ratiunii — cu
toate ca multe o inconjoara — care, asemenea unui glorios
suveran, va Imparati peste gandurile sufletului. Si daca,
neinfricata fiind, se arata 1n stare sa supuna valurile marii, se va
dovedi bun carmaci al corabiei sufletului.

64.Nu este nimic in creatie care sa apartind acestei
lumi a simgurilor, fara sa fie simbol sau tip al lumii spirituale,
fiind in stare sa zugraveasca in inima sa un portret al lumii ce
o sa vind, testament, pornind de la aceasta lume trecatoare,
infatisand un simbol ce poarta asemanarea celeilalte.

65.Cel care doreste sa mosteneasca fmpdrd}ia pe care
Mdntuitorul a fagaduit-o noud, trebuie sa se pregdteasca
pentru ea in sine insugi, prin reflectii permanente asupra
fagaduingelor spre lumea care vine. Aceste fagaduinte din
simbolurile Realitatii sunt asemenea facliilor aprinse, care
lumineaza inaintea ratiunii, ca sa poata vedea, sa calatoreasca
spre Impardtie.

84* ANONIMUS, Cartea Cauzei Cauzelor

Autorul necunoscut stabileste circumstantele referitoare
la scrierea acestei lucrari ample (ed. Kayser, pp. 7-10): motivul
pentru care s-a scris aceastd lucrare, despre ce este vorba intr-
insa, de catre cine a fost alcatuita si cui i-a fost destinata.

Pentru toate popoarele de sub cer, cu totii frati, rude si
tovarasi unii altora, tofi parte a unei singure familii si rase,
impartagind acelagi suflet rational s§i duhovnicesc, care are
capacitatea inteligentei si a intelegerii, §i impartasindu-ne
deopotriva de un trup alcatuit si compus din patru elemente
materiale — salutari! Fie ca pacea sa fie peste voi §i de la
adevaratul ~Dumnezeu pace, dimpreunda cu sandtate
desavdrsita, bunastare §i zile indelungate, intr-o viata traita in
lumina si cunostinta adevarului. Caci fara acestea, nu exista
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viata adevarata, nici bundstare, nici sandtate desavarsita, ci
numai intuneric, minciund, ratdcire pe cdi gresite ale pacatului
§i moartea pierzarii, din care fie ca noi, impreunda cu toti ai
nostri, sd fim paziti. Amin!

Sa traim in lumina §i in cunostinta adevarului, ca toti
sa ne bucuram de harul si milostivirea Bunului Domn al
tuturor, Infeleptul Povatuitor al sufletelor, Iconomul
preadarnic al vietii noastre, cdaruia se cuvine rugdciunea
permanenta din partea noastra, dimpreuna cu dreapta
marturisire a adevaratei §i duhovnicestii cinstiri, acum §i
pururea §i in vecii vecilor. Amin!

Fratele vostru, ultimul dintre voi toti, un membru de
nebagat in seamd, care Imparte cu voi toate in familia
pamdnteasca, om pacatos din  Edesa, mai marele
Mesopotamiei, oras situat intre marile rauri Eufrat si Tigru,
face recunoastere de cinstea si adevarata voastra intelepciune,
avand drept intentie adevarata dragoste §i afectiune divina.

Intr-un fel sau altul, eu, fratele vostru mai mic, am
ajuns in postul de conducator al poporului, fie prin vointa lui
Dumnezeu, fie prin mijlocirea omeneasca, rugandu-ma Aceluia
ce singur pe toate le cunoaste. Am ramas in aceasta slujire in
fruntea poporului meu vreme de treizeci de ani, timp in care
am fost incercat in multe lucruri §i a trebuit sa port
nenumdrate chinuri si multe nenorociri, laolalta cu supararile
si necazurile, felul in care m-am condus pe aceasta lume
provocand confuzie §i intuneric, trdind ceea ce conducatorii
poporului §i pastorii trebuiau sa randuiasca de obicei prin
mdinile lor pentru popor §i pentru turma. Am cazut de multe
ori §si m-am ridicat. Am suferit si am fost incercat, am fugit
departe, dar am fost chemat inapoi si astfel m-am intors, numai
ca sa fiu coplesit de problemele lumii. Mi-am spus ca daca nu
voi scapa pentru totdeauna §i daca nu ma voi rupe definitiv de
lume si de cele ce sunt intr-insa, sufletul meu va deveni
intunecat i ratiunea mea oarbd, §i voi pieri fata de Adevarata
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Viata. Inca o datd am fost incercat in gandurile mele si am
cazut in indoiala: poate aceasta idee nu se potriveste cu
puterea adevarului; sau, poate, dupa ce voi pleca, voi fi nevoit
inca o data, fie din dragoste fata de semenii mei, fie din
constrdangere, sau din ispitire, sa ma mai intorc o data in lume.

Fiind intru totul constient de aceste ganduri, Il rog pe
Bunul Dummnezeu, care poarta grija de zidirea Sa, sa ma
calauzeasca spre cele ce sunt placute inaintea Lui §i potrivit
voii Sale, sa-mi fie deopotriva folositoare sufletului meu si sa
ma lumineze spre cunostinta adevarului. Atunci gandurile mele
se vor statornici cu tarie spre fuga §i departarea mea de
lume(...).

Am intors spatele lumii si am plecat, indreptindu-ma
spre muntele pustiu i spre salbaticia singuratica, un loc lipsit
de vreo fiinta omeneascd, ascuns departe §i rupt de orice
mijloc de sosire §i de plecare, neavind niciun fel de asezare
omeneasca prin apropiere. Acolo am trait in liniste si
singuratate, in apropierea a doi sau trei singuratici, care
traiau acelasi fel de viata. Ori de cdte ori imi aminteam de
lume si imi veneau in minte felurile ei de conducere si
judecata, care erau intr-insa, incepeam sa ma scutur §i sd
tremur; era ca §i cum stateam in frica si teroare de un foc
napraznic, sau ca de o mare agitatd, care ameninfa cu
distrugerea. Dar, atdt timp cat induram in liniste §i
singuratate, departe de grijile si neplacerile lumegti, inima mea
era intarita §i prindea putere, §i mintea mea se limpezea, ca §i
cum o mare bucurie §i o addnca liniste incepea sa ma
cuprinda, astfel ca lumina adevarului incepea sa straluceasca
peste mine.

Odata ce gandurile mele s-au intarit, m-am plecat la
picioarele Bunului Dumnezeu si am adus multumire pentru
marele §i negraitul har, care a lucrat intru mine prea
pacatosul. Si inima mea s-a umplut de dragoste fata de cei care
m-au prigonit, sau m-au necdjit, sau mi-au facut intristare, i

276



Mm-am rugat si am cerut sa fie slobozifi din intuneric si din
nepasare.

(Dupa multa rugdciune am ajuns sa realizez ca) dupa
cum soarele straluceste peste cei buni si peste cei rai, astfel
mila lui Dumnezeu este raspdndita peste toate fiintele
omenesti, ca oricine cere bine, sa fie rasplatit de Dansul cu
prisosinta — aceasta fiind ntrucat a cerut binele. Astfel, atunci
cand Domnul a cercetat si ingrijit cu harul Sau faptura mea
slabanogita, ca rezultat al celor faptuite de pdcatosul meu
suflet, am ajuns sa pricep si sa infeleg marea dragoste si
nesfdrsita iconomie pe care Bunul Dumnezeu, Infeleptul
Creator si Darnicul Proniator, o are pentru preaiubita sa
faptura. Si odata ce am devenit congstient de marea cinste
adunatd in fiintele omenesti, din ce origini §i descendenta se
trag, pastrandu-si scopul existentei lor si transformarea care
se va face cu ele la sfarsitul lumii, care este locul pregatirii lor,
am fost lovit de o mare dragoste fata de ele si aceasta dragoste
pentru toate fiintele omenesti de sub cer s-a facut un aprig foc
arzator inlauntrul meu...).

Am reusit sa scriu aceste lucruri cdtre tofi oamenii, ca
astfel oriunde s-ar gasi cineva lenes si indolent ca mine, poate
sa citeasca si sa auda despre acestea, §i sa se trezeasca din
somnul indolentei, si sa scape din noaptea cea intunecatd a
ignorantei, pasind in schimb pe calea luminii adevarului, ca
astfel sa poatd ajunge in Cetatea Impdrdtiei ceresti, sd se
bucure si sd se veseleascd acolo, aldturi de Marele Imparat si
Domn al slavei, a Carui usa este deschisa pentru tofi cei pe
care 1i cunoaste $i a carui fmpdrd;ie cuprinde toate veacurile,
fiind in stare sa tind intreaga creatie.

87*.DIONISIE BAR SALIBI

Introducere la Comentriul sau la Apocalipsa.
Comentariul lui Dionisie la intreaga Biblie include acele carti
din Noul Testament, precum Apocalipsa, care lipseau din
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Pesita, fiind traduse mai tarziu numai in siriacd, pentru
cercurile siriene ortodoxe. In discutia sa despre autoritatea
Apocalipsei, Dionisie citeaza un numar de lucrari ale unor
autori crestini din primele veacuri, care nu s-au mai pastrat
(mai cu seama Capitolele lui Hipolit Tmpotriva lui Gaius, din
care numai mici fragmente din traducerea siriacd au
supravietuit, fiind pastrate in biblioteca Manastirii ,,Sf.
Ecaterina”, din Sinai).

La inceput, observam ca majoritatea invatatorilor au
avut indoielile lor cu privire la Apocalipsa lui loan si au spus
ca nu ar fi in realitate a sa. Aceasta este ceea ce sustine
Eusebiu de Cezareea in lucrarea sa intitulata ,, Ekklesiastike”,
care este , lIstoria Bisericeasca”. Dionisie, episcop de
Alexandria, spune ca Apocalipsa nu este scrisa de loan
Apostolul, ci de un alt loan, un preot (sau: cel batran) din
Asia. Stilul Evangheliei nu seamana cu cel al Apocalipsei. Mai
departe, loan nu mentioneaza nicaieri numele sau in
Evanghelie, de vreme ce acest al doilea autor se semneaza atdt
la inceputul, cdt si la sfarsitul Apocalipsei. Insd cunoastem
faptul ca persoana care a scris, a primit Apocalipsa prin
descoperire de la Domnul nostru.

Irineu episcopul si Hipolit de Bostra spun ca
Apocalipsa este intr-adevar a Sfantului loan Evanghelistul si
cd i-a fost descoperita la sfarsitul domniei lui Diocletian.
FEusebiu de Cezareea este de acord cu aceasta si continud,
spundnd ca ,,daca cineva nu o accepta ca Apocalipsa Sfantului
loan Apostolul si Evanghelistul, vom spune atunci ca este a lui
loan preotul (sau: cel batran), care a trait in vremea Sfantului
loan Apostolul. Exista doua morminte in Asia, unul apartinand
Evanghelistului, celalalt lui loan preotul (sau: cel batran)”.

Ipolit Romanul spune ca a aparut o anumitda persoand
pe nume Gaius, obisnuind sa spuna ca nici Evanghelia, nici
Apocalipsa nu au fost ale lui loan, ci ar fi apartinut ereticului
Cerint. Binecuvantatul Ipolit a luat atitudine Tmpotriva acestui

278



Gaius §i a ardtat ca invagatura lui loan din Evanghelie si din
Apocalipsa a fost destul de diferita de cea a lui Cerint. Acest
Cerint obisnuia sda invete despre circumciziune i S-a maniat pe
Pavel pentru ca nu Il-a circumcis pe Tit. Intr-una dintre
epistolele sale, il numeste pe Apostol §i pe ucenicii lui ,,falsi
apostoli si lucratori ingelatori”. A invatat de asemenea ca
lumea a fost creata de ingeri, ca Domnul nostru nu s-a nascut
dintr-o Fecioara si ca nu a consumat hrand trupeascd si
bautura — impreuna cu alte multe blasfemii. Cu toate acestea,
Evanghelia si Apocalipsa [lui loan sunt compatibile cu
perspectiva celorlalte Scripturi si astfel cei care spun ca
Apocalipsa este a lui Cerint §i nu a lui loan Apostolul, se
inseala.

Noi suntem de acord cu Ipolit. Sfantul Chiril si Sfantul
Sever de asemenea marturisesc ca Apocalipsa este a lui loan
Evanghelistul. De asemenea si ceilalti invatatori, care folosesc
citate din ele in diferitele lor carti. Sfantul Grigorie Teologul
aduce de asemenea marturie din ea, in lucrarea sa numitd
Syntaksarion, unde spune: ,,Dupd cum ma invata loan n
Apocalipsa sa: «Croieste drum pentru poporul Meu §i da la o
parte pietrele acestea ...», numind pe eretici §i invataturile lor
pietre”.

89* MIHAIL CEL MARE

,,Cronica lui Mihail” cuprinde numeroase documente
vechi, printre ele numarandu-se si Viafa lui lacob de Edesa
(Cartea XI, 14).

Despre lacob de Edesa. Familia sa era din tinuturile
Antiohiei, din satul numit ,,Ein Di’ba”, in regiunea Gomah. In
perioada tineretii, a fost adus in tovarasia lui Cyriacus, un
batrdn cast, care era inspectorul regiunii. A citit toate cartile
Vechiului si Noului Testament si Invdtaturile (Bisericii) si a
castigat o invatatura buna din ele. A mers mai apoi la
manastirea din Aphtonia, unde s-a deprins cu obiceiul
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monahicesc. A studiat in profunzime Psalmii in limba greaca §i
lectura Scripturilor, precum si limba greaca in de-amdanunt. De
acolo (Aphtonia) a plecat spre Alexandria. Stand o perioada i
acumuldnd cunostinte despre stintele de acolo, s-a reintors
inca o data in Siria si a venit in Edesa, unde si-a facut
retragerea in monahism.

Castigand o buna reputatie printre tofi, a fost chemat la
tronul episcopal al orasului Edesa si a fost hirotonit de
Patriarhul Atanasie, ,, Interpretul cartilor” (683/4-687). A
ramas pe tronul episcopal patru ani. A fost supus multor
probleme de oamenii pe care 1i oprise de la Sfintele Taine,
datorita faptelor lor necanonice §i de asemenea de altii, pe
care ii excomunicase §i 1i scosese afara din Biserica lui
Dumnezeu. De vreme ce zelul sau si fervoarea sufleteasca nu i-
au ingaduit sa ridice aceste pedepse, a demisionat din oficiul
pastoral si a predat tronul episcopal catre Patriarhul Mar
lulian (687-707/8) si a plecat impreund cu ucenicii sai, Daniel
si Constantin. Inainte de a pleca, a avut o cearta cu Patriarhul
§i cu episcopii, cu privire la pdstrarea corespunzdtoare a
canoanelor bisericesti, insd nimeni nu I-a ascultat. Tn schimb,
cu totii i-au spus cd trebuie facute concesii, legate de timp i de
situatie. Acesta este motivul pentru care a adus cartea de
canoane bisericesti si i-a dat foc, arzand-o in fata portii
manastirii  Patriarhului, strigand ca a facut acest lucru,
intrucdt ,,canoanele sunt calcate in picioare de voi §i nu sunt
respectate; astfel, eu le ard in foc ca fiind searbede si de niciun
folos”.

Un batran linistit, pe nume Habbib, a fost hirotonit
episcop de Edesa.

Cat despre lacob, calugarii din Eusebona i-au cerut sa
vina la dansii sa-i invete si sa reinnoiasca acolo studiul limbii
grecesti, care se stinsese de tot. In acea mandstire, el a predat
Psalmii in greaca, citirea Scripturilor si limba (greaca) pentru
unsprezece ani. Cu toate acestea, anumiti frati, din gelozie, i-
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au vrajmasit pe greci §i au starnit un conflict cu dansul. Si
astfel a plecat, transferandu-se la marea mandastire din Tel
"Ada, impreund cu sapte dintre ucenicii sai.

Ucenicul sau Constantin a fost uns episcop pentru
credinciosii din Bitinia, insa cand, din anumite motive, el nu a
mers acolo, |-au transferat in tinuturile de la Homs.

Iacob a locuit acolo vreme de noud ani. In aceastd
mandstire, el a corectat (traducerea) Vechiului Testament.

Cand Habbib, episcopul lor, a murit, edesienii — si in
special batrdanul Atanasie invagatorul — au pornit cu zel la
Patriarh si i-au cerut sa-l sileasca pe lacob sa se intoarca la
dangii (ca episcop). Astfel a venit inapoi si a sezut pe tronul
sau episcopal. El a administrat scaunul vreme de patru luni si
apoi a pornit spre vest sa-si aduca §i cartile si ucenicii,
intentiondand atunci sa se reintoarca la biserica sa. Ajungand
la mandastire, si-a incarcat cartile si le-a trimis Tnaintea sa.
Insa i-a venit ceasul si si-a sfarsit viata pamdnteasca in
manastire. Trupul sau a fost inmormdntat acolo. Aceasta s-a
intdmplat in anul 1015 (704 d.Hr., insa data este eronata §i in
alta parte Mihail ofera data corecta, 1019708 d.Hr.), pe 5
iunie. Multe minuni s-au intdmplat la mormdntul sau.

91.SOLOMON DE BOSRA

,,Cartea albinei”, cf. 30

Numeroase legende au crescut de-a lungul timpului cu
privire la istoria urmadtoare, sau In anumite cazuri, a
stramosilor, a obiectelor materiale care au jucat un rol in istoria
biblica. Un exemplu bine cunoscut ambelor traditii crestine, de
rasarit si de apus, este lemnul Crucii, care este asezat inapoi in
timp, din Templul lui Solomon, la Arca lui Noe si chiar mai in
urma. In exemplul urmator, specific ,,Cartii albinei”, aflam ca
lemnul toiagului lui Moise a avut o preistorie si o viata de apoi,
sfarsita eventual ca parte a lemnului Crucii.

Despre istoria toiagului lui Moise.
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Cand Adam si Eva au parasit Paradisul, Adam,
realizdnd astfel ca nu se va mai intoarce iardsi in casa sa, a
rupt o ramura din Pomul Cunostintei Binelui si Raului — care
era un smochin — si a luat-0 cu sine cand a plecat. I-a servit ca
toiag toate zilele vietii sale. Dupa ce Adam a murit, fiul sau
Seth l-a primit. Nu erau inca arme pe vremea aceea. Acest
toiag a trecut din mdna in mana pana la Noe. De la Noe, i-a
revenit [ui Shem si de la Shem a fost inmdnat ca o
binecuvantata relicva din Paradisul Dumnezeiesc, pana la
Avraam. Avraam l-a folosit pentru a sparge statuile cioplite si
idolii pe care tatal sau obisnuia sa-i facd. Acesta a fost motivul
pentru care Dumnezeu a zis catre dansul: ,, lesi din casa tatalui
tau” etc. (Facere XII, 1). Il purta in mdinile sale pretutindeni,
ludndu-/ in indepartatul Egipt si din Egipt [-a purtat in
Palestina.

Dupa aceea, l-a primit Isaac si de la Isaac a trecut la
lacob, care l-a folosit in timp ce pastorea turmele lui Laban
Armeanul in Padan Aram. Cel de al patrulea fiu al lui lacob,
luda, I-a primit mai apoi. Acesta era toiagul pe care luda i I-a
dat nurorii sale Tamar, impreuna cu inelul si esarfa, ca
rasplata pentru cele ce facuse (Facere XXXVIII, 18). De la ea
a trecut la Peres. De atunci s-au pornit razboaie pretutindeni
si un inger a luat toiagul si I-a asezat in Pestera Comorilor, in
muntii Moab, pand la ridicarea Madianului. Acum, in Madian
era un barbat, care era cinstit si drept inaintea lui Dumnezeu,
al carui nume era letro. In timp ce-si pdstorea turmele in
munti, a dat peste pestera si, prin descoperire dumnezeiascad, a
luat toiagul. L-a folosit In vreme ce-si pastorea turmele, pdnd
la batranete. Cand letro a dat-0 pe fiica sa lui Moise Tn
casatorie, i-a spus acestuia: ,,Intra, fiul meu, ia toiagul si du-te
mai departe cu turmele”. In ceasul in care Moise a trecut
pragul usii, un inger a facut ca toiagul sa se miste i sd iasa la
iveald de bunavoie, pentru a-l intalni pe Moise. Moise a luat
toiagul §i l-a tinut cu ddnsul pana cand Dumnezeu a vorbit cu
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el pe Muntele Sinai. Cand Dumnezeu i-a spus. ,, Arunca toiagul
la pamdnt” (lesire 1V, 3), el a facut intocmai si toiagul s-a
prefacut intr-un sarpe mare. Domnul a zis atunci: ,, Ridica-1!";
si cand [-a ridicat, a redevenit toiag, cum fusese inainte.

Acesta este toiagul pe care Dumnezeu i l-a dat spre
obladuire si eliberare, sa se faca obiectul doringei, care sa-|
slobozeasca pe Israel din robia egiptenilor. S-a prefdcut in
sarpe in Egipt, la porunca Dumnezeului Celui viu. Printr-insul,
Dumnezeu a vorbit lui Moise §i a inghitit toiagul lui Posdi,
vrajitorul egiptean. Cu el a batut si a despicat Marea Rosie §i
adancurile s-au micsorat chiar in inima marii. Acest toiag a
fost in mdinile lui Moise in pustia Ashimon §i cu el a despicat
stanca, din care a inceput sa curga apa (Numeri XX, 11).
Dumnezeu a dat atunci putere serpilor sa-i distruga pe
israelifi, pentru ca L-au maniat in Cearta pentru Apa
(Meribah). Moise s-a rugat atunci Domnului si Dumnezeu i-a
spus: ,,Fa-ti un sarpe de bronz si incoldceste-l pe toiag, ca
astfel israelitii sa priveasca la el si astfel sa se vindece”
(Numeri XXI, 8). Moise a facut dupa cum il invatase Domnul si
a asezat sarpele de bronz in vederea tuturor israelitilor, in
pustie. Cand au privit la el, au fost vindecati.

Dupa toate acestea, israelitii, afara de losua, fiul lui
Nun si Caleb, fiul lui Yephunnah, au murit, au intrat n
Pamdntul Fagaduintei, luand toiagul cu ei, datorita
razboaielor cu palestinienii §i amaleciti.

Fineas a ascuns atunci toaiagul Tn pustie, in nisip, la
poarta lerusalimului. El, prin voie dumnezeiasca, i [-a aratat
lui losif, protectorul Mariei, acesta pastrandu-l pdna la
Intoarcerea din Nazaret. De la losif, fiul sau lacov — cel care
este numit ,,fratele Domnului” — 1-a primit. luda Iscarioteanul,
fiind un hot, [-a furat de la lacov. Cand iudeii l-au rastignit pe
Domnul nostru, nu au avut indeajuns lemn pentru a intinde
mainile Sale si astfel, Iuda, in slabiciunea sa, le-a dat toiagul.
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Astfel, acesta a devenit pentru ei cauza de sminteald si pentru
multi ridicare.

93*. ANONIMOUS, Cronica anului 1234

In sectiunile cu privire la perioadele biblice, autorii
cronicilor despre lume se inspira adesea din surse ne-biblice,
precum si din cele biblice. Astfel, pasajele urmatoare, cu
privire la sotia etiopiana (Numeri XII, 1) provin din materialele
a doud surse diferite: scriitorul elenistic Artapanus si
Antichitatile lui losif (11, 217-57).

(O discutie asupra acestor surse in cronicile siriace se
poate gasi in Jurnalul de Studii ludaice 33(1982), 237-55).

Privitor la sofia etiopiana cu care Moise s-a casatorit.

Prezicatorii §i vrajitorii lui Faraon, regele Egiptului, [-
au informat ca cineva din poporul lui Israel se va ridica §i va
domni peste imparatia egiptenilor. Auzind acestea, Faraon,
regele Egiptului, si-a invdrtosat inima, poruncind ca fiecare
copil de sex barbatesc nascut intre israeliti sa fie atuncat in
rau.

Tn vremurile acestea se ndscuse Moise si mama sa s-a
gdndit i a facut un cos, in care l-a pus pe Moise si apoi i-a dat
drumul cosului pe apa.

Acum, regele Faraon avea o fiica, ce se numea Merris
si a dat-o pe ea in casatorie lui Chenephres, regele Memfisului.

Fata Faraonului a iesit in zilele acelea sa se scalde in
rdu §i vazand cufarul, [-a tras la liman. Deschizandu-/, a vazut
copilul inlauntrul sau. L-a luat si [-a crescut ca fiu al ei.

Intr-o zi, regele Faraon l-a luat si l-a agezat pe
genunchii sai, pentru a o cinsti pe fiica sa. Si luand coroana
imparateasca, a pus-0 pe capul copilului. Prin lucrarea lui
Dumnezeu, copilul a luat coroana de pe capul sau, a asezat-0
pe pamdnt, inaintea lui Faraon §i a cdlcat-0 n picioare,
nestiind inca ce era bun §i ce era rau.
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Astfel, vazand regele ce se intamplase din cauza lui
Moise, si-a imaginat ca el trebuie sa fie acela care va domni
peste impardtia egiptenilor, dupa cum il ingstiintaserd
prezicatorii sai. Si astfel a dorit sa-l omoare, insa din respect
fata de fiica sa, nu a facut aceasta. Caci astepta un prilej ca
sa-1 omoare. Cand fiica sa a prins de veste despre aceasta, I-a
luat pe Moise si I-a ascuns, pand ce s-a facut mare.

Cand s-a facut mare, I-a dat ca sa invete intelepciunea
egiptenilor, incredintandu-1 lui lanes si lambres, infeleptii care
I S-au impotrivit mai tdrziu cu vrdjile lor. De la ei, el a invatat
toate felurile de intelepciune, prin grija fetei lui Faraon. A
invatgat ghicitul §i proorocirea, §i toate artele incantatiilor. Si
Faraon a auzit de intelepciunea lui.

Atunci cand etiopienii au venit sa se lupte cu egiptenii,
Faraon i-a zis fiicei sale: ,,Am auzit ca Moise este intelept si
priceput in toate stiintele; il voi trimite impotriva vrajmasilor
nostri §i daca va birui, il voi face rege pana la sfarsitul vietii
mele”. Cu toate acestea, ea banuia ca era o viclenie in inima
sa §i astfel I-a pus pa tatal sau sa jure. Tatdl ei a jurat atunci
cd nu-l va ucide, ci ca mai degraba il va ridica la mare cinste.
Atunci, ea l-a adus pe Moise inaintea tronului lui Faraon, tatal
ei. Facandu-l atunci lider si conducator peste armata, l-a
trimis la razboi, in jos spre mare, la Cush. Caci nimeni nu a
putut sa ajunga pe uscat la Cush, pentru multimea viperelor si
serpilor care erau acolo.

Acum, Moise a adus o pasare care vana astfel de
reptile rele. Oriunde astfel de jivina ii auzea tipatul, disparea
si se ascundea de ea departe. Numele acestei pasari este
., ibis”. Moise a adus pasarea sa §i a facut o cusca din bronz
pentru ea §i a luat-o cu el. Si astfel au hotardt sa mearga prin
desert, de vreme ce cushitii controlau marea. De indata ce
pasarea a prins mirosul unei reptile, a dat un tipat si toate

reptilele au fugit. In felul acesta, au fost in stare sd ajungd la
Cush.
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La sosirea in cetate, au vazut ca era inconjuratd de un
rau §i nu stiau cum sda intre in ea. O anumitd femeie etiopiand
a privit de pe zid — era fata regelui — §i a vazut cdt de frumos si
chipes era Moise, si s-a indragostit de el. A trimis vorba la el
printr-un traducator i i-a spus: ,,Dacad juri cd te vei cdsatori
CuU mine, atunci iti voi ardta cum sd intri in oras”’. Moise si-a
dat atunci cuvantul si i-a ardtat calea de intrare in oras. A
capturat atunci orasul si [-a distrus, iar pe femeie a luat-o in
casatorie, dupa cum fagaduise si a adus-0 n Egipt.

94* |ACOB SEVERUS bar SHAKKO

Definitii ale filosofiei si alte intrebari asemanatoare
erau elemente standard in educatie, inca din primele veacuri ale
antichitatii si ale Evului Mediu, si multe texte siriace au folosit
aceste teme, radacinile lor provenind de obicei din gandirea
scriitorilor greci din Scoala Alexandrind a secolului al VI-lea si
Tnceputului de secol al VlI-lea. Fragmentul de mai jos este din
,,Cartea Dialogurilor”, I, 7.

Intrebarea a sasea: De ce este filosofia impdrtitd in
doua parti?

Raspuns: Pentru ca sufletul are doua moduri de viata,
dupa cele doua facultati pe care le poseda prin natura sa,
anume cea a contemplarii si cea a lucrarii/actiunii. Caci
obiectivul filosofiei este acesta: sa impodobeasca viata
sufletului. Din acest motiv are doua parti, contemplarea si
lucrarea. Acest lucru este pentru ca, prin lucrare, se poate
impodobi viata dinamica a sufletului, §i prin contemplare se
poate impodobi viata cognitiva a sufletului. lata de ce filosofia
este impartita in doud parti.

larasi, avem prin natura noastra facultatile cunoagterii
si lucrarii/actiunii. Cunoasterea primeazd, vazand ca toate
fiintele omenesti doresc sa cunoasca §i ca nu este nimic mai
placut si mai satisfacator decat dorinta de a cunoasgte totul. Sa
luam urmatorul exemplu: o persoana cere in permanentda sd
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afle noutati din toate locurile si doreste sa aiba o intelegere
desavdrsita a tot ceea ce vede. Astfel, cand sufletul vede o
multime de oameni de la distantad, atunci o persoana va intreba
Si se va interesa care este motivul pentru care sunt adunati
laolalta; si daca invata, atunci este multumit si satisfacut, in
vreme ce, daca nu i se spune motivul, atunci este suparat,
pentru ca a fost lipsit de cunoagsterea celor intamplate.

Apoi, mai este facultatea lucrarii/actiunii, cdci nici
atunci cand suntem impliniti, nici cand ne gasim aruncati in
necaz, nu ne putem odihni de lucrare: uneori ridicam de jos un
pai, sau o piatra de moard, sau ne punem o palarie pe cap, sau
facem altceva de felul acesta. Tot timpul nu ramdnem fara
vreun fel de lucrare.

n Consecinta, din acest motiv, filosofia este impartita in
doua parti, contemplarea si lucrarea.

95*.BAR ’EBROYO/BARHEBRAEUS

a.,.Istoria Bisericeasca” a lui Barhebraeus se refera la
Biserica de Rasarit, precum si la Biserica Siriaca Ortodoxa din
care ficea parte. In urmitorul fragment, el descrie un
eveniment contemporan, alegerea monahului uighur®® Maru ca
si Catolicos, cu numele de Yahballaha III.

In anul 1592 dupa greci ( 1280/1 d.Hr), in timp ce
Catolicosul (al Bisericii de Rasarit) Mar lohannan Denha
calatorea spre Bagdad, a adormit. La sosire, a ramas in dureri
mari, vreme de cdteva zile si apoi a incetat din viata, in
noaptea dinaintea zilei de luni 24 februarie, prima dimineata a
Postului Mare. In timp ce Mar Denha era inca in viata, doi
calugari uighuri au venit din China, pentru a se inchina la
lerusalim. Cand au sosit in aceastd regiune, nu au mai stiut in
ce parte sa-si continue cdldtoria, astfel ca s-au oprit pentru o
vreme pentru a-l vizita pe Mar Denha. Pentru a-l impiedica pe

% Membru al unei grupari etnice turcesti.
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adversarul sau Bar Qualigh sa mearga in China, Mar Denha a
hirotonit pe unul dintre calugarii uighuri, sau turci, ca
mitropolit pentru China, dandu-i numele de Yahballaha. Acum,
cand se pregateau sa se intoarca acasd, Denha a murit. Prin
urmare, Emirul Ashot, care era din acelasi neam, i-a povestit
regelui regilor despre Yahballaha, spundnd. ,, Crestinii doresc
sa le fie Catolicos. Poporul din Bagdad se bucura de asemenea
de ddnsul”, spunand ca, avand legaturi strdnse atdt de rasa,
cdt si de limba cu mongolii, acestia vor avea de castigat de la
dansul. In consecintd, regele a poruncit ca acesta sd fie ficut
Catolicos. Au fost convocati doudzeci si patru de episcopi, care
au coborat in Seleucia Ctesiphon, unde I-au hirotonit
Catolicos. Acest Mar Yahballaha era slab in vorbirea i
Scrierea limbii siriace, insd era un om cu o viata religioasa
reinnoitd si a aratat dragoste multa pentru iacobiti.

b. ,,Candelabrul Sanctuarului” I (PO 22, p. 595-7)

Atat traducatorii vechi si moderni, cat si exegetii sunt in
disputd asupra sensului cuvantului ebraic ruah elochim din
Facere 1, 2, unii luand pe ruah (ruha — in siriacd) cu trimitere la
Sfantul Dubh, altii afirmand ca Duhul Sfant nu este mentionat si
ca ruah ar insemna simplu ,suflare de vant”. Barhebracus
descrie diferitele interpretari folosite Tn cercurile siriace.
Observatiile sale cu privire la viziunea Sfantului Efrem sunt
intru totul corecte si acelasi punct pe care Barhebraeus il evoca
in cele din urma s-a evidentiat pentru cercetitorii moderni. In
urmadtorul fragment, Barhebraeus continud sa analizeze natura
fizica a aerului, norilor, ploii, ninsorii etc.

Cu privire la ruha (Duh/suflu) care se purta (sau
clocea) pe deasupra apelor (Facere I, 2). Sfantul Vasile spune,
in cea de a doua Omilie a sa la Hexaimeron (Comentariu la
cele Sase Zile ale Creatiei) ca a fost o discutie intre
predecesorii nostri cu privire la cuvantul ruah de aici. El
insusi a spus ca era Sfantul Duh si acesta este un lucru pe care
il vom accepta ca opinie personala. A mai spus ca a invatat
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despre aceasta intelegere a lui ,,a se purta/zbura/plutea” de la
un anume om iscusit, un sirian — cdaci limba aramaica este
legata de ebraica. Acest om a spus: ,,Duhul lui Dumnezeu se
purta pe deasupra apelor, ca astfel sa fie gata sa dea nagstere
sufletului viu dupa chipul Sau, in acelasi fel in care o closca, in
dragostea ei, cloceste oudle de sub ea, tindndu-le de cald, ca
sa nasca viata intr-insele si sa insufle miscarea in ele”.

lacob, episcopul Edesei, este de acord cu aceastd
imagine, de vreme ce Mar Efrem, in comentariul sau faptic la
Geneza, Mar lacob de Sarug, in Hexaimeronul sau, si Teodor,
Interpretul lui Nestorie, au spus ca termenul ruha nu se refera
la Sfantul Duh, ci la suflarea Sa de viata, imprastiata in aer.
Mar lacob spune:

Era intuneric §i vantul sufla peste apa,

-vantul creator si nu Sfantul Duh, cum s-a presupus.

Moise |-a numit ,,suflarea Domnului”, dupd cum s-a
spus,

ceva creat de Dumnezeu, care se purta pe deasupra
creatiei.

Este prima parere, care este corectd. Aceasta este lucru
clar, din faptul ca ruha nu a fost aici Sfantul Duh, nefiind
numit ,,ruha lui Dumnezeu”, intrucdt nimeni nu a fdacut nicio
mentiune despre , suflul [ui Dumnezeu”, sau ,apa lui
Dumnezeu”, sau ,,pamdntul, sau focul lui Dumnezeu”. Intrucat
se vorbeste adesea despre Sfantul Duh in acest fel, ca §i in
cazul: ,, Trimite-vei Duhul Tau si se vor zidi” (Psalm CIII, 31).
De asemenea, despre Fiul: ,, Voi slavi Cuvantul lui Dumnezeu”
(Psalm LVI, 11). Multi altii au fost in acord cu aceasta parere,
dar o discutie scurtd nu este de ajuns pentru mine ca sa-i
amintesc pe tofi. Sfinitul Sever, in cartea sa , Impotriva
Grammarianului”, a pus ca ,,barbatul sirian” a fost Efrem. Ca
acesta nu este cel de fata, se vede foarte clar din faptul ca
acest sfant nu a avut o astfel de parere.
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c.In lucrarea sa ,,Povestiri cu talc”, Barhebraeus aduni
laolalta material din diferite surse, oscilind de la maximele
filosofilor greci, la Parintii Desertului, pana la colectia lui Abu
Sa’d al-Abi, de la inceputul secolului al Xl-lea (dependenta lui
Barhebraeus de aceastd ultima sursa a fost recent scoasad la
iveald).

252.Unul dintre invatatori obisnuia sa spuna.: ,,O mare
parte din invatatura mi-a scdpat, anume, ce mi-a fost prea
rugine sa invat de la oamenii care sunt mai jos decdt mine.
Prin urmare, copiii mei, sa nu socotifi ca o rusine daca il
intrebati pe cei ce sunt mai jos decat voi (inferiori vouad) cum
puteti sa ajungeti desavarsiti §i impliniti”.

515.0 femeie a intrebat pe vecinul ei: ,,De ce trebuie
un barbat sa isi ia servitoare i apoi sa se culce cu dansa i sa
faca tot ce doreste, de vreme ce unei femei nu ii este permis sa-
si doreasca pe fata asemenea lucruri?”. Vecinul a raspuns:
, Aceasta este pentru ca tofi regii, judecatorii §i legiuitorii au
fost barbati si astfel si-au aparat propriile lor interese, §i au
tratat femeia cu nedreptate .

96*.”’ADISHO’BAR BRIKA

’Abdisho a inclus in colectia sa de poeme, intitulata
,Paradisul”, unul sub forma de dialog intre trup si suflet.
Aceasta a fost, la timpul sdu, o temd traditionala si alte trei
poeme asemandtoare au supravietuit. ’Abdisho foloseste un
elaborat acrostih alfabetic, In vreme ce penultima litera din
fiecare rand corespunde literei din alfabet, care deschide fiecare
VErS.

1.Am auzit povestindu-se despre o intrecere intre trup
si suflet; ca unul avdnd ratiune, am dorit sa vad care dintre
acestia a atins tinta.

SUFLETUL (Alfa) 2.Sufletul spune: Oricdt de mult as
trudi, oferind purtare de grija si liniste, totusi trupul ma
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copleseste cu furtuna purtarilor sale necuviincioase gi-mi
oboseste fierea.

TRUPUL (Alfa) 3.Trupul a raspuns: Nu se cuvine §i
nici nu este potrivit ca sda descopdr faptele tale rele. Intru
aceasta, mi-ai sugerat sa ma descoper in tot felul de fapte de
ocard.

SUFLETUL (Beth) 4.Fiul, care ne-a slujit pe améandoi
in dragostea Sa si care cunoaste pe cele ascunse ale inimii, Tmi
este martor ca tu ai pornit razboi mare asupra mea din fiecare
parte.

TRUPUL (Beth) 5.In mdinile tale sunt capcane si curse,
i tu esti acela care ai infipt rautatea in groapa.

Prin multimea ademenirilor tale rele chiar si pamantul
semanat se va pustii din pricina ta.

SUFLETUL (Gamal) 6.Este clar ca in incapatanarea
ta, planuiesti sa treci dincolo de hotarul permis, pervertind
facultatea dorintei prin pofta amestecatda cu manie.

TRUPUL (Gamal) 7.Adevarul este vadit, fara nicio
indoiala, ca un trup mort nu cunoaste pofta; astfel, atdata vreme
cdt este simfitor, atunci tu esti acela care il ispitesti.

SUFLETUL (Daleth) 8.Curat si luminos deopotriva m-
a creat pe mine Facatorul la inceput;

patimile tale, o trupule netrebnic, mi-au urdtit faptura,
atunci cand am fost adusi laolalta.

TRUPUL (Deleth) 9.Sunt pentru tine intocmai cum este
ucenicul pentru invatatorul sau, sau sclavul pentru stapan, in
robie; acest lucru este bine marturisit si [-ai acceptat fara nicio
rusine.

99.ANONIMOUS, Istoria lui Rabban Sauma si
Yahballaha 111

De indata dupa sosirea in Bagdad a celor doi calugari
mongoli/uighuri, Markos si Sauma, din Khan-Baligh
(Peking/Beijing), Catolicosul Bisericii de Rasarit, Denha II1, I-
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a hirotonit pe cel dintai mitropolit, cu numele Yahballaha si pe
cel de al doilea ,, Oaspete Permanent” (sa’ora). In urmdtoarea
vizita in Bagdad, Mar Yahballaha s-a intamplat sa ajunga
dupa moartea lui Denha. Urmatorul fragment, care descrie
alegerea acestuia in slujirea de Catolicos, oferda o paralela a
celor expuse de Barhebraeus (traduse mai sus).

In ziua urmdtoare, parintii s-au adunat sa aleagd o
persoand potrivita, care sa stea pe tronul patriarhal. Au fost
prezenti urmatorii: Maran’ammeh, mitropolitul Elamului, alt
mitropolit, de Tangut, altul de Tirhan, altul din munti,
impreunda cu nobili, sefi, secretari, avocati §i doctori din
Bagdad. Unul spunea ca ar trebui sa fie acesta, altul zicea ca
celdlalt ar trebui ales. In cele din urmd, au cdzut de acord cd
Mar Yahballaha ar trebui sa fie cap si conducator pentru
Tronul de Seleucia Ctesiphon. Motivul alegerii a fost acesta:
regele, care tinea carma guvernadrii intregii lumi, era mongol
si niciunul dintre mitropolifi, afara de Yahballaha, nu era
familiarizat cu felul lor de viata, cu obiceiurile si limba lor.
Cand i-au spus aceasta, Yahballaha gsi-a cerut iertare,
motivand ca: ,,Sunt sdrac in educatie §i invagaturd
bisericeasca, mai mult, vorbirea mea este slaba, prin urmare,
cum as putea sa implinesc eu aceasta? Nici mdcar nu stiu
limba siriacad §i este ceva de prima necesitate”. Sinodalii au
persistat in argumentele lor si, in cele din urma, si-a venit in
fire si a acceptat. Cu totii si-au dat consimgtamantul pentru
dansul: episcopi, preoti, secretari, precum §i doctorii din
Bagdad.

El atunci s-a ridicat si a venit la Sfanta Manastire Mar
Mihail din Ter’el, pentru a-l vedea pe Rabbanul Sauma.
Monahii auzisera deja despre moartea sfantului parinte, Mar
Densha. La sosirea lui Mar Yahballaha, ei I-au primit cu
bucurie §i l-au incurajat, fiind de acord ca el sa le fie
Catolicos: ,,Daca a fost dupa randuiala lui Dumnezeu §i
rezultatul trebuie sa fie de la Dansul; astfel, intreaga zidire
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lucreaza spre implinirea acesteia dupa necesitate”. Si cand a
vorbit cu Rabban Sauma, cel din urma a spus: ,, Toate sunt
randuite de Dumnezeu, nu te poti opune Acestuia. Ar trebui sa
mergi acum la regele Abaga si, daca incuviinteaza, vom
implini aceasta lucrare”.

Astfel, s-a ridicat si a pornit spre Adhorbaigan,
impreund cu episcopii §i calugarii care il insoteau, intrucdt
acolo isi petrecea printul vara. Ajungand la rege, la Muntii
Negrii — care se numesc in limba persana Syah Kuh — emirul i-
a insotit inauntru §i, in prezenta sa, au cerut urmatoarele: ,, Fie
ca regele vesnic sa traiasca! Catolicosul a murit si crestinii au
fost cu totii de acord ca locul sau sa fie luat de mitropolitul
care a venit din regiunea de rasarit, dorind sa mearga la
lerusalim. Ce porunceste regele nostru?”’. Regele a raspuns:
, Vrednica de admiratie este curatenia gandului si a
constiintei: Dumnezeu este cu aceia care Il cautd pe Dansul si
implinesc voia Sa. Acest om §i tovarasul sau au venit de la
rasarit sa calatoreasca spre lerusalim §i acum acest eveniment
S-a intamplat cu ei prin voia lui Dumnezeu. Noi deopotriva
vom purta pe mai departe voia dumnezeiasca §i cererea
crestinilor. Sa fie el capul lor si sa stea pe Tronul patriarhal ”.
A luat mai apoi mana Ilui Mar Yahballaha si i-a Spus:
,, Primeste tarie si putere. Si fie ca Domnul sa fie cu tine §i sa
te intareasca”. I-a acoperit capul cu gluga (ma’pra), caci
gluga atdrna pe umerii sai si i-a dat lui un sandali — care este
un scaun mic — si de asemenea un baldachin (shatar), care se
cheama sukur in limba mongola. Acesta se ridica deasupra
capului regilor si reginelor, si copiilor lor, scopul sau fiind sa-i
protejeze de caldura soarelui §i de ploaie, dar cel mai des se
da acestora in semn de mare cinste. El i-a dat de asemenea §i o
paiza de aur, care este un semn al acestui rege; si mandatele
obisnuite, spre a se ardta ca are jurisdictie deplind, impreund
cu marele sigiliu, care a apartinut Catolicosului de dinaintea
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sa. Mai mult, i-a platit cheltuielile care vor fi fost cerute pentru
consacrarea sa in slujirea de Catolicos.

Dupa aceasta, s-au ridicat §i au plecat spre Bagdad. Au
mers in marea biserica din Kikhe si Mar Yahballaha a primit
hirotonia prin punerea mainilor, ca astfel sa poarte de grija
carmei si sa conduca Biserica de Rasarit. Astfel, a sezut pe
Tronul de Seleucia Ctesiphon, inconjurat de urmadtorii: sfantul
parinte Maran’ammeh, mitropolit de Elam, sfintitorul gi
pazitorul Tronului Apostolic; Mar Isho’zkha, mitropolit de
Soba (Nisibe) si Armenia;, Mar Moshe, mitropolit de Arbela;
Mar Gabriel, mitropolit de Mosul si Ninive; Mar llie,
mitropolit de Daqoq §i Beth Garmai; Mar Avraam, mitropolit
de Tripolis si lerusalim; Mar lacob, mitropolit de Samarkand,;
Mar Iohannan, mitropolit de Adhorbaigan, impreund cu
ceilalti episcopi, care au fost doudzeci si patru la numar.
Aceasta hirotonie s-a facut in noiembrie, in prima duminica a
praznicului Quddash’ldta (Cincizecimea), in anul 1593 dupa
greci (1281 d.Hr.), cand Yahballaha avea 37 de ani.

TRADUCERI DIN SIRIACA

Sunt date aici trei exemple: unul din Pesita Noului
Testament, al doilea din traducerea siriaca extinsa a ,, Vietii Sf-
Antonie”, a Sf. Atanasie cel Mare, si al treilea din traducerea
siriacd de secolul al VI-lea (facuta in Orientul Mijlociu) a
colectiei de povestiri indiene, cunoscute ca ,Kalilah si
Dimnah”.

(1) I Petru Ill, 9-21, Pegita. S-ar dovedi folositor sa
compardm acest text cu varianta standard revizuitad (sau cu alte
traduceri moderne de calitate) la versiunea greceasca a Noului
Testament.

O.Pentru aceasta ati fost chemati, ca sa mosteniti
binecuvantare. 10.De aceea, cel ce voieste pentru viata (sau:
mantuire) §i doreste sa vada zile bune, trebuie sa-si opreasca
limba de la rau si buzele sale sa nu grdiasca vreo inseldciune.
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11.Sa treaca peste rau §i sa doreasca binele; sa caute pacea si
sa o urmeze pe ea. 12.Caci ochii Domnului sunt peste cei
drepti, urechile Lui sunt (acolo) ca sa-i asculte; iar fata
Domnului este (de asemenea) peste cei pacatosi. 13.Cine va va
face voua rau, daca sunteti plini de ravna pentru bine? 14.5i
daca vefi suferi pentru dreptate, binecuvantati veti fi; iar de
frica lor sd nu v temeti, nici si va tulburati. 15.In schimb,
strigafi ,,Sfant” Domnului Hristos in inimile voastre si sa fifi
gata totdeauna sa raspundeti oricui va cere socoteald despre
nadejdea credintei voastre. 16.(facdnd asa) in blandete si in
frica, avand constiinta bund, ca aceia care vorbesc impotriva
voastrd, ca impotriva oamenilor pdcatosi, sa fie rusinati ca
unii care batjocoresc purtarea voastra cea buna in Hristos.
17.Cdci e mai bine pentru voi, ca facand lucruri bune, sa
indurati vaul, daca aceasta este voia lui Dumnezeu, decdt sa
faceti pe cele rele. 18.Pentru ca si Hristos a suferit odata
moarte pentru pdcatele noastre: El, Cel drept, pentru cei
nedrepti, ca sa ne aduca pe noi la Dumnezeu. El, care a fost
omorat cu trupul §i a inviat cu duhul. 19.5i a propovaduit
sufletelor care erau tinute in Seol. 20.Care fusesera
neascultatoare in zilele lui Noe, cand indelunga-rabdare a lui
Dumnezeu astepta §i se pregatea Arca in care putine suflete,
adica opt, s-au mantuit prin apa. 21.5i tu in acelasi fel (lit.: tip)
esti viu (sau: mantuit) in botez, nu spalandu-ti trupul de
murdarie, ci cunoscandu-L pe Dumnezeu cu cuget curat §i
invierea lui lisus Hristos, care S-a indaltat la cer, unde sade de-
a dreapta Tatalui; si ingerii, stapanirile si puterile I se supun
Lui.

(2) Unii au presupus ca traducerea siriaca a ,,Viefii
Sfantului Antonie” este o dovada pentru o mai veche si mai
originald forma a lucrdrii, decat cea oferita de extrasul grecesc,
text atribuit SfAntului Atanasie cel Mare. Nu pare s fie cazul
aici, fiind mult mai probabil ca traducatorul sirian sa fi oferit o
parafrazare extinsa, spre deosebire de cea a traducerii literale a
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acestei lucrari. Acest tip de traducere liberd este caracteristic
catorva versiuni grecesti din secolul al VII-lea (traducerile din
secolul al Vl-lea si in special cele de secolul al VII-lea incearca
se se tind mai aproape de originalul lor grecesc). In capitolul
74, tradus aici, traducatorul siriac extinde si deopotriva (in mod
uzual) restrange.

74, 1.S-a intamplat iarasi ca au venit la dansul cdtiva
oameni invdfati — asa cum erau socotifi in lume —, care erau la
mare cCinste printre greci. Cdnd (au inceput) sa ceara de la el
un cuvant despre credinta noastra in (Domnul nostru lisus
Hristos), 2.dorind sa-1 puna in incurcaturd cu privire la Cruce
si la predica (Domnului nostru), vazand ca se pregateau de
batjocura (si insulta), nu le-a dat atentie o vreme. Apoi (dupa
ce s-a uitat la ei un timp Tndelungat) s-a mahnit (in inima sa)
de falsitatea (care se cuibarise) intr-ingii. Le-a vorbit printr-un
interpret, ce tradusese cuvintele bine (din egipteana in limba
greaca).

3.(Acum, el le-a spus aceasta la Tnceputul zicerii sale):
., Ce este mai potrivit, ca sa marturiseasca cineva Crucea, sau
ca sa dea crezare cineva adulterului (pdacatului trupesc) si
faptelor rele care s-au savarsit de cei care se numesc ,,buni”
intre voi? Ceea ce este spus si (crezut) de noi este pilda si
model al omului care dispretuieste moartea (si prin care lumea
S-a dispretuit). De vreme ce cuvantul vostru va starui in
savarsirea necurdtiei si a slabiciunii spre pofte necurate”.

4.,Ce este astfel mai de folos, in care ar trebui sa
credem, decdt cele aratate cu adevarat de Fiul lui Dumnezeu
(nu era cazul in care S-a schimbat din ceea ce era in
dumnezeire)? Caci de dragul mantuirii pe care a implinit-0
pentru neamul omenesc, a luat trup din omenitatea noastra (si
S-a amestecat cu firea noastra), astfel ca prin asumarea
omenitatii, sa impreuneze firea omeneasca cu dumnezeirea Sa;
5.8Sau, pe de alta parte, sa-L asemanam pe Dumnezeu cu
fiarele salbatice (5i vitele) §i, ca rezultat, (am fi inclinati) sa
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cinstim asemanarea animalelor salbatice, sau pe cea a firii
omenesti, sau tardatoarele pamantului?

(Textul grecesc are cdteva fragmente lipsa (5b, 6, 7a)
din cel siriac).

1. Acum, credinta noastra marturiseste venirea lui
Hristos pentru mdntuirea neamului omenesc (si nu ca ar trebui
sa avem o scuzd pentru patimile trupesti, sau minciund, sau
asuprire, sau vind, sau intuneric, sau destrabalare si alte
lucruri de ocara, care se intampla in lume. Pentru toate
acestea am fost povatuiti §i prevenifi sa stam departe, fiind
randuita pedeapsa pentru oricine doreste sa pdcdtuiasca in
vreunul din aceste lucruri. Cu toate acestea, voi, prin cuvinte
viclene, v-ati facut mreje ale lucrarilor necurate, de vreme ce
noi, bazandu-ne pe puterea si milostivirea [ui Dumnezeu,
credem ca chiar si lucrarea Crucii a fost usoara pentru El.
Voi, insa, fara judecata, atribuiti tot felul de lucruri necurate
zeilor vostri, ca sd faceti orice fara de minte).

(Versiunea siriaca nu corespunde punctului 8 din textul
grecesc).

9.Cu privire la suflet, voi spunefi ca este imaginea
mintii, insa odata ce afi avut aceastd idee bund, va razganditi
si spunefi ca sufletul este pieritor. Si apoi, cu aceste discutii in
ratiune voastrd, socotifi de asemenea ca mintea este impartita
§i se poate schimba.

10.Potrivit a ceea ce este in fapt o imagine, este
necesar ca aceasta sa fie dupa chipul celui a carui imagine
este (in aceasta consta asemanarea creatda). Acum, cand va
ganditi la aceasta a mintii, va dati seama ca le batjocoriti pe
amdndoua, si pe Tatal si mintea (creata de El — Tatal mintii).

(3) Tn secolele VI-VII, cateva texte din Orientul
Mijlociu, cu specific crestin (precum ,,Viata Catolicosului si
Marturisitorului Mar Aba”) si laic deopotriva, au fost traduse
in limba siriaca. Traducerea de secol al VI-lea a lui ,,Kalilak si
Dimnah” este cel mai vechi fragment, martor al acestui foarte
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popular ciclu de povestiri din arealul indian. Versiunea
pierdutd din Orientul Mijlociu a fost mai tarziu tradusa in
araba, toate celelalte versiuni derivand din adaptarea acesteia.
Printre ele existd si doua traduceri siriace tarzii, datate in
perioada secolelor X-XIX, fiind preluate si traduse de numerosi
translatori europeni (in special in secolele XV-XVI).

Erau doi negustori in cutare loc, care erau parteneri §i
prieteni. Unul era ager la minte, pe cdind celalalt era incet la
minte. Au planuit sa mearga intr-o anumitd tara pentru afaceri
si inainte de a pleca departe, cel simplu a gasit o desaga in
care erau 1000 de dinari. A mers de indata si i-a aratat
vicleanului sau tovards si s-au intors acasda. Apropiindu-se de
oras, s-au asezat sa imparta banii §i cel simplu a zis celui
viclean: ,,Jumatate pentru mine, jumdtate pentru tine”. Insa
omul viclean, care dorea pe cat se poate sa ia cat mai mult de
la cel simplu, a zis: ,,Sa nu impartim inca monezile, caci atdt
timp cat vor sta impreund i noi vom fi in armonie §i nu ne vom
desparti; in schimb, deocamdata, sa luam doar cat avem
nevoie dintr-ingii, fiecare cdte o sutd de dinari”. Au ingropat
ceea ce ramasese la raddcina unui copac, au luat dinarii i,
dupa ce au netezit locul, au plecat.

Dupa un timp, negustorul cel simplu a zis catre
vicleanul sdu tovaras: ,,Am nevoie de bani. Vino sa impartim
cdtiva dinari”. Asa ca au pornit impreund. Cand au descoperit
locul §i nu au mai gasit nicio moneda acolo, cel viclean a
inceput sa-si bata cu putere capul si pieptul, sa jeleasca si sa
urle, spunand catre cel simplu: ,, Este cu neputinta ca cineva sa
se mai increada in prietenul sau, caci tu ai fost cel care ai luat
dinarii, de vreme ce nu mai era nimeni sa stie de ei, afara de
tine §i de mine”.

Atunci s-au ridicat si au mers la un judecdator. Omul
viclean l-a acuzat pe cel simplu inaintea judecatorului,
spundnd. ,, Tu ai luat monedele!”. Judecatorul a cerut omului
viclean sa aduca martori, la care el a raspuns: ,, Am martori!”.
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Judecatorul a intrebat: , Unde sunt martorii tai?”. , Pomul
este martorul meu”, a raspuns cel viclean. Judecdatorul a
intrebat cum ar putea copacul sa depunda marturie, dar, cu
toate acestea, i-a dat chezagsie celui viclean, asigurdndu-se ca
Se va intoarce a doua zi §i i§i va stabili marturia.

Negustorul viclean a cerut apoi permisiunea chezasului
sau §i a mers apoi acasa sa-i povesteasca tatalui sau toate cele
intdmplate: ,,Am luat monezile §i, daca tatal meu este
binevoitor, voi castiga procesul”. Tatal sau a zis catre ddnsul:
.31 ce trebuie sa fac eu?”. El a raspuns: ,, Copacul este scobit
la mijloc §i intr-insul se afla o ascunzatoare, dacd in noaptea
asta te ascunzi in scorbura g§i stai acolo, atunci cand
judecatorul §i cu mine vom veni mdine §i judecatorul va
interoga copacul, tu sa spui: Acesti dinari au fost ascunsi la
radacina mea. Cel simplu i-a luat”. Tatal a zis catre dansul:
,Pana si un om istet, cu o buna aparare, poate sa piarda, si
aceastd aparare a ta nu va merge. Ai grija ca nu cumva unele
pierderi sa vina din acest plan, asa cum a fost in cazul
starcului”. El a intrebat: ,,Care a fost pierderea pe care a
suferit-o stdarcul?”. Tatal sau i-a spus: ,, Era odatd un stdrc si
perechea sa §i aproape de ei traia un sarpe. Ori de cdte ori
faceau pui, sarpele ii mdanca. De vreme ce starcul se obisnuise
cu locul acela, fiindu-i foarte greu sa-I schimbe §i in bocetul
sau refuza sa mandnce sau sa bea. Un crab s-a hotardt sa-|
intrebe: ,,Ce se intdmpld cu tine de stai aici in nefericire?”.
Starcul i-a povestit tot ce i se intdmplase §i cdte suferise de la
sarpe. Crabul a spus: ,Iti voi ardta calea prin care sd te
razbuni pe sarpe”. ,,Care este?”, a intrebat celalalt. Crabul i-
a aratat vizuina unei nevastuici §i a spus. ,,Leaga cativa pesti
pe o franghie de la vizuina nevastuicii, la vizuina sarpelui,
cand nevastuica va iesi sa mandnce pestii, sarpele va iesi de
asemenea sa-i mandnce”. El a facut intocmai §i nevastuica a
iesit din vizuina dupa pesti. Sarpele a intdlnit-o §i nevdstuica I-
a ucis, eliberand puii de la sarpe. Acesta este motivul pentru
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care ti-am spus cd o persoand inteleapta are grija ca nu cada
in primejdie”.

Omul cel viclean a spus: ,,Tatd, am auzit toate astea;
dar nu te teme in cazul acesta”. Astfel, in acord cu dorinta
fiului sau, el a mers gi S-a ascuns in scorbura copacului. Ziua
urmatoare, judecatorul a venit sa cerceteze copacul, dupa care
tatal celui viclean a vorbit dinlauntrul copacului, zicand.: ,,Cel
simplu a luat monezile de la raddacina mea”. Judecatorul a
ramas inmarmurit §i uimit, spunand: ,, Asemenea lucru nu se
putea intampla in cursul firesc al evenimentelor”. Au cautat si
au gasit scorbura. Judecatorul s-a uitat intr-insa si a poruncit
sa fie umplutd cu paie uscate §i sa i se dea foc. Tatal nu a putut
suporta fumul i, plingdnd cu amar, a cedat (a murit).
Judecatorul I-a scos afard, [-a batut pe cel viclean i i-a dat
tofi dinarii celui simplu, in timp ce negustorul cel viclean
pldngea la sicriul tatalui sau.

(...)Era odata un sarman negustor, care a plecat sa
faca negot in alta parte, avdand cu ddansul o suta de monezi mici
batute in fier. Neavand nicio cunostinta acolo, a lasat monezile
la un cunoscut sa aiba grija de ele, atdt timp cdt el era plecat.
Acum, omul a vandut fierul si [-a cheltuit pentru sine,
spunandu-i astfel negustorului: ,,Soarecii au ros fierul”.
Negustorul, nedorind sa-l infricoseze sau sa il sperie, i-a SPUS:
., Atunci este adevarat ce se spune, ca acolo nu este nimic cu
patru picioare sau cu doud, care sa aiba dinti mai ascufiti
decat un soarele. Insa vizand cd aceasta S-a intdmplat §i ca te-
am gasit teafar si nevatamat, voi uita de paguba pe care au
adus-o soarecii”. Celalalt om era bucuros ca negustorul fusese
inselat de vorbele sale.

Fiind invitat in ziua aceea sa mandnce la casa sa,
negustorul l-a luat pe fiul prietenului sau si I-a ascuns.
Prietnul a zis catre dansul: ,,Cand [-ai luat pe fiul meu, ce ai
facut cu el?”. Negustorul i-a raspuns: ,,Nu ti-am luat fiul: el a
venit dupa mine §i am vdzut un soim, care s-a napustit spre el
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si l-a insfdacat”. Prietenul sau la inceput a scos un tipat si a
cerut de indata sa mearga la judecata regelui, batandu-si
capul §i pieptul si spunand. ,,Unde s-a mal auzit, sau s-a mai
vazut ca un goim sa poatd insfaca un tdnar?”. Atunci
negustorul a zis catre dansul: ,,De vreme ce un soarece poate
manca o suta de monezi de fier, nu ar fi de mirare ca un soim
sa apuce si sa ridice chiar §i un elefant”. La care acesta a
marturisit: ,,Eu ti-am cheltuit monezile §i imi pare rau. la
valoarea lor §i adu-mi inapoi fiul ”.

Asa cum marinarul se bucurd odata ce corabia sa a
ajuns la liman, intocmai se bucura si scribul de ultimul rand
pe care-1 asterne.

(Acest catren, care este inca folosit de unii scriitori
sirieni contemporani, poate fi datat in secolul al VI-lea, in
manuscrisele siriace; exista de asemenea si in formele latine si
grecesti, in acestea fiind mai tarziu decat in textul siriac amintit
mai devreme, care este datat in anul 543 d.Hr.).
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VI1Il. BIBLIOGRAFIE SELECTIVA
In cea mai mare parte, urmatorul capitol se rezuma la
lucrari in limba engleza.

a. Lucrari de introducere in literatura siriaca

O orientare initiala este oferita de S.P. Brock, An
introduction to Syriac Studies, in J.H. Eaton (ed.), Horizons in
Semitic Studies (Birmingham/Sheffield 1980), 1-33; o ghidare
introductivd mult mai detaliatd se poate gasi in capitolele
despre literatura siriaca din doua manuale:

(1) de M. Albert, in vol. A. Guillaumont si altii,
Christianismes orientaux (Paris 1993), 297-372;

(2) si P. Bettiolo, in vol. A. Quacqarelli (ed.),
Complementi interdisciplinari di Patrologia (Rome 1989),
503-603.

Brosuri introductive, acoperind diferite aspecte ale
studiilor siriace, sunt disponibile ca parte din Correspondence
Course (1990) al SEERI.

Istoriile (standard) ale literaturii siriace n limbile
rasaritene sunt (in ordine cronologica):

o J.S. Assemani, Bibliotheca Orientalis (3 vols., Rome
1719-28; repr. Hildesheim 1975). Aceastd lucrare
monumentala (a unui cercetator maronit) oferd o baza pentru
istoriile ulterioare ale literaturii siriace, cu toate cd multe dintre
ele sunt inca nedatate, ramanand singura sursa pentru cele mai
importante informatii de baza.

o W. Wright, A Schort History of Syriac Literature
(London 1894). W. Wright avea cunostinte vaste despre
literatura siriacd, de vreme ce a inregistrat o impresionanta
colectie de maniscrise siriace In Muzeul Britanic (British
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Museum). Cartea sa ramane insd o lucrare importantd pentru
cei mai avansati studenti pe acest domeniu. Cu toate acestea,
nu este potrivitd ca lucrare introductiva.

o R. Duval, La litterature syriaque (3rd ed. Paris 1907).
Aceasta ramane cea mai bund introducere generala.

o De Lacy O’Leary, The Syriac Church and Fathers
(London 1909). Este o tratare sumara si mai degraba nedatata.

. A. Baumstark, Die christlichen Literaturen des Ostens,
| (Lepzing 1911). Sectiunea de literatura siriaca reprezintd o
utild orientare generald, fiind mult mai usor lizibila decat
lucrarea urmatoare.

o A. Baumstark, Geschichte der syrischen Literatur
(Bonn 1922). Aceasta ramane lucrarea standard, indispensabila
pentru orice studiu serios pe acest subiect. Are de departe cea
mai detaliatd acoperire (inclusiv detalii despre manuscrise),
insd prezentarea si stilul german ,inghesuit” ingreuneaza
lectura (intr-adevar, este mai intai o lucrare pentru referinte,
mai degraba decat de lectura fluenta).

o J.B. Chabot, La litterature syriaque (Paris 1934). Mai
scurta decat cea a lui Duval, este insd o utila lucrare
introductivd, a unui cercetitor care a avut cunostinte
exceptional de complexe despre literatura siriaca.

o A. Baumstark si A. Rucker, Handbuch der Orientalistik
[1l, Semitistik (Leiden 1954), 169-204. Este o lucrare
folositoare, dar in mod inevitabil mai degraba selectiva.

o I. Ortiz de Urbina, Patrologia Syriaca (2nd ed. Rome
1965). Acest manual latin este o lucrare extrem de folositoare
pentru referinte (stabileste foarte clar si are, dar nu de multe ori
actualizate, referinte) bibliografice. O traducere franfuzeasca
(de R. Lavenant), cu aducere la zi, este in curs de pregatire.

o R. Macuch, Geschichte der spat - und neusyrischen
Literatur (Berlin 1976). Aceasta acopera deopotriva latura
clasica si pe cea modernd a literaturii siriace, pand in prezent.
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Prezentarea literaturii siriace clasice este din secolul al XIV-lea
inainte, perioada neglijata in alte istorii ale literaturii siriace.
Cartea se bazeaza in fapt pe trei importante istorii ale literaturii
siriace, alcatuite de cercetatori din Siria (E. Barsaum, 2nd ed.
1956), Irac (A. Abouna, 1970) si Iran (P. Sarmas 1969-70).
Informatii generale despre anumiti autori se pot gasit in
cele trei volume ale lui A.VVoobus, History of Ascetism in the
Syrian Orient (CSCO Subs. 14, 17, 81 -1958, 1960, 1988).

b.Monografii despre anumiti autori sirieni (in
ordine alfabetica)
o BARDESAN: H.J.W. Drijvers, Bardaisan of Edessa
(Assen 1965).
o SCRIITORII TIMPURII: R. Murray, Symbols of
Church and Kingdom: a study in early Syriac tradition
(Chambridge 1975); S.J. Beggiani, Early Syriac Theology
(Lanham 1979).
o EFREM: S.P. Brock, The Luminous Eye: The Spiritual
Wold Vision of St. Ephrem (Rome 1985; Kalamayoo 1922); T.
Bou Mansour, La pensee symbolique de Saint Ephrem (Kaslik
1988).

o IACOB de SARUG: T. Bou Mansour, La theologie de
Jacques de Saroug, | (Kaslik 1993).
° IOAN SABA (IOAN de DALYATHA): R. Beulay,

L ’enseignement spirituel de Jean de Dalyatha (Paris 1990).

o FILOXENE: A. de Halleux, Philoxene de Mabboug. Sa
vie, ses ecrits, sa theologie (Louvain 1963).

) TIMOTEI I: R. Bidawid, Les Lettres du patriarche
nestorien Timothee | (Studi e Testi 187, 1956).

c.Teme specifice

1.Primele veacuri ale istoriei siriace

Urmatoarele titluri sunt principalele lucrari disponibile
in limba engleza (in ordine cronologica):
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o W. Wigram, An Introduction to the History of the
Assysian Church (London 1910). Acopera intervalul de timp
pand la sfarsitul perioadei sasanide si ramane o introducere
foarte utila.
o W.A. Wigram, The Separation of the Monophysites
(London 1923). Lucrarea este o relatare foarte detaliata, bazata
pe surse siriace, despre Biserica Siriaca Ortodoxa din secolul al
Vl-lea.
o W.H.C. Frend, The Rise of the Monophysite Movement
(Crambridge 1972). Studii de Istorie Bisericeasca in Imperiul
Roman de Rasarit, de la mijlocul secolului al V-lea, la invaziile
arabe, bazate in principal pe surse grecesti.
o W.G. Young, Patriarch, Shah and Caliph (Rawalpindi
1974). Lucrarea este o foarte folositoare relatare despre istoria
Bisericii de Rasarit pana la si inclusiv despre perioada abasida.
o J. Spencer Trimingham, Christianity among the Arabs
in Pre-Islamic Times (London 1979). Lucrarea abordeaza
frecvent istoria Bisericii Siriene.
o W.S. Mc. Cullough, A Short History of Syriac
Christianity to the Rise of Islam (Chico 1982). Autorul acorda
o atentie aparte Bisericii din Imperiul Persan.
J S.H. Moffett, A History of Christianity in Asia, I, to
1500 (San Francisco 1992). Trateaza pe larg istoria Bisericilor
Siriene.
o J.C. England, The Hidden History of Christianity in
Asia before 1500 (Delhi/Hong Kong 1996). Lucrarea este o
introducere utild pentru cititorul de rand.

In limbile francezi si germani sunt importante
urmatoarele lucrari:
J J. Labourt, Le christianisme dans [’empire perse (Paris
1904). Aceasta ramane cea mai completa relatare.
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o P. Kawerau, Die jakobitische Kirche im Zeitalter der
syrischen Renaissance (Berlin 1960). Lucrarea studiaza
secolele XI1-XIII.

o J-M. Fiey, Jalons pour une historie de [’eglise en Iraq
(CSCO Subs. 36; 1970). Autorul acopera perioada sasanida si
il completeaza pe J. Labourt.

o Idem, Chretiens syriaques sous les Mongols (CSCO
Subs. 44, 1975).

o Idem, Chretiens syriaques sous les Abbasides (CSCO
Subs. 59, 1980).

2. Topografie

o E. Honigmann, Eveques et eveches monophysites au VI
eme siecle (CSCO Subs.2, 1951).

o Idem, Le couvent de Barsauma et le patriarcat jacobite

(CSCO Subs. 7, 1954).
o J.B. Segal, Edessa, the Blessed City (Oxford 1971).
J J-M. Fiey, Assyrie chretienne I-111 (Beirut 1965-8).

o Idem, Nisibe, metropolesyriaque orientale (CSCO
Subs. 54,1977).
o Idem, Communautes syriaques en lran et Iraq des

origines a 1552 (London 1979).

3.Spiritualitate
o S. Abouzayd, Ihidayuta: a study of the life of singleness
in the Syrian Orient (Oxford, 1993).
o S. Beggiani, Early Syriac Theology (Lanham 1983).

o Idem, Introduction to Eastern Christian Spirituality:
the Syriac Tradition (Toronto/London 1991).
o R. Beulay, La lumiere sans forme. Introduction a

[’etude de la mystique chretienne syro-orientale (Chevetogne
1987).
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J G. Blum, Mysticism in the Syriac Tradition (SEERI
Correspondence Course, 7).

J S.P. Brock, The Holy Spirit in the Syrian Baptismal
Tradition (Syrian Churches Series 9, 1979).

o Idem, The Syrian Fathers on Prayer and the Spiritual
Life (Kalamazoo 1987). Contine o colectie de traduceri, cu
scurte introduceri.

o Idem, Studies in Syriac Spirituality (Syrian Churches
Series 13, 1988). Colectie de articole republicate in mare parte
din ,,Sobornost” si ,,Eastern Churches Review”.

o Idem, Spirituality in the Syriac Tradition (Moran Etho
Series, 2; 1989).

. S. Griffith, ,,Asceticism in the Church of Syria”, in V.L.
Wimbush and R. Valentasis (eds.), Asceticism (1995), 220-48.

o A. Guillaumont, Aux origines du monachisme chretien
(Spiritualite Orientale 30, 1979).
. A. Guillaumont and ILH. Dalmais, ,Syriaque

(spiritualite)”, in Dictionnaire de Spiritualite 14(1990), 1429-
50.

o A. Thottakara (ed.), East Syrian Spirituality (Bangalore
1990).

o A. Voobus, History of Ascetism in the Syrian Orient, I-
[11 (vezi mai sus (a)).

4.Aghiografie

Cea mai cunoscuta lucrare este: P. Peeters, Bibliotheca
Hagiographica Orientalis (Bruxelles 1914). O editie adaugita a
insemnarilor siriace despre acestea este pregatita de C.
Detienne, urmand sa fie publicata cu titlul Bibliotheca
Hagiographica Syriaca. Alte lucrari, de o valoare academica
mai micd, urmeaza de asemenea sa apara in scurt timp: J.M.
Fiey, Les saints syriaques (Princeton). Insemniri despre alti
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cativa sfinti sirieni se pot gasi in Bibliotheca Sanctorum I-XIII
(Rome 1961-70).

Sunt disponibile un numar de traduceri englezesti din
Vietile Sfintilor Sirieni, dupa cum urmeaza:
J S.P. Brock and S.A. Harvey, Holy Women of the Syrian
Orient (Berkeley 1987).
o W. Brooks, John of Ephesus, Lives of the Eastern
Saints, PO 17-19 (1923-4).
o E.A. W.Budge, The Histories of Rabban Hormizd and
Rabban Bar ‘Idta (London 1902).
o C. Burkitt, Euphemia and the Goth (London 1913).
o R. Doran, The Lives of Symeon Stylites (Kalamazoo
1992).

d.Colectii de texte. Cele mai relevante periodice si
enciclopedii

1.Colectii de texte si serii monografice

Cu toate ca nu formeaza o seric - colectie anume,
trebuie facute de la inceput mai multe mentfiuni cu privire la
numeroasele volume de texte siriace publicate la Leipzig, intre
1888 si 1910 si de catre preotul caldean, parintele Paul Bedjan
(1838-1920):
o Patrologia Syriaca (PS), din care doar trei volume au
aparut (1897, 1907, 1927). Textele vocalizate Sertd sunt
insotite de traducerea latind, un index complet de cuvinte
insotind fiecare text.
o Corpus  Scriptorum  Christianorum  Orientalium
(CSCO), Scriptores Syri (Paris/Louvain/Louven). Seria a
inceput in anul 1903 si pana in prezent au aparut peste 200 de
volume de texte siriace si traduceri. Textele sunt printate in
Estrangelor. Traducerile sunt in volume separate. Cele mai
vechi au aparut in limba latina, insa cele mai recente sunt in
cele mai cunoscute limbi de circulatie europeana.
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o Patrologia Orientalis (PO). Aceasta colectie a inceput
de asemenea in anul 1903 si mai multe fascicule au fost
dedicate textelor siriace. Scrisul folosit este Sertd, textul fiind
insotit pe aceeasi pagind de o traducere latina, in primele
volume, dar mai ales franceza, in cele mai noi.

o Woodbrooke Studies, 1-VII (1927-1934). Acestea sunt
publicatiile semnate de A. Mingana pe textele siriace (si cateva
arabe) gasite In manuscrisele din Mingana Collection, Selly
Oak Colleges, Birmingam, England. Traducerile englezesti
sunt de asemenea incluse.

o Gottinger Orientforschungen, Reihe Syriaca (GOFS).
Mai multe volume din aceasta serie, incepand din 1971, sunt
publicatii cu texte siriace, dintre care majoritatea sunt insotite
de traducerea germana.

o Barhebraeus Verlag (Monastery of St. Ephrem,
Holland). Un numar mare de texte siriace, literare, precum si
liturgice, au fost publicate de Manastirea Siriana Ortodoxd a
Sf. Efrem din Glane/Losser, in estul Olandei.

o Moran Etho Series (Kottayam; 1988-). Acestea sunt
primele monografii, cu toate cad doua volume contin editii de
text.

Intre alte serii monografice, care vizeazi uneori
elementul siriac, amintim: Orientalia Christiana Analecta
(Rome; Oriental Institute of Religious Studies India-
Kottayam).

2.Periodice
Foarte putine periodice sunt in mod expres dedicate
studiilor siriace, insd cateva dintre ele publica In mod frecvent
articole de relevanta in acest domeniu. Iata enumerate cele care
sunt In primul rand, sau Tn mare masura, preocupate cu studiile
siriace:
o L’Orient Syrien (Paris; 12 vols., 1956-67). Foarte multe
articole folositoare, unele introductive, altele mai mult de
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specialitate, pot fi gasite in aceste volume, editate de Mgr. G.
Khouri-Sarkis. Un index al acestei serii complexe se poate
gasit in lucrarea Memorial to G. Khouri-Sarkis (Louvain,
1969).

o Melto (Kaslik; 1-5; 1965-9) si Parole de ['Orient
(Kaslik; 1-; 1970-). Initial conceputa ca sursa pentru L Orient
Syrien, revista Melto si succesoarea sa, Parole d’Orient, au
cuprins multe publicatii importante de texte siriace, precum si
studii. Un index la vol. I se poate gasi in Jurnal (Bulletin) of
Syriac Section si in Oriental Studies (Kottayam; 1-; 1987-).
Majoritatea articolelor sunt in limba araba.

o The Harp: A Review of Syriac and Oriental Studies
(Kottayam; 1-; 1987- ). Lucrarile din seriile conferintelor
internationale de teologie siriaca, organizate de SEERI, sunt de
asemenea publicate Tn The Harp.

Periodicele cu o deschidere mai largd, insa care includ
adesea articole relevante pentru literatura siriaca, sunt:
Analecta Bollandiana (1882-), ocupandu-se de hagiografie; Le
Museorum (1882-), cu index pentru 1882-1931 in vol. 44;
index pentru 1932-1973 de G. Lafontaine (1975); Revue de
[’Orient Chretien (1896-1946), cu index din zece in zece
volume; Oriens Christianus (1901-), cu index pentru 1901-
1986 de H. Kaufhold (1989); Orientalia Christiana Periodica
(1935-), cu index pentru 1960-1984 in vol. 52 (1986); Arm
(1989-).

3.Enciclopedii

Singura enciclopedie dezvoltatda numai pentru studiile
siriace este 1n limba araba (cu titlul siriac ,,Hudra d-seprayuta
suryayta”), din care numai primul volum, acoperind partea
literei Alef, a aparut (Bagdad, 1990). Mult mai relevanta este
Enciclopedia maronita, din care, iarasi, numai un singur volum
(acoperind litera A) a aparut pana acum (Kaslik 1992).
Urmatoarele sunt mai mult enciclopedii si dictionare generale,
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continand adesea articole bune despre autorii sirieni:

o in limba engleza: Encyclopedia of the Early Church, in
doua volume (Chambridge 1992); E.A. Livingstone, Oxford
Dictionary of the Christian Church, intr-un singur volum (3rd
edn, 1997); Dictionary of Eastern Christianity (Oxford, Tn curs
de aparitie); Encyclopedia Iranica (6 volume la zi, A-D);

o in limba franceza: Dictionaire de Spiritualite (1932-
1995, 17 volume); Dictionnaire d’Histoire et de Geographie
Ecclesiastique (1912-, 26 de volume la zi, ajungand doar la
litera I1);

o in limba germana: Kleines Worterbuch des christlichen
Orients (1975), cu o traducere in limba francezd (Turnhout
1991); Lexikon fur Theologie und Kirche (2nd edn. 1993-, 5
volume la zi pana la litera K, scriitorii sirieni fiind destul de
bine reprezentati); Marienlexikon (1988-1994, in 6 volume);
Theologische Realenzyklopaedie (1976-, 26 de volume la zi,
pana la litera P).

e.Volume colective

Din anul 1972 au avut loc Conferintele Siriace, cu o
frecventa din patru in patru ani. Referatele au fost publicate in
Orientalia Christiana Analecta (OCA), dupa cum urmeaza:

J I.Symposium Syriacum 1972 (ed. I. Ortiz de Urbina;
OCA 197, 1974);

o I1.Symposium Syriacum 1976 (ed. F. Graffin and A.
Guillaumont; OCA 205, 1978);

o [11.Symposium Syriacum 1980 (ed. R. Lavenant; OCA
221, 1983);

o IV.Symposium Syriacum 1984 (cd. H.J.W. Drijvers, R.

Lavenant and others; OCA 229 1987);
o V.Symposium Syriacum 1988 (ed. R. Lavenant; OCA
236, 1990);
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o VI.Symposium Syriacum 1992 (ed. R. Lavenant; OCA
247, 1994).

Urmatoarele volume contin contributii depline sau
generoase in ceea ce priveste studiile siriace (in ordine
cronologicd):

o Gottinger Arbeitkreis fur syrische Kirchengeschichte
(eds.), Paul de Lagarde und die syrische Kirchengeschichte
(Gottingen 1968).

o A. Dietrich (ed.), Synkretismus im syrisch-persischen
Kulturgebiet (Gottingen 1975).
o N. Garsoian, R. Thomson, T. Mathews (eds.), East of

Byzantium: Syria and Armenia in the Formative Period
(Washington DC 1982).
o M. Schmidt (ed.), Typus, Symbol, Allegoric be den
ostlichen Vatern wund ihren Parallelen im Mittelalter
(Regensburg 1982).

Articole adunate in volume comemorative si
memoriale (in ordinea alfabetica):
o (J. Assfalg), Lingua Restituta Orientalis: Festgabe fur
J. Assfalg (ed. R.Schulz and M. Gorg; Wiesbaden 1990).
o S.P. Brock, Syriac Perspectives on Late Antiquity
(London 1984).

o Idem, Studies in Syriac Christianity (Aldershot 1992).

o Idem, A Festschrift for Sebastian Brock (ed. S.
Abouzayd), Aram 5 (1993).

o A. de Halleux, Patrologie et ecumenisme. Recueil

d’eiudes (Louvain 1990).
o H.J.W. Drijvers, East of Antioch (London 1984).

o Idem, History and Religion in Late Antique Syria
(Aldershot 1994).
o J-M. Fiey, Communautes syriaques en lIran et Iraq des

origines a 1552 (London 1979).
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o Idem, In Memoriam Jean Maurice Fiey 0.p. 1914-1995,
Annales du Departement des Lettres Arabes, Universite Saint
Joseph, 6-B (1991-2 [1996]).

o (F. Graffin), Melanges offerts au R.P.Francois Graffin,
Parole de I’Orient 6/7 (1978).

o (A. Guillaumont), Melanges Antoine Guillaumont:
Contributions a [’etude des christianismes orientaux (Geneva
1988).

o (W. Hage), Syrische Christentum weltweit. Sludien zur
syrischen Kirchengeschichte. Festschrift W.Hage (ed. M.
Tamcke, W.Schwaigert, E. Schlarb; Munster 1995).

o (G.Khouri-Sarkis), Memorial Mgr G. Khouri-Sarkis
(ed. Graffin; Louvain 1969).

o (A. Van Roey), After Chalcedon: Studies in Theology
and Church History (ed. C. Laga, J.A. Munitiz, L. Van
Rompay; Orientalia Lovaniensa Analecta 18, 1985).

o (A. Voobus), A Tribute to Arthur Voobus (ed. R.
Fischer; Chicago 1977).

o (W. Strothmann), Erkenntnisse und Meinungen Il (ed.
E. Wiessner; GOFS 17, 1978).

f.Istoria studiilor siriace

O privire de ansamblu asupra studiilor siriace inh Europa
este datd de S.P. Brock, ,,The developement of Syriac studies”,
in K. Cathcart (ed.), The Edward Hincks Bicentenary Lecturers
(Dublin 1994), 94-113. Pentru cercetarile despre studiile siriace
n ultimele decade, vezi: S.P. Brock, ,,Syriac studies in the last
three decades: some reflections”, VI Symposium Syriacum
(OCA 247, 1994), 13-29, si A. de Halleux, ,,Vingt ans d’etude
critique des Eglises syriaques”, in R. Taft (ed.), The Christian
East: its Institutions and Thought (OCA 251, 1996), 145-79.

g.Bibliografie
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O acoperire aproape completd a publicatiilor apusene
despre literatura siriaca se poate gasi in doua carti:

(1) pentru publicatii de texte si studii pana in anul 1960:
C. Moss, Catalogue of Syriac Books and Related Literature in
the British Museum (London 1962). Aceasta bibliografie este
prezentata alfabetic de autor (urmarind perioada antica si
moderna);

(2) pentru publicatiile din perioada 1960-1990: S.P.
Brock, Syriac Studies: a Classified Bibliography (1960-1990)
(Kaslik 1996). Lucrarea este sistematizata alfabetic pe autori
sirieni si teme, cu un index de nume ai autorilor moderni (cea
mai recentd lucrare a fost initial publicatd in patru parti, in
Parole de /’Orient, 4 (1973) [pentru 1960-70], 10 (1980/1)
[pentru 1971-80], 14 (1987) [pentru 1981-1985] si 17 (1992)
[pentru 1986-90]). O viitoare bibliografie, care sa acopere
perioada 1991-1995, este in pregatire (in Parole de I’Orient).

h.Colectii de manuscrise siriace

Un nepretuit ghid de manuscrise siriace este oferit de A.
Desreumaux si  F. Briquel-Chatonnet, Repertoire des
biblioteques et des catalogues de manuscrits syriaques (Paris,
1991). Pentru manuscrisele ilustrate exista o lucrare standard:
J. Leroi, Les manuscrits syriaques a peintures (2 vols., Paris,
1964).

Aproape toate manuscrisele siriace ce s-au pastrat, care
sunt mai vechi de secolul al Xl-lea, provin in cele din urma din
manastirea siriana din Degertul Nitric, in Egipt, unde au fost
stranse candva prin secolul al X-lea de staretul Moise de
Nisibe. Cateva dintre aceste manuscrise insd se mai pastreaza
in manastire (acum Ortodoxa Coptd), majoritatea dintre ele
fiind achizitionate fie de Biblioteca Vaticanului, in secolul al
XVIll-lea, fie de Muzeul Britanic, Tn secolul al XIX-lea (cel
mai vechi manuscris siriac a fost scris in Edesa, in noiembrie
411). Pentru manuscrisele siriace din India, vezi: J.P.M. van

314



der Ploeg, The Christians of St. Thomas in South India and
their Syriac Manuscripts (Bangalore 1983).

i.Gramatici si dictionare

1.Gramatici introductive

Cateva dintre ele sunt disponibile in engleza, anume:
o T.H. Robinson, Paradigms and Exercises in Syriac
Grammar (4th edn, Oxford 1968). Aceasta acopera foarte bine
gramatica de baza, dar exercitiile sunt foarte plictisitoare. Este
folosit scrisul Serto.
o J. Healey, First studies in Syriac (Sheffield 1980).
Aceastd introducere, de altfel folositoare (cu exercitii bune),
mai degrabd exagereaza cand este vorba de verbele slabe.
Lucrarea este 0 selectie de texte adnotate in cele din urma.
Stilul siriac Serto este scris de mana;
o T. Muraoka, Classical Syriac for Hebraists (Wisbaden
1987). Aceasta va fi in mod deosebit de folos pentru cei care
abordeaza limba siriaca, avand anumite cunostinte de ebraica.
Contine exercitii si foloseste transcrierea Serto. O editie
revizuitd urmeaza sa apara in curand.
o W.M. Thackston, Introduction to Syriac: A elementary
grammar with readings in Syriac (Harvard University, Dept. of
Near Eastern Languages and Civilizations, 1992). Aceasta
excelenta lucrare nu a fost publicatd, insd se pot obtine copii
xerox din Departamentul amintit al Universitatii Harvard.
Siriaca este nevocalizatd, insd este oferiti de asemenea
transcrierea.

In alte limbi: A. Ungnad, Syrische Grammatik (Munich
1913; reeditata la Hildesheim 1992); L. Palacios, Gramatica
Syriaca (Rome, 1954); si J-B. Frey, Petite grammaire syriaque
(Fribourg 1984). Numeroase introduceri au fost realizate n
Bisericile Siriene, tocmai pentru a-i invata pe copii (si pe altii)
limba siriaca, ca limba liturgica si/sau cel putin ca limba
vorbita: Abrohom Nouro, Suloko, | (St. Ephrem Monastery,
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Holland, 1989); A. EI-Khoury, Companion (Beirut 1972).

2.Gramatici de referinta

Cele mai bune referinte gramaticale sunt:
o R. Duval, Traite de grammaire syriaque (Paris 1881).
o Th. Noldeke (tr. J.A.Crichton), Compendious Syriac
Grammar (Londra 1904). O republicare (Darmstadt 1966) a
celei de a doua editii germane (1898), contine anumite
suplimente si de asemenea un index al pasajelor citate.

Doua gramatici  folositoare, de dimensiune
intermediara, sunt:
o C. Brockelmann, Syrische Grammatik (Leipzig 1899,
cu mai multe editii ulterioare). Aceasta contine o selectie buna
a textelor, din care a fost realizat un glosar siriac-englez, de
M.H. Goshen-Gottstin (Wiesbaden, 1970).
o L. Costaz, Grammaire syriaque (2nd edn. Beirut 1964).

3.Dictionare

Dintre cele mai practice dictionare pentru uzul curent
amintim:
o J. Payne Smith (Mrs Margoliouth), A Compendious
Syriac Dictionary (Oxford 1903, cu multe retipariri). Acesta
este aranjat alfabetic, mai curand decat dupd radacina siriaca
(trilaterald), fiind astfel mult mai usor pentru cititorii mai pufin
experimentati in limba siriacd. Este intr-adevar de mare folos
pentru fraze si idiomuri.
o L. Costaz, Dictionnaire syro-francais-arabe-anglais
(Beirut 1963, repr. 1986). Acest dictionar mobil de Siriaca-
Franceza-Araba-Engleza este aranjat dupd radacini si acopera
aproape tot, dar mai cu seama ce este specific vocabularului.
. Un Dictionar concis de Siriaca-Engleza, Engleza-
Siriaca, compilat de G. Kiraz si S.P. Brock, este in curs de
pregatire. Aranjamentul se va face alfabetic.
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Niciuna dintre lucarile de mai sus nu oferd referinte
pasajelor din scriitorii sirieni (uneori este o problema de
importanta si interes). Pentru acestea trebuie sd se consulte alte
doua dictionare:

o C. Brokelmann, Lexicon Syriacum (2nd end., Halle
1928). Dictionarul Siriac-Latin, aranjat dupa radacina
cuvintelor, oferd un numar destul de restrans de fraze si
idiomuri, fiind Tn special de folos mai degraba pentru referinte,
decat pentru cuvinte. Prima editie (1895) are un index Latin-
Siriac, insd in cea de a doua, paginile oferd indicatii numai
pentru partea siriacd, fiind nevoie a se cauta la inceput de
fiecare data.

o R. Payne Smith, Thesaurus Syriacus, 2 volume (Oxford
1879, 1901). Dictionarul Siriac-Latin, asezat dupa radicina
cuvintelor, este o lucrare magnificd (si o exceptional de fina
piesa printatd), ce ofera citate ample de fraze i idiomuri (multe
dintre ele fiind luate din Compendious Syriac Dictionary, insa
fara referinte).

o Un supliment la lucrarea Thesaurus a lui R. Payne
Smith a fost publicata de J. Pyne Smith (Oxford, 1927), in care
explicatiile (Siriacd-Engleza) sunt aranjate alfabetic, mai
degraba decat prin radacind. Acesta se bazeazd pe texte
publicate ulterior Tn Thesaurus. Avand in vedere numeroasele
texte care s-au publicat pana la data acestor dictionare, un viitor
supliment este de dorit in acest sens, insa aceasta va fi o sarcina
foarte greu de findeplinit. Este de asemenea de folos
Dictionarul Siriac-Siriac al lui T. Audo, Dictionnaire de la
langue chaldeenne (Mosul 1897, rept. St. Ephrem Monastery
1985).
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INDEX PENTRU AUTORII SECTIUNII 111
(Numerele se refera la inregistrarea din sub-sectiunile
A-D; asterixul * indica faptul cd un fragment este tradus in
Sectiunea VII).

Abdisho’bar Brika 96*

Avam bar Lipeh 52

Avram de Nathpar 38

Avram bar Dashandad 68

Afram, Gabriel F

Ahikar 10*

Ahudemmeh 37*

Aksenoyo (Filoxene) 22*

Alexandru cel Mare, omilii Tn versuri la 49
Anonymous — cronici 25*, 33, 36*, 53, 69*, 93*
Anonymous — comentarii 63,81
Anonymous — literatura de secol V: 17*, 18%*; de secol VI: 39%;
de secol VII: 49, 53, 59*

Anton de Tagrit 77*

Afraate 11*

Babai de Nisibe (vezi 43)

Babai cel Mare 43*

Balai 15

Bar *Ebroyo/Bar Hebraeus 95*

Badesanes 4*

Barhadbeshabba ’Arbaya 40
Barhadbeshabba de Halwan 41

Barsaum, Efrem F

Basil (Vasile) Ishag Gobeyr E

Basileios Shem’un de Tur Abdin E
Behnam, Paulos F
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Book of Steps (Cartea Treptelor) 13*
Causa Causarum (Cauza Cauzelor) 84*
Cave of Treasures (Pestera Comorilor) 39*
Cirilona 14

Cirus de Edesa 31*

Dadisho 57*

Daniel de Salah 30*

David Fenicianul E

Comentariul lui Diyarbekir 63
Dionisie bar Salibi 87*

Dioscor de Gozarto 98

Dolabani, Filoxene Yuhanon F
Elia/llie 65

Elias 29

Elijah de Anbar 83*

Elijah 111 Abu Halim 88

Elijah de Nisibe 86

Elyas, Ghatta Maqgdasi F

Emanuel bar Shahhare 85

Efrem 12*

Fa’yeq, Na’um F

Gabriel, Paulos F

Gabriel de Qatar 51

George (pseudo -) de Arbela 78*
George Episcopul Arabilor 62*
Giwargis Warda 92

Grigorie de Cipru 48

Hagiografie 18*, 29, 34*, 39, 44*, 49, 60, 80*, 89*
Iohannan/Ionatan bar Zo’bi 90
lohannan/lonatan — vezi loan

Isaac de Antiohia 23*

Isaac de Ninive 55*

Isaia de Beth Shirina E

Ishaq Sbadnaya E
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Ishaq’barnun 72*
Isho’dad de Merv 75%*
Isho’dnah 80%*

Isho’yahb II 45

Isho’yahb III 54*

lacob Severus bar Shakko 94*
lacob de Sarug 20*

lacob de Edesa 61*

lov de Edesa 73*

loan al Sedrelor 46

loan de Efes 34*

loan Saba 66*

loan Singuraticul (loan de Apamea) 16*
loan bar Penkaye 58

loan de Dalyatha 66*
loan de Dara 74*

losif Il E

losif Hazzaya 67*

Tosua Stilitul, Cronica 25*
Khamis bar Qardahe 97
Cronica Kuzistan 53
Liber Graduum 13*
Mara, Scrisoare la 9
Martyrius/Shadona 44*
Marutha de Tagrit 47
Mas’ud E

Melito Filosoful 7
Menander, Sentintele la 8
Metodie, pseudo - (Apocalipsa) 59*
Mihail cel Mare 89*
Moise bar Kepha 82*
Narsai 19*

Nonnus de Nisibe 76

Nuh E
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Petru de Kallinikos 35
Philoxenos (Filoxene) 22*
Philoxenos Yuhanon Dolabani F
Rabban Sauma, Istoria la 99*
Rahmani, Efrem F
Shadona/Martyrius 44*

Sargis bar Wahle E

Sergiu Stilitul 64

Sergiu de Resh’aina 27*
Severus Sebokht 50*
Shem’on cel Gratios (d-Taybutheh) 56
Shem’un de Beth Arsham 28
Shubhalmaran 42

Simion Olarul 21

Solomon, Odele la 5*
Solomon de Bosra 91*

Stefan bar Sudhaili 26
Symmachus 24

Toma Audo F

Teodor bar Koni 70*

Toma de Edesa 32

Toma de Marga 79*

Toma, Faptele la 6*

Timotei | 71*

Timotei Il 100

Yeshu’ de Beth Sbirina E
Zaharia Retorul (Pseudo-) 36*
Cronica lui Zugnin 69*
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