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PEDAGOGIA PERENNIS. PERSPECTIVE SCRIPTURISTICE S$I
APOLOGETICE CU PRIVIRE LA RELATIA AVVA-UCENIC IN
TRADITIA ORTODOXA

Pr. Lect. Univ. Dr. IONITA APOSTOLACHE!

Abstract: The pedagogical work of the Church, in all his
aspects, is inseparable related to the divine Word of God.
Therefore, we can truly say that the Christian pedagogy is a
perennial reality, nourished and defended by the confessional
spirit of Orthodox Tradition. The exemplification of this
apologetic work is realized first of all through the scriptural
arguments of confession. On the other hand, without fathers and
teachers we cannot reach the correct level of understanding.
Therefore, in our study we will underline the pedagogical figure
of the spiritual father, meaning the role and importance of Avva.
Not eventually, the concept of pedagogia perennis (in Latin)
can be justified through the liturgical dimension of the
Church’s life. Here we can discover the mystical and
ascetical character of the confession of faith, in an apologetic
overview, like St. Paul says: “It is a body and a Spirit ... a
Lord, a faith, a Baptism, one God and Father of all, Wich is
over all and through all in all” (Ef. 4, 4-6).

Introducere

Imbricat in notiunea de taina si cumuland intru sine cea mai intima legatura
dintre Dumnezeu si om, filosofia vietii ascetice reprezintd o veritabild
sintezd apologetica de marturisire si experientd apofatica. In felul acesta,
dimensiunea ascetico-mistica a Apologeticii Ortodoxe parcurge procesul de
cunoastere a lui Dumnezeu intr-un mod progresiv, urcand de la despatimire
la iluminare, ca mai apoi sa ajunga la desavarsirea vietii duhovnicesti. Acest
proces de permanentd cautare a ,,vederii lui Dumnezeu” se revendica in
primul rand ca o mostenire a apologiilor martirice. ,,Acest moment, extins
de-a lungul unei vieti intregi, noteaza teologul rus Paul Evdokimov,
constituie asceza, si ascetii sunt mostenitorii directi ai martirilor. Crucea
poseda lumina strilucitoare a Invierii. Cu toate acestea, dacd orice mistic
este ascet, nu orice ascet este mistic, in sensul cel mai special al cuvantului,
adica coplesit de har. Astfel, asceza nu este niciodata un scop, ci un mijloc
pentru a ajunge, daca Dumnezeu vrea, la starea de unire nuptiala intre

! Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea din Craiova.



Dumnezeu si sufletul omenesc. Acest grad ultim al trairii mistice depinde de
harul lui Dumnezeu: tot ceea ce poate omul sa faca aici este sa-si faca fiinta
locas al lui Dumnezeu, loc teofanic al prezentei sale”.?

In consecinta, intregul efort al omului duhovnicesc spre implinirea
idealului de comuniune hristica se concentreaza pe acest efort sustinut de
asceza si marturisire. Exemplele celor ce au suit prin vrednicie si virtute
povarnisul acestor trepte ale nevointeli S-au constituit ca resurse
inepuizabile de apologie si marturisire crestina in toate timpurile si in
toate locurile. Pildele oamenilor alesi s-au perpetuat astfel printr-o filosofie
cu totul aparte, mostenita ca sfat si ucenicie duhovniceasca si in acelasi timp
misticd. In felul acesta se explica filiatia sau paternitatea duhovniceasca,
sustinuta biblic ca proces pedagogic de cunoastere a lui Dumnezeu. In acest
context, monahismul® reprezinti ,,0 formd de autenticd viatd bisericeascd.
De aceea nu numai ca S-a ndscut in Biserica, ci constituie Biserica, dupa
cum constituie Biserica si parohia, care are drept cap vazut pe episcopul
locului §i unde preotul parohiei si credinciosii au aceeasi credinta §i
constiinga cu a episcopului, care la rdandul lui, are aceeasi credinta i
congtiingd cu a celorlalte biserici locale”.* Mai curand, pentru a intelege
aceasta legatura, trebuie sa avem In minte cuvintele rostite de Mantuitorul
Hristos in rugiciunea Sa arhiereascd, atunci cind Se adreseaza Tatalui,
cerandu-i ca ,,acolo unde sunt Eu sd fie impeund cu Mine si cei pe care Mi i-
ai dat, ca s se vada slava pe Care Tu Mi-ai dat-0”.°> Acestea se Tmplinesc
in ziua Cincizecimii, atunci cand Domnul ,,S-a reintors in Duhul Sfant (si
impreund cu Ei este §i Tatdl) ca sd locuiasca in credinciosi, ca ei s vada

2 PAVEL EVDOKIMOV, Cunoasterea lui Dumnezeu in traditia rdsdriteand, traducere si
note de Pr. prof. Vasile Raducd, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2013, p. 160-161.

8 Existd mai multi termeni care au stat la baza termenului monah (care astizi mai inseamni
si calugar: o persoana care, de bund voie, a renuntat la viata din lume pentru a vietui cat
mai aproape de lisus Hristos): monos, zahid, monogenes, ihidaya, monozones. Cuvantul
monos desemna, la inceput, pe oamenii care, necasatorindu-se, rimaneau celibatari si 1si
pastrau fecioria. Ebraicul yahid, tradus prin grecescul monogenes, arata sensul adanc al
retragerii ascetice si al renuntarii la lumea aceasta. Inainte de a insemna monah, cuvantul
ihidaya vorbea despre cel care triia singur, fara nici un insotitor, fara sotie, pe singuraticul,
pe ascetul care, din motive religioase, isi pastreaza celibatul. IHIDAY A este: cel care nu se
casdtoreste pentru a putea trai in feciorie; cel care, casatorit fiind, renunta la viata obisnuita
a celor casatoriti, pentru a trai in sfintenie. Termenul monozones, derivat din monos,
presupune faptul de a trai in singuritate, fiecare raméanand cu ale sale si ducandu-si viata in
singuratate si fericire (vezi aici: Pr. lect. dr. PICU OCOLEANU, Harisma filosofiei
duhovnicesti. Introducere in genealogia teologica a monahismului crestin, Ed. Christiana,
Bucuresti, 2008, p. 76).

4 STELYANOS PAPADOPULOQOS, Monahismul - munte greu de urcat, introducere si
traducere Pr. Cornel Toma, Ed. Sofia, Bucuresti, 2004, p. 11-12.

51n. 17, 24.
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(contemple) Slava necreatd si Imparitia (Lumina necreatd) a Sfintei
Treimi”.® Si astfel, Hristos Domnul deschide in taina Trupului Siu
posibilitatea celei mai autentice intrepatrunderi dintre creat si necreat. in
virtutea unei pedagogia perennis, El ne descopera adevarata legatura dintre
cel ce doreste sa Invete tainele rugaciunii i sa guste din comuniunea harului
prin impartasirea cu Sfintele Taine.

Aceastd stare a fost invatatd si trditd mai intdi practic. Astfel, in
duhul marturisirii Sfintelor Scripturi, primii crestini au descoperit Adevarul
in exemplul celor de langa dansii, prin deschidere totald fatd de cei mai
invitati oameni ai Bisericii, intrucat Cel care invita printr-insii era Insusi
Mantuitorul Hristos. Cu totii erau convingi de faptul ca El este ,,Iubitorul
vesnic, care atrage spre Sine orice iubire i Se strecoard in noi pentru ca noi
sd putem primi in El viatd noud. El spune oricarui suflet: ca pecete pe inima
ta ma poartd, poartd-ma pe mana ta ca pe un sigiliu. Ca iubirea ca moartea e
de tare, flicirile ei sunt fliciri ale focului mistuitor al lui Iahve”.” Despre
cei care au experimentat aceastd iubire tainicda si au transmis-0 mai apoi
ucenicilor lor vom cauta sa vorbim 1n cele ce urmeaza. Exemplele, de cele
mai multe ori eshatologice, ar putea constitui o solutie pentru apasarile si
confuzia societatii de astazi.

1. Pustia ca agora a pedagogiei monahale

Cea mai autenticd pilda in lucrarea perena a invataturilor sfinte se gaseste in
traditia monahala. Relatia dintre avva si ucenic a fost prima scoala a vietii
duhovnicesti, alimentatd la modul cel mai autentic din duhul si invatatura
Sfintelor Scripturi.® De cele mai multe ori, oameni simpli sau chiar

6 GHEORGHIOS D. METALLIONOS, Parohia. Hristos in mijlocul nostru, traducere de
pr. prof. Ioan I. Ica, Ed. Deisis, Sibiu, 2004, p. 11.

" PAUL EVDOKIMOV, Virstele vietii spirituale. De la Pdrintii pustiei pana in zilele
noastre, cuvant Tnainte de Pr. prof. lon Buga, traducere din franceza de pr. prof. loan
Buga si Anca Manolescu, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2006, p. 12.

8 Sfdnta Scripturd a fost §i a rdmas punctul al vietii monahale. Dintru inceputuri, Périntii
pustiei se hraneau duhovniceste din slova Cartii Sfinte. De aici isi fundamentau invataturile,
experimentate si prezentate ca pilda celorlalti. Sfantul Pahomie cel Mare a fost un astfel de
exemplu. El ,,invata ucenicii, pe baza Scripturilor, cum sa biruie viclenia demonilor si cum
sa le reziste atacurilor, apoi le explica anumite texte mai dificile, cum ar fi cele privind
intruparea Fiului lui Dumnezeu, Crucea si Invierea, apoi incheind cateheza, Sfantul
Pahomie se ruga pentru ca ucenicii sdi sa retina cele invatate. Acestia se retrageau in chiliile
lor, continuand programul de rugiciune individuala si meditand la fiecare din invataturile
primite”. Mai mult, dupa randuiala Sfantului Pahomie cel Mare, ,,comportamentul de zi cu
zi al monahului trebuia sa fie atdt de mult marcat de duhul Scripturii, incat pana si
ascultarile cele mai simple, cele mai obignuite se implineau sub autoritatea Scripturii” (vezi:
Pr. prof. dr. VASILE RADUCA, Monahismul egiptean. De la singurdtate la obste, Ed.
Nemira, Bucuresti, 2003, p. 149).
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nestiutori de carte, primii monahi crestini nu aveau nimic in comun cu
formele de ascetism practicate in alte religii. In spiritul invataturilor sfinte,
motivatia lor se lega ontologic de viata si lucrarea Bisericii. Desi atipici
vietii sociale, vietuirea lor a devenit o nobila si fericitd incercare de
schimbare a cosmosului si de transformare a lui din interior. Din cele
dobandite prin viu grai au reusit si facd din lume o Imparitie a lui
Dumnezeu, cautand de fiecare datd in interiorul Bisericii si niciodatd in
afara ei.® Aici ei se impartisesc permanent de harul Sfantului Duh, prin care
sunt randuiti ,.invdtitori ai nevointei” si impdrati peste patimi”. In
consecinta, invatatura pe care o impartaseau celorlalfi este miscata de
lucrarea Sfantului Duh, care ,,nu are margini si-i indumnezeieste pe cei ce se
fac vrednici de El. Astfel, Avva Antonie era purtator de Duh vazdnd mai
inainte cele ce aveau sa fie. Prezenta Duhului asupra omului este 1nsotita de
o transformare interioara a acestuia. Fata lui Avva Arsenie era ca a
ingerului, fiind barbat bun, plin de Duhul Sfant si de credintd. Fara lucrarea
Sfantului Duh, sufletul omenesc rimane sterp si nu are roade”.*°

Legatura stransa dintre avva (parintele duhovnicesc) si ucenic a oferit
nota de Tnceput in acest itinerariu al cunoasterii si marturisirii mistice a lui
Dumnezeu prin asceza. Unul langd altul, parintele si ucenicul au impletit
adevarata pedagogie a monahismului. Predand din generatie In generatie
ganduri si invataturi nescrise, apologia lor a mers pe calea cea mai simpla si
sigurd spre mantuire: ,,Avva, Spune-mi un cuvdnt ca s md mantuiesc!”.**

In conceptia monahilor egipteni din secolele IV-V, locul pustiei
indica cel mai propice mediu pentru practicarea hesychi-ei (linistea
interioard dobanditd prin marturisirea continua a numelui Mantuitorului
Hristos).'? Desertul devenea in primul rand agora filosofiei monahale, locul
sacru 1n care se transmitea lucrarea pedagogica si duhovniceasca de la avva
la ucenic. De aici, imediat etapa urmatoare, a experientei practice vadita in
lupta monahului cu gandurile rautatii (loghismoi). Tmpotriva acestora, el
trebuia mai intai sa se intareasca prin Cuvantul Scripturii, ca mai apoi, sa

9 VASILE RADUCA, Monahismul Egiptean ..., p. 14.

10 Arhiereu prof. univ. dr. IRINEU SLATINEANUL, Experienta mistici a Parintilor
Orientali, vol. I, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2005, p. 23.

11 Aceasta era rugimintea cea mai frecventd in relatia dintre avva si ucenic, surprinsi de
foarte multe ori Tn paginile apoftegmelor patericale.

12 Pystiul, si mai pe urmi ministirea, a devenit locul propice meditatiei neintrerupte. Ca spatiu
sacru se defineste prin convorbirea perpetud cu Dumnezeu si despre Dumnezeu Aceasta stare de
prmanenta marturisire se sprijind cel mai mult pe pedagogia rugaciunii, desprinsa din indemnul
Sfantului Apostolul Pavel: ,,Rugafi-va neincetat” (1Tes. 5,17). Traditia isihastd a rezumat
aceastd datorie permanentd a monahului intr-o rugaciune simplé, corelatd cu pulsatiile inimii (de
aici i numirea ei de ,,Rugdciune a inimii”) i cu respiratia celui ce o practica: ,,Doamne lisuse
Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma pe mine pacatosul”.
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urce treptat spre unmirea desavarsitd cu Hristos.'® Asa se face ci, dupi
perioada persecutiilor, monahismul a devenit noua interfata a apologeticii
crestine. Acum credinciosii parasesc cetdtile si vin in pustie pentru a
confrunta diavolul pe propriul sau teren. ,,Calugarii au dat in pustie peste
demon, spune Antoine Guillaumont, si, razboindu-se cu el, si-au putut
aduce aminte de ispitirea lui lisus”.*

Scopul prezentei monahului in pustie ramdne totusi acela de a-L
intalni pe Dumnezeu. Pentru a ajunge aici, el este nevoit sa-si apere
singuratatea, ca stare si conditie de viata propice convorbirii cu
Dumnezeu. Parasind lumea, se departeaza de obiectele care 1-ar putea ispiti
si distrage atentia. In pustie, amintirea acestor lucruri riméine totusi
subprezenta sub forma ,,gandurilor”.® Tn acest demers, pedagogia Scripturii
ramane fundamentald, descoperindu-i monahului cd lupta sa ,nu este
impotriva trupului si a sdngelui, ci impotriva incepdtoriilor, impotriva
stapaniilor intunericului acestui veac, impotriva duhurilor rautatii, care
sunt in vazduhuri”.*® In felul acesta, el cauti vindecarea prin rugiciune si
experienta apofatici a adevarurilor dumnezeiesti, purtand cu sfinfenie
cuvintele profetului Osea: ,,in pustie . . . voi vorbi inimii”.*’

In contextul peren al vietii monahale, asceti precum Antonie cel Mare,
Evagrie Ponticul, Macarie, Pahomie, Arsenie si altii, au lasat in vistieria
Bisericii adevarate pilde de apologie si marturisire crestina. Paradoxul lor este
acela ca au reusit sa biruiasca realitatile lumesti, ,,nu cu instrumentele culturii,
ci cu mainile goale”, ridicand idealul crestin la ,,inaltimea lui transcendenta’.
Aceasta ne face sd credem ca ,,asceza exercita inainte de toate o influenta
pedagogica”, devenind exemplu desavarsit al imposibilului ce devine posibil.
Astfel, ,,omul acestei lumi, cel mai incarcat de griji, stia ca undeva, in locul

13 ANTOINE GUILLAUMONT, Originile vietii monahale. Pentru o fenomenologie a
monahismului, traducere Constantin Jinga, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1998, p. 93.

14 Guillaumont foloseste aici exemplul avvei Evagrie Ponticul. El aratd ci ,,atat in lume cat
si in obstile calugdresti demonii atacd prin persoane interpuse, prin intermediul altor
oameni, dar sihastrul sufera asalturile lor direct, corp la corp, iar aceste atacuri se manifesta
sub forma unor imagini, a unor reprezentari, uneori a unor rationamente pe care monahul si
le face despre sine, prin fantasme diurne sau nocturne, vise erotice sau terifiante, pe care
Evagrie le-a descris amanuntit, cu un remarcabil talent de analist si cu o mare finete
psihologica” (IBIDEM, p. 109, 114).

15 Cel ce sade in pustie si triieste in hesyhie de trei rizboaie este slobod: de cel venit din
cele auzite, de cel venit din vorbarie si de cel venit din cele vazute; si numai catre unul mai
are lupta, catre cel al inimii” marturiseste avva Arsenie (Apoptehegmata Patrum, 13, 92 A).
16 Ef. 6, 12.

17 Osea 2, 6.
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lui, existau oameni adevdarati care, in tacerea inimii, vorbeau cu ingerii si

participau la viata veacului viitor”.*®

2. Conceptul de avva in propovaduirea Mantuitorului Hristos
Figura harismatica, dar mai ales profetica, avva (gheronta sau parintele
duhovnicesc) isi poartd pecetea investiturii, nu de la oameni, ci de la
Dumnezeu. Aceasta face ca actiunea pe care o exercitd asupra ucenicului sa
fie oarecum asociata cu raportul dintre duhovnic si credincios In scaunul
Spovedaniei. Cu toate acestea, rolul avvei poate fi cu mult mai extins,
intrucat el sfatuieste, nu numai la Spovedanie, ci si In multe alte
imprejurdri.® Prin calititile extraordinare pe care le dezvoltd in raportul
pedagogic pe care 1l are cu ucenicul sdu, avva poate fi asezat cu usurinta
alaturi de marile figuri harismatice ale Sfintei Scripturi. Modelul suprem al
paternitatii duhovnicesti si implicit ratiunea marturisitoare a Apologeticii in
dimensiunea ei pastorald ramane insa Persoana Mantuitorul lisus Hristos.?
Pe langa invatatorul sau, fratele monah este teknon, adica fiu dupa
trup, dupa modelul scripturistic: ,,Copiii mei, acestea vi le scriu, ca sa nu
pdcatuiti, §i daca va pacatui cineva, avem Mijlocitor catre Tatal, pe lisus
Hristos cel drept”.?! Aceasti relatie este autentificatd in Noul Testament,
fiind practicatd mai intdi de Sfintii Apostoli si apoi ucenicii lor.?? Astfel,
Sfantul Apostol Pavel subliniazda deseori in epistolele sale legétura
patriarhald pe care o dezvoltd cu fii sdi duhovnicesti. Ei sunt astfel ,,noii
nascuti dupd credinga (nepioi)”, hraniti mai intai cu laptele curgator al
invataturii de bazad a credintei crestine si mai apoi cu ,hrana solidd a
invataturilor mai profunde”. ,,Cdci voi, care de multa vreme s-ar fi cuvenit
sa fiti invatatori, spune Sfantul Apostol Pavel, avefi iardsi trebuinta ca
cineva sa va invete cele dintdi inceputuri ale cuvintelor lui Dumnezeu §i ati

18 PAUL EVDOKOMOV, Virstele vietii spirituale, p. 111.

19 IRENEE HAUSHERR, Paternitatea si indrumarea duhovniceasca in Rasaritul crestin,
prefatd Kallistos al Diocleei, postprefatda Tomas Spidlik, traducere Mihai Vladimirescu, Ed.
Deisis, Sibiu, 1999, p. 7.

20 Aceasti logici pleacd de la faptul ci pastoratia sau grija duhovniceasci a duhovnicului sau
a avvei se raporteaza totoal la singurul si adevaratul Pastor, lisus Hristos. Aceasta incredintare
o aflam din dialogul cu Petru, atunci cand Domnul i se adeseaza cu cuvintele: ,,Paste oile
mele” (In. 21, 26). In consecinta pastoratia, raportul pedagogic al paternitatii duhovnicesti, are
in vedere dobandirea mantuirii prin: ,,curdtirea de patimi, luminarea de harul sfintitor si
mantuitor al Duhului Sfant §i unirea cu Dumnezeu in Lumina necreatd a Impdratiei Sale
ceresti (indumenezeirea)” — vezi: GHEORGHIOS METALINOS, Parohia, p. 65.

211In. 2, 1.

22 FAIRY VON LILIENFELD, Spiritualitatea monahismului timpuriu al pustiei, culegere
de studii editata de Ruth Albert si Franziska Muller, traducere, note si studiu introductiv de
Lect. dr. Picu Ocoleanu, Ed. Mitropolia Olteniei, 2006, p. 24-25.
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ajuns sa aveti nevoie de lapte, nu de hrana tare. Pentru ca oricine se
hraneste cu lapte este nepriceput in cuvantul dreptatii, de vreme ce este
prunc. lar hrana tare este pentru cei desavarsiti, care au prin obisnuinta
simturile invdtate sa deosebeasca binele si raul”.?3

Modelul paternitatii duhovnicesti defineste prin excelentd legatura
vesnica dintre Dumnezeu Tatdl si Dumnezeu Fiul. Este o relatic fara
inceput, irepetabild si inepuizabild, in care Dumnezeu nu devine tata, ci El
este Tatd (parinte) potrivit naturii Sale dumnezeiesti. Pe de alta parte, Fiul
este ,,Unul Nascut” (monogenesis) si ,,Intdiul Nascut” (protogenesis), de
aceeasi fiintd cu Tatal ,,prin care toate s-au facut” (cf. Crezului ortodox).
Mai mult, realitatea restaurarii noastre prin jertfa Fiului inomenit, se
descopera prin Adam cel Nou. Acesta fiind Intaiul, Unicul si Singurul
reazim al mantuirii noastre, spre deosebire de Adam cel vechi, a ramas unitar
in vointa, nefiind supus pacatului. Elementele acestei frumoase analogii sunt
descrise de IPS prof. univ. dr. Irineu Popa, care traseazd urmatoarea
simetrie: ,./n primul rand este cazul lui Adam, care nu are tatd trupesc si al
lui lisus care nici El nu are tata trupesc. Adam a fost nascut din pamant
feciorelnic — pentru ca inca nu plouase ca pamantul sa fecundeze — si din
Duhul lui Dumnezeu, la fel, lisus este nascut dintr-o Fecioara si din vointa
lui Dumnezeu. Asa precum Adam a fost creat din puritatea tardnei
(pamdntul virgin), «caci Dumnezeu nu trimisese inca ploaie pe pamdnt si nu
era nimeni sa lucreze pamdntuly §i a fost format de mdna lui Dumnezeu,
prin Cuvantul lui Dumnezeu, «cdci toate prin El s-au facuty, la fel, El, care
este Cuvantul, recapitulandu-/ pe Adam in Sine, a primit o nastere cu
dreptate, permitindu-i cuprinderea lui Adam in Sine Insusi din Fecioara
Maria. Deci, daca primul Adam a fost luat din tarana, Dumnezeu fiind
facatorul lui, la fel si al doilea Adam, recapituldndu-1 in Sine Insusi, trebuia
alcatuit ca om de Dumnezeu, pentru a se analiza 0 analogie cu cel dintai, in
ceea ce priveste originea Lui. De ce n-a luat Dumnezeu din nou tardna, ci a
dispus ca alcatuirea lui Hristos sa fie din Maria? Ei bine, tocmai pentru ca
nu trebuia sa cheme la fiinta o alcatuire, ci ca aceeasi alcatuire sa fie
rezumatd in Hristos, precum existd in Adam, pdstrandu-gi astfel analogia”.?*

Dumnezeu este Parinte Creator al tuturor fiintelor create, al tuturor
fiintelor rationale, care poarta intr-insele efigia Sa. ,,El este Creatorul care
impreund cu Intelepciunea, Mama noastrd, le-a niscut si le-a chemat la

2 Eyr. 5, 12-14.
24 Jisus Hristos este Acelasi, ieri si azi si in veac, Ed. Mitropolit Olteniei, Craiova, 2010, p.
174-175.
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existentd pe toate”.?® La acest act al paternititii dumnezeiesti participa
nemijlocit si Fiul care, inca din Vechiul Testament, sub chipul /ntelepciunii
(Sofia), a condus poporul ales, prin prefigurdri si tipuri, la adevarata
paternitate duhovniceasca din Noul Testament. Aici, sub chipul Logosului
Tnnomenit, El ne mantuieste pe toti in chip desavarsit. Despre paternitatea
hristica, ca model al paternitatii monahismului crestin, Avva Evagrie afirma:
,Unul si Acelasi Hristos poate fi numit dupa punctul de vedere adoptat atat
tata, cat si mama: tata al celor ce au duhul infierii, mama a celor care au
inca nevoie de lapte si nu de hrana tare. Tot asa, Hristos care vorbea in
Pavel s-a facut tata al efesenilor, descoperindu-le tainele intelepciunii, dar
mamd a corintenilor, intrucdt ii hranea cu lapte” 28

Tn acest context devenim tekny (copii dupd tup) ai Mantuitorului
Hristos prin Duhul Sfant, Duhul Tatalui si al Fiului, Duhul paternitatii si al
filiatiei, strigind dimpreund cu Dansul: ,,4vva Parinte!”.?” lar la aceste
cuvinte, Sfantul Apostol Pavel completeaza: ,,caci de acum nu mai esti rob, ci
fiu, iar de esti fiu, esti si mostenitor al lui Dumnezeu, prin Iisus Hristos”.?8

In aceastd nastere de sus, Dumnezeu este singurul si Unicul Parinte.
Un paradox la prima vedere, daca ne gandim ca apelativul avva este atat de
raspandit in lumea monahismului crestin, ca sd nu mai vorbim de cel de
parinte pentru credinciosii din parohie. Insusi Mantuitorul Hristos
avertizeaza in acest sens: ,,9i fata al vostru sa nu numiti pe pamdnt, caci
Tatdl vostru unul este, cel din ceruri”.?® Acest indemn nu suprima cu nimic
sensul profund si practic al cuvantului avva. Nu este o infidelitate fatd de
Tatal cel din ceruri, ¢i cu atdit mai mult un omagiu pe care 1l aducem
paternitdii Sale, atunci cand chemdm cu acest nume pe cel ne este mentor
sau duhovnic. Aceasta intrucat, ,,parintele duhovnicesc exercitd o putere pe
care singur Hristos a exercitat-o pe pimant.®® Intreaga traditie patristica

subliniazi rolul exceptional al duhovnicilor in cauza sfinti a mantuirii” %

% lerom. GABRIEL BUNGE, Pdrintele duhovnicesc si gnoza crestind dupa avva Evagrie
Ponticul, cu doua studii de Michael O’Laughlin, traducere diac. Ioan Ica Jr, Ed. Deisis,
Sibiu, 2000, p. 35.

% IBIDEM, p. 36.

21 Galateni 4, 9.

28 Galateni 4, 10.

2 Matei 23, 9.

0 Cf.Mc. 2,7.

31 Jata ce spune in acest sens Sfantul Nicodim Aghioritul: ,,Raiul si iadul, viata si moartea,
mantuirea si pierderea sufletelor stau in mana lui”. lar Sfantul Grigorie Teologul
completeaza: ,,scopul medicilor este sa pdzeascd sanatatea si bunastarea trupului, cand ea
exista, iar cand s-a pierdut sa o aduca inapoi ... Scopul duhovnicului insa e sa dea sufletului
aripi ca sa ajunga la Tatal, sa-1 rapeasca din lume si sd-1 predea lui Dumnezeu” (apud
GHEORGHEOS METALINQOS, Parohia ..., p. 69).
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De aceea, parintele Irénée Hausher confirma faptul ca ,,de la Dumnezeu
Tatil pogoard orice paternitate sau maternitate, si pe Dumnezeu Tatil il
preamareste cu stiingd sau fard stiintd, oricine pronuntd numele de tatd sau
mama in legatura cu o binefacere primita: «toatd darea cea buna si tot darul
desidvarsit de sus este, pogorandu-Se de la Tine, Parintele luminilor »”.%?

Raportul pedagogic avva — tekny marcheaza punctul de ncept al
paternitatii spirituale. Prin invatatura Sfintei Scripturi, avva isi conduce
discipolul cétre virtutea si cunoasterea lui Dumnezeu, pentru care mai apoi il
naste. Intrucdt nu naste fii pentru sine, ci Tatilui ceresc, avva devine
ndscdtor prin cuvdnt, intrucat mai intai Tnvata si preda dintru ale sale celui
ce ascultd Cuvdntul datator de viatd.® De aceea, traditia monastica il
asimileaza prin calitatea de ,,intai-statator al mandastirii”. Prin aceasta
lucrare ,,se cade sd-si aducd aminte pururea ce Inseamna acest nume si sa
umple prin fapte numele de mai mare. Fiindcd se crede ca activeaza in
manastire in locul lui Hristos, intrucat este chemat cu numele Acestuia, asa
cum spune Apostolul: Afi primit Duhul infierii in care strigam Avva
Parinte!”3* De aceea, Sfantul Apostol Pavel vorbeste despre ,varsta
barbatului desdavarsit”™® pe care o atribuie numai celui care s-a Tmplinit
spiritual. Avem ca exemplu in acest sens cazul avvei Antonie care, fiind
invitat printr-o scrisoare imparateasca la Constantinopol, este atentionat de
catre ucenicul sau Pavel: ,,Daca vei merge, Antonie te vei chema, daca nu
vei merge, avva Antonie”, dupa cum afldm din Patericul egiptean.

Data fiind autoritatea profetica de care se bucurd avva, pdrintele
Irénée Hausherr afirmi ci poate fi socotit un adevirat proneomen Christi.®®
El trebuie sa fie la modul permanent imitatorul lui Hristos, iar ,,cresterea in
si prin Duhul lui Dumnezeu inseamna intotdeauna si n acelasi timp ruperea
de aion outos, de veacul acesta, de kosmos”.3’

Fara indoiala ca originea monahismului se justificd numai inlduntrul
Bisericii, avva fiind in fapt garantia acestei realitati. Spre deosebire de
lumea obisnuita, el promoveaza o cu totul altd lume, una care iese din tipare
si se contrapune logicii obisnuite. Dacd noi, cei din lume, trdaim in
perspectiva Imparatiei lui Hristos pe care o vom gusta dupid moartea

% |RENEE HAUSHERR, op. cit., p. 39.

33 DOM LUCIEN REGNAULT, Viafa cotidiand a Pdrintilor desertului in Egiptul secolului
IV, traducere de Diac. loan Ica Jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1997, p. 31.

34 1. HEUSHER, op. cit., p. 40.

% Cf. Ef. 4, 11-13: ,.Si el a dat pe unii apostoli, pe altii prooroci, pe altii evanghelisti, pe
altii pastori si invatatori, spre desavarsirea sfintilor, la lucrul slyjirii, la zidirea trupului lui
Hristos, pand vom ajunge toti la unitatea credintei si a cunoasterii Fiului lui Dumnezeu, la
starea barbatului desavarsit, la masura varstei deplinatatii lui Hristos”.

% IBIDEM.

37 F. VON LILIENFELD, op. cit., p. 27-28.
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trupeasca si dupa Judecatd, avva traieste incd de pe acum realitatea
Eshatonului. Pentru el ,,asteptarea apropiatei reveniri a Domnului” confera
perspectiva apologeticd pe care o practicd in starea sa de marturisitor. El
»incepe inca de atunci sa traiasca desavarsirea vietii care urma sa fie in
Imparatia lui Dumnezeu, renuntind la lumea prezenti in asteptarea iminenta
si imediata a instituirii lumii celei noi”. Spre deosebire de cei care doreau cu
ardoare realitatea proxima a vietii vesnice, cautand cu alte cuvinte ,,obtinerea
desavarsirii 1n timpul vietii acesteia”, monahii incercau ,,sa traiascd inca din
veacul acesta fird problematica pe care o cerea viata obisnuitd”.3® Din aceasti
perspectiva, parintele duhovnicesc sau avva constituie un reper important
pentru mproprierea eshatonului. Imparitia lui Dumnezeu, care patrunde in
lume prin intruparea Mantuitorului Hristos, este asteptatd la sfarsitul
veacurilor, aga cum spunem in Simbolul de credinta: ,,Astept invierea mortilor
§i viata veacului ce va sa vie”. Pentru calugar insa, intelegerea acestor realitati
eshatologice se agatd de acceptia spatiala si temporard a persoanei
individuale. Este o adevaratd metamorfoza spirituald, duhovniceasca. ,,Omul
cel vechi este condus catre moarte, in timp ce omul duhovnicesc creste invers
proportional cu acesta. $i, dacd este teleios, omul vechi moare indatad. Ca
atare, el nu mai tine de pamant, ci de Imparatia lui Dumnezeu”.*°

Mantuitorul Hristos invata foarte clar despre faptul ca ,,cine nu va primi
Impardtia lui Dumnezeu ca un copil nu va intra in ea”.*® In alta parte, rugandu-
se Tatdlui, adaugd: ,,7e slavesc pe Tine, Parinte, Doamne al cerului si al
pamdntului, caci ai ascuns acestea de cei ingelepfi si priceputi si le-ai
descoperit pruncilor”.** Intelegem de aici cd daca cineva nu va dobandi aceasta
stare duhovniceasca, pe care Domnul 0 asociazd in primul rand pruncilor, nu
va putea mosteni Imparaua Cerurilor.*? In acest context, avva este parinte si
prunc in acelasi timp.*® El este icoana lui Dumnezeu Tatil pe pimant, prin
intermediul caruia fratii pot interactiona cu eshatonul, dobandind posibilitatea
devenirii intru starea de nascatori duhovnicesti pentru alti frati.

38 SAVA AGURIDIS, Monahismul, Ed. Hellenika Grammata, Atena, 1997, pp. 14-17, apud
Pr. prof. dr. Vasile Raduca, op.cit., p. 13.

% F. VON LILIENFELD, op. cit., p. 28.

40 Marcu 10, 15.

41 Matei 11, 25.

42 Cf. Mt. 18, 3: ,, Adevdrat zic voud: De nu vi veti intoarce §i nu vefi fi precum pruncii, nu
vefi intra in imparatia cerurilor”.

43 Acest aspect se poate desprinde din Apoftege, unde ni se istoriseste ci ,,un pirinte
ajunsese la o atare simplitate si originalitate, incat putin 1i mai lipsea din firea unui prunc,
uitand cu totul lucrurile lumii acesteia in asa fel, cd de multe ori se hranea din gresala, daca
ucenicii sdi nu-1 impiedicau, iar acestia il conduceau ca pe un prunc in tovarasia lor, caci
pentru lume era nematurizat, insa sufleteste, Tnaintea lui Dumnezeu, era desavarsit” (Tou
hosiou patros hemon Isaak ta eurethenta asketica, Ed. Nikephoros Theotokis, Leipzig
1770, log. 75, p. 502, apud F. VON LILIENFELD, op. cit., p. 30).
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3. Avva — ,,cuvant si viata”

Aceasta este poate cea mai semnificativa sintagma prin care se poate defini
rolul pedagogic as parintelui duhovnicesc, croit dupd chipul si porunca
Mantuitorului Hristos. ,,Ascultarea in Evanghelie, spune Evdokimov, este
receptivitate fatd de Adevar, iar acesta este in primul rand eliberator. De
aceea, Dumnezeu nu dicteaza, ci lanseaza chemari, Indemnului: «Asculta
Israele», «cine voieste sd vind ...», «de vrei sa fii desavarsit ...». Este
indemnul de a ne regasi libertatea: «Daca vine cineva la Mine si nu uraste pe
al ... al sau, pe a sa, pe ... ai sdi» ...** Invatitura luminoasa vine din scoala
parintilor duhovnicesti. Ei avertizeaza asupra marelui pericol pe care il
infrunta cel aflat in cautarea unui ajutor. Cu atat mai mare este autoritatea
unui parinte, cu atat mai mare este discretia lui, stergerea de sine”.*> n
Istoria Lausiaca se povesteste momentul in care Sfantul Antonie cel Mare il
accepta pe Pavel ca ucenic al sau, iar Pavel il accepta pe Antonie ca avva.
Dupa patru zile de incercare, in care Pavel a fost ldsat de Antonie sa stea la
usa sa, in seara zilei a cincea acesta 1l intreaba: ,,Vrei sa mancam o bucata de
paine?”, iar Pavel 1i raspunde ,,Cum 1iti place tie, avva”. Acesta este
momentul in care fiul duhovnicesc se lasd hranit de parintele sau,
recunoscandu-1 pe acesta ca fiu.*

Cuvantul avva este un termen de origine semiticd. De multe ori, atunci
cand coptii introduceau un cuvant strain in vocabularul lor, faceau acest lucru
pentru a exprima o realitate noud, fara corespondent in limbajul tradifional.
Astfel, cuvantul avva, sublinia atat caracterul personal al relatiei dintre ucenic
si parinte, cat si referinta esentiald la Dumnezeu Cel In Treime. Asa se face
ca, in Sfanta Scriptura cuvintele ,,7atal meu” sunt adresate Primei Persoane
Treimice de catre Fiul sau de catre Duhul Sfant, care strigd din inima
credinciosului.*’ Asa se face ci monahul nu poate ignora si nici nu poate uita
sensul §i dimensiunea scripturistica a existentei si pedagogiei sale. De la
formarea primelor deprinderi duhovnicesti, pana la continutul propriilor
dorinte, realitatea ucenicului se leaga cel mai mult de sfatul avvei. Exemplul
desdvarsit in acest sens este Insusi Mantuitorul Hristos, care se Tatilui in
gradina Ghetsimani, cu cuvintele: ,,nu cum vreau Eu, ci cum vrei Tu”.48

Pedagogia acestei relatii se sprijind negresit pe porunca ascultarii.
Prin aceasta treapta, ucenicul adera la dobandirea virtutilor, indispensabile
demersului de cunoastere a lui Dumnezeu. Incredintandu-si vointa in slujba

4 Cf. Lc. 14, 26.

4 PAUL EVDOKIMOV, Varstele vietii spirituale, p. 143.
4 LUCIEN REGNAULT, op. cit., p. 30.

47 Galateni 4, 6; Romani 8, 15.

48 LUCIEN REGNAULT, op. cit., p. 30.
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ascultarii, ucenicul invata pas cu pas maniera de a dobandi desavarsirea, mai
intdi prin despatimire, apoi prin iluminare, contemplare si rugaciune
neincetatd. Prin ascultare si incredere 1n cuvantul avvei, ucenicul este
convins ca ceea ce face ,,este primit inaintea lui Dumnezeu”. Avva Poemen
povestea odata despre cineva, care I-a intrebat pe Avva Paisie: ,,Ce ar trebui
sa fac pentru sufletul meu, caci este fara simtire si nu se teme de
Dumnezeu?”. Auzind acestea, avva i-a zis: ,,Mergi si lipeste-te de cineva
care se teme de Dumnezeu si stand aproape de dansul, vei invata si tu sa te
temi de Dumnezeu”.*® Este vorba prin urmare de o ,,pedagogie prin
apropiere”, dublata de ascultare si incredere in cuvantul parintesc.

Avva este barbatul Cuvantului dumnezeiesc. In acest context, Avva
Pimen, de pilda, il declard pe tdnarul monah Agaton avva, deoarece ,,Gura
lui I-a facut pe el sa se numeasca avva”. Avva Antonie era datator de viata
atat prin cuvant cat si prin vedere ,,si numai vazdandu-1 oamenii beneficiau
de puterea care iesea din el ca din Hristos”>® Articulati pedagogic, aceasti
stare se gaseste foarte bine transpusa in votul ascultarii chinoviale. Ea face
ca avva sa fie nu numai un ,,indrumator de constiinte”, ci cel ce mai intai de
toate este ,,un charismatic”. El se face vrednic in lucrarea sa catehetico-
misticd de ,,a naste fii pentru Dumnezeu”. Toate aceste realitati apologetice
graviteaza in jurul legaturii indispensabile dintre paternitatea duhovniceasca
a avvel sl ,paternitatea divina unica”, pe care o primim gratuit de la
Dumnezeu. Prin urmare, daca avva, prin sfaturile i impartasirea experientei
personale il conduce pe ucenic ,,spre virtutea si cunoasterea lui Dumnezeu,
insd Domnul Insusi acorda intelepciunea dumnezeiasci, fiindca gnosticul
este un «impreund-lucrator al 1intelepciunii». De asemenea, pdrintele
duhovnicesc nu naste fii pentru sine insugi, ci pentru virtute gi

cunoasterea lui Dumnezeu” >

4. Pedagogia paternitatii spirituale a Parintilor Apostolici

Scrierile Parintilor Apostolici constituie primul liant dintre teologia Noul
Testament i epoca patristicd. Operele Inscrise in aceastd colectie etaleaza
dovezi incontestabile cu privire la jertfa marturisitoare a primilor crestini si
la autenticul mod de transmitere a predaniei sfinte dupa indltarea Domnului
la cer. Fard a avea pretentia unei teologii inalte, Scrierile Parintilor
Apostolici pun fata in fata crestinismul si iudaismul, fiind din acest punct de

4 GRAHAM GOULD, The Desert Fathers on Monastic Community, Clarendon Press,
Oxford, 1993, p. 28.

0| UCIEN REGNAULT, op. cit., p., p. 31.

51 leromonah GABRIEL BUNGE, Pdrintele duhovnicesc si gnoza crestind dupd avva
Evagrie Ponticul, traducere diac. loan Ica jr, Sibiu, 2000, p. 39.
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vedere o importantd resursa pentru Apologetica Ortodoxa. Pe de alta parte,
trebuie mentionat ca originea autorilor se incadreaza intr-un cadru vast si
complex al crestinatatii primare: Siria, Asia Micd, Palestina, Alexandria si
Roma, demonstrand astfel ecumenicitatea crestind a primelor secole.
Pedagogia paternitatii duhovnicesti, desprinsa din aceasta colectie de scrieri,
insumeaza sfaturi si povete valoroase, date de la duhovnic la ucenic spre
dobandirea si intelegerea Adevarului vesnic. In cele ce urmeaza vom incerca
sa urmarim evolutia raportului avva-ucenic in cele mai importante scrieri
din aceasta perioada.

Primele trimiteri le putem gasi in lucrarea ,,fnvd;dtum Domnului
prin cei Doisprezece Apostoli citre neamuri“ sau Didahia. Una dintre
expresiile generice ale acestei legaturi este ,.fiul meu. Repetat in aproape
fiecare capitol, apelativul constituie modalitatea concreta prin care autorul
cautd sa combata patima si gandul rau care se strecoara in suflet. ,,Fiul meu,
sd nu fii mincinos pentru cd minciuna duce la hotie; nici iubitor de argint,
nici iubitor de slava desarta, ca din toate acestea se nasc hotiile. Fiul meu, sa
nu fii cartitor pentru ca te duce la hula, nici obraznic, nici cu gand rau, ca
din toate acestea se nasc hulele. Sa fii bland, pentru ca cei blanzi vor
mosteni pamantul. Sa fii indelung-rabdator, milostiv, fara rautate, pasnic si
bun, tremurand totdeauna pentru cuvintele pe care le-ai auzit. Sa nu te inalti
pe tine insuti, nici sa ai sufletul tdu obraznic. Sa nu se lipeasca sufletul tau
de cei mandri, ci sa ai legdturi cu cei drepti si cu cei smeriti. Cele ce ti se
intampla sd le primesti ca bune, stiind cd nimic nu se face fara
Dumnezeu”.>® In partea a doua a sfatului ni se ofer si calea pe care trebuie
sd o urmam, calea binelui sau calea vietii, contrapusa primeia - calea mortii.

Al doilea autor al colectiei noastre este Sfantul Clement Romanul.
Din punct de vedere ierarhic, a fost al treilea episcop al Romei, dupa Lin si
Anaclet, in perioada 92-101. Despre el, Sfantul Irineu relateaza ca a vazut
pe ,.fericitii Apostoli si a stat de vorba cu ei”, iar Origen si Eusebiu de
Cezareea il identifica cu Clement, despre care pomeneste Sfantul Apostol
Pavel in Epistola citre Filipeni (4, 3). Tn opera sa, Sfantul Clement se
adreseazd 1ndeosebi corintenilor, pe care i mustra si-i indeamnd ca un
parinte. Prima sa epistola catre locuitorii Corintului a luat nastere la sfarsitul
persecutiei lui Diocletian (96 si 98). In partea a doua a acestei scrieri,
Clement ii indeamna pe corinteni spre practicarea virtutilor. Acestea pot fi
culese atat din exemplele vechi-testamentare, cat mai ales din viata

52 pr. D. FECIORU, Introducere la PSB 1, traducere, introducere si note de Pr. D. Fecioru,
Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1979, p. 9-10.

S8 Jnvagatura celor Doisprezece Apostoli sau Invatitura Domnului prin cei Doisprezece
Apostoli catre neamuri, cap. 11, in PSB 1, p. 26-27.
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Mantuitorului si a barbatilor sfinti. In capitolul XLII al epistolei sale,
episcopul Romei face o descriere amanuntita a ierarhiei bisericesti.

A treia scriere din colectie este partial atribuita lui Barnaba,
insotitorul Sfantului Apostol Pavel in calatoriile sale misionare. Identitatea
autorului a fost pusa la indoiald de unii teologi din cauza unor mici
disconcordante pe care le are cu anumite idei din epistolele pauline.
Interpretarea alegoricd impinge epistola lui Barnaba spre stilul scolii
alexandrine, de unde s-ar putea deduce si originea acestuia. In ceea ce
priveste continutul, scrierea amintitad cuprinde doud parti si un prolog. In
partea a doua, sunt consemnate mai multe sfaturi morale, reluandu-se
oarecum cele doud cai amintite in Didahie: calea binelui si a raului, a
luminii si a ntunericului. ,,Sunt doua cai: a invataturii si a stapanirii, sau a
luminii si a Intunericului, si deosebirea intre cele doua cai este mare, pe una
sunt randuiti Ingerii luminati ai lui Dumnezeu, iar pe alta Tngerii satanei. $i
Unul este Domn din veci si pana in veci, iar altul este stdpanitor al timpului
de acum, al faradelegii”.>

Sfantul Ignatie Teoforul este al patrulea din lista noastra. Nu se
cunosc prea multe date despre originea sa. Cu toate acestea, faptul ca i-a
urmat pe Sfintii Apostoli este confirmat intru totul de Sfantul loan Gura de
Aur. Acesta 1l aminteste ca episcop al Antiohiei, fiind hirotonit chiar de
Sfantul Apostol Pavel. Principala directie a paternitatii spirituale din opera
Sfantului Ignatie Teoforul, aidoma celorlalti Parinti Apostolici, este
indreptata spre unicitatea lui Dumnezeu Tatdl, ,,Unicul Parinte”. Astfel,
continuand teologia Sfantului Apostol Pavel, el se preocupad in mod direct
de legitura Creatorului cu creatura Sa. , Adunati-va cu totii ca intr-un
templu al lui Dumnezeu, ca la un altar, Tn jurul Unuia lisus Hristos, care a
iesit de la Unul Tatal, care este Unul si la Tatdl S-a intors” (Sfantul Ignatie
Teoforul, Epistola catre Magnezieni, cap. VIL, in PSB 1, p. 176). Pornind de
la aceasta idee, Sfantul Ignatie asociaza termenul de parinte episcopului. El
este acela care face legatura dintre nou si vechi, dintre lege si har, el este cu
adevarat ,,usa” care duce la Tatal. ,,Buni erau si preotii, dar mai bun
arhiereul, caruia i erau incredintate sfintele sfintelor, singurul caruia i s-au
incredintat cele ascunse ale lui Dumnezeu; el este usa Tatélui prin care intrda
Avraam, Isaac, lacov, profetii, Apostolii si Biserica”.>®

Sfantul Policarp al Smirnei s-a nascut in preajma anului 70. Despre
el, Sfantul Irineu afirmd ca avea legaturi stranse cu Sfantul loan
Evanghelistul. In epistola sa catre Filipeni, sfantul exerseazi o pedagogie
aparte, intarind in credinta pe destinatari si Indemnandu-i sa fie milostivi, sa

5 Epistola zisd a lui Barnaba, cap. XVIII, p. 135
% Epistola cdtre Filadelfieni, cap. 1X, p. 181.
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ierte celor ce le gresesc, sd nu se manie, sa nu fie lacomi, sa nu uite datoria
pe care 0 au in societate fata de cei aflati in suferinta si fatd de conducatorii
lor. In latura opusa, el aseaza iubirea de argint: ,,inceputul tuturor relelor
este iubirea de argint. Stim dar ca nimic n-am adus pe lume, nici nu putem
scoate ceva, sd ne Tnarmam cu armele dreptatii i mai Intdi sa ne Tnvatim sa
umblam 1n porunca Domnului, apoi sd invatam si pe femeile noastre sa
umble in credinta dati lor, in dragoste si in curitie”.>®

Cartea Pastorului lui Herma este cat se poate de sugestiva pentru
exprimarea paternitatii spirituale la Parintii Apostolici, insusi apelativul de
,,Pastor” oferind in acest sens numeroase indicii. Aceastd lucrare, de o
importantd deosebitd, a fost asezatd de Sfintii Parintii alaturi de cartile
Noului Testament. Astfel, Sfantul Irineu si Clement Alexandrinul o numesc
»Scripturd”, iar Origen 1l identificad pe autorul ei cu Hermas, despre care
Apostolul Pavel vorbeste in Epistola sa citre Romani: ,imbratisati pe
Asincrit, pe Flegon, pe Hermes, pe Patrova, pe Hermas si pe fratii care sunt
impreund cu ei”.%” Marturia Marelui Pavel confirmi prezenta sa pe finalul
epocii apostolice. Din viata sa aflam cd a parcurs un drum sinuos de la
necredintd la credinta, de la lacomie la dragostea de lucrurile duhovnicesti si
la practicarea virtutilor crestine. Dandu-si seama de rostul hristocentric al
vietii sale, Herma triieste impreuni cu sotia sa ca si cu o sora.>® Prin rodul
nevointelor sale a dobandit de la Dumnezeu darul vederii cu duhul. Astfel,
traditia ne spune ca in starile sale de extaz langa el venea un inger al
pocaintei, care, in chip de pastor, il invata intoarcerea la Dumnezeu, ,,trairea
in Dumnezeu” - asa cum el insusi afirma.>

Ultima din lista scrierilor Parintilor Apostolici este ,,Epistola cdtre
Diognet”, o perli a literaturii crestine din primele secole.®® Autorul a rimas
insd necunoscut. Pe tot parcursul textului, el rdspunde la trei intrebari pe
care i le adreseaza Diognet. Este intr-un fel o apologie la teoriile filosofilor
pagani din acele vremuri, legate in special de existenfa si substanta
crestinismului. In ceea ce priveste continutul, autorul epistolei face referire
la ganduri in general. Prin ele se Intunecd mintea si se perverteste sufletul:
,Curdteste-te de toate gandurile care ti-au stdpanit mai inainte mintea;
inlatura obisnuinta care te-a ratacit; fit om nou, ca dintru Inceput pentru ca ai

sa asculti o invatiturd noud, asa precum chiar tu insuti ai marturisit”.5!

%6 Epistola cdtre Filipeni, cap 1V, p. 209.

5" Rm. 16, 14.

%8 Cartea Pdstorului lui Herma, in PSB 1, p. 220.
% |BIDEM.

8 Epistola cdtre Diognet, p. 331.

81 IBIDEM, cap. Il, p. 337.
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Pe langd pedagogia paternitatii duhovnicesti, ,Epistola catre
Diognet” dezvoltd un caracter apologetic cu totul aparte. Sunt esentiale
elementele de contrast cu privire la adevarata valoare a vietii crestine in
raport cu anumite elemente din cultura pagana si cu iudaismul. Din aceasta
privintd, multi cercetdtori au identificat autorul acestei epistole Intre ucenicii
Sfantului lustin Martirul si Filosoful.%? Pentru a arita maretia crestinismului,
autorul scrisorii isi gestioneaza argumentele In antiteza cu modul de viata
elenic si iudaic. Sunt rezumate magistral elemente de continut din cele doud
culturi, care sunt evaluate etapic prin doud criterii de interpretare: ,,1.
Criteriul cunoasterii si 2. Criteriul cultului adresat divinitatii asupra
moravurilor i spiritului oamenilor. Prin cunoastere, omul poate sesiza
adevarul sau fragmente de adevar ca ultima ratiune a existentei. Prin cult, el
angajeaza intreaga sa fiintd in actiune si atitudine fatad de adevarul intrezarit
si sesizat prin cunoastere”.%® Argumentand prin comparatie modul existentei
crestine, pedagogia epistolei se indreaptd in cele din urmd spre esenta
realitatilor personale. Ajunge sd vorbeascd in cele din urmd despre
intruparea Cuvéantului lui Dumnezeu, completandu-se astfel finalitatea
madrturisitoare a pedagogiei perennis. ,,Cine dintre oameni a stiut ce este
Dumnezeu, inainte de venirea Lui?”,®* se intreaba autorul. In felul acesta,
Diognet este incredintat ca un ucenic ca modul crestin de vietuire reprezinta
calea sigura de dobandire a vesniciei. ,,51 tu, daca vei dori si vei primi
aceasta credinta, vei cunoaste mai intai pe Tatal. Dumnezeu a iubit pe
oameni; pentru ei a creat lumea, lor le-a supus toate cele de pe pamant, lor le-
a dat grai, lor le-a dat minte, numai lor le-a ingaduit sa priveasca sus spre cer;
pe ei i-a plasmuit dupa chipul Sau, la ei a trimis pe Fiul Sdu Cel Unul-Nascut,
lor le-a fagaduit Imparatia cerurilor si o va da celor ce-L vor iubi pe EI”.%°

5. Pedagogia perena a marturisirii si slujirii pastorale in Apologetica
ortodoxa

Dupd cum am ardtat in cele de mai sus, conceptul de avva este centrat
exclusiv pe Persoana lui Dumnezeu Tatdl, Unicul Parinte si povatuitor
impotriva gandurilor rele care asalteazd mintea si sufletul. Pedagogia
desprinsa din aceasta raportare, evident implinita in realitatea vietii monahale,
isi justifica importanta 1n lucrarea marturisitoare a Bisericii. Cei formati in
duhul cresterii spre desdvarsire ajung sa 1Infeleagd taina parcursului

62 pr. prof. IOAN G. COMAN, Probleme de fiosofie si literaturd patristicd, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1995, p. 134-135.

3 |BIDEM, p. 143.

8 Epistola cdtre Diognet, cap. VIII, 1.

8 Epistola cdtre Diognet, cap. 1X, 1-2.
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duhovnicesc, incepand cu ucenicia langd avva, crescand In experienta
personald a rugaciunii si devenind mai apoi propovaduitori ai propriilor
experiente ascetico-mistice. Tn felul acesta, majoritatea nevoitorilor se erijeaza
in pedagogi, marturisitori, apologeti si apostoli ai Logosului inomenit. Ei sunt
exemplele cele mai concrete ale unei educatii perene, intarita prin lectura
cuvantului Scripturii, prin ascultare si experienta.

Din complexa imagine teologica a lucrarii pedagogia perennis ca
marturisire si apostolat in Apologetica ortodoxa nu poate lipsi exemplul
,Pastorului celui bun”. El este insusi Mantuitorul Hristos, Fiul lui
Dumnezeu nomenit, care prin intrupare, rastignire, Inviere si indltare ,,isi
pune sufletul pentru oile Sale”.%® El este ,Calea, Adevirul si Viata” si
totodata ,,Usa” prin care toti cei ce vor intra ,,se vor mdntui, si vor intra; §i
vor iesi si pasune vor afla”.%" Acest principiu apologetic-pastoral se
impartaseste si devine perpetuu prin lucrare harica si succesiune apostolica
in Taina Preotiei.%® Prin aceastd lucrare, Sfintii Apostoli si urmasii lor
dobandesc obligatia de a fi ,,Invatatori ai oamenilor, lumindtori si pilde
vrednice de urmat ca mod de vietuire. Mantuitorul compara pe apostoli, din
acest punct de vedere, cu sarea, care are rolul de a da gust mancarurilor si de
anu le lisa si se strice;®° 1i compari, de asemenea, cu lumina ficliei, care nu
se ascunde sub obroc, ci se pune in sfesnic ca si risipeascd intunericul ..."°
Pastorii pot invata, adica pe credinciosi, nu numai cu cuvantul, ci si cu
faptele lor, care sunt pentru credinciosi un stimulent pentru adevdrata
cinstire de Dumnezeu”."*

In lucrarea Sa de propoviduire, Mantuitorul Hristos ni Se descoperi
prin intermediul pedagogiei prin invecinare: ,,Ramdneti in Mine i Eu in
voi. Precum mladita nu poate sa aduca roada de la sine, daca nu ramane in
vita, tot asa nici voi, daca nu ramdneti in Mine. Eu sunt vita, voi suntefi
mladitele. Cel ce ramane intru Mine si Eu in el, acela aduce roada multa,

8 Cf. In. 10, 11.

7 Cf. In, 10, 9.

8 Este lucrarea sfanti pe care Insusi Méntuitorul Hristos o ageazi in Biserica Sa in prima zi
a Invierii Sale, spunandu-le Sfintilor Apostoli: ,,Precum M-a trimis pe Mine Tatdl si Eu vi
trimit pe voi. Si aceasta zicand a suflat asupra lor §i a zis: Luati Duh Sfdant! Carora veti
ierta pdcatele, le vor fi iertate, si carora le vefi tine, finute vor fi” (In. 20, 21-23).
Importanta acestei Sfinte Taine este aratata si de SfAntul Apostol Pavel care 1i indeamna pe
preotii din Efes: ,,Luati aminte la voi insiva si la toata turma peste care Duhul Sfant v-a pus
pe voi episcopi, ca sd pastoriti biserica lui Dumnezeu” (FA 20-28).

89 Cf. Mt. 5, 13: ,,Voi sunteti sarea pamantului”.

0 Cf. Mt. 5, 16: ,,Asa sd lumineze lumina voastrd inaintea oamenilor, asa incdt si vada
faptele voastre cele bune si sa slaveasca pe Tatal vostru Cel din ceruri”.

"L Pr. prof. dr. ENE BRANISTE, Despre preotie, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2004, p. 24.
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cdci fard Mine nu putefi face nimic”.”* Aceasti chemare se descoperi din
nou ca pilda desavarsitda de pedagogie crestind. Niciun madular al Bisericii
nu se poate realiza pe cont propriu. De aceea, legitura tainicad cu
Mantuitorul Hristos reprezinta ,taria si puterea de rezistentd” atdt in
filosofia paternitatii duhovnicesti, cat si mai ales in lucrarea preotiei.

Vedem asadar ca lucrarca invatatoreasca a Bisericii, sub toate
aspectele ei, este nedespartita de Cuvantul dumnezeiesc. Aceasta face din
pedagogia crestina o realitate perend, hranita si aparata de duhul marturisitor
al Traditiei Ortodoxe. Exemplificarea acestei lucrari se realizeaza in primul
rand scripturistic, afland de aici ci ,,Tatal vostru unul este, Cel din ceruri”.”
Fara invatatori i parinti nu se ajunge insa la aceastd intelegere, de aceea
drumul spre cunoasterea lui Dumnezeu este Intdrit de slujirea avvei sau a
parintelui duhovnicesc. Prin el sunt nascuti iubitorii de Hristos pentru viata
bunatatilor celor nestricacioase. Nu in ultimul rdnd, pedagogia perennis este
sustinutd si justificatd prin caracterul sacerdotal al Bisericii. Aici se
descopera tainic caracterul unitar al slujirii marturisitoare: ,,Este un trup §i
un Duh, precum si chemati ati fost la o singura ndadejde a chemarii voastre;
Este un Domn, o credintd, un botez, Un Dumnezeu si Tatal tuturor, Care
este peste toate §i prin toate si intru tofi”."

Despre aceste adevaruri au madrturisit monahii primelor veacuri
crestine si au teologhisit Paringii Apostolici. Marturia lor a fost completata si
intdritad in litera primelor apologii crestine. Prin aceste scrieri, Parintii si
Apologetii Bisericii au combatut invataturile gresite de orice fel, luptand
pana la sange pentru pastrarea unitatii Trupului Tainic al Domnului.

21n. 15, 5.
8 Cf. Mt. 23, 9.
"4 Ef. 4, 4-6.
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