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ar I ,couaenaa de los lectores. Roidos por el apetito de d
intelectuales de indole heterogénea, ofrecemos una par cl
ca del quehacer humano y de cuanto le envuelve.
Con respecto al ntumero principe procuramos en éste cont
n proyectada en aquél apostando, reiteradamente, por todos €s0s
los que referia nuestro primer Editorial. Asi pues, hemos compilado
 te de exploraciones filosofico-artisticas con el proposito de invitar al lecto
e sea sujeto de una reflexion en torno a si y al mundo. Esta vez prevalec
sayo y la poesia como expresiones literarias legitimas del ambito int
 Los suspiros son de naturaleza miscelanea: unos hay producto
cimiento amoroso, otros motivados por una ilusion, por vitalismo o i
io e impotencia, etc.; y durante la gestacion del proyecto hemos:
a uno de ellos, bien sea a causa de circunstancias historicas, bi
a de nuestras experiencias personales o0 como resultado de»
r. Tras cada una de estas paglnas se ocultan las v1das




SOBRE LA ONTOLOGIA TRASCENDENTAL

Comencemos reflexionando sobre la filosofia y su
actual estar alejada de la busqueda, hasta hoy inso-
luble, del ser. Pero no sélo reflexionando sino ade-
mas dando un giro a la inamovible e inmodificable
forma de explorar al ser. A pesar de no haber acerta-
do a lo largo de todos estos milenios de constante
creer-saber o creer-tener-la, han olvidado (en
muchos casos) que la exploracion también incluye
el campo de la ontologia como la via o el trayecto
hacia la superacién de la infortunada indagacion
por el ser, idea que en tanto que es necesaria reto-
mar, es a su vez necesaria utilizar, ampliar y concre-
tizar. Al variar sobre el método que durante siglos se
ha utilizado como preponderante y ahora explorar
desde el campo ontologico también es necesario
extender la vision univoca del ser, cambiar la forma
pero sobre todo el fondo.

La pregunta por ¢qué es el ser? ha sido suplida por
un ¢vale la pena preguntarse-por?, ‘sera posible
creer-en?, ¢el ser, la verdad? jes algo superado!, o en
su defecto se ha llegado a aseveraciones tales como
jes algo obsoletoj, ja qué nos ha llevadoj, jmera sub-
jetividad], ja quién le importa!

El planteamiento correcto se nos ha dado, fue
otorgado desde tiempos inmemorables y hoy en dia
se ha caido en la retorica sofista o en la repeticion-
transmitir de lo ayer claro, tal vez atin en la no-com-
prension del ahi. El cerrar implica la no-posibilidad
de seguir avanzado en el camino del desocultamien-
to del ser como verdad. Conforme contindan las
habladurias’, en ellas implicitas las escribidurias por
parte no so6lo, hoy, de los sofistas profesionales y fal-
sos filosofos sino también por la intromision de cien-
cias que divergen con el fin mismo del acto del refle-
xionar sobre lo oculto a efectos de ser desocultado
(hecho que debe ser superado por la filosofia), nos
vemos en la necesidad de replantearnos lo esencial
en el campo ontologico-epistemologico y retomar la
cuestion esencial de acuerdo con los tiempos actua-
les para seguir avanzando en el sendero del destapar-
desarropar-revelar-descubrir el significado de ser y
como consecuencia desvelar y desarrollar el (qué es?
Esto, claro, sin menospreciar los intentos de antano
por resolver e incluso mas que resolver por asegurar
(sus unicas vias) de acceso al ser, acciones que nos
han clarificado el hecho de que se ha dado un no-
dicho sobre lo dicho o incluso un no-dicho acerca de
lo atin no-dicho y por lo tanto un caer en semi-habla-
durias de tipo inconcebible sobre los intentos tras-
cendentales del encuentro con el ser.

1 Martin Heidegger: Ser y Tiempo, “las ‘habladurfas,
paragrafo 35, p. 186. Fondo de cultura econémica,
Madrid, 1971.

ALBERTO-LUIS LOPEZ

El titulo ontolégico-trascendental para situar al
ser orilla a pensar en una paradoja o inclusive en
una contradiccion de primer orden, por ello es
necesario ampliar el porqué de ontologia-trascen-
dental.

Para poder continuar con la evolucion del pensa-
miento se necesita (como lo he dicho anteriormente)
remontarnos a una visiéon ontologica en contraposi-
cién con una perspectiva metafisica —la contraposi-
cién no implica un enemigo-de o un aniquilamien-
to-de— ¢Por qué ontologia y no metafisica si ambos
se enfocan en el ser?, ¢a qué se debe lo trascenden-
tal? Al ser ontologia, claro esta, se habla del ser mas
no un ser-fuera-de, exterior-a, trascendente-metafi-
sico sino mas bien a un ser que mas que haya de
situarse en el alla, esta en el aqui, en el ahora. No
s6lo no va a un alejarse-de sino que por el contrario
se remonta en todo momento a un aqui estar pre-
sente, cerca-de. De esta forma al tener un cerca-de
existe la entera posibilidad de un tomar-a y por lo
tanto se da de manera coherente la verdadera posi-
bilidad de llevar del ser en-si a la perspectiva ontica
del para-si del para-el-hombre, del en-el-hombre. Al
alinearse al fuera-de (metafisico) se sitia al ser ya no
en lo factico; esto quiere decir que la facticidad del
ser queda superada y de hecho aniquilada por una
imposibilidad del estar cerca-de. El tratar de desocul-
tar al ser desde la postura de un alejamiento sujeto-
objeto= filosofo-ser (ser=objeto en tanto busqueda y
tarea del pensamiento) representa de facto un error
si lo que se pretende es revelar al ser 6ntico. La meta-
fisica nos remite al alla, por ello lucha incesante-
mente y de forma definitiva contra el aqui, el cual es
representado por el bando ontologico que simboliza
la facticidad del aqui en el ser. En tanto que la onto-
logia desvela al ser de lo 6ntico, permite un asir, da
la pauta para poder tomar-a. La historia de la filoso-
fia (desde la perspectiva ontologica) nos ha demos-
trado que el intento metafisico para desvelar al ser
cay6 en desviaciones filoséficas como el panteismo,
la teologia o incluso el nihilismo asi como equivocos,
hoy insostenibles, que nos han llevado a la necesi-
dad de dar un giro y maniobrar de distinta forma
para asi continuar sin mesura el encuentro con el
ser, hoy tan soslayado, esto a pesar de que la metafi-
sica tuvo o tiene todos los elementos para poder des-
cubrir o intervenir en el plano abierto de la unidad
esencial del ser. Al tenerlos, nos demuestra perfecta-
mente que sus elementos o herramientas para la
desocultacion han sido un no-explotado o tal vez un
no-correcto llevandonos a la necesidad de tomar
otro camino.

En el siguiente apartado es necesario compren-
der el porqué de trascendental, sélo asi la paradoja
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planteada en un principio se vera reducida total-
mente a un vacio, al sin-sentido y por lo tanto a un
no-existente. El término trascendental aqui emplea-
do esta determinado por la filosofia kantiana del
siglo XVIII, donde se formulaba la trascendentali-
dad como nombre genérico de su nueva filosofia y
se incluia el yo, una filosofia del ego. En aquel tiem-
po se entendia trascendental como posibilidad o
afeccion del conocimiento a-priori puro, una facul-
tad en potencia. Se dio la contraposicién de filoso-
fia inmanente, no trascendente y, por el contrario,
si trascendental. Para efectos de la exposicion reto-
maré esta vision de trascendental como aquella
facultad humana del conocimiento remitida a lo a-
priori puro, aquello que puede ser, que es inmanen-
te en el hombre pero que no es, inclusive puede
nunca serlo pero existe la potencialidad de que lle-
gue a ser, una vision del principio de finalidad: el
ser desocultado. Desde esta vision la busqueda
ontolégica-trascendental del ser es una potenciali-
dad en intento de acto que representa una facultad
en el hombre-filosofo de descobijar al ser y, por
ende a la verdad, no s6lo descobijarlo sino inclusive

hacerlo suyo, hundirse en
la unidad de ser-en, de ser-
con.

En tanto que la postura es
trascendental y ontolégica
no por ello existe una limita-
cion hacia el intento de lle-
var a cabo un analisis del yo
subjetivo que se remita a una
vision objetiva, por consi-
guiente estariamos hablando
de una filosofia trascenden-
tal con fines objetivistas.

Una vez explicito esto es
necesario remitirnos a los
elementos metodolégicos con
cierta carga epistemologica y
de investigacion trascenden-
tal (ya aclarado el uso de este
concepto), para estar inmer-
sos en la continuacién de la
bisqueda por el descobija-
miento del ser como verdad.

Tiempo atras Heidegger
dio cuenta perfecta del cami-
no hacia el encuentro con el
ser utilizando los elementos
del habla. Utiliz6 la formula
ser-pensar-hablar intercam-
biando los términos (sin
cambiar el sentido) por
un llevar el habla como
habla al habla en busca del
ser=verdad.

Desde esta perspectiva es
igualmente factible hacer-
nos preguntas epistemologi-
cas del habla que serviran
como delimitadoras para
el posterior desarrollo del
habla como via del acerca-
miento-a, de la posesion-de.
Preguntas como ¢dénde esta el habla?, ¢es posible
aseverar que el habla esta en algtin punto de la cabe-
za?, (es externa a nosotros?; hablo, ¢pero de dénde
surgen mis palabras si no se da el enlace previo de
pensamiento con lenguaje puesto que es inmediato
el abrir la boca y hablar, inclusive saliendo las pala-
bras deseadas sin ser anteriormente reflexionadas e
inquiridas en el apartado especial del cerebro para el
habla? Partiendo de esto se puede pensar que el
habla es una “entidad fantasmal”2 puesto que es un
algo fuera-de que marca el adentro. Un algo que es
dado quiza por la divinidad o por un ser alejado-de.
Pero si nos enfocamos en el habla como camino al ser
que desvelara la verdad nos vemos en la necesidad de
inferir que el habla, no es un externo-a sino por el
contrario que a partir del habla misma como facul-
tad o actividad del hombre y por lo tanto si esta
intrinseco en él, la posibilidad de ser un atributo
externo-a dispuesto por una entidad divina queda

2 Martin Heidegger: De Camine al habla. Seccién “El
Camino al habla”, Serbal, Barcelona, Esparia, 1990, p. 230.

revista de les alummes de filesefia de Salamamca

10




relegada. Para clarificar mas este punto podemos lle-
gar a ejemplos tales como: el caminar es una facultad
del hombre (trascendental en Kant en tanto posibili-
dad, en tanto potencializacién), y si todo hombre
puede caminar ¢eso me llevaria a pensar en un algo
externo-a, quizd divino que hace que el hombre
camine? La respuesta seria no. El movimiento de un
dedo se debe al movimiento mismo de los ligamientos
en union con los huesos, elementos que son parte de
la totalidad orgénica del cuerpo, o ¢sera que la abso-
lutez misteriosa trascendente ha decidido ilimitarme
con un benéfico movimiento de mis extremidades? Si
por el contrario hay hombres que sufren de migraiia,
¢eso me indica que el sufrimiento proviene del enojo
iracundo de Zeus y ese dolor es su castigo, o mas bien
que el problema radica en accesos de cefalalgia vio-
lenta, que afecta preferentemente a las regiones orbi-
tal y temporal del cerebro? Las ciencias modernas
nos han dado elementos coherentes para pensar ya
no en ese ser externo-a sino en simples facultades
fisiol6gicas integrantes del organismo en el hombre.
Facultades potencia, en la mayoria de los casos lleva-
das a actos.

La via epistemolégica nos guia a pensar qué es
el habla y (dependiendo de su uso), si por ese medio
podemos llegar a un conocimiento del ser. Me he
inclinado a pensar que el ser es aquella ventana por
la cual, una vez llegando a ella, podemos visualizar
perfectamente la verdad 6ntica en tanto que es una
verdad que si parte de la subjetividad hacia la obje-
tividad tiene por fuerza que guiarnos a la verdad
del hombre en tanto que ente. Partiendo, claro, de
la objetividad del ser, que al ser puesta (para su
estudio) a la subjetividad del hombre puede alcan-
zarse por ese medio ya no la subjetiva objetividad
sino més bien la objetiva objetividad. Cosa que nos
haria pensar en la desvelacion del ser como acto
plenamente objetivo. Pensando al habla no sélo
desde las preguntas hacia las respectivas respues-
tas del conocimiento, sino ya como una actividad
del sujeto que a pesar de integrar una serie de cues-
tiones a resolver es un acto (indiscutible) su capaci-
dad en el hombre del hablar, podemos dar el
siguiente paso que nos llevaria a pensar al habla
como via del encuentro con el ser y por consiguien-
te con la verdad.

El habla como ser-pensar-hablar es el elemento
primario en el hombre, es quiz4 la facultad que hace
al hombre hombre, que verifica y cerciora al homo
sapiens como tal. El pensar esto se debe a que el habla
no sélo se encuentra como un sonido articulado o
fonético sino como via indiscutible para el senala-
miento del ser en tanto totalidad y es a su vez el habla
misma la que lleva el peso histérico de llevarnos a la
formula ser=verdad. Es imprescindible no entender
al habla sélo desde lo fonético sino también como
silencio y pensamiento. Para poder acercarnos-a, y
no sélo eso sino inclusive un incorporarse-a, un
hacer mio se necesita forzosamente del habla; de
hecho la superacion histérica del ser incluye la com-
prension, llegar plenamente a la comprensibilidad
del habla.

Si entendemos al habla como totalidad-desvela-
dora que integra ser-pensar-hablar, caemos en la

cuenta de que descobijar la unidad esencial del habla
como via al encuentro con el ser es el topico que
asoma a la ventana esperando ser visto, y una vez
visto, poder sefialarlo. Pero para poder ser visto debe
estar esa ventana transparente, sin lo cual, la posibi-
lidad del sefialamiento —posterior a una plena com-
prensibilidad del acto— imposibilitatia el acto mismo
del senalar ese acercamiento y el descobijar quedaria
relegado de toda probabilidad.

Entromos on ¢l dosonvolvimicnto Jdel vawiuu al
habla como via para la captura del ser=verdad. Las
preguntas formuladas anteriormente de corte episte-
mologico sirven de apoyo para desarrollar el habla,
su camino directo con el hablar, el sefialar y no sélo
sefialar o pensar sino inclusive apalabrar.

Remitirse al habla es sujetarse al trazo abriente
como la unidad esencial del habla (plenamente obje-
tiva, que partiendo del sujeto el cual es postrado por
el objeto objetivo como habla se objetiviza su com-
prension y por lo tanto su ser mismo), en el cual se da
una conglomeraciéon de puntos interconectados
entre lo trascendental, que es el habla en tanto facul-
tad no siempre desarrollada con el hablar fusionados
por el decir del Decir (como medio de comunicacién
del habla en-si con su para-si, o sea, el decir del
Decir=mostrar), que nos envia al apalabramiento y
éste a su vez nos dirige a descobijar al ser=verdad
como concepto ontolégico-trascendental-transfor-
mador de la realidad.

Nos encontramos en el trazo abriente el cual
como es dicho anteriormente se remite a esa unidad.
Este trazo es crucial para la realizacion del ciclo del
habla y de su correspondiente interconexién en
tanto que representa el punto neuralgico y de poten-
cializacion en la formacion del camino del habla
como ser=verdad. (Cémo hablar primeramente del
habla? Y, ¢en qué punto situarnos ante su dialogo,
ante su comunicacion? Primeramente el habla es
algo que debemos escuchar, el escuchar el habla se
remite al habla esencial, el habla del habla que es el
decir, su decir del Decir=mostrar como punto que
interrelaciona el escuchar-habla con el silencio. El
decir del Decir=mostrar es el sendero manejado por
el habla para, al ser escucha, escuchar utilizando la
comprension-de, aqui es donde entra la aletheia. He
ahi de la necesidad de pensar en el habla también
como silencio, como un no-sonoro. Aristoteles en el
libro XI de su metafisica planteé: “...los que quieren
conversar entre si deben comprenderse, porque,
¢como puede sin esta condicion haber entre ellos
comunicacién de pensamientos? Es preciso, por lo
tanto que cada una de las palabras sea conocida, que
exprese una cosa, no muchas, sino una sola; o bien,
si tienen muchos sentidos, es preciso que indiquen
claramente el objeto que al presente se quiere indicar
con la palabra”3. Somos oido del habla que por medio
del decir del Decir se nos muestra, ese Decir es igual
al mostrar, a un manifestar-se. Al igual que
Aristételes lo plante6, es necesario una comprensibi-

3 Aristételes: Metafisica, libro XI, 5 (Espasa-Calpe,
Madrid 1998, p. 279-280).
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lidad plena del escucha hacia el hablante (el habla).
Se nos des-vela, se nos da un mostrar del habla que
necesita primeramente para llegar a esta comprensi-
bilidad el silencio como parte de la inter-compren-
sion con el habla. (Comprendemos y conocemos el
lenguaje del habla? El escucha nos remite al callar,
ese callar es la base de la comprensién plena de la
esencia del habla aunado al estar introducidos en el
trazo abriente (que necesita del escucha-callar), nos
da los elementos necesarios y constitutivos del habla
misma. Al callar-escuchar existe la conexion intima
con el lenguaje no-sonoro del habla que es escucha-
do en la interioridad.

El papel trascendente de la comprensibilidad es el
de no caer en el trasmitir-repetir que demuestra la
falta del escuchar—callar y por consiguiente la impo-
sibilidad del apalabrar. La comprensién es el acto de
junto-a de posesion-de como tnica via de superacion
y de acercamiento-a del habla por medio de su adve-
nimiento apropiador para el desvele del ser como
verdad transformadora.

El planteamiento de lo
trascendental nos lleva a
pensar en esa facultad
inmersa en el ente que
genera la probabilidad de
poder llegar a la comprensi-
bilidad del habla por medio
de su Decir=mostrar, utili-
zando la féormula callar-
escuchar-comprender-apa-
labrar-desvelar-transfor-
mar.

Una vez llegado a la
comprensibilidad del habla
y por lo tanto a la posesion-
de, entra el apalabramien-
to. Para apalabrar algo, el
mismo Aristételes dijo: “Si
la palabra designa la exis-
tencia, esta existencia es
una realidad”#. El camino
al habla tiene como fin el
apalabrar al ser. Si se ha
seguido la via del habla en
su unidad esencial en el
escucha y en el nombrar
(hablar-senalar) se puede
apalabrar. Este apalabrar
necesita forzosamente de la
interioridad, aquella voz
silenciosa que manifiesta la
comprension total del ser
como totalidad, el ser en su
esencia que al ser escucha-
do, previamente compren-
dido, manifiesta el entendi-
miento pleno del hombre
con su esencia, esto es el
hombre-con, el hombre-de,
el hombre-en, el principio
de finalidad (ya no sélo
enfocado al ser sino al ente-
hombre) que es el concebir
al ser del hombre como
totalidad, un todo que necesita ser exteriorizado para
la transformacion total ontolégica trascendental.
Aqui entra el advenimiento apropiador como la pose-
sion del habla sobre mi mismo. En tanto que el ser
puede ser apalabrado, existe, y si existe es una reali-
dad. El apalabramiento necesita forzosamente el des-
ocultar aquello oculto en la realidad que seria el
punto transformador mas alla de las ciencias y las
artes, nos conduciria a la alteracién del todo.
Apalabrar como un seialar al ser que es desocultado
para, asi, mostrar el concepto trascendental transfor-
mador de la totalidad. Este concepto ontolégico tras-
cendental, como lo no-dicho sera la verdad ya no en
el all sino en el aqui, en el ahora. Esa verdad éntica
existe en tanto potencialidad en espera de ser descu-
bierta y dirigida al acto, ya en acto, metamorfoseara
a plenitud la realidad misma.

4 Ibid.
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