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Una defensa de Robert Owen:
para una nueva lectura del utopismo en la

historia.

José Ramon Alvarez Layna.

“Infinita sabiduria del lenguaje: En sus principios, odio y temor,
significaron lo mismo. La fuerza bruta, odia la Palabra, porque la
historia le ha ensefiado, que la Palabra, derriba a los tiranos. Por

eso, pienso yo... [...] ".
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RESUMEN: En su despliegue historico el pensamiento socialista ha atraido la
atencién de numerosos estudiosos y pensadores. Los resultados alcanzados a
partir de los citados esfuerzos pasan por ser de lo mas irregular. Son asi
habituales los estudios de algunos de los mas conocidos pensadores de lo que
la tradicién marxista — en un giro identitario acordé llamar “socialismo utépico”.

Muy en particular, el pensamiento académico espafiol se ha visto histérica e
intelectualmente vinculado a las corrientes de pensamiento europeo -
continental.

Decimos, entonces, que la preeminencia e influencia fundamental en la cultura
hispanica — peninsular tiene su origen y punto de partida aqui, entre la
modernidad y el industrialismo, en el ambito mas eminentemente francés.
Consecuentemente, aportaciones en torno a autores como Saint-Simon,
Fourier o Cabet si existen.

Finalmente, hay que decir que existe un vacio bibliografico muy significativo
en relacion con una de las mas relevantes figuras de la historia de Europa en el
siglo diecinueve. Tal vacio corresponde con la practica ausencia de titulos, en
la lengua y la cultura de Cervantes, en torno a la figura de Robert Owen y a lo

que represento.
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Socialismo, Racionalidad, Historia.
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ABSTRACT: In its historical deployment, socialist thought has attracted the
attention of numerous experts and thinkers. The results reached from the above
mentioned efforts, are quite irregular in fact. These studies are very often linked
the marxist tradition, that shifted its identity to label previous social reformers as
"utopian socialists". Specifically, our academic Spanish tradition has traditionally
been dependant -historically and intellectually- on other Continental currents of
thought. We state, that the preeminence and fundamental influence on our
Spanish culture in the Iberian Peninsula, has traditionally had its origin here,
between modernity and industrialism, in France.

Consistently, contributions concerning authors like Saint-Simon, Fourier or
Cabet do exist. However, it is necessary to say that there is a bibliographical
and very significant emptiness around one of the most relevant figures of
European history in the 19" Century. Such emptiness has to do with the

absence of publications concerning Robert Owen and his meaning in Spanish.

Key words: Christianity, Modernity, Industrialism, Utopian Socialism,

Socialism, Rationality, History.
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Presentacion.

Si bien hemos de partir de la aceptacion de la impertinencia de la integracion
del pensamiento utdpico en el pensamiento socialista, si que, en principio,
hemos de considerar la pertinencia de la vinculacion de una etapa difusa del
pensamiento socialista a una linea de pensamiento con una insistente y
persistente tradicion en Occidente. Es la linea de pensamiento, con sus pasos
adelante y atras, sus mutaciones y sus aporias, definida por la tradicion
utépica’.

En la introduccion a nuestro trabajo, explicabamos el modo en que, en la
presente etapa de nuestro breve estudio, pretendemos incluir un apunte en
relacion con lo que ha sido la tradicion utdpica en Occidente. La tradicion
utopica ha sido, en tal sentido, una variacion sobre un ideal presente, un ideal
del pasado y un ideal futuro que se relacionan los tres® La tradicién utdpica
mezcla elementos pasados, presentes y futuros y aparece relacionada
histéricamente de manera habitual con el elemento religioso, dando lugar a su
vez a una tradicion literaria y critica y a una tradicidon con una vocacién politica
mas clara®. Ya Ortega apunté en su En torno a Galileo, que los contextos
culturales de crisis dan lugar a esfuerzos en el sentido de superacion de etapas
histéricas que buscan una re-definicion desde la misma crisis. Asi, en nuestro
trabajo, veremos que el florecimiento del pensamiento utépico ha coincidido
con el surgimiento de momentos extraordinariamente quebradizos en la historia
de Occidente. Y es desde luego la referencia constante a la anomalia en la

historia, uno de los asuntos principales a tener en cuenta en el momento de

! Cf. Claeys, G., Searching for Utopia. The History of an Idea: Nueva York, Thames &
Hudson, 2011.

2 Cf. Claeys, G., Searching for Utopia. The History of an Idea: O. c., pag 7.

® |bidem., pag. 7y ss.
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desarrollar la aproximacion que pretendemos. En ella, se presenta el
pensamiento utépico como tradiciébn filosofica y literaria esencialmente
vinculada a la cultura occidental precisamente en el sentido de ensayo —
prueba critica en lo literario y con vocacion de intervencion histérica en lo
politico.

La tradicion utépica nos ofrece, en aproximacion tipolégica, dos fuentes de
pensamiento. Por una parte, contamos con aquella en la que el componente
racional—filoséfico es mas acusado. Por otra parte, hay que contar con la
vertiente de matriz religiosa, que en su relacion con la historia es asimilable a
la anterior, pero habitualmente imbuida esta Ultima de un sentimiento mesianico
perceptible no ya en los escritos, sino en la misma biografia de un buen nimero
de autores y que le confiere unas caracteristicas un tanto especificas. En lo que
sigue, nosotros comenzamos a exponer ahora algo en relacion con la evolucién
del propio pensamiento utépico considerando estas dos vertientes apuntadas
mas arriba en la historia. Vertientes que mezclan de manera recurrente
elementos de su pasado, de su presente y de su futuro* y que guardan una
interesante relaciéon con el desenvolvimiento histérico de Occidente®. No
pretende ser lo que sigue mas que una exposicion de distintos momentos o
sucesos utopicos que meramente intentan dar cuenta de la variedad de la
“utopia” y del hecho de que ha estado a nuestro lado en mas ocasiones de las
gue solemos reconocer. Un cuadro, un panorama es lo que se pretende aqui.
En ningun caso entramos en un andlisis detallado. Es, eso si, un panorama que

deja clara la vinculacion de la reflexién utopica con los momentos de crisis.

Del pensamiento utépico en la historia.

* Cf. Claeys, G., Searching for Utopia. The History of an Idea: O. C. .

5 Cf. Ortega y Gasset., En torno a Galileo: Madrid, Espasa - Calpe, 1965, pag. 95 ss.
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Partiremos de la Antigledad y de alguno de los momentos histéricos mas
remotos en los que es posible analizar al ser humano en relacién con la traza
de la utopia y el pensamiento utdpico®. Desde la misma perspectiva, Tell-el-
Amarna, fundada por Akhenatdon, es simbolo en la historia universal y es
efectivamente lugar de plasmacién concreta de ideales politico-religiosos y de
revolucion espiritual frente a la crisis del siglo catorce a.C.

Akhenaton nace hijo del Farabn Amenhotep Ill, mostrando un inquebrantable
deseo en su trayectoria biografica de reforma de la sociedad de Egipto. Tal
reforma tendria que ver, coinciden los egiptélogos, con un cuidado proyecto
teolégico de cambio a partir del que se introduciria el monoteismo a través del
culto al Sol.

Entonces, Akhenatén es el Faradn hereje que implanta un monoteismo que
los investigadores actuales entienden como una forma de naturalismo proto-
cientifico que, en la busqueda del origen frente a la crisis, encuentra en la
energia solar la fuente Gltima de toda vida’y el modelo para construir un mundo
también para la vida.

Tell-el-Amarna es la representacién, la proyeccion urbanistica de los ideales
del Faradn herético. Esta ciudad, habria de construirse junto al Nilo, quinientos
kilbmetros al sur de El Cairo y a mayor gloria del suefio del hereje reformista®.
La ciudad, de hecho, conocié una ocupacion muy breve aun cuando por parte
de una poblacién que la arqueologia estima significativa. Las fuentes estiman
que unas 50.000 personas llegaran a habitar all4. En la ciudad, los palacios y
los templos ocupaban lugares de privilegio en el espacio, ya que se

construyeron antes. Y la presencia de vida vegetal en forma de jardines era

¢ Cf. Claeys, G., Searching for Utopia. The History of an Idea: O. c., pag 7 ss. Aunque
el estudio del profesor Claeys apunta a la tradicion de Occidente, sefiala que “[...] En
la tradicién Occidental, los antiguos de los Griegos, eran los Egipcios [...]". Cf. Claeys,

G., Searching for Utopia. The History of an Idea: O. c., 2011, pag 7.

7 Cf. Shaw, ., The Oxford History of Ancient Egypt: Oxford, Oxford University Press,
2000, pp. 86 ss.

¢ |bidem., pp. 86 ss.
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mas frecuente en estos lugares que en otros. Las zonas de habitacion,
presentaban una disposicion regular - en torno a dos calles Este - Oeste -y,
cerca de ellas, existio la posibilidad de recurrir al cultivo de especies vegetales
tanto para el sustento como para el ornamento. En algunas de aquellas casas,
la arqueologia ha revelado la existencia de pinturas y obras de arte de
importancia, lo que ha permitido trazar un estudio mas o menos detallado, en
base a la cultura material levantada, de la disposicion de las clases sociales
sobre el plano de Tell-el-Amarna®. Desde luego, tanto estas zonas como las
palaciegas y las dedicadas al culto, han permitido contrastar los avances en
arqueologia con los descubrimientos y la investigacion en historia del arte para
dar visos de realidad a unas representaciones artisticas en las que el jardin se
presenta ante nosotros como un elemento fundamental de la vida egipcia. El
asentamiento, comenzd a ser estudiado en plena fiebre por lo oriental, en 1824,
por J. G. Wilkinson y las publicaciones en relacion con todo ello siguen siendo
hoy en dia frecuentes.

Luego, algunos académicos han apuntado, en relacion con la vida cotidiana
bajo Akhenatdn, que, influido éste por Nefertiti, el mismo pudiera haber llegado
a introducir igualdad de derechos para las mujeres en esta sociedad idilica
dibujada para nosotros hace ya mas de tres mil aflos'®. Y aunque otros trabajos
relevantes, partiendo del propio S. Freud, han apuntado la posibilidad de que
existiese una relacion entre el judaismo y el reinado del Faraén hereje™, la
mayor parte de los estudios serios actuales desprecian esta posibilidad,
presentando para las evidencias materiales israelitas cronologias que son dos

siglos posteriores al periodo de Akhenaton*?.
°*0.C..

' Cf. Shaw, |., The Oxford History of Ancient Egypt: O. c., pag 47.

1 Cf. Freud, S., Moses and Monotheism: Nueva York, Vintage Books, 1955.

2 Las tradiciones religiosas en relacion con tal asunto han sido bien estudiadas,
aunque existen importantes dificultades para encontrar respaldo material a algunos
estudios. Cf. Curtiss, S., Primitive Semitic Religion Today: Nueva York, Kessinger
Publishing, 2005.
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Siglos mas tarde, también en la Antigiedad, pero ahora en la Hélade,
encontramos a Antistenes (444-365 a.C.) y su Republica como un programa
utopico que, con base en el desprecio de la riqueza y del mundo material,
deberia sostenerse en un ascetismo radical y una forma de justicia tal que
pudiese percibirse como mejor posibilidad racional. Una experiencia la de
Antistenes que se presenta con limites muy evidentes y con nociones de
realidad muy elementales pero que se opone de alguna forma a la situacion de
crisis del sujeto en el periodo helenistico™®.

En primer término, en el mismo contexto griego, mayor profundidad filoséfica
podamos citar en el caso de Hipédamo de Mileto (siglo quinto a.C.), fuente de
conocimiento para Platon y Aristételes y que, precisamente, nos es bien
conocido a través de estas dos referencias™.

La aportacion de Hipodamo de Mileto, desde la tradicién de los fil6sofos,
ofrece ya una lectura profunda y una nocion de opcién racional en relacién con
la historia®™. Y es que en Hipédamo de Mileto nos situamos frente a un autor
para el que, los problemas de la historia, la sociedad, la economia, el
conocimiento y los demas ambitos, han de ser resueltos desde tal nocién de
opcién racional ideal. El programa y el trazado urbanistico de corte hipodamico,
encuentra no obstante su limite en unas nociones de espacio y tiempo, ya que
las condiciones materiales o tecnolégicas no pueden en la Antigiiedad seguir
segun qué despliegues-opciones racionales. Es decir, en determinados
momentos histéricos y tecnoldgicos, la relacion de segun qué opciones
racionales ideales con la propia historia no es sostenible. Asunto el hipodamico

gue, sin embargo, sigue presentando conceptos claros en torno a sociedad,

B Cf. Gompertz, T., Greek Thinkers: Londres, John Murray, 1901, Il, pp. 142 ss.

4 AristOteles criticar4 abiertamente el enfoque utilitario que vamos a percibir en la
herencia de Hipédamo de Mileto, entendiendo que no encajaba todo ello de modo
adecuado con la propia nocién aristotélica de virtud. Cf. Reeve, C. D. C., Politics:

Indianapolis, Hackett Publishing, 1998, pp. 55 ss.

5 Cf. Walter, G., Les origenes du communisme: Paris, Payot, 1975.
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espacio y tiempo para arrojar finalmente una lectura ciertamente a considerar
profunda en sus coordenadas de pensamiento antiguo.

Con anterioridad a Platon y Aristoteles, en general, la tradicion utopica no
puede sino dibujarse a partir de alusiones y menciones que, en un buen
namero de casos, resultan de fragmentos insuficientes de Hierdn, Calicratides,
Apolodoro de Lemos o Caretes de Paros.

La Republica de Platdn es, en cualquier modo y en el contexto de crisis de los
viejos valores aristocraticos, un caso de referencia.

Es Platon un autor que, desde la perspectiva iluminativa, propone un modelo
de ciudad en el que la construccién de la utopia se entiende ya desde la
revision estricta y profunda de las fuentes de conocimiento'®, con referencia a
los asuntos relativos a sexualidad'” como en lo relativo a la renovacién de la
clase dirigente, que son asuntos de interés en Platén?®,

El pensamiento utdpico expuesto por Platén en la Republica nos brinda una
separacion de rango espiritual entre los ciudadanos y es de naturaleza
fuertemente aristocratica®. Y presenta la peculiaridad de llevar al terreno de lo
social la citada diferenciaciéon entre lo material y lo espiritual que define lo
platonico® y que se lleva al extremo en un ensayo en el que, efectivamente, el
propio autor y en perfecta consecuencia con su doctrina expresa la idea de que

tal Republica ideal no existiera quiza no mas que en la imaginacion.

* Cf. Gerson, Lloyd P., “Platonic Knowledge and the Standard Analysis”: En
“International Journal of Philosophical Studies”, 14, 2006, pp. 455-74.

7 Cf. Rosen, S., Plato’s Republic. A Study: Yale, Yale University Press, 2005, pp.
305 ss.

18 |bidem., pag. 307.

1 Cf. Varios Autores., Logos and Eros. Essays Honoring Stanley Rosen: Worcester,
Nalin Ranasinghe, 2006.

2 Cf. Ophir, A., Plato’s Invisible Cities. Discourse and Power in the Republic:

Maryland, Routledge, 1993, pag. 3.
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El ideal es, pues, en Platén, una referencia. Una referencia que invade la
historia, pero que no cabe en la historia. Y no cabe en la historia ni en el autor
desde el fracaso de Siracusa, como se expone en Las Leyes, la reflexion mas
tardia del propio fildsofo.

Ahora, ya en Aristételes, una de las mayores inteligencias que ha dado la
historia, conviene, dado lo fundamental de su pensamiento metafisico y
politico®, no detenerse en nuestro estudio, habida cuenta del caracter
pragmatico que, incluso en lo metodoldgico?, el filésofo imprime a su Politica.
Si nos interesa no obstante, hacer patente la nueva revisién de la naturaleza en
AristOteles y el rescate de lo utépico en este autor en cuanto aspiracion
trascendente® en el hombre?.

Mas alla, la escuela estoica — ante la disolucion helenistica - va a aportar
también elementos muy a considerar en la tradicion utépica occidental. Con
Zendén de Citium tenemos, en el estoicismo, la asimilacién parcial de los
planteamientos de Antistenes y la busqueda de la sociedad fraternal, de
hermandad, sin derecho ni dinero y siempre definida desde formas de abierto
optimismo antropoldgico. ElI mismo pensador, es un mercader fenicio de origen
semitico y va a aportar un enfoque que va a permitir afrontar, a toda una
escuela helenistica, el ensayo de lo utopico: el ensayo de la idea en su relacion

con el ser humano y el tiempo. Para Zenon, el fin de la vida, la felicidad,

2 Cf. Samaranch, F., Cuatro ensayos sobre Aristételes. Politica y ética, metafisica:
Madrid, FCE, 1991, pp. 31 ss.

2 |bidem., pag. 31 ss.

»# Cf. D~ Souza, P., “Salvation in Non-Christian Relegions: Aristotle and Berkeley:
Philosophical Contribution to a Theological Question” En “Divyadaan”, Nashik,

Salesian Institute of Philosophy, 2005.

% Es asi y ha de buscarse sentido a lo politico por cuanto en lo relativo a la politica a
aplicar al hombre en Aristételes, no vale todo. Cf. Miguens, J. E., Desafio a la politica
neoliberal. Comunitarismo y democracia en Aristoteles: Buenos Aires, El Ateneo, 2001,

pp. 218 ss.

10
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consiste en la virtud, es decir, en la vida natural o en el vivir conforme a la
naturaleza. Del mero cumplimiento de la ley natural, el hombre obtiene ya un
beneficio®. Cumple entonces las leyes de la naturaleza el hombre, porque le
conviene. Y, siendo asi y del mismo modo: ¢Qué beneficio no sacaria el
hombre del conocimiento de las leyes morales y, siempre de manera
ineludiblemente consecuente, de su cumplimiento?. Zendn de Citium, estoico,
estima que las virtudes cardinales son la prudencia o el discernimiento moral, la
fortaleza, el dominio de si o la templanza y la justicia, en una antropologia
desde la que el autor se permite sofiar con lo que no tiene lugar, la utopia.

Luego, la misma nocion, el mismo anhelo helenistico de reconstitucion, se
hace mas y mas fuerte en la tradicion clasica desde la pérdida de la hegemonia
de Platén y hasta Ciceron, dejando obras y autores que han de ser, cuando
menos citados. Tal es el caso de Teopompa, que introduce en El pais de los
meropas un modelo novelado de presentacion de la tradicion utopica que
dejara alguna huella en la historia®. De manera sincrénica, Jambulos concibe
las Islas del Sol, de la que se conservan meros fragmentos?’.

El desdibujo, la pérdida del perfil moral, de la linea en el cuadro de la
antigiedad, del clasicismo helénico, va a dar paso en Roma a una posicion de

reaccion frente a la innovacion y el dominio de las clases sociales dindmicas?®

» Una excelente aproximacion a la tradicion judia sobre la que el autor estoico afirma
su identidad ante la descomposicién helenistica y las implicaciones morales de ésta
cuestiéon, en: Rabbi Laitman, M., A Guide to the Hidden Wisdom of Kabbalah: Nueva
York, Bnei Baruch, 2002.

* Lempiére, J., A Classical Dictionary: Containing a Copious Account of all the
Propper Names Mentioned in Ancient Authors with the Value of Coins, Weights and
Meassures Used among the Greeks and Romans and a Chronological Table:
Philadelphia, James Crissy, 1822, pp. 354 ss. Teopompa, tal vez podria no obstante

haber ironizado sobre la propia y perfecta utopia platonica.

7 Winston, D., lambulus: a Literary Study in Greek Utopianism: Nueva York,

Columbia University Press, 1956.

11
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gue asocian su pujanza a la reconstituciéon de la “comunidad internacional’® en
torno al “Mare Nostrum” y al intercambio comercial, en un fendmeno que ha de
llamar nuestra atencion por cuanto va a tender a manifestarse en mas de una
ocasion en la historia de Occidente en marcos diferentes, pero entre los que es
posible establecer algun tipo de estudio comparado.

Es, por tanto ahora, también en un contexto de cuestionamiento de la
tradicion y del orden moral dado en la historia, que el propio Ciceron, en Sobre
los deberes, plantea la necesidad de mirar atras, con el fin de recuperar los
valores de la Republica, los valores que habian hecho grande a Roma®.
Recoge el pensador republicano la amarga inquietud producida por la crisis del
platonismo, denunciando la fractura y lanzando propuestas de recuperacion en
lo politico, en lo social y en lo moral®.

Mas adelante, Marco Aurelio intentaria otro tanto por la via estoica, pero no
seria sino el cristianismo el movimiento que rescatara a Occidente de la
zozobra ante la destruccion y la quiebra de otro modelo de racionalidad. De
otro modelo de relacién con el mundo y con lo eventualmente tenido por real-
racional. Como ocurriria dos mil afios mas tarde, en el siglo diecinueve y en lo
gue da la medida de la novedad y originalidad romana en este sentido, es que
el derecho y la vuelta al entorno rural se presentan como los elementos a

través de los cuales restaurar lo que, a cada momento y desde el siglo tercero

% Hauser, A., Historia social de la literatura y el arte: Barcelona, Labor, 1985, pp. 41-
45. La obra se publicé en tres volumenes. Apuntamos aqui hacia el primero de los
volimenes, en el que la evolucion del arte en el mundo antiguo se explica con
frecuencia a partir del choque entre la concepcion estatica de la existencia propia de
las sociedades agrarias y la concepcion mas dinamica fruto del progreso de los

contextos urbanos y comerciales.

» Gomez Espelosin, F. J., Introduccidon al mundo griego: Alcala, Servicio de

Publicaciones de la Universidad de Alcala, 1995, pp. 17 ss.

% Cf. Cicerén, M. T., Sobre los deberes: Madrid, Gredos, 1991.

3t lbidem.

12
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a. C. se va entendiendo como un progresivo deterioro del programa y de la
herencia moral de Roma.

En efecto, en el siglo tercero a. C., Caton, en una De re rustica, apuntaba ya a
la disolucion de la vida rural y de las costumbres rigidas que se asocian a ella,
a los ciclos que la rigen y a las clases sociales que en este mundo encuentran
sostenimiento, como una de las causas de la decadencia que el autor cree
presenciar®. Una decadencia que acabara por ceder ante la anomalia o la
alternativa que representa el utdpico programa cristiano. No es un caso aislado.
Entre los siglos segundo y primero a. C., una Agricultura de Varrén ahonda en
este enfoque y mas all3, la De re rustica de Columela, en el siglo primero a. C.,
viene a demostrar una gran erudicion y a presentar este enfoque regresivo en
una secuencia argumental ordenada y profunda®. Otros autores, como Paladio
o Plinio el Viejo se ocuparian de estos asuntos, que en lo referente al derecho
como herramienta para construir un mundo mejor hace ineludible la cita de una
ley de maximos de Diocleciano, tan bien intencionada ésta, ahora si, como
ingenua.

Mas alla y con la crisis del siglo tercero y con la disolucién final del poder
imperial romano tras Rémulo Augusto, irénico ultimo Emperador que une al
fundador de Roma y a su primer emperador en su propio nombre, el
pensamiento utdpico va a pasar, como tradicién, a cumplir una funcién un tanto
diferente a la que venia siendo comun. Porque tampoco a lo largo de estos
siglos la tradicion utopica va a ser idéntica a la tradicion con la que se identifica
con mayor frecuencia, la moderna. Si hasta ahora hemos visto a la utopia surgir

en contextos diferentes a partir de matrices eminentemente relacionadas con lo

* Caton ha sido visto como hombre ejemplar, severo, tradicionalista y ético. Y en De
re rustica este autor presta atencion a lo largo del texto a aspectos que relacionan la

agricultura con la estabilidad, con la moralidad y con el orden.
% Cf. Jorquera Nieto, J. M., Léxico de dependencia en el libro primero del “De re

rustica” de Columela y la extension del arrendamiento en el siglo | d.C.. Madrid,

Editorial de la Universidad Complutense, Actas |, 1990.

13



A Parte Rei.
Revista de Filosofia

A Parte Rei 53. Septiembre 2007

filosoéfico, varias religiones antiguas, o con lo judio®, a lo largo de los siglos de
lo que la historiografia ha dado en llamar la Edad Media, el sentido y la funcién
de la utopia van a experimentar una transformacion mas que considerable.
Aunque desde luego de innegables raices judias, es nueva la matriz ahora a
considerar, la matriz cristiana en la que se apuntaran y apuntalaran, en estos
siglos, nuevas intuiciones de lo utopico.

Consistentemente, el pensamiento medieval va a ser las mas veces un
pensamiento denso, profundo. Un pensamiento en torno a esencias. Un
pensamiento religioso y agustiniano®. En el mismo sentido y como pone de
manifiesto el Profesor Michel Uebel, la definicién de lo que el hombre medieval
es, de lo que su tiempo es y de lo que su espacio significa, siempre en
oposicion al otro, al oriental y desde Dios, es lo que nos va a situar frente a un

nuevo concepto de lo utépico y de la utopia®. Un concepto, por tanto, el de

¥ Significativamente, por motivos de orden religioso — politico, los estudios
anglosajones prestan una singular atencion a la historia de Israel en relacién con lo
greco — romano que no es tan comun en el marco cultural hispanico. Y es que el
choque de la etapa helenistica condujo a la instauracién de la fiesta de Januca, por
ejemplo. Lo que estamos viendo aqui, es que de modo efectivo, creencias y deseos de
diferente tipo condicionan la opcién racional mas éptima y la eventual propuesta
utopica en la historia. Tales creencias y deseos son diferentes en contextos con
trasfondos religiosos diferentes. Asi, el asunto nos lleva a diferenciar, en términos de
estudio de lo utdpico, la etapa pre-cristiana en Occidente de la etapa cristiana primero,
cristiano-moderna mas alld y cristiano-moderna-industrial finalmente. Lo judio ha
operado en la etapa pre-cristiana en Occidente primero, y dinamizado la etapa
cristiana después. Cf. Lempiére, J., A Classical Dictionary: Containing a Copious
Account of all the Propper Names Mentioned in Ancient Authors with the Value of
Coins, Weights and Meassures Used among the Greeks and Romans and a
Chronological Table: O. C. .

* De civitate Dei se ha citado ya en relacién con el pensamiento utépico en la Edad
Media. Cf. Manuel, F. E., y Manuel, F. P., El pensamiento utdpico en el mundo

occidental: Madrid, Taurus, 1984, pag. 81.

* En los ultimos afios, es de destacar la aportacion del joven profesor Uebel, sobre el

gue trabajamos estos parrafos. Ver la sobresaliente obra, definida a partir de la
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utopia en la Edad Media, sobre el que no existen estudios de profundidad y
calado en nuestro pais y que habremos de incluir en el marco del mas amplio
problema de las alteridades. Por consiguiente, una utopia - la de las érdenes
religiosas y militares -, abierta ahora al descubrimiento de los limites del ser
cristiano o judio, cara a la definicion de la otreidad. Tal es la novedad medieval.
La utopia asi construida es, efectivamente, el limite, la frontera, la definicién de
maximos en una cultura que, desde ahi, se descubre radicalmente, en esencia
y se abre ante la extrafieza del otro®. Entonces, la utopia es también
manifestacion cultural de la inseguridad frente a lo incierto en lo que no es sino
una proyeccion al &mbito de la cultura de un estado de incertidumbre definido
para la persona y para el grupo humano®.

Para el Occidente medieval cobra un interés sobresaliente el
autoconocimiento judeocristiano, con lo que la relectura de las utopias
veterotestamentarias del desierto va a ofrecer los pilares teoldgicos sobre los
que construir el ideal de cara a la aventura comun frente a un esfuerzo de
crecimiento que se estima peligroso y potencialmente ruinoso si no se atiende
a la tradicion, a las raices.

El cristianismo, siguiendo al Ortega y Gasset de En torno a Galileo*, no va a
ser capaz de sostener Occidente sin atravesar por serias crisis®. El proyecto
medieval se va desgastando. Va quemando identidades, carismas y utopias.

Consecuentemente, va a aumentar en su seno la necesidad de construir

utilizacion de recursos propios de los estudios en torno a cine, cultura y psicoanalisis
gue sigue: Uebel, M., Ecstatic Transformation: On the Uses of Alterity in the Middle
Ages: Nueva York, Palgrave Macmillan, 2005.

¥ Cf. Tapies, A., Dialogos sobre arte, cultura y sociedad: Barcelona, Icaria, 1977.

% Cf. Uebel, M., Ecstatic Transformation: On the Uses of Alterity in the Middle Ages:
O.C..

¥ Cf. Ortega y Gasset., En torno a Galileo: Madrid, Espasa - Calpe, 1965, pag. 95.

“ Cf. Ortega y Gasset., En torno a Galileo: O. c., pag. 95y ss.
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identidades de alguna forma alternativas, diversidades y carismas. Necesidad
gue iba a ser ya acuciante ya a partir del siglo doce. Ante otro periodo de crisis.

Entonces, el siglo trece y las érdenes mendicantes — ciertamente utopicas -
son, en la cristiandad, buena muestra de ello y el esfuerzo de construccion
desde la raiz, va a ofrecer a Occidente perspectivas de continuidad.

Aunque sera, con Ortega, que la situacion final de desequilibrio que afronta el
programa de la cristiandad medieval, en abierta crisis desde el siglo catorce,
genera posteriormente un florecimiento de programas de reforma o de
sustitucién, que son de matriz filosofica y mas relacionados con propuestas
politicas modernas en casos como los de Descartes, Spinoza o Leibnitz, y que
son de matriz religiosa en los casos de Ignacio de Loyola o de Martin Lutero.
Esta nueva falla que representa el siglo catorce en el proyecto cultural europeo
es efectivamente una oportunidad para el desarrollo de nuevas posturas
utdpicas, anomalias y disfunciones que no hacen sino poner de manifiesto la
insuficiencia y descarnada quiebra en la que se encuentra un programa - el de
la cristiandad medieval -, que no responde a la realidad en el espacio y en el
tiempo. Es entonces la incapacidad del mesianismo cristiano para gestionar la
dinamica histérico - temporal, sea desde San Agustin, sea desde Santo Tomas,
el elemento historico profundo que abre nuevas perspectivas de desarrollo al
pensamiento en el ambito de la utopia.

Sea como fuere, de todos los pensadores de este periodo - en el que desde
lineas utdpicas se busca una salida para Occidente -, es, de manera efectiva,
por lo que tiene de literario, Tomas Moro el personaje que resulta mas
conocido. Y quien pone en relacion la tradicidn utopica con la cuestion de la
modernidad*. Si es desde luego Moro, el autor que en 1532 dimite de sus
elevadas funciones, reaccionando frente a la postura del Rey Enrique VIII ante
Roma. Estamos ante un pensador que, como SoOcrates o Jesus acepta el

martirio y la muerte en nombre de la verdad*’. En el bienintencionado

4 Cf. Maravall, J. A., Utopia y reformismo en la Espafia de los Austrias: Madrid,
Taurus, 1982, pag. 216.

“ Cf. Manuel, F. E., y Manuel, F. P., El pensamiento utépico en el mundo occidental:

O.c., pp. 167 ss.
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pensamiento de nuestro autor inglés, siempre queda un lugar para la
autoafirmacion del pensador frente a la ciudad, que es lo que lleva a Moro de
alguna manera a aceptar la muerte. Pues bien, Moro, amigo personal de
Erasmo y de Colet®® y defensor asimismo de una profunda renovacion de la
Iglesia, incluso cuando ya resultaba una persona conocida y reconocida en su
tiempo en mas de un ambito, termina por pasar a la historia precisamente por
su relacion con el pensamiento utopico occidental concretada en Utopia. La
relacion de esta obra con el humanismo cristiano*, que sentard en buena
medida y desde el siglo dieciséis las bases para la renovacion del programa de
Occidente, queda reflejada en la dedicatoria de la mas célebre aportacion de
Moro, en la que se ofrece la obra a un humanista de Flandes, Pierre Gilles. Y,
de nuevo, vemos cOmo ante una situacion de crisis del programa, aparece el
pensamiento utdpico a modo de anomalia de referencia a través de Moro y
también a través de otros autores®.

Ademas, hay que decir que el caracter renacentista de la obra viene
subrayado por la misma estructura interna de Utopia, que se ofrece al modo de
didlogos y que en el caso que nos ocupa tienen lugar entre el propio Moro y
Rafael Hythloday. Utopia es, en todos los sentidos, una de las metaforas mas
afortunadas de la historia, tratAindose de un esfuerzo de alejamiento de una
realidad hiriente que a otro nivel de analisis y de lectura, viene a trasladarnos a
lo que es la tradicién utopica en Occidente. La utopia de Moro presenta un

aspecto hibrido, porque podemos leer en ella recursos narrativos presentes en

% Cf. Sardaro, A., La correspondencia de Tomas Moro. Analisis y comentario
histérico-critico: Pamplona, Universidad de Navarra, 2007, pp. 177 ss. En la aportacién

se recoge la correspondencia de Moro con Colet.

“ Ya ha sido leido el humanismo como mesianismo secular en Fromm, E., El

humanismo como utopia real. La fe en el hombre: Barcelona, Paidds, 1998, pp. 150 ss.

% Cf. Coutel, CH., “De Thomas More & Condorcet: une reléve du discourse
utopique?”: En “Raison Presente”, 121, 1997, pp. 59-68.
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la tradicién utdpica previa*. En consecuencia, desde un conocimiento amplio
de la tradicion utdpica del Occidente, Moro traslada a su obra la importancia del
espacio, que no lee en el tiempo*’, como habiamos visto en Antistenes,
mientras que, por otra parte, no deja el autor de las islas de admitir la
separacion de lo espiritual y lo material desde el mismo momento en el que
concibe la obra en términos agustinianos. San Agustin en De civitate Dei
identifica virtud y orden racional®®, como Tomas Moro en Utopia. Desde el
punto de vista sociolégico y econdmico, la antropologia de Tomas Moro se lee
diferente a la de Platdén, que es anterior a la aparicién del cristianismo, y que
encierra  un concepto del amor -eros— alejado del sentido del amor
cristiano. Ha de ser dicho todo ello desde y sobre el hecho cierto de que, en

términos socioldgicos, la célula basica del sistema utopiano es la familia

% Utopia, de Tomas Moro, se ha relacionado generalmente con la tradicion antigua y
medieval. No obstante, las influencias mas evidentes provienen de aquellos autores
con los que Tomas Moro tuvo amistad documentada: Humanistas como Erasmo,
Colet, Linacre y otros. Lo correcto, es ponerlo consecuentemente en relacién con
corrientes de pensamiento mas que con autores: aristotelismo, platonismo, estoicismo

y epicureismo.

# La cuestion de la opcion ideal-utopica desde el punto de vista religioso o filosofico,
se vincula con el espacio, ya que en la literatura que se relaciona con la citada
tradicion se describen situaciones éptimas de desarrollo y civilizacion desde diferentes
posiciones en cuanto a creencias, deseos y otro tipo de convicciones que buscan
expresion concreta en el marco del mundo. Consistentemente con todo ello, veremos
gue en determinadas ocasiones, la lectura de la situacion ya histérica, ya tecnoldgica,
no es interpretada de manera adecuada por los autores en la tradicion literaria utépica.
El caso de Moro es precisamente el de un autor de tradicion cristiana antiguo-medieval
gue entra en preciso conflicto con las tentativas de modernizacion de su tiempo y que
plantea su aportacion a la literatura utdpica desde sus propios parametros culturales y

en el marco ya citado del conflicto en el que se inserta su aproximacion.

# Saranyana, J. |., Historia de la filosofia medieval, Pamplona, Eunsa, 1989, pag.
69.
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cristiana®, con las implicaciones que, especificamente en lo espacial y en lo
econémico se derivan de ello en Tomas Moro®.

En el peculiar y particular contexto cultural hispanico, el esfuerzo de
busqueda ante la misma crisis parte, como habia ocurrido en la Antigiiedad en
Oriente Préximo, de la tradicion mistica judia®. La tradicién mistica judia, en su
conflicto con el &mbito cultural, politico y militar griego, propuso en la
antigiiedad una revisién de las fuentes de la mistica y del conocimiento®?. De
modo curioso, la misma tradicion hebrea va a aparecer en el movimiento
alumbrado del siglo dieciséis desde una forma de construccion epistemolégica
gue nos recuerda que la fuente de conocimiento, Dios, es amor, s6lo amor,

amor puro®,

“® Cf. Sardaro, A., La correspondencia de Tomas Moro. Analisis y comentario

histérico-critico: O. c., pp. 124 ss.

* Vemos que el sustrato de creencia y de deseo marcé la tradicidon utdpica antigua
como marcé la antiguo-medieval. Entonces, tenemos que prestar especial atencién a
las cuestiones desde sexuales a religiosas para asi entender el sustrato profundo que
orienta las propuestas ideales en los diferentes contextos culturales e histéricos. En lo
relativo a antropologia y economia, la tradicion judeo-cristiana transfromé Occidente
en muy buena medida a lo largo de un amplio conflicto cultural e histérico. De la mano
de la incorporacién de la tradicion judeo-cristiana, se transforma el sustrato de
creencia y de deseo y con ello la opcion ideal que en su concrecion espacial y en su

caso historica proponen los diferentes autores.

' La amplitud del tema de la literatura mistica y cabalistica judia, que ha tenido
importancia en un periodo de tiempo muy importante y exhibe numerosas tendencias,
nos ha llevado a consultar una obra que sigue su desarrollo histérico, pero tratando al
mismo tiempo de forma sistematica sus principales contenidos. Cf. Laenen, J. H., La

mistica judia. Una introduccién: Madrid, Trotta, 2006, pp. 39 ss.
2 El singular poder transformador y elevador de la humanidad del judaismo en

Blanco Martinez, R., La ciudad ausente: Utopia y utopismo en el pensamiento
occidental: Madrid, AKAL, 1999, pag. 119.
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El cristianismo de influjo erasmista, relacionado en el entorno de Alcala con el
problema historico para unos, historiogréafico para otros, de los conversos, viene
a proponer entre los siglos quince y dieciséis algo semejante a esto desde la
cultura peninsular.

Desde el Decreto de Expulsién de 1492 y hasta 1630, los dejados, la secta de
los alumbrados®, se sitlia, en la Peninsula Ibérica, en el curso de esta misma
bdsqueda en no menos de una ocasion, siendo asi a pesar de que aqui nos
referimos al primero de los periodos de desarrollo de la secta en cuestion®. El
grupo, desde la revision de la tradicion de la Cabala entre las ciudades de Avila
y Guadalajara, supone en términos historicos y culturales, un esfuerzo de
reforma que ofrece interesantes derivaciones en el primer protestantismo, en el
humanismo cristiano y todavia y con todo ello, pasa a situarse a los pies de la
configuracion de la revolucién cientifica del siglo diecisiete®. Muy a pesar de
los esfuerzos de la Santa Inquisicion, la “Espafia Imperial” es, en su primera
etapa, un crisol en el que unen sus fuerzas y aspiraciones grupos muy diversos
en lo social y en lo religioso y en los que subyace una aspiracion de libertad y

de liberalidad que dejara una honda huella en la historia de Espafia®’.

% Melquiades, A., “Los alumbrados de 1525. En torno a un libro”. En “Arbor”,
LXXXIV, 326, Madrid, 1973, pag. 126.

* Herejia, heterodoxia y utopia en Blanco Martinez, R., La ciudad ausente: Utopia y

utopismo en el pensamiento occidental: O. c., pag. 86.

* Hamilton, A., The Alumbrados. Heresy and Mysticism in Sixteenth — Century Spain:

Toronto, University of Toronto Press, 1992, pp. 1 - 3.
* El interés de la mistica judia en relacion con estudios de este tipo, ha sido
apuntada — aplicando un tono clasico a la cita -, por Fromm, E., en E/ humanismo

como utopia real. La fe en el hombre: O. c., pag. 173.

7 Cf. Abril Castello, V., y Abril Stoffels, M. J., Francisco de la Cruz, Inquisicién, Actas
I, I. Madrid, CSIC, 1996, pp. 35 ss.

20



A Parte Rei.
Revista de Filosofia

A Parte Rei 53. Septiembre 2007

No es de otra manera ni bajo una muy distinta influencia que el Obispo Vasco
de Quiroga, en 1535, aborda en México una implantacion parcial del modelo de
Moro®®, con lo que los esfuerzos del rebelde de las islas britanicas no iban a
resultar del todo infructuosos. Consecuentemente, con un programa en crisis
en Europa y anhelando la cristiandad un esfuerzo de renovacién y de
purificacion del conjunto, la tradicion hispana trabaja en comunion con la
utopia en busca del modo de dar carta de naturaleza a la entonces tan
deseada humanidad nueva®.

La Nueva Espafia, dispuesta como espacio para el hombre nuevo por Hernan
Cortes, es entendida por el Obispo Vasco de Quiroga como el lugar de acogida
de la union entre la tradicion y el humanismo en la busqueda de identidad
nueva, de hombre nuevo y de Espafia Nueva. Entorno agrario y poblados
agricolas, como en las De re rustica. Este va a ser el entorno, el marco para el
ideal de Quiroga, que de la convivencia de comunidades de frailes con los
indigenas esperaba el surgimiento de un cristianismo primitivo — de origen - que
se vincula a una temprana nocion de evolucion lineal, a la sensacion de que
algo faltaba en el orden antropoldégico de aquellos indios. El surgimiento,
entonces, de un cristianismo diferente. En su Informacién en Derecho, Quiroga
hace llegar a Espafia, en 1535, su intencion de adherir su proyecto al ideal de
Moro®. Y entre 1531 y 1535, el Obispo funda, a dos leguas de Ciudad de
México, el primero de sus proyectos: Santa Fe. A aquel intento sigue el de
Michoacan, en 1533. Tras el importante esfuerzo personal que supone para el
Obispo articular los poblados utépicos, Quiroga va, poco a poco, dejando atras

la intencion de volcar el proyecto en el continente para centrarse en la

% Séguy, J., “Les societés imaginaires. Monachisme e utopie”. En “Annales ESC”,
Abril, 1971, pag. 26.

® Varios Autores., La utopia de Tomas Moro en la Nueva Espafia: IV, México,
Colegio Nacional, 1949, pp. 49-78.

% Cf. Martinez Baracs, R., Convivencia y utopia. El gobierno indio y espafiol de la
“ciudad de Michuacéan”, 1521-1580: México, FCE, 2005, pp. 158 ss.
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transformacion de las poblaciones ya fundadas. En Quiroga, la base teoldgico -
antropolégica, va a conectar con la tradicion cristiana y con el humanismo
erasmista de Moro®.

Evidentemente, de entre las coincidencias existentes entre Platon, Tomas
Moro y Vasco de Quiroga, enfatizamos la finalidad ética de su programa, como
virtud y concierto en su Republica, haciendo pese a todo mencién a los dos
principios adicionales que se consideran esenciales en el Obispo: el de los
oficios Utiles y el de las costumbres moderadas. Y el de la jornada de trabajo de
seis horas®.

Més adelante, la necesidad de generar nuevas identidades — otra vez, como
en el siglo trece - en un contexto de cambio y de transformacion del Occidente
explica la aparicion de la Ciudad del Sol, de Tomas Campanella®. Varios son
los aspectos a hacer notar en Campanella. De entre todos ellos, parece
evidente la necesidad de comenzar por subrayar la influencia ejercida sobre él
por su maestro, Bernardo Telesio y por el judio Giovanni Batista della Porta®.
Philosophia sensibus demonstrata, publicada en 1590, es una base filoséfica
sobre la que se asentaran posiciones judaizantes e iluministas en una Europa
que asiste a un intenso proceso de transformacién, de revolucion intelectual y

cientifica®. Con tales fuentes, Campanella no tardaria en tener problemas con

¢t Cf. Martinez Baracs, R., Convivencia y utopia. El gobierno indio y espafiol de la
“ciudad de Michuacan”, 1521-1580: O. c., pp. 158 ss.

2 Cf. Castafieda Delgado, P., Don Vasco de Quiroga y su "Informacién en Derecho":

Madrid, José Porrlia Turanzas, 1974.

% Cf. Campanella, T., La citta del sole: il manoscritto della prima redazione italiana,
1602 e l'ultima edizione a stampa, 1637: Turin, N. Aragno, 2008. Cf. Campanella, T.,
La Ciudad del Sol: Barcelona, Abraxas, 2005.

* 0O.C..

% Cf. Karady, V., Los judios en la modernidad europea, experiencia de la violencia y
utopia: Madrid, Siglo XXI, 2001. La obra supone una buena orientacién en lo relativo a

periodo moderno y tradicién utépica.
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la Inquisicion, institucion que le haria conocer la reclusién, en Napoles, entre
1599 y 1626. En prision, Campanella trabaja en La Ciudad del Sol, que no es,
académica o historicamente la mas relevante de sus obras, aunque si es la
mas difundida y la que vincula con mayor nitidez al autor a la tradicion utopica
occidental.

Una novedad en La ciudad del sol o didlogo sobre la republica, en el cual se
demuestra que la idea de reforma de la republica cristiana es conforme a la
promesa hecha por Dios a Santa Catalina y Santa Brigida, como reza el titulo
original, es el modo en el que el tiempo real, el tiempo vivido, se filtra en
Campanella para cristalizar en un texto de una profundidad ciertamente
sobresaliente y que desmarca este esfuerzo en clave y tradicion utopicas de
todo tipo de tépicos académicos en torno a la debilidad de esta linea de
esfuerzo intelectual®. De otro lado, la cabala judia y el contacto con judios, va a
determinar, nuevamente en el desierto, la propuesta de Campanella en
aspectos tales como las nociones dietéticas o sobre materia y espiritu. La obra,
por lo demas, es vertebrada narrativa y literariamente a través del debate entre
el Gran Maestre de la Orden del Hospital de San Juan y un explorador
genovés, ofreciendo entonces interés la metafora lanzada en torno a
exploracion, identidad, limites y fronteras que se hacen presentes tanto en el
viaje como en la nocion medieval de transformacion y de renovacién desde el
desierto en el Hospital, que por San Juan es renovacion, es volver a nacer y es
cambio, transformacion y proteccidén de peregrinos en transito en una solucién
no nihilista que asume identidad y finalidad: Jerusalén.

El Hospital es entonces para Campanella origen, identidad y benedictina raiz
abierta al movimiento y al dialogo.

No obstante y sobre tales consideraciones, volvemos la mirada a aspectos
biograficos para afirmar que es la adhesion a Guillermo Postel la que consigue

acercar al pensador calabrés al papado nuevamente para quedar libre,

% De la obra de referencia de Campanella en nuestro texto se publican dos versiones
diferentes en 1602 y 1611. Ambas, presentan, no obstante, la forma de dialogo
renacentista. Cf. Campanella, T., La citta del sole: il manoscritto della prima redazione

italiana, 1602 e l'ultima edizione a stampa, 1637 O. C. .
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finalmente, en 1629. En libertad y en 1633 publica Campanella Monarquia del
Mesias, una obra en la que se apunta ya a una re-ubicacion del pensamiento
de Campanella en el marco de una concepcion escatologica y milenarista de la
historia. Consecuentemente, constatamos la fe en el proyecto utépico a través
del estudio de las gestiones realizadas por el autor del sur de la Peninsula
Itdlica con espafioles y con franceses para la plasmacion practica de su
proyecto, lo que hace de Campanella un autor en la tradicion utopica de cierta
relevancia.

Moro, (1478-1535), autor de Utopia, Campanella (1568-1639), autor de La
ciudad del sol y la hasta aqui no citada aportacion de Francis Bacon (1561-
1626), autor de La Nueva Atlantida® - definitivo impulso del pensamiento
occidental®® -, presentan, con todo, una serie de caracteristicas que les son de
algin modo comunes:

Primero: la raiz judeo®-cristiana de su pensamiento es muy nitida. El ideal
evangélico de renuncia a la propiedad privada para sustituirla por diversas
formas de comunidad de bienes esta presente en Moro, Campanella y Bacon.

Segundo: son una alternativa al ideal aristocrético, basado en la belicosidad y
en el privilegio. La paz social y la igualdad entre los ciudadanos seran la
alternativa. Ello va a suponer un esfuerzo de regeneracion del individuo y de la
sociedad con implicaciones filoséficas muy serias.

Tercero: recurso a la racionalidad, incluida la tecnologia, para solucionar los

problemas. Todos estos autores presentan un acusado anti-maquiavelismo en

5 Cf. Bacon, F., Nova Atlantis, Londres, John Haviland, 1627. Cf. Bacon, F., Nueva
Atlantida: Barcelona, Abraxas, 2006.

% Cf. Fuz, J. K., Welfare Economics in English Utopias: Boston, Martinus Nijhoff,
1952, pp. 13 ss.

% Si en Moro hemos hecho referencia a la importancia de la influencia heterodoxa y
erasmista, y en Campanella hemos citado fuentes judaizantes, en la Nueva Atlantida
de Bacon leemos como la institucién de ficcion que hace avanzar el conocimiento en el

mundo es la “Casa de Salomoén”. Cf. Bacon, F., Nueva Atlantida: O. C. .
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consecuencia con el que la politica no debe adaptarse a la realidad, sino,
valiéndose de la razon, transformarla.

Cuarto: los proyectos utopicos no son, en ningun caso, meras elucubraciones
tedricas, sino que, en oposicion, son propuestas que pretenden ofrecer
alternativas realizables para dar una solucion a la inestabilidad provocada por
los grandes procesos de cambio que se estaban produciendo: creacion de
Estados con politicas agresivas, aparicion del capitalismo, la intolerancia y el
sectarismo religioso.

Es asi que la superacion de la crisis de la Baja Edad Media en la encrucijada
entre las propuestas de San Ignacio de Loyola, Lutero, o Calvino en Teologia o
de René Descartes 0 Spinoza en Filosofia y la costosa y dubitativa apuesta
final por la ciencia en Occidente, va a tener un impacto sobresaliente en el
caracter y la naturaleza que, ahora desde el siglo diecisiete, va a acompariar al
pensamiento utdpico.

Ciertamente, en un esquema como el planteado por Ortega y Gasset, las
ideas utopicas y ligadas a la evolucién y desenvolvimiento de Occidente como
proceso bioldgico, cultural y religioso se presentan ante nosotros a modo de
anomalias que son generadas al fin en el marco del proyecto hegeménico y
cominmente aceptado’. La modernidad, en cuanto que cambio representativo
en la evolucion de Occidente, determina a su vez tanto la profundidad como el
sentido y en dltimo extremo la tipologia de la utopia. Y la utopia juega, en la
gran encrucijada de la modernidad, el papel de un esfuerzo en torno al que
plantear posibilidades de construccion.

Por su parte, la segunda mitad del siglo dieciséis habia supuesto ya un
florecimiento sistematico en la labor de constitucion del cuerpo de
conocimientos a partir del que acercarse al mundo y en el que se habrian de

apoyar las tesis de los personajes que citabamos unos parrafos mas atras.

0 Cf. Ortega y Gasset, J., En torno a Galileo: O. c., pag. 95.
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Los cronistas de Indias — fuera del ya mas tradicional estudio de Las Casas”
-, bien pueden ilustrar y otorgar fundamento a nuestra linea argumental. La
obra que lanzé la investigacion bibliografica sobre aspectos relacionados con la
labor de los cronistas fue Historiografia Indiana, de Esteve Barba 2. Aquellos
cronistas de Indias describen el proceso de descubrimiento y de conquista por
encargo de la Monarquia Catdlica, pero su aportacién rebasa lo meramente
historico. Asimismo desbordan los margenes de lo politico, entrando en el
retrato de realidades relevantes para todo un grupo de ciencias.

Asimismo, podemos afirmar que encontramos consecuentemente en el viaje
un modelo de constituciéon, como en Herdédoto™, de un corpus de conocimiento
suficiente para la superacion de la crisis. Es esta también la linea en la que
defendemos la tradicion utépica en nuestro trabajo’™.

Porque desde el viaje, cronistas como Juan Lépez de Velasco, van a dar un
tremendo impulso a este modelo de conocimiento. Velasco, quien trabajara en
la administracion de Felipe Il, se emplearia, ya entre 1563 y 1565, en la

compilaciéon de regulaciones y disposiciones reales de caracter legal en

' Cf. Maravall, J. A., Utopia y reformismo en la Espafia de los Austrias: O. c., pp. 111

SS.

2 Cf. Esteve Barba, F., Historiografia indiana: Madrid, Gredos, 1964.

7 Cf. Hartog, F., Le miroir d"Herodote. Essai sur la représentation de I'autre: Paris,
Gallimard, 1980.

* En una perspectiva historiografica, es entonces Herddoto el autor que en sus
Historias realiza un primer esfuerzo de construccion del pensamiento a través del viaje.
No del viaje hacia el lugar que no existe, la utopia, sino a través del esfuerzo
acumulativo y comparativo o de la compilacion de datos a partir de naoticias de viajes y
gue se presentan, en un texto, como un espejo a través del cual conseguir una
imagen de la Hélade y del mundo. La célebre tesis a la que hacemos referencia
aparece en Hartog, F., Le miroir d"Herodote. Essai sur la représentation de | autre: O.
C. . Més recientemente en Harrison T., Greeks and Barbarians: Edimburgo, Edinburgh
University Press, 2002, pp. 278-310. Cf. Herddoto, Historias: Madrid, Gredos, 2000.
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relacion con las Indias para terminar por desarrollar un intenso trabajo en
practicamente todas las areas del conocimiento con interés para el poder en la
segunda mitad del siglo dieciséis”.

Una nueva apertura al mundo, un nuevo viaje, es, en el siglo diecisiete, no
meramente ya el emprendido por el programa racionalista, sino también el de
Leeuwenhoek, personaje que abre un Nuevo Mundo, un Mundo Nuevo, y que
introduce en la cultura occidental unas posibilidades exploratorias hasta
entonces tan desconocidas como inimaginables: las del mundo microscopico.

Las cartas del genio flamenco, son hoy todo un alegato a favor de las lineas
empiristas que ya se abrian camino en la Europa no continental””. El corpus
comparativo occidental y las posibilidades de desarrollo de ideas ligadas al
mismo se encuentran en cerrada relacion, metaférica o real, con el viaje, por
Velasco, por Leeuwenhoek, luego por el Capitan Cook.

En consecuencia con lo expuesto, el pensador ubicado en la tradicion utopica
empleara el desplazamiento y la cuestion espacial a la hora de reflexionar
sobre Occidente. De hecho, ya en el contexto emergente de la Revolucion
Cientifica, disloca - el autor en la tradicion utdpica - espacio y tiempo y recurre
al viaje, al desplazamiento, para ensayar soluciones y apuntar enfoques:

perspectivas.

> Cf. Lopez de Velasco, J., Geografia y descripcion universal de las Indias:

Madrid, Marcos Jiménez de la Espada, 1971.
® Cf. Ford, B. J., The Leeuwenhoek Legacy: Londres, Biopress, Bristol, and
Farrand Press, 1991. Mas recientemente en Wilson, C., The Invisible World: Princeton,

Princeton University Press, 1995, pag 67 y ss.

7 Cf. Van Leeuwenhoek, A., Collected Letters of Antoni Van Leeuwenhoek: 1696-
1699: Leiden, Lisse, Swets & Zeitlinger, 1983.
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René Gonnard™ o Charles Rihs™ son buenas bases a la hora de acercarnos
al modo en el que el viaje y el tratamiento del espacio en la literatura de viajes
llega a impregnar la tradicién utopica occidental.

Consiguientemente, tenemos que comentar que el impacto y el influjo que el
ensanchamiento del corpus de conocimiento y la literatura de viajes ejercen, en
el siglo dieciocho, sobre una Europa que sienta las bases del proyecto ilustrado
en términos politicos y econdmicos, se lee en Labat y su Nouveaux voyages
aux isles d’Amerique®, de 1722 o en el también sacerdote Prévost. Porque en
la tarea deconstruccion del pensamiento occidental, una nueva frontera exética
emerge ahora. Es de hecho la antropologia dieciochesca, raiz del actual orden
juridico, politico y social, una antropologia estatica®, que va a dividir sus
fuentes de inspiracion ahora entre las Indias Occidentales y las Indias

Orientales. El estado salvaje en oposicion al estado civilizado - que

® Cf. Gonnard, R., La lIégende du bon sauvage, contribution a I’histoire des origines

du socialisme: Paris, Libraire de Médicis, 1946, pp. 76 y ss.

" Cf. Rihs, Ch., Les philosophes utopistes, le mythe de la cité communautaire en
France au XVllle siécle: Paris, Marcel Riviere, 1970.

® Cf. Labat, J-B., Voyage aux iles francaises de I’Amérique: Paris, Giffard, 1722. Una
reedicion reciente: Labat, J-B., Voyage aux iles francaises de I’Amérique: Paris, Le

Découvrance, 2006.

8 La antropologia humana constituye una dimension histérica de la existencia
humana y del conocimiento sobre la naturaleza humana, o sobre la estructura familiar
o social que se ha transformado en términos histéricos entre los tiempos y las
civilizaciones. Bajo el impacto de la modernidad, la hibridacion de la teologia
antropoldgica cristiana y de otras ideas sobre el hombre, con la modernizacion de
formas de poder politico y econdmico, es fundamental para entender numerosos
conflictos entre lo social, lo politico, lo econémico, lo juridico o lo cultural. Y en
términos generales podemos decir que el pensamiento moderno ha tendido a
establecer lecturas fijas de lo que es el hombre, para derivar pensamiento en
diferentes ambitos a partir de la misma nocién -mas positiva 0 mas negativa-, que se

eventualmente se tuviera del ser humano.

28



A Parte Rei.
Revista de Filosofia

A Parte Rei 53. Septiembre 2007

representan las Indias y Europa respectivamente - y el mito del buen salvaje
opuesto al hombre moderno — y tremendamente corrupto - son asi las
referencias esenciales, continuas y recurrentes sobre las que estudiar la
construccion del pensamiento politico. Regido todo, hemos de sefalar, por una
linealidad de matriz moderna® que, como el romanticismo de Constable nos
apunta, no existe en el mundo®.

La antropologia del siglo de las luces, a través de los pensadores vinculados
a lineas bien hegemonicas en Voltaire, Rousseau, Diderot, Montesquieau, Lista
o Jovellanos, bien més cercanas a la menos comunmente descrita tradicion
utdpica, ha de ocupar entonces un lugar central en el desarrollo de nuestro
trabajo de investigacion. Y como apunte central en el corpus argumental y de
pensamiento del presente texto, ha de citarse la agilidad de un buen nimero de
los citados autores en el momento de percibir la vida en la historia y el efecto
del mundo en la persona.

La relacion que citamos mas arriba es hecha muy evidente en Rousseau o
Montesquieau que no llega, por otra parte, a extenderse al verdadero
problema del pensamiento politico desde entonces. Dado que el problema no
tiene que ver con otra cosa que con la nocidon de cambio en la persona, en el
mundo y la forma en la que se ponen en relacion las ideas metafisicas con el
mundo®*. Es precisamente tal insuficiente y estatica nocion moderna de razon

la que no permite, ni en la tradicion que forjara el vector director del Occidente,

® Las nociones lineales modernas en torno a desarrollo humano y progreso han
tenido un sobresaliente impacto hasta el presente. En oposicion, la misma forma de
entender el desarrollo es incompatible la realidad como histéricamente la vamos

entendiendo.

% La historia del arte ofrece numerosas y muy adecuadas aportaciones desde las que
entender el modo en el que muchos romanticos de diferentes partes del Continente y
del Reino Unido o los Estados Unidos de América entendieron que la aproximacion de
determinadas ilustraciones, insertas en el mas amplio proyecto, podia resultar
problematica para la realidad misma. El asunto esta en las aportaciones de Goya en el
Continente, de Constable y Turner en el Reino Unido, o de Robert Owen en los

Estados Unidos de América.
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ni en la anomalia de la tradicién utdpica, elevar exposiciones historicas mas
vivas y configurarse en autores concretos a modo de formula pragmatica®.

Asi las coas, la modernidad y la sociedad industrial vienen a suponer la
proyeccion en la historia del programa cristiano — moderno - industrial resuelto
a elevar Europa sobre las cenizas del desastre final bajo medieval y el estadio
feudal superior representado por el decrépito “Imperio Espariol”®®.

Si de la desolacién como huella en la cultura del naufragio de la cristiandad
medieval y la segunda derrota de la caballeria® partian en el siglo dieciséis
posiciones de renovacion - citamos lo teoldgico - desde la tradicién, la jesuita,
o desde la revolucion, la luterana, iba a venir a ocurrir lo mismo en el
pensamiento y la ciencia en el siglo del Aufklarung, momento en el que

viviremos, en el ambito del pensamiento utdpico, una escision semejante.

% Los apuntes en este sentido tienen base en el sucinto estudio, en la escuela de
Madrid, de varias obras de Ortega y Gasset y de George Santayana.
Especificamente, se tiene por un pilar esencial a este trabajo The Life of Reason, del
ultimo de los autores citados y que es central fuente de inspiracion para el citado
inmediatamente antes. Cf. Santayana, G., The Life of Reason: Nueva York, C. Scribner
‘s sons, 1922. Cf. Santayana, G., The Life of Reason, Toronto, Toronto University
Press, 2011.

% Una referencia esencial en una critica al cartesianismo, se encuentra en el filésofo
americano Peirce, que consigue colocar el problema de la modernidad de nuevo en
relacion con la tradicién pre-moderna de la que la propia modernidad habia intentado
desvincularse. Cf. Ochs, P., Pierce, Pragmatism and the Logic of Scripture:

Cambridge, Cambridge University Press, 1998, pp. 51-73.

% En relacion con ello, consultar: Asthon y otros: En torno a los origenes de la
Revolucion Industrial: Madrid, Siglo XXI, 1978. Asimismo, ver Vilar P., Historia de
Espafia: Barcelona, Critica-Grijalbo, 1978, pag. 115. Recogiendo textos de interés
sobre un analisis tan amplio del feudalismo y una buena reflexién de Julio Valdeén

Baruque en el prélogo, ver Varios Autores., El feudalismo, Madrid, Ayuso, 1973.

¥ Cf. Hauser, A., Historia social de la literatura y del arte: O. c., pag. 333 ss.
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Desde luego, también el vinculo entre la Geografia, muy desarrollada entre
los siglos dieciséis y diecisiete y la literatura, va a venir a ser estrecho en el
siglo dieciocho.

La literatura de viajes juega — volvemos sobre ello - un papel muy destacado
en una Europa que soporta una terrible tensibn décadas antes de la
descomposicion final del Antiguo Régimen y del advenimiento del proceso
revolucionario atlantico de finales de siglo®.

Aquella Europa en la que se abren paso las homogeinizaciones y las
acotaciones propias del mundo moderno, va a encontrar refugio en todo un
modelo literario en el que los limites, las fronteras, van a ser imprecisas. Vemos
ahora que la tradicion utopica europea vuelve a salir del marco general de la
cultura para servir como refugio y como espejo deformante en el que
contemplar el estado de las cosas. Es aquella una literatura, la de los Swift® o
de Foe, en la que se situa al lector, efectivamente, ante la necesidad de pensar
Europa desde la huida, desde la distancia.

Consistentemente con lo antedicho, sabemos que en la tradicion utdpica y en
Su sesgo reaccionario — tradicionalista -, surgen otras posiciones y propuestas
a las que atenderemos mas adelante.

Pero por consiguiente y en consecuencia con la linea argumental del texto,
vinculamos el desarrollo de la corriente utopica a la ampliaciéon del corpus
comparativo occidental, en lo geografico ahora, desde el siglo diecisiete,
ampliado a la region austral y asimismo a la proliferacion de una literatura de

viajes que, en un contexto de tension de las viejas estructuras feudales en cuyo

% Ya en el clasico trabajo de Palmer y Colton, se expone un enfoque de gran éxito en
relacién con el concepto amplio de proceso revolucionario atlantico. Es la de Palmer y
Colton una obra, clasica en todos los sentidos, que sigue siendo una referencia marco

de indudable valor. Cf. Palmer y Colton., Historia contemporanea: Madrid, AKAL, 1985.

% Swift cuenta con la ventaja, en este contexto, de ofrecer una lectura temprana ante
los aspectos inquietantes de la utopia. Cf. Baker — Smith, D., y Barfoot, C. C., Between
Dream and Nature: Essays on Utopia and Dystopia: Amsterdam, Rodopi, 1987, pp. 91

SS.
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seno se desarrollan las economias modernas, constituye un perfecto terreno de
ensayo para los pensadores utépicos.

Breve apunte y pertinente, por cuanto separara las dos tendencias
dieciochescas que ofrece la tradicion utbpica, es el que hace referencia a
Gabriel de Foigny®. La Terra Incognita Australis juega ya un papel en la
literatura de este autor, que en su A New Discovery of Terra Incognita Australis
juega a resolver algunos de los conflictos biogréaficos y epocales de entre los
que hubo de afrontar en su azarosa trayectoria®. Desde luego que es la critica
descarnada a la religién cristiana, en su manifestacion catélica y asimismo en la
protestante, lo mas llamativo de su obra. Es esta caracteristica sin embargo la
gue nos permite diferenciar las dos tendencias a las que aludiamos mas arriba
y la que nos inserta plenamente en el proyecto iluminista e ilustrado continental.
No obstante, la aportacion de Foigny no representa una insercién en el
proyecto ilustrado en un unico sentido, dado que la actitud critica mostrada
hacia la religion, lo libera de consideraciones en torno a pecado original y le
permite consecuentemente apoyarse en una antropologia extremadamente
optimista.

Sobre Foigny, surgirdn nuevas aportaciones, dieciochescas ya, en las que el
peso de la posicion racionalista de sesgo cartesiano se va a ir haciendo mas y
mas evidente. Asi, el impacto del descubrimiento de las tierras australes se
deja sentir también y nuevamente sobre Denis Veiras d Alais y su muy citada
Historia de los Sevarambas®, de 1677. Aqui, se presentan los habitantes de
una tierra austral en la que la nobleza es sustituida por magistrados elegidos y
en la que desaparecen la propiedad privada, la pereza, la ociosidad y la

avaricia.

% Cf. De Foigny, G., La Terre Australe connue: Ginebra, A. Vannes, 1676. Cf. De

Foigny, G., The Southern Land, Known: Syracuse, Syracuse University Press, 1993.

°t Cf. Berneri, M. L., El futuro, viaje a través de la utopia: Barcelona, Hacer, 1983.

%2 Cf. Veiras, D., Historie des sévarambes: Amiens, Encrage, 1994.
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Es evidentemente en este punto, que percibimos ya el modo en el que las
tradiciones utdpicas y aun la linea que corresponde con el pensamiento
epocalmente mas significativo para la historia posterior, el de los Voltaire o
Montesquieau, van a quedar lastradas por una a-historicidad cartesiana que
sentard las erroneas bases que alumbraron la modernidad y que harian
posteriormente derivar al modelo hacia posiciones para-histéricas contrarias a
consideraciones verdaderas béasicas desde Filosofia Occidental y Teologia
Judeocristiana en torno a la realidad mundo. Posiciones anti-humanisticas
solamente en consecuencia con lo expuesto y que se autodefinen asi en un
esfuerzo desesperado por salvar el modelo frente al hombre.

La importancia de trabajos como Viajes y aventuras de Jacques Massé, viene
determinada por tanto por la atencion puesta sobre el viaje como forma o como
método por una parte, pero, de manera muy especial, hay que sefialar que se
trata de una obra significativa por la organizacién racional e igualitaria que
propicia la geométrica organizacion territorial®® de la armoniosa isla en la que se
exponen los planteamientos utépicos de Tyssot de Patot, quien publica la obra
en 1709%.

Moutonnet de Clairfons, Fontenelle o Guillermo Grivel son algunos mas de los
autores que toman posiciones en esta tradicion desde referencias y referentes,
aun metaféricos, en mas de un caso comunes. Aunque en el contexto del siglo
de las luces es conveniente, de cualquier modo, citar la Historia de los
galigenas, por Tiphanie de La Roche. El siglo de las revoluciones atlanticas,
conoce la publicacion de aquel texto, también citado como Memorias de
Duncan, que es obra de indudables resonancias masonicas, otra vez y

construida literariamente de Oriente a Occidente. Vida y muerte.

% Conviene volver a centrar la atencién en el modo en el que los autores en la
tradicion utoépica, reflexionan en torno a racionalidad y asuntos espaciales de manera
conjunta. Cf. Tyssot de Patot, S., Voyages et aventures de Jacques Massé: Paris,
Amsterdam, 2005.

% |bidem.
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Son, desde luego, esfuerzos todos los citados, contrarios a la supervivencia
del Antiguo Régimen en Europa y que veran ensayos relacionados con sus
posiciones mucho mas habitualmente en el continente americano.

Pero en buena medida, el pensamiento ilustrado que ha trascendido en la
historia, manifiesta una tendencia a incorporar modelos de pensamiento que
son muy propios también de la tradicién utépica. La dificultad para afrontar el
cambio en este punto, es evidente cuando se parte desde unas nociones
metafisicas que se asumen completamente fuera de la historia. Nociones
metafisicas de origen cristiano y de compleja relacion con lo histérico,
constituyen entonces las bases de cualquier modo o cultura de pensamiento
politico, en consecuencia legal y juridico ilustrado. El asunto entonces ya no
afectara solamente a la tradicién utépica mas avanzada, sino que del mismo
modo afectara a la linea utopica de sesgo mas retrégrado y lastrara incluso al
propio pensamiento moderno del que surgen las instituciones y modos de
gobierno social, politico y economico actuales.

La no historicidad®, que en torno a nociones cognitivas, de conciencia y de
tiempo se van a imponer en la base del pensamiento moderno van a ser el
origen y la causa de su historico fracaso y de su radical y totalitario desprecio
por el hombre, puesto de manifiesto con descarnada nitidez en el siglo de las
siglas®, nuestro siglo veinte. Es tal vez una nocién que resulta muy evidente
en los ensayos utdpicos, pero que en la historia ha representado la imposicién
de una obra, de un ensayo civilizatorio erroneo.

Porque ha sido habitual, desde la crisis del siglo catorce, el hecho de que

diferentes programas de reforma, partiesen de una “Edad de Oro” perdida. Tal

% En relacion con el desgarro histérico y la tendencia auto — referente vy
progresivamente alejada de la historia de la mirada intelectual moderna, citamos al
filbsofo americano Peirce, que colocé el problema de la modernidad nuevamente en el
marco de la tradicion pre-moderna, de la que la propia modernidad habia intentado
desvincularse. Cf. Ochs, P., Pierce, Pragmatism and the Logic of Scripture: O. c., pp.
51-73.

% Cf. Lipschutz Gabriel, L., El siglo de las siglas: Madrid, Hebraica, 2005.
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citado recurso, entre lo antropolégico y lo literario, se va a situar de nuevo en la
base misma del pensamiento moderno.

En la antesala de la disolucion del Antiguo Régimen, es aquel analisis
optimista en lo antropoldgico y furibundamente opuesto al pesimismo luterano
con respecto a la salvacién, el vértice desde el que explicamos la quiebra de la
modernidad.

La modernidad en su vertiente secular ha dejado de considerar,
evidentemente, la nocion de pecado y de corrupcién humana, resultando por
tanto y consecuentemente bastante mas ingenua en pensamiento politico que
las correspondientes propuestas utopicas de matriz religiosa especificamente
judeocristiana. El literario discurso de la “Edad de Oro”, alcanza su ensayo
mas conocido y de cita mas pertinente en el contexto de la ilustracién, en el
esfuerzo realizado por la Compariia de Jesus en cerca de 30 pueblos de la
zona del rio Parana hasta su expulsién en 1768 por orden de Carlos I11%.

En un contexto como el americano colonial de la época, se establecieron
comunidades libres, respetandose la vida privada familiar y la propiedad de los
guaranies. Todo ello sin renunciarse a la existencia de bienes comunes. La
planificacion urbanistica de estas ciudades, en consonancia con el
pensamiento utdpico, presentaba una imagen que no era, sobre el mundo, sino
proyeccion de la idea®™. Los pueblos se construian en torno a dos centros: la
plaza y la Iglesia, mientras que a los habitantes se les facilitaba formacion
religiosa y, en lo que es una verdadera novedad, mucho més relevante cuando
entendemos el contexto: formaciéon humanistica®.

Entonces, siendo muy a pesar del pensamiento politico moderno, el recurso
sobre el que se sostiene el pensamiento de Rousseau'®”, Restif, de La

Bretonne o Mably, no se aparta excesivamente de las consideraciones hechas

7 Cf. McNaspy, C.J., S.J., y Blanch, J.M., S.J., Las ciudades perdidas del Paraguay:.

Asuncion, Litocolor, 1991.

% |bidem.

|bidem.
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mas arriba en el texto y no puede dejar totalmente atras la influencia del
catolicismo franceés.

Conocida es la réplica de Voltaire a Rousseau, en la que el primero asegura
gue nunca se habia derrochado tantisimo ingenio para convencer al conjunto
de la humanidad de que deberia caminar a cuatro patas. Y efectivamente, el
Rousseau de los primeros escritos mostraba un excesivo apego al utopismo,
presente en obras como su Discurso sobre las Ciencias y las Artes (1750)'%, o
como su Discurso sobre el origen y el fundamento de la desigualdad entre los
hombres (1754)'°? que, con origen en aquella nocién de brillante “Edad de Oro”
perdida, llevan al autor a una situacion irresoluble en el @&mbito del pensamiento
politico que desencadenara su postura mas madura en torno a la necesidad de
reforma moral, en La nueva Eloisa'®, educativa con Emilio® y social, con El

contrato social*®. En cualquiera de los casos, se hace evidente que la nocién

1 El republicanismo moderno, vinculado en no pocas ocasiones con la tradicion
rousseauniana, es una de las alternativas politicas desarrolladas de la modernidad al
industrialismo aun vigentes. Otras posiciones entre politicas e ideoldgicas internas al
proceso histdrico de la modernidad al industrialismo han perdido mas vigencia. Puede
seguirse el asunto en trabajos cercanos a nosotros, como los de Rawls Liberalismo
politico (1993) y los de Habermas Facticidad y validez (1996). Ver Rawls, J., Political
Liberalism: Nueva York, Columbia University Press, 1993. Cf. Habermas, J., Faktizitat
und Geltung, Frankfurt, a. M., 1992. Cf. Habermas, J., Facticidad y validez: Madrid,
Trotta, 1998.

11 Cf. Rousseau, J-J., Discurso sobre las ciencias y las artes: Discurso sobre el

origen y fundamento de la desigualdad entre los hombres: Madrid, Alianza, 2012.

102 1pidem.

1 Ver Rousseau, J-J., Julia, o la nueva Eloisa: Madrid, AKAL, 2007.

1

=)

4 Ver Rousseau, J-J., Emilio o de la educacién: Madrid, Alianza, 2005.

15 Ver Rousseau, J-J., El contrato social: Madrid, Alianza, 2012.
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ontolégica y antropoldgica rousseauniana presenta una notable dificultad para
afrontar el cambio asi como para constituir el pilar sobre el que asentar el
pensamiento moderno en su conjunto.

La misma fundamental caracteristica en el pensador ginebrino es comun,
desde luego, a los pensadores apegados a la tradicion utdpica, pero extensible
a todos los pensadores politicos modernos que, en términos generales,
construyen su pensamiento de esta misma manera. En Rousseau, conviene
subrayar la primera etapa de su obra, habida cuenta de la relacion que se
puede establecer entre ésta y buena parte del paleo comunismo dieciochesco y
decimondnico y el pensamiento correspondiente a los “socialistas utépicos” del
siglo siguiente.

En la praxis, la aportacion del pensador de Ginebra, ni en Cércega ni en
Polonia se presenta como una amenaza radical al orden establecido. De
hecho, se presenta garantizando, ya en la etapa de madurez del autor en
la que se producen los ensayos, la estabilidad y la propiedad en todos los
casos.

Sea como fuere, el progresivo alejamiento de Rousseau del pensamiento
utdpico y de la caracteristica preocupacion de éste por situar al hombre en el
centro de los sistemas desde la definicion de modelos de racionalidad politica y
econdémica mas globalizadores, da en la insercidon en la historia del sesgo mas
preocupante del pensamiento de Rousseau, el que sitla al suizo como
precedente de los totalitarismos del siglo veinte!®.

En este momento, en la tradicion utdpica, Dudas propuestas a los filosofos
economistas sobre el orden natural y esencial de las sociedades (1768)" y La

legislacion (1776)*® son obras en las que Mably!® apunta hacia propuestas

16 Cf, Petitfils, J.-C., Los socialismos utédpicos: Madrid, Aldaba, 1979, pag. 39.

17 Cf. Bonnot de Mably, G., Textes politiques 1751 — 1783: Paris, L"Harmattan, 2008.

18 |bidem.

1 E| autor, nacido en Grenoble, fue un muy eminente escritor francés. Hijo del

Vizconde de Mably, ingresé en el estamento clerical y ofreci6 una importante
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semejantes a las de Platon o Campanella. El pensamiento de este sacerdote,
efectivamente, parte de la esencial necesidad de recuperacion de la “Edad de
Oro”, ofreciendo un punto de partida en ontologia y en antropologia semejante
al del conjunto de estas propuestas a la ignaciana. Porque efectivamente, las
reducciones jesuiticas del Paraguay van a influr de modo y manera
determinantes en Mably, que, de hecho, no va a representar una gran novedad
en la tradicion utépica. La Compaiiia de Jesus y las Leyes de Licurgo aplicadas
en Lacedemonia'’®, se sitlan entre las influencias, militaristas ambas, mas
comunmente citadas en torno al sacerdote que, por consiguiente, y desde la
rigidez de un Licurgo, va a llevar esta incapacidad para generar nociones
flexibles en torno a antropologia, eventualmente capaces de determinar
sistemas asimismo flexibles cara a su inclusibn en la historia y posterior
evolucion a un punto mas alld que otros pensadores utdpicos. Si alguna
originalidad puede atribuirse a Mably, ella viene impuesta por la vinculacion del
autor al pensamiento sensualista francés y a Locke y la ilustracion anglosajona.
Precisamente, es a través de esta linea que el pensamiento de este sacerdote
viene a ejercer alguna y limitada influencia en el pensamiento liberal o radical
del siglo diecinueve, cuando las corrientes sensualistas, espirituales e
igualitaristas en las que podemos entender a Mably, desembocan en la defensa
de reformas sociales y econdémicas realistas que efectivamente han dejado una
huella en la historia del pensamiento europeo. En Rousseau, percibiamos una
evolucién y en Mably vamos a ver convivir y oponerse cronoldgicamente a dos
autores': el Mably utépico y el Mably realista, siendo este Ultimo quien, lejos

de arrojar la inquietante vertiente totalitaria del ginebrino, sitia el pensamiento

produccion literaria nutrida de las de Locke o Rousseau, entre otros. Ver las obras
citadas en Bonnot de Mably, G., Textes politiques 1751 — 1783: O. C. .

1% Apunte sobre Montanelli, I., Historia de los griegos. Historia de Roma: Barcelona,

Plaza y Janés, 1974.

1 Cf. Rihs, Ch., Les philosophes utopistes, le mythe de la cité communautaire

en France au XVllle siécle: O. C. .
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liberal decimondnico ante la necesidad de una re-definicion en el sentido de
una critica a las situaciones de injusticia social que iban a suponer una brecha
insalvable para la convivencia en la Europa del diecinueve®?.

Caracteristicamente representativo, en perspectiva historica, de este periodo,
es el enfrentamiento que el proceso de industrializacién y las revoluciones
liberales van a producir — all4 por los siglos dieciocho y diecinueve -, entre las
mentalidades, vinculadas a los diferentes grupos sociales y a su evolucion.
Particularmente, para el pensamiento europeo, es representativa la
degeneracion que representa la urbanizacion y la industrializacion para los
seres humanos que salen de un modelo organizativo estable en lo politico y
econOmico, para enfrentarse a otro contexto mas incierto y que impone
cambios y transformaciones dificiles de asumir para los mas desfavorecidos.
Precisamente, es en la degeneracion de las tradiciones y en el deterioro de la
moralidad de las poblaciones rurales - integradas ahora en el marco liberal e
industrial —donde Restif ve pérdida de la “Edad de Oro”:

“ [...] Hijos mios, quedémonos en nuestras aldeas y no perdamos la feliz
ignorancia en los placeres de las grandes ciudades, el vicio los hace
apetecibles, la irreligion invita a entregarse a ellos, el crimen proporciona los

medios”.

Restif. En Campesino pervertido (1775)".

12 Cf. Whitfield, E. A., Gabriel Bonnot de Mably: Londres, Routledge, 1930.

3 Cf. de La Bretonne, R., Le paysan parvenu, ou Les dangers de la ville, histoire
récente, mise au jour d'aprés les véritables lettres des personages: Paris, La Haie,
1775. Cf. de La Bretonne, R., Le Pied de Fanchette — Le paysan parvenu: Paris, 2002.
Es conveniente sefialar que una traduccion que encontramos en espafiol editada, es
Campesino Pervertido. En realidad, la traduccibn mas apropiada parece Campesino
Venido a Mas. Las dos traducciones resultan atractivas a la mirada desde la historia o
desde la filosofia, pero parecen sesgar de partida hacia una interpretaciéon un tanto

diferente.
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La caracteristica mas actual del pensamiento de Restif, se sitla precisamente
en su capacidad para experimentar con la sexualidad y con el cambio moral,
gque es un asunto indiscutiblemente ligado a los parametros de origen o
evolutivos desde los que presentamos al utépico autor'**. En oposiciéon a Mably,
Restif no ofrecera una superposicion de posturas e ideas. De nuevo como en
Rousseau, vamos a presenciar una evolucion que, nuevamente desde la
necesidad de restauracion de la edad dorada, va a definirse en la obra Ideas
de un hombre probo sobre un proyecto de reglamento propuesto a todas las
naciones de Europa para llevar a cabo una reforma general de las costumbres
y alcanzar asi la felicidad del género humano. Y todavia unos afios después
de publicarse el texto, el autor evoluciona hacia toda una serie de
planteamientos de reforma que otorgaran fundamento al utopismo paleo-
socialista de este autor borgofion**®,

Desde el estado de las cosas que hemos descrito hasta aqui, avanzaremos
sobre la presentacion de algunos de los autores que historicamente se han
presentado bajo la etiqueta de “socialistas utdpicos”.

Nos parece entonces que desde el mismo siglo de las luces, figuras como
Rousseau, Mably o Restif, comienzan a intuir los propios limites de la razén
dieciochesca — asunto que sera de fundamental importancia en el Robert
Owen posterior a 1815, a la derrota de Napoledn y al Congreso de Viena -. Y

veremos entonces en adelante como el pensamiento Occidental se abre de

14 Solis Krause, R., El libro de las orgias: Barcelona, Rouge, 2003. Selecciéon de
fragmentos de obras de Sade, Restif, de La Bretonne, A.de Musset, Pierre Loys,
Apollinaire, Spaddy, C. Ducon, Tor Kung, Jim Dobbs y otros autores anénimos. O en el
propio de La Bretonne en Amores y amorios del Seforito Nicolas, o en La hija

seducida.

15 Cf. Poster, M., The Utopian Thought of Restif de La Bretonne: Nueva York, New
York University Press, 1971.

6 No obstante es, como vemos, interesante la aproximacion al autor desde un

enfoque filolégico v literario. En consecuencia, ver Palache, J. G., Four Novelists of the

Old Regime: Londres, Jonathan Cape, 1926.
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manera progresiva a investigaciones cada vez mas profundas y también cada
vez mas orientadas al hombre y a la naturaleza de lo que hasta aqui habia
venido siendo habitual. Lo que estudiamos entonces, no es sino una clara
prefiguracion de lo que el romanticismo tenia que venir a representar para

Europa en los &mbitos de la cultura o del espiritu**’.

Robert Owen, una solucién “utépica”.

En esta sucinta aproximacion, hemos que partir de la afirmacién de que,
efectivamente, apenas existe algun estudio de cierta importancia en lengua
espafiola sobre la figura de Robert Owen o sobre lo que ésta ha representado
en la historia universal. Y aunque si existen, por el contrario, estudios dignos de
ser citados en lenguas tales como el aleman'*® o el francés'*®, entendemos que
se puede admitir admitir que este tipo de estudios no resultan frecuentes en
modo alguno . Consecuentemente, es que tenemos que continuar por
confirmar el hecho cierto de que la mayor y la mejor parte de los estudios
dedicados a la figura de este reformador galés se encuentran escritos en la
lengua de Shakespeare y publicados entre el Reino Unido de Gran Bretaia e
Irlanda del Norte y los Estados Unidos de América fundamental y

esencialmente.

17 Cf. Ginzo, A., “En torno a la historia espiritual de la Europa moderna”: En “Anuario
de estudios histérico-teoldgicos de la didcesis de Mondofiedo-Ferrol”, 2006. Especial
interés tiene para nosotros la aportacion del Profesor Ginzo en torno al romanticismo,

el espiritu y autores como Rousseau.

18 Cf. Schultz, B., Robert Owen: Berlin, Volk und Wissen, 1948.

19 Cf. Dupuis, S., Robert Owen, Socialiste utopique 1771 — 1858: Toulouse, Editions

du Centre National de la Recherche Scientifique, 1991.
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Luego, sabemos que los estudios bibliograficos tampoco son abundantes a un
lado o a otro lado del océano Atlantico, existiendo no obstante algunas
aportaciones verdaderamente dignas de mencion y llevadas a cabo todas ellas
ya en el siglo veinte. Pero merece la pena comentar que el primero de estos
estudios bibliograficos en torno a Owen es A Bibliography of Robert Owen, the
Socialist, 1771-1858, que edita la Biblioteca Nacional de Gales medio siglo
después de la muerte del autor'®. Y citamos este caso porque las
compilaciones bibliograficas han sido de utilidad para la investigacion y para la
critica de fuentes alrededor de Robert Owen debido al trato desigual que ha
recibido la figura del autor de Pais de Gales desde el siglo diecinueve hasta el
momento actual.

A pesar de que el pensamiento utopico ha sido tratado mas que como una
tradicion débil del pensamiento occidental hasta el comienzo del tercer milenio
y en oposicion a lo que sucede con Owen, si que resulta sencillo acceder a
trabajos muy notables de aproximacion a los “socialistas utdpicos” franceses.
Desde un punto de vista intelectual, las causas y las diferentes tesis
explicativas de esta situacidén, han de partir del estudio del peso que las ideas
evolutivas y de progreso idealizadas han tenido como teoria general explicativa
del mundo en Occidente o también del estudio autores como Hegel en filosofia,
como Marx en historia 0 aun como Nietzsche en moral. Porque resulta sin
duda conocido el debate abierto entre los siglos diecinueve y veinte alrededor
de las ideas aportadas por grandes pensadores como Hegel, como Darwin,
como Marx o como Nietzsche'®*. Sin embargo en este punto tenemos que decir
gue sobre la base de las aportaciones de los grandes autores anteriormente
citados y de los debates suscitados a partir de sus ideas, es que se cortd
histéoricamente con la tarea de reconduccién o de reconstruccion de la

modernidad tal y como ésta habia sido entendida o planteada por los

120 Cf. National Library of Wales, A Bibliography of Robert Owen, the Socialist, 1771-
1858: Aberystwyth, National Library of Wales, 1914.

21 Entre la historia de la filosofia y la historia de la teoria de la biologia se pueden

encontrar apuntes interesantes alrededor de esta cuestion en: Gould, S. J., | Have

Landed: Nueva York, Harmony Books, 2002.
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pensadores romanticos o por los “socialistas utdpicos”. Esta fractura en la
tradicion que podriamos decir desde el vocabulario filoséfico propio de Hannah
Arendt, es una idea que se encuentra ahora aqui en intima relacion con los
modelos trazados a partir de las propuestas de base idealista derivados a partir
de pensadores y de debates que reciben, que incorporan o que desarrollan una
impronta hegeliana de caracter marcadamente idealista?.

Entonces, las propuestas o los desarrollos en la historia material a partir de
recepciones ideales de pensadores como Hegel, como Darwin, como Marx o
como Nietzsche han resultado en algunos casos en ensayos de modelos
totalitarios referidos a la Raza, al Estado o a la Moral, a la Etica y al Mercado?
gue no han conseguido nacer completamente desvinculados de nuestras
tradiciones. Y es asi por cuanto la religion, la filosofia, el judaismo, el
cristianismo, la actividad del pensar o la tradicion utdpica de matriz
judeocristiana — que estudiamos en autores como Robert Owen - son
elementos todos que sobreviven'* y que encuentran refugio en algun lugar y
en algiin momento dentro del tremendo siglo breve'®,

Sobre lo anterior, es importante comentar que estos grandes autores de las
tradiciones cientificas, intelectuales o filoséficas occidentales no presentan
nada mas que los fundamentos o las bases para la traza de formas totalitarias

gue admiten voz y que admiten modo y que se adaptan con ello de manera

2 Cf. Arendt, H., The Origins of Totalitarianism: Nueva York, Harcourt, Brace
and Company, 1951.

123 Evitamos insistir sobre la referencia etimoldgica del término “moral” para el
darwinismo moral surgido a partir de recepciones de la filosofia de Nietzsche porque
tiene es sabido que ésta tiene que ver con “mos, moris”, del latin, que se vincula

definitivamente a la tradicién porque significa costumbre.

124 Cf. Artaud, A., El Arte y la Muerte / Otros Escritos: Buenos Aires, Caja Negra, 2005,
pag. 21y ss.

125 Cf. Hobsbawm, E., Historia del Siglo XX: Barcelona, Critica, 2001. Aunque resulta
mas sugerente es la misma obra en su titulo original: Age of Extremes: The Short
Twentieth Century, 1914 — 1991.
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particular o por la via del Estado Nacion al tiempo y al espacio tanto en Europa
como fuera de Europa.

Entonces y en el contexto en la crisis de la civilizacion que deja tras de si el
siglo breve, otro asunto nos viene impuesto junto al de la reconsideracién o al
de la reconfiguracién de la tradicion: se trata de la necesidad de considerar la
razén de matriz moderna y régimen escopico cartesiano en que basamos
nuestro pensamiento en un sentido amplio. Un esfuerzo atafie a la definicion o
al disefio de la manera de pensar o de la raz6n misma, que ha sido aceptada o
establecida poniendo a un lado a autores como Maiménides (n. 1138 — m.
1204), como Spinoza (n. 1632- m. 1677), como Leibnitz (n. 1646- m. 1716) o
como Einstein (n. 1879- m. 1955) -, y que ha operado en Occidente en buena
parte de las disciplinas relacionadas con las ciencias sociales, econémicas o
juridicas con una muy significativa influencia de las nociones de evolucién lineal
y de crecimiento lineal. Una manera de pensar o de razonar la anteriormente
comentada que es habitual en el mundo moderno, que se puede entender en la
tradicion cartesiana y que tiende a alejarse de la consideracion de las cosas y
de los seres como las cosas y como los seres son en la practica, para proponer
una forma de gobernar o de tratar las cosas desarraigada para un estado de
las cosas que no coincide con lo que los modelos pretenden.

Pero de manera sorprendente, la historia y la historia de la filosofia nos
ensefian que los “socialistas utopicos” en general y que Owen en patrticular si
se preocuparon por reconsiderar o por reconfigurar la razoén y el gobierno para
las personas desde posiciones romanticas propias del siglo diecinueve.

Aunque también conviene decir que fueron la razén moderna - cartesiana y el
evolucionismo lineal*®® las nociones se situaron en el origen mismo de la
separacion histérica del pensamiento de los “socialistas utépicos” y de los
“socialistas cientificos”, acaudillados los ultimos por Engels para dejar a un lado

a los primeros. Con todo, pasa por ser ahora un hecho que la praxis en historia

%6 Es sabido que el modelo evolucionista unilineal fue definido por Taylor y Morgan
para influir en el conjunto de las tradiciones occidentales alrededor de las ciencias
sociales como es bien descrito en: Mercier, P., Historia de la Antropologia: Barcelona,
Peninsula, 1979.
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y en pensamiento permite constatar de manera suficiente que tal separacién
es, en un sentido estricto, evolutivo, profundo, por completo desafortunada.

Asi las cosas, es perfectamente posible una inversion de términos en relacion
con el modo en el que desde las lineas del pensamiento socialista, se ha
percibido la vinculacibn de este mismo pensamiento socialista con el
pensamiento utdpico, de mayor y mas habitual y persistente presencia en la
historia del pensamiento Occidental este ultimo que el primero, que es
moderno. Y es que en un contexto tan relacionado con la problematica relativa
a identidad como el que vivimos en el siglo veintiuno, se hace perfectamente
evidente el modo en el que, en los diferentes puntos de cambio cultural vividos
en Occidente, lo nuevo, en oposicion franca a lo viejo, termina por despreciar lo
gue entiende en un determinado momento como discurso anterior con respecto
al cual la nueva — o auto-percibida como nueva - identidad ya es otra cosa *%'.

Asi ocurri6 cuando, tras fallecido Marx, su amigo Engels puso de manera
efectiva el maximo empefio en subrayar la absoluta diferenciacion que a nivel
de identidad entendia que existia entre el socialismo anterior y el socialismo
nuevo, entre el “socialismo utépico” y el “socialismo cientifico”. Por su parte,
sabemos que Engels afrontd esta tarea desde su propia identidad, desde su
lugar y desde su tiempo, apuntando hacia una nueva naturaleza para el
pensamiento socialista de fundamento marxista'?® que es moderno y que recibe
elementos de la tradicion cartesiana asimismo.

Concretamente, las primeras lineas del trabajo al que venimos haciendo

referencia en el parrafo inmediatamente anterior al presente, rezan como sigue:

27 Esta forma de analizar la separacion en la historia de lo viejo y de lo nuevo se
inspira en la filmografia del director soviético de vanguardia Eisenstein y proviene de la
esfera del séptimo arte pero es eficaz en términos filosoficos o en términos racionales.
Cf. Eisenstein, S., Octubre: URSS, 1927. Documental. 103 min.

2 Del socialismo utdpico al socialismo cientifico es una obra escrita entre 1876 y
1878 que aparecid por vez primera en el periédico Vorwarts de Leipzeig, un érgano del
Partido Socialista. Cf. Engels, F., Del socialismo utépico al socialismo cientifico:
Moscu, ediciones en lenguas extranjeras, 1952.
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“[...] El socialismo moderno es, en primer término, por su contenido, fruto del
reflejo en la inteligencia, por un lado, de los antagonismos de clase que
imperan en la moderna sociedad entre poseedores y desposeidos, capitalistas
y obreros asalariados, y, por otro lado, de la anarquia que reina en la
produccion.

Pero, por su forma tedrica, el socialismo empieza presentdndose como una
continuacion, mas desarrollada y mas consecuente, de los principios
proclamados por los grandes ilustradores franceses del siglo dieciocho.

Como toda nueva teoria, el socialismo, aunque tuviese sus raices en los
hechos materiales econdmicos, hubo de empalmar, al nacer, con las ideas

existentes”.

Engels. En Del socialismo utdpico al socialismo cientifico (1880).

Para este caso, pongamos el acento en el modo en el que el autor subraya
aspectos relativos tanto a identidad como a tradicion referidos al pensamiento
socialista, ofreciendo — desde un sesgo dieciochesco — una redefinicion de la
tradicion desde férmulas tanto ilustradas como desde formas paleo-comunistas
gue se distancian de las romanticas o de las utdpicas propias de los anteriores
“socialistas utépicos”. Porque es desde ese apego a la pretendida nueva
identidad que surge el desprecio por la anterior identidad, siendo asi que
podemos comprender mejor esta falta de aprecio en Engels por la aportacién
de los “socialistas utopicos” sobre la base de la que también podemos explicar
la escasa atencion que en mundo académico ha prestado a este significativo
namero de autores de indudable interés.

Consistentemente con lo dicho hasta este punto, también parece posible
afirmar que esta quiebra identitaria que separ0 a “socialistas utopicos” de
“socialistas cientificos” quedo incorporada a diferentes lineas de pensamiento
socialista en lengua espafiola, permitiéndonos comprender el porqué de la
escasa atencion que el mundo académico hispanico dedic6 al pensamiento de
los “socialistas utopicos”. Mas alla y precisamente, es en este tratamiento
injusto de los utopicos en general, de los “socialistas utopicos” en particular y

del gran hombre que fue Robert Owen que encontramos la motivacién
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necesaria para dedicar tiempo al menester de la escritura. Porque de hecho, en
nuestra tradicion, la idea general que se tiene del pensador del Pais de Gales
es la de un personaje al que en el mejor de los casos se le reconocen algunas
buenas intenciones, pero al que se asocian ideas de caracter mas bien
delirante: algo que no se corresponde con la realidad y frente a o que es que
planteamos nuestra aportacion.

Entonces, mas adelante iremos viendo como el estudio de la vida y de la obra
de Owen pone ante nuestros ojos un siglo de tremendas transformaciones
econdmicas, politicas, sociales o culturales. Por un lado, podremos acercarnos
a un Owen heredero del pensamiento dieciochesco e ilustrado que se va a
encontrar envuelto en un periodo fundamental para la historia de una Europa
entre la revolucion y la Restauracion. Por otro lado, podremos acercarnos a un
Robert Owen critico con las ilustraciones y que va a proponer un modelo de
pensamiento y de accibn mas eminentemente romantico, olvidado hasta hoy y
gue se presenta como una manifestacion de la tarea reformista del fundador de
los socialismos angloamericanos que es ajena a los idealismos y a sus
monstruos y que incorpora elementos tanto del sensualismo dieciochesco como
del propio romanticismo decimondnico para dar en una propuesta sincrética y
curiosa entre la revolucion y la Restauracion.

Ademas, hay que decir que una profundizacion en la vida y en la obra de
Robert Owen nos permitiria aprender en relacién a una persona que por causa
de sus cualidades excepcionales llegd a codearse con lo mas representativo de
las sociedades aristocraticas, intelectuales, diplomaticas, politicas o sociales
del Reino Unido de Gran Bretafia del siglo diecinueve.

Un mundo en quiebra, ilustracion y romanticismo, liberalismo, nacionalismo y
socialismo, individualismo y solidaridad, ciencia y religion, revolucién y reforma,
humanismo y anti-humanismo son todos asuntos con los que nos que
encontramos cuando estudiamos a Owen y son todos asuntos que tienen un

indudable interés para nosotros a comienzos del tercer milenio.
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V.

Un Robert Owen mas moderno y mas dieciochesco.

fleas ki

Parte del complejo industrial escocés de New Lanark a las orillas del rio Clyde

restaurado. Elaboracién propia.

Escocia y New Lanark ocupan un lugar muy destacado en la trayectoria vital y
de pensamiento de Owen a juicio de todos los biégrafos e historiadores que
han dedicado atencibn al estudio de este “socialista utdpico”.
Consecuentemente, nosotros sostenemos que New Lanark vertebrd de alguna
manera los impulsos filantrépicos de este pensador e industrial galés para
terminar por definir algunas de sus etapas de desarrollo personal o intelectual
y para influir de una manera o de otra sobre Robert Owen ya para toda su larga
vida.

Ademas, New Lanark nos permite entender el pensamiento, los textos y las
acciones alrededor del Owen mas moderno, mas ilustrado y mas dieciochesco

al que dedicamos aqui unos apuntes.
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Con anterioridad a 1800, la mayor parte de los esfuerzos benéficos y
filantrépicos de nuestro pensador fueron gestionados por terceras personas.
Pero en el momento de afrontar la aventura de New Lanark, Robert Owen se
encontré dispuesto a superar prejuicios humanos e intelectuales anteriores
para decidirse a gestionar aquel complejo con la intencién de obtener el
maximo beneficio humano y empresarial desde una clara nocion de
responsabilidad con respecto a sus trabajadores. Y aunque se podria
profundizar en el estudio de décadas de continuidades y de discontinuidades
en Robert Owen, en términos generales si que se puede entender por
cuestiones materiales, histéricas o filosoficas que el Robert Owen de New
Lanark es un hombre moderno entre los siglos dieciocho y diecinueve o entre la
ilustracion escocesa y la Revolucién Industrial*®,

En su caso, hay que adelantar que las plantas de New Lanark habian sido
fundadas por Richard Arkwright y por el Sefior Dale en 1784, en un momento
en el que este tipo de industria comenzaba a ser introducida en Escocia. Y el
New Lanark del Sefior Dale reunia en 1800 todos los problemas materiales,
morales o intelectuales por los que Robert Owen ya habia demostrado algin

interés antes de llegar a Escocia.

“[...] Mi primer objetivo consistié en detectar todos aquellos problemas con los
gue tuviera que luchar, y, a medida que investigué cada punto, pensé gue los
cambios que aquello requeria no tenian fin.

Pronto descubri que una reconstruccion de todo el conjunto seria necesaria

para imponer mis ideas tanto como para lograr el éxito econémico del proyecto

L.T.

Robert Owen, en The life of Robert Owen written by himself (1857).

2 Aqui se comenta algo en torno a puntos de partida para un Robert Owen de New
Lanark cuyas posiciones ya habrian evolucionado alrededor de 1812 hacia posturas
aun mas benevolentes, como vemos en: Owen, R., A Statement Regarding the New
Lanark Establishment. Edimburgo, Robert Owen, 1812.
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Los problemas que ofrece el reto son de relevancia: carestia de los bienes,
pobreza, , jornadas laborales extenuantes, inmoralidad, ignorancia y sobre todo
ello una cierta desconfianza hacia un hombre — el propio Owen — que ya
pertenecia a un grupo social de privilegio, a otro grupo religioso y que venia del
Pais de Gales y de Inglaterra. Con todo, el joven Robert Owen pas6é a
considerar a los hombres de la empresa a la que se unia victimas de las
circunstancias, al modo de los filésofos ilustrados.

“ [...] Sabiendo en aquel momento de la influencia de las circunstancias
sobre la naturaleza humana en todas las partes del mundo, mi primera
intencion fue descubrir las malas condiciones que existian entre la gente v,
como, en el menor espacio de tiempo, éstas podian sustituirse por otras

mejores. [...]".

Robert Owen, en The life of Robert Owen written by himself (1857).

Estas ideas ilustradas dieciochescas de Robert Owen, ademas, van a verse
influidas por la una ilustracién escocesa que va a tener en consideracion los
sentimientos morales y la necesidad de intervenir frente a la adversidad
material 0 moral de una manera menos dogmatica y mas practica.

Desde principios del siglo diecinueve, es sabido que el Robert Owen de New
Lanark se dedic6 a desarrollar materialmente New Lanark y a corregir malos
habitos de la poblacion de su iniciativa industrial en términos de robos y de
faltas semejantes a ésta, intentando corregir los problemas morales o de
convivencia dentro de New Lanark en la medida de lo posible, sin recurrir en
absoluto a los tribunales y reservando las medidas penales exclusivamente
para los casos mas radicalmente intratables.

De hecho, Robert Owen implanté pronto en New Lanark un modelo de
prevencion y de deteccidon de conductas no civicas, recurriendo para ello a
nuevos modelos de gestibn e inventariado de bienes que coordinaban el
suministro de bienes, la educacion y los esfuerzos de reforma social en linea
con lo que podriamos entender como un proyecto ilustrado para el desarrollo

material, educativo, moral o social de un asentamiento industrial.
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Escuelas de Robert Owen para los nifios y para las niflas de New Lanark

restauradas. Elaboracion propia.

Asi, cada una de las plantas de New Lanark fue durante un tiempo premiada
de la mano del aumento de la productividad, con lo que dia tras dia se lograba

ir haciendo mas rentable la empresa también para unos trabajadores que iban
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aceptando las buenas practicas y apartdndose de las que pudieran ser
consideradas no buenas, ilicitas o perjudiciales.

Luego, la lucha contra algunos otros malos habitos de la poblacion fue
igualmente progresiva porque la poblaciéon tenia problemas como el
alcoholismo. En efecto, un problema que no se abordé de un modo directo,
sino que se intentd alejar los puntos de venta de los de residencia
progresivamente — utilizando la arquitectura, el urbanismo y las variables del
espacio y del tiempo — para lograr modificar la conducta de la poblacion®®,

Ademas, en relacion con este progresivo alejamiento de los puntos de venta
de bebidas alcohdlicas, vamos a presenciar la introduccién de nuevas tiendas
con productos mas saludables en los lugares mas cercanos los de las
residencias de los habitantes o de los trabajadores de New Lanark*3.

Aunque muy otra cuestiéon fue para Owen la de intentar terminar con las
actitudes excesivas 0 con problemas entre los sexos, porque el “socialista
utépico” galés tuvo que recurrir a los castigos y a las multas en estos casos'®.

En todos los casos anteriores, es evidente el paternalismo ilustradio -
dieciochesco sobre la base del que Owen plante6 este esfuerzo por lograr el
progreso material y moral, que él entendia aqui en parametros cristianos y
lineales cuando en la comunidad de New Lanark Owen premiaba la abstinencia
en Ao Nuevo con un dia de paga para evitar el consumo de alcohol entre la
poblacién — beber alcohol acercaba al pecado y no beber alcohol, lo contrario,

guedando una cosa atras y otra al frente**-.

% Cf, Sargant, W. L., Robert Owen and his Social Philosophy: Londres, AMS,
1971, pag. 36 y ss.

31 |bidem., pag. 37.

12 Cf. Podmore, F., Robert Owen, A Biography: Honolulu, University Press of the
Pacific, 2004, pag. 88.

133 lpidem., pag. 86 y ss.
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Maquinaria de produccion textil de las fabricas de Robert Owen en New

Lanark, Esoocia. Elaboracion propia.

“ [...] ElI problema a resolver por el hombre es, entonces — “¢;Qué son

malas y qué son buenas condiciones?. ¢Y como son las malas sustituidas por
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las buenas, pacificamente y de manera beneficiosa para todos con universal

consentimiento? [...]".

Robert Owen, en The life of Robert Owen written by himself (1857).

Ahora bien, de entre todos estos elementos que nos permiten distinguir al
Owen dieciochesco, hay que destacar uno como eminentemente, moderno,
paternalista y peculiar: el “Silent Monitor”, un aparato que resume bien el influjo
moderno e ilustrado de este Robert Owen de New Lanark. El curioso
instrumento consistia en una pieza de madera de cuatro caras que estaba
pintada, por cada cara respectivamente, en negro, en blanco, en amarillo y en
azul. Entonces, este artilugio se colocaba cerca de cada uno de los
trabajadores del New Lanark de Owen para que la conducta de cada uno de los
trabajadores quedara registrada cada dia quedando reflejada en la posicion del

“Silent Monitor”;

- Blanco: conducta excelente.
- Amarillo: conducta buena.
- Azul: conducta ordinaria.

- Negro: conducta mala.

Este artefacto representaba una forma moderna, ilustrada, escocesa y
practica de trabajo sobre la conducta de los trabajadores del New Lanark de
Robert Owen y permitia llevar diariamente un registro de estos datos para
realizar estudios estadisticos sobre cada una de las personas empleadas. Y
aunque este tipo de actividad pudiera parecer excesiva o ridicula, para nuestro
“socialista utopico” resultaba interesante ver el modo en el que la conducta de

los trabajadores iba mejorando™*“.

34 El “Silent Monitor” es un artilugio peculiar cuyo andlisis entre la historia y la
filosofia entronca con algunos de los rasgos caracteristicos del pensamiento ilustrado
escocés y de Robert Owen alrededor de la filosofia moral o de los sentimientos
morales: Cf. Owen, R., The Life of Robert Owen by Himself. Fairfield, A. M. Kelley,
1977, pag. 80.
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“ [...] Era gratificante observar el nuevo espiritu creado por estos controles
mudos. Los efectos y el progreso de este simple plan para prevenir las malas y

bajas conductas fueron mas alla de cualquier consideracion previa. [...]"

Robert Owen, en The life of Robert Owen written by himself (1857).

Aunque ingenuo, este artilugio guarda relacion no ya solamente con la
consabida actitud paternalista de Robert Owen, sino con nociones en torno a
cambio en moral o en antropologia bien propias del pensamiento de tradicién
moderna — ilustrada que fueron puestas en practica por Owen y por sus socios
en el poblado industrial de New Lanark desde las primeras décadas del siglo

diecinueve.

V.

Un Robert Owen menos moderno y mas romantico.

El Robert Owen de New Lanark desarroll6 su pensamiento entre los ambitos
tedrico y practico para alumbrar al Owen publico que llegé en 1816, tras el
Congreso de Viena de 1915™°. Ademas, hay que decir que el Owen de 1815 a
1816 fue un hombre que experimentd una tremenda transformacion desde el

punto de vista intelectual.

135 E| Congreso de Viena se inaugur6 oficialmente el 1 de noviembre de 1814 y reunid
a soberanos y a representantes de los principales poderes de la Europa de entonces
para construir un equilibrio en términos de fronteras, en términos diplomaticos y en
términos de poder para la Europa posterior a al Emperador de los franceses —
Napoledn-. Y desde el punto de vista de los estudios alrededor de Owen, el Congreso
de Viena es importante porque éste cre6 una situacion para la Restauracion o para el

romanticismo que afect6 al autor galés desde mas de un punto de vista.
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Casas e instalaciones del tiempo de Robert Owen en New Hrmony, en los

Estados Unidos de América. Elaboracién propia.

Porque aunque Robert Owen ha sido estudiado atendiendo a una evolucion
histérica o politica’®, es importante hacer ver que existi6 una evolucion
intelectual en este autor galés cuyo estudio es Uutil para comprender su
evolucion politica: una evolucién intelectual encuentra un hito en torno al afio
1816. De hecho y sobre el capital intelectual y practico acumulado, el Owen de
en torno a 1816 se planted reformar la razén y reformar la educacion para
intentar finalmente reformar la sociedad en un sentido mas amplio.

Ademas y por un lado, es sabido que este Robert Owen de las primaras
décadas del siglo diecinueve fue un hombre de éxito y de reconocimiento que
contdé con el apoyo y con la ayuda de personas relevantes del mundo
econdmico, politico o social del Reino Unido de Gran Bretafia e Irlanda. Luego

y por otro lado, este Owen de en torno al afio 1816 fue un hombre que se

16 Cf. Claeys, G.,The Selected Works of Robert Owen : Londres, Pickering and
Chatto, 1993.
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recepcion de la primera cosa como de la segunda.

MR PR

Casa del tiempo de Robert Owen en New Harmony trabada con la naturaleza
y trabada con el pais en un ejercicio romantico que es histoérico, que es

filosofico y que es estético. Elaboracion propia.

Entonces, como consecuencia de los acontecimiento histéricos, personales,
politicos o intelectuales vividos por Robert Owen entre 1815 y 1820, nos
encontramos con un hombre distinto para la década de 1820: un Owen que

recibe el romanticismo en la era del romanticismo*®’.

37 Si conviene comentar en este punto que se han ensayado ya otras
aproximaciones con respecto a la posicién de Robert Owen ubicado éste en la historia
intelectual de los Estados Unidos de América. Cf. Curti, M., Robert Owen in American
Thought. En Robert Owen’s American Legacy. “Proceedings of the Robert Owen

Bicentennial Conference”: Indianapolis, Indiana Historical Society, 1972, pag. 56 y ss.
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Pero probablemente, nada ilustra mejor este giro personal o intelectual en
Owen que el viaje que llevo al pensador galés a la joven nacion de los Estados
Unidos de Ameérica en 1824. Dado que en los Estados Unidos de América,
Owen encontr6 un contexto histérica y espacialmente limpio sobre el que
comenzar verdaderamente a implantar sus ideas y a desarrollar sus proyectos.

En la joven y gran nacion, fue posible para Owen comprar extensiones
amplias de terreno a un coste bajo, si se tiene en cuenta el diferencial de
precios con el Reino Unido de Gran Bretafia e Irlanda. Esa posibilidad resultd
atractiva y tentadora para un Owen que de esta manera se podria volver a
encontrar en disposicién de trabajar de manera autbnoma, sin tener que
realizar concesiones a terceros y - lo que es adn mas importante-, sin
excesivos problemas legales.

En consecuencia con lo anteriormente expuesto, Robert Owen procedi6 a la
compra de un importante lote de tierras por medio de un acuerdo de compra
formalizado en el mes de abril de 1825,

Aquellos treinta mil acres de tierra’® sobre los que Owen iba a trabajar se
situaban entre los Estados entonces de muy reciente creacion de Indiana -
1816- y de llinois -1818-, en el curso del rio Wabash y a unos cincuenta
kilometros de la desembocadura de éste. Previamente, en el lugar ya habian
existido asentamientos de colonos. En general y sobre la base del
conocimiento de lo que habia ocurrido con aguellos colonos, se consideraba el
territorio adecuado para los asentamientos humanos, habida cuenta de que los
datos demograficos apuntaban a una baja mortalidad en la zona. La compra del
terreno se formaliz6 de hecho a través de un acuerdo con una comunidad de

setecientos germanos que llamaban al lugar Harmony'®. Esta comunidad

138 “Cooperative Magazine”, I, 12.

% Un acre equivale, aproximadamente, a 0.4 hectéreas.

1“0 Los “Harmonians” fueron un grupo de colonos originarios de Wirtemberg bajo la
direccién del Pastor Rapp. Se trataba de una secta de enfoque luterano que defendia
el abandono, la emancipacioén del deseo y una nocién de ser para la muerte que fue
aprovechada cara al comercio con cierto éxito. Para los “Harmonians” el conjunto de

las cosas mundanas resultaban abominables: la fiesta, el escandalo o la risa
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germana se habria establecido en el lugar por practicamente una década
avanzando sobre un poblado que no ofrecia un panorama distinto al de otros
asentamientos coloniales americanos. Asi, las casas eran dispuestas de
manera regular en torno a un centro en el que existian algunos edificios
publicos y dos grandes iglesias'*, en lo que era una proyeccion arquitecténica
y urbanistica de tipo pre-moderno en el mundo moderno y que en ni sobre la
historia ni sobre el plano acotaba o limitaba la vida: estaba rodeada de vida y
rebosaba vida.

El asentamiento, entre la etapa del Pastor Rapp y la etapa de Robert Owen,
se encontraba abundantemente cubierto de vegetacion — era un escenario no
excesivamente racionalizado: un escenario romantico -, si exceptuamos, eso si,
los tres kildmetros mas cercanos al rio, que se encontraban mas despejados,
ameén de resultar mas llanos por extenderse en la llanura de inundacion del rio
Wabash. La tierra que rodeaba el asentamiento se encontraba ya adaptada
para el cultivo y el regadio, mientras que existia la posibilidad de obtener
energia a partir del agua'®. Y entre las actividades destacadas del
asentamiento se encontraban las destilerias, las fabricas de maquinaria y de
herramientas para el trabajo en la zona o las fabricas de materiales de
construccion.

La diferencia radical de los Estados Unidos de América de la década de los
afios veinte del siglo diecinueve con respecto al mundo restaurado del
continente europeo resulté evidente para nuestro “socialista utépico”, que
realizO entonces un singular guifio a los planteamientos de los liberales

americanos®.

encontraban dificultades para su manifestarse en esta comunidad para la que incluso
la literatura moderna era una aberracion. Asi, la dedicacion a la produccion y al

comercio ocupaba, junto a la dedicacién a la religién, la mayor parte de su tiempo.

14 “Cooperative Magazine”, 1, 13.

> |bidem., II, 415.

43 Cf. Owen, R., First Discourse at Washington: Londres, London Co-operative
Society, 1825.
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Por tanto, para un Owen entre la revolucion y la reaccion en la historia, entre
las ilustraciones y los romanticismos en la cultura o entre el liberalismo, el
nacionalismo y el socialismo en la politica, la libertad y las nociones en torno a
ella fueron la puerta de entrada escogida para volver a establecer el didlogo
entre britanicos y estadounidenses. De hecho, Owen se expresé en aquel
tiempo sosteniendo que aquella joven nacidn que reclamaba para si mayores
derechos, permanecia anclada a principios erroneos y absolutamente
irracionales, de entre los que el galés destaco la abusiva — por demasiado
habitual - aplicacion de la pena de muerte. Porque en el pensamiento de
Robert Owen, lo que de particularmente atractivo tenian los Estados Unidos de
América tenia que ver con la novedad y precisamente con la posibilidad de
deshacerse material, histérica y también mentalmente de los restos del
naufragio del Antiguo Régimen para emprender una aventura por completo
novedosa desde nociones revolucionarias en términos metafisicos, en términos
morales, en términos econdmicos, en términos politicos o0 en términos
sociales'*: Los Estados Unidos de América permitian construir la razén y el
despliegue racional desde la tradicibn — que siempre asume Owen -
desprovista de prejuicio. Y lo que en principio bien pudo haber sido recibido
como un pensamiento extremadamente excéntrico, encontré6 una acogida
favorable en Washington, donde estas palabras en torno a la posibilidad de
construir desde el principio encontraron una acogida calida entre un publico
entregado a las nociones de origen, de frontera y de tierra prometida

Con todo, el pensamiento del Owen de los afios veinte del siglo diecinueve
insistia sobre la idea religiosa y filosofica de que en los Estados Unidos de
América habian conseguido una emancipacion politica que habia dado lugar a
un régimen de libertades politicas sin parangon en el mundo. Afiadiendo Robert
Owen entre la religion, la filosofia y las ilustraciones que la verdadera libertad,
aguella libertad esencial al ser humano y previa a toda elaboracién cultural o
prejuicio europeo les resultaba todavia desconocida también a los americanos.
Porque ahondando en la aproximacion ilustrada, Owen entendia que en la

joven gran nacion existian muchos prejuicios de todo tipo que, al entender del

144 |bidem.
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“socialista utopico” galés suponian un verdadero freno a la verdadera libertad y
a las verdaderas posibilidades de despliegue de las energias humanas en la
historia. Solamente la construccion de una sociedad desde aquellos
principios verdaderos previos a cualquier ensefianza histérica de la religion y
de la creencia podia entonces permitir la creacion de un mundo
verdaderamente libre, en el que se generasen acuerdos sociales bajo los que
no existieran grupos de privilegio ni modelos de pensamiento o sistemas de
creencias con papeles hegemonicos.

Entonces, Owen entr6 en dialogo con los Estados Unidos de América
admitiendo el papel fundamental de la religion o de la teologia en la tarea de la
construccion de la civilizacion o del Estado después de haber recibido la
ilustracion escocesa y proponiendo a la religion la apertura, el didlogo y la lucha
contra el prejuicio como condiciones de utilidad practica, histérica o politica.

En aquellos momentos la intencion de nuestro autor era la de contribuir a
crear una nueva sociedad - una New Harmony — asumiendo critica y
personalmente tanto sus experiencias previas como en gran medida una cierta
reaccion frente al pensamiento dieciochesco que habia venido condicionada
por sus andanzas entre la economia, la politica y la sociedad en el Reino Unido
de Gran Bretafia e Irlanda, en el viejo mundo al fin y al cabo.

Asi las cosas, si en la sociedad presente la desunion y la competencia feroz
eran causa de tensiones y de males, en la sociedad por venir, en New
Harmony, la evolucion del pensamiento de Robert Owen hasta este momento
queria avanzar hacia la instauracion de un modelo cooperativo diferente del
gue correspondia con el “homo economicus” de las luces y del liberalismo sin
mayores consideraciones. Y este modelo cooperativo si tenia que considerar la
verdad sobre el hombre con el fin de que el mal y las peores de las diferencias
se dejasen ver para dar paso a un estado de caridad cominmente asumida®.

El primer paso a la hora de construir aquella nueva sociedad tendria que ver

con el tipo de personas que Owen pudiera reunir para la experiencia. Y aquella

¥ Cf, Harrison, F. F. K., Robert Owen and the Commencement of the Millennium: A
Study of the Harmony Community. “Victorian Studies” — Vol. 42, N° 2, Invierno
1999/2000, pp. 336-338.
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sociedad, entendia Owen, no podia ser dirigida por cualquier persona, con lo
que una primera distincién entre los individuos debia imponerse. Con lo que
una sociedad original incluiria dos tipos de personas: las que pudieran aportar
alguna suma de dinero y las que no pudieran hacerlo. Por un lado, las
personas que pudieran aportar de alguna manera capital, pasarian a ser
sostenidos en New Harmony sobre la base de un pago anual. Por otro lado, las
personas que no pudieran aportar capital en modo alguno recibirian empleo en
las diferentes actividades desempefiadas en New Harmony, lo que incluiria la
construccion, el trabajo en granjas o la aportacion de trabajo a la agricultura o a
las fabricas de dutiles. Este segundo grupo de personas recibiria a cambio
de su trabajo el mejor trato y las mayores comodidades que la comunidad
eventualmente estuviera en disposicion de poner a su servicio.

Y de entre todos los beneficios que New Harmony puso a disposicion de sus
integrantes destacd, por su precocidad, la proteccion por enfermedad y por
vejez.

Mas alla, en el dmbito educativo, la idea en New Harmony fue desde un
principio que todos los nifios recibieran una educacion esmerada.

Las reglas originales de New Harmony iban a ser sencillas, de tradicion
cristiana y humanista'*® e irian evolucionando con el paso del tiempo en un
poblado en el que las relaciones de los individuos con la comunidad tenian
lugar en buena medida a través de la institucién familiar. Digamos que, al final
de cada afio, se realiza un balance que relacionaba el rendimiento laboral de
cada familia con el gasto final que ésta habia terminado por ocasionar para
disponer en funcion de esta relacion la capacidad crediticia de la propia familia.

Consistentemente con lo anterior, se puede afirmar que la experiencia guiada
por Owen en New Harmony fue entendida desde el punto de vista econémico
como necesariamente sostenible y como romanticamente enamorada de la
naturaleza, razon por la que se dio por sentado que el consumo y el impacto
ecoldgico de las familias debia ser inferior a su rendimiento econémico para la

comunidad y para el medio ambiente.

16 Una curiosa noticia en torno a la relevancia del cristianismo para la familia de
Robert Owen en: Cole, M., Robert Owen of New Lanark 1771 — 1858: Nueva York,
Oxford University Press, 1953, pag. 38y ss.
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Casas y talleres del tiempo de Robert Owen en New Harmony, en trabazon
con la naturaleza y en trabazon con el pais en un ejercicio romantico que es

histérico, que es filoséfico, que es estético y que es politico. Elaboracion propia.

Luego, bordeando el dogmatismo y el sectarismo que este Owen entendia

como pernicioso desde el punto de vista politico, cualquiera de las personas o
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de los grupos de personas embarcados en la aventura de New Harmony
podrian en cualquier momento dar por concluida su relaciéon con la sociedad,
instante a partir del cual pasarian a abandonar el asentamiento con su balance
puesto al dia en su poder.

Por otra parte, parece conveniente comentar que Owen entendid6 que
cualquier persona que llegase a New Harmony para atentar contra el principio —
ahora si -, ilustrado de la felicidad como fin ultimo de la sociedad podria
atravesar por dificultades en la comunidad o podria incluso ser expulsado o
expulsada. Consiguientemente, la idea era la de construir New Harmony a
partir de la radicalidad y de la caridad, la justicia o la tolerancia como principios
esenciales o rectores a asumir por toda la comunidad. Con ello, las
transgresiones de aquellas en principio sencillas normas debian ser
perseguidas y debian estar sujetas a pena.

Y en la linea de lo sucedido con otros muchos experimentos utopicos, en la
comunidad pasaron a a proponerse pronto formas y modelos de organizacion
algo mas sélidos y algo mas sectarios sobre los que intentar construir una
sociedad perfecta'*’. De entre estos acuerdos destacaron los de no poder
superar el niumero de quinientos miembros o la asuncién del gobierno de la
comunidad por parte de un comité de doce personas entre las que tendria
preponderancia la aportacion previa de una cantidad minima de cien libras a la
comunidad. Luego, el cuerpo social ocuparia alojamientos en el modo en el que
determinase el comité y la comunidad deberia ofrecer una educacion a los
nifos asi como una proteccion a los dependientes.

Por supuesto, la libertad religiosa y de conciencia quedaba reconocida para
todos los componentes de la comunidad porqgue Owen pensaba que ésta era
necesaria para la constitucién de una sociedad en verdad.

Desde el punto de vista econdmico, aquellas personas debian contribuir lo
mejor que pudiesen al beneficio de la comunidad y cada persona recibiria

crédito por parte de la comunidad para conseguir alimentos o comida: un

47 El proceso de transformaciones constitucionales de New Harmony ha sido bien
estudiado en Cole, G. D. H., The Life of Robert Owen: Londres, MacMillian and Co.
Limited, 1930, pag. 246.
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crédito que se obtenia a partir de los servicios prestados a la comunidad. Ese
crédito que se otorgase a cada familia estaria en relacion con la cantidad de
miembros Utiles que habitasen cada hogar y no se impondria la igualdad
absoluta en términos econémicos™*,

El sentir mas liberal y mas romantico del Robert Owen de Indiana frente al
planteamiento mas moderno — industrial y méas disciplinario de New Lanark se
refleja asimismo en el hecho de que se convocaran en América, a menudo,
jornadas de danza y juegos, conciertos musicales o ponencias en torno a
diferentes tipos de asuntos polémicos en un proceso que da entonces en
escapar de la razoén dieciochesca desde la diversidad y sin generar o
degenerar en vanos idealismos ni en desvarios totalitarios.

Sobre la base de lo anteriormente dicho, se puede entender que las escuelas
no supusieran gasto alguno para los padres y que la libertad de religion y de
discurso hubieran conseguido asentarse como un derecho efectivo de la
poblacion en la practica.

Se esperaba de cada miembro de la comunidad que diera lo mejor de si al
conjunto para que todos pudieran recibir el mejor de los tratos a nivel moral y a

nivel educativo por de de la comunidad misma [...].

Conclusiones.

Primero, en este articulo hemos podido ver que la tradicién utépica ha sido
una tradicion de pensamiento o una tradicion literaria persistente desde el
punto de vista histdrico en Occidente e interesante desde los puntos de vista
religioso, historico, filosoéfico, politico o tecnoldgico.

Segundo, en este articulo hemos podido ver que la figura del “socialista
utopico” Robert Owen es de interés entre el mundo moderno y el mundo
moderno — industrial, entre las ilustraciones y los romanticismos, entre la
revolucion y la Restauracion o entre el siglo dieciocho y el siglo diecinueve

precisamente porque en Owen se pueden leer continuidades vy

148 Cf. Sargant, W. L., Robert Owen and his social philosophy. O. c., pag. 252 y ss.
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discontinuidades que arrojan luz sobre los estudios histéricos o sobre los
estudios filosoficos referidos a ese tiempo de cambio.

Finalmente, hemos podido comprobar que la evolucion intelectual de Robert
Owen entre las ilustraciones y los romanticismos permite ubicar la aportacion

de este “socialista utdpico” en términos histéricos y en términos filosoficos.
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