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O Setenario do Programa de Pds-Graduagao de Filosofia da Pontificia
Universidade Catolica do Rio Grande do Sul é a expressao do tempo da construgao da
aprendizagem filoséfica nos cursos de Mestrado e Doutorado. O Setenario tem como
objetivo comemorar o ato de filosofar interdisciplinar de todos os participantes dessa
trajetéria ao longo dos anos de docentes e discentes, de gestores e técnicos
administrativos. O Setenario descreve nesse texto os momentos estruturantes e os
movimentos articuladores de um processo compartilhado com a Comunidade Filosoéfica
Brasileira e Internacional pelo trabalho de exceléncia ha Missao, na Formagao e na
Insergcao Social do Programa Pds-Graduagao de Filosofia da PUCRS para alcangar o
Conceito CAPES 7 (sete)'.

1 ESTRUTURA, ORGANIZAGAO E MISSAO

Entendemos que a partir da missao decorre toda a estruturagao e organizagao
do Programa do PPG Filosofia da PUCRS. A missao do PPG é a formagao de recursos
humanos e a produgao de conhecimento para a inserg¢ao social a servi¢go do Brasil. Em
consonancia com tal missao o PPG articula-se de modo multidisciplinar na modalidade
académica, implementando sua missao nestas dimensoes:

a) Formagao de Pessoal: Nosso fluxo de formacao de mestres e doutores
mantém-se dentro da mediana estipulada de 24 meses para o mestrado e 48 meses
para o doutorado. O espraiamento de discentes como docentes em todo o pais torna
nossa presencga efetiva nas IES brasileiras, bem como nossos egressos estao inseridos
no mercado de trabalho no exercicio de profissoes e atividades de assessoria, gestao,

participagao em equipes éticas, producao em redes sociais e de impacto social.

! Esse texto esta baseado nos itens e dados da Proposta do Programa na Plataforma Sucupira Ano
Base 2020. Disponivel em:
<https://sucupira.capes.gov.br/sucupira/coleta_online/proposta/formPropostaPrograma.jsf?cid=2>
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b) Pesquisa: Nossos pesquisadores (docentes e discentes) dedicam-se a tratar
de temas e problemas classicos da filosofia e, através da hermenéutica atualizam tais
assuntos, fazendo-os incidir nas questdes emergentes de nossos cenarios nacionais,
regionais e internacionais. Através dos Seminarios, das dissertagoes, mestrados, teses
e eventos em intima articulagdo com as estruturas de pesquisa proprios e da
Universidade (Grupos de Pesquisa, Nucleos de Pesquisa, Centros e Institutos de
Pesquisa), o PPG desenvolve uma pesquisa de ponta e relevante para as Humanidades
em geral e para a Filosofia em especial, por exemplo, na pesquisa em Neurofilosofia, na
Escolastica Colonial (Projeto Scholastica Colonialis), na pesquisa em rede em nivel
Nacional e Internacional (Centro de Estudos Europeus e Alemaes) e na pesquisa com
intercambios interinstitucionais.

c) Inovagao e Transferéncia de Conhecimento: A inovagao na pesquisa de temas
e problemas filosoficos tem sempre uma correspondente transferéncia de
conhecimento através de publicacao de artigos em periddicos nacionais e
internacionais, na publicacao de capitulos de livros e de livros tanto em formato
impresso como digital, na divulgacao e publicagao dos resultados em redes sociais
(internet, portais de noticiais, jornal, radio e TV).

d) Insercao na Sociedade: O PPG exerce um insergao econémica, social e cultural
em varios itens: Apoio de politicas afirmativas por parte do programa que visem eliminar
desigualdades historicamente acumuladas, garantir a igualdade de oportunidades,
compensar perdas provocadas pela discriminagao e marginalizagao decorrentes de
motivos raciais, étnicos, religiosos, de género; A inser¢ao dos docentes do programa em
projetos envolvendo o ensino de Filosofia, com impacto para a melhoria dos ensinos
fundamental e médio; A participacao de membros do corpo docente em projetos de
interagao com a graduacgao, contribuindo para a exceléncia académica e perfil de
pesquisa em nivel de graduagao; a participagao de membros do corpo docente em
projeto multidisciplinar de interagao com outras areas do conhecimento; A participagao
dos docentes do programa em atividades, projetos e convénios com impacto artistico-
cultural relevante; a realizagao pelo programa de eventos abertos ao amplo publico; a
participagao de membros do corpo docente em eventos; apoio do PPG na formulagao
de politicas publicas e em acgodes sociais; A existéncia de instrumentos de

acompanhamento dos egressos pelo programa, bem como de mecanismos de ajuste e
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aperfeicoamento das atividades do programa, incluindo a apresentagao de resultados
da implementagao desses instrumentos. A presenga em organismos governamentais e
nao-governamentais de professores permanentes do PPGF.

e) Internacionalizagdo: O PPG realiza a insercao internacional pela participacao
em projetos e acordos formais de cooperacao e intercambio internacional de pesquisa
e docéncia; organizagao de eventos cientificos promovidos por instituicoes ou
associagoes Internacionais; Participagao, com apresentagao de trabalho, de docentes e
discentes em eventos cientificos no exterior; Participagao de docentes e discentes em
grupos de pesquisa internacionais, em diretorias de associagbes e sociedades
cientificas internacionais e em corpo editorial de periddicos estrangeiros de alta
relevancia académica; Participagao de discentes do PPG em programas de mobilidade
estudantil, doutorado-sanduiche, estagios de curta duragao, escolas de verao e outros;
Presenca de alunos estrangeiros como discentes no programa ou em regime de
coorientagao por membros do corpo docente; Participagao de professores estrangeiros
como pesquisadores e docentes visitantes no programa ou como membros de bancas
de defesa de teses; Participagao dos docentes do PPG em programas de catedras em
universidades estrangeiras ou como professor/pesquisador visitante de longa ou curta
duracao no exterior.

Considerando que a missao do PPG é a formacao de recursos humanos e a
producao de conhecimento, entao, os objetivos para implementar tal meta sao os

seguintes.

1.1 Objetivos

Objetivo geral: Desenvolver a pesquisa, a produgao e a publicagao filosodfica,
formando profissionais com perfil interdisciplinar, empreendedor e estratégico para
atender as demandas da sociedade e atingir a exceléncia conforme os critérios de
avaliagao das agéncias nacionais e internacionais.

Objetivos especificos:

a) Consolidar padroes internacionais de pesquisa através das linhas e projetos
docentes e discentes de pesquisa em universidades estrangeiras e nacionais,

ampliando sua insergao, tendo como suporte a Assessoria Internacional da PUCRS, a
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estrutura curricular flexivel, a infraestrutura dindmica e a biblioteca atualizada com
livros impressos e e-books, Periddicos impressos e eletronicos, Periddicos do Portal
CAPES, e bases de dados mundiais.

b) Assegurar um numero sustentavel de docentes permanentes, colaboradores e
visitantes, composto de seniores e jovens que permite a atualizagao e renovagao do
quadro professoral, garantido um acompanhamento personalizado aos académicos,
integrando pds-graduagao e graduagao na pesquisa.

c) Distribuir as orientacdes do corpo discente e as defesas de dissertagoes e de
teses com a média de orientandos por professor permanente, para qualificar a
publicagao discente, equilibrar a disparidade na qualidade das dissertagoes e das teses
e garantir o tempo médio de titulagao do programa.

d) Continuar crescendo na producao intelectual de livros autorais, coletaneas,
capitulos de livros, artigos conforme os critérios do Qualis, e na produgao técnica como
pareceristas de revistas de destaque nacional e internacional, organizacao de eventos,
participagoes em bancas etc. para manter a relevancia na publicagao filosofica.

e) Proporcionar inser¢ao social e solidariedade através da formacgao de
pesquisadores e docentes, a integragao e a cooperagao com outros programas e
centros de pesquisa para continuar sendo um polo de desenvolvimento profissional,
pesquisa e pds-graduagao.

f) Qualificar estudantes e profissionais, oportunizando o aprofundamento em
suas atividades de ensino, pesquisa e inovacgao.

g) Formar profissionais numa abordagem interdisciplinar para atuarem em
atividades de consultoria, empresas publicas e privadas, como centros de bioética,
biotecnologia, estudos ambientais, computagao, politicas publicas, ética empresarial,
ciéncias cognitivas e outras areas de interface com a Filosofia Tedrica e a Etica Aplicada.

h) Continuar desenvolvendo os mais altos padroes da pesquisa e do ensino em
Filosofia no pais, atingindo os niveis de exceléncia reconhecidos pelos nossos pares e
pela Comissdo de avaliagdo de Area, ndo apenas pela qualidade e regularidade da
producao cientifica de nossos docentes, mas também pelo teor e exceléncia de nossos

eventos, cursos e trabalhos discentes.
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1.2 Areas de Concentragao e Linhas de Pesquisa

O Programa tem dois eixos fundantes em suas duas areas de concentragao: 12)
Etica e Filosofia Politica; e 22) Metafisica e Epistemologia. As duas areas articulam a
unidade tematica na multiplicidade dos problemas filoséficos que emergem das linhas
de pesquisa. Enquanto a area de concentragao Etica e Filosofia Politica introduz as
macroestruturas que compdem o real, a area Metafisica e Epistemologia constitui sua
dinamica imanente através de suas categorias e conceitos tedrico-praticos. Assim, as
duas areas de concentragao complementam-se e abrem-se em linhas de pesquisa
como um leque de oportunidades de reconstru¢cao da Historia da Filosofia para
interpretar e atualizar discursos e diagnosticos com impacto social para construgao de
estratégias metodoldgicas e modelos de filosofia abertos e plurais para a inser¢ao na
comunidade filoso6fica nacional e internacional.

As areas de concentragao estao em conformidade com o corpo docente do PPG,
pois, nelas os docentes encontram, de um lado, seu reconhecimento como o locus onde
podem inserir sua pesquisa e docéncia, e, de outro, sua irradiagao enquanto um facho
de luz emanando forga para expandir a aprendizagem e o conhecimento filoséfico.
Entdo, a partir da area de concentracdo Etica e Filosofia Politica sdo postos os
problemas classicos da pratica e da organizacao da vida em sociedade que sao
desenvolvidos pela linha de pesquisa Estado e Teorias da Justi¢a, como estruturas que
se confrontam pelo modo de propor as relagdes entre os seres humanos, tanto no
passado, como no futuro da humanidade. Entao, a fundamentagao ética emerge como
a interconexao de praticas e agoes que atravessam a constituicao do meio ambiente
societario no ecossistema das convivéncias e divergéncias que compdem as
contradi¢oes da vida social, econdmica, politica e cultural.

A area de concentragao Metafisica e Epistemologia investiga as teorias
ontoldgicas e epistemoldgicas na histéria da filosofia, a produgao e validagao do
conhecimento pelo crivo da logica analitica e dialética, e através dos métodos
fenomenoldgico e hermenéutico, implementar aprendizagens filoséficas antigas,
medievais, modernas e contemporaneas.

O PPG em Filosofia da PUCRS articula-se em 2 (duas) areas de concentragao, as

quais aderem 6 (seis) linhas de pesquisa, que vinculam todo o corpo docente com seus
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projetos de pesquisa de modo transversal, pois, embora os docentes com seus projetos
e disciplinas estejam vinculados a uma area e linha de pesquisa, isso nao impede que
no tratamento de temas e problemas ocorra uma transversalidade no objeto a ser
estudado que conecte areas de concentragao e linhas de pesquisa num ecossistema de
aprendizagem aberta e transgressiva de todo o conhecimento compartimentado, para
romper paredes disciplinares e métodos excludentes, numa organicidade curricular
interdisciplinar proficua e geradora de novos campos de pesquisa e ecologias
aprendentes.
Area de Concentracao: Etica e Filosofia Politica
+ Linha de Pesquisa: Estado e Teorias da Justica
« Linha de Pesquisa: Fundamentacao da Etica
Area de Concentracao: Metafisica e Epistemologia
+ Linha de Pesquisa: Dialética
+ Linha de Pesquisa: Epistemologia Analitica
+ Linha de Pesquisa: Fenomenologia e Hermenéutica
+ Linha de Pesquisa: Filosofia na Idade Média
Os projetos de Pesquisa docente registrados em bases de diretdrio de pesquisa
do CNPq, do Sistema de Pesquisa da PUCRS (SIPESQ) e do proprio Curriculum Lattes
sao a implementagao pratica das linhas de pesquisa através da producao de
conhecimento bibliografico, técnico, docente e discente, que tem impacto social,
econdmico, politico e cultural pela divulgagao em eventos cientificos e pela publicagao
em meios impressos e digitais. Cabe destacar que o corpo discente participa
organicamente dos projetos de pesquisa docente, em primeiro lugar, através de suas
dissertagoes e teses, e depois, como participantes dos Seminarios, eventos cientificos
e producao bibliografica. Os projetos de pesquisa que emanam das duas areas de
concentragao e das linhas de pesquisa, tem sua estruturagao de ensino através da

estrutura curricular que ao longo dos semestres oferece Seminarios aos discentes.

1.3 Estrutura curricular

Os programas de ensino sao oferecidos conforme o interesse das pesquisas em

andamento e visam a articulagao entre as necessidades decorrentes das disciplinas, da
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pesquisa dos professores e dos projetos de dissertacao ou de tese dos alunos. Na
estrutura curricular atual as ementas sao permanentes, porém, os conteudos
programaticos sao atualizados permanentemente, possibilitando novas abordagens e,
oportunizando debates atuais em filosofia. Na mesma 6tica uma parcela de créditos é
oferecida por professores visitantes e/ou bolsistas do Brasil ou do exterior, em cursos
de docéncia compartilhada, em inglés ou em outra lingua, o que igualmente mostra a
orientagao e integragao com a comunidade nacional e internacional, pautando temas e
problemas filoséficos de fronteira.

As disciplinas do programa sao oferecidas, semestralmente, através de edigoes
sequenciais, até alcangar oito semestres e, depois recomega uma nova edi¢gao com
variagao do conteudo programatico, isto €, novos temas, problemas e autores.

As disciplinas ofertadas sao diversificadas e suas ementas especializadas e
plurais sao apresentadas de modo abrangente e sistematico através dos conteudos
programaticos. A metodologia usa uma pedagogia e didatica apropriada para tornar os
conteudos interativos entre docentes e discentes criando uma ecologia aprendente que
favorece a autovaliagao como processo permanente e continuo de critica e relagoes de
abertura e autonomia relacional nos procedimentos de avaliagao da aprendizagem.
Assim, o plano de ensino das disciplinas articula a ementa, a descrigao tematica, o
conteudo programatico, metodologia, avaliagao e referéncias bibliograficas principais e
secundarias, classicas e atuais, conectam as disciplinas com os grupos de pesquisa de
modo consistente na transversalidade dos conteiudos e no tempo sincrénico e
diacrdnico da histéria da filosofia. Todas as ementas e referéncias bibliograficas estao
disponiveis e acessiveis no icone "Disciplinas"” nesta Plataforma Sucupira.

Os créditos exigidos nos cursos Stricto Sensu em nivel de Mestrado e de
Doutorado podem ser cursados através dessas disciplinas abaixo enunciadas. Cabe
destacar que essas disciplinas sao abertas ao compartilhamento com outros
programas.

e Epistemologia Social I-VII
e Estado e Teorias da Justiga |- VI
e Epistemologia Analitica I-VIII

e Etica e Contemporaneidade: Criticas Filoséficas a Violéncia I-VIII



18 | Setenario Filosofico

¢ Filosofia e Interdisciplinaridade I-VIII

¢ Filosofia Francesa Contemporanea: Estrutura E Sistema I- VI

¢ Filosofia na Idade Média I-VII

e Fenomenologia e Hermenéutica I-VIII

¢ Introduction to Neurophilosophy I-VIII

e Seminario de Dissertagao

« Teorias da Justica, Etica E Filosofia Social I-VII|

Portanto, as areas e linhas de pesquisa desenvolvem-se em projetos e grupos de

pesquisa e de estudo, envolvendo a participagao do corpo docente e discente, em uma
permanente atualizagao que emerge da provocacao de novos temas e problemas
filosoficos. A oferta de disciplinas que se organizam na estrutura curricular constituem

um conjunto académico consistente e coerente com a missao do programa.

1.4 Infraestrutura para realizar a missao do programa

O Programa de Pos-Graduagao em Filosofia da PUCRS conta com um conjunto
de recursos humanos, equipamentos e tem acesso as estruturas de pesquisa
disponiveis para oferecer o adequado apoio as iniciativas de pesquisa, inovagao e
empreendedorismo desenvolvidas pelos docentes e discente do Programa no ambito
de estudos académicos, incluindo as parcerias internacionais.

As salas de aula da Graduagao e do Programa de Pds-Graduagao em Filosofia
possuem conexao wireless e equipamento audiovisual para utilizagao de Power Point e
exibicao de material eletrénico para discussao em sala de aula. Todos os alunos
dispoem de endereco eletronico e tém acesso ao Laboratorio de Informatica da Escola
de Humanidades e a Internet para desenvolver suas pesquisas bibliograficas e acessar
o acervo filosofico na Biblioteca da PUCRS.

A Biblioteca da PUCRS disponibiliza um amplo material bibliografico (livros,
periodicos, acesso a portais e pesquisa de dados eletrénicos em larga escala nacional
e internacional) ao PPG Filosofia. A Biblioteca Central Irmao José Otao, esta localizada

estrategicamente na parte central do Campus Universitario da PUCRS. Disponibiliza um
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espago com 21 mil metros quadrados, reunindo tecnologia, servigos e recursos que
buscam estimular a autonomia do usuario em seu relacionamento com a Biblioteca.

Atende a comunidade universitaria (alunos, professores, técnico-administrativos
e pesquisadores) nos setores de ensino, pesquisa e extensao, cobrindo todas as areas
do conhecimento e contribuindo para a sua formagao técnica, cientifica e pessoal.
Alguns de seus servigos sao também oferecidos a comunidade em geral.

Distribuida em 14 pavimentos, privilegia espagos para a pesquisa académica e a
producao do conhecimento, possuindo ambientes climatizados e integrados, projetados
para uso de recursos multimidia e acesso a rede sem fio. Disponibiliza, também, salas e
andares exclusivos para estudos individuais e em grupo, sala de estudos externa,
consulta aos acervos especiais e obras raras e um grande espaco cultural localizado no
térreo. As areas destinadas a leitura sao amplamente iluminadas com luz natural e visao
privilegiada do Campus.

A Biblioteca possui uma estrutura acessivel as pessoas com deficiéncia fisica, o
acesso e locomogao sao facilitados por amplos elevadores, rampas, banheiros
adaptados e balcoes nivelados para cadeirantes e mobiliarios adequados. Nos
elevadores dispoe de sinalizagao tatil em braile para uso dos deficientes visuais.

Como medidas de seguranga o acesso ao prédio e alguns pavimentos sao feitos
através de catracas, possuindo Circuito Fechado de Televisao (CFTV) nos diversos
ambientes e sistema de detecgao antifurto em seu acervo. Dispoe de armarios de uso
auténomo, para guarda de volumes e pertences dos usuarios.

A Biblioteca prové o acesso a 1.680.619 itens de informacgao, abrangendo livros
impressos e eletronicos, teses e dissertagdes, folhetos, obras raras, materiais multimidia
e periodicos impressos e eletronicos. O acervo encontra-se fisicamente agrupado e
organizado em quatro grandes areas: Ciéncias Humanas, Sociais Aplicadas, Ciéncia e
Tecnologia e Linguagem e Artes.

A consulta ao acervo esta disponivel vinte quatro horas por dia no OMNIS —

ferramenta de busca, através da Internet, no enderego: http://biblioteca.pucrs.br/. A

ferramenta OMNIS baseia-se no conceito de “"descoberta”, abrangendo localizagao e
entrega da informagao existente em diferentes midias, de forma unificada. Permite
localizar e acessar informagoes bibliograficas, textuais e multimidia, impressas e on-

line, fisicamente armazenadas no acervo da Biblioteca e em relevantes fontes
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académicas na Internet, em bases de dados eletronicas de acesso aberto, assinadas
pela PUCRS e presentes no Portal de Periédicos CAPES.

Destaca-se que todas as fontes online oferecidas pela Biblioteca podem ser
acessadas a partir de computadores localizados fora da rede da Universidade, por meio
da utilizacao do servigo de Acesso Remoto (proxy), que se encontra disponivel para a
comunidade académica. Além disso, a PUCRS integra a Comunidade Académica
Federada (CAFe), servigco provido pela Rede Nacional de Ensino e Pesquisa (RNP) a
instituicoes de ensino e pesquisa no pais, para acesso remoto ao Portal Periddicos
CAPES.

O acesso ao Repositorio Institucional é aberto de forma on-line e inclui a
producao académica, cientifica e cultural da Universidade.

O acervo eletronico possui materiais multimidia e on-line contratados pela
PUCRS, gratuitos e os disponiveis através do Portal de Peridédicos da CAPES: e-books,
bases de dados, periodicos, teses e dissertagoes, patentes, entre outros.

Dentre as bases de dados disponiveis destacam-se: PressReader (jornais e
magazines do mundo inteiro), UptoDate (casos clinicos em Medicina), JSTOR
(periddicos e livros) e Revista dos Tribunais Online (contetdo juridico, com acesso a
mais de um milhao de relacionamentos entre doutrina, legislagao e jurisprudéncia).

Acesso via Portal de Periodicos CAPES salienta-se as bases: Medline Complete
(periddicos biomédicos e de saude), Psycinfo (literatura relevante publicada
internacionalmente na area da Psicologia), ERIC - Educational Resources Information
Center (literatura sobre pesquisas na area de educagao), JCR - InCites Journal Citation
Reports (fonte de dados de citagdes de periddicos, incluindo publicagdes virtuais de
todas as areas da ciéncia, tecnologia e ciéncias sociais), WoS - Web of Science (base
multidisciplinar que indexa somente os periédicos mais citados em suas respectivas
areas), Scopus, Academic Search Premier (mais de 2.500 periddicos em texto completo
em todas as areas do conhecimento), ASTM International (12 mil normas técnicas ativas
aplicaveis a materiais, sistemas, produtos e servigos) e Computers and Applied Sciences
Complete (indexa documentos que tratam de pesquisa e desenvolvimento da tecnologia

da informacao e disciplinas de ciéncias aplicadas).



Agemir Bavaresco; Jair Tauchen | 21

Disponibiliza acesso as teses e dissertagdes eletronicas: as defendidas na
PUCRS e as milhares nacionais e internacionais disponiveis através do indice central da
NDLTD - Networked Digital Library of Theses and Dissertations.

A colecao de periddicos da Biblioteca oferece acesso a mais de 100.000 revistas
cientificas em texto completo, sendo: periddicos da PUCRS, periddicos assinados pela
Universidade, periddicos de acesso gratuito e periodicos do Portal de Periddicos Capes.

O acervo de e-books da Biblioteca conta com as colegdes: “Biblioteca Virtual
Universitaria" da Editora Pearson, com mais de mais de 7.000 livros eletronicos das
diversas areas do conhecimento, sendo mais de 4.500 titulos em lingua portuguesa;
“Minha Biblioteca" que é constituida por mais de 8.000 livros didaticos em lingua
portuguesa abrangendo todas as areas do conhecimento; e-books das Editoras Zahar
(em portugués da area de filosofia), Springer (area de Ciéncia da Computagao), Wiley
(diversas areas do conhecimento), Smithers Rapra (area de tecnologia), Elsevier
(diversas areas do conhecimento) e da OECD - Organisation for Economic Co-operation
and Development (conteudo nas linguas inglesa e francesa).

O processo de ampliagao e atualizagcao do acervo da Biblioteca é permanente,
acompanha as tendéncias na area de informacao, incorporando diferentes midias como
suporte a aprendizagem e atendendo as necessidades das unidades académicas e
também as sugestoes dos usuarios e a analise de relatérios periddicos de pedidos de
reserva de obras.

O PPG como descrevemos acima é detentor de uma infraestrutura robusta para
as atividades de ensino, pesquisa e administragao. Essa estrutura de laboratorios de
informatica e de espagos para apresentagao dos trabalhos, salas e equipamentos
disponibilizados para pesquisas de docentes e discentes, bem como a biblioteca
disponivel para o Programa e as condi¢oes de acesso ao acervo bibliografico, sobretudo,
aquele listado nas bibliografias das disciplinas oportunizam as melhores condigoes aos
docentes e discentes para estarem em um ambiente instigante e desenvolver um
trabalho de exceléncia. Todos os recursos de ensino e pesquisa estao disponiveis, tais
como, diversas bases de dados, acervo bibliografico sempre bem conservado, em
permanente ampliagao e atualizagao através da aquisi¢cao e ampliagao do acervo digital;
investimentos em recursos computacionais para o corpo docente e discente,

adequacao de salas para pesquisa e ensino, grupos de pesquisa e reunides de trabalho.
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1.5 Perfil do corpo docente

A formacao e titulagao do corpo docente do PPG esta alicercada numa formagao
plural e adequada ao perfil do programa que é constantemente atualizada através da
formacao e/ou estagios pos-doutorais em centros de exceléncia conforme a area/linha
de pesquisa. Ha uma forte coeréncia e adequagao do perfil do corpo docente tanto em
relacao a Proposta do Programa, como em relagao as areas de concentragao, linhas e
grupos de pesquisa. O corpo docente alcangou um nivel de autonomia consistente, pois,
nao depende de membros externos para o desenvolvimento de suas linhas de pesquisa.
Cabe salientar que o corpo docente esta em permanente aprimoramento através de
participacoes em niveis de formacao diversificados: a) participacdo de eventos
nacionais e internacionais; b) intercambio através de redes de pesquisa; c) realizagao
de estagios pos-doutorais.

Nesse sentido, a tendéncia que se deseja ver confirmada é a de buscar, face ao
enorme envolvimento internacional com congéneres dos centros mais destacados da
filosofia, contrapartidas mais solidas em projetos, produgao intelectual e publicagdes
internacionais. Ao mesmo tempo, verifica-se a tendéncia do PPG, na figura dos seus
docentes, de exercer um papel cada vez maior nas atividades de membros de
sociedades internacionais, conselhos cientificos e editoriais em veiculos importantes,
bem como na atividade de pareceristas internacionais e nacionais de veiculos de
divulgagao intelectual, reconhecidamente, qualificados. Ha um processo continuo de
aprimoramento do corpo docente, através de estagios pos-doutorais ou como professor
visitante em universidades estrangeiras e programas de colaboragao nacional e
internacional.

O Programa de Pos-Graduagao tem uma politica de interagao com a graduagao
através da atuacao docente em atividades de ensino e orientagao de trabalhos
discentes (iniciagao cientifica, supervisao de estagios, eventos e trabalhos de conclusao
de curso);

Desde 2012, os estudantes dos Cursos de Graduagao da PUCRS podem cursar
disciplinas isoladas dos Programas de Pds-Graduacgao Stricto-Sensu da Universidade
(Programa G-PG). O Programa G-PG e G+1 tem por objetivo estimular os alunos a

prosseguir os estudos em niveis avangados, oportunizando o convivio com a pesquisa
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e 0 ingresso no Mestrado a partir da Graduagao.

Em acordo com a Escola de Humanidades, busca-se a participagao dos alunos
de Graduacao, naqueles casos em que os eventos coincidem com as aulas, de forma
que a integracao seja facilitada e, ao mesmo tempo, integrada aos propositos de
formacao da Graduacao.

Cabe ainda destacar que a Iniciagao Cientifica constitui uma das possibilidades
de atuagao dos estudantes de graduagao em projetos de pesquisadores com expertise
nas diferentes areas do conhecimento, buscando o envolvimento direto desses alunos
com a atividade de pesquisa. Nesta perspectiva, a Iniciagao Cientifica objetiva, além da
formacgao, a capacitagao e a qualificacao de recursos humanos voltados para a
pesquisa cientifica. 0 PPG mantém uma rede de pesquisadores de Iniciagao Cientifica
vinculando organicamente o jovem pesquisador aos projetos de pesquisa da graduagao

a pos-graduacao.

1.6 Planejamento estratégico

O planejamento estratégico do programa inclui a formagao e a renovagao
progressiva do corpo docente para enfrentar os desafios que se impoem no processo
de atualizagao académica. A formacao do corpo docente ocorre com oportunidades de
realizar estagios de pdés-doutorado em IES nacionais e internacionais. A renovagao
ocorre, de um lado, com a incorporacao de novos professores colaboradores nacionais
e internacionais.

A politica de apoio a participagdo em eventos nacionais e internacionais a
docentes e discentes, antes da pandemia, estava estruturada através de financiamento
do PROEX e de recursos oriundos da PROPESQ/PUCRS. Normalmente, o PPG apoiou e
estimulou a participagao em eventos com resultados, isto &, o docente e/ou discente
tinha como contrapartida além de proferir conferéncias, palestras, ou fazer
comunicagoes, o0 compromisso de implementar a publicagao de textos em periodicos
e/ou livros como resultante de sua participagao no evento.

No que diz respeito a articulagao do planejamento estratégico do PPG Filosofia
com o da PUCRS estamos vinculados ao planejamento estratégico institucional que é

um processo dinamico, envolvendo gestores, corpo docente e discente, e técnicos
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administrativos, em diferentes etapas. Os ciclos de planejamento definem as principais
macroestratégias institucionais e as agoes sao acompanhadas periodicamente, na
forma de indicadores, através do Strategic Adviser Suite 7.0 [Interact Solutions], um
pacote de aplicagoes para gestao de estratégia e inteligéncia organizacional. Ainda, os
gestores nos diferentes niveis académicos e administrativos trabalham diariamente
com o monitoramento de indicadores através de ferramentas de inteligéncia de
negocios integradas aos sistemas da Universidade.

Inserida em um cenario de constantes mudangas, a PUCRS tem utilizado o
planejamento para aprimorar a definicdo de suas diretrizes estratégicas, de forma
alinhada as demandas da sociedade e com sua visao de futuro.

O Plano Estratégico da Pds-Graduagao Stricto Sensu da Pontificia Universidade
Catolica do Rio Grande do Sul (PEPG-PUCRS) 2021-2025 objetiva prover um marco
institucional para o desenvolvimento da Pos-Graduagao Stricto Sensu na Universidade,
com importantes repercussoes para as areas de ensino, pesquisa, inovagao e extensao.
A construgcao do PEPG-PUCRS 2021-2025 abrangeu a analise da identidade
organizacional, diagnostico do cenario interno e externo e a formulagao de objetivos e
estratégias. O PEPG-PUCRS foi elaborado por meio de um processo participativo,
envolvendo o corpo docente e discente dos Programas de Pos-Graduagao, os
decanatos das Escolas, Administragao Superior da Universidade e atores do cenario
nacional de ciéncia e tecnologia. A ampla participagao visou assegurar a construgao de
consenso em torno dos eixos norteadores do planejamento, bem como auxiliar na
definicao de metas e de instrumentos de acao.

Em seu posicionamento estratégico, a PUCRS assume compromisso de gerar
inovagao e desenvolvimento, em todas suas dimensoes - social, ambiental, cultural e
econdmica, valorizando, acima de tudo, as pessoas, cuja formagao e ampliagao de
conhecimentos sao a propria razao de ser da Universidade. Adicionalmente, o PEPG-
PUCRS orienta-se pelas Diretrizes Estratégicas, definidas como: (a) Formacao integral
e vivéncia dos valores institucionais; (b) Consolidagao do posicionamento estratégico
de inovacao e desenvolvimento; (c) Diferencial institucional pela exceléncia académica;
(d) Promocao da internacionalizagao e da interculturalidade €; (€) Integridade e solidez

economico-financeira.
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O PEPG-PUCRS define que o principal objetivo dos cursos de Pos-Graduagao
Stricto Sensu é formar mestres e doutores capazes de: (a) Atender as demandas da
sociedade por profissionais altamente qualificados e proativos; e (b) Enfrentar os novos
desafios cientificos e tecnoldgicos com independéncia intelectual, capacidade critica,
compromisso e responsabilidade social.

O objetivo geral se desdobra nos seguintes objetivos estratégicos: (a) Promover
a formacao de recursos humanos de alto nivel para o desenvolvimento cientifico e
tecnoldgico capazes de atender as demandas da sociedade; (b) Consolidar a exceléncia
da pesquisa e da producao académica relacionada a Pés-Graduacao; (c) Promover a
inovagao e transferéncia de conhecimento gerado na Pds-Graduacao; (d) Reforgar o
reconhecimento do impacto do conhecimento gerado na Pods-Graduagao para o
desenvolvimento da sociedade; (e) Desenvolver as dimensoOes internacional e
intercultural no ambito do ensino da Pos-Graduagao Stricto Sensu e da Pesquisa.

A meta do PPG em Filosofia da PUCRS continua sendo a de corresponder aos
mais altos padrdes da pesquisa e do ensino de filosofia no pais alcangando os niveis de
exceléncia reconhecidos pelos pares e pela Comissao de avaliagao de Area. Os eventos
e cursos, organizados pelo nosso programa e sediados na PUCRS caracterizam-se pela
dimensao internacional. A meta de internacionalizagao buscada pelo PPG em Filosofia
da PUCRS operacionaliza-se através dos Grupos de Pesquisa em vinculagao organica
com pesquisadores de outras instituigdes, em eventos e cursos presenciais, mas
também pela defesa de bancas de dissertacoes e teses presenciais ou em formato
remoto. O Programa tem se caracterizado pela busca de padrdes internacionais para
suas atividades de pesquisa. As linhas e os projetos individuais sao ativos e envolvem
outros docentes, bem como um bom numero de discentes. Essas atividades, por sua
vez, se desdobram em um variado leque de eventos e publicagdes nacionais e
internacionais. Ha, também, muitos estagios discentes de pesquisa em universidades
estrangeiras e de professores visitantes brasileiros e estrangeiros. A estrutura curricular
é flexivel e segue as orientagoes de pesquisa dos docentes. A infraestrutura de ensino
e, particularmente, a biblioteca central, estao entre as melhores do pais.

A infraestrutura fisica conta com secretaria, gabinetes para os professores com
computadores, salas para a defesa de dissertagdes/teses e uma excelente biblioteca

com o6tima estrutura fisica e um acervo de Filosofia muito bom, atendendo sobretudo as
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duas areas de concentracao. Toda a infraestrutura esta a servico da produgao
intelectual (bibliografica, técnica e artistica) do corpo discente.

O Programa considerando o seu desenvolvimento futuro planeja a manutengao
e arenovacgao do corpo docente a partir dos desafios nacionais e internacionais da area,
de acordo com a missao e objetivos do PPG. Para isso o Planejamento Estratégico do
Programa busca a atualizagao académica de seus docentes permanentes; implementar
a modernizagao de sua infraestrutura para melhorar a formagao de seus discentes;
elaborar uma politica de apoio a docentes e discentes para a participagao em eventos
cientificos da area. O planejamento estratégico do PPG esta articulado com o
planejamento estratégico da instituicao (Plano Estratégico da Pds-Graduagao Stricto
Sensu 2021-2025 - PUCRS).

1.7 Processos, procedimentos e resultados da autoavaliagao

O processo de autoavaliagao institucional dos Programas de Pds-Graduagao na
PUCRS ocorre de forma regular desde 2011, a cada dois anos, promovido pela Comissao
Propria de Avaliacdo (CPA) e pela Pro-Reitoria de Pesquisa e Poés-Graduagao
(PROPESQ). Neste processo, corpo docente e corpo discente, integralmente, avaliam o
Programa e a infraestrutura institucional para a Pés-Graduagao em varios aspectos:
disciplinas, desempenho discente, orientacao pelos docentes, organizacao do
programa, pesquisa, grau geral de satisfacao e avaliagao do instrumento de coleta de
informacgodes. Essa série historica de dados provenientes de autoavaliagao possibilita o
monitoramento das agdes do planejamento estratégico institucional, bem como indica
prioridades para os novos ciclos de planejamento.

O Planejamento estratégico permite elaborarmos mecanismos de ajuste e
revisao das atividades do programa a partir dos instrumentos de autoavaliagao, a curto,
médio e longo prazo. A autoavaliagdo € um processo autorreflexivo em que a
apresentacao de resultados da implementagcao desses instrumentos garantira
processos de permanente elaboragcao de metas taticas e estratégias de inovagao do
Programa.

As diretrizes e os procedimentos para o desenvolvimento do processo de

avaliagao do programa, como as estruturas e instrumentos de autoavaliagao do
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programa, envolvem discentes e docentes, englobando as atividades didaticas, de
pesquisa e de produgao de conhecimento. Ha uma cultura que esta sendo implantada
através de mecanismos de ajuste e revisao das atividades do programa a partir dos
instrumentos de autoavaliagdao. A implementagao desses instrumentos pelo PPG
realizou-se através de politicas e agbées de autoavaliagido de forma continua,
consistente e coerente, articulada com as diretrizes da CPA e a Pro-Reitoria de Pesquisa
da PUCRS.

2 FORMAGAO E PESQUISA

2.1 Qualidade e adequacao das teses e dissertagoes

A publicagao discente é expressiva e as orientagoes sao bem distribuidas entre
os docentes. A qualidade de defesas em nivel de dissertagdes e de teses aprovadas é
de exceléncia e adequado ao plano de metas de um programa de exceléncia que pode
ser aferida por publicagdes e outros indicadores pertinentes a area e confirmada pelos
artigos em periodicos, publicagdes em anais, coletaneas, e-books em eventos.

A adequacao das dissertacoes e teses em relagao as areas de concentragao,
linhas de pesquisa do programa e projetos de pesquisa é seguida desde o momento da
inscricao para o Edital de selecao e depois, segue-se a mesma politica de adequacao
dos temas as respectivas areas e linhas de pesquisa do programa. A Pesquisa para o
Mestrado ou Doutorado, desde a elaboracao do Projeto até a redacgao final, adequa-se
as Areas de Concentracdo e as Linhas de Pesquisa do Programa de Pés-Graduagao em
Filosofia, e deve incluir os seguintes itens e/ou indicadores de qualidade: 1. Identificagao
do candidato; 2. Titulo do Pesquisa; 3. Resumo; 4. Problema e Delimitacao; 5.
Justificativa e Relevancia; 6. Objetivos: geral e especificos; 7. Cronograma de execugao;
8. Sumario dos capitulos e segcoes a serem abordados na Tese; 9. Referéncias

bibliograficas.
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2.2 Qualidade da pesquisa e producao intelectual do corpo docente

A qualidade das atividades de pesquisa do corpo docente do Programa esta
lastreada nas estruturas de pesquisa da Universidade. A pesquisa que emerge dos
grupos incide diretamente na docéncia, nas publicagdes e na participagao em eventos
e impacto social. Cria-se um circulo virtuoso entre atividades de pesquisa e produgao
intelectual em que ha um movimento, de um lado, da pesquisa que resulta na producao
intelectual, e, de outro, a produgao intelectual retroalimenta a pesquisa.

O corpo docente esta organicamente comprometido com a qualidade e a
exceléncia nas agodes e praticas formativas do Programa em trés niveis interconectados:
Formacao de Pessoas, Pesquisa e Internacionalizacao.

a) A Formacao de Pessoas é uma vocagao histérica que marca o nosso Programa
de Pds-Graduagao, ao longo do tempo, destacando-se nos seguintes indicadores: A
atratividade do programa e sua capacidade de selecionar candidatos externos a
instituicao e sua regiao; o sucesso na formagao de mestres e/ou doutores; a pluralidade
de oportunidades de formagao, tais como a interdisciplinaridade e vinculagao a um
projeto de pesquisa, a participacao em eventos, etc.; o envolvimento de docentes e
pesquisadores externos em atividades formativas; o bom grau de satisfagao dos alunos;
e a integracao dos egressos no mercado de trabalho e seu desempenho.

b) A Pesquisa constitui-se em outro eixo histérico que torna o programa
reconhecido entre os cinquenta melhores programas nacionais em Filosofia que mais
tem produgao cientifica tanto em qualidade como em quantidade. Isso justifica-se pela
regularidade e participagao dos docentes e estudantes na produgao cientifica; pelo
impacto da produgao; a exceléncia e relevancia internacional; a participagao em redes
de pesquisa nacionais e internacionais; e a captagao de recursos nacionais e
internacionais.

c) A Internacionalizagao é a missao articulada com a formacao de pessoas e da
pesquisa que constituem a propria esséncia de um Programa de Pds-Graduagao. A
dimensao da internacionalizagao sempre agugou o interesse de nosso corpo docente e
discente em estabelecer intercambios, eventos e pesquisas internacionais. Elencamos

como indicadores ja reconhecidos de nosso PPG o financiamento internacional para
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projetos de pesquisa; a relevancia da produgao em cooperagao internacional; a
visibilidade do programa em nivel internacional e a atratividade de docentes/
pesquisadores em nosso PPG para eventos e intercambios.

O corpo docente mantém a continuidade histérica em aprofundar a formagao de
pessoas e pesquisadores com uma dimensao de internacionalizagao. Face ao cenario
de precarizagao da educacgao o desafio histérico é manter a formagao de pessoas e
pesquisadores de qualidade e insergao profissional.

Nosso know how garante a implementagao de uma formacao sélida para a
docéncia e pesquisa em um ecossistema de aprendizagem interdisciplinar e insergao
no mundo do trabalho com versatilidade face aos desafios profissionais em nivel
nacional e internacional.

Esse é o tripé estruturante de nossa vocagao de Programa de P6s-Graduagao
que emerge de nossa historia de formacao de pessoas, pesquisa e internacionalizagao,
que é uma marca de compromisso do corpo docente em relacao ao mestrado e ao
doutorado que garante a continuidade da missao de ser um programa de exceléncia em

nivel regional, nacional e internacional.

2.3 Qualidade da produgao intelectual dos egressos

O PPG Filosofia acompanha os seus egressos por meio de instrumentos e de
ferramentas que garantem interatividade, compartilhamento de experiéncias e de
saberes, além de instigar e apoiar no seguimento a pesquisa e a publicagao, bem como
0 engajamento pessoal/profissional nos mais diversificados campos de atuacao, em
uma atuagao pautada no compromisso ético-social e na construgao de uma sociedade
mais equitativa, justa e sustentavel.

Destino e atuagao dos egressos do Programa: Os egressos do Programa de Pos-
Graduagao em Filosofia sao formados com um perfil de lideranga empreendedora, de
viés interdisciplinar e especifico, para os mais diversos campos de atuagao em nivel
nacional e internacional, tais como, docéncia em nivel Superior e Ensino Basico,
pesquisa em Instituicoes de Ensino Superior estatais, comunitarias e privadas,

participacdo em Comités de Etica e Assessorias Consultivas da Sociedade Civil e
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Organizagoes Sociais, desenvolvimento e gestao de projetos interdisciplinares em nivel
de ciéncias humanas, sociais, aplicadas e epistemologicas.

Os Egressos de doutorado estao inseridos em Universidades, Empresas e outros
orgaos de Assessoria que comprovam a excelente nucleacao de nosso PPG, formando
liderancas para atuarem nas mais diversas areas da sociedade. Essa informagao é
acompanhada da avaliagao do PPG Filosofia relativamente a formacgao recebida pelos
egressos e adequacao da estrutura didatica, é obtida através da pesquisa de satisfagao
elaborado para tal objetivo.

Pode-se constatar a inser¢ao dos nossos egressos em varios niveis de atuagao
tais como na docéncia de ensino basico e superior; em programas de doutorado; em
estagios pos-doutorais, em instituicoes de pesquisa nacionais e internacionais; enfim
tanto em atividades académicas como profissionais.

O PPG tem se consolidado como grande centro formador de doutores, recebendo
regularmente candidatos das cinco regioes do pais, assim como tem atraido recém-
doutores e pesquisadores para estagios pos-doutorais de outros programas, atestando,
assim, a sua insergao e impacto regional e nacional. O PPG em Filosofia da PUCRS tem
sido objeto de notavel interesse, para a formacao em nivel de doutorado, tanto de
candidatos do estado quanto de fora do estado, tanto de ex-alunos do mestrado quanto
de alunos que buscam o PPG a partir da formagao em nivel de mestrado realizada (ha
pouco ou ha longo tempo) em outra instituicao e estados. Muitos dos doutorandos do
PPG ja sao docentes ativos em suas instituigcdes de origem, procurando no PPG em
Filosofia o ideal de uma solida formagao em nivel superior, tendo na ultima selegao a
participacao de candidatos das diversas regides do pais. E muitos daqueles que
concluem o doutorado em filosofia no PPG em Filosofia da PUCRS tém obtido
visibilidade no pais, sobretudo no ingresso como docentes em instituigcées de outros
estados e regioes, com destaque para instituigoes publicas (UFPI, UFMT, UFMS, UFPB,
UFPE, UECE, UFMA, UFSM, UNIOESTE, UFFS, UFT, UFS, UFPEL e UNIR, por exemplo). O
PPG e os seus doutorandos egressos contribuem e consolidam, assim, outros cursos
de pos-graduacao no Rio Grande do Sul e em outros estados, incluindo as regides Norte,
Centro-Oeste e Nordeste do Brasil. Além disso, o PPG, em especial com a revisao dos
Grupos de Trabalho e de Pesquisa sediados na PUCRS tem contribuido de forma

relevante para a nucleagao de grupos de pesquisa nas areas tematicas da
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Epistemologia e Metafisica, Etica e Filosofia Politica, Fenomenologia e Hermenéutica.
No momento, ha varios Grupos de Pesquisa e de Trabalho (respectivamente CNPq e
ANPOF) que tém sede no PPG em Filosofia da PUCRS, estendendo-se relevantemente a

lideranca da pesquisa nacional.

3 INSERGAO NA SOCIEDADE

3.1 Inovagao da producao intelectual

O PPG Filosofia esta na linha da frente da pesquisa de temas atuais que fazem
parte da comunidade filosofica nacional. Além disso, o PPG Filosofia procura estar
atento nao so6 as demandas da comunidade cientifica, mas também da sociedade em
geral, adaptando os seus temas e linhas de pesquisa aos debates e discussoes em
curso no espaco publico e na agenda social e politica. Exemplo desse esforgo de
abertura ao exterior da comunidade académica e de integragao das suas preocupacgoes
sao as iniciativas interdisciplinares realizadas pelo PPG Filosofia, no decurso dos anos,
que tiveram como questoes de fundo nao s6 a pandemia, mas também a bioética, a
biopolitica, os direitos humanos, a violéncia, o feminismo e as questoes identitarias, a
ecologia, a inteligéncia artificial, entre outros. Em virtude dessas iniciativas, o PPG
Filosofia pode dar continuidade e aprofundar a sua vocagao de programa de pesquisa
em filosofia — com provas dadas em termos da competéncia dos seus quadros nos
diversos campos dessa area de pesquisa — em conjunto com 0 seu Compromisso com
a interdisciplinaridade e com horizonte social da atuagao da PUCRS enquanto
instituicdo. Desse trabalho de escuta das preocupagoes sociais, de assimilagao na
pesquisa especializada e de comunicagcao em dialogo dos resultados dessa mesma
pesquisa, destaca-se a producao intelectual (bibliografica e/ou técnica/tecnoldgica)
qualificada do Programa que se caracteriza pelo impacto e o carater inovador. Cabe
destacar o carater estratégico para a formagao e qualificagao do profissional da area de
Filosofia, tendo uma abrangéncia local, regional, nacional e internacional, de acordo com
as estruturas de pesquisa descritas abaixo.

O Grupo de Pesquisa constitui a base de todas as demais estruturas de pesquisa

da PUCRS e compoe-se: de um pesquisador lider com vinculo institucional e/ou
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pesquisador lider bolsista de Pds-Doutorado credenciado em Programa de Pds-
Graduagao Stricto Sensu, de outros pesquisadores das Instituicoes de Educagao
Superior (IES), de estudantes de graduacao e de pds-graduacao, de colaboradores
estrangeiros, de técnicos administrativos e de instituigdes parceiras, organizando-se
por linha(s) de pesquisa. O cadastro do Grupo de Pesquisa (GP) é realizado no Diretério
dos Grupos de Pesquisa (DGP), mediante a confirmacao do seu lider e da certificagao
no Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico (CNPq). Abaixo
elencamos os 15 Grupos de Pesquisa e/ou Projetos de Pesquisa e o nucleo que
constituem o ecossistema de pesquisa e uma amostra da produgao intelectual de
qualidade de nosso PPG Filosofia.

Os Nucleos de Pesquisa sao estruturas organizacionais de pesquisa pertencente
a uma Unidade Universitaria, que se caracteriza pela associacao de Pesquisadores
integrantes de um ou mais Grupos de Pesquisa cadastrados no CNPq, vinculados a
PUCRS e, também, de outras Institui¢des de Ensino e Pesquisa, alunos e pesquisadores
externos comprometidos com o desenvolvimento de atividades de investigacao
cientifica relacionadas a area do conhecimento e a uma problematica comum de
investigagao.

Os Centros de Pesquisa sao estruturas de integragao de atividades de
investigagao cientifica que congrega um ou mais Laboratorios e/ou Nucleos e/ou
Grupos, com pesquisadores e alunos, para desenvolver projetos de grande porte ou em
cooperagao com o6rgaos de governo, empresas publicas e privadas e institutos de
pesquisa cientifica e tecnoldgica. Portanto, assume o papel de posicionar a
Universidade como referéncia na area da biomedicina e possui a caracteristica de ser
multidisciplinar.

O Instituto de Pesquisa é uma estrutura que atua de forma sinérgica e sistémica,
sob a qual a pesquisa se desenvolve mediante um foco tematico abrangente,
transversal, multi e interdisciplinar, em constante interagao com o ensino, a extensao e
a sociedade, sob a perspectiva das demandas e dos resultados/beneficios para a
comunidade. Distingue-se do Centro de Pesquisa, pois esta estrutura atua mediante
uma diretriz tematica especifica e multidisciplinar para qual as pesquisas convergem
como forma de complementaridade entre as areas de conhecimento. O Instituto de

Pesquisa é a estrutura protagonista na promogao do desenvolvimento cientifico,
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tecnoldgico e da inovagao, demonstrada pela relevancia e visibilidade externa, em nivel
nacional e internacional e pela perspectiva de prospector novas frentes de agoes de
modo a contribuir para o desenvolvimento cientifico, ambiental, social e econémico.

Os nucleos e grupos de pesquisa vinculados ao PPG sao polos de
interdisciplinaridade composto por pesquisadores e doutores, bolsistas de iniciagao
cientifica e seus orientandos de pds-graduacao, que apresentam, normalmente, os
resultados de suas pesquisas em eventos nacionais (nos Encontros de GTs da ANPOF,
Sociedades Cientificas etc.) e internacionais através da publicacao de livros e artigos
em revistas especializadas e de convénios e de acordos interinstitucionais.

Os encontros dos Grupos de Pesquisa, dos Nucleos de Pesquisa e a realizagao
da Semana Académica anual e as demais formas de eventos nacionais e internacionais
que tém sede na PUCRS sao promovidos em estreito contato com a Escola de
Humanidades e a Coordenagao do Curso de Filosofia. Em fungao desse historico de
integracao entre docentes e discentes de Pds-Graduagcao com a Graduagao em
Filosofia, o Programa tem recebido um nimero crescente de candidatos ao Mestrado e,
respectivamente, ao Doutorado que sao egressos do Curso de Filosofia da PUCRS.

A gestao da pesquisa e da inovagao na PUCRS é realizada pela Pro-Reitoria de
Pesquisa e P6s-Graduagao (PROPESQ), com apoio técnico e administrativo de diversos
setores, dentre os quais destacam-se os seguintes: Escritorio de Apoio a Pesquisa
(EAP);

Parque Cientifico e Tecnoldégico da PUCRS (TECNOPUC); Centro de Apoio ao
Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico (IDEIA); Coordenaria de Projetos da
PROPESQ; Comissao de Acompanhamento de Praticas de Laboratério (CAPLab);
Comité de Etica em Pesquisa (CEP); BIOBANCO Institucional da PUCRS;

Além dos setores descritos anteriormente vinculados a PROPESQ, a Universidade
disponibiliza ainda outros setores de apoio ao seu ecossistema de pesquisa e inovagao,
conforme lista a seguir: Agéncia de Projetos (AP); e Procuradoria Juridica (PROJUR):
setor responsavel por programar e divulgar os procedimentos necessarios a protecao
da propriedade intelectual dos resultados de pesquisa realizada nas diferentes unidades
da PUCRS, bem como os relacionados a transferéncia de tecnologia mediante a

comercializagao de ativos, protegidos ou nao, de propriedade da Universidade.
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3.2 Insergao na Sociedade

A insergao social e cultural do PPG Filosofia da PUCRS caracteriza-se por uma
filosofia social e interdisciplinar, organicamente articulada na dimensao teérico-pratica.
A epistemologia social desenvolve uma pesquisa eticamente responsavel engajando-
se nos temas classicos e atuais, haja vista a sustentabilidade das instituigdes sociais e
democraticas de nosso pais e da Ameérica Latina.

O corpo docente tem 0 compromisso de inser¢ao social através de sua produgao
intelectual com qualidade e destaque nacional e internacional, consideradas relevantes:
Bolsa de produtividade ou projeto de pesquisa, Organizagao de evento cientifico, ou
Participagao em orgaos de avaliagao, ou Lideranga em Grupos de Pesquisa ou Nucleos
ou Centros de Pesquisa, ou Orientagao e Participagao em Bancas, ou Participagao em
comissoes julgadoras de concursos publicos, ou Emissao de pareceres a periddicos
qualificados, ou a agéncias de fomento, ou Membros de comissdes editoriais e
cientificas de periédicos qualificados e de Editoras de referéncia na area, ou Cursos de
curta duracao. Apresentacao de comunicagoes e/ou publicagao de resumo em Anais de
evento e/ou palestras em eventos cientificos na comunidade filosofica nacional ou
internacional.

Com base nos dados do Curriculo Lattes de cada docente, o Programa produziu
livros integrais, coletaneas e capitulos de livro, indexados no roteiro de classificagao de
livros de avaliagao da CAPES. Além disso, foram publicados artigos, dos quais a maioria
com Qualis A2 ou superior. Assim, a produgao do programa esta entre as mais
expressivas da area. A distribuigao dessa produgao entre os membros do programa é
equitativa. A produgao técnica dos membros do programa é igualmente muito elevada,
como pareceristas de revistas de destaque nacional e internacional, organizagao de
eventos, participagdes em bancas etc.

A participagao de membros do corpo docente em projetos de interagao com a
graduacao, contribuindo para a exceléncia académica e perfil de pesquisa em nivel de
graduagao, como também, a politica de interagao do Programa de Pds-Graduagao com
a graduacao, com énfase na atuagao docente em atividades de ensino e orientagao de

trabalhos discentes (iniciagao cientifica, supervisao de estagios e demais modalidades).
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A Semana Académica realizada anualmente, materializa a inser¢ao social,
através de atragao de discentes de muitos programas do pais.

Enunciamos agoes de inser¢ao social caracterizadas pela atuagao e participagao
de docentes e discentes em atividades de organizagao e articulagao da sociedade e da
comunidade:

Docentes tem atuacgao direta na formulagao de politicas publicas e em agdes
sociais. Prof. Alexandre Anselmo Guilherme é atualmente o Coordenador-Geral de
Formagao de Professores, Ministério da Educagao.

A participagao dos docentes do programa em atividades, projetos e convénios
com impacto artistico-cultural relevante. Prof. Ricardo Timm de Souza participa de
eventos culturais em parcerias de promogoes literarias.

A participagao de membros do corpo docente e discente em projetos
multidisciplinares de interagdo com outras areas do conhecimento. Prof. Draiton
Gonzaga de Souza participa do PROBAL (Programa de Bolsas Brasil-Alemanha)
articulando Direito e Tecnologia. Doutoranda Renata Floriano realiza curso de pré-
vestibular em forma de voluntariado junto aos estudantes carentes (ver descricao da
acao afirmativa abaixo).

A insergao dos docentes do programa em projetos envolvendo o ensino de
Filosofia, com impacto para a melhoria dos ensinos fundamental e médio; participagao
de membros do corpo docente na publicacao de livros didaticos de graduacgao e de
divulgacgao cientifica efetivam-se através da Olimpiada da Filosofia.

a) Interfaces com a Educagao Basica: Olimpiada de Filosofia:

A Olimpiada de Filosofia do Rio Grande do Sul, organizada e coordenada pelo PPG
Filosofia da PUCRS, consiste na realizagao de atividades didaticas de carater filosofico,
a partir de um tema geral definido a cada ano. Destina-se a professores e estudantes do
Ensino Médio e Fundamental das escolas publicas e privadas do Estado do Rio Grande
do Sul. Professores de todas as areas podem participar, tendo em vista o carater
interdisciplinar da Filosofia. O financiamento deste evento

Atividades didaticas, desenvolvidas nas escolas durante o ano letivo,
denominadas atividades pré-olimpicas, sao administradas pelos educadores inscritos,
de forma livre e criativa, a partir do tema e dos subtemas da Olimpiada. Tais atividades

sao preparatorias para a realizagao da Olimpiada de Filosofia, que consiste em um
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evento Unico no qual as escolas participantes podem interagir e aprender a partir da
resolugao de problemas e desafios filosoficos, assim como de atividades de dialogo e
cooperacgao investigativa. Os professores inscritos de cada escola devem acompanhar
os seus estudantes nas atividades preparatorias, durante o ano letivo, bem como no
evento final. O PPG Filosofia da PUCRS, promotor do evento, a cada ano, oferece
subsidios pedagdgicos e certificagao aos professores das escolas participantes, bem
como aos estudantes presentes no evento final. Atividades online e presenciais de
formacao de professores sao também agenciadas durante este periodo, em sintonia
com as escolas.

As Olimpiadas de Filosofia nasceram da conviccao de que as questoes
filosoficas aparecem na vida de todas as pessoas e em todas as idades. Assim, elas
precisam de um cuidado e um estimulo especial para nao serem erradicadas
violentamente do nosso cotidiano ou tratadas superficialmente. Com um espirito de
acolhimento das diferengas as Olimpiadas pretendem, como objetivo geral, convidar os
estudantes para um exercicio de investigagao solidaria, num clima que pretende ser ndo
de competi¢cao, mas de cooperacao e de estimulo para o pensamento. A ideia é de que
processos filosoficos criativos sejam construidos através da interlocugao, da interagao
e da participagao autonoma dos participantes. Além disso, objetiva também contribuir
para que a formagao docente se efetive através da construgcao de uma rede de
compartilhamento de ideias.

A adocao de politicas afirmativas por parte do programa que visem eliminar
desigualdades historicamente acumuladas, garantir a igualdade de oportunidades e
tratamento, compensar perdas provocadas pela discriminagao e marginalizagao
decorrentes de motivos raciais, étnicos, religiosos, de género e outros pode ser
referendada por esta atividade:

b) Curso Pré-Vestibular Popular Liberato: O curso Pré-Vestibular Popular
Liberato é um projeto que tem como meta oferecer oportunidade de acesso ao ensino
superior de estudantes das escolas publicas. O projeto teve inicio em 2017 e o curso é
totalmente gratuito. Os candidatos atendidos sao oriundos do Ensino Médio da rede
publica estadual e/ou municipal, que estejam matriculados no ultimo ano ou que ja o

tenham concluido; com renda familiar bruta mensal igual ou inferior a 1,5 salario minimo
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nacional por pessoa; autodeclarado negro ou indigena; autodeclarado trans ou travesti
e candidato em situacao de refugio.

Os Professores sao voluntarios, profissionais das Humanidades da qual, por
exemplo, a doutoranda do PPG Filosofia PUCRS Renata Floriano de Sousa participou,
assim como da area da Psicologia, Servigo Social, Pedagogia, Comunicagao,
Administragao, entre outros. Os resultados do Projeto sao promissores, pois dos
matriculados muitos alunos foram aprovados.

A participagao dos docentes do programa em atividades, projetos e convénios
com impacto artistico-cultural relevante; a realizagao pelo programa de eventos abertos
ao amplo publico; a participagao de membros do corpo docente em eventos; a atuagao
direta do PPG na formulagao de politicas publicas e em agdes sociais efetiva-se através
destes cursos de extensao: Cursos de extensao online e Coldquio Internacional de

Bioética.

3.3 Internacionalizagao

O programa participa em projetos e acordos formais de cooperagao e
intercambio internacional de pesquisa e docéncia, tais como CAPES-Print e CDEA e
outros:

a) O Projeto Institucional de Internacionalizagao da PUCRS (PUCRS-Print),
apoiado pelo Edital CAPES N° 41/2017, tem como objetivo integrar, desenvolver e
aprimorar a dimensao internacional no ambito do ensino e da pesquisa na Pods-
Graduacgao Stricto Sensu da Universidade, visando a exceléncia académica e a busca de
solugoes transformadoras para desafios globais da sociedade.

O CAPES-Print da PUCRS concentra-se no desenvolvimento de trés temas
prioritarios plenamente alinhados aos eixos estratégicos de pesquisa e inovagao
definidos no Plano Institucional de Internacionalizagdo da Universidade. Sao eles: (1)
Saude no Desenvolvimento Humano; (2) Mundo em Movimento: Individuos e Sociedade;
e (3) Tecnologia e Biodiversidade: Sustentabilidade, Energia e Meio Ambiente. Divididos
entre estes trés temas estao 14 Projetos de Cooperagao Internacional, desenvolvidos
com a participagao de docentes e pesquisadores vinculados a 23 Programas de Pos-

Graduagao Stricto Sensu da PUCRS, bem como docentes e pesquisadores de



38 | Setenario Filosofico

instituicoes de ensino superior e pesquisa internacionais distribuidas em 35 diferentes
paises. Desde sua implementagao, o CAPES-Print da PUCRS tem apoiado o
desenvolvimento de uma rede de cooperagao internacional que contribui para a
exceléncia académico-cientifica dos Programas de Pds-Graduacao (PPGs) Stricto
Sensu da PUCRS. A mobilidade de docentes e discentes da PUCRS e a vinda de docentes
e pesquisadores internacionais, iniciada em 2019, ja vém impactando positivamente a
producao intelectual e contribuindo para a formagao de recursos humanos de alta
qualidade voltados para a resolugao de problemas globais.

Dentro deste contexto o PPG Filosofia participa no ambito do tema prioritario
“Mundo em Movimento: Individuo e Sociedade" no(s) Projeto(s) de Cooperagao: 1)
Migragdes: Perspectivas Historico-Conceituais e Andlise de Fenémenos; 2) A Matriz
Oculta da Violéncia na Modernidade: Crise da Alteridade, da Moral e da Etica; 3)
Formagao Humana: Saberes e Praticas para um Mundo em Movimento.

b) O Centro de Estudos Alemaes e Europeus (CDEA)?¢, igualmente, um projeto
conjunto, em nivel nacional, entre a UFRGS e a PUCRS e, ao mesmo tempo, em nivel
internacional, com o Servigo Alemao de Intercambio Académico (DAAD), por meio de
recursos do Ministério das Relagdes Exteriores da Alemanha (AA). Os objetivos
principais do Centro de Estudos Alemaes e Europeus consistem em oferecer a uma nova
geragao de académicos, pesquisadores e estudiosos brasileiros conhecimento,
interdisciplinar e orientado a pratica, sobre a Alemanha e a Europa contemporaneas
relevante ao Brasil e a América Latina. A proposta conjunta da UFRGS e da PUCRS
abrange especialmente trés fendmenos-chave: globalizagcao, desenvolvimento
sustentavel e diversidade cultural.

O Centro de Estudos Europeus e Alemaes esta sediado na Escola de
Humanidades (Prédio 9, térreo) da Pontificia Universidade Catolica do RGS (PUCRS) e
mantém contatos com as Universidades alemas, Institutos de Pesquisa Europeus,
participando das redes de exceléncia e esta articulado em parcerias inovadoras com os
outros 19 Centros Europeus e Alemaes do DAAD no mundo, que representam mais de
30 Universidades de ponta no mundo. O projeto aceito pelo DAAD identificou trés

parceiros estratégicos, as universidades de Heidelberg (Ruprechts-Karls-Universitat

2 https://www.cdea.tche.br/ptbr/inicial)
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Heidelberg), de Bonn (Rheinische Friedrich-WilhelmsUniversitat Bonn) e de Erlangen-
Nirnberg (Friedrich-Alexander Universitat Erlangen-Nirnberg).

d) Scholastica Colonialis (https://www.scholasticacolonialis.com/) é um projeto
interinstitucional, articulado em nivel nacional, englobando o PPG Filosofia da PUCRS, o
PPG Filosofia da UFRGS e o PPG Filosofia da UNISINOS e, ao mesmo tempo, com uma
rede de Universidades latino-americanas (Peru, Chile, Equador, Colombia, Bolivia e
Argentina) e europeias (Alemanha, Espanha e Portugal).

e) FILORED: Trata-se de um projeto internacional da Rede Germano-Latino-
americana de Investigacdo e Doutoramento em Filosofia (FILORED) 3, que apoia
financeiramente o intercambio no ambito da investigacgao filosodfica classica alema. O
seu objetivo principal é o desenvolvimento da pesquisa internacional sobre o tema, com
o proposito de obter um doutoramento duplo entre as Universidade participantes;

f) Fondazione Gravissimum Educationis - Ciudad del Vaticano - Titulo do Projeto:
A democracia: uma urgéncia educativa em contextos multiculturais e multirreligiosos.

O Programa de P6s-Graduagao em Filosofia da PUCRS segue mantendo intenso
intercambio com Instituigdes de Ensino Superior estrangeiras, particularmente no que
diz respeito a estudos pds-graduados em filosofia, através de conferéncias, cursos de
professores visitantes e estagios docentes e discentes em outras universidades.
Cooperacgao cientifica institucionalizada entre grupos de docentes do PPG Filosofia

PUCRS com colegas de outras instituiges internacionais.

Consideragoes Finais

Queremos registrar o agradecimento a todos os docentes, discentes,
pesquisadores e técnicos administrativos que se inseriram nessa travessia da
construgao do setenario filosoéfico para alcangar o conceito 7 (sete) CAPES.

O processo de avaliagao da Pds-Graduagao no Brasil através da CAPES da-se
por critérios objetivos, estabelecidos pela Ficha de Avaliagao. A partir dela, os pares
seguem procedimentos que atribuem o reconhecimento através de critérios qualitativos

e quantitativos. Inserido nesse ecossistema avaliativo o PPG Filosofia da PUCRS

3 https://www.fernuni-hagen.de/filored/pt/
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alcangou um patamar de exceléncia nacional e internacional. Por isso, somos felizes por
tal conquista e reconhecimento que compartilhamos com toda a comunidade filoséfica
enquanto uma missao de continuarmos nessa senda de pesquisa e aprendizagem. Mais
uma vez nosso agradecimento a todos e todas que participaram desse setenario
filoséfico.
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1. THE CONCEPT OF “I” IN KANT'S FIRST CRITIQUE’

https://doi.org/10.36592/9786554600194-01

Adriano Bueno Kurle?

Abstract

| seek to show in this paper how, in addressing the concept of “I" and the question of
self-knowledge in the Critique of Pure Reason, one encounters a paradox, which is
essentially a consequence of the doctrine of transcendental idealism. | point to Kant's
concept of “I" and its three co-constitutive perspectives. The importance of the
concept of subject and its intertwining with the concept of reason is pointed out, as
also how these two concepts appear in the text of the Critique of Pure Reason as
presuppositions. Subsequently, | deal with some basic questions of transcendental
idealism. Finally, | briefly present the three perspectives of the "I": as a phenomenon,
as a transcendental structure, and as a noumenon. | conclude by bringing back what
Kant himself conceives as a paradox, which is the subject's self-affection, and the
relation between the subject as noumenon and as inner sense.

Keywords: I; Consciousness; Psychology; Kant; Critique of Pure Reason.

Resumo

Busco mostrar neste trabalho como, ao abordar o conceito de “eu” e a questao do
autoconhecimento na Critica da Razao Pura, se encontra um paradoxo, que é
essencialmente reflexo da doutrina do idealismo transcendental. Aponto para o
conceito de "eu” em Kant e suas trés perspectivas coconstitutivas. Aponta-se a
importancia da concepgao de sujeito e seu entrelagamento com o conceito de razao,
e ainda como estes dois conceitos aparecem no texto da Critica da Razao Pura como
pressupostos. Posteriormente, trato sobre algumas questdes basicas do idealismo
transcendental. Por ultimo, fago uma breve exposigao das trés perspectivas do “eu":
como fendbmeno, como estrutura transcendental e como nimeno. Concluo trazendo
de volta o que Kant mesmo concebe como um paradoxo, que é a relagao de
autoafeccao do sujeito, como uma relagao entre sujeito como nimeno e sentido
interno.

Palavras chave: Eu; Consciéncia; Psicologia; Kant; Critica Da Razao Pura.

' This is an English translation of an already published in Portuguese article: KURLE, A. B. O Conceito
de eu na Critica da Razao Pura. In: CARVALHO, Marcelo; FIGUEIREDO, Vinicius.. (Org.). XV Encontro da
ANPOF: Filosofia alema: de Kant a Hegel. Sao Paulo: ANPOF, 2013, p. 09-22. It is a summarization of
the main topics of my Master's Thesis, defended in 2013 at PUCRS. Unfortunately, | did not updated
the bibliography. | added only some few footnotes for some critical observations | have now about the
position | took in this article from 2013.

2 Professor do Departamento de Filosofia, Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais, UFMT, campus
Cuiaba /Doutor em Filosofia pela PUCRS. Contato: adrianobk@gmail.com
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Introduction

The treatment of the place of the subject in Kant's critical philosophy is
fundamental to a good understanding of the breadth, depth, and articulation of the
basic premises of this thought. It is through the position of the subject that the
capacities and faculties that justify knowledge are found.

On the other hand, it cannot be said that the problem is to describe or discover
the subject. Rather, Kant's goal is to solve the fundamental problems of the
philosophy of his time, which are connected to the justification of knowledge, the
possibility of metaphysics, the relationship of philosophy to the modern sciences,
human action, and the compatibility of morality and religion with the determinism of
the physics of his time.

Kant's main task in answering these questions is to seek the limits and
possibilities of knowledge in general in order, from these limits, to qualify the
questions that can and cannot be answered — or, in another way, to separate
empirical questions from purely conceptual questions and thus to reformulate
metaphysical questions. Since, however, every task has a beginning, Kant's
beginning ultimately does not escape the philosophical paradigm of modernity, which
treats the problem of knowledge fundamentally through the subject-object
relationship centered on the epistemic capacities of the subject.

Kant's philosophy then starts from a certain conception and position of the
epistemic subject to answer questions that are not fundamentally about her (i.e.,
what is at the focus of the question is not the subject). And this is where | believe it
may become fruitful to address the question of the concept of “I" in Kant's
theoretical-critical philosophy because it is in this concept that some ambiguities
and problems of Kant's philosophy are reflected. It is largely here where his main
doctrine rests: that of transcendental idealism.

| seek to show in this paper how, in addressing the concept of “I" and the
question of self-knowledge, one encounters a paradox, which is essentially a
reflection of the doctrine of transcendental idealism, which in turn cannot be
understood without the subject. The argumentative exposition here will be brief, as |

seek in the short space only to point to the concept of “I" in Kant and its three co-
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constitutive perspectives. Thus, my exposition begins by pointing out the importance
of the concept of subject and its interconnection with the concept of reason, and also
how these two concepts appear in the text of the Critique of Pure Reason as
presuppositions, not being clearly defined. Subsequently, | deal with some basic
questions of transcendental idealism, an essential doctrine to understand the
tripartition of the concept of self. Finally, | briefly expose the three perspectives of the
“I": as a phenomenon, as a transcendental structure, and as a noumenon. | conclude
by bringing back what Kant himself conceives as a paradox, which is the subject's
self-affection, as a relation between the subject as noumenon and as internal sense
(empirical subject), concluding that the noumenal concept of “I" is integral to the

theory as it addresses and includes the relation of self-affection.

1. Reason and subject as presuppositions

In order to find the fundamental problem, | believe it is important to show how,
in what can be called a presupposition or starting point of the theory, there is an
intimate relationship between reason and subjectivity and that although Kant does
not spell out precise definitions for these concepts, the author works on them.
Looking at the theory as a whole, it is hard to deny the essential role that these
concepts occupy and that, to a large extent, this theory works with elements that are
considered characteristics of reason as an operational capacity of a subject.

| attempt to argue for an interpretation that affirms the role of the
psychological approach as an integral and essential element of the Critique of Pure
Reason. Kant does not distinguish between semantic and psychologistic elements
but develops his argument through the conception of an intrinsic link between
semantics and psychologism. Thus, | defend the idea that an interpretation that
expurgates the psychologistic elements or that seeks to consider Kant's approach as
a purely logical-semantic approach (along the lines of some contemporary
philosophies of language) without mischaracterizing what was written by Kant is not

possibles.

3 Scholars such as Strawson and Patricia Kitcher acknowledge the psychologistic elements of the
Critique of Pure Reason. The former, however, seeks to reconstruct Kant's theory by isolating the
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The psychology present in Kant's theory is not, however, an empirical
psychology nor an anthropology, but it is rather an epistemology that presupposes
an epistemic subject with certain operational capabilities (normative subject). The
question is not guided by the description of the mind or human behavior but guided
by a normative approach that asks for the necessary conditions for a certain
cognitive product to be generated having its legitimacy as knowledge. In this way,
one can characterize Kant's approach as transcendental psychology to differentiate
it from empirical psychology and rational psychology (this last one is metaphysical
and transcendent).

Transcendental psychology should not be confused with pure logic. Kant's
intention is not to deal only with the sources of discursive and conceptual knowledge
but with the conditions for forming knowledge of objects that involve the regulated
association between nondiscursive and discursive elements. To make this difference
clear, Kant distinguishes between general logic and transcendental logic*.

Kant starts from the conception that knowledge is the result of a relationship
between heterogeneous faculties, namely, sensibility and understanding. The subject
appears as a point of unity of these faculties, therefore even being beyond them, and
as these are conditions for knowledge, the subject itself is beyond the possibilities of
knowledge and appears in the theory as a limit. It is the unknown root that unites
sensibility and understanding. Kant says the following, explaining the basic principles
of his analysis and the role of a presupposed unity between the faculties of an

epistemic subject:

All that seems necessary for an introduction or a preliminary is that there are two
stems of human cognition, which may perhaps arise from a common but to us
unknown root, namely sensibility and understanding, through the first of which

objects are given to us, but through the second of which they are thought. Now if

psychologistic aspects and transcendental idealism. The second argues for the plausibility of a
psychologism of a transcendental character. Cf. KITCHER, Patricia. Kant's Transcendental
Psychology. New York: Oxford University Press, 1994; and STRAWSON, Peter F. The Bounds of Sense:
an essay on Kant's Critique of Pure Reason. New York: Routledge, 2005. For a metaphysical
interpretation, see MARSHALL, Collin. Kant's Metaphysics of the Self. Philosophers Imprint,v. 10,n. 8,
pp. 01-21, August 2010.

4 See KrV A 50-58/ B 74-83.
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sensibility were to contain a priori representations, which constitute the
conditions under which objects are given to us, it would belong to transcendental
philosophy. The transcendental doctrine of the senses will have to belong to the
first part of the science of elements, since the conditions under which alone the
objects of human cognition are given precede those under which those objects

are thought®.

This “common but to us unknown root” is subjective unity, which lies beyond
the limits of knowledge, as we shall see later through the exposition of transcendental
idealism and thus the delimitation of constitutive and legitimate knowledge from

transcendent and illegitimate knowledge®.

2. Transcendental idealism

The concept of “I" is presented according to three perspectives: as a
phenomenon, as an element of the transcendental structure, and as a noumenon. In
order to understand the boundaries between each perspective, | must present the
doctrine that allows this differentiation: transcendental idealism.

The main characteristics of transcendental idealism are the distinction
between sensibility and understanding, space and time as subjective conditions of
sensibility, and the delimitation of possible knowledge to possible objects of sensible
intuition. Thus, the transcendental ideality of space and time plays a key role in
distinguishing between the perspective of the phenomenon and the noumenon and
in the part of the noumenon between the pure object of thought and a sensible object

considered to be known as it is in itself. Since space and time cannot be deduced

5 KANT, KrV: A 15-16/B 29-30. Translation used: Kant, I. Critique Of Pure Reason. Translated by Paul
Guyer and Allen Wood. Cambridge; New York, Cambridge University Press, 1998. This is the same in
all of Kant's first critique quotations.

6 Considering Kant's rejection of ontology, one could understand that this root could be anything other
than a subject, as well as it could also be a subjective unity - we simply cannot know. In any case, it
must be a reason for the connection between these capacities in this empirical subject instead of
elsewhere, as well as reason for this connection and this separation. This is a statement | have made
in my Master's Thesis that | am nowadays open to review. Marshall says: “In a nutshell, the view is
this: selves are individuated by experiences, so that whatever entities are jointly responsible for
unifying sensations into a single experience thereby constitute a single self."” (MARSHALL, Collin.
Kant's Metaphysics of the Self. Philosophers Imprint, v. 10, n. 8, pp. 01-21, August 2010, p. 01-02)
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from experience but rather are fundamental elements for it to occur, Kant concludes
that space and time are intrinsic elements of the subject's sensibility, thus being
impossible to know objects as they are in themselves, but only the product of the
appearance of objects is known through the formal capacities that the subject puts
into it’.

The concept of a noumenon has a heuristic use in theory. It can be understood
in the positive sense or in the negative sense. In the positive sense, the phenomenon
is considered a known reality in the case of pure concepts as intellectual intuition. In
the negative sense, it is thought of as having its reality only possible but not known
to us. That is, in the positive sense, it is an illusion, but in the negative sense, it has
the function of extending the possibilities of thought by taking into account the
transcendental delimitation of knowledge. Analogous to this distinction, Kant deals

with the constitutive and regulative use of transcendental ideas.

If, therefore, we wanted to apply the categories to objects that are not considered
as appearances, then we would have to ground them on an intuition other than
the sensible one, and then the object would have to ground them on an intuition
other than the sensible one, and then the object would be a noumenon in a
positive sense. Now since such an intuition, namely intellectual intuition, lies
absolutely outside our faculty of cognition, the use of the categories can by no
means reach beyond the boundaries of the objects of experience; and although
beings of understanding certainly correspond to the beings of sense, and there
may even be beings of understanding to which our sensible faculty of intuition
has no relation at all, our concepts of understanding, as mere forms of thought
for our sensible intuition, do not reach these in the least; thus that which we call

noumenon must be understood to be such only in a negative sense®.

From transcendental idealism, we can think about the three perspectives of

the concept of “I".

" See KANT, KrV, A27/ B 48; A 35-36/ B 52-53.
8 KANT, KrV: B 308-309.
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3. The phenomenal “I"

The "I" as a phenomenon is the “I" considered as an empirical object. For Kant,
the “I" as an empirical object can be given in temporal intuition by the internal sense
in a relationship that involves the application of the concept of permanence and self-
affection. The application of the concept of permanence requires a relation not only
to time but also to space so that one can form, from the relation between succession
and simultaneity, the consciousness of temporal states of before, now, and after,
which are possible through the concept of permanence, which is represented
spatially through a line, the timeline. One can apply the concept of permanence to the
common internal sense state of the subject being permanently subject to different
empirical representations in a certain temporal sequence.

In the relation of self-affection, there is the presupposition of the subject as a
noumenon affecting itself and producing empirical representations in the internal
sense, generating a paradox since this very activity cannot be affirmed without

breaking the limits of knowledge imposed by transcendental idealism?®.

Now that which, as representation, can precede any act of thinking something is
intuition and, if it contains nothing but relations, it is the form of intuition, which,
since it does not represent anything except insofar as something is posited in the
mind, can be nothing other than the way in which the mind is affected by its own
activity, namely this positing of its representation, thus the way it is affected
through itself, i.e., it is an inner sense as far as regards its form. Everything that
is represented through a sense is to that extent always appearance, and an inner
sense must therefore either not be admitted at all or else the subject, which is the
object of this sense, can only be represented by its means as appearance, not as
it would judge of itself if its intuition were mere self-activity, i.e., intellectual. Any
difficulty in this depends merely on the question how a subject can internally
intuit itself; yet this difficulty is common to every theory. Consciousness of itself

(apperception) is the simple representation of the |, and if all of the manifold in

% One could think that it is not necessary to consider the origin of the “affection” as an “I" or a self. But
then it is not “self"-affection. This is an affirmation that | have made in my Master's Thesis that,
nowadays, | think should be more precisely explored.
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the subject were given self-actively through that alone, then the inner intuition
would be intellectual. In human beings this consciousness requires inner
perception of the manifold that is antecedently given in the subject, and the
manner in which this is given in the mind without spontaneity must be called
sensibility on account of this difference. If the faculty for becoming conscious of
oneself is to seek out (apprehend) that which lies in the mind, it must affect the
latter, and it can only produce an intuition of itself in such a way, whose form,
however, which antecedently grounds it in the mind, determines the way in which
the manifold is together in the mind in the representation of time; there it then
intuits itself not as it would immediately self-actively represent itself, but in
accordance with the way in which it is affected from within, consequently as it

appears to itself, not as it is'°.

Kant states that in self-affection there is no intuition of the soul as an object
but only of phenomenal states of the subject, which in no way define what the subject
isinitself. Since all intuition is sensible, and since there is no valid knowledge without
the corresponding intuition, the knowledge of the “I" can only be given through an
intuition without, however, this being known in its ontological constitution, but only
in its temporal appearance given in the internal sense through the certain empirical
representations that constitute its empirical history, while this “I" is the common link

that remains before the distinct representations.

By means of outer sense (a property of our mind) we represent to ourselves
objects as outside us, and all as in space. In space their shape, magnitude, and
relation to one another is determined, or determinable. Inner sense, by means of
which the mind intuits itself, or its inner state, gives, to be sure, no intuition of the
soul itself, as an object; yet it is still a determinate form, under which the intuition
of its inner state is alone possible, so that everything that belongs to the inner
determinations is represented in relations of time. Time can no more be intuited

externally than space can be intuited as something in us''.

10 KANT, KrV B67-69.
T KANT, KrV A 22-23/B 37-38.
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It is by the internal sense that things are represented for the subject according
to the stream of consciousness, that is, time. However, it is not possible for the
subject to know itself as an object except while it represents things in time to itself,
and thinking of itself as an object could only do so according to the form of time, and
thus according to sensible intuition, and thus the subject can only represent itself as
an object as a phenomenon.

In the transcendental perspective, even if the representation of the object is
taken as a phenomenon, the object is not denied as actually given. And the same
goes for the soul: the self, while it is taken as an object, has its existence affirmed,
but in the state of reflection (the mode by which it can take itself as an object), it is
only (1) reflection on its mode of knowing or (2) phenomenon (empirical, as it gives
itself in the internal sense). Since the phenomenon safeguards the existence of the
object, while there is the phenomenon of the “I" it is not an illusion: it is really given.
But while it is a phenomenon, it cannot be known in itself. So, the paradox: the “I"
affects itself without knowing what it is in itself, but this manifestation of it in itself
always occurs through its own (limited) way of knowing objects, so what makes it
impossible for the "I" to know itself is its own cognitive constitution. One could think
that the “spirit," the “soul,” or any equivalent of the “I" is a presupposition in the
Critique of Pure Reason, and only because it can be an object that participates as a
limit (as well as the thing in itself, itself as a thing in itself) of the theory can its
knowledge of what it is in itself be denied'?.

However, this does not affirm any property of the object (in this case, the spirit,
soul, or any equivalent), but only that this phenomenon has a real equivalent. This
means that it is not known whether this real equivalent is simple or compound (for
example, if this unity of the subject is not only the product of the regulated relation of
several components that tend to unity, etc.), among any other properties, such as
being indestructible, immortal, “of another nature,” among other things that one could
think.

In order to be able to deal with phenomenal consciousness and keep out of the

arbitrariness of the particular cases of empirical psychology, one must consider only

2 See KrV, B 69-70.
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a few general conditions. It is from the transcendental elements that one can think
under what conditions an empirical consciousness is possible. According to the
transcendental conditions, space and time are conditions for any experience, thus
also fundamental conditions of empirical consciousness. Through the analysis of the
general conditions of the relationship between space and time, it is possible to think
about some essential aspects of a transcendental theory of the phenomenal self,
which is distinguished from an empirical theory by dealing precisely only with the

conditions of possibility of the self as a phenomenon.

4. The transcendental “1"

The transcendental concept of “I" must be sought in the analysis of the
position of the concept of transcendental apperception. To understand it properly, it
is necessary to pay attention to the conception of understanding as an epistemic
faculty, the distinction between general logic and transcendental logic, the
conception of synthesis and of concept as a function that regulates the activity of
synthesizing diverse representations under a unity. Only in this way can one enter
into the presentation of the concept of the original synthetic unity of apperception
and analytical identity of apperception, which we define in parallel as consciousness
and self-consciousness (or reflected consciousness).

It is important to understand the centrality of the concept of synthesis as a
capacity or activity of the understanding. It is not possible to understand what Kant
means by the relation between sensible and conceptual elements, by synthetic a
priori judgment, and by the original synthetic unity of apperception, without taking
into account the concept of synthesis as a subjective mental capacity, as a
transcendental condition for finite beings to form knowledge and for the product of
the relation between sensibility and understanding to be possible.

The concept of the original unity of apperception is the transcendental
synthetic unity, that is, the fundamental a priori unity of the syntheses, which
participates in the transcendental theory because it is considered necessary for
knowledge in general. It is the unity of consciousness and the condition for the unity

of various representations in a concept. The analytic unity of consciousness, which
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presupposes the synthetic unity, is the transcendental necessity of the empirical
possibility of recognizing the possession of representations as belonging to the
subject that thinks them (or, the consciousness of operating relations through
synthetic activity and recognizing itself as the subject of this operation).

Kant wants to show that, given one sensible representation 1, and another
sensible representation 2, distinct from each other, if there is to be a relation between
them, this must be operated by the understanding, never the distinct experiences
given in the intuition being the source of this relation. Since mere empirical sensible
experience does not contain in itself any connection, either given by intuition or by
the objects themselves (since the relation between several dispersed experiences in
an unity is a necessity if they are to be thought together and thus compose judgments
and also the idea that they participate in one and the same experience), it is necessary
that this connection be operated by the cognitive subject itself, through the
spontaneity of the understanding.

This problem also invokes, along with the unity of experience through the
unification of the different representations, the identity of a consciousness that
recognizes them as its representations. And so, the operation of synthesis plays a
fundamental role in relation to the unity of consciousness, and precisely because of
this, Kant begins the transcendental deduction with the approach of synthesis as an
operation of the understanding's.

All knowledge must be connected to the understanding in order to become an
element of a discursive judgment or an object identified according to concepts so
that this activity of connection "is the representation of the synthetic unity of the
manifold'#." There is thus no unity prior to connection, and even the categories
presuppose this connection. Kant thus deals with a unity that enables even discursive
synthesis into concepts and judgments, and it is this higher unity that enables the
unity of thoughts. This unity Kant calls the “original synthetic unity of apperception.”

The original synthetic unity is the unity of the syntheses of representations,
only given a priori, thus prior, therefore original, to any derived unity. This is the same

as saying: there are transcendental conditions for the unity of empirical

13 See KrV, B 129-130.
14 KANT, KrV: B 130-131
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representations. Since only through synthesis is the unity of the simplest empirical
representations possible, and since this synthesis occurs according to functions,
these functions themselves, as the "unity of activity” of synthesizing, must relate (the
functions of these operations being varied) into a prior unity through which they
operate together. This unity must be a priori, because it operates over a priori
functions. As it operates unity over functions, it cannot be dependent on them to
promote this unity, under penalty of bad circularity of the argument. Thus, this unity
is qualitative and prior to the categories. The original synthetic unity is a condition

for any empirical unity.

5. The noumenal “I"

Through the noumenal concept of “l," one differentiates between its positive
sense and its negative sense, according to the constitutive or regulative use of the
transcendental idea of the soul.

This theme appears in the Kantian conception of reason, in the strict sense (as
a faculty distinct from the understanding), where Kant deals with how ideas of totality
emerge, through the natural dialectics of reason, according to each of the forms of
judgment: categorical, hypothetical and disjunctive. In this sense, the categorical
judgment, in the search for the totality of the conditions of the subject (in the search
for the unconditioned), generates the absolute idea of the subject. The totality of the
conditions of the subject is the idea of the soul. This idea has its constitutive use,
which generates illusions and bad metaphysics about the subject because it leads to
statements that transgress the limits of knowledge - which has as a principle that
every constitutive concept must have its counterpart in the unity of the object that
must be able to be given in the sensible intuition.

However, this idea has its legitimate use as a regulative idea, which uses this
concept heuristically, its function being to give unity to the various constitutive
knowledge and normative concepts necessary for the unity of a theoretical system
among the constitutive and normative elements.

To the fallacies generated by pure reasoning about the unity of the subject

Kant calls "paralogisms of pure reason.” By showing the fallacious character of these
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arguments (which consists in extrapolating the limits of knowledge by applying
concepts to an object that cannot be given in intuition, taking as real something that
is not known but is a pure idea of an object of reason), Kant wants to refute what he
calls rational psychology. In this way, Kant refutes the possibility of metaphysical
knowledge of the self or the soul'®.

The application of the pure concepts to the "I" or soul as an object in general,
according to the four kinds of categories, generates the following relations: (1) the
soul is substance; (2) the soul is a simple substance (3) it is a unity in time (4) itis in
relation to possible objects in space. The problem, according to Kant, is that one
moves from simply asserting the transcendental necessity of a logical subject of
representations and discourses to applying concepts of this “I" as an object. For Kant,
“It is not the consciousness of the determining self, but only that of the determinable
self, i.e., of my inner intuition (insofar as its manifold can be combined in accord with
the universal condition of the unity of apperception in thinking), that is the object'®.”
One must thus always distinguish the transcendental "I", which is always the subject,
from the "I" as an object. The "I" as an object is always a phenomenal object, and so
is either an empirical subject or the simple transcendental conditions for certain
possible representations - the pure "l think" as temporal permanence before the
possible representations and the recognition of its synthetic activity. That is, about
the transcendental subject, nothing more can be predicated.

In short, paralogisms are summarized as the confusion of the “I" as the subject
of thoughts with the “I" as the object of determined judgments, that is, as the object
of knowledge. In this sense, Kant shows the difference between the subject in its
reflexivity, showing that with this reflexive movement, a mediation is also placed,
which puts the difference of the “I" to itself. The “I" is not completely transparent to
itself as an object, that is to say, it does not have immediate access to its own
ontological constitution.

The knowledge of the “I" as an object in general (of a universal determination,
therefore, and not of a particular empirical subject) can only be known according to

the predicates inherent in it. But the predication of objects depends on the categories

15 See KrV A 341-405 e B 397-432.
16 Kant, KrV B 407.
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of the subject’'s understanding, which have significance only if related to sensible
intuitions. Since sensible intuition determines the phenomenality of knowledge, all
knowledge of the self that goes beyond the determination of the subject as the logical
subject of discourses is an empirical determination. Therefore, rational psychology
has no validity.

Although it is not possible to know an object that corresponds to the idea of
the absolute unity of the subject, it is still possible to think about it. In this sense, the
idea of "I" as a pure object of reason has its regulative use. In this perspective, the
idea is used as a guiding element in psychological research, ordering and regulating
sensible events, empirical concepts, and reasoning into a larger systematic unity,
which regulates the use of understanding around empirical research on a given
subject, in this case, psychology'’.

In its regulative use, this idea of the soul serves as a guiding principle for
relating the various concepts, relations, and forces around the idea of a unified

subject.

Conclusion

| conclude by bringing back what Kant himself conceives as a paradox, which
is the subject's relation of self-affection, as a relation between the subject as
noumenon and internal sense (empirical subject), concluding that the noumenal
concept of “I" is integral to the theory as it addresses and includes the relation of self-

affection:

Here is now the place to make intelligible the paradox that must have struck
everyone in the exposition of the form of inner sense (§ 6): namely how this
presents even ourselves to consciousness only as we appear to ourselves, not as
we are in ourselves, since we intuit ourselves only as we are internally affected,
which seems to be contradictory, since we would have to relate to ourselves
passively; for this reason it is customary in the systems of psychology to treat

inner sense as the same as the faculty of apperception (which we carefully

" See KrV, A 643/ B 671.
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distinguish). That which determines the inner sense is the understanding and its
original faculty of combining the manifold of intuition, i.e., of bringing it under an
apperception (as that on which its very possibility rests). Now since in us humans
the understanding is not itself a faculty of intuitions, and even if these were given
in sensibility cannot take them up into itself, in order as it were to combine the
manifold of its own intuition, thus its synthesis, considered in itself alone, is
nothing other than the unity of the action of which it is conscious as such even
without sensibility, but through which it is capable of itself determining sensibility
internally with regard to the manifold that may be given to it in accordance with
the form of its intuition. Under the designation of a transcendental synthesis of
the imagination, it therefore exercises that action on the passive subject, whose
faculty it is, about which we rightly say that the inner sense is thereby affected.
Apperception and its synthetic unity is so far from being the same as the inner
sense that the former, rather, as the source of all combination, applies to all
sensible intuition of objects in general, to the manifold of intuitions in general,
under the name of the categories; inner sense, on the contrary, contains the mere
form of intuition, but without combination of the manifold in it, and thus it does
not yet contain any determinate intuition at all, which is possible only through the
consciousness of the determination of the manifold through the transcendental
action of the imagination (synthetic influence of the understanding on the inner

sense), which | have named the figurative synthesis'®.

Kant seems to resolve this paradox by internally splitting the subject: on the
one hand, this spontaneous activity affects its other part, the internal sense, with the
latter being a tabula rasa with the mere form of time. Now, to what extent is the
consideration of one faculty actually affecting the other (Kant says, through the
synthesis of the productive imagination) considered only formally? Does not the
spontaneity of the understanding hold within itself a numerical trace? The very split
between phenomenon and noumenon seems to be reproduced within the

transcendental subject.

18 KANT, KrV, B 152-154.
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2. ANALISE DOS ESTADOS COGNITIVOS CONCERNENTES A NATUREZA DA
SABEDORIA PELA TFS

https://doi.org/10.36592/9786554600194-02

Aline Isaia Splettstosser
Introdugao

Teorias epistemoldgicas contemporaneas sobre a sabedoria tendem a
evidenciar um estado cognitivo unico atribuido ao agente sabio. Os trés estados
cognitivos mais representativos dessas teorias sdo: a) a racionalidade, b) o
conhecimento e c) o entendimento, sendo o Ultimo o estado de maior destaque.
Zagzebski (2001) chega a sinalizar que a leitura mais fidedigna a ser feita do termo
episteme, com referéncias no periodo classico da filosofia, deveria ser entendimento
(understanding), e nao conhecimento (no sentido proposicional). Grimm (2015),
Baehr (2014) e Riggs (2003b) também destacaram a correlagao direta entre
sabedoria e entendimento.

Em nossa proposta de uma Teoria Fundante da Sabedoria (TFS)' optamos por
apresentar nas condi¢gées 2 e 3 da mesma uma associagao singular entre dois
estados cognitivos, denominados de conhecimento inovador e entendimento critico.
Entretanto, essa abordagem exige um estudo cuidadoso, na medida em que
esclarece que cada um desses estados cognitivos atribuidos ao sabio corresponde
a dois niveis subsequentes de obten¢ao do encontro com a sabedoria.

Essa postura é por nds adotada pelo fato de que orientamos a leitura do termo
episteme a partir de referéncias do periodo arcaico da Grécia Antiga e, dessa forma,
anteriores as teorizagdes do periodo classico, sejam elas platénicas ou aristotélicas.

Isso nos permite alavancar um imbricamento entre conhecimento gnoémico e

' A Teoria Fundante da Sabedoria (TFS) foi defendida em 2018 na Tese de Doutoramento da autora no
PPG-Filosofia PUCRS e prevé que "S é sabio se: 1.S é consciente da natureza humana e motivado a
superar constantemente a ignorancia; 2.S é comprometido com um conhecimento inovador (em um
tempo t, e em relagdo aos recursos disponiveis de acesso a esse conhecimento); 3.S domina sua
atividade cognitiva através do processo de entendimento critico; 4.S estrutura suas virtudes
intelectuais através da sensibilidade intelectual (Sl), e ajusta suas virtudes morais através da
orientagao moral harménica (OMH), realizando-se em seu carater distintivo”. Em: Splettstésser, A.l.
2018, p.148. Acesso: https://tede2.pucrs.br/tede2/handle/tede/7976
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epistémico, trazendo para o debate novos aspectos fundantes para a andlise da
sabedoria.

Para assumir essa defesa precisamos abordar trés pontos especificos: a) qual
a natureza do conhecimento e do entendimento, com os seus devidos critérios e
limitagoes; b) como a leitura heraclitica pode contribuir para enriquecer os aspectos
relevantes acerca desses estados cognitivos; e ¢) em que medida a fronteira conceitual
entre ambos estados cognitivos frente a uma mesma teoria pode ser respeitada.

Ao seguirmos nessa analise, subdividimos este artigo em trés segoes:

1. Apresentacao da defesa de um tipo caracteristico de conhecimento
especializado, derrubando algumas das abordagens historicas erroneas acerca de
um suposto ceticismo heraclitico;

2. Apontamento das intuigoes heracliticas sugestivas ao termo entendimento
(understanding) e revisao das correlagoes substanciais que esse termo propoe a
natureza dinamica da sabedoria;

3. Analise da conjuntura para que dois estados cognitivos possam ser
viabilizados em estagios diferentes e subsequentes do processo de obtengao da
sabedoria, que em nossa teoria se sustenta em graus.

Aqui nao trataremos da defesa da teoria fundante da sabedoria (TFS) em si,
pois nosso objetivo com o breve artigo é focar na importancia de correlacionar os
estudos sobre teorias da natureza do conhecimento frente ao enriquecimento dos

paradigmas das novas teorias epistemoldgicas sobre a natureza da sabedoria.

1. As bases para a construcao de um processo epistémico reflexivo verdadeiro

O conceito de conhecimento que utilizaremos nesse trabalho é baseado na
visao tradicional que a epistemologia tem adotado nas ultimas décadas, intitulada
nocgao tripartite, a qual esclarece que conhecimento é crenga verdadeira acrescida de
justificacao, ou outra(s) condi¢ao(des) que tenha(m) sido introduzida(s) para resolver

o problema de Gettier.
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Anteriormente, no periodo arcaico, temos a sinalizagao de que Parménides
poderia vir a ser um possivel criador de uma teoria originaria sobre o conhecimento.?
Assim, reservou-se a Heraclito apenas a sinalizagao de uma atitude em prol de uma
reflexao racional agucada, representativa da forgca do conhecimento, mas que,
justamente por ser apresentada por aforismos e sem orientagao sistematica, carecia
de uma ordenacgao mais robusta.

Contudo, se Heraclito nao esquematizou pontualmente os critérios sobre a
apreensao da inteligibilidade, coube-lhe o mérito de complexificar e ampliar o
espectro do conhecimento frente a uma conjugac¢ao de saberes, como: o mitico, o
pratico, o gndstico e o epistemoldgico.

Notamos na leitura de Heraclito, portanto, uma tematizacao sobre a
importancia de associar o pensamento racional, ou filosofico, a termos que viessem
a fundar diversas aproximagoes com o que hoje chamamos de conhecimento e
entendimento.?

Isso pode ser verificado através da defesa de uma linha apodictica de se
expressar, focada no discurso da verdade como Logos (cf. frags. D.1, D.108 e D.50),
que s6 pode ser encontrada para além de uma percepgao sensivel (aisthesis)
associada a faculdade do pensamento racional (psyche) (cf. frag. D.107), e
superando a opinido subjetiva (heoutousi dokeousi, (cf. frag. D.17). Também por sua
utilizagcao recorrente do termo gnomé e epistasthai gnomén (cf. frags. D.41 e D.78),
ambas as expressoes sugerindo a sua contribuicao para a formagao do termo
conhecimento sob a égide de um julgamento atento e verdadeiro com propdsito, e
do nous (cf. frag. D.40) como construgao de um processo de consciéncia reflexiva

profunda.

2 As atribuigdes histéricas a um possivel criador de uma teoria do conhecimento séo referendadas a
Parménides por alguns dos argumentos que seguem: o relatério de Teofrasto concede-lhe a criagao
do pensamento “melhor e mais puro” (VLASTOS, 1995, p.153); o seu poema Da Natureza teria sido o
primeiro trabalho filoséfico a evidenciar com clareza a diferenca entre um conhecimento cientifico e
um conhecimento filosoéfico (PRINCE, 2006, p.438); Parménides teria instituido a supremacia da razao
em oposigao aos sentidos como base de uma teoria do conhecimento (MONDOLFO, 1943, p.135).

3 Lesher (1999, p.236) evidencia a forma peculiar com a qual Heraclito introduziu os problemas sobre o
conhecimento afastando-se da consciéncia superficial das caracteristicas do mundo disponiveis
pelas percepgdes fracas, em diregao a uma compreensao tedrica reflexiva e cosmoldgica.

4 Para o conceito originario de episthamai, vide Peters (1977, p.151).
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Dessas relagbes para o que hoje conceituamos como conhecimento,
entendimento e sabedoria houve um longo caminho na Histdria da Filosofia. Ainda
na filosofia classica, o termo episteme tinha forte conotagdao com o sentido da
palavra grega episthamai, que significava “chegar a uma paragem", isto é,
conseqguir trilhar o caminho que se inicia com as experiéncias sensoriais e,
associado ao raciocinio, ter-se a capacidade de fixar um conceito intuitivo,
prestando-se a valorar o que poderia ser apenas uma simples observagao

intelectual, relacionada (ou nao) a fatos praticos da vida.*

1.1 As apropriagoes indevidas dos céticos a partir da obra de Heraclito

Para tratar da nogao de conhecimento no periodo arcaico vamos estabelecer
uma analise revisional sobre os termos elementares que fizeram de Heraclito um dos
filosofos a introduzir a questao sobre a natureza e o valor do conhecimento, ainda
que de forma indireta. Nesse sentido, temos como método a refutagao da hipotese
difundida em determinados periodos da filosofia de que Heraclito representaria uma
espécie de ceticismo com relagao ao conhecimento.

O ponto por nds levantado refere-se ao fato de que, quando Heraclito defendeu,
em sua abordagem epistemologica, uma atengao particular sobre as experiéncias
sensoriais como base de todo processo cognitivo, alguns filésofos posteriores a sua
época acreditaram que esse alerta poderia vir a indicar que toda percepcao, por ser
limitada, levaria ao ceticismo epistémico.

Esses saltos subsequentes foram potencializados frente a fragmentagao
relativa a obra de Heraclito, e a propria dificuldade entre valorar os critérios de seus
fragmentos literais e as nuances de reinterpretagdes das doxografias.

Vamos retomar alguns pontos desse contexto. O final do séc. XIX e o inicio do
séc. XX destacaram-se pela retomada de argumentos pré-socraticos, a partir da
leitura de outros periodos da histdria da filosofia. Dentre essas pesquisas estavam
aquelas que questionavam a confiabilidade de andlises nucleares de Heraclito,

acreditando que dele foram mal apropriados e/ou acrescentados alguns termos,

4 Para o conceito originario de episthamai, vide Peters (1977, p.151).
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distorcendo sua revisao fulcral, em especial aquelas que, erroneamente, o
apresentavam como cético em relagao ao conhecimento.®

Atualmente, essas revisoes que sustentaram um Heraclito cético tendem a ser
superadas. Destacamos aqui Enesidemo de Cnossos (século | d.C.), fundador do
ceticismo pirrénico, cujo pensamento foi registrado por Sexto Empirico (século Il
d.C.), para mostrar que a doutrina de Heraclito foi deturpada, a fim de servir de base
ao ceticismo defendido por esses mesmos fildsofos. Enesidemo teria se utilizado
daquilo que melhor Ihe convinha da obra heraclitica, incorporando a exegese de
Heraclito as suas proprias ideias fenomenoldgicas: ao utilizar-se do conceito de
leitura sensorial dos objetos, destacou-os como parte de um estatuto ontoldgico
diferente de objetos com caracteristicas reais e universais. Assim, enquanto a
aparéncia desses objetos era identificada como o conteudo de uma sensagao, nao
poderiamos estabelecer umaligacdo de conhecimento efetivo sobre o mesmo.®

Mas essa apropriagao de uma indevida experiéncia sensorial heraclitica para
a conclusao de ceticismo pirrénico nao procederia da leitura fiel aos fragmentos de
Heraclito, e sim, de explicagdes platnicas e, posteriormente estdicas sobre o mesmo,
as quais destacaram um olhar reducionista e predominantemente fenomenoldgico
sobre suas ideias. Atribui-se a Cratilo essa interpretagao falha que, por sua vez, a teria
repassado a Plat&o.”

Teriamos, assim, uma analise tendenciosa e sobreposta a novos critérios
incorporados, saindo do eixo original dos reais fundamentos atribuidos ao pensador
titular. Para os céticos, Heraclito estaria afirmando que a experiéncia sensorial,
enquanto percepgao sensivel, nos levaria a um conhecimento fraco.

Uma suposta associagao erronea a esse argumento € a da sua teoria do devir,
que, ao instituir a mutagao constante das coisas como um fluir de impressdes que
se alternam nao poderia exigir que meras aparéncias pudessem vir a fundamentar

uma experiéncia com critérios legitimos de verdade.

5 Os principais autores e pesquisas de filésofos e fildlogos relativos a essa empreitada estdo no
levantamento feito por Polito (2004, p.2-3).

6 Para a revisdo da andlise de Enesidemo de Cnossos, vide Polito (2004, p.173-179).

" Especificamente sobre o papel de Cratilo, ao apresentar Heraclito como defensor de um subjetivismo
cético e induzir ao erro Platao, vide Kirk e Raven (1979, p.188); e, sobre a distor¢ao produzida pelos
estoicos, vide Barnes (1996, p.57).
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De fato, Heraclito pretendia, efetivamente, ultrapassar a tendenciosa analise
das meras aparéncias, na medida em que seus 0rgaos sensiveis estivessem
comprometidos com uma disposicao intelectual atenta, reflexiva e criteriosa que nao
negasse, e sim que incorporasse a essa experiéncia de assimilagao a mudanga uma
funcao simbdlica de encontro com uma unidade césmica, representada na propria
experiéncia existencial humana como uma ligagao ontoldgica e cosmoldgica.

Ou seja, Heraclito diria que aquilo que se ouve e 0 que se vé nao seriam
processos sensiveis isolados, como observagcao de dados estanques, mas eles
teriam de, necessariamente, ser decodificados, num fino processo de utilizagao da
razao. Sua proposta é ir ao encontro do Logos, daquele que é comum a todos e,
portanto, universal e verdadeiro (cf. frag. D.1), assim como se pretende ser o
conhecimento.®

Se retomarmos o peso da aisthesis na obra de Heraclito diante da formagao
de crengas a partir da percepgao, com o devido cuidado de associa-las a capacidades
adequadas, o que podemos verificar de seu apelo?

Uma provavel aproximagao com a posigao dos confiabilistas, que abordam a
importancia das faculdades cognitivas como a visao, a audigdao, a memoria, a
introspecg¢ao e a razao como produtoras de estados epistémicos.

Poderiamos, inclusive, propor uma analogia acerca de como o uso de nossas
faculdades interfere na qualidade do conhecimento que obtemos, tendo como
interlocutores Sosa (1991), com suas definicoes de conhecimento animal e
reflexivo,® e Heraclito, com suas definicbes de conhecimento dos dormentes e
conhecimento dos despertos (cf. frag. D.89), tratando de conceitos com teorizagdes

intercambiaveis.

8 Associamo-nos a clara analise de Spinelli (1998, p.267) para dirimir essa questao: “se o conceito de
‘Logos comum a todos' levou Heraclito a justificar o ‘ato’ de conhecer, os conceitos de ‘translagao e
mistura' levaram-no a justificar o conhecimento em ato. Se as coisas nao fossem entre si misturadas,
se cada uma fosse completamente distinta das outras, nao teriamos como conhecé-las: seriam
exemplares Unicos, e nao haveria analogia cognoscitiva possivel, pois sé se conceberia o particular e
nao o universal".

® De um lado, o conhecimento animal utiliza-se basicamente da percepc¢ao e da memdria para
estabelecer suas crengas, de outro, o conhecimento reflexivo prevé o uso acurado de outras
faculdades cognitivas, associadas ao processo de reflexao, que permite justificar as suas crengas
com uma propriedade superior (vide SOSA, 1991, p.240).
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Outra sugestao nos advém de Legrand (1991), ao lembrar que o Logos, como
saber-discurso de Heraclito, ¢ um tudo ou nada, uma identificagcao rigorosa de
que a linguagem do saber faz um chamamento a assergoes que se posicionem
definitivamente como verdadeiras ou falsas, naquilo que expée um tipo de
conhecimento proposicional, um conhecimento que se manifesta a partir de sua
veracidade.'®

O projeto veristico de Goldman (1999) também poderia ser invocado junto ao
pensamento de Heraclito, pois ambos assumem linguagem, verdade e realidade num
mesmo patamar epistémico.!! Alids, nenhum outro critério é mais recorrente na
literatura heraclitica que faga mencgao arelagao do conhecimento com a verdade. Em
Heraclito, a verdade é tanto alétheia, percebida segundo a natureza (physis), de forma
mais realista (cf. frag. D.112) quanto Logos (cf. frag. D.1), principio subsequente,
elaborado para representar um ordenamento de toda a estrutura e semantica do
mundo, como leitura verdadeira e eterna da realidade. A segunda aproximacgao é a que
sugere compreender a verdade dentro de um contexto epistémico que, enquanto
episthastai gnomén (cf. frag. D.41), conota um tipo especial de conhecimento.

Ao estar Heraclito numa posigao nascente da teorizagao da filosofia nao seria
descabido identificarmos em seu pensamento critérios fundantes que,
posteriormente, foram contemplados como teorias-chave do tratamento da verdade
em epistemologia, como a preocupagao com a correspondéncia, a coeréncia, ou o
pragmatismo dos fatos, tendo na correspondéncia a linha mais forte de acento em

seu pensamento.'?

10 Ejs a citagao de Legrand, que aproxima de Heréaclito a nogio de defesa do conhecimento: “E, pois,
um erro apresentar Heraclito como cético [...] Sua filosofia contém um elemento constitutivo
‘dogmatico’, acaba por sugerir que o Discurso é nao apenas coerente para o ouvinte eventual, mas
adequado aquilo de que ele fala, isto é, a tudo (ou nada)" (LEGRAND, 1991, p.81).

1 Ao afirmar que a linguagem trata como subproduto o conhecimento, Goldman (1999, p.10) evidencia
o valor do Logos no mesmo patamar heraclitico.

2 A Filosofia desenvolveu basicamente trés nogdes tedricas-chave sobre a verdade: a) teorias da
correspondéncia (a verdade consiste na relagao entre a proposigao e os fatos ou estados mentais que
devem confirmar a proposi¢cao em questao); b) teorias da coeréncia (uma proposi¢ao ou crenga deve
ser legitimada por um sistema légico, harmonico ou coerente), aqui podemos falar de doutrinas que
apreendem a verdade em graus (em que a verdade seria assumida apenas contextualmente, ou sob
determinado grau), e c) teorias pragmaticas, que sugerem que uma crenga € verdadeira quando ela é
util ou necessaria, isto é, orientada ao sucesso de uma agao. Sobre teorias da verdade e suas relagoes
com a epistemologia, vide Pojman (2001, pp.4 a 12).
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1.2 De um conhecimento gnomico para inovador: o sabio como um tipo caracteristico

de especialista

Ainda que epistemdlogos divirjam sobre aspectos que evidenciam o fato de o
conhecimento possuir um valor prima facie, concernente a sua propria natureza ou
em razao de principios pragmaticos, lembramos que a capacidade de elaborar
crengas verdadeiras e justificadas é base de um estado cognitivo estruturado,
superior a mera aquisicao de uma crenca isolada que careca de posterior reflexao
sobre a mesma.

A adjetivacao que propomos ao conhecimento, concernente a um dos estagios
que visam apreender a sabedoria, presta-se a identificar uma caracteristica propria,
destacada da doutrina heraclitica: a da conexao entre sabio e investigador. O histor
(cf. frag. D.35) é comprometido com a experiéncia, a mathesis, (cf. frag. D.55) que
determina o acesso a um tipo de conhecimento Unico, definido como as apropriagoes
de novas informagoes, dados e experiéncias exploradas sob o patamar de
investigacoes originais e de relevancia para cada individuo em particular e para a
sociedade em geral. Dessa forma, o conhecimento inovador deve reproduzir crengas
verdadeiras, justificadas, relevantes de forma peculiar.

No sabio arcaico, esse conhecimento invulgar atribuido aos investigadores
vinha das viagens dos exploradores; das relagdes, aos moldes da diplomacia, ou de
uma educagao particular orientada por preceptores, entre pensadores e nobres; do
acesso a livros (papiros) raros, que continham uma lingua culta, com cddigos
expressos, oriundos de culturas diferentes. Isso significava combinar o esforgo
intelectual a uma série de outros investimentos: fisicos, financeiros, de tempo e
dedicacao.

A investigagao, portanto, exigia uma postura de desprendimento por parte do
sabio. As suas descobertas vinham permeadas de uma série de novas experiéncias
gue se somavam as suas conquistas epistémicas.

E preciso fazer ajustes quando tratamos de termos histéricos em contextos
muito diferentes: o termo epistasthai gnomén (cf. frag. D.41), no periodo arcaico,

previa o dominio de uma espécie de conhecimento tanto cientifico (know that)
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quanto técnico ou estratégico (know how).'® O epistastes era um especialista nao
apenas teorico, mas capaz de direcionar esse conhecimento como um plano de
acao.

A nocao de especialista cognitivo e por habilidade permanece estreita, mas é
preciso ter atencao ao transpor essa visao a definicao de especialista cognitivo
proposta por Goldman (2011), autor de referéncia na perspectiva epistemoldgica
atual.

Nesse caso, a autoridade e a credibilidade diante desse dominio intelectual
especializado sao destinadas a pessoas que tém a capacidade de melhorar a sua
posicao epistémica de forma substancial, junto ao seu objeto-alvo, dominando as
proposicoes que envolvem o tema proposto ao seu conhecimento.'®

A definicao de Goldman de especialista cognitivo aproxima-se, em parte, mas
nao reflete todos os critérios que estamos propondo a apresentar como um
conhecimento inovador. Isso porque uma nogao purista de especialista intelectual
nao refletiria o tipo de especialista com o qual estamos propondo associar o papel
do sabio.

Nossa investigagao exige a visao de um panorama cosmoldgico, que se
alimenta de questoes existenciais elementares e profundas.

Em uma contextualizagao analitica atualizada sobre o sabio exigiriamos,
entao, que o seu conhecimento pudesse ser considerado quase como o de um
generalista ou, ainda, um pesquisador transdisciplinar'®, capaz de criar abordagens
metatedricas que constantemente atualizassem e revisassem seus proprios
postulados epistémicos.

E justo atribuir ao especialista contemporaneo um maior nimero de

crengas validas, e uma maior capacidade em justifica-las de forma minuciosa

13 Sobre a definigdo de conhecimento especializado no periodo arcaico, vide Long (1999, p.107).

4 Sobre o dominio pragmatico do especialista arcaico, vide Kahn (2009, p.261, nota 206).

15 0 especialista de Goldman (2011, p.114) prevé um agente com quantidade ou nivel de conhecimento
superior dentro de um dominio intelectual.

16 Segundo Piaget (1972, p.131 a 144), a transdisciplinaridade é o terceiro nivel mais elaborado de
intersecgdo entre o estudo para além de uma visdo disciplinar, sendo o primeiro a
multidisciplinaridade, e, 0 segundo, ainterdisciplinaridade. Atransdisciplinaridade, portanto, supera as
interagoes ou reciprocidades entre as disciplinas, situando essas relagdes no interior de um sistema
total.
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referente aquela disponivel aos sabios arcaicos. Nossa preocupacao reside em nao
estabelecer uma relagao direta e apressada entre qualquer tipo de especialista ou
pesquisador, ao sabio.

O investigador apoiado na exploragao de crengas inovadoras deve ter uma
motivagao para além de sua busca intrinseca sobre a exploragao de um objeto/fato
especifico de pesquisa, partindo do principio de que essas crengas servirao de
base, necessariamente, para uma plataforma nova de debate, a fim de ser capaz de
reestruturar o seu préprio conhecimento como fomento as duvidas cruciais da
sociedade.

O que exigimos do sabio é a assimilagao, interpretagao e comunicagao das
premissas que sustentam seu conhecimento em proposi¢des do tipo know that, ou
ainda, a clareza do sabio em saber justificar todas as suas crengas relevantes

associadas a outros bens epistémicos.

2. Nogoes gerais sobre o entendimento

Embora entendimento seja uma das formas possiveis de interpretagao da
palavra grega episteme, a epistemologia contemporanea optou por priorizar a
traducao desse termo por conhecimento, gerando toda uma tradigao cartesiana que
destaca o conhecimento como proposicional e potencializa sua analise junto a
componentes como crenga, justificacao, verdade e negagao da sorte epistémica.

Mas a fixagao das analises do conhecimento evidenciando a sua orientagao
para know that trouxe questionamentos sobre a forma de como deveriam ser
incorporadas ao arcabouco do agente cognitivo as nogoes de conhecimentos
competenciais e, sobretudo, interrogativos, como know why.

Nozick (1989) ja havia introduzido essa discussao quando tratou de ampliar
o panorama das explicagcdes racionais que deveriam compor a atividade filosoéfica.
E, nesse sentido, chegou a sugerir que uma explicagao mais profunda sobre principios
da sabedoria deveria contemplar uma harmonizagao de varias aproximagdes com o

que ele denominou de conhecimento diverso ou entendimento.'’

70 entendimento filoséfico compreendido por Nozick (1989) apela para uma nogao relacional de
conhecimento e trata diretamente, sem referendar Heraclito, a compreensao das premissas de que “p
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Filésofos da ciéncia reforcaram a mesma preocupacao sobre as concepgoes
de conhecimento, direcionando uma duvida especifica a epistemologos: como tratar,
diante das analises de experimentos baseados em um conhecimento meramente
proposicional, das observagoes cientificas que envolvem outros tipos de relagdes
entre proposigoes, objetos e fendmenos?

Kvanvig (2009) partiu do principio de que deveriamos tratar do estudo da
apreensao de relagdes estruturais entre proposi¢oes e outras formas de se adquirir
conhecimento, enquanto habilidade intelectual, referindo-se a inter-relagoes
probabilisticas, implicagoes ldgicas ou outras conexoes explicativas.

E Riggs (2003b) exemplificou essas representagdes nao proposicionais
relembrando os diagramas, mapas, graficos e modelos de terceira dimensao.

Essas nog¢des exigiam, portanto, uma outra apreciagao da linguagem da
inteligibilidade, ja que estariamos nos referindo a um estado cognitivo com critérios
diferentes das analises do conhecimento, em especial a tripartite.

Precisariamos de um modo que fosse capaz de articular proposicoes, através
de habilidades inferenciais que gerassem equilibrio reflexivo, coeréncia, evidéncia ou
outras formas de mostrar a necessaria transparéncia desse conceito.

O apelo as habilidades que aspiravam a determinar, enquanto critérios de
sucesso do entendimento, aqueles provenientes da propria conduta do agente,
manifestaram-se na tendéncia internalista na explicacao desse fendmeno;'® mas é
inegavel que, para estabelecer relages de acuracia e de confianga sobre o resultado
de determinado processo de entendimento, esse agente também deveria estar atento

a condigoes externalistas.'®

é verdadeiro a medida em que esse p encontra harmonia na aparente tensao entre seus principios
explicativos mais profundos diante de uma plausibilidade independente frente a leis gerais e
condigdes iniciais de suas hipdteses explicativas". Dessa forma, Nozick se aproxima da defesa dos
fragmentos heracliticos que tratam das enantiologias como totalidade da realidade e do saber (cf.
frags. D.10, D.66, D.80, D.91, D.51), sem que cite o pré-socratico em questao.

18 Zagzebski é expoente na defesa da visao internalista sobre a apreensao do conceito de
entendimento (ZAGZEBSKI, 2001, pp. 246-7).

19 Grimm (2017a) aponta que, embora o entendimento tenha uma nogao primariamente internalista,
esse conceito nao pode prescindir da interferéncia, ainda que em menor escala, de critérios
externalistas. Esses critérios serdo importantes para enriquecer as representagdoes mentais do tipo
‘mapas causais' como modelos de representagao de como as coisas se apresentam no mundo.
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E usual, na literatura epistemoldgica, a definicdo de que conhecimento é um
tipo de assentimento, enquanto que entendimento prevé o uso de expressées como
apreender (to grasp) e ver através (to see through).

A nogao to grasp como agarrar, pegar, apreender e, consequentemente,
entender, no sentido epistemoldgico, requer que o agente seja capaz de explicar
elementos, fendmenos ou situagoes através das relagdes entre objetos ou fatos, e
ainda tenha a habilidade de aplicar a essa explicagao representagoes de casos reais
e contrafactuais.

Em outras palavras, que o agente seja capaz de ler a realidade sob os seus
aspectos mais evidentes, relevantes ou concernentes, a partir de seu angulo de
apreciacao, e que, apos essa leitura, ele possa indicar relagdes de exemplificagdes
ou representagdes causais.

Ha também certo consenso em compor tipos de entendimento. Entre os mais
citados estao o entendimento objetual, que visa a compreensao de um objeto ou
tema diante de um dominio, e o entendimento explicativo, que deve responder por
que algo ocorre ou se apresenta de determinada forma.?°

As divergéncias no estudo desses estados cognitivos comegam a aparecer
quando certos tedricos determinam que o entendimento é um tipo especial de
conhecimento, exigindo um trabalho cognitivo adicional ao ja previsto pelo
conhecimento proposicional, e outros defendem que o entendimento é um estado
cognitivo diverso, que prevé ser admitido sobre outra plataforma cognitiva.

Nessa linha, € importante sublinhar uma das limitagées do entendimento, a de
que ele aceita, em hipdteses especificas, a sorte epistémica. Critério que nao é
possivel associar ao rigor do conhecimento. Essa brecha na leitura do entendimento
pode ser exemplificada quando tratamos de entendimento objetual e aceitamos

interferéncias chamadas de sorte ambiental.?!

20 Para uma definigcao geral sobre os tipos de entendimento, definidos como entendimento objetual e
explanatério, vide Baumberger, Beisbart e Brun (2017, cap.1). A atribuigao aos conceitos de
entendimento objetual e entendimento explicativo deve-se a Kvanvig (2003), enquanto que Pritchard
(2009) prefere desenvolver os tipos de entendimento como entendimento atomistico e entendimento
holistico.

21 Pritchard (2009) determina que o “entendimento objetivo” pode sobreviver a um tipo de sorte
chamada “sorte ambiental", aquela em que o proprio ambiente, ou condigbes externas, conspira para
tirar o conhecimento do agente. Ja a “sorte epistémica do estilo gettier”, que ocorre quando algo
intervém entre a crenga e o fato, nao poderia ser contemplada nesse caso.
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Entendimento é, portanto, uma forma de contato com as estruturas da
realidade, em um estado nao proposicional ou, pelo menos, nao proposicional de
forma direta ou exclusiva, que distingue a maneira como o objeto a ser decifrado sera
compreendido pelo agente.

Outra forma de definigao desse termo parte da nogao de associar a capacidade
abstrativa de um agente as suas virtudes intelectuais. Quanto mais virtudes
adequadas forem capazes de auxiliar o agente na apreensao da realidade, mais nos
aproximaremos de uma nocao de entendimento profundo.??

Também € importante ressaltar o apelo a seus componentes psicoldgicos:
enquanto o conhecimento é sempre associado a crenga e a sua disposigcao
involuntaria, o entendimento é associado a estados adversos, em relagdes modais e
causais, a partir de outros processos de percepcao, atribuiveis a uma habilidade do
tipo know how e know why, respectivamente saber como e saber por que, requerendo
uma outra disponibilidade do agente frente a sua compreensao da realidade.

Logo, o entendimento deve exigir um estado psicoldgico paralelo ao da crenga,
como aceitagao ou compromisso, e aproximado, em um nivel especial, da
factividade;?® além de ser transparente e gerado através de um processo confiavel.
Notamos, entao, que as suas condi¢oes partem de um apelo similar ao conhecimento,
embora seus critérios prevejam uma proposta mais abrangente de captagao
intelectual. Ora proximos, como a exigéncia de uma reflexao racional, ora distantes,
como numa provavel aceitagao, no caso do entendimento, da acidentalidade ou da

sorte epistémica em sua assimilagao.

22 Baehr (2013) tem aproximado a sua nogao de entendimento a pesquisa sobre virtudes intelectuais.
Para o autor, a posse em maior ou menor grau dessas virtudes é o que vai instrumentalizar a
realizagao do entendimento, de forma a determinar que o entendimento profundo é o objetivo singular
das virtudes intelectuais, as quais dardo reforgo nos processos de reflexdo, concentragao,
persisténcia, entre outros.

2 Dentre os estudiosos do entendimento, ha uma pequena parcela que se considera nao factivista,
como Regt e Gijsbers (2017), que geralmente associam seus argumentos ao falsificacionismo da
ciéncia para explicar que crengas, ou informacoes falsas, podem levar a uma explicagao verdadeira, se
uma condicao de retidao (externa) for introduzida a exame. Também poucos conseguem defender ou
construir argumentos em prol de uma factividade completa, como salientou Grimm, em 2006; esta é
idealizada como teoria, mas nao contempla informagoes adversas que podem vir a interferir num
processo explicatério, geralmente complexo. A tendéncia é que encontremos um maior nimero de
estudos baseados em factivistas moderados, como Kvanvig (2003), Elgin (2009) e Riggs (2009a).
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2.1 Nogoes heracliticas sugestivas ao termo entendimento frente ao estudo da

sabedoria

Se a primeira aproximagao do sabio com a leitura da realidade é captada
através de crencas verdadeiras, singulares, originais e relevantes, a exposicao
dessas crencas a uma retomada de concepcao da realidade, na intervengao sobre
como fazer uso das mesmas, deveria se dar através de uma motivagao interrogativa
ainda mais profunda, certificada junto ao estagio do entendimento. Essa analise nos
condiciona a exploragao do termo nous, o processo reflexivo que deve comprometer-
se com a apreensao de verdades de forma relacional. Nous (cf. frag. D.40) pode ser
traduzido por intelecto, raciocinio, capacidade psiquica que supera os dados
dos sentidos, um tipo de manifestagao do conhecimento ou, finalmente, obtencao
da posse do entendimento. E aqui sao sobrepostos novos niveis e objetivos perante
o processo integral de dominio e reatualizagao da sabedoria.

Acreditamos que a referéncia a nogao de entendimento em Heraclito deva ser
mais do que uma identificagcao, sendo uma recorrente convocagao. Construimos
nossa argumentacao verificando as varias relagoes que se prestam a apontar o valor
desse nous heraclitico: a sugestao de que a psyché (cf. frag. D.107) demonstra-se
como um estado cognitivo de superagao da mera percepc¢ao, quando os homens sao
capazes de extrair angulos diferentes de aproximagao com a mesma verdade;
ginesthai (cf. frags. D.1, D.108, e D.17), proposta como habilidade de compreender a
relacdo entre uma experiéncia pessoal e um conceito; kybernao (cf. frag. D.41),
capacidade de dirigir, controlar ou governar a sua concepc¢ao de realidade;
homologein (cf. frag. D.50), capacidade de reconhecer que a unidade de todo objeto
ou fendmeno da natureza ocorre em composigdao entre uma tensdao e uma
harmonizagao; phroneousi (cf. frags. D.17 e D.113), como vinculo entre pensar
criticamente e saber deliberar, ou bem julgar; sophronein (cf. frags. D.116 e D.112),
como encadeamento entre pensamento e bom senso, ou apelo a justiga.

Aqui, todos os atos cognitivos nao poderiam ser conjugados apenas a
assergoes do tipo know that, pois eles compactuam com um tipo de reflexao que se
presta a apreender a leitura da realidade estabelecendo vinculos entre varios tipos

de proposigoes, capazes de ler fendmenos de modo relacional. Em Heraclito, ha uma
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énfase em associar a capacidade cognitiva do sabio a propriedade de saber
estabelecer relagdes. Para o fildsofo, a sabedoria integral sé é alcangada por aqueles
que dominam uma familiaridade para com esse saber, de modo a redefini-lo como
uma constante indagacgao sobre o seu préoprio dinamismo.

Uma das maiores dificuldades dessa interpretacao heraclitica com relagao a
formacao do conceito de sabedoria reside justamente no fato de que, de um lado, a
sabedoria deve reconhecer os fendmenos da realidade separados de todas as coisas
(panton kechorismenon, cf. frag. D.108) e, de outro, a sabedoria prevé a realidade
como a reuniao dos diversos (hén panta eidénai, cf. frag. D.50), onde todas as coisas
sao uma.

Ora, afirmar que “todas as coisas sao uma" remete-nos ao seu conceito de
harmonizacao, recorrente da sua doutrina das enantiologias (cf. frags. D.10, D.66,
D.80 e D.51), ou da sua concepgao do devir (cf. frag. D.91). E, se a realidade é
compreendida através da harmonizagao da tensao entre opostos, prevendo a analise
entre fatos ou elementos dispares e conflitantes, que outro estado cognitivo seria
mais propicio para captar de sua obra uma nogao tao abrangente e profunda quanto
a do entendimento como estado cognitivo supremo concernente a sabedoria?

Notemos que as expressoes to grasp (agarrar, apreender) e to see through (ver
através de, compreender a partir de) ja estavam contempladas na obra de Heraclito,
inclusive apontando niveis diferentes dessa apropriagao: katalépsetai denota um
conceito mais intuitivo de compreensao do ordenamento da realidade que, associado
a krinei, como selecao, julgamento ou discernimento (cf. frag. D.66) corresponde a
um primeiro nivel de entendimento e indica o correlato syllapsis (cf. frag. D.10), que
representa o sentido mais elaborado, ou completo de apreensao da realidade.

Para Lesher (1983), a obra de Heraclito nao seria apenas referéncia como
ponto de identificagao com a nocao de entendimento, mas insinuaria o préprio
aprofundamento sobre os objetivos desse estado. A sua concepgao de entendimento
ultrapassaria o compromisso com a apreensao de uma explicagao relacional da
realidade, firmando-se como uma proposta de comunicagao e compartilhamento

dessa apreensao. Nessareleitura, o autor credita a Heraclito a invocagao ao termo
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entendimento genuino.?*

De nossa parte, identificamos um outro critério recorrente na obra de Heraclito
que, ao associar-se a sua concepgao de entendimento, acreditamos incorporar ainda
mais valor a esse estado cognitivo que visa a exceléncia de forma singular: o seu
apelo a reflexdes criticas. Um agente critico é um arguidor em estado de exceléncia.
Ele podera desenvolver o estagio do entendimento tanto de forma aguda quanto
delicada, mas sua orientagao sera sempre decisiva.

Paul (2000) identifica no termo pensamento critico duas formas de
abordagem: numa leitura mais fraca, seu pensador critico possui criatividade, mas
ainda de maneira prioritariamente egocéntrica e pouco sociocéntrica. Aqui,
interessa-nos destacar a dimensao daquilo que Paul chama de “pensamento critico
forte", uma adjetivagao de um estado cognitivo capaz de internalizar a sua orientagao
em prol da verdade, racionalidade, autonomia e, sobretudo, da justica, ampliando a
dimensao ética de um pensador critico.

Essa analise nos permite estabelecer a relagao entre o apelo heraclitico pela
justica (diké, cf. frag. D.80) como autorregulamentacgao da realidade. E o ponto que
queremos destacar € que a nogao de entendimento critico deve ir além do
estabelecimento de quaisquer relagbes causais, pois prevé o proprio reordenamento
da vida em prol do caminho da verdade. Essa defesa é importante porque afasta a
nogcao de entendimento como sindnimo de esperteza ou talento egocéntrico,
voltando a perspicacia de seu agente na legitimagao de um estado cognitivo capaz de
criar solugdes harménicas e justas para a sociedade. Ou seja, queremos associar a
nossa nogao de entendimento a de um estado cognitivo que estabeleca e qualifique

relagdes causais que proponham uma nova e positiva estruturagao da sociedade.

24 Em Heraclitus’ Epistemological Vocabulary, Lesher (1983) destaca essa condi¢do de 'encontro do
agente com o objeto’ como ‘familiarizagao’, ‘compreensao profunda’, ‘atengao para com'. Sua
intencao é ir além de nossa identificagao contemporanea com o termo 'understanding’, e sinaliza que,
em Heraclito, esse termo "nao é apenas estar presente, nao é apenas encontrar, ndo é apenas atuar
no mundo, nao é apenas experimentar” (LESHER, 1983, p.167). Essa nogao de “entendimento genuino”
exige estarmos conscios do que apreendemos, captamos e comunicamos como aprendizado. O
grande legado que Heraclito teria deixado para a epistemologia, segundo o autor, diz respeito a evocar
uma revisao de como a linguagem e os processos de comunicagao podem vir a sustentar a nogao de
entendimento.
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3. 0 encontro do conhecimento com o entendimento

A partir dessa analise historica que destaca o papel de Heraclito e o nosso
estudo sobre uma perspectiva epistemoldgica contemporanea passamos a sugerir
que a sabedoria, como saber integral, engloba dois estados cognitivos diferentes: o
do conhecimento e o do entendimento. Mas se, por um lado, a linguagem ordinaria os
aproxima, e ambos trabalham para elucidar com clareza os fatos da realidade, alguns
de fundamentos se chocam. Por isso, propomos na TFS dois estados cognitivos
concernentes ao sabio, em duas condigoes necessarias que se complementem.

Uma das diferengas basicas entre os muitos de seus critérios reside no fato de
que o conhecimento € um estado rigoroso que nao permite que a
verdade/justificagao de sua(s) crenga(s) seja(m) acessada(s) através de sorte ou
acidentalidade, enquanto que o entendimento possibilita, na maioria de suas
definicoes, a acidentalidade (em algum nivel) na formacao de sua apreensao
relacional dos fatos da realidade.

A associagao entre esses dois estados cognitivos no agir sabio passa a ser
uma posicao singular e controversa em epistemologia, pois o conhecimento é
alicergado com base em know that, e o entendimento com base em know why/how.?®

Por essa estranheza, cremos ser pertinente concluir ressaltando essas duas
davidas fundamentais: 3.1) como associar a apreensao da sabedoria no encontro —
e nao na fusao — entre conhecimento e entendimento?, e 3.2) por que necessitamos
de dois estados cognitivos diferentes na formagao do conceito sobre a natureza da

sabedoria?

25 E preciso sinalizar que ha trabalhos em epistemologia (sem a conotagao direta a pesquisa sobre a
sabedoria) que aceitam uma nogao convergente entre conhecimento e entendimento. Schaffer (2007,
p.399) apresenta argumentos em prol dessa defesa e, em seu artigo Knowing the answer, alega que
todo conhecimento do tipo know whether (ou outras conotagdes relativas a conhecimento
interrogativo) é redutivel a know that, e que, portanto, deveriamos definir conhecimento como uma
questao relativa, que busca o progresso diante dos avangos de uma pesquisa, e ndo apenas de forma
restritiva a um conhecimento proposicional.
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3.1 Associar dois estados cognitivos sem uma fusao entre os mesmos

Atribuir como condigdo de um mesmo agente epistémico (o sabio) a
apropriagao concomitante de estados como conhecimento e entendimento seria um
erro conceitual grave. O que estamos propondo aqui é atribuir ao mesmo agente um
estado epistémico condizente a estagios diferentes dentro do processo de encontro
coma sabedoria, ja defendida em nossa TFS como um processo que ocorre em graus.

Dessa forma, no estado motivador desse processo esta a consciéncia sobre a
superacgao daignorancia; no estagio seguinte reside a obtengao de um conhecimento
especifico (relativo a um conhecimento inovador) e, no proximo estagio, as crengas
desse conhecimento inovador servem de parte da base de informagbes que
fomentarao o estagio do entendimento. Todos esses estagios levam em
consideragao a retroalimentagao desses processos, concernente ao conceito de
sabedoria dinamica proposta por Heraclito.

Assim, além de o conhecimento e o entendimento agirem em estagios
subsequentes e buscarem metas cognitivas igualmente diversas, referentes a cada
uma de suas propostas, quando sinalizamos o conhecimento estamos tratando
pontualmente do conhecimento inovador, aquele que Heraclito nos apresenta como
o conhecimento do investigador (histor), e que sugere uma relacao estreita com o
especialista (epistasthai gnomén). Essa mesma relacao de especializacao,
entretanto, participa do contexto do entendimento de forma indireta, ja que o
entendimento critico ao qual nos referimos necessita de uma visao mais ampla sobre
os fundamentos da realidade. No entendimento, a especializagao apenas orienta
uma explicacao relacional, mas nao determina a mesma.

Parte dessa explicagao nos auxilia a dar a resposta para a seguinte questao:
por que necessitamos de dois estados cognitivos diferentes na apreensao da

sabedoria?
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3.2 0 conhecimento e o entendimento orientados a realizagcao de uma sabedoria

dinamica

Afora todas as vantagens tedricas propostas a essa associagao entre
sabedoria e entendimento, acreditamos que ela falha em responder a seguinte
questao: o termo conhecimento prevé um conhecimento proposicional (know that),
enquanto que entendimento presta-se sobretudo a apreender a realidade por
familiaridade (know how). Pois bem, se, por um lado, a importancia da experiéncia é
evidenciada junto ao termo entendimento, refletindo uma condigao basica do sabio,
ou da condicao de alguém que compreende as relagdes entre as pessoas e 0
ambiente de forma profunda; por outro lado, ao nao incorporar o know that parece
enfraquecer a nogao de dominio especializado do sabio, justamente aquilo que o
destacara como um conselheiro, um lider, um perito, ou um nome exponencial capaz
de orientar, influenciar e promover dados relevantes sobre assuntos especificos.
Sem a evidéncia desse conhecimento especial parece que perderiamos a motivagao
para buscar nesse sabio respostas excepcionais, ousingulares, para circunstancias
especificas e desafiadoras das nossas vidas.

Nesse caso, o entendimento serve para estabelecer as relagdes causais entre
os principios desse conhecimento, com: a) outros principios (ou proposi¢oes do tipo
know why/ how) referentes a outros temas/ individuos, e b) outras percepcoes de
mundo, nas circunstancias atuais e futuras. Isso significa explorar formas de
restabelecer um conhecimento significativo de base em novas circunstancias,
possibilitando que sejam testadas em cenarios alternativos e prospectivos.

Se a nogao de entendimento capta, com primazia, a nossa defesa de uma
sabedoria dinamica e de profunda atengao do sabio para com as contradi¢des que a
vida nos impde, sejam inerentes a propria natureza humana ou ao ambiente, retirar-
Ihe essa outra posi¢ao de eximio conhecedor sobre algo especifico e relevante seria
enfraquecer o seu diferencial de exemplaridade intelectual. Mas, o que seria esse
algo especifico? Justamente aquilo que capta a nossa intuicao de relaciona-lo a
representacao de ser um grande explorador, um destacado pesquisador ou um
insubstituivel mestre: 0 acesso a um conhecimento inovador, aquele que, por seu

empenho intelectual, seja por curiosidade, mente aberta ou outra virtude intelectual,
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o fara responsavel por descobrir algo novo, capaz de transformar a realidade e
influenciar propositivamente a vida de outras pessoas.

Portanto, se atribuissemos ao sabio apenas o estado cognitivo do
entendimento ele poderia ser apontado como um excelente “leitor" da realidade,
capaz de apreender fatos relacionais e gerenciar problemas com precisao e
criatividade, mas lhe faltaria a condi¢ao de “transformador" dessa realidade, como
detentor eresponsavel pelo acesso, assimilagao e comunicagao de um conhecimento
destacado e especial.

Enquanto o entendimento critico é capaz de elaborar as melhores relagoes
entre problemas e solugdes, respondendo a desafios de forma eficiente e desenvolta,
o conhecimento inovador propde-se a alimentar as estruturas desses desafios e,
mais do que olhar por um angulo novo, ele é capaz de apresentar outros fundamentos
jamais inexplorados, pois detém crengas verdadeiras e justificadas de modo

absolutamente original.

FRAGMENTOS DESTACADOS NO ARTIGO ACIMA CORRESPONDENTES A OBRA DE
HERACLITO (numeragao conforme Diels)

D.1- Embora este Logos seja valido para sempre, os homens sao destituidos de
compreensao/ incapazes [axynetoi ginontai], tanto antes quanto depois de té-lo
ouvido. Emboratodas as coisas se passem em acordo [ginoménon panton] com este
Logos, homens sao como inexperientes quando experimentam semelhantes
palavras [epea] e obras [erga], conforme demonstrei, distinguindo cada uma segundo
sua natureza [physis] e dizendo como ela é. Mas outroshomens esquecem do que
fazem acordados, assim como esquecem do que fazem quando estdao adormecidos.

D.10 - Apreensoes [syllapsis]: todos e nao todos, convergente divergente, consoante
dissonante, de todas as coisas um e de um todas as coisas.

D.17 - A maioria dos homens nao pensa [phroneousi] as coisas como elas se
encontram, nem reconhece [ginoskousi] o que experimentam, mas acredita em suas
proprias opinides [heoutoisi dokeousi].

D.35 - Homens que amam a sabedoria/ sabios [philosophoi andres; sophon] devem
ser bons pesquisadores/investigadores [histores] em muitas coisas de fato.

D.40 - Muito aprendizado [polymathie] ndo ensina o entendimento [nous]. Se fosse
teria ensinado Hesiodo e Pitagoras, e também Xenofanes e Hecateu.
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D.41 - O sabio é um [hen to sophon] conhecendo o plano [epistasthai gndmen] pelo
qual governa [ekybernese] todas as coisas através de tudo [panton].

D.50 - E sabio [sophon esti], ouvindo ndo a mim, mas ao Logos, concordar
[homologein] que todas as coisas sdo uma [hen panta eidenail.

D.51 - Eles nao entendem como uma coisa concorda discordando consigo mesma;
é uma afinacao musical [harmonia] voltando-se em si mesma, como a do arco e da
lira.

D.66 — Fogo avancando discernira [krinei] e entendera [katalépsetai] todas as coisas.
D.78 - O carater [éthos] humano nao tem um propdsito conhecido [gnomai], mas a
divindade [theion; daimén] tem.

D.80 - E preciso compreender que a guerra é comum e conflito é justica [diké], e que
todas as coisas se passam/e sao ordenadas de acordo com conflito.

D.89 - O mundo dos despertos é um e mesmo [xynos], mas os que dormem tém cada
qual seu mundo particular.

D.91 - Um nao pode entrar duas vezes no mesmo rio, nem apreender qualquer
substancia mortal em condigao estavel, mas dispersa e de novo reune; forma e
dissolve, e aproxima e afasta.

D.107 - Olhos e ouvidos sao mas testemunhas [kakoi martyres] para os homens se
suas almas [psyches] ndao entenderem o Logos.

D.108 - De todos aqueles relatos [logoi] que ouvi, nenhum foi mais longe do que este:
reconhecer [ginoskousi] o que é sabio [to sophon], separado de todas as coisas
[panton kechorismenon].

D.112 - Pensar bem [sophronein] é a maxima exceléncia [areté megisté] e sabedoria
[sophia]: agir e falar o que é verdadeiro [aléthes], percebendo as coisas segundo sua
natureza [physis].

D.113 - Pensamento [phronein] é comum a todos.

D.116 - Pertence a todos os homens conhecerem-se [gnothi seauton] e pensar bem

[sophronein].
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3. MULTIPLOS UNOS HEGELIANO: UMA REFLEXAO SOBRE IDEALIDADE E
REALIDADE DA COR

HEGELIAN MULTIPLE ONES: A REFLECTION ON THE IDEALITY AND REALITY OF
COLOR

d https://doi.org/10.36592/9786554600194-03

Alvaro Veloso Francisco Bo'

Resumo

O presente artigo tem como tema Multiplos unos hegeliano: uma reflexao sobre
idealidade e realidade da cor. Pretendemos compreender a idealidade da cor e sua
relagao com o uno e multiplos unos da Ciéncia da Logica de Hegel. Ele, na negagao
determinada, fala da cor vermelha, que nao é azul e nem verde. A luz branca, no
momento que sua potencialidade [ser-para-si] manifesta-se como luminoso
imediatidade presente a sua relagao interior consigo mesma, torna-se negativa.
Relacionando-se consigo mesma, o outro nao é a negagao indefinida ou vaga, como
vazia ou nada, o outro €, ao mesmo tempo, a luz de si. A luz no seu desdobramento
torna-se multiplas cores. Luz branca em geral é sua Unica carateristica afirmativa de
ser ela mesma. Ela sendo um ser-para-si que esta determinada e constituida de
multiplas cores, é uma idealidade. O claro, sendo abstrata, surge nha medida em que
ela esta no interior da imediatidade simples, e mantendo-se como luz branca,
conserva sua idealidade, além de ser idéntico ao escuro, o nada. As cores que
percebemos sao determinadas pela natureza da luz refletida do sol. Branco e preto
ou o claro e escuro nao sao cores, mas determinagodes da luz.

Palavras-chave: Uno; Luz; Cor; Multiplo; Idealidade.

Abstract

The present article has as its theme Hegelian Multiple Ones: a reflection on the
ideality and reality of color. We intend to understand the ideality of color and its
relationship with the one and multiple ones of Hegel's Science of Logic. He, in
determined negation, speaks of the color red, which is neither blue nor green. White
light, the moment its potentiality [being-for-itself] manifests itself as a luminous
immediacy present in its inner relationship with itself, becomes negative. Relating to
itself, the other is not the indefinite or vague negation, as empty or nothing, the other
is, at the same time, the light of itself. The light in its unfolding becomes multiple
colors. White light in general is her only affirmative characteristic of being herself.
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Being a being-for-itself that is determined and made up of multiple colors, it is an
ideality. The light, being abstract, arises insofar as it is within the simple immediacy,
and, maintaining itself as white light, it preserves its ideality, in addition to being
identical to the dark, the nothing. The colors we perceive are determined by the nature
of reflected light from the sun. White and black or light and dark are not colors, but
determinations of light.

Keywords: One; Light; Color; Multiple; Ideality.

Introducao

Neste trabalho, exploraremos a nogao da cor, que tem uma analogia com o
uno hegeliano, discutido na CL — na se¢ao da qualidade. A cor é uma forma exterior
do conceito de luz; ela é igualmente uma categoria da qualidade, cuja génese
corresponde a uma sensacao interna [idealidade] provocada por estimulos fisicos
externos de natureza [realidade] muito diferente que dao origem a percepgao da cor.

A luz branca em seu ser-para-si ainda nao possui explicitamente a
multiplicidade das cores (vermelha, azul, verde etc.); ela estd inicialmente
indeterminada. E em si luz [o claro e o escuro], uma realidade imediata. E da
imediatidade que a luz branca se nega a si para ser outra dela mesma. Hegel afirma
que “ela ainda envolve negacao, uma vez que nao é verde, nem azul etc., e somente
em virtude de ser nao-verde, nao-azul etc."?, faz dela indeterminada.

A luz entendida como uno é indeterminado, uma luz que é igualdade simples
consigo mesma, que age como poténcia de toda e qualquer multiplicidade de cores.
Ao incidir sobre a superficie, o feixe da luz branca em movimento da origem a
multiplas cores [outros unos], que tem uma pureza relativa; sao eles: vermelho, verde
e azul; consideradas como cores primarias. Ela é certamente tomada no sentido
material, porque a percepcionamos com o nosso 6rgao [olho], mas ela tem uma
idealidade dentro de si. A primeira matéria pura da natureza. A cromologia € que se
encarrega a investigar e elucidar na natureza da luz.

O claro é a negagao na determinagao do ser e o escuro, que representa
auséncia da luz, é a negagao na determinacao do vazio. O claro, responsavel por

iluminar, representa a unido das cores primarias da visao (vermelho, amarelo, verde

2 INWOOD, Michael. Dicionario Hegel. Tradugao de Alvaro Cabral, Editora Zahar, Rio de Janeiro, 1997,
p. 296.
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e azul,), é a ideia de mdltiplos unos. A forma da cor marca a imediatidade e esse
delimitar € um negar; nisso, 0s momentos da cor tornam-se entes determinados,
existentes, que nega e exclui de si a outra cor. Orsini salienta que, "essa
transformacao dos momentos produz necessariamente uma consequéncia na
estrutura do uno, que deixa de ser relagao simples ou indiferenciada consigo e passa
a explicitar as 'diferencas’' de seus momentos"s.

A luz e a sombra constituem o ser-para-si, o que vai além da barreira [0os
fendmenos], os infinitos que retornam a si mesmos. Ambos se relacionam
negativamente de forma abstrata. A sombra, como o nada ou o vazio, é simplesmente
distinto da imediatidade simples da luz, que é igualmente afirmativa, mantendo uma
relagao alheia, posta, porque tornou-se cor. Sera que na légica da idealidade da luz
branca subsiste na reflexao filosofica do uno e multiplos de Hegel?

Para respondermos a questao acima colocada neste ensaio, temos os
seguintes propodsitos: compreender a idealidade do colorido e, igualmente, comparar
com o uno e multiplos unos da Ciéncia da Logica. Para substanciar os objetivos do
trabalho, seguiremos o roteiro, a partir da analogia do uno a multiplos unos, da cor
que a luz branca, no seu desdobramento como manifestagao da sua interioridade,
forma de varias cores: o vermelho, o verde e o azul (cores base) tratam-se do primeiro
ponto; no segundo, falaremos da logica da idealidade e da realidade da cor para
mostrar que a potencialidade da luz em tornar-se uma cor perceptivel é a esséncia
da idealidade do claro e do escuro; o terceiro momento sera o devir das cores e as
novas reinterpretagdes sociais, aqui, queremos trazer ao debate como as cores
influenciaram implicitamente o entendimento do homem sobre o racismo; no final da
nossa abordagem, expomos a ideia da harmonia das cores a partir da inclusao ou

mistura de varias cores e, qui¢a, uma proposta para a humanidade dividida.

1. Da analogia do Uno a Multiplos unos da cor

O claro e 0 escuro sao a base abstrata de todas as cores. Se esta oposigao de

ambos e suas mediagoes sao postas por si mesmas, sem diferenca de cor que

3 ORSINI, Federico. Uno e muiltiplo: In Doutrina do Ser, o ser para si. Cap.3, (§2), 2021, p. 1.
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sucedem, entao surgirao, desse modo, as oposi¢oes do branco como luz e do preto
como a sombra.

A luz paira pelo espago, sendo absorvida, demudada e refletida; ela é
responsavel direta pela captacao das formas, tons, texturas e caracteristicas fisicas
no geral dos objetos a nossa volta. Nisso, entendemos a cor como luz em um
determinado comprimento de onda.

A luz é a individualidade indeterminada e simples, sua automanifestagao é
abstrata. No entanto, na sua relagao com o meio, a figura nao brilha como tal, mas,
sim, a luz que é sua efetividade, o brilho.

Antes de adentrarmos no assunto do nosso proposito sobre a analogia do uno
com aluz e a cor, pretendemos, antes, rememorar o nosso leitor nas linhas histoéricas
sobre ela. O uso das cores remonta da antiguidade e nela se confundem com a
historia da humanidade; dai, advém a dificuldade da sua datagao. Desde a existéncia
do homem até a tomada da consciéncia de si, 0 nosso 6rgao [olho] tem interagido
com a luz [como uno], criando uma sensagao no cérebro humano que nos permite
perceber a textura, o tom e as formas dos corpos fenoménicos a nossa volta.

Empédocles (495-430 a.C) acreditou que a natureza consistia em quatro
elementos (ar, fogo, dgua e terra), inferindo que combinados entre eles em diversas
quantidades formavam tudo que existia no universo, incluindo as cores.

Democrito (460-370 a.C), ao desenvolver o seu conceito de &tomo, compara
com a nogao das cores, como particulas atdmicas que interagem na mistura das
cores basicas e das nao-basicas. Por sua vez, Aristoteles (384-322 a.C) havia
percebido o fendmeno da dispersao das cores a partir do arco-iris por via da reflexao
da luz nas gotas da chuva. Esse percurso histérico nao linear da cor foi evoluindo até
o pensador Johannes Kepler (1571-1630), que ja fazia referéncia da teoria da cor,
como afirma Gongalves, que "como esclarece o proprio Goethe na parte histérica de
sua doutrina das cores, ao titulo de Kepler, color est lux in potentia [...], que Goethe
traduz para o alemao como farbe ist licht in wirksamkeit (cor é luz em sua eficacia)".

Entretanto, no final do século XVII, justamente no ano de 1666, a compreensao

sobre as cores foi mudada substancialmente por Isaac Newton na sua experiéncia

4 GONGALVES, M. C. F. Hegel leitor de Goethe: entre a fisica da luz e o colorido da arte. Revista
Electrénica Estudos Hegelianos, Ano 5, n° 8, Rio de Janeiro, junho — 2008, p. 46.
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com um prisma de vidro. Ao observar o fendmeno das cores, descobriu a
decomposigao da luz branca [no seu desdobramento], criando uma refragao desigual
de si mesma e dando origem as multiplas cores.

Hegel, no seu livro Curso de Estética Il, aponta que a questao da cor é inclusa
na pintura de modo especial pelos pintores holandeses a partir do século acima
referenciado, “considerados também por Goethe como os mestres no uso da cor, por
dominarem o conceito do claro e escuro, eles alcangaram este dominio, [...] em parte
por viverem em um ambiente geografico privilegiado, ‘proximos ao mar, numa terra
baixa, cortada por pantanos, aguas e canais'"®.

A arte simbolica faz-se presente aqui ao abordar o principio da luz como
oposto a matéria pesada, como inferior. Schelling fala da matéria e luz como primeira
e segunda poténcias do universo, cuja jungao origina um organismo, um fenédmeno
perfeitamente contingente e real.

“Hegel considera em seus Cursos de Estética a matéria pesada como um
principio ideal da arte, inferior ao principio da luz, simplesmente porque possuiria o
seu centro ou o ponto de sua unidade fora de si."® Nisso, a luz é considerada para
Hegel um fendmeno absolutamente leve, pura identidade consigo mesma, que se
relaciona consigo mesma na primeira idealidade da natureza, no ser-para-si ou
primeiro si — Selbst. O que explica em Hegel “a tese de que quando a arte passa a
ter como principio a luz e sua leveza e nao mais a matéria e sua gravidade, iniciar-
se-ia um ciclo de subjetividade na historia da arte."”

Entretanto, nenhum animal como o Homem possui capacidades de
desenvolver linguagens simbdlicas complexas e abrolhar suas préprias cores,
adotando da natureza ou transformando e utilizando a seu critério. 0 homem é capaz
de juizos estéticos e produgao artistica com a sua razao. A potencialidade de ver
cores nao €&, no entanto, um dado simplesmente da natureza, mas uma aquisigao
evolutiva do nosso 6rgao [olho] que determinou nossa relagdo com a natureza, que,
no campo da subjetividade, permitiu-nos, de certo modo, transcender seus limites. A

sensagao e a percepgao sao o que nos permite ter a existéncia, o ser ai da cor.

5 GONGALVES, M. C. F. Hegel leitor de Goethe: entre a fisica da luz e o colorido da arte. Revista
Electronica Estudos Hegelianos, Ano 5, n° 8, Rio de Janeiro, junho — 2008, p. 53)

5 IDEM, p. 48.

"IDEM, p. 49.
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A cor é uma necessidade vital. E uma matéria-prima indispensavel a vida, como
a agua e o fogo. Nao é possivel conceber a existéncia dos homens sem um
ambiente colorido. As plantas, os animais se colorem naturalmente; o homem se
veste com cores. Sua agao nao é s6 decorativa, € psicoldgica. Ligada a luz, ela
se torna intensidade, se torna necessidade social e humana. O sentimento de

alegria, de emulacgao, de forga, de agao se acha fortalecido, ampliado pela cor.?

Todas as cores, por categoria qualitativa, sao mais claras que o preto e mais
escuras que o claro. A luz branca, no seu desdobramento como manifestagao da sua
interioridade, forma varias cores: vermelho, verde e azul (as chamadas cores da luz).
A luz e a sombra constituem o ser-para-si, o que vai além da barreira [os fendmenos],
os infinitos que retornam a si mesmos. Ambos se relacionam negativamente de
forma abstrata. A sombra, como o nada ou o vazio, é simplesmente distinta da
imediatidade simples da luz, que é igualmente afirmativa, mantendo uma relagao
alheia, posta, porque tornou-se cor.

Na relagao com os fendmenos, a luz branca nao produz mais a luz como tal,
mas o claro e o escuro; a luz e a sombra ja particularizados em si mesmo, cujas
figuragdes multiplas fazem conhecer a forma e a distancia dos objetos entre si e em
relagao ao observador. “A pintura serve-se deste principio porque a particularizagao
reside desde sempre em seus conceitos."®

O ser-para-si [potencialidade] da luz quando se determina como claro e
escuro, adquire uma nova existéncia. Ambos tém uma relagao dialética na medida

em que o claro é a determinagao na negagao do escuro

O escuro, que é principalmente o negativo da luz, é a posicao em face da
idealidade abstratamente idéntica da mesma luz; é a oposicao em si tem
realidade material e se divide na dualidade 1) da diversidade corporal, isto é, do
ser-para-si material, da rigidez; 2) da oposigao enquanto tal, que em si, no que

nao é retido por individualidade e colapsou apenas em si mesma, é dissolugao e

8 GOMEZ, Renan Santos. Cor e Percepgdo: um estudo da interpretagdo do meio urbanistico-
arquitetonico, Relatdrio aos trabalhos realizados na USP: de agosto 2013 a julho de 2014, p. 19.

9 HEGEL, Georg W. F. Cursos de Estética. Vol. Ill, Trad. de Marco Aurélio Werle e Oliver Tolle, Editora
USP, Sao Paulo, 2002., p. 206.
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neutralidade - a primeira é o corpo lunar e a ultima o cometa.'®

A luz como tal imediatamente oposta pela escuridao abstrata é a negacgao na
determinacao do luminoso, e o escuro entende-se como negagao na determinacgao
do nao luminoso. A luz na sua determinacao simples relaciona-se consigo mesma.
“Mas na medida em que o ser para si esta fixado com uno, como ente por si, como
imediatamente presente, sua relagao negativa consigo [...] permanece determinado
como um ser ai e um outro."™

A potencialidade interna da luz é essencialmente a idealidade do seu existir e
do outro dele mesmo; a luz branca em si mesma relaciona-se consigo. No entanto,
no momento que sua potencialidade [ser-para-si] manifesta-se como luminoso,
imediatidade presente, a sua relagao interior consigo mesma torna-se negativa.
Basicamente, relacionando-se consigo mesma, o outro nao é a negacgao indefinida
ou vaga, como vazia ou nada, o outro é ao mesmo tempo a luz de si. A luz ou claro,
portanto, torna-se multiplas cores.

A luz branca em geral é sua unica carateristica afirmativa de ser ela mesma.
Ela sendo um ser-para-si que esta determinada e constituida de multiplas cores, é
uma idealidade.

A luz branca (claro) sendo abstrata, surge na medida em que ela esta no
interior da imediatidade simples, e mantendo-se como luz branca conserva sua
idealidade. Ela como abstrata é idéntico ao escuro, o nada.

Ao falarmos de idéntico, nao pretendemos afirmar que a luz branca é a mesma
que o escuro, mas dentro de si mesma ela diferencia-se nas varias relagdes que
estabelece consigo mesma. O escuro nao recebendo a luz é a qualidade da luz
branca na sua imediatidade como contradi¢ao da sua estrutura de manifestar a luz

ou iluminar. O escuro é o esvaziamento ou desaparecimento da luz.

A luz como tal permanece destituida de cor, a pura indeterminidade da identidade

consigo mesma; a cor, que diante da luz ja é algo relativamente escura, pertence

10 HEGEL. Georg W. F. Enciclopédia de las Ciéncias Filosoficas em Compedio. Filosofia y Pensamiento,
Alianza Editorial, Madrid, 2005., §279, p. 346.

1 HEGEL, Georg W. F. Ciéncia da ldgica: 1. Doutrina do Ser. A doutrina do ser. Petrépolis: Vozes, Brasil,
2016., p. 174.
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o que se distingue da luz, uma turvagao, com a qual o principio da luz se pde em
unidade e por isso é uma representagao ruim e falsa pensar a luz a partir das

diversas cores, isto &, a partir da juncao de diversos escurecimentos.'?

Se a luz branca incide sobre um componente cuja area a absorve por
completo, diz-se que este objeto é escuro, pois ele nao ira refletir luz alguma [ela cai
num movimento concéntrico]; se a luz branca ilumina um objeto que tem aparéncia
do branco, significa que ele reproduziu toda luz para os olhos do observador. Se o
objeto parecer colorido, € porque a luz branca que o ilumina é parcialmente absorvida
e o restante da luz refletida assume uma determinada aparéncia de uma ou multiplas
cores.

Portanto, a luz branca na sua contradicao mostra-se diversa e s6 assim
acontece num processo de autoexteriorizagao dela propria, nela esta posta a

diversidade.

Para o pensamento especulativo, o vazio tomado como o negativo do uno, é ‘o
fundamento do devir, da inquietude do automovimento'. O vazio nao é um espago
imediatamente dado no qual, entdo, os unos se movem, mas sim a relagao
negativa do uno consigo mesmo, a saber, a energia negativa ou ‘negatividade’
que esta insita no uno e que faz com que o uno se repila de si, dando origem a
‘relacao negativa do uno com seu negativo’, ou seja, a repulsao dos multiplos

unos."®

Inicialmente, o claro e o escuro das cores sendo abstratas estao uma diante
da outra, na medida em que elas mesmas se afirmam em sua relagao alterante
[negativa), tornam-se outros de si mesmo, como luz e escuridao, e suprassumindo-
se uma a outra narelagao dialética, originando, assim, as multiplas cores — vermelho,
azul e verde (cores puras — primarias), que também formam dialeticamente trés
pares de multiplas cores (amarelo, magenta e cyan). Na relagao deles como pares

dos opostos, derivam mais cores, as chamadas secundarias. Estas, por sua vez, num

12 HEGEL, Georg W. F. Cursos de Estética. Vol. I, Trad. de Marco Aurélio Werle e Oliver Tolle, Editora
USP, Sao Paulo, 2002., p. 206.
13 ORSINI, Federico. Uno e multiplo: In Doutrina do Ser, o ser para si. Cap.3, 2021, p. 8.
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continuo movimento de relagcdo de opostos, surgem as multiplas cores

complementares.

2. A légica da idealidade e da realidade da cor

O grau de pureza ou de saturacao das cores (qualidade das cores) ajudam a
compreender, por um lado, o uno e mdltiplos unos das cores, e, por outro, a nogao de
idealidade e realidade das cores, devido a pureza que tém durante a saturagao. O
embate de qualidade é a oposicao entre uma cor saturada e luminosa [claro] e uma
outra cor terna e sem brilho [escuro].

A potencialidade ou aptidao interna do [ser-para-si] da luz de vir a ser outra
cor &, todavia, essencialmente a idealidade do claro e do outro. Ela se relaciona
consigo mesma e hao com um outro.

A luz é ser-para-si a matéria de si mesma, ela como individualidade é uma
estrela. A luz é a primeira matéria qualificada na medida em que é pura sua
identidade consigo mesma, uma unidade de reflexdo para si mesma. E a primeira
manifestacao [idealidade] abstrata da matéria, simples. Uma matéria autossuficiente
em relagao a outras determinagoes.

Em primeiro lugar, a luz € uma identidade fisica universal, diferente da matéria;
como algo externo, alheia a si mesma, ela se qualifica de outros momentos de

conceitos, negagao de si mesma, tornando-se outro de si, como um escuro.

A luz como tal existe apenas como um lado que reside no principio da
subjetividade, a saber, como esta identidade mais ideal [ideellere]. A este respeito
a luz é apenas o manifestar, que aqui, todavia, se evidencia na natureza apenas
como o tornar — visivel [...] em geral, mas que tem o conteudo particular do que
revela fora dela como a objetividade que nao é a luz, porém o outro dela e com

isso é escuro.'

14 HEGEL, Georg W. F. Cursos de Estética. Vol. I, Trad. de Marco Aurélio Werle e Oliver Tolle, Editora
USP, Sao Paulo, 2002, p. 205
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A luz tem a superficie sua disposicao, na medida em que vai manifestando-se,
ele se relaciona com diferentes superficies que existem na natureza, criando, assim,
varias determinagoes, ganhando formas distintas. A luz, sendo ela abstrata
lidealidade] ao iluminar a superficie e em funcao da densidade de cada superficie, vai
ganhando uma cor e objetos diferentes, essa é a [realidade]. Nessa iluminacao que a
superficie recebe pela luz, surgem o claro e o escuro também indeterminados, “mas
ambos estao também postos como um ser ai afirmativo, um como o ser para si como
tal, o outro como ser ai indeterminado em geral, [...] estdo postos como tais que se
relacionam um para com outro como a um outro ser ai."’®

O claro nao é apenas existente [ser ai], mas é ser-para-si, idealidade do outro.
O claro é identidade de si mesmo, o que o outro é no outro que esta fora dele, o
escuro. Por isso, sendo ele imediato, ndao somente relaciona-se negativamente
consigo, mas também com outro ser ai ou entes.

Na idealidade do claro e do escuro, a relagao com o outro nao pode ser relagao
consigo mesma, mas uma relagao negativa do claro que nega a natureza do ente do
qual se relaciona, a natureza do escuro, igualmente idealidade.

Quando na relagao dialética entre o claro e escuro acontece a preservacao de
um e do outro, consideramos isso de logica de idealidade; e a relagao negativa do
claro consigo designamos por logica de realidade.

Da luz no qual derivam o claro e o escuro que ainda mantem a sua
indeterminidade, por serem puros, o escuro € o outro da negagao indeterminada da
luz, ele é entendido como o vazio. Assim também o claro é resultado da
indeterminagao da luz — sua manifestagao. Entendemos por refracao em geral como
um momento dialético da luz, um momento da sua diferenciagcao. Esse movimento
dialético da luz [refracao], a luz branca repele [repulsion] multiplas cores [como
multiplos unos hegelianos].

O claro e o escuro tém um ser ai afirmativo, visto que a idealidade do claro se

revirou na realidade que sao entes: vermelho, verde e azul.

15 HEGEL, Georg W. F. Ciéncia da légica: 1. Doutrina do Ser. A doutrina do ser. Petrépolis: Vozes, Brasil,
2016, p. 174.
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O devir para multiplos ou o tornar-se produzido [Produziertwerden] dos multiplos
desaparece imediatamente como torna-se posto [Gesetztwerden]; os produzidos
sa0 unos, nao para outros, mas se relacionam infinitamente consigo mesmos. O
uno apenas se repele de si mesmo, portanto, ndo se torna, mas ja é; [..] é

igualmente um uno.'®

Aqui, portanto, pretendemos mostrar que a luz branca sendo pura (uno) e
passando por um processo de refragao [autoproducao] resultam as cores primarias
(multiplos unos); as primarias sao puras em si mesmas [vermelha, verde e azul], elas
sdo outros unos como a luz branca. As cores primarias [de base] na sua condicao
pura, sem associa-las ao branco ou preto, possuem uma distancia de onda
luminosas dominante na mistura. Assumimos, portanto, a afirmacao de que a
repulsao esta instalada. "Pois o uno é precisamente o suprassumir do ser outro, a
repulsao € sua relagao consigo e igualdade simples consigo mesmo.""”

lluminar é esséncia da luz, ela possui intensidade maior ou menor dependendo
da distancia que estiver em relagao ao centro do espectro da luz. Mais a refragao da
luz como relagao consigo mesma faz derivar dela varias cores luminosas que estao
representadas nos objetos existentes na superficie. A multiplicidade das cores é a

infinitude como contradigao que se gera de forma total.

3. O devir das cores e novas reinterpretagoes sociais

Por meio desta idealidade, interpenetrabilidade, deste ir e vir de reflexos e
aparéncias de cores, por meio da mutabilidade e volubilidade das passagens,
espelha-se pelo todo, na clareza, no brilho, profundidade, na iluminagao suave e forte
da cor uma aparéncia da animagao que constitui a magia do colorido que pertence

ao homem como o magico.

6 HEGEL, Georg W. F. Ciéncia da ldgica: 1. Doutrina do Ser. A doutrina do ser. Petropolis: Vozes, Brasil,
2016, p.175.
"IDEM, p. 176.
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Pensar é uma atividade do homem que consiste em particularizagao do
universal e vice-versa, um puro pensar para compreender o mundo. Assim, escreve

Ferrer, citando Hegel justamente nas Linhas Fundamentais da Filosofia do Direito:

Chamo dialética ao principio motor do conceito, que nao so6 dissolve, como
também produz as particularizagées do universal. Dialética, por isso, nao no
sentido em que dissolve, confunde, conduz para la e para ca um objeto,
proposigao etc., dados em geral ao sentimento ou a consciéncia imediata, e
somente tem que ver com a derivagao do seu oposto, - um modo negativo, como
se exibe frequentemente em Plat3o. [...] A dialética superior do conceito é ndo sé
produzir e apreender a determinagao como limite e oposi¢ao, mas a partir desta
determinagao produzir e apreender o conteudo e resultado positivos, como meio
pelo qual unicamente ela é desenvolvimento e progredir imanente. Esta dialética
nao € entao o agir exterior de um pensar subjetivo, mas a alma prépria do
conteutido, que impele organicamente os seus ramos e frutos. [...] Considerar algo
racionalmente nao significa introduzir uma razao no objeto a partir de fora, e

assim o elaborar, mas o objeto é racional em si e para si[...]."

Pensar entre o universal e particular é o principio da classificacao dos seres
vivos na sua especificidade; o homem sendo um ser vivo dotado de razao classifica-
se por si, pelo seu comportamento social, na relagao com o Outro, especialmente o
reprodutivo. Com isso, a espécie nao € uma classe logica, mas a propria atragao
sexual reforgada pelo instinto real de cuidado das crias.

Na classificagao, o universal por ele construido mantém-se, no entanto, de
todo o realce exteriores aos particulares nelas inseridos, sendo entao pertenca da
reflexao exterior, 0 homem que de fora pensa e opera com a classificacao. Ademais,
com o conhecimento da finitude e nulidade das coisas e na elevacgao e louvor de
Deus, € onde o homem procura sua propria honra, seu consolo e sua satisfacao; visto
que ele sabe que “nada no mundo deve reivindicar autonomia, por tudo é e existe

apenas por meio do poder de Deus. O individuo esta ai para servir ao louvor deste.""

'8 FERRER, Diogo, Hegel e as patologias da ideia. Revista Filoséfica de Coimbra, n° 27, 2005, 2005, p.
147

19 HEGEL, Georg W. F. Cursos de Estética. Vol. II, Trad. de Marco Aurélio Werle e Oliver Tolle, Editora
USP, Sao Paulo, 2000, p. 101.
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O ser humano vive em um mundo repleto de puras invengoes poéticas
[implicita ou discursivas], sem encontrar apesar disso obras de arte de auténtica
beleza. Os simbolos que cria tem sua origem na concepgao do mundo
[weltanschauung] religioso dos povos de toda parte. Os estilos singulares de
apreensao e de configuracao, segundo a espécie, misturam-se com a concep¢ao do
mundo de um povo. Nele, o significado universal alcanga por si 0 dominio sobre a
forma esclarecedora, que s6 pode dar-se enquanto mero atributo ou imagem
arbitrariamente escolhida que dela fazem parte: alegoria, metafora e comparacgao.

Observando na natureza o claro e o escuro, um diante do outro [oposto],
percebeu que ambos sao ativos, afirmativas em sua relagao com a luz e a sombra
que se suprassume uma da outra. Frente a essa relagao de oposigao das cores a
partir da relacao fundante [luz e sombra, claro e escuro] no azul, a escuridao é a
questao principal e agindo o claro como um médium aparece um azul. No amarelo,
inversamente, faz efeito a claridade em si e para si por meio de algo turvo.

Da observacao empirica da natureza acima mencionado, surge a comparagao
no homem da oposicao, primeiro na indeterminidade linguistica da forma de
tratamento do Outro, por exemplo: a expressao “aquele branco, aquele negro” para
referir-se do homem. Aquela mulher negra, um moleque preto, esta ruiva, menina
amarela, aquele vermelho, crianga branca etc. para designar o diferente.

O vermelho é a cor que faz efeito real e concreta, na qual penetram o azul e o
amarelo que sao eles mesmos novamente oposi¢gao. Essas cores, numa relagao
dialética, sao as cores fundamentais, as mais puras, mais simples. Pretendemos
fazer uso mais uma vez da simbologia das cores. Branco e preto tem a liberdade de
serem absolutos, eles sdao considerados de alfa e 6mega, o bom e o mau.
Abandonando suas implicagoes individuais, frequentemente, ambas aparecem
conexos ao dia e noite, Deus e diabo, sorte e desgraga, nascimento e morte etc.?

O branco, mesmo nao existindo em si, mas na luz, foi considerada como tal e
€ a cor total, a que inclui todas as outras cores. Ela é a substancia mesma da luz. O
branco representa a verdade (luz), a verdade em si, estatica, intangivel. O branco

associa-se simbolicamente a aspectos positivos como: magia branca e mentiras

20 Cf. PEDROSA, Israel. Teoria da cor Ill, In Da cor a cor Inexistente, Editora Léo Christiano, Rio de
Janeiro, 1977, p. 36.
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brancas sao benignas; a imagem do branco também é boa; é facil falar da boa
conduta como algo transparente. Visto que o branco inclui em si outras cores, isso
abriu porta a polarizagao ou ao “dualismo do humano:" um grupo de branco e outro
de negros.

O preto, por sua vez, € simbolizado ao escuro, que é auséncia da luz. Tal
auséncia pode ter duas causas: a auséncia de qualquer fonte que, bem iluminados,
nao refletem qualquer radiagao visivel. Como o branco é a esséncia luminosa
[diurna), o preto é a substancia escura [noturna). Na logica das coisas materiais, ele
simboliza a noite, o inverno e a terra profunda, que se entende como sofrimento.

As pessoas de status superiores também devem possuir as cores mais
destacadas em seu carater, em toda sua postura e no modo de falar, devem parecer
mais grandiosas do que as pessoas inferiores, as quais convém apenas as cores
misturadas.

No sentido figurado, o preto é o simbolo do nada [vazio], do que nao é mais, é
a cor da negacgao. Ele simboliza o erro (trevas), o oposto a verdade (luz). Os
pessimistas o tomam para indicar emblema (a bandeira negra dos piratas, dos
anarquistas).

0 azul é simbolizado ao que é mais “suave, pleno de sentido, mais silencioso,
ao olhar para dentro de algo com riqueza de sentimento, na medida em que possui 0
escuro como principio que nao oferece resisténcia, ao passo que o claro é mais
resistente, o producente, o vivo e sereno."?' Igualmente, é tomado o vermelho como
o masculino, o dominante, o real (manto vermelho do rei que simboliza o trono). “Para
a visao sensivel comum é o entendimento que em relagao as coisas julga sobre sua
distancia e forma, etc.,, nao apenas segundo a aparéncia da cor, mas também
segundo as circunstancias inteiramente diferentes."??

Hegel deixa uma sugestao acima indicada, como o homem deve usar o
entendimento com relagao as coisas diferentes, incluindo os homens. Foi este
pressuposto de juizo que levou o mundo humano a olhar o outro, o estrangeiro,

aquele que mora distante que é diferente dele a atribuir todo anténimo da sua

21 HEGEL, Georg W. F. Cursos de Estética. Vol. Ill, Trad. de Marco Aurélio Werle e Oliver Tolle, Editora
USP, Sao Paulo, 2002, p. 235.
22 |DEM, p. 236.
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experiéncia de vida. Um grupo tem uma visao totalmente negativa do outro e vice-
versa, esta é a logica da convivéncia.

O homem deve ser como um pintor que soluciona a contradigao, dispondo as
cores de tal maneira que elas nao prejudiquem umas as outras, nem em sua tinta
local da modelagao, nem em sua relagao restante; o pintor por meio de exame chega

a completude, a harmonia das cores.

Consideragoes finais

A luz e a sombra por onde eles se tornam visiveis sao apenas uma
consequéncia do que existe, efetivamente independente deste tornar visivel. A luz tal
como ja falamos refere-se ao que lhe é outro, o escuro. Na relagcdo de ambos [luz e
sombra), os principios ndo permanecem autbnomos, mas péoem-se como unidade,
como interrelagao de luz e escuridao.

A luz em si mesma € turva, escurecida, mas que igualmente penetra o escuro
e o ilumina, fornecendo o principio para a cor como auténtico material para o homem,
os animais e as plantas.

Quanto maior for a distancia entre a luz e objeto na superficie, maior
saturagao, tornando-se mais luminosa e vivas as cores — o claro. Elas sao menos
intensas quando estao mais proximas do centro da refragao da luz, fazendo perceber
0 escuro ou sombra.

Normalmente, pensamos que, o0 que esta mais proximo do olho, em primeiro
plano é o mais claro e 0 que esta em segundo lugar, € o mais escuro, mas, na verdade,
a coisa se passa de outro modo. Primeiro, € 0 mais escuro e o mais claro que se
manifestam ao mesmo tempo, isto é o contraste da luz e da sombra faz mais
fortemente o efeito na proximidade do raio e os contornos sao os mais determinados;
segundo, quanto mais os objetos afastam-se do olho, tanto mais destituidos de cor
indeterminados em sua forma eles se tornam, na medida em que mais e mais se
perde a oposigao da luz e da sombra, até que o todo se perde em geral em um cinza-
claro.

A cor, sendo uma particularizagao do aparecer da luz, exige também uma

particularidade do interior, o qual apenas por meio da determinidade da expressao
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de saturagao pode tornar-se claro e, por isso, requere imediatamente multiplicidade,
movimento e vida interior e exterior em particular.

Na dialética das cores, tanto sua oposi¢gao como a mediagao e dissolugao
delas, desembocam em um repouso e uma reconciliagao para alegrar o olho. As
cores constituem uma totalidade articulada por meio da natureza da coisa mesma.
Nenhuma cor principal pode faltar para dar harmonia. Assim também os homens
devem criar harmonia; na exclusao de um grupo humano, nao havera harmonia; de
igual modo, na falta de uma cor, nao ha harmonia na pintura.

As paisagens nao podem ter contraste forte das cores primarias, mas deve ser
menos ressaltada. Contrariamente aos aposentos das pessoas e lugares onde
permanecem, as superficies das paredes devem ser mais ressaltadas as cores da
vida.

Aidealidade das cores culmina no interior do homem, na cor encarnada da sua
carne. A cor encarnada é a mais perfeita das cores. Portanto, o homem é um
“microcores”, ele, por via da sua carne, € uma mistura ideal das cores principais. Por
meio do amarelo transparente da pele, brilha o vermelho das artérias, o azul das veias
e o claro e escuro; a outra aparéncia multipla e aos reflexos, acrescentam-se ainda
tons cinzentos, castanhos, mesmo o esverdeado que, a primeira vista, parece-nos

sumamente inaturais e, todavia, podem ter sua exatidao e verdadeiro efeito.
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Angela Gongalves'
RESUMO
O objetivo do presente trabalho é mostrar que a critica de Thomas Reid a teoria das
ideias em René Descartes é equivocada. Para tal, apresenta-se a teoria das ideias de
Descartes e a teoria geral do senso comum de Reid, mostrando-se que a teoria das
ideias esta num nivel superior de conhecimento. Ademais, explana-se o porqué a
teoria das ideias é mais viavel para o conhecimento do mundo sensivel e mostra-se
0s argumentos que provam que as ideias sao verdadeiras representagoes do mundo
exterior em contraposi¢cao a teoria doxastica de Reid. Por fim, defende-se que o

ganho epistemologico da teoria das ideias tem uma certeza maior, apodidica.
Palavras-chave: ideias; senso comum; certeza; equivocada.

A TEORIA DAS IDEIAS EM RENE DESCARTES

1 A origem das ideias

O processo da duvida hiperbdlica traduziu-se na primeira verdade da filosofia
cartesiana: o Cogito. Pelo fato de ser primeira, nao pode depender de outras
verdades. Nas Meditagdes, Descartes fundamenta o cogito ao apresentar a causa do
existir, que é o processo de pensar. Ele é entao a primeira verdade e evidéncia a que
Descartes chega. O cogito € uma percepgao puramente intelectual e consciente. A
certeza que o pensamento tem de si (consciéncia) nao pode ser abalada. Ela é o
pressuposto do conhecimento; a possibilidade da verdade. E a partir dele, e, nele,
(cogito) que vai partir o conhecimento das demais coisas. Portanto, o cogito nao
pode ser considerado como uma ideia em si mesmo, um modo de pensamento sem
relagao com as quais das quais é uma representagao. Segundo Landim “O primeiro
principio da filosofia tem ao mesmo tempo uma fungao légica (pois serve como
ponto de partida indubitavel para a aquisigao de novos conhecimentos indubitaveis)

e ontoldgica (pois serve como ponto de partida para a aquisigao de conhecimentos

' Doutora em Filosofia pela Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul.
E-mail: angelagoncalvesjolie@gmail.com.


https://doi.org/10.36592/9786554600194-04

100 | Setenario Filosofico

de realidades [res] “exteriores ao pensamento” cuja existéncia nao foi ainda
demonstrada)"?.

Apos ter concluido a Segunda Meditagao, aonde chegou a certeza da
existéncia do eu enquanto pensamento, na Terceira, Descartes partira de uma
problematizacao da questao da representacao, ao fazer uma analise interna do eu
enquanto pensamento, quer dizer, da ideia. No inicio do texto, Descartes retoma a
certeza que possui da existéncia do pensamento e também inclui os atos de
pensamento como os de sentir e de imaginar. Diz ele assim: “Sou uma coisa que
pensa, isto €, que duvida, que afirma, que nega, que conhece poucas coisas, que
ignora muitas, que ama, que odeia, que quer e que nao quer, que também imagina e
que sente"s.

Infere-se a partir do supracitado que, ao introduzir os atos de sentir e de
imaginar, todos esses atos independem da existéncia ou nao do mundo externo. Isso
quer dizer que penso que sinto, penso que imagino, isto €, a consciéncia que tenho
que imagino, que sinto, etc. Nao posso duvidar destes atos, mesmo sem a
experiéncia empirica. Aqui Descartes, de uma maneira genuina, em oposi¢cao ao
conhecimento sensivel, refuta a legitimidade dos sentidos como fonte de
conhecimento empirico. Desta forma, nao é possivel duvidar da consciéncia desses
atos.

Ao prosseguir na mesma Meditagao, o autor retoma algumas teses da
tradicao a respeito das ideias. Ele menciona trés tipos de ideias: as que nascem
comigo (inatas), as que vém de fora (adventicias), e as produzidas por mim mesmo

(ficticias). Nas palavras do autor:

[...] que eu tenha a faculdade de conceber o que é aquilo que geralmente sem
uma coisa ou uma verdade, ou um pensamento, parece-me que nao obtenho em
outra parte senao em minha propria natureza; mas se ougo agora algum ruido,
se vejo o sol, se sinto calor, até o presente momento julguei que estes

sentimentos procediam de algumas coisas que existiam fora de mim*.

2 LANDIM FILHO, Raul. Evidéncia e verdade no sistema cartesiano. Sao Paulo: Loyola, 1992, p. 29.
3 DESCARTES, René. Meditagoes Metafisicas. 32 ed. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1983, p. 99.
4 1bid., p. 102.
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As ideias adventicias estao associadas ao senso comum tradicional para
atribuir veracidade. Acredita-se que elas sao produzidas exatamente a semelhanga
e conforme as respectivas coisas empiricas que as causam. Nessa passagem,
Descartes problematiza, questiona a tese de que a semelhanga das ideias com as
coisas pode ser explicada por elas terem origem nas coisas.

Mas, se Descartes precisa mostrar uma correspondéncia necessaria com a
realidade, sera por uma via diferente da percepgao sensivel, pois esta nao é segura.
S6 podera encontra-la via percepgdes intelectuais. Entra aqui a nogao de verdade
como correspondéncia. Esta sera situada a partir da interioridade da consciéncia.

Qual sera entao a tese fundamental cartesiana? A que atesta a
indubitabilidade dos atos da consciéncia e a problematizagao do acesso as coisas
do mundo sensivel. Descartes inverte as nogoes comuns de objetivo e subjetivo, pois
para ele o que é imediato e acessivel é o subjetivo.

O elemento mediador entre mundo sensivel e mente € a ideia, uma realidade
puramente inteligivel. Ela sera a via da relagao de correspondéncia de verdade entre
mente e objeto do mundo sensivel. Contudo, tem que ser provada a legitimidade da
nocao de verdade por correspondéncia, tendo como consequéncia a possibilidade da

verdade.

2 A teoria cartesiana das ideias

Descartes descobre um modo de sua substancia que é a faculdade de sentir,
quer dizer, uma faculdade passiva de receber as ideias sensiveis. Essa faculdade nao
pode estar nele, porque essas ideias “me sao dadas sem o meu consentimento: elas

comportam uma limitagao"®. E Descartes ainda diz:

Ela é entao necessariamente fora de mim, dentro de uma substancia diferente de
mim, que deve possuir uma realidade formal igual ou superior a realidade objetiva
dessas ideias. Se essa realidade formal é igual, a causa sera formal, e esse sera

o corpo [...]. Mas Deus me deu uma grande inclinacao a crer que essas ideias

5 GUEROULT, Martial. Descartes selon I'ordre des raisons: | L"Ame et Dieu. Paris: Aubier-Montaigne,
1953, p. 77.
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sensiveis partem das coisas corporais [...]. Ora, Deus nao é enganador; em
consequéncia, as coisas corporais sao a causa dessas ideias sensiveis, entao,

elas existem®.

Pode-se inferir que existe no sujeito pensante um modo de pensamento que
consiste no "sentir". Ao mesmo tempo, é afirmada a existéncia dos objetos do mundo
sensivel. A relacao de verdade como correspondéncia sera validade através de uma
via diferente, ndo a da percepcao sensivel, mas por via da intuicao intelectual.
Portanto, a ideia envolvida na relagao de correspondéncia nao é uma ideia sensivel,
mas uma ideia puramente intelectual. Segundo Enéias Forlin, “Em suma, a posigao
correspondencialista de Descartes apresentar-se-a como uma modificagao do
correspondencialismo classico"”.

A percepc¢ao do mundo sensivel é transformada em percepgao no pensamento
e nao mais na percepc¢ao direta dos objetos. O ponto de partida serao os atos do
pensamento que se constituirao como ponto de partida da reflexdao sobre a
possibilidade de verdade. Como o pensamento € o ponto de partida, a questao da
verdade, prioritariamente, se dara na questao do acesso aos objetos exteriores.
Esses objetos exteriores terao que ser inferidos de uma maneira imediata e
indubitavel na consciéncia. Significa que o acesso ao mundo exterior tem que ser
representado corretamente. Entao pode-se afirmar que a definicao de verdade por
correspondéncia sera dada de uma maneira radical e rigorosa através das ideias.

Uma teoria da consciéncia, no caso a cartesiana, traz pontos problematicos
para a questao da verdade: a) as ideias representam de fato as coisas das quais sao
ideias? b) elas sao conforme as coisas exteriores que pretendem representar? Quer
dizer, como atos de consciéncia podem representar na consciéncia uma realidade

exterior e distinta da propria consciéncia?

6 bid.
7 FORLIN, Enéias. A teoria cartesiana da verdade. ljui: UNIJUI, 2005, p. 85.
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2.1 O que sao ideias para Descartes

A nocao mais primitiva e fundamental em Descartes é a nogao de pensamento,
sO posteriormente é que o autor introduz a nogao de ideia.

No texto Exposicao Geométrica e nas Meditagoes, a nogao de pensamento é
elucidada como a mais elementar do sistema. Ela nao pressupde nenhuma outra
Nogao.

Nas Meditagoes as ideias sao consideradas modos de pensamento. Todos os
outros modos envolvem ideias; estas, no entanto, nao pressupdem qualquer modo@.

Como provar entao que todos os modos de pensamento envolvem ideias?
Descartes diz assim: a ideia € “como uma imagem das coisas" e “é a forma de cada
um de nossos pensamentos”, "[...] pois, quando quero e quando temo, porque ao
mesmo tempo percebo que eu quero e que eu temo, o proprio querer e o proprio temor
enumero entre as minhas ideias"®.

Segundo Landim,

Se esta interpretacao é correta, a percepgao (ou a intelecgcdo) nao deve ser
considerada como um modo entre outros da substancia pensante. Ao contrario,
ela € um elemento complementar da nogao de consciéncia, pois nao ha
pensamento sem percepc¢ao. Conclui-se dai que nao ha ato de consciéncia sem

intelecgao'.

Concorda-se com esse autor, perceber ou ter a ideia de alguma coisa € ter
consciéncia de alguma coisa. Sem percepgao nao ha ato consciente.

Mediante a prioridade da ideia diante das outras “maneiras de pensar”, pois
cada um dos modos de pensar envolve ou pressupdoem uma ideia, € mister

considera-la tendo uma fungao fundamental no sistema cartesiano.

8 “Qutros, além disso, tém algumas outras formas: como, no momento em que eu quero, que eu temo,
que eu afirmo, ou que eu nego, entao concebo efetivamente uma coisa como sujeito da agao do meu
espirito, mas acrescento também alguma outra coisa, por esta acao, a ideia que tenho daquela coisa.”
DESCARTES, René. OEuvres et Lettres. Paris: Bibliotheque de La Pléiade, 1958, Meditagoes, Terceira,
p. 139. A.T., v. VII, Meditationes, Tertia, p. 37, 1. 6-11.

? lbid., A.T., v. VII, Objectiones Tertiae, Objectio V, Responsio, p. 181, 1. 8-10.

10 LANDIM FILHO, Raul. Evidéncia e verdade no sistema cartesiano. S3o Paulo: Loyola, 1992, p. 52.
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Qual é o significado, entao, de ideia para Descartes? O autor responde a
Hobbes: “tomo pelo nome de ideia tudo o que é concebido imediatamente pelo
espirito” . Essa caracterizacao de ideia preconiza que o que é imediatamente
percebido pelo espirito nao sao as coisas materiais em si, mas as ideias. Logo,
depreende-se que o que sera percebido sao ideias de “coisas".

Como ja foi visto, o sujeito pensante se torna consciente de algo na
consciéncia. Mas de que forma ou maneira o sujeito pensante tem consciéncia de
algo? Diz o autor: “[...] e, assim, quando quero ou quando temo, este proprio querer e
este proprio temor sao considerados por mim como ideias"'2. Querer e temer, sao
inclinagbes da vontade. Mas sao atos do sujeito, tenho consciéncia que quero, que
Sou eu que temo.

Ao se tornar consciente de seus atos, ao perceber seus modos de pensamento,
ja esta concretizada a ideia, ou segundo a expressao de Descartes na Exposi¢ao
Geométrica: "Pelo nome de ideia, entendo esta forma de cada um de nossos
pensamentos por cuja percepgao imediata somos conscientes destes mesmos
pensamentos”"'3. Ainda o autor define as ideias “como as imagens das coisas"'.
Imagem como o préprio Descartes assinala, nao significa copia, mas representagao,
apresentar algo a consciéncia. Portanto, isso significa que o sujeito tem consciéncia
do ato da consciéncia e a0 mesmo tempo tem consciéncia de alguma coisa. Para
ilustrar a passagem de “imagens das coisas”, Descartes, na Meditacao terceira, diz

assim:

Entre meus pensamentos, alguns sao como as imagens das coisas, e s0 aqueles
convém propriamente o nome de ideia: como no momento em que eu represento
um homem ou uma quimera, ou 0 céu, ou um ano, ou mesmo Deus. Outros, além
disso, tém algumas outras formas: como, no momento em que eu quero, que eu
temo, que eu afirmo ou que eu nego, entao concebo efetivamente uma coisa

como o sujeito da acao de meu espirito, mas acrescento também [...]'5.

" DESCARTES, René. OEuvres et Lettres. Paris: Bibliotheque de La Pléiade, 1958, Troisiemes
Objections, AT IX, p. 141.

2 |bid., A.T., v. VII, Objectiones Tertae, objectio V, p. 181, 1. 8-10

3 |bid., A.T., v. VI, Secundae Responsiones, p. 160, 1. 14-16.

4 |bid., A.T., v. VIl. Meditationes, Tertia, p. 37, 1.3-4.

15 |bid., Meditagbes , Meditagao Terceira, p. 109.
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As imagens sao representacoes, sao formas dos atos dos pensamentos. As
“imagens das coisas”" comportam um sujeito pensante e consciente de alguma coisa.
Imagem assemelha-se a ideia ou forma, sao esses termos que sao objetos da
intelecgao, nao é a propria coisa, mas “como que uma imagem dela". A imagem é
puramente intelectual, € um processo subjetivo, € um meio do intelecto apreender os
objetos. Ademais, o autor acrescenta ainda a seguinte explicagao de ideia na

Exposi¢cao Geométrica:

[...] e assim ndo dou o nome de ideia as simples imagens pintadas na fantasia;
ao contrario, nao lhes dou aqui esse nome, na medida em que se encontram na
fantasia corporal, isto €, na medida em que sao pintadas em algumas partes do
cérebro, mas somente na medida em elas informam o préprio espirito, que se

aplica a esta parte do cérebro’®.

Significa que a ideia sensivel € a intelecgcao que o espirito faz da imagem, mas
nao é propriamente a imagem.

Seguindo no curso da definicao de ideia por Descartes, ele diz que as ideias
nao se referem somente aqueles objetos percebidos diretamente pela mente, mas
também aqueles representados pela imaginagao e pelos sentidos. No que refere a
isso, Descartes responde a Hobbes, “chamei pelo nome de ideia isso mesmo que a
razao faz conhecer, como também todas as outras coisas que concebemos, de
qualquer maneira que a consideramos"'”.

Isso implica que uma ideia sensivel consiste na percepgao do espirito, na
inteleccao que o espirito faz de um objeto sensivel. Portanto, agora o que Descartes
chama de ideia sensivel, € aquilo que, na duvida metddica, era considerado o
conjunto das nossas percepgoes dos objetos sensiveis. Existe aqui uma redugao dos
objetos a ideia. O que antes era uma percepcao sensivel dos objetos agora passa a
ser uma percepcao intelectual. E na mente (nas ideias) que a percepcao dos objetos

dar-se-a.

16 |bid., Secondes Réponses, AT IX, p. 124.
7 Ibid., Secondes Réponses, AT IX, p. 12.
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Descartes afirma que a ideia é uma representagao, mas diz ainda que é uma
representacao de “coisas”. O que é esta “coisa” da qual a ideia é uma representagao?

O termo “coisa”, que ocorre na expressao “como a imagem das coisas", quer
dizer que nas ideias (0 seu conteudo) nao sao um puro nada, sao entes. Estes, podem
designar entes fora do pensamento ou no pensamento. Posso imaginar, ter a ideia
de uma quimera tanto quanto ter a ideia de uma mesa. Para justificar o supracitado,
Nos Principios da Filosofia, o autor diz: “Tudo que surge ao nosso entendimento o
distingo eu em dois géneros: contém o primeiro todas as coisas que possuem
alguma existéncia; e o outro, todas as verdades que nada sao fora do pensamento”'8.

Assim as ideias nesse segundo sentido, sao apenas atos dos pensamentos
independentes do seu objeto. Essas ideias incluem pensamentos como
entendimentos, imaginagoes, voligoes, emogoes, etc. Quanto as primeiras, as ideias

possuem ou sao sobre alguma coisa.

2.2 Tipos de ideias

Descartes vai fazer uma analise sobre as ideias, um inventario das mesmas.
O autor vai classifica-las com base na origem ou causa de sua existéncia. Ele diz que
elas sao de trés tipos: ficticias, adventicias e inatas como ja foi dito.

As ideias ficticias, como as sereias, quimeras, sao meras invengdes, uma vez
que podem ser trazidas a mente ou descartadas. O seu conteudo pode ser
manipulado. Sao produzidas pelo proprio sujeito.

Quanto as adventicias, Descartes escreve assim: “E o que devo fazer
principalmente neste ponto é considerar, no tocante aquelas que me parecem vir de
alguns objetos localizados fora de mim, quais as razoes me obrigam a acredita-las
semelhantes a esses objetos"'°.

Entretanto, o que induz o sujeito acreditar nessas ideias adventicias, quer
dizer, a acreditar que elas sao semelhantes aos seus objetos nao é arazao, mas uma

inclinagao natural, que é sempre sujeita ao erro. Sao aquelas causadas por coisas

8 DESCARTES, René. Principios da Filosofia. Tradugéo: Alberto Ferreira. 42. ed. Lisboa: Ediges 70,
1989, Art. 43, p. 89.
19 |bid., Meditagdes, Meditagéo Terceira, p. 110.
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situadas fora da mente, tais como ver uma estrela, o sol ou sentir o calor do fogo.

Essas ideias nao estao sujeitas a vontade. Observo-as mesmo quando nao quero.
As ideias inatas sao aquelas que o seu contetudo nao pode ser mudado. Tem-

se como exemplo, quando alguém pensa num triangulo ao estudar geometria, o

triangulo que existe objetivamente na propria ideia nao pode ser mudado.

2.3 Realidade objetiva da ideia

Assim as ideias nesse segundo sentido, sao apenas atos dos pensamentos
independentes do seu objeto. Essas ideias incluem pensamentos como
entendimentos, imaginagoes, voligoes, emogoes, etc. Quanto as primeiras, as ideias
possuem ou sao sobre alguma coisa.

O que a ideia representa € o que Descartes chama “a realidade objetiva da
ideia". Ele explica este conceito nas Primeiras Réplicas, que a “realidade objetiva”" ou
“ser" é apenas o proprio objeto, tal qual ele existe no intelecto. Pode-se dizer que a
realidade objetiva de uma ideia é o seu conteudo representacional. Tem a ver com as
ideias e representagoes.

E nas Meditagdes que Descartes introduz a nocao de realidade objetiva da
ideia. O autor diz que na medida em que representam coisas distintas, sao diferentes.

Por qué?

[...] mas, enquanto umas representam uma coisa e as outras uma outra coisa, é
evidente que estas mesmas ideias sao bastante diferentes umas das outras.
Pois, sem nenhuma duvida, aquelas me representam substancias sao algo mais
e contém em si, por assim falar, mais realidade objetiva do que aquelas que

representam somente modos ou acidentes"?°.

Desse modo, por representarem conteudos diversos, as ideias diferem entre
si. Se elas sao diferentes em razao dos seus conteudos, entao elas tém um grau

maior ou menor de realidade. Se elas tém um grau de realidade, os conteudos que

20 |bid., A.T., v. VIl, Meditationes, Tertia, p. 40, 1. 10-15.
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apresentam sao, eles mesmos, realidades. Mas se elas tém um grau de realidade, os
conteudos que apresentam sao, eles mesmos realidades.

Segundo Descartes, o que é imediatamente percebido pelo espirito é a ideia, e
nao a coisa mesma. A ideia é uma realidade mental, uma maneira de pensar
representativamente. Todas as ideias sao semelhantes sob este aspecto, pois todas
sao modos do atributo pensamento. As ideias diferem apenas nos seus conteudos;
os conteudos que representam. Os conteudos apresentados pelas ideias sao coisas,
existem como objetos na consciéncia. Pode-se dizer que a representagao das coisas
€ a realidade das coisas enquanto pensadas, € a realidade dos objetos na
consciéncia. Descartes chama a esse modo de existir dos objetos de realidade

objetiva. Ele diz:

Por realidade objetiva de uma ideia entendo a entidade da coisa representada
pela ideia, na medida em que esta entidade esta na ideia... Pois, tudo quanto
concebemos como estando nos objetos das ideias, tudo isso esta objetivamente

nas proprias ideias?'.

A realidade objetiva sao os conteudos que a ideia apresenta e representa
como coisa, como entidade na consciéncia. Os conteudos representam um objeto na

consciéncia, quer dizer, a realidade objetiva.

2.4 Ideias materialmente falsas

Fazendo uma analise cartesiana das ideias, elas consideradas em si mesmas,
nao tem pretensao de verdade, ou seja, ndao sao verdadeiras nem falsas. Sao
maneiras representativas de pensar. Portanto, as ideias sao representagdes de
coisas. As coisas que estao presentes pela ideia na consciéncia, sao conteudos
determinados, logo sao considerados objetos. Os objetos, que sao entidades na
consciéncia, tem ou é uma realidade objetiva. Uma das fungdes imprescindiveis das
ideias é a sua funcao representativa. A nogao de ideia materialmente falsa, parece

fazer essa dissociagao. Por qué?

21 |bid., A.T., v. VIl Secundae Responsiones, Definigéo Ill, p. 161, 1. 4-9.
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Algumas ideias sensiveis, em consequéncia da sua confusao e obscuridade,
nao apresentam seus conteudos como objetos, quer dizer, ndo apresentam seus
conteudos como objetos, nao se sabe o que é representado, elas nao representam
“nada de real", real é igual a coisa, portanto, estas ideias nao representam coisas,

nao tém objetos.

3 A critica de Thomas Reid a teoria das ideias cartesianas

A epistemologia da segunda metade do século 20 e do século 21 percebeu a
retomada de Reid, em especial a critica e rejeicao a "teoria comum das ideias" que
ganhou espago como uma alternativa a natureza do conhecimento, e, em especial, a
teoria da percepgao.

Reid faz criticas contundentes a teoria das ideias, em especial, a teoria das
ideias em Descartes. Para Descartes é indubitavel que o sujeito pensante tem
consciéncia de que algo aparece na consciéncia, quer dizer, existindo ou nao entes
fora do pensamento. Aquilo que é representado na consciéncia se torna o proprio
objeto. Representar significa ser o substituto de uma realidade na consciéncia.

Reid diz que é ai que Descartes comete o grande erro, pois o resultado do
método da duvida hiperbdlica faz com que o sujeito tenha mais certeza sobre as
coisas na mente, as ideias, e nao das coisas fora da mente, e isso leva ao ceticismo
sobre o mundo exterior. Esse é o ponto da critica de Reid a Descartes.

Reid diz que:

A teoria das ideias é ineficiente, porque nao justifica se ha uma explicita
contiguidade (ligagao) entre mente e mundo exterior, tal contiguidade, implicita
nas ideias, é inevidente. Como a ideia é formada ou o que ela representa, nao é
autoevidente e, portanto, deve achar argumentos pelos quais da existéncia da

ideia que eu percebo, eu possa inferir a existéncia de um objeto exterior que o

representa??.

22 REID, Thomas. ESSAYS ON THE INTELLECTUAL POWERS OF MAN (1785). In: BROOKES, Derek R. A
Critical Edition of Thomas Reid. Annotations by Derek R. Brookes and Knud Haakonssen. Introduction
by Knud Haakonssen. Pennsylvania: Pensylvania State University Press, 2002.
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De onde surgem as ideias: 1) Direto dos objetos (Realismo); 2) Primeiro na
mente (Idealismo).

No caso "2" é preciso “dar razdes" (argumentar) para provar que as ideias
correspondem aos objetos.

Reid diz que Descartes diz:

O que é imediato do pensamento ¢ a ideia, e Reid diz que se Descartes pensa
assim, entao ele tem que assumir a concepgao de que existem dois objetos: a)
o 1° é o objeto imediato do pensamento, b) o 2° é o objeto do mesmo

pensamento, mas nao o objeto imediato?.

Reid diz que é um dito dificil, ou seja, gera uma ontologia dificil de conceber:
afinal, ele faz com que todo pensamento de coisas exteriores tenha um duplo objeto.

Ainda Reid afirma:

Na percepgao, na lembranga e na concepg¢ao ou imaginagao, distingo 2 coisas: -
a mente que opera e o objeto daquela percepgao ou operagao. O objeto percebido

€ uma coisa e a percepcgao daquele objeto é outra coisa?*.

Este autor afirma ainda:

Descartes introduziu uma 32 coisa: a ideia do objeto que é o objeto imediato.
Descartes confunde o objeto percebido com a percepcao daquele objeto e

representa um e outra (objeto mais percepgao) como uma e a mesma coisa?®.

Reid separa os atos mentais como perceber, imaginar, lembranga do objeto
percebido. Sao coisas diferentes, mas Descartes une na ideia, percepgao mais
objeto.

Outro ponto da critica de Reid é que ele diz:

2 |bid.
2 |bid.
5 |bid.
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Descartes, as vezes, localiza a ideia de objetos no cérebro e, as vezes, diz que
nao devemos conceber as imagens de objetos no cérebro como sendo
percebidos. Descartes ainda diz que esses tragos ou imagens sao somente
ocasioes em que, pelas leis do corpo e da alma, as ideias sao excitadas na mente
e, portanto, nao é necessario que haja uma semelhanga exata entre os tragos ou
imagens e as coisas representadas por elas. Reid diz que essas duas opinides
nao podem ser reconciliadas. Se as imagens ou tragos do cérebro sao
percebidas, nao podem ser consideradas como ocasioes da percepgao somente.
Em contrapartida, se existem somente ocasides da percepgao, elas nao sao

percebidas totalmente?®.

Ocasides nao podem ser consideradas como representagao, como percepgao.
As percepgoes sao efetivas, nao ocasionais, se nao, nao podem ser consideradas
percepgoes. Ou sao percebidas, ou nao sao.

Outra critica de Reid a Descartes é:

Que Descartes oscila no que diz respeito ao crédito que é devido ao testemunho
dos sentidos. Algumas vezes, Descartes diz que Deus nao é enganador, infere
que os sentidos e as nossas outras faculdades nao podem ser falaciosas. Em

outro momento, Descartes diz que os sentidos enganam?’.

Descartes comeca pondo em duvida os sentidos, dizendo que se eles nos
enganam algumas vezes devo assumir que podem nos enganar sempre.

1) Depois ele pde até aquilo que nao depende dos sentidos, a aritmética, em
duvida, através da hipétese do génio maligno; 2) Mas la adiante Descartes diz que
Deus nao pode ser enganador, entao, mesmo que os sentidos possam enganar
muitas vezes, eles nao podem nos enganar sempre, logo o primeiro ponto contradiz
com o terceiro, segundo Reid. Parece haver uma contradigao aqui. Uma vez que se é
enganado pelos sentidos, sempre eles enganarao. Mas Deus nao é enganador,

portanto os sentidos nao podem nos enganar. Dois planos se estabelecem para po6r

26 |bid.
27 |bid.
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em duvida os sentidos: o plano do ser e outro metafisico: Deus. Descartes entra em

conflito entre estes dois planos, por isso a contradicao.

3.1 A teoria geral do “senso comum" como uma alternativa ao ceticismo cartesiano

Em oposigao ao ceticismo, Reid langa a sua teoria geral do senso comum.
Senso para o autor significa juizo. Todos os homens razoaveis concordam em coisas
que sao autoevidentes. Razao ou juizo é a capacidade para julgar coisas comuns de
que as pessoas de capacidade mediana sao capazes.

Esta teoria preconiza que o grau de juizo que é comum a toda a humanidade,
tem um aparato cognitivo bom, razoavel em questées autoevidentes capaz de
discernir o que é verdadeiro e o que é falso quanto ao conhecimento do mundo
sensivel. A autoevidéncia é baseada na crenga que todo ser humano tem,
naturalmente, na existéncia de objetos do mundo sensivel, porque os sentidos em
condi¢oes normais, nao sao falaciosos.

Reid vai tratar de como é que se explica que nos, perceptualmente,
conhecemos o mundo. A percepgao é um ingrediente fundamental na maneira de

conhecer o mundo sensivel, todavia ela envolve a concepgao também. Segundo Pich:

A relagao direta entre mente e mundo exterior material pode ocorrer tanto na
concepgao como na percepgao (envolvendo, nesse caso, é util enfatizar a
segunda caracteristica da percepcao segundo Reid, a saber, que toda percepgao
(que inclui a concepgao do objeto exterior) envolve a convicgao da existéncia do
objeto percebido- em que o "objeto percebido” nada mais é que o objeto
concebido, com o acompanhamento de uma sensagcao, da qual se esta
consciente, adicionando-se a isso a geragao de um juizo de existéncia presente

sobre o objeto?.

28 PICH, Roberto H. Thomas Reid sobre concepgao, percep¢io e relagio mente-mundo exterior.
Revista Veritas, v. 55, n. 2, maio/ago. p. 144-175. Porto Alegre: PUCRS, 2010, p.152.
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Fazem parte do conhecimento do mundo sensivel a concepgao, a percepgao,
a sensacao e um juizo perceptual. O juizo perceptual funciona como uma verdade
evidente sobre o objeto. A sua evidéncia € um principio primeiro do senso comum.

Reid diz que toda a percepgao do objeto € um ato mental e envolve trés
nocdes: a) alguma nogao ou concepcao do objeto percebido; b) uma forte e
irresistivel crenca da sua existéncia presente; ¢) que essa convicgao e crenga sao
imediatas, e nao efeito de raciocinio. Imediatas porque nao se fundamentam; nao
sao inferenciais. A percepgao é imediata, esta relacionada a convicgao de algo
realmente presente. O objeto da percepcgao é exterior. Logo a percep¢ao nao envolve
representacao. Reid vai defender o carater direto da presenga do objeto. Entao, o
contato com o mundo exterior, é a percepgao que vem imediatamente acompanhada
pela concepgao da mente de um objeto existente, cujos o6rgaos dos sentidos sofrem
a impressao do mundo exterior juntamente com um juizo perceptual. Este € uma
operagao mental e tem verdade evidente sobre o objeto. Ele (o juizo) funciona como
um primeiro principio do senso comum, € um principio constitutivo. Toda percepgao
envolve concepgao e juizo perceptual. O juizo é correto quando a concepgao é
distinta.

Pode- se dizer também que a epistemologia reidiana é confiabilista, porque é
fundada em diversos mecanismos geradores de crenga. Reid cré que a percepgao
pode ser uma crenga evidente sem apelo a experiéncia ou ao raciocinio, e que
primeiramente tem-se alguma crenga ou concepg¢ao do objeto percebido. Depois se
tem ainda uma forte e irresistivel convicgao, crenca da existéncia do mesmo e por
ultimo, esta convicgao e crenga nao sao representadas pelas ideias. A percepgao
para o autor é doxastica, porque perceber é crer, estar convicto de que algo existe.
Portanto, o testemunho claro e distinto dos sentidos, além de trazer uma convicgao
irresistivel & imediata também, quer dizer, nao é pela via do raciocinio e da razao que
o sujeito fica convencido da existéncia do que se percebe. A propria percepgao
direciona a nossa crenga. Isto gera uma necessidade de uma teoria que justifique as
crengas evidentes que possuimos, que € suprida pela teoria geral do senso comum.

As verdades autoevidentes, principios do senso comum, sao os principios que

garantem a legitimidade das crengas perceptuais. Assim é mais razoavel crer em
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crengas confidveis tais como elas se apresentam, do que submeté-las a duvida
hiperbdlica cartesiana.

Segundo Reid, para o conhecimento do mundo sensivel, dois componentes
imprescindiveis se apresentam a mente quase que ao mesmo tempo: concepgao do
objeto e percepc¢ao, duas operagdes mentais que compdéem o conhecimento do
objeto. Para a percepc¢ao, a concepgao prévia do objeto é inevitavel, ela é anterior a

concepgao, mas quase que concomitantes. Nao sao ideias, mas atos mentais.

4 Conclusao

Pode-se perguntar agora, por que os objetos na consciéncia (as ideias) sao
considerados realidades? Segundo Descartes, ideias sao modos de pensar
representativos e representar significa apresentar um conteudo a consciéncia. Esses
conteudos, ou sao afecgdes do sujeito (ndo tém nenhum conteido como algo
determinado), ou é um contelido percebido como uma coisa, nao é um puro nada.
Eles tém uma realidade objetiva. Portanto, as ideias tém uma realidade objetiva, que
é a entidade representada pela ideia, mesmo as ideias sensiveis. A realidade formal
é a realidade efetiva das coisas, pois existem independentemente de serem
pensadas. No axioma V, da Exposigcao Geométrica, Descartes afirma que "As ideias
por serem entidades representativas, requerem uma causa, na qual esta mesma
realidade seja contida, ndo sé objetiva, mas também formal, ou eminentemente"?°.
As ideias possuem como causa uma realidade formal. Segue-se que existe uma
possibilidade de conhecer a realidade exterior.

Faltam, ndao obstante, ainda as ideias que nao apresentam um objeto a
consciéncia: as ideias materialmente falsas, que se traduzem em ideias sensiveis, ou
as ideias das qualidades secundarias. Serao elas representagoes? Se elas nao tém
uma realidade objetiva podem ser consideradas como ideias?

As ideias sensiveis independem da vontade do sujeito. Elas provém
automaticamente dos objetos exteriores, porém € preciso separar a consciéncia do

sentir do que é sentido no mundo sensivel; portanto, a consciéncia do sentir € uma

29 DESCARTES, René. OEuvres et Lettres. Paris: Bibliothéque de La Pléiade, 1958, p. 390-391.
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ideia, e, por ser considerada ideia, tem-se consciéncia do que se esta sentindo, logo
é uma ideia clara e distinta. E a consciéncia do sentir que faz com que tenhamos uma
ideia clara e distinta. Mesmo sendo a consciéncia de uma passividade, depreende-
se que as coisas exteriores causam impressoes no sujeito cognoscente. Deduz-se,
também, que as ideias sensiveis tém uma causa, as coisas exteriores. Descartes nao
nega os sentidos e o sentir propriamente dito. Todavia, € o espirito, a mente que
analisa esse sentir.

As ideias possuem caracteristicas que possibilitam, a partir das proprias
representagoes, estabelecer uma correspondéncia delas com as suas
representagoes: € a regra geral de verdade; a clareza e a distingao das ideias. Além
disso, o critério de verdade esta intrinseco a um juizo verdadeiro, portanto é através
dos juizos verdadeiros que se estabelece uma ideia verdadeira. De onde vem a
clareza e a distingao? Do Cogito, logo sao critérios de verdade.

As ideias consideradas, como ponte entre mente e mundo sensivel, sao
verdadeiras representantes dos objetos do mundo externo, porque existem
evidéncias fortes para justificar a existéncia desses objetos na medida em que: 1)
elas tém uma realidade objetiva; 2) representam a realidade formal desses objetos;
3) a causa das coisas corporeas sao as proprias coisas corporeas, cuja quantidade
de realidade formal seria correlata ao da realidade objetiva das ideias; 4) o principio
de causalidade, conforme Descartes, “na ideia ou no conceito de cada coisa a
existéncia esta contida", 5) o Cogito valida a razao. Descartes esta preocupado com
representagoes: as representagoes dos objetos do mundo sensivel. Para tal, nao
negligencia os sentidos, como ja foi visto.

Os sentidos, para Descartes, a meu ver, sao utilizados para perceber o mundo
sensivel, mesmo que de uma maneira confusa; “parece que vejo, que ougo [...]"%.
Parece ter um sentido denotativo, um artificio para transportar tal agao de parecer
que “vejo”, que "ougo” para a ideia, pois somente o espirito, a mente, através de uma
“inspecao do espirito atento”, pode conscientizar tal ato, racionalizar através de uma
ideia, ideia sensivel. A ideia sensivel € um grau mais elevado do conhecimento certo,

seguro. Nessa ideia esta contido o conhecimento sensivel, portanto existem dois

30 |bid., p. 279.
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niveis de conhecimento sensivel: 1) o perceber sensivel; 2) o conhecimento sensivel.
O conhecimento mais seguro é a ideia sensivel. Entao, a percepgao exerce duas
funcdes: a primeira é perceber o mundo sensivel, mesmo sendo um grau inferior de
percepcao, e a segunda seria um grau superior de entendimento — perceber é
perceber uma ideia.

Uma ideia também pode ser um conceito, uma concepgao, pois “Na ideia ou
no conceito de cada coisa, a existéncia esta contida, porque nada podemos conceber
sem que seja sob a forma de uma coisa existente [...]"'. Isso significa que, como a
ideia é qualquer forma de pensamento, uma concepg¢ao € uma ideia. Assim, ideia
pode ser um conceito ou uma concepg¢ao. Desse modo, na concepgao, a existéncia
esta contida, pois posso conceber uma coisa existente ou uma coisa ficticia, mas,
mesmo as coisas ficticias, como uma sereia, sao imaginadas ou criados a partir das
coisas existentes. Como exemplificagao do que foi dito: quando um pintor pinta um
quadro, mesmo que as coisas sejam quiméricas, sempre ha algo da realidade, da
existéncia representadas na pintura.

Em se tratando de conhecimento do mundo sensivel, que é relevante para este
trabalho, o que prova entao que uma ideia é verdadeira e que contém os objetos
exteriores ao sujeito, ou uma mente cognoscente, dito de outra forma, como se da o
acesso entre mente e mundo exterior? Os objetos causam uma impressao nos
orgaos sensorios, primeiro nivel de conhecimento (mesmo que confuso), mas é no
espirito que se dara o verdadeiro conhecimento através de uma percepgao de uma
ideia clara e distinta, validada pelo Cogito, pela razao. As ideias sao verdadeiras
representagoes dos objetos do mundo sensivel, pois requerem uma causa, na qual
esta mesma realidade seja contida, ndo sé objetiva, mas também formal®2. As ideias
possuem como causa uma realidade formal. Segue-se que existe uma possibilidade
de conhecer a realidade exterior como ja foi dito. Logo, a teoria das ideias pelo que
ja foi exposto, ndao é uma teoria cética, na medida em que as ideias representam, pelo
espirito, os objetos do mundo sensivel por tudo o que foi dito das caracteristicas das
ideias. Lembrando mais uma vez que Descartes esta preocupado com as

representagoes dos objetos do mundo exterior, e, nao, com a explicagao de atos

31 |bid., p. 395.
32 |bid., p. 390-391.
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mentais, que estao a meu ver, implicitos nas ideias e, até fora das ideias, como a
percepc¢ao confusa, através dos sentidos, dos objetos.

Quanto a epistemologia de Thomas Reid, acredita-se que nao € uma
epistemologia totalmente cética, ou seja, que nao exista conhecimento num realismo
direto, ha sim, diga-se, de uma forma menos sofisticada, menos racional e mais
intuitiva, inata. E uma epistemologia falibilista, ndo ha garantias de que crencas
sejam verdadeiras, mas se defende que numa teoria racionalista, como a de
Descartes, apesar de nao ser perfeita, estd num nivel superior, ao passar o
conhecimento para as ideias, para o conceito, para a inspegao de espirito, para a
racionalizagao. Este é o ganho dessa teoria. Sem o espirito, a alma, sem um sujeito
da cognigao nao haveria conhecimento, apesar de que o espirito, também nao teria
conhecimento sem a percepgao sensivel, ou seja, a impressao dos objetos.
Descartes é um dualista, mas isso nao impede que o corpo interfira na alma e a alma
interfira no corpo.

Pode-se elencar em que aspectos Reid traduz a filosofia moderna: 1) as ideias
nao deixam claro como ocorre a representagao mental; 2) que os atos mentais como
sentir, perceber, imaginar, conceber nao tém objetos distintos dessas operacgoes,
ademais; 3) nao existe uma evidéncia causal para a existéncia das ideias; 4) essa
teoria incorre em ceticismo.

Entao, agora, pode-se questionar se Reid compreendeu Descartes, mas é
necessario esclarecer pontos na teoria cartesiana que ficaram obscuros para Reid.
Sumariamente, é mister salientar que a consciéncia para Descartes esta acima das
ideias, o poder da consciéncia. Acho que Reid nao compreendeu isso. No Cogito, se
alguém esta pensando, € evidente e incorrigivel que se acredita, é um fato, se duvido,
se penso, tudo isso é fortemente indubitavel. Se é verdade que estou duvidando, é
igualmente verdade que estou pensando. Outro ponto a ser salientado € que Reid nao
percebeu que, segundo Descartes, ideias s6 sao ideias na consciéncia, no espirito,
nao no cérebro, no sensorium.

Descartes esta preocupado com representagao, a representacao de objetos
do mundo sensivel. No entanto, nao significa, como foi exposto, que ele nao acredita
no mundo material. Sim, ele cré, mas a consciéncia, 0 pensamento é que vai traduzir

esse objeto de tal mundo ou o mundo sensivel. Ele cré nos sentidos, na percepgao,
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em todos os atos mentais, mas € a consciéncia que vai discerni-los. Quando ele
denomina ideia sob varios nomes, fica evidente que ideia é conceito, forma,
representagao, sobretudo, ao perceber uma ideia, ela é o todo do conhecimento
empirico e nao empirico. No conhecimento empirico, existe o sentir, o perceber, a
concepgao, mas, para traduzir-se em conhecimento verdadeiro, € necessario a
consciéncia do sentir, a do perceber, a da concepgao. Parece que vejo e parece que
sinto nao significa dizer que nao vejo, nao sinto, nao percebo etc., mas, sim, é na
consciéncia do sentir, do ver, do perceber, que se traduz numa ideia de que ha o
verdadeiro conhecimento. O primeiro grau do conhecimento € o sensivel, mas para o
verdadeiro conhecimento é preciso avangar para um nivel superior, subjetivo,
consciente (as ideias). Quando Descartes faz alusdo a uma ideia clara e distinta, ele
nao quer dizer que na ideia ha o objeto mais a ideia. A ideia tem um carater de
conceito, subjetivo, de representacao, é o aparecer de uma coisa. A mediagao ou o
acesso entre mente e mundo sensivel é a consciéncia, a percep¢ao de uma
representacao do mundo externo através de uma ideia, entidade correlata dos
objetos de tal mundo.

Reid quer distingao entre objetos e atos mentais. Sua teoria é denominada de
realismo direto, um tipo de fundacionismo nao estrito. Por outro lado, Descartes quer
representagao de tudo isso nas ideias; ele enseja ir além desse realismo direto
representando o mundo nas ideias.

Nao ha evidéncia ou indicio para mostrar que as ideias, como concebidas para
a teoria comum das ideias, sao um fato ou existem em realidade. Em contrapartida,
Reid afirma que os atos mentais como perceber, imaginar, sentir nao sao
explanaveis, pois nao tém definicao estrita, o que cairia no mesmo nivel de
dificuldade. Acrescenta-se ainda que ele critica conjecturas e analogias por parte do
sistema ideal. Afirma que sao posigdes provaveis, de maior assentimento.
Entretanto, sua teoria € a teoria do razoavel, de probabilidades, doxastica. Desse
modo, nao incorreria no mesmo nivel de dificuldades?

A meu ver, um primeiro passo para o conhecimento do mundo sensivel parte
dos sentidos; o que Descartes nao negligencia, um segundo passo sao as ideias
(Racionalizacao e Consciéncia). Por isso defendo a teoria das ideias de Descartes.

Também que o ganho epistemoldgico da teoria das ideias em Descartes é que ideia
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ou conceito € universal, € uma certeza maior, apodidica, do que o mundo ser

conhecido somente através dos sentidos.
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5. 0 PROBLEMA DA AUTOJUSTIFICAGAO NA CIENCIA DA LOGICA DE HEGEL
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Carlo Paim Peralta’

Resumo

O presente artigo tem por objetivo caracterizar a l6gica especulativa hegeliana, ou o
sistema das determinagdes de pensamento, destacando especialmente a
problematica da justificagao desta ciéncia. Para tal, iniciamos expondo a diferenga
entre intui¢oes, representagdes e pensamentos; em seguida apresentamos 0s trés
momentos do desenvolvimento das determinagcées de pensamento, a saber, o
abstrato, o dialético e o especulativo; e, por fim, apontamos algumas diferengas da
I6gica especulativa em relagao a logica tradicional e a filosofia kantiana. Ao final
esperamos ter esclarecido de que forma Hegel compreendeu que esta ciéncia sui
generis, na qual o pensar busca pensar a si mesmo, deve satisfazer ao requisito de
fornecer imanentemente a sua propria justificagao.

Palavras-chaves: Hegel. Dialética. Logica especulativa. Ciéncia. Justificagao.

Introducao

Estamos a todo momento nos deparando com objetos empiricos; basta
estarmos de olhos abertos e vermos, por exemplo, uma imagem azul para que, ao
nos questionarmos "o que é isto?", rapidamente descubramos se tratar de um livro
cuja capa € desta cor e que esta sobre a mesa. No dia-a-dia tendemos a considerar
que experenciamos, através dos 6rgaos do sentido, objetos que existem diante de
nds tais como eles realmente sao, sem que nos ocorra, entretanto, que as sensagoes
sozinhas nao podem nos proporcionar experiéncia alguma. S6 somos capazes de
formular perguntas como esta na medida em que temos, além de sensagoes,
conceitos universais a nossa disposi¢ao, mas nao so6 os conceitos empiricos que dao
nome ao "livro" e a “mesa", pois, para que identifiquemos minimamente qualquer
coisa, sao imprescindiveis conceitos abstratos muito basicos, tais como “algo”,
“limite", “causa", etc. Estes conceitos sao “"determinagdes do pensar, das quais nos

fazemos uso em toda a parte, que nos saem da boca a cada proposi¢cao que

' Possui graduagao em Medicina Veterinaria pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS)
e mestrado em Filosofia pela Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul (PUCRS).
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falamos"?, isto é, sdo categorias que estruturam nossa consciéncia, nossa linguagem
e tudo o que percebemos, pois sobre elas repousa a inteligibilidade da nossa
experiéncia e apenas com elas podemos ter mais do que um fluxo caodtico de

sensagoes.

A linguagem se inseriu em tudo aquilo que se torna para ele [0 ser humano] em
geral um interior, uma representacao, em tudo aquilo de que ele se apropria, e 0
que ele torna linguagem e exprime nela contém de modo mais encoberto, mais
misturado ou mais elaborado uma categoria; tao natural lhe é o l6gico, ou, mais

precisamente: 0 mesmo € sua propria natureza peculiar.’

Mas, justamente por se fazerem presentes sempre que pensamos ou falamos,
somos a tal ponto familiarizados com estes conceitos que pode parecer
desnecessario refletirmos sobre eles, como se ja nos fossem suficientemente
conhecidos e nenhuma pessoa razoavel pudesse ter dividas a seu respeito*. Desta
forma pode-se considerar que eles tém pouca importancia, que sejam apenas
veiculos através dos quais comunicamos conteudos as outras pessoas e que apenas
estes ultimos tém valor verdadeiramente. Mas, ao negligenciar o exame destes
conceitos, “[a] atividade do pensar que nos impregna todas as representacoes,
finalidades, interesses e acoes [...] opera de modo inconsciente"®. Esta inconsciéncia
caracteriza um modo instintivo de pensar e de agir, no qual ha o risco de se cair em
uma rede de conceitos inapropriados, de se ficar “preso no servigo do pensar nao
purificado e, com isso, nao livre"®.

Mas como devem ser concebidos os conceitos mais basicos do pensar?’
Hegel procurou responder esta e outras perguntas em sua Ciéncia da Ldgica,
publicada entre 1812 e 1816 e dividida em 3 volumes. Nela se buscou examinar os

pressupostos e consequéncias destas categorias que estruturam o pensar, mas que

2 HEGEL, CL, v. 1, p.33.

3 1bid., p.32.

4 HEGEL, FE, p. 43: "0 bem-conhecido em geral, justamente por ser bem-conhecido, ndo é reconhecido.
E 0 modo mais habitual de enganar-se e de enganar os outros: pressupor no conhecimento algo como
ja conhecido e deixa-lo tal como esta."

S HEGEL, CL, p. 37.

6 1bid., p. 38.

"HOULGATE, 2006, p. 9ss.
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frequentemente adotamos irrefletidamente, bem como o desenvolvimento delas uma
a partir da outra. Neste estudo detalhado e sistematico dos movimentos racionais

mais basicos consiste® o “empreendimento ldgico supremo”, com o qual se pretende

[plurificar essas categorias, que sdo ativas apenas de modo instintivo e,
primeiramente, [sdo] trazidas a consciéncia do espirito como isoladas e, com
isso, de maneira variavel e confusa e lhe concedem, dessa maneira, uma
efetividade isolada e incerta e elevar o espirito nas categorias a liberdade e a

verdade®.

Intuicoes, representagoes e pensamentos

Segundo Hegel'?, é pelo pensar que o humano se diferencia dos outros
animais ' . Todos os animais tém sentimentos, intuicbes, desejos etc., mas
permanecem restritos a essas formas de consciéncia que s sao capazes de, a partir
da multiplicidade cadtica de sensagdes, abstrair objetos singulares, isto €, s6 sao
capazes de visar, em meio a informagao adquirida pelos 6rgaos dos sentidos, esta
dor, este sabor etc. E apenas o humano que ultrapassa a singularidade dos objetos,
pois poe aqueles conteudos empiricos singulares sob determinagdes universais, e
assim a consciéncia alcanca a forma do pensar, criando, inicialmente,
representagoes’?. Com as representagoes se pode ter, por exemplo, aimagem de um
objeto mesmo sem té-lo diante de si, mas nela o objeto empirico é simplificado. Esta
simplicidade se deve a que as representagdes tenham seu conteudo formado em

parte por um pensamento universal, em parte pela sensibilidade:

Ocorrem em nossas representagoes os dois seguintes casos; o conteudo é

pensado, mas a forma nao o é; ou, inversamente, a forma pertence ao

8 BURBIDGE, 2006, p. 12ss.

9 HEGEL, CL, v. 1, p.38.

10 Optamos por acompanhar Hegel em sua introdugdo a Logica da Enciclopédia das Ciéncias
filosoficas, onde inicia com uma apresentagdo das faculdades ou modos gerais de atividade do
espirito. Contudo, o local apropriado da consideracao destas faculdades é a Filosofia do Espirito, na
Psicologia. Cf. HEGEL, Enc., v. 3, p. 210ss (§440ss).

" Cf. HEGEL, Enc., v. 1, p. 40ss (§2).

12.Cf. Ibid., p. 77ss (§24).
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pensamento, mas nao o conteudo. Por exemplo, se digo: ira, rosa, esperanga,
tudo isso me é bem conhecido na sensagao, porém eu exprimo esse conteudo de
modo universal, na forma do pensamento. (...) Se, inversamente, eu represento
Deus, o conteudo, decerto, é algo puramente pensado, mas a forma é ainda
sensivel, como a encontro imediatamente em mim. Nas representagoes,
portanto, o contelido ndo é puramente sensivel como nas intuicdes [dos
sentidos], sendo que o conteudo ou é sensivel, embora a forma pertenca ao
pensar, ou vice-versa. No primeiro caso, a matéria é dada, e a forma pertence ao
pensar. No outro caso, o pensar é a fonte do conteudo; mas pela forma o

contetdo torna-se um dado que por isso chega exteriormente ao espirito.'?

Alinguagem é a obra do pensar e, como tal, s6 pode expressar universalidades,
de forma que aquele conteudo sensivel apenas visado, a singularidade, permanece
indizivel'*. Assim, em toda proposi¢cdo, mesmo naquelas em que se pretende fazer
uma descrigao estritamente objetiva da experiéncia sensivel, o0 pensar desempenha,
inevitavelmente, um papel constitutivo fundamental. Sensibilidade e pensar nao sao,
portanto, radicalmente opostos, e toma-los desta forma é um preconceito que
permanece como um obstaculo que impede que se alcance a verdade. Hegel
denomina o pensar que se compromete com este preconceito de reflexao.

Ainda assim, a reflexao tem o mérito de operar a transigao das representagdes
para os pensamentos propriamente ditos'®. Na medida em que exige que seu
conteludo seja provado e que se mostre a sua necessidade'®, o pensar procura,
através das ciéncias empiricas, refletir sobre a experiéncia sensivel para produzir
“pensamentos sobre o dado"'’, isto é, apreender a multiplicidade de fendomenos
singulares da experiéncia sob a unidade de determinagdes universais como géneros
e leis, para assim elevar o conteudo inicialmente singular e contingente a
universalidade e a necessidade '®. Entretanto, ainda que tais ciéncias sejam

comprometidas com a reflexao, continuam atreladas as sensagoes. A matematica,

13 bid.

14 Cf. Ibid., p. 69ss (§20).
15 Cf. Ibid., p. 43 (§5).

16 Cf. Ibid., p. 39 (§1).

17 |bid., p. 46 (§7).

18 Cf. Ibid., p. 51 (§12).
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por exemplo, “trata das abstragdes do numero e do espago, mas que sao ainda algo
de sensivel, embora sejam o sensivel abstrato e carente-de-ser-ai"'?, e, por isso, 0s
pensamentos permanecem como determinagées singularizadas, isoladas e

abstratas. Ainda assim,

[m]ediante a reflexao, algo se alterou na maneira como o contetido é inicialmente
sensacao, intuigao, representagao. Por conseguinte, € somente por intermédio de

uma alteracao que a verdadeira natureza do objeto chega a consciéncia.?°

Através da reflexao o pensar se volta para si mesmo, isto é, passa a ter como
objeto os proprios pensamentos, e “em geral se pode dizer que a filosofia nao faz
outra coisa que transformar representagdes em pensamentos; mas depois disso, é
verdade, transforma os simples pensamentos em conceitos."?' A filosofia deve as
outras ciéncias, portanto, o seu conteudo, a saber, as determinagoes universais, mas,
embora estas determinagdes se relacionassem com a experiéncia ou com 0 a
posteriori, o pensar filoséfico as considera apenas enquanto universalidades,
indiferente a sua particularizagao, e assim se eleva acima das representagoes e se

ocupa apenas com o proprio pensar ou com o a priori?2.

[A] filosofia deve, assim, seu desenvolvimento as ciéncias empiricas, da-lhes ao
conteudo a mais essencial figura da liberdade (do a priori) do pensar e a
verificagdo da necessidade em lugar da constatagcao do achado, e do fato de
experiéncia; de maneira que o fato se torna a apresentagao e a reproducgao da

atividade originaria e perfeitamente auténoma do pensar.?

Na filosofia o pensar inicialmente decompde as representagcoes em seus
elementos, a sensibilidade e os pensamentos, e retém apenas estes ultimos,

considerando-os isoladamente 2*. Concebidos como opostos a obijetividade e,

19 |bid., p. 65 (§19).
2 |bid., p. 75 (§22).
21 |bid., p. 71 (§20).
22 Cf. Ibid., p. 51ss (§12).
2 |bid., p. 51(§12).
24 Cf. HEGEL, FE, p.43-44.
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portanto, ao infinito ou absoluto, o conteido destes pensamentos é subjetivo e finito.
Este "pensar que s6 produz determinagoes finitas e nelas se move chama-se
entendimento [Verstand] no sentido estrito do termo"2%. Contudo, ao partir destes
conteudos o pensar se descobre defectivo, pois, por um lado, ndo consegue
estabelecer a necessidade do seu inicio, que permanece como um pressuposto
assumido dogmaticamente, algo meramente dado. Por outro lado, ao tentar abranger
aqueles objetos que sao ‘“infinitos" 26 ou “absolutos”?’, como Deus, liberdade e
espirito, cai, inevitavelmente, em contradicdes. O entendimento nao consegue
demonstrar a necessidade do seu conteudo, os pensamentos subjetivos, e apenas
“na medida em que visa a proporcionar satisfacao a essa necessidade [Bediirfnis] [0
refletir] € o pensamento propriamente filoséfico, o pensamento especulativo”?8.
Apesar de se descobrir incapaz de alcangar a verdade, o entendimento nao vé que
seu resultado contraditorio impde ao pensar que se eleve sobre estas determinagdes
inefetivas, dando “o ultimo passo para o alto” ?° para se tornar verdadeiramente
especulativo, mas, vendo-se sem saida, desespera-se e busca refligio no retorno
aquelas formas anteriores de consciéncia, isto €, no sentimento, na intuigao, na
vontade etc.

Mas seria todo e qualquer pensamento meramente subjetivo? Quando, por
exemplo, se reune tanto os caes quanto os gatos sob um mesmo pensamento, a
saber, o do género dos animais, esta é uma caracteristica que foi eleita
arbitrariamente para agrupar tais coisas? Segundo Hegel®°, este é um exemplo de
pensamento que nao € subjetivo, pois, embora o animal nao exista, os animais
singulares existem, e, se se pode dizer o que eles sao, isso é possivel porque ha uma
natureza universal objetiva que lhes é interior, que é sua verdade comum. Se

identifica, assim, em todo ser, estruturas universais que lhes sao imanentes, e ha, em

25 HEGEL, Enc. v. 1, p. 87 (§25).

2 |bid., p. 48 (88).

27 |bid., p. 49 (§10).

2 |bid., p. 49 (89).

2 HEGEL, CL, v. 1, p. 48: “ela [a reflexdo] ndo reconhece que a contradigio é precisamente o elevar-se
da razao sobre as limitagoes do entendimento e a solugao das mesmas. Em vez de dar, a partir daqui,
o ultimo passo para o alto, o conhecimento, recuando do que é insatisfatério das determinagoes do
entendimento, refugiou-se na existéncia sensivel, acreditando haver nela o que tem firmeza e
concordancia".

30 HEGEL, Enc. v. 1, p. 77ss (§24).
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ultima analise, uma estrutura universal imanente a totalidade do ser, uma razao ou
pensamento objetivo universalissimo.

Ja quando se considera a nds, humanos, percebe-se que, como tudo o mais,
também temos estruturas universais, pois somos animais, humanos etc. Mas, entre
todas as coisas, apenas o humano nao apenas € universal, mas, na medida em que
pensa, também pode apreender o universal: “[o] animal também é em si [um]
universal, mas o universal nao é, enquanto tal, para ele, mas [para ele] é o singular,
somente e sempre”, enquanto “s6 o homem se duplica de modo a ser o universal para
o universal." Sempre que pensamos abstraimos das particularidades da coisa
pensada e a consideramos como algo universal, ou seja, tudo o que esta no
pensamento e que € para o Eu é universal; e o proprio Eu &, também, algo universal,
na medida em todos nés somos, cada um, um Eu. Ainda, nele sao abarcados todos
os pensamentos, “[c]ada homem é um mundo inteiro de representagdes que estao
sepultadas na noite do Eu"?®!, de forma que o Eu nao é apenas mais uma estrutura
universal nossa entre as demais, mas é a estrutura universal tltima do pensars3?.

“O pensar [que] constitui assim a substancia das coisas exteriores, é também
a universal substancia do espiritual”33, isto €, um mesmo pensar absoluto, a Ideia, é
a estrutura comum a realidade e ao pensar. Como as estruturas coincidem, entao
através uma teoria em que o pensamento venha a se conhecer verdadeiramente,
como o universal em si e para si, se conhecera também o absoluto3®*. Para isso nao
se pode, entretanto, continuar admitindo como conteudo aqueles pensamentos
subjetivos que, como visto, eram contrapostos a objetividade e ao absoluto, como

determinagoes fixas, contingentes e imediatamente dadas.

31 Ibid.

32 |bid.: O Eu é “esse [ser] ultimo, simples e puro para a consciéncia. Podemos dizer que ‘o Eu é o
pensar enquanto [ser] pensante’. O que tenho em minha consciéncia, isto € para mim. [O] Eu é esse
vazio, o receptaculo para tudo e para cada um, para o qual tudo é, e que em si conserva tudo. (...) [Elm
tudo estd o Eu, ou em tudo esta o pensar.”

33 |bid.

34 Cf. LUFT, 2001, p. 127: Sua convicgio [de Hegel] é de que alma, mundo e Deus sé podem ser
conhecidos na imanéncia de uma teoria do pensamento, j& que, em sua esséncia, a estrutura da
realidade é ideal, suportada pela mesma estrutura do pensamento (a Ideia), ou seja, o ser é espirito.
Os conceitos tratados na Ciéncia da Ldgica, como “ser”, "nada”, “devir", tém, portanto, peso ontoldgico
(sao categorias), mas nao por serem coisas no mundo, muito menos entidades transcendentes ao
mundo, e sim por expressarem em seus nexos a ldeia enquanto estrutura légico-ontoldgica insita em
todas as coisas como sua lei ordenadora.”
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Para a superagao dos pensamentos subjetivos se faz necessaria antes uma
mudancga do que se entende por verdade. Em geral se compreende a verdade como
concordancia da nossa representagao de uma coisa com a coisa pressuposta, ou
seja, como se o objeto fosse "algo para si consumado, acabado, que poderia
dispensar perfeitamente o pensar para sua efetividade", enquanto o pensamento
seria algo “deficiente”, "como uma forma maledavel e indeterminada que deveria se
adequar a sua matéria" 3. Esta forma de pensar assume o objeto como essencial,
enquanto as determinagdes que o pensamento lhe atribui seriam apenas subjetivas
e, portanto, inessenciais a ele, como esséncias proprias que podem vir a ser
verdadeiras ou falsas em relagao ao objeto®¢. Quando entendidos como falsos, por
nao corresponderem ou denotarem incorretamente o objeto, os pensamentos sao
reduzidos a nulidade e descartados.

Ja “[n]o sentido filoséfico, ao contrario, a verdade significa — [se for] expressa
em geral abstratamente — concordancia de um contetido consigo mesmo."3” Assim,
ainda que se tenha, por exemplo, uma representagao adequada de um amigo, se
poderia dizer que ele nao € um amigo de verdade caso seja um mau amigo, isto €,

caso a sua existéncia nao corresponda ao conceito de amigo, e,

[n]esse sentido, (...) o mau e o nao-verdadeiro, em geral, consistem na
contradicao que tem lugar entre a determinagao ou o conceito, e a existéncia de
um objeto. Podemos fazer uma representacao correta de um tal objeto mau,

porém o conteudo dessa representacao é algo em si nao-verdadeiro.3®

Para obter um conteudo necessario e capaz de alcangar o absoluto o pensar
deve abandonar aqueles pensamentos subjetivos e a busca por uma verdade
enquanto correspondéncia deles a objetos pressupostos?®’, voltar-se para si mesmo

e dar lugar a novas determinagoes através das quais faga de si conteudo e procure

3 HEGEL, CL, v. 1, p.4T.

36 Cf. HEGEL, FE, p. 48: "O verdadeiro e o falso pertencem aos pensamentos determinados que,
carentes-de-movimento, valem como esséncias proprias, as quais, sem ter nada em comum,
permanecem isoladas, uma em cima, outra embaixo."

3T HEGEL, Enc. v. 1, p. 82 (§24).

38 |bid., p. 82 (§24).

39 Cf. HEGEL, FE, p. 47.
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concordar consigo para alcangar a verdade. Este novo conteudo sao as
determinacdes de pensamento ou categorias que estao depositadas na linguagem*.
Nelas desaparece a oposicao entre subjetividade e objetividade*' e estao expressas

as efetividades??, as ideias ou conceitos verdadeiros.

A légica enquanto ciéncia em que o pensar justifica a si mesmo

A Ciéncia da Logica é o sistema das determinagdes de pensamento, a logica
especulativa na qual o pensamento puro se da este contetudo e o examina, buscando
através dele alcancar a plena concordancia consigo mesmo. Ela € a ciéncia filosofica

que tem como objeto de estudo o pensamento.

Quanto ao comego que a filosofia tem de instaurar, parece igualmente que a
filosofia em geral comega com uma pressuposi¢ao subjetiva, como as outras
ciéncias. A saber: tem de fazer um objeto particular o objeto do pensar. Como
nas outras [ciéncias] esse objeto é o espaco, o numero etc. aqui [na filosofia] é o

pensar [mesmo).*3

Na logica o pensamento pensa a si mesmo, investiga o que ele proprio
verdadeiramente &, buscando descobrir por si s6 quais sao seus conteudos e suas
leis. Sendo assim, tanto o seu conteudo, as determinagdes de pensamento, quanto a
sua forma ou seu método nao sao pressupostos como dados ou como ja conhecidos
ao inicio da investigagao, pois apenas no resultado do seu desenvolvimento eles
serao descobertos. Por nao partir destas pressuposigoes, a logica se faz uma ciéncia
unica, diferente tanto das ciéncias particulares quanto dos sistemas filosoficos
anteriores, pois historicamente a filosofia iniciava da pressuposicao de um método
que importava de ciéncias particulares, como da matematica ou das ciéncias

experimentais, ou mesmo desprezava qualquer metodologia*“.

40 Cf. HEGEL, Enc. v. 1, p. 81 (§24,2), CL, v. 1, p. 32.

41 Cf. Ibid., p. 77ss (§24).

42 Cf. Ibid., p. 44ss (8§6).

43 |bid., p. 58 (§17).

44 Cf. HEGEL, CL, p., 56ss. Hegel salienta que Spinoza e Wolff se utilizam do método geométrico, mais
préximos, portanto, da matematica, enquanto Leibniz utilizaria a metodologia da fisica.



130 | Setenario Filosofico

Hegel diferencia a logica especulativa especialmente do que comumente se
entende por légica, a “ciéncia do pensar puramente formal"4°. Esta foi inaugurada
ainda na antiguidade, por Aristoteles, e se manteve inalterada desde entao — haja
vista que, segundo Hegel, os acréscimos que posteriormente lhe foram feitos ou nao
Ihe aumentaram o conteudo, ou nao passariam de deformagdes —, o que tornaria
explicito ndo que ela tenha ja sido plenamente realizada e alcancado a perfeicao,
mas, antes, que ela se encontra estagnada e necessitada “de uma total
reelaboragao"#®. A légica formal lida com o pensar em geral e seus pensamentos
finitos, se mostrando, por isso, util para organizar as representagoes. Apesar disso,
ela carrega uma série de preconceitos sobre a relagao entre sujeito e objeto, pois
assume que a propria logica seria meramente formal, abstrata e desprovida de
conteudo ou matéria, enquanto o objeto permaneceria como algo essencial, mas em
si incognoscivel, um além do pensar e a ele inalcangavel. As formas logicas seriam
carentes de conteudo, donde a forma e o conteddo do pensamento, a certeza
subjetiva e a verdade objetiva, seriam definitivamente separados, e por esse motivo
nao se atribui qualquer significado metafisico a légica formal*’. Mas a limitagao
desta l6gica nao deveria ser atribuida aos objetos, mas, antes, ao modo como ela os
considera®?,

A filosofia de Kant pressupoe a logica formal e a teoria classica do juizo, com
sua estrutura légica de sujeito e predicado e o modelo essencialista a ela inerente*®.
Distinguindo, em sua Critica da Razao Pura, trés faculdades do conhecimento, a
saber, a sensibilidade, que lida com as intuigcoes sensiveis que nos afetam
imediatamente, o entendimento, que une representagdes sob conceitos, e a razao,
gue une os conceitos sob ideias, busca pelos conceitos mais basicos do pensar

através da analise do entendimento®°.

4 HEGEL, Enc. v. 1, p. 68 (§19).

4 HEGEL, CL, v.1, p., 54. Cf. também HEGEL, Enc. v. 1, p. 72-73 (§20).

47 Ibid., p.50.

“8 |bid., p.50: “a falta de contelido das formas logicas esta antes apenas no modo como elas séo
consideradas e tratadas. Na medida em que elas se separam como determinagdes firmes e nao sao
mantidas juntas em unidade organica, elas sao formas mortas e o espirito ndao habita nelas, espirito
o qual é sua unidade concreta que vive", e p.51: "ndo é culpa do objeto da Iégica se ela deve ser sem
conteldo, mas apenas da maneira como o mesmo é apreendido.”

49 Cf. LUFT, 2011.

50 KANT, CRP, p. 105 (B 91).
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No6s podemos, contudo, reduzir todas as agdes do entendimento a juizos e,
assim, representar o entendimento em geral como uma faculdade de julgar. Pois
ele é segundo o exposto acima, uma faculdade de pensar. Pensar é o
conhecimento por meio de conceitos. Os conceitos, porém, como predicados de
possiveis juizos, referem-se a alguma representacao de um objeto ainda
indeterminado. (...) As fungdes do entendimento [i.e., as categorias] podem ser
todas elas encontradas, pois, caso se possa representar, de maneira completa,

as fungdes da unidade nos juizos."'

Assim, Kant se volta para a tabua das doze formas de juizo, que importa da
I6gica tradicional, e delas pretende ter derivado as categorias fundamentais do

pensar.

Desse modo, surgem exatamente tantos conceitos puros do entendimento, que
se dirigem a priori a objetos da intuigao em geral, quantas eram, na tabua anterior
li.e., a tabua dos juizos], as fungdes ldgicas em todos os juizos possiveis; pois
nessas func¢oes o entendimento se vé completamente exaurido, e sua faculdade,
inteiramente mensurada. Como Aristoteles, denominaremos categorias a tais
conceitos, ja que nosso propodsito, embora muito distante do seu no que diz

respeito ao modo de executa-lo, é originariamente idéntico a ele.5?

Mas a aceitagao desta tabua de juizos, que emergiu de dentro da historia da
I6gica, e, consequentemente, destas categorias derivadas, foram interpretadas por
muitos de seus sucessores como um ato arbitrario®.

Hegel reconhece Kant como, por um lado, um apreciador da Iégica puramente
formal que, por isso, carregou aqueles preconceitos para o interior de sua filosofia
critica, dando as formas do pensamento um significado apenas subjetivo e separado
do objeto que, por sua vez, foi considerado uma coisa em si e incognoscivel. Mas,
por outro lado, também o reconhece como aquele que abriu 0 caminho para uma

revitalizagao da dialética, pois compreendeu que ela fosse mais do que apenas um

51 |bid., p. 107 (B 94).
52 |bid., p. 113 (B 105).
53 BURBUDGE, 2006, p. 20ss.
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jogo que que sO alcanga resultados contingentes. Através da dialética o pensar
chega as antinomias da razao pura®4, em que tem como resultado contradigdes ou
impasses entre polos antinémicos. Mas o fundamento destas antinomias sao a
“necessidade da contradi¢cdo” e a "objetividade da aparéncia"®®, isto é, nao foi devido
a um mero erro subjetivo ou a uma contingéncia contornavel que se chegou a elas,
mas, pelo contrario, elas se impdéem como um resultado necessario do
empreendimento racional. Entretanto, o comprometimento com aqueles
preconceitos do entendimento teria impedido Kant de compreender adequadamente
a dialética.

Numa critica que fez desde os escritos de juventude até a maturidade®®, Hegel
aponta como um grave déficit do sistema kantiano o seu apego a forma do juizo.
Com o juizo nos é possivel atribuir um predicado a um sujeito através de uma copula,
como em “A é B". O predicado expressa uma determinagao B, que existiria como tal,
em primeiro lugar, num objeto A, que aparece como o sujeito do juizo, e a copula
estabeleceria, assim, a identidade entre o sujeito e o predicado. Mas, em segundo
lugar, a determinagao B também existiria como tal em nosso pensamento,
estabelecendo a identidade entre o sujeito cognoscente e objeto conhecido. Deste
modo parece, a primeira vista, que o juizo expressa uma forma de triplicidade capaz
de superar a oposigao sujeito-objeto. Porém, se os objetos sao, como visto,
considerados como coisas em si, incognosciveis ao sujeito e dele independentes,
entdao permanece absoluta a oposi¢ao sujeito-objeto, e o juizo estabelece a
diferenca, e ndo a igualdade, entre sujeito e predicado®’. Enquanto o objeto A seria
essencial, a determinagao B |he foi atribuida por um sujeito que nao pode conhecé-
lo e lhe &, por isso, externa e inessencial. A determinagao acaba por ser considerada

va, um nada, algo puramente negativo que deve ser descartado para dar lugar a outra

5 KANT, CRP, p. 352ss (B433 ss).

5 HEGEL, CL, p. 59.

5 Cf. PERALTA, 2020.

57 HEGEL, FS, p. 41: “O racional ou, como Kant se expressa, o aprioristico deste juizo, a identidade
absoluta, como conceito intermediario, nao se expde todavia no juizo, mas na conclusao; no juizo, a
identidade absoluta é apenas a copula: € um inconsciente; e o juizo ele mesmo é apenas a aparigcao
predominante da diferenca. O racional dedicou-se aqui inteiramente a oposigao tanto quanto para a
consciéncia em geral a identidade na intuicdo, a copula, nao é um pensado, um conhecido, mas
expressa justamente o ndao-conhecimento do racional; o que se mostra e estd na consciéncia é
apenas o produto, como membro da oposi¢ao sujeito e predicado, e apenas eles estdo postos na
forma do juizo, e ndo a sua unidade como objeto do pensamento.”
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coisa que, por sua vez, tera o mesmo destino, pois na verdade “é va essa intelecgao,
por ser o negativo que nao enxerga em si o positivo."%8

Sem que haja um elemento realmente intermediario, um centro capaz ligar os
polos destas relagGes, a resposta de Kant foi deslocar esta ligagao para o sujeito,
que estabeleceria uma identidade meramente formal de si com o objeto que Ihe é
estranho, a despeito da diferenca radical entre eles, numa ligagao incompleta e,
portanto, incompreensivel®. A razao kantiana permanece comprometida com a
oposicgao sujeito-objeto e, por isso, incapaz de superar as contradigdes que tem por
resultado nas antinomias. Julgando que esses impasses fossem insuperaveis e que
a dialética alcangasse apenas resultados negativos, Kant conclui ter assim
encontrado os limites da razao, a fazendo retroceder de um uso constitutivo para um
uso meramente regulativo. S6 sendo capaz de reconhecer o “lado abstrato-negativo
do dialético"®°, nao alcangou o especulativo, mas lancou suas sementes®': “[o]
conceito da ciéncia surgiu depois que se elevou a sua significagao absoluta aquela
forma triadica que em Kant era ainda carente-de-conceito, morta, e descoberta por
instinto."62

E apenas quando o pensamento abdica da pretensdo de conhecer se

contrapondo a um objeto dado que certeza e verdade poderao ser identificadas®3. S6

5% HEGEL, FE, p. 61-62: “Na atitude raciocinante, dois aspectos devem ser ressaltados — aspectos
segundo os quais o pensamento conceitual é seu oposto. De uma parte, o procedimento raciocinante
se comporta negativamente em relacao ao contelido apreendido; sabe refuta-lo e reduzi-lo a nada.
Essa intelecgao de que o conteldo nao é assim é algo puramente negativo; é o ponto terminal que a
si mesmo nao ultrapassa rumo a novo contetdo, mas para ter de novo um conteudo, deve arranjar
outra coisa, seja donde for.

Essa vaidade porém nao exprime apenas que esse conteldo é vao, mas também que é va essa
intelecgao, por ser o negativo que nao enxerga em si o positivo."

% HEGEL, CL, v. 1, p.54: “A filosofia critica, certamente, ja transformou a metafisica em Iégica, mas,
como foi lembrado anteriormente, ela, assim como o idealismo posterior, por medo diante do objeto,
deu as determinagbes légicas um significado essencialmente subjetivo. Através disso, elas
permaneceram ao mesmo tempo presas ao objeto do qual fugiram, e restou nelas uma coisa em si,
um choque [Anstoss] infinito enquanto um Além.”

60 |bid., p.54: “Mas a libertagdo da oposigdo da consciéncia, que a ciéncia tem de poder pressupor,
eleva as determinagdes do pensar acima deste ponto de vista medroso e ndo plenamente realizado e
exige a consideragao das mesmas tal como sao em si e para si, sem um aspecto limitado, o légico, o
puramente racional." Cf. também p. 59ss.

61 Cf. HEGEL, FS, p.51.

62 HEGEL, FE, p. 55.

63 HEGEL, CL, v. 1, p.47: “Essas concepgdes acerca da relagio do sujeito e do objeto um para com o
outro exprimem as determinagdes que constituem a natureza de nossa consciéncia comum, de nossa
consciéncia que aparece; mas estes preconceitos (...) porque eles impedem o acesso a filosofia,
devem ser abandonados antes dela."
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assim se alcangara o lado concreto-positivo do dialético, em que o pensar deixa de
ser entendimento e se torna especulativo®. O abandono daqueles preconceitos e
oposi¢cdes € alcangado na Fenomenologia do Espirito, em que Hegel exp6s o
desenvolvimento da consciéncia, através de todas as suas formas de relacionar-se

com o objeto, até alcancgar sua verdade, o saber absoluto®®, que é

a unidade nao abstrata, mas concreta e viva, através do fato de que nela a
oposigao da consciéncia entre um ente que € subjetivamente por si e um segundo
ente que é objetivamente por si é sabida como superada; o ser é sabido como

conceito puro em si mesmo e o conceito puro é sabido como o ser verdadeiro.®®

Este resultado, o saber absoluto ou puro, nada mais é do que o conceito da
l6gica especulativa, na medida em que “[a] Idgica € a ciéncia pura, isto é, o saber puro
em toda a extensao de seu desenvolvimento"®”’.

Mas, se a logica especulativa € uma ciéncia que se distingue por iniciar sem
pressupostos, como ela pode ter legitimidade para iniciar pressupondo o resultado
da Fenomenologia? Hegel aborda esta primeira antinomia® com que se depara na
Logica da seguinte maneira: “O inicio da filosofia precisa ser ou algo mediado ou algo
imediato e é facil mostrar que ele nao pode ser nem um nem outro; entao, ambos os
modos de iniciar encontram sua refutagdo."®® O inicio ndo pode nem ser apenas o
resultado mediado por uma pressuposi¢ao, pois assim seria resultado, e nao inicio;
nem ser apenas o iniciar imediatamente e sem justificativa a partir disto, e nao

daquilo. Este aparente paradoxo resulta da contraposi¢cao da imediatidade e da

64 Ibid., p.59-60.

85 |bid., p.52: “O saber absoluto é a verdade de todos os modos da consciéncia, porque, assim como
aquele percurso da mesma o produziu, apenas no saber absoluto a separagao do objeto e da certeza
de si mesmo se dissolveu perfeitamente e a verdade dessa certeza, bem como essa certeza da
verdade, tornaram-se idénticas.

A pura ciéncia pressupde, com isso, a libertacado da oposigao da consciéncia. Ela contém o
pensamento, na medida em que ele é igualmente a Coisa em si mesma, ou seja, a coisa em si mesma,
na medida em que ela é igualmente o pensamento puro."

% |bid.., p., 63.

7 Ibid., p.71.

68 KAUFMANN, 1978, p. 190: “A primeira antinomia discutida na Logica ndo é a do ser e do nada, que
constitui o assunto do primeiro capitulo, mas a do imediato e do mediado, que é introduzido no inicio
da segao '‘Com o que precisa ser feito o inicio da ciéncia?"" (tradugao nossa).

69 CL, v. 1, p. 69.
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mediagao como opostos excludentes, mas, segundo Maker, “nds podemos entender
a Fenomenologia como mediagao auto-suprassumida se ela puder ser vista como
iniciando com uma determinada tese e culminando em sua auto-eliminagao” .
Desta forma se pode compreender a Ldogica como mediada pela Fenomenologia
apenas enquanto pressupde seu resultado radicalmente negativo, a derrota
imanente da tese de que toda cognigao € sempre a cognigao de um objeto dado para
a consciéncia — uma pressuposi¢ao que antes retira do que poe pressupostos no
pensar .

Ao nao se opor a objetividade o pensar deixa de ter como conteudo os
pensamentos subjetivos e alcanga as determinagées de pensamento com as quais
pode vir a desenvolver uma teoria verdadeira acerca de si mesmo. Ainda, uma vez
que, como visto, a Ideia é a estrutura que suporta tanto o pensamento quanto a
realidade, entao as determinagdes desdobradas nesta teoria do pensar sao também
a expressao verdadeira das essencialidades das coisas objetivas, sao determinagdes
Iogico-reais’? que expressam “em seus nexos a ldeia enquanto estrutura Idgico-
ontoldgica insita em todas as coisas como sua lei ordenadora” ®. A Ldgica
compreende e aprofunda, portanto, o que em geral se entende por légica e por
metafisica, simultaneamente’.

Na Ldgica o pensar, assumindo exclusivamente este “conteudo pertencente
ao pensar mesmo, e produzido por ele” /5, “visa a exigéncia da realizagdo do conceito
em geral”, isto é, procura descobrir “dentro dele mesmo a determinagao do universal”
em um conteddo que “deve ser certificado como algo verdadeiro ou correto” ’®. Isto
significa que nela o pensar pretende se expressar verdadeiramente através de uma

determinacao de pensamento. Para tal, ele resgata estas determinagdes da

70 Cf. MAKER, 1994, p. 86. Esta interpretagéo é endossada por Winfield (cf. WINFIELD, 2012, p. 37-38).
Ja Houlgate se diferencia dela ao entender que "A fenomenologia, portanto, ndo termina diretamente
onde a Ldgica inicia — com o puro pensamento do ser enquanto tal", mas deve ser realizada “uma
abstragao em que nés especificamente deixemos de lado a concepcao determinada de ser e espirito
alcangadas ao final da Fenomenologia” (cf. HOULGATE, 2006, p. 162).

" Cf. PERALTA, 2021.

2 HEGEL, Enc. v. 1, p. 159 (§79).

"3 LUFT, 2001, p. 127.

7 HEGEL, Enc.: “[a] I6gica coincide pois com a metafisica, a ciéncia das coisas apreendidas no
pensamento, que passavam por exprimir as essencialidades das coisas" (p. §24), e, portanto, a
“Légica especulativa contém a Ldgica e a Metafisica de outrora” (p. §9).

8 |bid., p. 80 (§24).

" HEGEL, CL, v. 3, p. 318.
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linguagem, que é onde estao depositadas’’, e, em seguida, examina o sentido de cada
uma a fim de verificar se é verdadeira ou nao, isto é, se nela o conceito esta realizado
“como o que é mediatizado por si mesmo e consigo mesmo, e por iSso, a0 Mesmo
tempo, como o verdadeiramente imediato"’®. Entretanto, embora seja necessario
iniciar de algum ponto, com alguma determinagao, nao se pode trair a pretensao de
se abster de qualquer pressuposto. Para isso, vale lembrar que pensar sem
pressupor nada nao significa nao pensar, mas tomar o pensamento enquanto vazio,
sem nenhuma determinagao. Assim, o primeiro conteudo logico deve ser também o
mais abstrato, isto &, apenas o proprio pensar vazio, que é identificado na categoria
de ser indeterminado. Esta serd, portanto, a primeira categoria examinada na ldgica,
a fim de verificar se, ao se relacionar apenas consigo mesma — ou nao ser
mediatizada por nenhuma outra — se mantém, ainda assim, logicamente consistente.

O exame de cada uma das determinagdes do pensar pode ser dividido em trés
momentos. O primeiro € o momento abstrato, que corresponde ao entendimento.
Como visto, o pensar enquanto entendimento operava com pensamentos finitos que,
embora fossem considerados a priori, ainda tinham seu sentido vinculado as
representagoes que supostamente correspondem a objetos independentes do
sujeito. Assim, estes pensamentos que, “como predicados de possiveis juizos,
referem-se a alguma representacao de um objeto ainda indeterminado”’?, tém o seu
sentido fixado pelo seu potencial de denotarem coisas, ou melhor, representagoes de
coisas no mundo®’, o que Ihes permite que se mantenham indiferentes uns frente aos

outros, ja que o sentido de um independe de qualquer relagao que se queira

"THEGEL, CL, v. 1, p. 31-32: “As formas do pensamento est&o, primeiramente, expostas e depositadas
na linguagem do ser humano; (...) A linguagem se inseriu em tudo aquilo que se torna para ele [o ser
humano] em geral um interior, uma representagao, em tudo aquilo de que ele se apropria, e o que ele
torna linguagem e exprime nela contém de modo mais encoberto, mais misturado ou mais elaborado
uma categoria”. A lingua alema teria a vantagem de que "as determinagdes do pensar estejam
destacadas em substantivos e verbos e, assim, tenham o selo das formas objetivas”.

" HEGEL, Enc. v. 1, p. 169 (§83): “a verdade, justamente como tal, tem de verificar-se; verificagao que
aqui, no interior do légico, consiste em que o conceito se mostre como o que é mediatizado por si
mesmo e consigo mesmo, e por isso, a0 mesmo tempo, como o verdadeiramente imediato.”

7 KANT, CRP, p. 107 (B 94).

8 HEGEL, FE, p. 62: “Tendo porém em vista que o pensamento raciocinante tem um contetdo,
constituido por representagdes ou por pensamentos — ou por uma mescla de ambos —, ele possui
outro aspecto que lhe dificulta o conceber”, e “no seu [do pensar raciocinante] conhecer positivo, o Si
€ um sujeito representado, com o qual o conteddo se relaciona como acidente e predicado. Esse
sujeito constitui a base a qual o predicado esta preso, e sobre a qual o movimento vai e vem."
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estabelecer entre ele e os demais, ou seja, cada pensamento é dotado de autonomia
semantica 8 . Embora na Ldgica o pensar se ocupe com determinagdes de
pensamento, e ndo com pensamentos finitos e representacoes, “[p]ara o filosofar
requer-se antes de tudo que cada pensamento seja apreendido em sua precisao
completa, e que nao se fique no vago e no indeterminado”, e "sem entendimento nao
se chega a nenhuma fixidez e determinidade”®2. Por isso, o légico inicia com o
imediato, ou seja, no primeiro momento o pensar assume uma determinacgao isolada,
abstraida de suas possiveis relagdes semanticas, como dotada de sentido por si s6
ou “como [se fosse] para si subsistente e essente."83

No segundo momento, que € o dialético ou negativamente racional, o pensar
examina o movimento imanente da determinagao de pensamento isolada quando
levado até as suas ultimas consequéncias. “A dialética (...) tende justamente a
considerar as coisas em si e para si; e ai se descobre entao a finitude das
determinagdes unilaterais do entendimento”®4. A categoria supostamente dotada de
autonomia semantica é examinada e descoberta como dependente da relagao com
outra para ter o seu sentido preservado, acabando por revelar que, sozinha, é
contraditoria. Assim, em vez de mostrar-se verdadeira, isto €, concordante consigo
mesma ou semanticamente auténoma, ela se mostra limitada ou insuficiente, pois
seu movimento imanente resultou em “outro de si mesmo"8® ou em sua negacgéo, e
ela se dissolve.

Embora esta primeira categoria, quando abstraida de qualquer relagao
semantica, tenha se mostrado como carente de sentido e, por isso, contraditoria, a
sua dissolugao nao resulta huma nulidade ou num vazio, como considerava o
entendimento. Enquanto este estabelecia que, no juizo, o sujeito era essencial e que
o predicado, por ser uma consideragao puramente subjetiva e externa aquele sujeito,
era inessencial, aqui sdo subvertidas 8 estas relacoes. O exame da primeira

determinagao resultou nao na concordancia dela consigo, mas em uma segunda

8 LUFT, 2001, p. 143-5. Para mais leituras da dialética hegeliana enquanto uma semantica, cf.
PUNTEL, 1977, BRANDOM, 2001 e BERTO, 2007.

82 HEGEL, Enc. v. 1, p. 160 (§80).

8 |bid., p. 159 (§80).

8 |bid., p. 164 (§81).

8 HEGEL, CL, v. 3, p. 323.

8 HEGEL, FE, p. 62.
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determinacgao, que, como resultado do movimento imanente da primeira, nao lhe é
externa e "ja nao é, na realidade, o predicado do sujeito, mas é a [sua] substancia: é
a esséncia ou o conceito do objeto do qual se fala."®" Portanto, ao ser negada pela
sua propria esséncia ou conceito, a primeira categoria se dissolve, mas este
movimento, em vez de desembocar num resultado falso e nulo, conduz a sua
verdade®®. Desta forma a primeira categoria passa®® para o seu outro, a segunda
categoria na qual resultou, que Hegel chama de primeira negagao®. O pensar se
volta, entado, para este negativo e procura nele a realizagao do conceito. Porém, ao
examina-lo logo descobre que ele também nao é semanticamente autbnomo, pois,
como o resultado da primeira categoria, conserva aquela em si e é, portanto,
mediado, ou melhor, 0 mediado, a unidade dentro da qual residem as duas

determinacgoes.

Porque agora também o primeiro esta contido no segundo e esse é a verdade
daquele assim essa unidade pode ser expressa como uma proposi¢ao na qual o
imediato é colocado como o sujeito, mas o mediado é colocado como seu
predicado, por exemplo, o finito é infinito, o uno é o mdltiplo, o singular é o

universal.®’

A negacgao é, essencialmente, relagao, "o outro de um outro e é, assim, como a
contradicao, a dialética posta de si mesma"?2. Como o entendimento, enquanto
pensar formal ou, como Hegel também o chama, raciocinante, tem na identidade
abstrata o seu principio®3, relaciona apenas externamente®* estas determinacdes
contidas no mediado, considerando que entre elas haja uma relagao puramente

negativa, em que uma simplesmente exclui a outra. Nao consegue, por isso,

8 Ibid., p. 63.

8 HEGEL, CL, v. 3, p. 323.

8 |bid., p. 325-326 “A primeira [premissa] (...) pode ser vista como o momento analitico na medida em
que o imediato se relaciona nela de modo imediato com seu outro e, por conseguinte, passa ou, antes,
ja passou para o mesmo"

% |bid., p. 323: “O segundo que surgiu através disso &, portanto, o negativo do primeiro e, na medida
em que levamos previamente em consideragao o percurso ulterior, é o primeiro negativo."

9 Ibid., p. 324.

9 |bid., p. 324.

9 Cf. HEGEL, Enc. v. 1, p. 168 (§82).

% HEGEL, CL, v. 3, p. 325-326.
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concebé-las sendao como contrapostas; entretanto, ao contrap6-las também nao
consegue superar a contradi¢cao entre elas, e, como julga que a contradi¢cao seja
impensavel®®, se vé diante de um impasse. Assim o pensar, na busca pela realizagcao
do conceito verdadeiramente imediato ou mediado apenas consigo mesmo, obteve
como resultado nao uma categoria semanticamente autbnoma, mas um par de
categorias que tanto se contrapdem e se excluem quanto se pressupéem e se
medeiam. Sendo o entendimento o primeiro momento do l6gico, também aquele seu
resultado necessariamente contraditorio, o lado abstrato-negativo do dialético, se
fez presente, como o0 segundo momento.

Como o entendimento nao consegue superar a contradi¢gao insita no mediado,
fica imobilizado frente ao seu resultado. Porém, no terceiro momento ldgico, o
especulativo ou positivamente racional, o pensar considera a contradigao nao como
impensavel, mas como a fonte dialética do seu movimento, através da qual é capaz

de superar a oposicao e alcancgar o verdadeiro®®.

A Unica coisa para ganhar a progressao cientifica (...) € o conhecimento do
principio légico de que o negativo é igualmente o positivo ou que o que se
contradiz nao se dissolve no que é nulo, no nada abstrato, mas essencialmente
apenas na negacao de seu conteudo particular ou que uma tal negagao nao é
toda negagao, mas a negag¢ao da Coisa determinada que se dissolve, com o que

é negacao determinada.®’

A razao pela qual a superagao da contradicao parece misteriosa esta em o
pensar considerar, no momento dialético, que as determinagdes contidas no
mediado sao relacionadas apenas formal ou externamente e que "s6 valem como
verdadeiras em sua separacgao e oposicao”?®. Esta forma de considerar deve ser
abandonada, isto é, o mediado ou o primeiro negativo, bem como esta forma abstrata

em que nele sao concebidas as suas determinagodes e a relagao entre elas, deve ser

% |bid., p. 325: “O pensar formal se forma sobre isso, sobre o principio determinado de que a
contradicao ndo é pensavel; de fato, porém o pensar da contradigdo é o momento essencial do
conceito."

% Cf. lbid., p. 325.

9" HEGEL, CL, v. 1, p.57.

% HEGEL, Enc. v. 1, p. 168 (§82).
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negado, e “[o] segundo negativo, o negativo do negativo, ao qual nés chegamos, é

aquele suprassumir da contradigao"%°.

Essa negatividade, como a contradigao que se suprassume, é o restabelecimento
da primeira imediatidade, da universalidade simples; pois imediatamente o outro
do outro, 0 negativo do negativo, é o positivo, o idéntico, o universal. No percurso
como um todo, esse segundo imediato é, se em geral alguém quiser contar, o
terceiro em relagao ao primeiro imediato e ao mediado. (...) O terceiro (...) é em

geral a unidade do primeiro e do segundo momento, do imediato e do mediado'®

Tanto o imediato quanto o mediado provaram ser categorias sem autonomia
semantica pois, na medida em que uma pressupoe a outra para preservar o seu
sentido, sao antes semanticamente interdependentes. Ao compreender que nao deve
relacionar estas determinagdes abstratamente, numa negacgao simples e excludente,
mas relaciona-las concreta ou absolutamente, numa negagao que nega a si propria
e assim se torna inclusiva, que "é o negativo determinado e portanto é igualmente
um conteddo positivo” ', o pensar passa a toma-las como internamente
relacionadas. As determinagoes que no mediado estavam contrapostas sao agora
consideradas como momentos de uma unidade concreta, uma nova categoria que é
uma totalidade que inclui as anteriores, e o especulativo, "o racional como tal,
consiste justamente em conter em si mesmo 0s opostos como momentos ideais”,
“apreende a unidade das determinagoes em sua oposi¢ao: o afirmativo que esta
contido em sua resolucao e em sua passagem [a outra coisa]"'%2. Aquelas categorias
que estavam dialeticamente relacionadas nao sao simplesmente abandonadas, mas
reconsideradas como momentos de uma nova e mais ampla categoria, uma unidade
internamente diferenciada, que tanto as conserva como diferentes quanto supera o

seu carater contraditorio, e o

%9 HEGEL, CL, v. 3, p. 325.

100 |bid., p. 326.

101 HEGEL, FE, p. 62.

102 HEGEL, Enc. v. 1, p. 166 (§82).
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dialético constitui pois a alma motriz do progredir cientifico; e € o Unico principio
pelo qual entram no conteldo da ciéncia a conexao e a necessidade imanentes,
assim como, no dialético em geral, reside a verdadeira elevagao — nao exterior —

sobre o finito.193

O pensar iniciou apenas com a sua propria imediatez, mas, ao descobri-la
como um momento evanescente, se p0s em movimento de determinagao
progressiva através das sucessivas determinagoes de pensamento, mas sempre

imanentemente, sem jamais se abandonar ou perder sua unidade.

Os pensamentos se tornam fluidos quando o puro pensar, essa imediatez interior,
se reconhece como momento; ou quando a pura certeza de si mesmo abstrai de
si. Nao se abandona, nem se pée de lado; mas larga o [que ha de] fixo em seu
por-se a si mesma — tanto o fixo do concreto puro, que é o proprio Eu em
oposigao ao conteudo distinto, quanto o fixo das diferengas, que postas no

elemento do puro pensar partilham dessa incondicionalidade do Eu.'

A especulagao supera a mera abstragao do entendimento, “por isso se mostra
como concreto e como totalidade. Por esse motivo, um conteudo especulativo nao
pode também ser expresso em uma proposicao unilateral"'%. O pensar especulativo
reconhece tanto a primeira determinagao, que em um juizo seria o sujeito, quanto a
segunda, que seria o predicado, como igualmente essenciais, de forma que aquela
fixidez das determinagdes da lugar a fluidez, e "a natureza do juizo e da proposigao
em geral — que em si inclui a diferenga entre sujeito e predicado — é destruida pela
proposicao especulativa”'%, em que o sujeito se autodiferencia através do seu
predicado. As duas primeiras categorias entram em contradigao, mas sua relagao se
estabiliza, sem que nisso seja anulada a diferenca entre ambas, quando sao
compreendidas como momentos ideais de uma terceira. E como esta ultima é, pelo

menos aparentemente, mediada apenas pelos seus momentos imanentes e,

103 |bid., p. 163 (§81).

104 HEGEL, FE, p. 45.

105 HEGEL, Enc. v. 1, p. 168 (§82).
106 HEGEL, FE, p. 63.
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portanto, dotada de autonomia semantica, ela restabelece o carater de imediatidade
e se firma como uma nova candidata a realizadora do conceito.

“Mediante esse movimento, 0s puros pensamentos se tornam conceitos e
somente entao eles sao o que sao em verdade: auto-movimentos, circulos. Sao o que
sua substancia é: essencialidades espirituais."'%” Assim se fecha um circulo tragado
pelo movimento do pensar: iniciado com uma primeira categoria, imediata, que passa
para uma segunda, mediada, que, por fim, passa para uma terceira, novamente
imediata e que da abertura para que se inicie o tracejar um novo circulo. Porém, como
“[ulm conteudo s6 tem sua justificagdo como momento do todo; mas, fora dele, tem
uma hipotese nao fundada e uma certeza subjetiva"'%, "apenas a ciéncia e, com
efeito, [a ciéncia] em seu desenvolvimento inteiro, é seu conhecimento plenamente
realizado, cheio de contelido e apenas fundamentado de modo verdadeiro"'?°. Os
sucessivos circulos devem, ao final, estar circunscritos em uma totalidade que “se
apresenta como um circulo de circulos, cada um dos quais € um momento
necessario, de modo que o sistema de seus elementos proprios constitui a ideia
completa, que igualmente aparece em cada elemento singular."''°

A logica especulativa deve, portanto, ser sistematica para ser um saber
efetivo''!, seu desenvolvimento imanente deve “formar em geral o sistema dos
conceitos e se realizar plenamente em um percurso irresistivel, puro, que nao traz
nada de fora para dentro"''2. Ela, como o desdobramento interno de uma mesma
totalidade, uma mesma Coisa que, sem jamais se abandonar, mantém sua unidade
ao longo da sucessao dos seus momentos, deve progredir até alcancar a ideia
plenamente desenvolvida, o sistema categorial completo, auténomo e logicamente
consistente, que, uma vez alcancgado, justifique retrospectivamente '3 os seus
momentos, inicialmente nao compreendidos, como necessarios. Assim, se a filosofia
kantiana se utiliza de uma psicologia transcendental em que as representagoes

entram na determinacgao do pensar e sao referidas nos juizos, na légica especulativa

07 1bid., p. 45.

108 HEGEL, Enc. v. 1, p. 55 (§14).

109 HEGEL, CL, v. 1, p.74.

MO HEGEL, Enc. v. 1, p. 56 (§15).

" HEGEL, FE, p. 38: “o saber s6 é efetivo — e s6 pode ser exposto — como ciéncia ou como sistema.”
2 HEGEL, CL, v. 1, p.75.

13 bid., p.74-75.
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hegeliana o pensar se determina imanentemente, no interior do seu proprio produto,
a linguagem. O sentido emerge na medida em que os conceitos se relacionam
progressivamente até formarem um todo autocoerente que expresse o sistema das
categorias que estruturam o pensar, uma totalidade que pode ser compreendida
como uma semantica sistematica''4.

Por fim, vale ressaltar brevemente que a exposi¢cao de um método geral da
I6gica especulativa s6 pode ser uma explicagao limitada deste, pois, como dito
anteriormente, ela nao so6 inicia sem pressupor um conteddo, mas também seu
método sera alcangado apenas no resultado. Cada processo dialético individual se
da através dos trés momentos ldgicos acima mencionados, e em cada um destes
processos o proprio método se concretiza e se determina. Dessa forma o processo
total de autoexpressao do pensar vem a se desenvolver progressivamente,
configurando, também, trés momentos metddicos''®, que correspondem aos trés
livros que compoem a Ciéncia da Logica.

O pensar inicia pela Doutrina do Ser, em que explora categorias assumidas
como imediatidades simples, indiferentes umas as outras. Por isso, 0 seu movimento
de autodeterminagao ainda se da sem que sua conexao interna seja propriamente
compreendida, as determinagdes apenas se revezam entre si e o simples “[p]assar
para Outro é o processo dialético na esfera do ser"''®. A logica do ser resulta num
impasse, mas isto, em vez de decretar o insucesso do empreendimento ldgico,
apenas evidencia a necessidade de se romper com a ldgica inerente a esta esfera
para que o absoluto possa vir a ser concebido como uma totalidade que se diferencia
internamente, nao "apenas indiferente, mas a unidade absoluta imanentemente
negativa dentro dela mesma, que é a esséncia"''’.

Na Doutrina da Esséncia as determinagdes nao sao mais consideradas como
imediatas, mas como determinagoes da reflexao, formas relacionais em que ha uma
estrutura interna da qual o ser imediato € a exteriorizagao, por isso o “aparecer em

Outro é [o processo dialético] na esfera da esséncia"''®. Embora com a esséncia o

114 Cf. PUNTEL, 1977.

18 Cf. LUFT, 2011 e UTZ, 2005 e 2010.
16 HEGEL, Enc. v. 1, p. 293-294 (§ 161).
7 HEGEL, CL, v. 1, p. 408.

18 HEGEL, Enc. v. 1, p. 293-294 (§ 161).
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processo de diferenciagao interna do pensar sejainiciado, a sua légica inerente ainda

carrega uma assimetria que nao permite que se alcance o conceito que é para si, e

[a] esséncia, como ser que pela negatividade de si mesmo se mediatiza consigo,
s0 é relagao a si mesmo enquanto esta é relagao a Outro; o qual, porém, nao é
imediatamente como essente, mas como algo posto e mediatizado. O ser ainda

nao desvaneceu''”.

A esfera da esséncia desempenha, portanto, um papel intermediario: por um
lado, conclui a primeira parte da Ciéncia da Logica, a Logica Objetiva, que contém
uma critica sistematica a ontologia. Por outro, conduz a segunda parte, a Logica
Subjetiva, que compreende Doutrina do Conceito, onde aquela assimetria é superada
na medida em que se compreende que nao ocorrem nem revezamentos, nem o
aparecer em algo externo, como era o caso nas esferas do ser e da esséncia,
respectivamente, mas a autodeterminacao do pensar em sua liberdade, e "o
movimento do conceito é desenvolvimento, pelo qual s é posto 0 que em si ja esta

presente."120

Conclusao

A logica especulativa hegeliana pode, portanto, ser compreendida como o
sistema das determinagées de pensamento, as determinagdes légico-reais ou
categorias com as quais o pensar pretende se expressar verdadeiramente, isto €,
busca através delas a concordancia consigo mesmo ou a autocoeréncia. Estas
categorias sao extraidas da linguagem e nao sao concebidas como contrapostas a
objetividade, mas como um produto do puro pensar. Através dos trés momentos de
todo logico-real, o abstrato, o dialético e o especulativo, as categorias se
desenvolvem uma a partir da outra e o pensar, sem perder sua unidade, se
movimenta imanentemente. Assim Hegel pretendeu ter superado os preconceitos

presentes na filosofia kantiana e na légica formal, inaugurando uma nova légica que,

119 |bid., p. 222 (§ 112).
120 |bid., p. 293-294 (§ 161).
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contendo tanto a légica quanto a metafisica anteriores, seja capaz justificar a si

mesma.
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6. A ESCOLHA SOCIAL PELA COOPERAGAO JUSTIFICADA'
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Carlos Roberto Bueno Ferreira?

INTRODUGAO

O presente artigo é fruto da pesquisa na area da racionalidade e justificativa
da escolha social, bem como no desenvolvimento de solu¢des para os problemas
politico-filoséficos, metodoldgicos, juridicos e econdmicos inerentes as teorias da
escolha social, da cooperagao social e da justica procedimental. Objetiva-se uma
efetiva contribuicao as pesquisas interdisciplinares nas areas de epistemologia
social, direito, filosofia, economia e teoria politica, que, em nossos dias atuais de
incertezas e de cenarios cada vez mais complexos, demandam dos agentes e
legisladores justificagdes precisas de seus processos decisorios para implementar
politicas publicas e agdes coletivas que promovam efetivamente o bem comum em
nossas democracias.

Partindo-se dos modelos econdmicos mais relevantes da teoria da escolha
social, e de elementos extraidos da teoria da evolugcao da cooperagao, busca-se
analisar o que leva o individuo a abrir mao da posigao puramente egoista sem perder
de vista a racionalidade inerente a escolha individual.

Trata-se, em ultima analise, de uma aposta pragmatica na busca por uma
solugao que melhor se adeque a nossa realidade social em face da crise de
representatividade e da faléncia aparente dos atuais mecanismos de eleicao nas
sociedades democraticas contemporaneas. Para tanto, é mister que se avalie
atentamente as condi¢coes de racionalidade estabelecidas, considerando os
requisitos formais de desempenho ldgico, tais como foram historicamente

desenvolvidos na teoria da escolha coletiva, visando uma resposta viavel que nao

T Artigo desenvolvido como complemento da tese “Para além da escolha individual: um modelo de
escolha social justificada". https://tede2.pucrs.br/tede2/handle/tede/8717
2 Doutor em filosofia pelo Programa de P6s-graduagao em Filosofia da PUC-RS


https://doi.org/10.36592/9786554600194-06

148 | Setenario Filosofico

apenas represente um somatorio de escolhas individuais, mas possa de fato traduzir

uma verdadeira escolha social.

O PROBLEMA DA ESCOLHA SOCIAL

Se faz necessaria, no estado de coisas atual, uma reavaliagao da possibilidade
de cooperagao considerando-se as concessoes individuais que devem tomar lugar
num modelo de escolha social. Nas democracias contemporaneas, tao divididas e
influenciadas por agendas ideoldgicas radicalizadas, os desafios normativos da
escolha social reciproca sao, ainda, a Unica esperanga que nos resta para resgatar o
compromisso ontolégico com o bem comum que subjaz as diferentes concepgoes,
projetos e praticas de liberdade, igualdade e solidariedade civica.

Quando desenvolvi as bases da pesquisa que deu origem a este trabalho, o
cenario politico-social ja indicava uma conjuntura de crescente polarizagao politica,
na qual escolhas coletivas muitas vezes aparentam uma completa desconexao com
a vontade dos agentes interessados. Este quadro, ao que tudo leva a crer, tende a se
potencializar. O sentimento de hipossuficiéncia representativa nos faz questionar a
prépria legitimidade dos sistemas de votacao e de escolha social que temos a
disposigao.

“Quem escolheu isso?" ou "Isso nao representa minha vontade”, infelizmente,
sao impressoes mais comuns do que gostariamos de admitir nos modernos Estados
democraticos (os quais, paradoxalmente, proclamam ser alicergados na soberania
das escolhas populares).

Em minha tese de doutoramento tratei de avaliar o aspecto formal da escolha
social, observando os critérios dispostos por Keneth Arrow?® — requisitos logico-
racionais para a legitima escolha coletiva*. Para propor uma alternativa razoavel ao

paradoxo aparente da escolha social® é preciso que se avalie atentamente as

3 ARROW, K. J. Social Choice and Individual Values. New York: Wiley, (1951) e (22 ed) 1963.

4 As condigdes (U, |, P e D), conforme a segunda edigdo de Social Choice and Individual Values, em
1963, em seu capitulo VIII, intitulado Notes on the Theory of Social Choice, - Idem, p.97.

5 Teorema 2 (Teorema Geral da Possibilidade): Se ha pelo menos trés alternativas entres as quais os
membros da sociedade sao livres para escolher de qualquer maneira, entao qualquer fungao de bem-
estar social capaz de satisfazer as Condigdes 2 e 3 e produzir um ordenamento social que satisfaga
os Axiomas | e Il somente pode ser imposta ou ditatorial. Idem, p.59
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condicoes de racionalidade estabelecidas e os tipos respectivos de flexibilizagao que
elas permitem.

Com efeito, um ordenamento de escolhas racionais nao pode abrir mao de ser
reflexivo (for all x and y, either x Ry or y R x), transitivo (for all x,y,and z, x Ry and y
R z imply x R z) e completo (i.e., livre de anti-simetrias).

A funcao social resultante dessas escolhas, por sua vez, deve respeitar (ainda
que sejam necessdrias algumas concessdes) os critérios de dominio irrestrito,
independéncia das alternativas irrelevantes, agregamento paretiano positivo e nao
ditadura.

Mas quais concessdes sao justificaveis? Até que ponto esses critérios de
racionalidade podem ser relativizados? O tema esta longe de ter sido definitivamente
esgotado. A propria evolugao histérica dos mecanismos de escolha nos mostra que
todos métodos de votagao trazem consigo potenciais paradoxos e inconsisténcias.

Desde Condorcet®, ja restava aparente a potecial aciclicidade imanente em
todos sistemas de escolha com pelo menos trés eleitores e trés alternativas. Este
ciclo intransitivo’ foi posteriormente denominado paradoxo do voto, ou o paradoxo
de Condorcet. As solugbes propostas por Borda®, Black® e outros também
encontraram deficiéncias: Quanto mais simples e consistente o método, menos ele
espelhava legitimidade. Quanto mais complexo e informado for o modelo, mais
propenso estara a manipulagoes.

Se do ponto de vista formal existem claros limites as teorias da escolha, o
conteudo e resultado final das fungGes sociais de escolha também ¢é objeto de
escrutinio e questionamentos teleolodgicos.

Para suprir as insuficiéncias éticas em modelos formais de escolha social,

podemos nos valer, por exemplo, dos elementos oferecidos nas teorias de John

6 Condorcet aponta em seu Essai sur I'application de I'analyse a la probabilité des décisions rendues
a la pluralité des voix um famoso exemplo de uma situagao de votagcao com 60 eleitores em trés
candidatos, mostrando um ciclo PMR (pairwise marority rule). CONDORCET, Marquis de (Caritat, J. A.
N.) Essai sur /'Application de /'Analyse a la Probabilite des Decisions Rendues a la Pluralite des Voix.
Paris, 1785.

" A transitividade é conclusao légica de que se x Py e y P z, entdo x P z. A transitividade na escolha
seja no modelo de escolha racional ou nos modelos de escolha coletiva, é considerada equivalente e
essencial a racionalidade (e consisténcia) da decisao.

8 BORDA (J.C. de Borda) Memoire sur les elections par scrutin, Mermoires de I'Academie Royale des
Sciences. 1781, p. 657-665. Republicado em 1907 por Clarendon Press, Oxford. 1781.

9 BLACK, D. The Theory of Committees and Elections. Cambridge University Press, Cambridge, 1958.
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Rawls™ (por exemplo, na sua proposicao sobre a (re)distribuicao de bens primarios)
e Amartya Sen'' (na tentativa de reintroducao de comparacgées interpessoais de
utilidade). Sao propostas de informar mais profundamente o ato de escolha com uma
dimensao além da mera racionalidade individual.

Pressupondo-se um cenario no qual a interagao continua dos participantes
gere um senso de extensao dos efeitos de cada escolha particular, o problema da
escolha social se conecta com a tematica da possibilidade de cooperagao social.
Neste sentido, a escolha social vai além da escolha individual, sem recorrer a uma
fungcao meramente agregativa, nem a uma autoridade impositiva externa. Também
nessa acepgao, a escolha pela cooperagao assume um tom intersubjetivo e se
contrapbe a atuagao meramente auto-interessada e egoista, assumida como

conduta racional padrao na teoria econémica em geral.

COOPERAGAO MESMO ENTRE EGOISTAS

O tema da cooperacgao, conforme desenvolvido por Robert Axelrod'? em “A
Evolugado da Cooperagao”, sugere tanto causas sociais como biologicas para a
ocorréncia natural da cooperagao, mesmo entre egoistas.

A possibilidade de cooperagao, por sua vez, passa inevitavelmente pelas
respostas que se esperam dos demais integrantes do “jogo social". O que leva o
individuo a cooperar num mundo egoista sem que haja uma imposi¢ao autoritaria?
Como inibir a atitude auto-interessada, mesmo quando ela se mostra vantajosa?

Para uma adequada resposta as questdes acima referidas, é preciso, antes de
tudo, desviar da posicao pessimista, como, por exemplo, a assumida por Hobbes'
de que o homem é dominado pelo egoismo e pela competitividade, cenario no qual a

cooperagao nao pode se desenvolver senao por meio de uma forte autoridade

10 RAWLS, J. A Theory of Justice. Cambridge, Mass. Harvard University Press, 1971.

T SEN, A. Choice, welfare and measurement. Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts.
1982.

12 AXELROD, R. The Evolution of Cooperation. Basic Books, Inc. Publishers New Tork, NY 1984.

13 A resposta pessimista mais difundida no imaginario coletivo, baseada no argumento hobbesiano
de que o estado de conflito constante domina o homem, impondo uma competitividade avassaladora
que o reduz a existéncia "em medo continuo, perigo de morte violenta e uma vida solitaria, pobre, ma,
bruta e curta”" HOBBES, T. Leviathan. New York: Collier Books, (1651) 1962.
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central. Ora, uma solugao imposta e externa, além de nao estar alinhada com
qualquer ideal cooperativo e democratico nao satisfaz as condigdes formais para
uma escolha social conforme a teoria da escolha de Arrow.

A avaliagao das possiveis escolhas e resultados necessita de um recorte
preciso, um ambiente controlado, dentro do qual se possa propor situagoes que
reflitam as reais possibilidades que estejam a disposi¢cao dos participantes. A Teoria
dos Jogos' nos apresenta algumas dessas ferramentas, de forma a permitir a
analise das condigoes individuais de cada jogo, bem como das melhores “maneiras
de jogar" (estratégias).

Nesse interim, pode-se, com seguranga, concluir que estratégias cooperativas
em jogos iterados'® se mostram potencialmente mais vantajosas em termos de
resultados do que propostas puramente competitivas ou retaliativas.

A repeticao indefinida do nimero de encontros (jogos) entre os participantes,
permite que seja superada a tentagao inicial de maximizagao individual de resultado,
pois a projecao dos resultados futuros passa a langar uma sombra que afeta a
escolha da estratégia no jogo corrente’®.

Outras caracteristicas de estratégias cooperativa bem sucedidas incluem a)
capacidade de reciprocidade'”; b) clareza e simplicidade das diretivas'®; e c)
inclinagao a iniciar a relagao de confianga'™.

Com essas ligdes em mente é possivel a formulagao e experimentagao com
novos modelos que apresentem potenciais novas solugoes aos antigos problemas

inerentes tanto ao surgimento da cooperagao como a sua manutengao equilibrada.

4 Em referéncia a ideia da existéncia de equilibrios de estratégias mistas em jogos de soma zero com
duas pessoas, conforme provou John Von Neumann em seu trabalho seminal On the Theory of Games
of Strategy, de 1928.

15 Assim, a pauta passa a ser o peso que o futuro pode imprimir na tomada de decisdo no caso de
jogos continuados (que nao seja exclusivamente de soma zero, é claro), e qual o papel que a
cooperagao pode adquirir em casos como este.

6 No senso comum econémico é amplamente razoavel que a decisdo futura seja menos importante
que a decisao atual, porquanto, a recompensa do jogo futuro, por se tratar de potencial e incerta
interagao, é vista como menos valiosa.

" Para que sejam evitadas situagbes de exploragdo continua entre participantes é preciso que a
estratégia seja capaz de retribuir com velocidade e eficiéncia as tentativas de atuagdo auto
interessadas dos demais jogadores.

8 Quanto mais simples e facil de prever é a estratégia, mais facil é a compreensdo dos demais
participantes, e melhor se torna a capacidade de agir de acordo na préxima iteracao do jogo.

9 Isto é, comecar a cooperar, para depois praticar a reciprocidade. Nao ser o primeiro a quebrar a
confianga mostrou-se
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0 EQUILIBRIO COOPERATIVO JUSTIFICADO

A prioridade deve ser alcancgar o equilibrio cooperativo. O segundo passo deve
ser a manutengao do equilibrio e o estabelecimento de mecanismos de corregao de
curso munidos com excegodes a estratégia estabilizada.

Cumpre ressaltar, antes de tudo, que o fato de se encontrar uma estratégia
cooperativa estavel nao quer dizer que tal estratégia seja a unica conduta racional
possivel dai em diante. Se de fato existir uma estratégia alternativa mais bem-
sucedida, ela sera apontada pelo individuo mutante mais cedo ou mais tarde.

A proposicao de uma nova estratégia, contudo, dentro do contexto social
(confronto e interagao de estratégias), pode ocorrer: a) por meio de procedimentos
de deliberacao consciente; b) através de avaliagdes contingentes de tentativa e erro
ou c) pela combinacao dessas duas formas.

Ademais, nada impede que sejam estabelecidas excegdes a estratégia
estabilizada (mormente como nos casos em que a conduta egoista seja em beneficio
dos mais necessitados?’), sem que haja um abandono completo da estratégia
cooperativa.

O critério utilitarista adotado na etapa de implementagao do equilibrio
cooperativo nao é suficiente para a manutencao de um sistema de cooperagao
social, porquanto estritamente focado no aspecto formal da cooperacgao, isto &, no
somatorio mais eficiente de resultados gerais de bem-estar. E preciso um
mecanismo mais complexo que dé conta, por exemplo, de avaliagGes interpessoais
de utilidade e de solugbes que desafiem a maximizagao paretiana.

Dai a necessidade de agregar uma segunda fase ao procedimento, na qual o
foco deve voltar-se para a questao da cooperagao social entre cidadaos racionais
livres em sociedades minimamente razoaveis?'. Neste segundo estagio a escolha
deve ser ampla com um dominio irrestrito. Nao se esta mais diante da decisao binaria

entre cooperar ou nao, mas de um cenario de embate discursivo no qual individuos

20 Neste ponto pode-se referir algo como a excegao do principio da Diferenga da teoria de John Rawls.
21 Também em referéncia a obra de John Rawls, é necessaria uma sociedade bem ordenada,
minimamente capaz de considerar a importancia da autonomia das escolhas individuais e as
vantagens da cooperacao social.
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sao dotados de autonomia para avaliar, inclusive, os fatores que levaram ao
equilibrio cooperativo em primeiro lugar.

Com efeito, o que sugere que uma sociedade democratica seja entendida
como um sistema de cooperagao social é o fato de que, do ponto de vista politico, e
no contexto da discussao publica de questdoes basicas de direito politico, seus
cidadaos ndo consideram sua ordem social como uma ordem natural fixa, ou como
uma estrutura justificada por doutrinas religiosas ou principios hierarquicos
expressando valores aristocraticos?.

Assim, para desviar da imposigao social autoritaria e do utilitarismo classico
Sa0 necessarios vetores morais que direcionem a atuacgao politica em torno de uma
concepgao de justica. Neste sentido, existem brilhantes e amplas solugoes ja
propostas com diferentes bases: com foco em principios deontolégicos como em
Ralws 22, com viés deliberativo em Habbermas ?*,e mesmo como forma mais
contingente de combate as desigualdades como em Sen?® e Nussbaum?.

A proposta do presente trabalho, contudo, é mais singela. O que se esta
sugerindo é um procedimento justificativo complementar que seja capaz de legitimar
a cooperagao social e que possa ser acoplado ao modelo utilitarista de modo a
conduzir a uma fungao de bem-estar que represente mais que o somatorio de
escolhas e resultados individuais.

Nao se trata, portanto, de uma teoria sobre justica propriamente dita. O
esfor¢o se concentra muito mais na identificagao e coibigao da atuagao nociva ao
equilibrio social que na busca de valores universais (que a priori possam determinar
a atuacao politica).

E necessario, todavia, que se parta da nocao de sociedade como um sistema
justo de cooperagao social. ‘Justo’, aqui, nao se refere ao conteido da decisao
politica em si, mas ao procedimento que gerencia a relagao intersubjetiva dos

individuos em prol da manutengao cooperativa.

22 RAWLS, J. Justice as Fairness: A Restatement, ed. E. Kelly. Harvard. University Press, Cambridge,
MA. 2001, p. 6.

23 RAWLS, J. A Theory of Justice. Cambridge, Mass. Harvard University Press, 1971.

24 HABERMAS, J. Teoria da agdo comunicativa. Vol. 1 e 2. Sdo Paulo, Cortez Editora, 1999.

25 SEN, A. Interpersonal comparisons of welfare. in M. Boskin (ed.), New York: Academic Press; 1979.
26 NUSSBAUM, M.  Frontiers of Justice: Disability, Nationality, Species Membership. Harvard
University Press, Cambridge, MA. 2006.
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Para isso sera aproveitada a definicao de cooperagao social como disposta
por John Rawls em Justica como Equidade, uma Reformulagao. A teoria de Rawls é
admitidamente baseada na ideia de cooperagao, sendo o papel dos principios de
justica (como parte da concepcao politica de justica) especificar os justos termos de
cooperagao social?.

Como caracteristicas pode-se dizer que: a) a cooperacgao social é guiada por
regras previamente reconhecidas e procedimentos que devem ser aceitos pelos
agentes. Cooperacao, neste aspecto, ndo pode ser confundida com coordenacao (na
qual a atividade pode, por exemplo, ser determinada por uma autoridade central); b)
a ideia de cooperacgao inclui a nogao de justos termos de cooperagao, com os quais
os agentes devem concordar, contando que os demais agentes também atuarao
conforme tais critérios. Estes termos refletem a ideia de reciprocidade; ¢) cooperacao
inclui a ideia de vantagem racional, aqui considerada como vantagem buscada desde
o ponto de vista de cada agente perseguindo seu bem-estar.

O primeiro aspecto refere-se as claras “regras do jogo". A cada “jogada” o
individuo deve ser capaz de avaliar as consequéncias de suas escolhas de acordo
com um padrdo bem definido de resultados possiveis. E importante pontuar que a
liberdade de escolha deve estar presente e a solugao, portanto, nao pode ser
ditatorial, porquanto nao mais se trataria de agao cooperativa, mas sim de
coordenacao.

O segundo ponto, trata dos justos termos de cooperagao, o que remete ao
procedimento instalado na ordem social para a manutengao da cooperacao social.
O procedimento justo, como ja referido, € um critério que deve valer para todos de
maneira a garantir a continuidade da cooperacao por meio da confianga no sistema
de reciprocidade.

Por fim, o terceiro atributo ressalta a racionalidade do agente cooperativo.
Deve ficar claro que quando se esta falando de cooperacao social nao se pode exigir
conduta que esteja além da agao racional do individuo.

Neste sentido a redistribuicao de bens e valores é excecao ao equilibrio

cooperativo. Devem ser tratadas como questdes complementares, regidas por

2T RAWLS, J. Justice as Fairness: A Restatement, ed. E. Kelly. Harvard. University Press, Cambridge,
MA. 2001, p. 7.
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procedimentos especificos, que devem definir por meio de discurso publico os
paradigmas de distribuicao equitativa (de bens, valores e oportunidades) a serem
(re)incorporados nas ‘“regras do jogo social”. Nao se pode, portanto, confundir
cooperagao nem com altruismos nem com principios de redistribuicao de bens e
valores.

Um bom paralelo para explicar a dinamica entre a cooperagao e as excegoes
possiveis ao equilibrio cooperativo é o principio da diferenca conforme desenvolvido
em Uma Teoria da Justica? (Rawls 1971 p. 53).

A pergunta fundamental para Rawls é: qual a mais aceitavel concepgao
politica de justica para especificar os termos justos de cooperagao entre cidadaos
considerados livres e iguais (e como razoaveis e racionais) como membros normais
e plenamente cooperantes da sociedade ao longo de uma vida completa, de uma
geragao para a outra? A sua resposta sao os principios de justica. O primeiro
principio, também referido como principio da liberdade, estabelece as bases da
cooperagao social: direitos iguais ao maior esquema de liberdade que seja
compativel com esquema similar de liberdades dos outros?. O segundo principio,
denota uma excegao ao primeiro, porquanto trata dos casos em que desigualdades
sociais e econémicas seriam toleradas, sem colocar em risco a estabilidade da
cooperagao garantida pelo primeiro principio.

Conforme ja ressaltado, o presente trabalho nao tem a pretensao de definir a
liberdade, equidade ou qualquer outro valor moral a priori como primordial ao
estabelecimento do equilibrio cooperativo. Contudo, guardadas as proporgoes, é
essa a relagao entre os procedimentos que se pretende desenvolver.

A excecao ao principio cooperativo (estabelecido pela confianga projetada
pela sombra do futuro na decisdo presente e pelo critério de reciprocidade) nao é
capaz de colocar em risco o equilibrio cooperativo. Uma excegao em beneficio dos
menos favorecidos, por exemplo, deve ser considerada uma "bolha" que excepciona
o critério de reciprocidade. Tal excegao deve ser autorizada por todos os agentes que

devem concordar em manter esse estado de coisas alternativo em paralelo.

28 RAWLS, J. A Theory of Justice. Cambridge, Mass. Harvard University Press, 1971, p. 53.
29 |dem. p. 53.
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Duas questoes sao dignas de nota quanto ao que foi referido acima.
Primeiramente, fala-se em "bolha", pois é situacao fragil que deve ser tratada com
especial cuidado. Como visto no capitulo segundo deste trabalho, uma populagao
em equilibrio cooperativo nao respeita a excegao maliciosa. Num ambiente 6timo,
onde nao ha quebra de confianga, os resultados coletivos sdao os mais favoraveis
possiveis. Assim, a exemplo do que ocorre na biologia, o invasor mal intencionado é
identificado, discriminado e afastado. Dai a necessidade de se identificar a politica
de beneficio aos menos favorecidos como uma excegao toleravel, para que nao seja
expelida do sistema de cooperagao.

O segundo ponto refere-se novamente a nogao de cooperagao. Cumpre
destacar que a cooperagao, em seu aspecto racional, mesmo nesta segunda etapa,
é considerada em fungao do bem-estar individual dos agentes. Trata-se de uma
avaliagao objetiva acerca do que significa cooperar. Assim, desde o ponto de vista
racional, nao ha cooperagao em uma medida de redistribuigao, mas sim uma
excegao, porquanto o agente beneficiado nao esta necessariamente retribuindo o
beneficio de maneira eficiente (paretianamente) aos demais agentes.

Essas excegoes, contudo, sao fundamentais para o bom funcionamento do
equilibrio cooperativo. A pesar de nao estarem sendo apreciados os requisitos de
justica em si, € infestavel que um equilibrio duradouro deve guardar critérios justos
de restabelecimento de equidade. Deve haver mecanismos capazes de distinguir
entre a conduta puramente maliciosa e a agao permitida pelos demais agentes em
prol dos que foram preteridos em alguma circunstancia do jogo social.

Excecoes, cumpre ressaltar, sao tao importantes quanto a cooperagao em si
e, diga-se mais, considerando o modelo aqui proposto, € nelas que o elemento moral
se faz presente, corrigindo e direcionando o curso da cooperagao social para refletir
um sistema legitimo que fagca mais que somente a agregacao maximizada de
preferéncias.

Isso aracionalidade econdmica nao consegue, por si s6, dar conta. Se tomado
o critério utilitarista de eficiéncia paretiana, por exemplo, nao ha como discriminar o
gue motivou a conduta nao cooperativa. Apenas € possivel a analise do resultado da
conduta em relagao a maximizagao de bem-estar. Uma agao de excegao, nestes

termos, nao poderia ser diferenciada de uma conduta maliciosa.
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Essa segunda etapa do procedimento deve, portanto: a) permitir escolha com
um dominio irrestrito, por meio de um cenario de embate discursivo no qual
individuos sao dotados de autonomia para avaliar, inclusive, os fatores que levaram
ao equilibrio cooperativo; b) servir de mecanismo capaz de definir as excecgoes
razoaveis ao sistema de cooperagao; c) ser capaz de discernir entre condutas mal
intencionadas e as excegoes devidamente autorizadas ao equilibrio cooperativo.

Tais quesitos representam sérios desafios a escolha social, porquanto
implicam, de uma so6 vez, a relativizacao da eficiéncia paretiana e a inclusao de
comparagoes interpessoais de utilidade. Se, como anunciado anteriormente, se
pretende desviar de uma solugao que determine os parametros de justica e vida boa
a priori, 0 modelo que melhor se adequa a essa segunda fase do procedimento é o
da justificagao discursiva.

A justificagcao imprime transparéncia ao procedimento, agindo na
identificacao de estratégias verdadeiramente malignas, e condutas que
comprometam o equilibrio ja alcangado.

Além disso, é necessario um modelo que represente uma solugao
intersubjetiva e que permita reciprocidade imediata e na medida certa. Tanto a
recompensa pela cooperagao como a retaliagao da atuagao maliciosa devem ser
apreciadas de modo rapido e continuo, de tal sorte que reste garantida a longevidade
da relagao interpessoal.

Para isso o modelo aqui proposto busca elementos no procedimento
discursivo-deliberativo, tal qual proposto por Habermas e desenvolvido por Forst.
Trata-se de alternativa a racionalidade limitada que o modelo de escolha individual
oferece.

A solugao discursiva justificada se apresenta como uma possivel resposta ao
déficit de representacao e legitimidade que maculam os mecanismos classicos de
escolha.

A concepcao de justificagcao reflexiva®® desponta como alternativa para

imprimir decis6es autdbnomas, cooperativas e nao autoritarias. Nesse modelo deve

30 FORST, R. Justification and critique: towards a critical theory of politics. Trans. Ciaran Cronin. Polity
Press, Cambridge, UK, 2014. - A questao da justificagao é tema de destaque em qualquer proposigao
de teoria de justica. O conceito de justificagao reflexiva desenvolvido por Forst é o modelo sobre o
qual o presente trabalho se inclinara
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haver espago sempre aberto para a deliberagao e uma racionalidade justificada (para
além do liberal paretiano) que garanta a autonomia, a nao arbitrariedade e sirva,
analogamente, como estratégia majoritaria para coibir a atuagao nao-cooperativa.

A justificacao, nestes termos, passa a ser considerada nao sé como direito
(Recht auf Rechtfertigung), mas como dever, visando suprir o déficit informacional
na tomada de decisao. Na teoria da escolha social as preferéncias dos agentes sao
tomadas como informagdes meramente individuais, a partir das quais se buscam
estimativas que deem conta de prever os resultados das interagdes entre os
participantes do jogo continuo que representa a vida em sociedade.

Em outras palavras, procura-se projetar mecanismos tais que, quaisquer que
sejam as preferéncias dos agentes, suas escolhas estratégicas levem aos mesmos
resultados que a fungcao de bem-estar social pré-determinou. Tal postura
invariavelmente leva a resultados contraditorios e aparentemente incompativeis com
a verdadeira intencao do agente no ato da escolha. Isso representa um tipico caso
de eleicao social mal informada.

Em face disso, a abordagem justificativa aqui proposta passa a funcionar
como um planejador central que, munido das declaragdes dos proprios agentes, é
capaz de avaliar melhor a racionalidade que informa a decisao social podendo,
inclusive, prever e detectar eventuais erros e anomalias, tanto no processo de
selegao como no resultado deliberado.

Ao mesmo tempo, a escolha social justificada funciona como solugao que
traduz a vontade individual em vontade social legitima, sem perder o embasamento
racional desde o ponto de vista de cada participante da sociedade.

O didlogo sempre aberto (dominio irrestrito) deve permitir ordenamentos

coerentes sem que haja a imposicao da vontade arbitraria externa (nao ditadura).

PROJETANDO UMA TEORIA DE JUSTICA

E verdade que para se propor um modelo de justica é necessario muito mais
que somente definir uma estratégia de escolhas. Em uma teoria de justiga é preciso
que sejam definidos os principios balizadores da sociedade e a forma de equilibrio

desejado.
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Contudo, vale destacar que, antes de tudo, se trata de uma proposi¢cao de
mudanca ética e moral, que ocorre no campo deontoldgico (do dever ser).

Nao é a intencao do presente estudo, entretanto, discutir o que é mais inerente
ao comportamento humano: a cooperagao ou o egoismo. A falibilidade, por sua vez,
parece atributo mais facilmente imputavel de maneira universal.

Dai a proposta de avaliar algo palpavel, como as condi¢oes reais em que a
cooperagao emerge mesmo entre individuos egoistas. Penso que uma solugao
duradoura e consistente tenha que partir de avaliagao concreta, nestes termos. Uma
solugao que menos exija que nos comportemos de forma infalivel tem mais
condicdes de se estabelecer e prevalecer.

Nesse sentido a evolugao biologica é tao ou mais informadora da nossa
trajetoria social quanto a experiéncia historica. A Moral Universal pode, por vezes,
nao traduzir um sistema de justica humana, ou seja, uma ética contextualizada e
falivel, tal qual possamos enxerga-la.

Na tentativa de evitar o salto moral metafisico passa-se a buscar uma
imbricagao, avaliada de forma incidental, entre a conduta socialmente mais benéfica
e a nogao deontoldgica de justi¢ca universal.

A estratégia tit-for-tat (que consiste em apenas duas diretrizes: comecar
cooperando e agir em reciprocidade), por exemplo, traz subjacente a nogao milenar
da regra de ouro?®', fundadora de toda a ética ocidental judaico-crista. Antes da
motivagao ética abrangente (teoldgica ou nao), o que esta em jogo € a possibilidade
humana de interagir da forma mais eficiente possivel. Isso nao decorre do
entendimento perfeito da Lei Moral, mas sim da disposi¢cao humana de, mesmo que
em face da inclinagao a atuacao egoista, escolher agir cooperativamente.

Tit-for-tat traz consigo essa condigao. Nao é por acaso que o torneio entre
estratégias promovido por Axelrod teve como vencedor um programa cooperativo
com mecanismos de reciprocidade. A metodologia utilizada, diga-se, sequer cogitou
avaliar o entendimento perfeito da Lei Moral Unica.

Trata-se de uma engenharia reversa que permite entender uma engrenagem

maior a partir dos atributos que nos sao visiveis. Justica Perfeita somente pode ser

31 A maxima da ética de reciprocidade: “cada um deve tratar os outros como gostaria que ele préprio
fosse tratado".
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entendida de um ponto de vista de dentro da Lei Moral. A justica humana, de outro
lado, € um conceito que somente permite tentativas. O caminho mais justo deve
resguardar sua posigao intermediaria entre o rigor da certeza moral e a compaixao
com a falibilidade humana.

Uma populagao que age utilizando-se de estratégias cooperativas, em longo
prazo, torna-se estavel e imune a invasdes de outras estratégias maliciosas. Isso
deve funcionar como objetivo a ser alcancado. Da mesma forma, ao adotar
estratégias cooperativas justificadas em longo prazo, é possivel imprimir a mudanca
mesmo que dentro de populagées que se valem de estratégias egoistas ha séculos.

Assim, resta reduzida a discussao ideoldgica de “como” deve ocorrer a
transi¢cao de um modelo colonizado e injusto, para um modelo melhor, com base em
principios mais justos (no caso, principios de cooperagao). Como provou Axelrod,
mesmo a pior (mais egoista) das estratégias egoistas pode ser invadida por grupos
de estratégias cooperativas.

O modelo de justica social cooperativa, em termos de resultados, sempre sera
o que melhor gera e sustenta o maior bem estar geral, seja ele traduzido em termos
de estima (e valores conexos de afetividade social), de ecologia, e mesmo puramente
em parametros de distribuicao de bens primarios. Trata-se de abordagem otimista,
mas que se impoe como possivel alternativa aos falidos sistemas de representagao
e de escolha social de que dispomos.

A abordagem justificativa aqui proposta tem a finalidade de suavizar o critério
paretiano liberal, porquanto, em decisoes justificadas, a possibilidade de
contextualizagao resta alargada e, ao mesmo tempo, permite-se um balizamento
moral no momento da escolha. Conforme ja referido 32 deve ser possivel a
diferenciacao entre pessoas famintas em decorréncia de circunstancias que estao
além do seu controle e pessoas sucumbindo a fome por manobra de outras que
planejaram esse resultado. Por isso, apreciagoes puramente econométricas e
escolhas sociais que nao tragam consigo capacidade de ajuste e adequagao ao

contexto fatico aos quais se aplicam, devem ser evitadas.

32 SEN, A. A idéia da Justiga. Trad. Denise Bottmann, Ricado Mendes. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2011, p. 23.
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Escolha social deve trazer resultado que represente um juizo de preferéncia
legitimo que reflita a vontade de todos envolvidos. Sé assim, é possivel o resgate
minimo da legitimidade nos procedimentos de eleigao coletiva realmente alicergados
na soberania popular.

O esforco do presente trabalho, portanto, parte da nogao fundamental de
sociedade como um sistema justo de cooperagao social prolongado no tempo,
visando desenvolver uma concepgao politica de justica para um regime democratico.

Trata-se, ao fim, da proposi¢cao de uma abordagem em prol da escolha livre e
justificada pela cooperagao social, a qual deve ser mantida de maneira equilibrada,

continua e nao ditatorial.
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7. ENSAIO SOBRE HERMENEUTICA E A PRAXIS DAS CIENCIAS HUMANAS'
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Cristian Marques?

Introdugao

As ciéncias humanas sao alvo de muitas criticas ligadas a questdes
metodoldgicas e da praxis de produgao do conhecimento. Desde as disputas
tedricas dos sécs. XIX e XX sobre a maneira mais adequada de fundamentar,
justificar e produzir conhecimento nas ciéncias humanas, houve uma proliferagao de
técnicas e estratégias metodoldgicas com vistas a enfrentar os problemas
levantados.® Se é esperado que o avango de uma ciéncia implique na diminuigao
desses problemas, comumente julgados préprios de uma ciéncia jovem, o fato é que
uma expectativa assim se mostrou incorreta passados pouco mais de um século do
inicio dessas disputas. Nao somente porque os problemas metodolégicos seguiram
se proliferando, mas também porque o problema da adequada fundamentagao dos
métodos nas ciéncias humanas constitui ainda uma dificuldade.

Aos olhos de seus entusiastas, o que tornou as ciéncias da natureza dignas
desse nome a partir do séc. XX foi justamente um aumento da confiabilidade relativa
as afirmacgoes teodricas. Confiabilidade essa associada ao poder explicativo das
teorias estabelecendo relagdes causais entre os fendémenos descritos, sobretudo por
sua capacidade preditiva e, portanto, passivel de intervencao e modificagdo.* E claro
que as ciéncias da natureza produzem um saber que revela um modo do real, o que
significa dizer que produzem um saber em certo sentido objetivo. No sentido do ideal
de um saber universalmente valido, que poderia ser verificado e posto sob escrutinio

por quem quer que seja, possibilitando a produgao de acordos minimos sobre esse

T Uma primeira versio deste texto apareceu nos Anais da X| Semana Académica do PPGFil da PUCRS.
2 Doutor em filosofia pela PUCRS. Membro do GT Filosofia e Psicanalise da ANPOF. Membro do GP
Fenomenologia e Hermenéutica da PUCRS. Membro do GP Subjetividade, Filosofia e Psicanalise da
UFMS. ORCID: https://orcid.org/0000-0002-7743-8356. E-mail: cristianmg@gmail.com.

3 GADAMER, H.-G. Verdade e Método, 2012 [1960]; RINGER, F. O Declinio dos Mandarins Alemé&es,
2000; SIMMEL, G. Grundfragen der Soziologie, 1917.

4 DEWITT, R. Philosophy of Science, 2010.
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saber. O sucesso das ciéncias da natureza, e seu prestigio social vinculado, decorre
em grande parte dessa aparéncia de certeza alcangada exatamente por produzir
previsbes com grande consisténcia diante das ocorréncias, possibilitando
intervengodes e produtos técnico-tecnologicos derivados.

Diante de um quadro assim, dos problemas ainda reinantes nas ciéncias
humanas e o sucesso pujante das ciéncias da natureza, que se pode entender com
certa facilidade os caminhos tomados ao longo do séc. XX pelas ciéncias humanas.
Um caminho que, em grande medida, flerta perigosamente com a tentativa de
explicar o ser humano unica e exclusivamente pelos métodos das ciéncias da
natureza. Evidentemente as ciéncias humanas nao sao um campo homogéneo, e o
conflito sobre os métodos e a constituicao dessas ciéncias sao objeto de intensas
disputas internas ainda hoje. Wilhelm Dilthey® ja enfrentava essa questao ha um
século e parece-nos que o problema se acirrou: se as investidas de uma redugao do
ser do humano a explicagdes puramente naturalistas ainda sao um projeto em voga
nas ciéncias, hoje temos o acréscimo de um espirito antifiloséfico permeando esses
espacgos.*®

E justamente pelo carater Unico do objeto das ciéncias humanas - i.e., o ser
gue somos ndés mesmos — que um projeto reducionista ao naturalismo encontra seu
limite. As ciéncias da natureza nao explicam o ser humano, porque nao somos seres
puramente objetivos. Esse problema tende a ser mais radical porque inclusive a
pretensao de objetividade das ciéncias da natureza perde de vista a referéncia a
questao do sentido. A “ponta solta" de toda objetividade é nao conseguir alcangar
sua pretensao maxima: fechar-se em si mesma, explicando o enraizamento de sua
objetividade em termos puramente objetivos. A posigao do ser humano no mundo
reintroduz a problematica do sentido, que igualmente nao se encerra em si mesmo,
nem pode se exaurir em algum tipo de subjetivismo.

E nessa diregao que a perspectiva filoséfica da hermenéutica pode contribuir
no debate sobre os métodos e a praxis em ciéncias humanas. O presente ensaio visa
refletir sobre essa relagao entre filosofia e ciéncias na intersec¢ao dos recortes da

hermenéutica fenomenoldgica e das ciéncias humanas. A énfase na hermenéutica

5 DILTHEY, W. Introduccidn a las ciencias del espiritu, 1948.
6 KOLAKOWSKI, L. Horror Metafisico, 1990, p. 13.
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filosofica de Hans-Georg Gadamer é devido principalmente a que o proprio fildsofo
se preocupou com essa relagao que se tem em mira aqui. O foco esta na discussao
sobre o0 que subjaz aos métodos empregados para suportar as interpretagoes
produzidas pelos pesquisadores relativamente ao objeto axial das ciéncias
humanas: o ser humano. O problema de fundo segue sendo aquele enfrentado desde
Dilthey, ainda que renovado pelos debates do ultimo século, porque a tentagao ao
reducionismo naturalista se avizinha na medida em que se acusam as ciéncias

humanas de subjetivismo e, portanto, nao capazes de produzirem ciéncia.”

1. Da subjetividade na hermenéutica metodologica a hermenéutica filoséfica

E muito comum ainda hoje conceber que as questdes relativas a interpretacao
sao de uma dimensao puramente subjetiva. Historicamente, a hermenéutica também
concebia desse modo a interpretagao, quando concernia a desenvolver um método
interpretativo que fosse tao rigoroso que se poderia compreender um autor melhor
do que ele proprio.2 Wilhelm Dilthey concebia que a hermenéutica, como ciéncia do
compreender, deveria reconstruir o que foi a vida plasmada em uma obra, pois as
obras humanas eram a fixagao material da expressao de uma vida. Assim, ele
pretendia unir o rigor cientifico com uma filosofia da vida.® Infelizmente, essa
empreitada filosofica levou a conformagao da hermenéutica a um quadro tedrico
metodoldgico, como se o que se pudesse captar rigorosamente dos significados de
uma experiéncia vivida coubessem no escopo epistemologico.

Mobilizava-se na filosofia de Dilthey o fundo iluminista e romantico contra o
qual nunca rompeu em definitivo, sobretudo por seu projeto de superar a empresa
kantiana completando-a com uma critica da razao historica.'’ Dilthey entendia que
poderiamos agrupar todas as ciéncias em pelo menos dois grandes grupos distintos

pelo modo como se propunham a elaborar o conhecimento: as ciéncias da natureza

" ALVES, P. C., RABELO, M. C.; SOUZA, I. M. Hermenéutica-fenomenoldgica e compreensdo nas
ciéncias sociais, 2014. p. 181-198.

8 PALMER, R. E. Hermenéutica, 1997.

9 DILTHEY, W. Introduccidn a las ciencias del espiritu, 1948.

10 BLEICHER, J. Hermenéutica Contemporanea, 1992.
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(Naturwissenschaft) e as ciéncias do espirito (Geistwissenschaft),” ou humanas,
como se tem tornado comum referir. O primeiro tipo contém as ciéncias formais e
empiricas (Matematica, Fisica, Quimica, Biologia etc), é dizer, aquelas que visam uma
realidade empiricamente apreensivel pela experiéncia, utilizando recursos fornecidos
pela Matematica e pela Logica. O segundo tipo é o das ciéncias que visam a realidade
humana apreensivel nos tragos deixados por ela mesma no mundo (Psicologia,
Sociologia, Direito, Politica etc); i.e., nos registros de suas agoes, nas suas obras.

Hans-Georg Gadamer bem observou > que a Dilthey ainda escapava a
percepcao de que postulando um método, ou o método, fundamental das ciéncias
humanas ele estava reintroduzindo certa pretensao de validade das ciéncias
empiricas. Isso porque ao método, como foi desenvolvido pela ciéncia moderna (e
uma apreciagao historica torna isso patente), estd acoplada uma ideia de que a
verdade ultima das coisas seria alcangada através dela: "Nao se trata, em absoluto,
de definir simplesmente um método especifico, mas sim de fazer justica a uma ideia
completamente diferente de conhecimento e de verdade".’®* Gadamer faz entender
que as ciéncias humanas também nao prescindem da explicagao (Erklarung),
mecanismo proprio das ciéncias da natureza, e que estas s6 se tornam verdadeiras
ciéncias apoiadas no mecanismo da compreensao (Verstehen). Ha uma
compreensao prévia ao objeto antes de qualquer atitude cientifica metodoldgica de
conhecer um objeto. De certa forma, esse compreender prévio condiciona o conhecer
metodologicamente organizado.

O objeto somente pode ser apreendido por instrumentos e técnicas criados
pelo sujeito, mas a elaboragao destes instrumentos é determinada pelo conjunto de
sua situagao no mundo. Torna-se evidente que ha uma circularidade nessas
explanacgoes; entretanto, Gadamer assinala que é assim que se da a compreensao
humana, através de um circulo hermenéutico.' O problema se destaca em conflito
com a perspectiva iluminista da razao: a razao precisa ter uma tal liberdade de
escrutinio da realidade que independa da situagao que se encontra o sujeito, no caso

o pesquisador. Essa liberdade da razao é condigao sine qua non para pautar o critério

" DILTHEY, W. Introduccidn a las ciencias del espiritu, 1948.
2 GADAMER, H.-G. O problema da consciéncia histdrica, 2006. p. 11.
'3 GADAMER, H.-G. O problema da consciéncia histdrica, 2006. p. 20
4 GADAMER, H.-G. Verdade e Método, 2012 [1960]. p. 354ss.
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de objetividade e universalidade do saber. Por isso o apelo de Gadamer ao circulo
hermenéutico do compreender suscita desconfiangas quanto a producgao cientifica
do saber.

Gadamer apresenta o compreender como uma estrutura constitutiva do ser
humano, por isso nao segue com Dilthey em que a hermenéutica é algo como um
método para dar acesso a compreensao dos objetos proprios das ciéncias humanas.
O modelo de compreensao vindo das ciéncias é entao afastado e substituido pelo
entendimento de que o acesso ao mundo se da sempre por uma interpretagao
originaria no ser humano. H4& um acesso ao mundo mais fundamental que os
acessos metodologicos das ciéncias. Nisso Gadamer também rompe com o
romantismo de Dilthey; pois nao se trata mais de defender-se do racionalismo
iluminista com um retorno a sabedoria mitica do romantismo, mas reconhecer a
natureza constitutiva de todo compreender: todo compreender é originariamente
histérico e, portanto, a tradi¢ao situa os modos de producao do conhecimento dentro
de um horizonte de possibilidades.

Essa mudanga, de Dilthey a Gadamer, do lugar que ocupa a hermenéutica
como filosofia da compreensao e da interpretagao, foi possivel via aproximagao da
hermenéutica gadameriana com a fenomenologia de Heidegger.'® Heidegger, em Ser
e Tempo,'® aborda a problematica da hermenéutica desde um ponto de vista
ontolégico para desenvolvé-la como pré-estrutura da compreensao. ' A
compreensao nao € meramente um ato mental, mas um modo existencial do ser-ai
(Dasein), constitutivo dele no que ha de mais fundamental em ser-no-mundo. Dito
de outra forma, aquilo que se pode chamar de hermenéutico é a maneira
existencialmente constitutiva do ser humano, de como se da seu compreender e
estar-no-mundo. Heidegger deriva a estrutura circular da compreensao a partir da
temporalidade do ser-ai.

Embora Gadamer reconhegca em Heidegger a descoberta da pré-estrutura

ontoldgica do compreender,'® ele diz que as consequéncias dessa descoberta “nao

5 GADAMER, H.-G. Verdade e Método, 2012 [1960]. p. 33-34. STEIN, E. J. Da fenomenologia
hermenéutica a hermenéutica filosdfica, 2002. p. 21-34.

16 HEIDEGGER, M. Ser e Tempo, 2009. p. 395s.

" STEIN, E. J. Aproximagées sobre hermenéutica, 2010.

8 GADAMER, H.-G. Verdade e Método, 2012 [1960]. p. 354ss.
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necessitam ser tais que uma nova teoria seja aplicada a pratica e esta se exerga por
fim de uma maneira distinta” e poderia consistir na "autocompreensao da
compreensao exercida normalmente [que desta maneira] seja corrigida e depurada
de adaptagdes inadequadas”.’ Heidegger nao se interessa em tematizar como se
pode conhecer os objetos do mundo fundado no existencial do compreender; pois,
como Gadamer assinala, o interesse de Heidegger é antes com a ontologia e nao com
a epistemologia. ® Mas qual é exatamente o projeto gadameriano com a
hermenéutica, visto que ele parte da analitica existencial de Heidegger e investiga a
tematica do compreender, afirmando se afastar igualmente da epistemologia e da
metodologia? Gadamer pretende que suas consideragdes, sobre o compreender
hermenéutico, nao sejam tomadas como tecnologias da compreensao, ou que haja
nelas algum projeto de exploragao dos fundamentos teoricos das ciéncias humanas

ou, ainda, um “sistema de regras técnicas".?!

2. A hermenéutica filosofica de Gadamer

E preciso neste ponto esclarecer em alguma medida o projeto de Gadamer
acerca do compreender como hermenéutica, para que nao se caia nos equivocos de
aproximar suas consideragdes a algum engajamento cientifico, ou de algum
comprometimento deontoldgico. Ele explicita seu projeto sobre o compreender

assim:

O compreender nao deve ser pensado ele mesmo como uma atuagao da
subjetividade, mas como o penetrar no acontecer da tradi¢ao, no qual o passado
e presente se mediam constantemente. E isto que se deve chegar a afirmar-se
na teoria hermenéutica, que é por demais dominada pela ideia de procedimento,

de um método. 22

9 GADAMER, H.-G. Verdade e Método, 2012 [1960]. p. 453.
20 GADAMER, H.-G. Verdade e Método, 2012 [1960]. Prefacio.
21 GADAMER, H.-G. Verdade e Método, 2012 [1960]. Prefacio.
22 GADAMER, H.-G. Verdade e Método, 2012 [1960]. p. 358.
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Ainda no prefacio a 22 edi¢ao de Verdade e Método, o filésofo acrescenta que
se surgirem de suas investigagées consequéncias praticas isso nao decorre de
algum ‘“engajamento nao-cientifico”, mas sim da “probidade ‘cientifica’ de
reconhecer o engajamento que atua em todo compreender”.?® De fato, nao é correto
associar a hermenéutica filoséfica com algum método; pois, através da
hermenéutica a proposta é “descobrir e tornar consciente algo que foi encoberto por
aquela disputa sobre os métodos”,?* a pretensao é descobrir o que precede as
ciéncias e, em parte, as torna possiveis.

E importante relembrar que Gadamer tem sua inspiracao inicial na analitica
existencial heideggeriana para a construgao de seu projeto. Com isso, aponta-se
para o aspecto da finitude, presente em Ser e Tempo de Heidegger, como um
elemento constitutivo do compreender em Gadamer. Porque o sujeito é finito, ocupa
um lugar de multiplas formas determinado pela histéria. Nao pode o sujeito fugir de
sua historicidade, nem por meio da racionalizagdo. E somente a partir desse lugar,
deste topos, que o sujeito podera desenvolver seu horizonte de compreensao. Nao
existe um lugar anistorico, atemporal, que o sujeito possa ocupar de algum modo. E
este estar na historia é conjugado com as multiplas determinagdes socioculturais
que o sujeito, ao ingressar no mundo, ja recebe e que condicionam o modo como
esse mesmo sujeito ira compreender o mundo. Sao esses condicionamentos os pré-
juizos (Vor-urteile) herdados através da tradicao e que viabilizam nosso acesso
compreensivo ao mundo. Nao se trata de encontrar um novo fundamento, mas
tematizar o modo proprio do compreender.?

Nessa ideia de lugar dentro da historia, em que o sujeito ja esta sempre
inserido, que Gadamer chama a atengao para os prejuizos de um modo que nao sao
necessariamente juizos falsos; mas eles podem ser é claro avaliados como
favoraveis ou adversos.?® Reconhece na tradicao o meio em que o sujeito se ancora
no mundo. Todavia, essa reabilitagao do pré-juizo e da tradigao somente visa dar

conhecimento da estrutura do compreender e nao a aceitagao irrefletida deles.

23 GADAMER, H.-G. Verdade e Método, 2012 [1960]. p. 42.

24 GADAMER, H.-G. Verdade e Método, 2012 [1960]. p. 44.

25 STEIN, E. J. Compreender em vez de fundamentar: a hermenéutica filoséfica de Gadamer, 2002. p.
99-102.

26 GADAMER, H.-G. Verdade e Método, 2012 [1960]. p. 336.
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Gadamer afirma?’ que o reconhecimento destes aspectos do compreender nao
possui “sua razao ultima num ato de submissao e abdicagao da razao".?

Essas explicagoes apresentadas podem levar o leitor a tomar o conceito do
compreender em Gadamer como muito préoximo de uma imagem da passividade. Ora,
se mais adiante pretende-se aproximar a hermenéutica filoséfica da praxis das
ciéncias humanas, parece ja haver um grande problema. Isso porque os cientistas,
quando visam conhecer seu objeto, ndo se conformam com a postura negativa de
quem espera, do contato com o objeto, que surja na compreensao um entendimento
especifico. A compreensao se da na medida em que o cientista interpreta sua
pesquisa. Se for assim, como esse aspecto positivo da interpretagcao esta inserido
no projeto gadameriano? A isso Gadamer poderia responder que a "interpretagao nao
€ um ato posterior e oportunamente complementar a compreensao, porém
compreender € sempre interpretar e, por conseguinte, a interpretagao é a forma
explicita da compreensao”.?®

Outro aspecto constitutivo do compreender, para Gadamer, é o que ele chama
de aplicagdo (Anwendung). Essa palavra, no alemao, tem o sentido de uso, emprego,
de aplicagao como algo pratico; como na expressao “aplicar a lei".?° Mas também
tem o sentido de transformar, mudar, como em uma expressao do tipo “aplicar a
solda ao ago". Essaideia de aplicacao é a nogao de que, ao interpretar e compreender
no sentido hermenéutico, ha uma atualizagao dessas determinagoes da historia para
o lugar mesmo do sujeito que compreende. Dito de outro modo, o efeito da tradicao,
da histéria continuamente influente (Wirkungsgeschichte),’! afeta o lugar de onde se
compreende, aquele que compreende, mas se atualiza nesse compreender ao

adaptar o sentido para a situagao concreta do sujeito.

27 Nessa passagem, refere-se ao aspecto da autoridade, mas vale igualmente para a tradigdo e os pré-
juizos.

28 GADAMER, H.-G. Verdade e Método, 2012 [1960]. p. 371.

2 GADAMER, H.-G. Verdade e Método, 2012 [1960]. p. 406.

30 PFEIFER, W. (Org.). Etymologisches Woérterbuch des Deutschen, 2004.

31 E costume traduzir, no Brasil, o termo alemao Wirkungsgeschichte por “histéria efeitual”; costume
herdado, ao que parece, da tradugao de Verdade e Método na Argentina, antes da primeira tradugao
brasileira. Todavia, essa expressao ndao nos da uma ideia clara do que Gadamer pretendia com o
termo. Por isso, preferiu-se traduzir o termo alemao seguindo a proposta de tradugao apresentada
por Viviane Magalhaes Pereira, como encontrado em sua dissertagao Compreensao e tradigao, 2012.
p. 71-75.
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Assim, tem-se entao que compreender é sempre um interpretar. Um
interpretar nao de lugar-nenhum; mas, sim, situado dentro de uma tradigao que
influencia como o sujeito compreende o que ele compreende. Ele somente pode
interpretar com as “ferramentas” que lhe foram legadas. Entretanto, se esse ponto
nao é bem esclarecido, poder-se-ia dizer que somente se reproduz um sentido que é
herdado da tradi¢cao. Porém, isso seria um contrassenso porque implicaria que a
histéria é uma estagnacao. O sujeito vive em um tempo diferente daquele em que
emergiu a tradicao da qual faz parte e o influencia, portanto, a forma de compreender
de seus antecessores nao faria sentido de todo para esse sujeito em outro momento
e contexto historico. Por isso que aquilo que o sujeito compreende somente passa a
fazer sentido quando ele adapta (atualiza) o sentido herdado historicamente para
sua situagao concreta presente. E o elemento da transformagéo (de Anwendung)
como contingéncia que € inserido pelo sujeito no processo hermenéutico de acesso
ao mundo.

Essa maneira de explicar, como feita acima, tem pretensdes didaticas e,
portanto, limitagdes. E preciso, para ndo tomarmos de modo equivocado o que foi
exposto, entender que nao sao momentos nem estagios lineares. A aplicagao, ou
atualizacao da tradigao, é parte integrante, constitutiva do processo hermenéutico,
assim como compreender e interpretar. De forma alguma pode ser entendido como
trés momentos hermenéuticos. Nao pode porque seria recair na concepgao
metodoldgica da hermenéutica; e Gadamer trabalhou para conceber a hermenéutica
desde uma posigao ontologica. Compreender ja é interpretar com os pré-juizos
herdados, mas que somente se tornam compreender por que sao atualizados para a
vivéncia concreta do sujeito. Para que se possa acompanhar essa explicagao,

Gadamer fornece um exemplo:

Uma lei ndo quer ser entendida historicamente. A interpretacao deve concretiza-
la em sua validez juridica. Da mesma maneira, o texto de uma mensagem
religiosa nao deseja ser compreendido como mero documento historico, mas ele
deve ser entendido de forma a poder exercer seu efeito redentor. Em ambos os
casos isso implica que o texto, lei ou mensagem de salvagao, se se quiser

compreendé-lo adequadamente, isto é, de acordo com as pretensdes que o



174 | Setenario Filosofico

mesmo apresenta, tem de ser compreendido em cada instante, isto é, em cada
situacao concreta de uma maneira nova e distinta. Aqui, compreender é sempre

também aplicar. 32

Evidentemente nao se pode querer reduzir toda uma concepcao filosofica sem
riscos. Nessa tentativa de apresentar a hermenéutica filoséfica em linhas gerais —
praticamente um esboco dela —, nas limitagoes de um brevissimo ensaio, o que se
pretende é dar alguns tragos fundamentais dessa concepgao que possa fornecer
subsidios para refletir alguns aspectos de um tipo de praxis cientifica — o das
ciéncias humanas. Com as consideragdes feitas até aqui, ainda se pode perguntar
pela possibilidade da aproximagao da hermenéutica filoséfica com a praxis
cientifica; visto que, justamente, Gadamer nao pretendeu fornecer uma doutrina
metodoldgica do compreender. Pretendeu ele, uma vez mais (mas dito de outro
modo), uma espécie de “teoria geral do saber” que é nada menos que uma
ontologia.3?

Entretanto, é porque sua ontologia abrange a experiéncia que se pode
perguntar pelas consequéncias de sua filosofia para um ambito nao-filoséfico. E
porque a experiéncia constitui um trago fundamental da hermenéutica filosofica que
se pode perguntar pela experiéncia em seus variados formatos (artistico, cientifico,
ético etc). Gadamer explica que no étimo de teoria (theoros) encontra-se a ideia de
participagao na experiéncia pratica. ** Importante frisar que a experiéncia na
hermenéutica nao é um algo que essa filosofia alcanca, senao como parte
igualmente fundamental e fundante da hermenéutica filosofica — a experiéncia do
ser-no-mundo é em si hermenéutica. Essa concepcao de filosofia permite vé-la

como:

um perpétuo movimento relacional entre sujeito e objeto. Ela é o que fundamenta
porque é (...) o sujeito desde sempre (...) afetado pela tradigao, pela histéria.
Fundamenta enquanto se trata de uma experiéncia meta-empirica, nao meta-

experienciavel. (...) A hermenéutica filoséfica, enquanto uma teoria do saber,

32 GADAMER, H.-G. Verdade e Método, 2012, p. 408.
33 ROHDEN, L. Hermenéutica Filoséfica, 2002. p. 75.
34 GADAMER, H.-G. Verdade e Método, 2012, p. 181.
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amplia a razao instrumentalizada, recoloca e fundamenta o problema do

conhecimento, da metafisica. 3°

Nessa relagao entre sujeito e objeto, nunca como pélos irreconciliaveis (como
kantianamente pensado, por exemplo), mas relacao hermenéutica, é que se descobre
a historicidade da experiéncia. A experiéncia do sujeito, como é uma compreensao
interpretativa (ou uma interpretacdo compreensiva), em sua atualizacao
(Anwendung) transforma, modifica, afeta a consciéncia desse mesmo sujeito de tal
modo que nunca podera realizar a mesma experiéncia novamente. Nao podera
realiza-la porque nao se pode reproduzir uma dada experiéncia meramente pela
repeticao de um conjunto de procedimentos visando tomar a mesma posi¢ao em que
se estava quando se experienciou aquela experiéncia anterior. A razao disso é que
nossa consciéncia nao pode voltar na histodria e, portanto, nao pode desfazer aquilo
que ja a modificou na experiéncia que pretende repetir. Entao, é somente uma
pretensao a repeticao; o sujeito pretende reconstituir o mesmo lugar da experiéncia
na repeticao — mas nunca é o mesmo lugar.

E a centralidade da histéria, na concepcao hermenéutica, que introduz a
diferenca; a despeito das metafisicas e ontologias tradicionais que pretenderam
afasta-la como elemento espurio para a garantia da cientificidade positivista. Nisso
se salienta o carater nao objetificante da experiéncia; pois, a experiéncia auténtica

somente pode ocorrer uma vez. Como diz Gadamer, a experiéncia é:

sempre experiéncia de negatividade: de que algo nao é como haviamos suposto.
Face a experiéncia que se faz com outro objeto se alteram duas coisas, nosso
saber e seu objeto. Agora sabemos de outra forma e sabemos melhor, e isto quer
dizer que o proprio objeto “nao se sustenta”. O novo objeto contém a verdade

sobre o anterior.3®

Aqui se V&, em parte, uma aproximacgao possivel com o modo contemporaneo

de pensar a praxis cientifica. Uma hipotese é sustentada até sua confirmacao.

35 ROHDEN, L. Hermenéutica Filoséfica, 2002. p. 75-76.
3 GADAMER, H.-G. Verdade e Método, 2012, p. 463.
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Todavia, a ideia de confirmacgao nao afasta a possibilidade dessa confirmagao ser
substituida por outra confirmagao melhor, gerada por outra hipétese sobre o mesmo
objeto. E um tipo de falibilismo que se tem em mente. Essa aproximacao é sempre
temerosa, porque se corre o risco de perder-se o filoséfico em retomada do
metodoldgico. Uma hermenéutica metodoldgica esta no nivel do apofantico, onde é
mais bem recebida pelas ciéncias, e perde de conceber o0 que nao esta estruturado
em proposicoes, o que escapa da objetificagao.

Uma ultima consideragcao para enfatizar a pretensao filoséfica do projeto
gadameriano. A hermenéutica filoséfica, ao introduzir ontologicamente a
historicidade, retira as pretensoes de verdade absoluta ou ainda de neutralidade dos
discursos cientificos e filoséficos. Nao ha e nem pode haver conhecimento neutro,
isento de responsabilidades para com suas consequéncias. O processo
hermenéutico da experiéncia do conhecimento humano possui implicagoes e
condi¢coes que a hermenéutica filoséfica busca refletir. Nao parece ser possivel
pensar com Gadamer uma linguagem que prescinda de sua relagao com a ética. Ha
sempre preconceitos denegados, na postura do discurso neutro, que quer uma
assepsia de preconceitos. Mesmo sabendo da incompletude da exposi¢ao ora
apresentada da hermenéutica filoséfica como Gadamer a concebeu, acredita-se que
seus elementos centrais foram destacados para, na proxima segao, tragar um

caminho com alguns aspectos da praxis nas ciéncias humanas.

3. A praxis das ciéncias humanas

A concepgao de filosofia, como o lugar proprio da interdisciplinaridade, nao
parece ser destituida de sentido, mesmo para uma época, como a nossa, em que se
afirma sem pejo o fim ou a morte da filosofia. O nascimento das ciéncias, como se
entende hoje, é tributario do desenvolvimento da filosofia.?” Para se entender a
dinamica cientifica contemporanea é importante compreender que "o pensamento
cientifico jamais se separou por completo do pensamento filoséfico”; assim como

“as grandes revolugdes cientificas sempre foram determinadas (...) por mutagoes de

37 KOYRE, A. Pensar la ciencia, 1994, p. 47-69.
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concepcoes filoséficas”; além de que "o pensamento cientifico nao se desenvolve
num vazio cultural”, mas sempre dentro de um contexto historico de ideias, principios
e concepgoes "pertencentes a um dominio de ordem extracientifica".3®

Ha sempre um risco de equivoco e de efetuar uma apreensao reducionista da
filosofia nessas aproximacdes do discurso filoséfico com o da ciéncia. E muito facil
perder o que ha de filoséfico ou cientifico em ambas as areas quando dessas
tentativas de aproximacgao. Esse tipo de associagao grotesca ocorre mais do que
admitiriamos ser aceitavel em nossas revistas cientifico-filoséficas com revisao por
pares. Por isso, € importante ter clareza sobre o que se pode aproximar e o que nao
pode ser tratado adequadamente por uma ou outra area nesse pretenso dialogo.
Todavia, é justamente esse um ponto nevralgico, saber o que se pode aproximar. As
discussodes em filosofia das ciéncias, historia das ciéncias e sociologia das ciéncias
mostram visivelmente que esse ponto nao foi e esta longe de ser clarificado. Porque
é preciso dar alguma resposta a pergunta sobre qual a natureza da ciéncia. Assim, &
o risco de uma ma utilizagao, uma ma apropriagao das questdes filosoficas com
pretensdes de “aproveitamento” pelas ciéncias humanas com vistas de, sem se
compreender exatamente como, “provar” ou dar fundamento uUltimo para suas
teorias. Uma aproximagao assim serve somente para desacreditar no fazer
cientifico.

Outro ponto que parece trazer empecilhos ao tipo de aproximagao que se
sugere nesse ensaio € o epiteto de irracionalismo e de relativismo ingénuo que a
hermenéutica filosofica recebeu. A hermenéutica seria relativista por nao aceitar
uma realidade que pudesse ser separada das teorias que a explicam. Nisso reside
também o irracionalismo, ao fusionar o mundo que deve ser explicado com o
elemento explicativo (teoria) nao haveria mais condi¢cbes de justificagao racional da
pratica cientifica que nao recaisse em uma ma circularidade. Até a década de 1960,
o ideal de ciéncia ainda se concentrava em afastar tudo aquilo que nao garantisse a

neutralidade do discurso cientifico.3®

38 JAPIASSU, H. Nascimento e morte das ciéncias humanas, 1978. p. 23-24.
39 VIDEIRA, A. A. P. Historiografia e histdria da ciéncia, 2007. p. 111-158.



178 | Setenario Filosofico

Porém, os defensores de uma hermenéutica filoséfica como chave
compreensiva para as ciéncias, como Dimitri Ginev,*® Joseph Kocklmans,*' Theodore
Kisiel, > e Patrick Heelan, ¥ afirmam que mesmo que nao se possa separar
plenamente os conceitos dos dados empiricos, ainda assim seria possivel a
existéncia de um conhecimento objetivo da natureza.** A diferenca da perspectiva
hermenéutica para a posicao tradicional em ciéncia (naturalista, positivista e
“neutra") é de como se da a constituicdo da aclamada objetividade. E um fato que as
ciéncias impactam no modo como os seres humanos vivem e pensam o mundo.
Mesmo uma certa concepgao de ciéncia que se pretende neutra, mesmo essa
concepcgao pode admitir que aquilo que a ciéncia faz assume uma relevancia na vida
humana que acaba por influenciar, e de algum modo condicionar, os caminhos
sequidos pelas ciéncias. E precisamente ai que se pode comecar uma

desestruturagao do discurso pro neutralidade:

Os seres humanos recebem grandes beneficios das teorias cientificas, e nao
apenas em dominios tradicionais como a agricultura, o cuidado com a saude e a
organizagao do trabalho, mas em todos os dominios, uma vez que nao existe
dominio que nao possa ser transformado pelos produtos da ciéncia (...). Mas,
existe um prego a ser pago por tais mudancgas. Estas afetam o modo pelo qual a
vida cultural ensina as pessoas a serem seres humanos, além de comunicarem
a elas o sentido de totalidade, de integridade e bondade do mundo, do eu e das
comunidades humanas (...). Por tais razoes, a filosofia hermenéutica deve
também se transformar numa caracteristica saliente para a filosofia da ciéncia,

mesmo para a das ciéncias naturais.*®

As contribui¢des gadamerianas para a elevagao da hermenéutica ao status de
filosofia nao devem ser perdidas nessa aproximagao com as ciéncias humanas. O

que se esta apontando é para o carater ontoldgico e nao ontico da hermenéutica. Se

40 GINEV, D. Universalizing hermeneutics as hermeneutic realism, 2012. p. 209-227.

41 KOCKELMANS, J. Reflections on social theory. 1978. p. 1-15.

42 KISIEL, Th. The Creativity of Translation and Its Universality in the Hermeneutic Process, 1991.
43 HEELAN, P. A. The scope of hermeneutics in natural science, 1998 p. 273-298.

4 HEELAN, P. A.; SCHULKIN, J. Hermeneutical Philosophy and Pragmatism, 1998. p. 269-302.
45 HEELAN, P. A.; SCHULKIN, J. Hermeneutical Philosophy and Pragmatism, 1998. p. 286.
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essa questao for perdida, pode-se escorregar com grande facilidade para uma
hermenéutica metodoldgica, retrocedendo assim as contribuicbes de Gadamer
assimiladas desde Heidegger. Em outros termos, a hermenéutica nao deve servir
como uma nova teoria da interpretagao para as ciéncias, ou contribuir para melhorar
as praticas interpretativas.*® As ciéncias tratam do 6ntico, na medida que esse modo
de ser é o das coisas, daquilo que pode ser objetificado; enquanto a filosofia, nesse
dialogo com a ciéncia, trata do ontoldgico, isto é, daquilo que possibilita a dimensao
ontica. Por isso a filosofia trata sempre de um aspecto fundamental e anterior aos
objetos das ciéncias e é precisamente ai que a filosofia pode oferecer suas maiores
contribuigdes.

Ao tornar claro que a hermenéutica filoséfica se move no plano ontoldgico, e
as ciéncias no plano ontico, e por isso mesmo que a hermenéutica pode oferecer algo
as ciéncias que elas nao possuem e nem podem produzir por si préprias, passa-se a
uma compreensao (ou autocompreensao) da natureza das ciéncias. "Os estudos
onticos realizam um tipo de trabalho, estudos ontoldgicos um outro e nenhum pode
ser reduzido ao outro do mesmo modo que nenhum pode ser substituido pelo
outro".*” Se a preocupacao da hermenéutica filoséfica é com a ontologia, as questoes
para as quais ela pode dar contribuicao podem ser mais claramente delineadas.

Uma tal contribuigcao tem de estar ligada a autocompreensao das ciéncias
humanas de que a historicidade das interpretagcdes remete sempre ao enraizamento
inexpugnavel de todo o compreender a uma tradi¢ao que lhe antecede. Isso implica
para as ciéncias humanas que na producgao de seu objeto de investigagao se explicite
a experiéncia prévia que possibilitou a apreensao daquele objeto como objeto de uma
ciéncia. Justamente porque a hermenéutica filoséfica faz ver que nao ha grau zero
da compreensao, ha sempre um atravessamento historial prévio. Isso acarreta que
nao ha procedimento metodologico que possa eliminar esse aspecto ontoldgico,
como se pudesse produzir uma posicao fora do tempo e do mundo, um “olhar de
Deus" nao contaminado pela subjetividade humana.

O filésofo analitico Thomas Nagel cunha uma expressao muito apropriada

para esse pretenso neutralismo tedrico jamais alcangado pela filosofia quanto

46 MCGUIRE, J. E.; TUCHANSKA, B. Science Unfettered, 2000. p. 6.
4T MCGUIRE, J. E.; TUCHANSKA, B. Science Unfettered, 2000. p. 403.
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menos pelas ciéncias: “visao a partir de lugar nenhum".*® A posicao filosofica do
naturalismo cientifico acaba por ocultar a dimensao do sujeito produtor das teorias
cientificas, como se as teorias cientificas descrevessem o mundo a partir de um
“lugar" fora do mundo. A dificuldade esta, é claro, em explicitar uma posi¢ao que
combine a dimensao dessa subjetividade, que é do ambito do particular, com uma
dimensao de objetividade, ambito do universal.

Esse ocultamento da subjetividade que faz parte da producgao cientifica nao
acaba por revelar, por conta disso, a verdade do objeto como algo independente. E
nao revela essa verdade independente porque é uma ficgao, stricto sensu, produzida
nas teorias justamente para ocultar a relagao subjetividade-objetividade. Uma
ficcao, como subsistente a realidade, nunca pode revelar a verdade senao como
simulacro. Portanto, se bem entendido, a analise dessa ficcao com vistas ao
ocultamento da subjetividade implicada na objetividade revela, isso sim, os
preconceitos e prejuizos epocais dos cientistas. O problema desse ocultamento, e
que a hermenéutica filosoéfica pode facilitar o reconhecimento, sao os efeitos que
essas subjetividades produzem na construgao de teorias e que escaparao a reflexao.
Escapara também a possibilidade de adequar esses efeitos metodologicamente na
propria investigacao cientifica.

Se, por um lado, é possivel concordar com Nagel nessa convergéncia com a
hermenéutica filosofica acerca da impossibilidade de neutralidade das posigdes
tedricas; por outro lado, seu realismo distancia-se da compreensao
fenomenoldgica.*® Contudo a questao desde a hermenéutica filoséfica de Gadamer
nao é tanto que uma objetividade pura é impossivel por conta de nossa historicidade
e preconceitos prévios advindos da tradigcao. Gadamer reabilita, como mostrou-se
na segao anterior, a nogao de preconceito elevando-o acima do entendimento
iluminista de empecilho a teorizagao da realidade. Como uma condigao
historicamente constituinte, os preconceitos sao na verdade pré-compreensoes
possibilitadoras de acesso ao mundo. Sao eles que nos apresentam o mundo tal
como o conhecemos e herdamos e é somente sobre eles que se pode abrir outras

formas de compreensao.

48 NAGEL, T. Visdo a Partir de Lugar Nenhum, 2004. p. 37ss
49 NAGEL, T. Visdo a Partir de Lugar Nenhum, 2004. p. 149ss
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Ao nao denegar mais essa dimensao historica de todo o compreender, pode-
se de fato abrir um didlogo com essa heranca desde nosso préprio horizonte,
atualizando-a, questionando-a e colocando-a em evidéncia. Somente assim, e isso
a hermenéutica filoséfica pode oferecer as ciéncias humanas, pode-se efetuar uma
investigagao cientifica entendendo os efeitos da historicidade na praxis do modo
proprio da producao de conhecimento. Nao é dizer que a hermenéutica filosofica
auxiliaria a detectar a influéncia de pretensoes de verdade do passado sobre a
producdo de conhecimento presente com vistas de neutraliza-las. E dizer que ao ndo
poder elimina-las — a nao ser nas ficgoes tedricas denegatdrias — € preciso uma
atitude de autocompreensao tal que revele as implicagdes dessa heranga e se
indique a maneira como essa dimensao inescapavel é tratada peri passu investiga-
se no ambito cientifico.

E evidente que essa contribuicdo da filosofia para as ciéncias humanas nao
implica que pode ser alcangada a plenitude compreensiva dos fendmenos, desejo da
modernidade; e, sim, que se passa a produzir conhecimento cientifico ciente de sua
historicidade. Historicidade é justamente o aspecto que rompe com os prejuizos do
objetivismo tanto quanto com o subjetivismo. Objetivismo, como doutrina da
modernidade com pretensoes a neutralidade do conhecimento cientifico, € somente
o reverso da moeda do subjetivismo, como doutrina de que as ciéncias humanas
poderiam somente referir-se a descricoes de motivos e interpretagdes
particularistas. Uma das contribuicoes que hermenéutica filoséfica pode oferecer
para a autocompreensao da praxis das ciéncias humanas é a de que o entendimento
produzido nesses campos é fruto antes de mais nada de uma fusao de horizontes. O
encontro entre a heranga constitutiva de mundo que nos é sempre anterior e a
atualizagao dessa heranga como o horizonte em que ndés mesmos estamos. Tal
encontro se da sempre como interpelagao, o que o modelo do dialogo de perguntas

e repostas da hermenéutica filoséfica parece explicitar muito bem.

Conclusao

Longe de esgotar as possibilidades e limitando-se ao exiguo espago deste

ensaio, pode-se elencar, como escopo de discussao hermenéutica em aproximagao
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com as ciéncias, alguns pontos. A hermenéutica pode auxiliar na resolugao do velho
impasse da filosofia da ciéncia tradicional, o impasse da separagao de sujeito e
objeto. Pode ela complementar as discussdes acerca da natureza social e historica
das ciéncias, assim como refletir sobre o fendmeno cognitivo sécio-histérico das
ciéncias. Incluir no fazer cientifico a auto reflexividade. Perceber como outras
praticas humanas se interrelacionam e, de certa maneira, influenciam os caminhos
das ciéncias (como o mito, a religidao etc). "Revelar a estrutura ontoldgica da
compreensao humana, mostrando de que maneira é ela implicada nas condigées
genuinas [very] de nosso ser".%®

Seguramente essa pretensa agenda acima sugerida é passivel de criticas.
Mas, se algo importante pode ser sugerido, deve conter questoes acerca da finitude.
Nao por um gosto especial com algum tipo de filosofia, mas pelo reconhecimento
explicito daimpossibilidade de contornar-se a finitude humana. Como consequéncia,
a impossibilidade de encontrar um fundamento ultimo que possa radicar o
conhecimento humano e, com mais razao, o cientifico. A hermenéutica filosoéfica
pode auxiliar as ciéncias humanas nesse refletir, nesse recolocar da duvida naquilo
mesmo que se apresenta como sélido. A imagem cientifica do mundo nao é o mundo.
Por mais que isso seja um truismo, € um truismo que deve ser continuamente
relembrado; pois, nao raro, é de forma denegada que se esquece disso e se reintroduz
sub-repticiamente essa ideia na praxis cientifica.

Para encaminhar a finalizagao deste ensaio, talvez fosse interessante
ressaltar somente alguns aspectos centrais daquilo que se pés como objetivo para
este trabalho. Que consequéncias haveria para as ciéncias humanas levar em conta
a hermenéutica filoséfica tal como a partir de Gadamer e Heidegger se pode entender
a hermenéutica? Esses aspectos parecem ser aqueles que auxiliam em retirar o
carater um tanto ingénuo quando se trata da tomada ou coleta dos dados nas
ciéncias assim como a producao dos saberes. Nao ha dado neutro, nao ha
interpretacao fora da histéria e ja sempre se esta a interpretar os “dados". A
hermenéutica filosofica acaba por mostrar que a concepgao de autossuficiéncia

objetivista, principalmente nas ciéncias da natureza, mas mesmo nas ciéncias

50 MCGUIRE, J. E.; TUCHANSKA, B. Science Unfettered, 2000. p. 404.
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humanas, é ingénua.

A hermenéutica filoséfica tem um impacto na reflexao teorética, se levada a
sério pelo cientista das areas humanas; pois leva o cientista a ter de considerar que
seu dominio objetivo esta pré-estruturado pela tradigcao e que, por isso mesmo,
influencia e até certo ponto condiciona sua concepgao tedrica. O sujeito nao se da
fora da histéria, mas sempre em ‘“lugar" histérico determinado. Por fim, uma
vantagem ao cientista, em buscar apoio ontolégico em uma concepgao
hermenéutica, € de que isso lhe da possibilidades de lidar com as aporias que a
filosofia da ciéncia tradicional Ihe legou. E essa possibilidade de lidar com aporias se
da precisamente porque a hermenéutica filoséfica esta necessariamente referida a
praxis, apagando ou mitigando o abismo entre sujeito e objeto criado por Kant na

Critica da Razao Pura.
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Resumo

O presente estudo tem como objetivo central apresentar uma sintese analitica dos
elementos filosoficos desenvolvidos por Agostinho de Hipona no livro XI de sua
famosa obra intitulada Confissdes. Para tanto, recupera e estabelece como central
aquela que é, por Agostinho, alocada como a problematica fundamental de seu
proprio escrito, isto €, a natureza do tempo e da eternidade. Em um primeiro
momento, partindo da nogao biblica de “principio”, categoria presente no primeiro
versiculo do Génesis, contrapde o estatuto metafisico do tempo através de sua
relacao de dependéncia para com a eternidade. Deste exercicio comparativo
depreende a aparente impossibilidade de apreensao cognitiva do tempo enquanto
realidade ontolégica. Em uma segunda se¢ao, o estudo acompanha o percurso
metodoldgico tragado por Agostinho, concentrando-se, portanto, em problematizar
o tempo enquanto realidade perceptivel e mensuravel. Ao trabalhar com as nogoes
de "passado”, “presente" e “futuro”, situa finalmente o tempo nao como entidade
metafisica, mas como fendmeno que, na perspectiva agostiniana, pode ser
caracterizado como uma percepgao psicoldgica, isto €, uma distentio animi.
Palavras-chave: Agostinho de Hipona. Alma. Criagao. Eternidade. Tempo.

Abstract

The present study has as main objective to introduce an analytical synthesis of the
philosophical elements developed by Augustine of Hippo in the book XI of his most
famous work named Confessions. To this end, he recovers and establishes as central
that which is considered by Augustine as the fundamental issue of his own writing,
that is, the nature of time and eternity. At first, starting from the biblical notion of
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“principle” inherent in the first verse of Genesis, it contrasts the metaphysical status
of time through its relationship of dependence on eternity. From this comparative
exercise, it appears the apparent impossibility of cognitive apprehension of time as
an ontological reality. In a second section, the study follows the methodological path
traced by Augustine, focusing, therefore, on problematizing time as a perceptible and
measurable reality. When working with the notions of “past”, “present” and “future”,
he finally situates time not as a metaphysical entity, but as a phenomenon that, in the
Augustinian perspective, can be characterized as a psychological perception, that is,
a distention animi.

Keywords: Augustine of Hippo. Soul. Creation. Eternity. Time.

1 Introdugao

A tradicao filosofica ocidental foi, ao longo de seus cerca de 2.500 anos,
progressivamente constituida sobre a rigidez de algumas “pedras angulares". Com
efeito, no decorrer desta vasta trajetdria histérica encontraremos determinadas
problematicas, escolas de pensamento, autores e obras indiscutivelmente
merecedores do epiteto de ‘“pedras angulares” da filosofia. Caso nos
empenhassemos em estabelecer um conjunto de obras entendidas como “basilares”,
tendo como critérios a originalidade, a sofisticacao e influéncia nos tempos
conseguintes, Confissdes de Agostinho de Hipona (354-430) seguramente figuraria
nesta relacao. Neste estudo, contudo, nos interessa particularmente uma “fragcao”
textual desta importante obra (sob certo aspecto lida e interpretada como uma
autobiografia)* erigida pelo autor no periodo compreendido entre os anos de 397 e

4015 da era crista: o livro XI, que por sua vez tem como titulo O homem e o tempo.

4 Peter Brown, na obra Agostinho, uma biografia, reconhece que o emprego do termo “autobiografia”
— em vista de uma caracterizagdo das Confissdes enquanto tal — pode gerar certa controvérsia uma
vez que levemos em conta o sentido moderno com o qual tal palavra é revestida. O comentador
salienta, todavia, que tal discussdo detém pouca relevancia, dado que “[...] para um homem do baixo
Império Romano, era precisamente essa intensa verve autobiografica das Confissdes que as
distinguia da tradicdo intelectual a que Agostinho pertencia" (Peter Robert Lamont BROWN.
Agostinho, uma biografia, tradugao de Vera RIBEIRO, 11 ed., Rio de Janeiro: Record, 2020, p. 206).

5 Acerca da precisa datagao histérica das Confissdes, a descrigio oferecida por Strefling, no artigo A
atualidade das Confissdes de Santo Agostinho, parece-nos sobremaneira esclarecedora: "Ainda que
partes das Confissdes puderam escrever-se e, desde logo, foram publicados antes da edigao final, por
exemplo, dos relatos sobre Alipio no livro 6, todavia existem poucas provas de que tivessem fases
redacionais. Agostinho, na sua obra Retratagoes,

naquela parte em que enumera cronologicamente suas obras na ordem em que as comegou, as
ConfissbOes estao enumeradas como a sexta, depois de sua ordenagdo como bispo. Foi ordenado
bispo entre os anos 395 e 397, sendo a data mais provavel no fim da primavera ou comego do verao
do ano 395. A obra enumerada imediatamente antes das Confissdes é Sobre a Doutrina Crist3, da qual
os dois primeiros livros e parte do terceiro foram escritos provavelmente no ano de 396 e enviados a
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Quais seriam propriamente os mistérios contidos no Livro XI das Confissoes?
Qual o contexto em debate? Além disso, por que este escrito aparece? E notério no
desenvolvimento desta obra encontrar a elaboragao de um tratado sobre o tempo e
a eternidade; mas o que conduziu Agostinho a esta edificagao racional? Qual o
pressuposto que levou o autor a observar que a criagao é algo contingente, e, porque
assim o &, resulta em nao poder se explicar por simesma? Essa percepgao robustece
a condigao da criatura, remetendo-a a dependéncia de um principio transcendente,
isto & de um Ser que existe por exceléncia. Sera possivel compreender se ha um
atrelamento entre as coisas criadas e o Criador? Sendo admissivel o estabelecimento
de uma distingao entre o modo de existir daquilo que foi criado e de quem as fez,
quais as atribuigoes existentes entre um e outro? Em um primeiro momento, este
estudo pretende demonstrar, através de uma sintese analitica, as respostas
agostinianas a estas indagacgoes.

E interessante perceber que, no transcurso do texto no intuito de sanar tais
duvidas, Agostinho inicia a abordagem em uma meditagao sobre o primeiro versiculo
da Sagrada Escritura: “No principio Deus criou” (Gn 1,1). Fixando-se de modo
especial na expressao "principio”, ele perseguira o significado dessa palavra; o que
culminara em uma investigacao sobre a natureza da temporalidade e da eternidade.

Sem duvida, a reflexao tragada por Agostinho acerca do substrato do tempo
influenciou e incitou outros pensadores a estender ainda mais a discussao sobre tal
tematica. Entretanto, este trabalho manter-se-4 em uma postura de (conforme
expressao ja supracitada) “sintese analitica” do Livro Xl das Confissdes de Agostinho
de Hipona. Em funcao disso, nao aprofundara a concepgao desses outros fildsofos,
radicando sua analise nos pressupostos reflexivos inaugurados por esta iminente
figura do pensamento cristao no periodo que compreende a transigao da Antiguidade

Tardia para a assim chamada Idade Média.

Simpliciano em algum momento do ano de 398, na ocasiao de sua ordenagao episcopal. Nao se faz
mengao alguma da morte de Ambrdsio ocorrida em 04 de abril do ano 397. De qualquer maneira, o
ano de 397 se considera como o terminus post quem para a redagao das Confissdes. O terminus ante
guem nos é proporcionado pelo Contra o Maniqueu Fausto, que é a obra que se enumera
imediatamente depois das Confissdes nas Retratagoes. O encontro com Fausto teve lugar, ndo depois
do ano 401, e provavelmente antes, talvez no ano 397. Portanto, as Confissdes devem ter sido escritas
em algum tempo entre os anos 397 e 401, sendo a data mais provavel os primeiros anos desse
periodo”. (Sérgio Ricardo STREFLING, A Atualidade das Confissbes de Santo Agostinho.
Teocomunicagao, Porto Alegre, v. 37, n. 156, p. 259-272, Jun. 2007, p. 260-261).
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Finalmente, feita a elucidagao das categorias de eternidade e tempo (isto
desde um prisma metafisico), bem como das definicoes “passado”, “presente” e
“futuro”, passaremos a um segundo nivel de analise. A apresentagao da conjectura
agostiniana segundo a qual o tempo aparentemente nao existe enquanto realidade
denota a dificuldade de sua apreensao cognitiva por parte do intelecto humano.
Diante isso, o trabalho se deterda de forma mais atenta a apurar o sentido da
investigagcao de Agostinho a respeito do problema da mensuragao do tempo. Em
meio a isso, apresentara entao a nogao de distentio animi, por meio da qual o fildsofo
situa o tempo como algo que o ser humano experiencia, nao como realidade
metafisica em si, senao como percepgao psicoldgica assinalada na alma, isto €,
como distensao. A medida de tempos indiscutivelmente desprovidos de concretude
real do ponto de vista ontoldgico, a saber, o passado e o futuro, s6 é possivel em
razao de um duplo movimento realizado pela alma humana: em diregao ao futuro

mediante a expectagao, e em diregao ao passado via memoria.

2 Apreciagao metafisica dos conceitos de “tempo” e “eternidade”

O livro Xl das Confissoes de Agostinho, conforme ressaltado no fragmento
introdutodrio, seguramente integra o hall dos mais célebres e influentes textos da
tradicao filosofica ocidental. Tal celebridade é, em grande medida, explicada em
virtude da originalidade e sofisticagao da resposta agostiniana ao “enigma” do
tempo. Conforme Novaes, tal texto pode ser definido como “[...] uma meditagao sobre
a eternidade e o tempo, tendo como base o primeiro versiculo do Génesis"é. A partir
desta pontuacgao, depreende-se, por conseguinte, qual é a metodologia analitica do
livro, isto é, fundamentalmente um processo de exegese da narrativa biblica da
criacao. Ordenar suas altercagoes com interrogagées nao € incomum nas
Confissoes.

Outro aspecto salutar e que nao nos é permitido deixa-lo passar de forma
despercebida é a compreensao do livro Xl desde um ordenamento de conjunto no

que toca a obra como um todo. Do ponto de vista das tentativas de divisao tematica,

6 Moacyr NOVAES, A razdo em exercicio: Estudos sobre a filosofia de Agostinho, 2 ed., Sdo Paulo:
Discurso Editorial; Paulus, 2009, p. 211.
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Strefling compreende como adequada a seguinte parti¢ao: “[...] os livros 1 a 9 expdem
avida passada de Agostinho; o livro 10 expoe a situagao atual de Agostinho; os livros
11 a 13 sao um comentario sobre o livro do Génesis 1, 1-31"".

De modo analogo ao que ocorre nos demais doze livros dessa sua obra, a
circunstancia na qual Agostinho inicia a elaboragao escrita do livro Xl é a
problematizacao do sentido desta sua “confissao". Inquere, o entao bispo de Hipona,
se seria possivel: “Confessar a Deus o que ele ja conhece?"8. Ja de inicio, através da
tensao entre o conhecimento divino e o conhecimento humano, esta deflagrado e
estabelecido o "bindmio fundamental”" que perpassara todo o livro, a saber, a
dualidade tempo-eternidade. Assim diz Agostinho: “Sendo Vossa a eternidade,
ignorais porventura, Senhor, o que eu Vos digo, ou nao vedes no tempo o que se
passa no tempo?"°. Tantas outras questoes irromperao desta abordagem meditativa
sobre o primeiro versiculo da Sagrada Escritura, o qual versa sobre o Criador, que a
partir da eternidade, é o “principio” de todas as coisas temporais.

O autor das Confissoes segue o livro examinando-se sobre como tem sido seu
aproveitamento do tempo a fim de dedicar-se a meditacao biblica. O que o leva — em
fungao de sua condigao corporal estar condicionada ao tempo — a pedir ao Altissimo
mais tempo e uma maior compreensao dos Escritos Sagrados para melhor executar
suas especulagoes. Estas se voltam precisamente para o fato de ele ter percebido
que o Verbo divino fala por outro meio além do interior, ou seja, a partir do Texto
Sagrado. Assim, ele expoe seu pedido demonstrando que nao se trata de uma busca
por algo terreno, mas celeste; essas ideias sao defendidas, pelo autor, a fim de que a
escuta necessaria do Verbo interior continue. Por isso € possivel dizer que tanto o
conhecimento da Sagrada Escritura quanto a adequada compreensao do conteudo
revelado em suas letras estao condicionados pela iluminagao do Mestre interior. Em

tom de suplica humilde e orante é que se expressa Agostinho:

Purificai os meus labios e 0 meu coracao de toda a temeridade e mentira. Sejam

as Sagradas escrituras as minhas castas delicias [...] Escutai compassivo a

" Sérgio Ricardo STREFLING, op. cit., p. 262.

8 AGOSTINHO, Confissédes, 9. ed, tradugéo de J. Oliveira SANTOS e A. Ambrdsio de PINA, Petrépolis:
Vozes, 1988, p. 266.

% Ibid.
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minha alma, ouvi-a enquanto clama do mais profundo abismo em que se
encontra [...] O senhor, aperfeicoai-me e patenteai-me esses mistérios. A vossa
palavra é a minha alegria. A Vossa voz é mais deleitosa do que toda a afluéncia
de prazeres. Concedei-me o que amo porque estou inebriado de amor, Fostes
Vos que me concedestes. Nao abandoneis os Vossos dons, nem deixeis de regar

esta erva sequiosa'’.

A medida que avancamos na leitura e analise do texto agostiniano,
percebemos que ha uma complementagao de seu pedido. Esta, persiste com a
indicacao de que, se o homem s6 tem conhecimento de si mesmo se antes conhece
a Deus, entao o tempo, ao qual a humanidade esta condicionada, depende da
eternidade, que esta para a divindade, justamente pela precedéncia da eternidade ao
tempo. Com isso, ele atribui as coisas do Céu o ordenamento e a razao de ser das
coisas terrestres. A dualidade estabelecida entre tempo e eternidade é expressa
através de uma mui apropriada imagem metaférica: a do peregrino. Segundo Novaes
“[...] o esforgo de louvor a Deus, ainda que reconheca a finitude e a miséria de quem
o pratica, é a atestagdo de que ha uma patria para os homens; [...] a confissao,
lembrando a patria e reconhecendo o exilio, € um esfor¢o do peregrino de se por no
caminho de volta"''. Deste modo, esta configurada uma teleologia pela qual o finito
esta direcionado ao infinito, o temporal ao eterno, o humano ao divino.

Essa atribuicao o levara a perceber as necessidades que as realidades criadas
possuem, isto €, tém necessidade de um Ser superior, existem, pois, Ele existe, e
assim sao porque Este, com seu Verbo, as criou. Existe, portanto, em todas as
criaturas um status original de caréncia ontoldogica que as faz “peregrinar" em
diregao a “fonte" de seu Ser, reforgando o sentido teleoldgico da existéncia criada.
Criando-as, estas participam do Ser mesmo, o qual nao esta sujeito a mutabilidade.
Por isso, pode-se dizer que "as coisas do mundo também sao, mas nao porque
seriam o Ser mesmo, mas porque participam do Ser mesmo"'2. Em fungao dessa

participagao elas possuem certa estabilidade, visto que, tudo o que é criado é

091bid., p. 267-268.
1 Moacyr NOVAES, op. cit., p. 213.
12 Johannes BRACHTENDORF, Confissées de Agostinho, Sdo Paulo: Edi¢cGes Loyola, 2008, p. 244.
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conservado e sustentado pelo Criador. No capitulo IV, ao narrar a agao de Deus “no

poema da criagao”, Agostinho bem expressa esta relagao de dependéncia metafisica:

Existem, pois, o céu e a terra. Em alta voz dizem-nos que foram criados, porque
estao sujeitos a mudanga e vicissitudes. Ainda mesmo o que nao foi criado e
todavia existe, nada tem em si que antes nao existisse. Portanto, sofreu mudanga
e passou por vicissitudes. Proclamem todas estas coisas que nao se fizeram a
si proprias: "Existimos porque fomos criados. Portanto nao existiamos antes de
existir, para que pudéssemos criar” [...] Porque sois belo, eles sdo belos; porque

sois bom, eles sao bons; porque existis, eles existem'?,

Assim, a bondade apresenta-se como um atributo essencial de toda a obra
criada. Como recorda Etienne Gilson, em sua Introdugdo ao estudo de Santo
Agostinho, “Deus é essencialmente bom, nao obstante, todas as coisas sao boas na
medida em que sdo"'4. A criacao do mundo pelo Verbo divino instiga-o a imaginar a
prévia existéncia do tempo e espago para que a palavra pudesse ser proferida
sequencialmente, justamente pelo fato da voz emitir suas vibragdes em algum lugar
e durante determinado momento, possuindo, por consequéncia, um inicio e um fim.
Todavia, Agostinho traga uma distingao entre os atributos do mundo e de Deus,
predicando a Este a eternidade, na qual "ressoa” imutavelmente seu Verbo, enquanto
aquele é predicado o tempo, no qual é captada a momentaneidade dos dialogos
humanos. Ou seja, ele predica ao Criador a eternidade e ao criado o tempo. Em
Agostinho, pensar o tempo desvinculado da dinamica tematica da creatio ex nihilo
(criacao a partir do nada) € um exercicio inexequivel. Neste ponto, Gilson é
especialmente enfatico: "Ora, dado que o tempo é mudanga por definigao, ele
também é uma criatura. Houve, portanto, um comego e, por consequéncia, nem as
coisas que duram nem o tempo sao eternos"'®.

A distingao dessa concepcgao entre tempo e eternidade é fundamental no

tratamento dado por Agostinho a sequinte questao: "Que fazia Deus antes de criar o

13 AGOSTINHO, op. cit., p. 270.

4 Etienne GILSON, Introducgéo ao estudo de Santo Agostinho, tradugao de Cristiane Negreiros Abbud
AYOUB, Sao Paulo: Discurso Editorial; Paulus, 2006, p. 359.

51d., p. 360.
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céu e a terra?"'®. Ao responder que “Preparava — disse — a geena para aqueles que
perscrutam estes profundos mistérios"'’, ele esta ratificando a humildade que deve
ter a razao em relacao a fé. Porém, uma alma especulativa deseja alcangar o seu
limite; entao, por meio da dialética, Agostinho conclui que Deus nada fazia, pois, se
estivesse fazendo algo, isto ja seria uma criatura, 0 que suporia tempo e espago,
justamente o que nao é atribuido a eternidade, a qual é predicamento do Criador. Ora,
sendo o proprio tempo descrito como criatura, € por completo incongruente, e sob
certo aspecto paradoxal, postular algo como uma “anterioridade” relativa a criagao.
Uma vez que a temporalidade passou a existéncia somente no ato de criagao, toda e
qualquer especulagao acerca de um “antes de criar" é em absoluto desprovida de

sentido. Assim se expressa o fildsofo:

Mas eu digo, meu Deus, que sois o Criador de tudo o que foi criado. Se pelo nome
de “céu e terra” se compreendem todas as criaturas, nao temo afirmar que antes
de criardes o céu e a terra, nao fazieis coisa alguma. Pois se tivésseis feito coisa,
que poderia ser senao criatura Vossa? Oxala eu soubesse tudo o que me importa
conhecer, como sei que Deus nao fazia nenhuma criatura antes que se fizesse

alguma criatura!'®

Logo, a eternidade esta para o Criador, enquanto o tempo para a criatura; os
quais — tempo, espago e demais criaturas — iniciaram juntos. O “ser eterno” é por
definicdo a prépria esséncia da natureza de Deus. Ao passo que é “[...] uma perfeicao
totalmente realizada, Deus é imutavel e nao comporta qualquer mudanga; emrelagao
a Deus nao ha nem antes nem depois, ele é numa eternidade imovel"'°.

Todavia, toda esta problematica nao se esgota nestas interrogagoes e nestas
sentencgas; entao seu coragao irrequieto pela caréncia de certeza, a qual vem sendo
provocada por toda esta argumentagao, nao repousa se nao encontra as respectivas
respostas, se nao encontra a Verdade, a qual supera o principio da criagao e o tempo.

O capitulo XIV quica seja o “coracdo” do livro XI das Confissdes. E o momento no

16 AGOSTINHO, op. cit., p. 276.

7 1bid.

18 |bid. p. 276-277.

19 Etienne GILSON, op. cit., p. 361.
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qual Agostinho inquere pela “quididade” do tempo, isto &, poe diante de si mesmo
uma interrogagao que do ponto de vista ontoldgico é radical e nevralgica: "Quid est
ergo tempus?", ou seja, "O que é o tempo?". Tal indagagao parece possuir para
Agostinho um forte carater existencial, produzindo nele, por consequéncia, angustia

e inquietude. Assim diz o filésofo:

Que é, pois, o tempo? Quem podera explica-lo clara e brevemente? Quem podera
apreendé-lo, mesmo s6 com o pensamento, para depois nos traduzir por
palavras o seu conceito? E que assunto mais familiar e mais batido nas nossas
conversas do que o tempo? Quando dele falamos, compreendemos o que
dizemos. Compreendemos também o que nos dizem quando dele nos falam. O
que é por conseguinte o tempo? Se ninguém me perguntar, eu sei; se quiser

explica-lo a quem me fizer a pergunta, ja nao sei?’.

Para Carneiro, “esta colocacgao significa que ele queria saber se o tempo é uma
caracteristica do mundo fisico objetivo (como movimento cosmoldgico em Platao)
ou um fenémeno subjetivo (como aponta em sua confissdao)"?'. Por consequinte,
alastra esses lamentos de seu interior, perguntando-se sobre a natureza ontoldgica
do tempo. A respeito da aparente inexisténcia ontologica do tempo, Agostinho ainda

no capitulo XIV diz o seguinte:

Porém, atrevo-me a declarar, sem receio de contestagdo, que, se nada
sobrevivesse, nao haveria tempo futuro, e se agora nada houvesse, nao existia o
tempo presente. De que modo existem aqueles dois tempos — o passado e o
futuro — se o passado ja nao existe e o futuro ainda nao veio? Quanto ao presente,
se fosse sempre presente e nao passasse para o pretérito, ja nao seria tempo
mas eternidade. Mas se o presente, para ser tempo tem necessariamente de
passar para o pretérito, como podemos afirmar que ele existe, se a causa da sua
existéncia é a mesma pela qual deixara de existir? Para que digamos que o tempo

verdadeiramente sé existe porque tende a ndo ser???

20 AGOSTINHO, op. cit., p. 278.

21 Marcelo Carbone CARNEIRO, Considerag6es sobre a ideia de tempo em Sto. Agostinho, Hume e
Kant. Interface - Comunic., Saude, Educ., v.8, n.15, p. 221-32, mar/ago 2004, p. 224.

22 AGOSTINHO, op. cit., p. 278-279.
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Em suma, o tempo aparentemente nao existe por conta por trés razées em
especifico; 1) o tempo passado ja nao existe; 2) o tempo presente nao tem
extensao — portanto é impossivel identifica-lo —; 3) e o tempo futuro ainda nao

existe. Segundo estas deducdes, “O que seria proprio do tempo é o ndo ser"?3.

3 0 Tempo enquanto realidade perceptivel e mensuravel: o conceito de distentio

animi

Ao falar do tempo presente, Agostinho procura encontrar alguma medida,
porém, nao se depara com resultado positivo algum, por conta das divisoes inerentes
ao presente: quando se fala do ano presente, este se divide em doze meses, se se
encontra no sexto més, os cinco anteriores sao passados e 0s seis posteriores sao
futuros; todavia este més presente se reparte em trinta dias, nos quais, se se esta
presente em algum deles, os outros sao passado ou futuro; depois, este dia presente
€ composto de vinte quatro horas. Embora Agostinho interrompa a analise quando
chega as horas, poderiamos deduzir que 0 mesmo se passa com elas que sao
divididas em minutos, e estes ultimos em segundos os quais, finalmente, se
decompdem em décimos, centésimos e milésimos. Portanto, o presente nao tem
extensao. Logo, o tempo pode somente ser percebido em sua passagem, sem,
contudo, ser “capturado” em sua esséncia. No que toca a existéncia ontoldgica dos
tempos pode-se afirmar entao que: "O passado existe, por forgca de minha memodria,
no presente. Da mesma forma, o futuro existe, por forca da expectativa de que as
coisas ocorrerao, no presente. E o presente seria a percepgao imediata do que
ocorre"?4,

Entretanto, as aparéncias nao se explicam por si mesmas. E a investigagao

segue ganhando mais corpo:

Contudo, dizemos tempo longo ou breve, e isto s6 podemos afirmar do futuro ou
do passado. Chamamos longo ao tempo passado, se é anterior ao presente, por

exemplo, cem anos. Do mesmo modo dizemos que o tempo futuro é longo, se é

23 Marcelo Carbone CARNEIRO, op. cit., p. 224.
2 |bid., p. 224.
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posterior ao presente, também cem anos. Chamamos breve ao passado, se

dizemos, por exemplo, “ha dez dias”; e ao futuro, se dizemos “daqui a dez dias"?®.

Ao relacionar os modos de tempo, Agostinho percebe que o passado e o futuro
“nao podem existir sendo no presente”?®, O passado se situa na memoria através da
qual, os momentos ja vividos tornam-se presentes. Ja o futuro se encontra na
premeditagao ou previsao presente do tempo vindouro. Por este, pode-se ver
antecipadamente a possibilidade das poténcias que podem ser atualizadas, por
consequéncia das imagens que anteriormente ja foram formadas na mente humana
pela memoria presente. Segundo Costa e Pichler, "“Onde quer que estejam situados o
futuro e o passado, ai somente podem ser presentes, do contrario ainda nao
existiriam"?’.

Dessa forma, Agostinho sustenta que, pelo modo natural das coisas
comportarem-se, 0 homem abstrai este principio operante que elas tém; podendo
assim como que predizer como determinada coisa se comportara. Isto se da,
precisamente, pela observacao de causa e efeito presente nas realidades
biomoérficas. Porque, as mesmas causas tendem a apresentar os mesmos efeitos.
Por exemplo: Se em algum determinado tempo o ser humano viu que, apos um clima
abafado e com o céu nublado, choveu, ele traz na mente esta lembranga. Em fungao
da memodria, quando, em outro momento, ele perceber que o clima esta abafado e
com nuvens no céu, considerara, mediante operagao légica, que a chuva vira.

A centralidade dada ao presente fez com que Agostinho encontrasse as
sombras projetadas pelos obstaculos que se situavam na via por onde a luz
“perambulava”:

O que agora claramente transparece é que nem ha tempos futuros nem
pretéritos. E improprio afirmar que os tempos sao trés: pretérito presente e futuro.
Mas talvez fosse proprio dizer que os tempos sao trés: presente das coisas
passadas, presente das presentes, presentes das futuras. Existem, pois, estes trés

tempos na minha mente que nao vejo em outra parte: lembranga presente das coisas

25 AGOSTINHO, op. cit., p. 279

26 |bid., p. 282.

27 Felipe da COSTA,; Nadir Ant6nio PICHLER, O tempo no livro XI das Confissées de Santo Agostinho,
Revista Filosofazer, Passo Fundo, n. 48, jan./jun. 2016, p. 110.



198 | Setenario Filosofico

passadas, visao presente das coisas presentes e esperanga presente das coisas
futuras?.

Na verdade, o que se passa ao falar sobre estes tempos é um mau uso da
linguagem, porque eles so6 existem enquanto o presente esta sendo; todavia, 0 uso
linguistico impréprio nao interfere na compreensao de tais concepgoes, mas sim, na
explicagao das mesmas. Se a invariavel percepgao do tempo enquanto “presente” é
condigao pela qual o intelecto humano é capaz de abstrai-lo, 0 bindmio tempo-
eternidade parece ser novamente reposto. Ora, 0 que é, pois, a eternidade senao um
“eterno presente”"? O proprio Agostinho assim o diz no capitulo XI: “Na eternidade, ao
contrario, nada passa, tudo é presente, ao passo que o tempo nunca é todo
presente"??. A plena resolucao do problema do tempo no ambito ontoldgico acaba
comprometida por uma impossibilidade epistemoldgica. Responder de modo
satisfatorio a indagacao "O que é o tempo?" de imediato esbarra na incapacidade
humana em conhecer de modo definitivo e consistente a natureza do tempo
enquanto tal. Assim sendo, pode-se afirmar [...] que o tempo se mostra
incognoscivel, salvo nos vestigios de eternidade que o homem pode reconhecer nele.
Em outros termos, nao conhecemos o tempo ele mesmo, mas sim o 'signo’ da
eternidade, a medida que ele ‘'significa’, faz ‘lembrar’ o seu protétipo"2°.

Sabe-se, portanto, que o tempo “existe” enquanto € presente; e, se ele existe
pode, por conseguinte, ser medido. Mas qual a base deste presente que sustenta o
passado, o presente e o futuro? E a partir de que os momentos podem ser medidos?
Porém, se o tempo nao existe, o que, pois, € medido?

E importante ter em vista que, por uma analogia, o autor escreve que Deus esta
em um presente estatico, aludindo, com isto, a eternidade e sua imobilidade. A
referéncia do homem nao é a eternidade, mas o tempo, o qual nao se apresenta como
algo estatico, entretanto em continuo movimento; assim o tempo futuro da luz ao
presente que encontra seu término ao transformar-se em passado numa fragao de
microssegundos: "Quando esta decorrendo o tempo, pode percebé-lo e medi-lo.

Quando, porém, ja tiver decorrido, nao o pode perceber nem medir, porque esse

28 AGOSTINHO, op. cit., p. 284.
2 |bid., p. 276.
30 Moacyr NOVAES, op. cit., p. 265.
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tempo ja nao existe"?".

Nos capitulos subsequentes, Agostinho prossegue com sua elucubragao
acerca do sentido quididativo do passado e do futuro. Sua andlise é a de que prima
facie ninguém colocaria em questao o carater positivo do passado, do presente e do
futuro no plano ontolégico. Ao cogitar-se somente a existéncia do presente, a
dinamica do tempo seria performada por pontos um tanto obscuros e indecifraveis.
De onde emerge, pois, o tempo que de futuro torna-se presente? Emerge quica de
“algum retiro oculto"? Mais: como se da a convertibilidade do tempo presente em
tempo passado? Por acaso, ao deixar de ser presente para tornar-se passado, o
tempo passaria a habitar em uma espécie de “esconderijo"? A tais indefinigdes
explicativas, € possivel acrescentar um impasse que do ponto de vista linguistico
afigura-se como inexoravel: de que maneira conseguiriamos discorrer, mediante a
linguagem, a respeito dos eventos ja transcorridos ou que eventualmente virao a se
realizar, se do ponto de vista objetivo eles sequer existem? Ora, nao estamos
constantemente falando acerca do que “foi" e do que "vira"? Assim, passado e futuro
sao comportados na linguagem. Agostinho recorda que tais fatos sao captados pela
alma racional e alerta que "[...] se estes fatos passados nao existissem, de modo
nenhum poderiam ser vistos. Existem, portanto, fatos futuros e pretéritos"32.

Muito provavelmente, face a esta afirmacao de Agostinho, é justa e apropriada
a seguinte interrogacao: "De que modo existem tais fatos futuros e pretéritos?".
Agostinho, por sua vez, nao se furta a resposta: todos os tempos descritos na

linguagem existem como tempos presentes. Como se da tal condigao?

Se existem coisas futuras e passadas, quero saber onde elas estdo. Se ainda nao
posso compreender, sei, todavia, que em qualquer parte onde estiverem, ai nao
sao futuras nem pretéritas, mas presentes. Pois, se também ai sao futuras, ainda
la nao estao; e, se nesse lugar sao pretéritas, ja 1a ndo estao. Por conseguinte,
em qualquer parte onde estiverem, quaisquer que elas sejam, nao podem existir

senao no presente??

31 AGOSTINHO, op. cit., p. 281.

32 |bid., p. 282.
33 |bid.
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Uma vez que se tomemos este pressuposto como aceitavel, é possivel afirmar
que a resolugao agostiniana a este “paradoxo” passa amplamente pelo emprego de
duas nogdes tedricas fundamentais, isto €, as ideias de memoéria e expectagao.
Segundo o filésofo, embora sejamos capazes de formular e emitir sentencas acerca
do futuro, isso nao significa que ao fazé-lo estamos nos referindo a fatos presentes
e detentores de realidade metafisica. Tanto futuro quanto passado sao desprovidos
desta positividade ontoldgica. A expectacao de fatos vindouros s6 é possivel — como
bem assinala MacDonald — em virtude da nossa ciéncia a respeito “[...] das suas
causas ou, quem sabe, dos seus progndsticos ja existentes"34. Raciocinio similar
verifica-se em relagao ao passado. Segundo Le Poivedin, “A solugao de Agostinho
para este enigma é a de que quando medimos a duragao de um evento ou de um
intervalo de tempo, aquilo que estamos medindo existe na memaria"3®.

Cabe ressaltar que este presente que sustenta o tempo, nao € o mesmo que
se extingue constantemente; todavia, é concebido [o presente] por um aspecto pelo
qual o homem se assemelha ao divino e se diferencia dos outros animais: a alma.
Com esta estrutura de pensamento, a compreensao do tempo na o6tica agostiniana
adquire contornos cognitivos de ordem psicoldgica, isto €, 0 tempo é uma percepgao

da alma racional:

Em ti, 6 meu espirito, mego os tempos! [...]| Meco a impressdo que as coisas
gravam em ti a sua passagem, impressao que permanece, ainda depois de elas
terem passado. Mego-as, a ela enquanto é presente, e nao aquelas coisas que se
sucederam para a impressao ser produzida. E a essa impressao ou percepcio
que eu mec¢o, quando mego os tempos. Portanto, ou esta impressao é os tempos

OuU eu Nao mego os tempos"®.

Ou seja, os fatos, quando presentes, sao "armazenados” na alma através da

memoria, uma de suas trés faculdades, ao lado da vontade e da inteligéncia; com

34 Scott MACDONALD, Augustine, In: Jorge J. E. GRACIA; Timothy B. NOONE, A Companion to
Philosophy in the Middle Ages, Blackwell Companions to Philosophy, Oxford: Blackwell, 2003, p. 170.
35 Robin LE POIDEVIN, The Experience and Perception of Time, The Stanford Encyclopedia of
Philosophy (Summer 2019 Edition), Edward N. Zalta (ed.), URL =
<https://plato.stanford.edu/archives/sum2019/entries/time-experience/>.

3 AGOSTINHO, op. cit., 1988, p. 292.
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isso, quando esse momento ja cessou, pela memoria se recorre a esse
acontecimento passado que, quando esteve presente inscreveu sua percepgao nesta
dimensao espiritual humana. Por isso, os acontecimentos deixam sua marca no
espirito enquanto presente, nunca quando esta no passado. De modo similar, decorre
o processo de expectagao em relacao ao futuro. Dessa forma, a memoria — que ja
contemplou determinadas causas e efeitos — se faz presente na atencao, a qual esta
diante da expectativa do mesmo efeito, que outrora fora provocado pela mesma

causa:

Vou recitar um hino que aprendi de cor. Antes de principiar, a minha expectagao
estende-se a todo ele. Porém, logo que o comegar, a minha memdria dilata-se,
colhendo tudo o que passa de expectagao para o pretérito. A vida deste meu ato
divide-se em memoria, por causa do que ja recitei, € em expectagao, por causa
do que hei de recitar. A minha atencao esta presente e por ela passa o que era
futuro para se tornar pretérito. Quanto mais o hino se aproxima do fim, tanto mais
a memoéria se alonga e a expectagao se abrevia, até que esta fica totalmente
consumida, quando a agao, ja toda acabada, passar inteiramente para o dominio
da memoria (AGOSTINHO, 1988, p. 284).

Nessa demonstragao, baseando-se em uma can¢ao, de como ocorre o
movimento do tempo, Agostinho chama o passado de lembranga, o presente de
atencao e o futuro de expectativa (que é o mesmo que memoria, visao e expectacao,
termos empregados pelo préprio autor), nada mais, nada menos que aspectos
espirituais, o que reforca o tempo como sendo uma nogao do espirito.

Segundo Johannes Brachtendorf, na modernidade Kant realizara um
movimento de retomada de uma importante tese prefigurada por Agostinho, tese “[...]
segundo a qual o tempo nao é uma propriedade do mundo, mas de nossa percepgao
do mundo, e que ele, portanto, nao existe objetivamente na natureza, mas é
constituido subjetivamente no espirito"?’. Isto significa dizer que o tempo nao possui
uma substancia objetiva, diferente do que Agostinho aparentava buscar quando se

interrogava sobre a “quididade” do tempo. Pelo contrario, o tempo pode ser

87 Johannes BRACHTENDOREF, op. cit., p. 239.
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entendido como uma realidade subjetiva por conta da nogao que a alma tem do
movimento das coisas.

A doutrina agostiniana do tempo €, assim como outras postulagdes anteriores,
engendrada pela triplice e classica conceituacao de passado presente e futuro. Sua
originalidade, naturalmente nao reside nisso, senao no fato de descolocar o cerne do
eixo reflexivo do sentido metafisico para a dimensao psicolégica do tempo.
Genevieve Lloyd interpreta Agostinho como o autor responsavel por “[...] reduzir o
tempo, enquanto realidade, a dindmica de atuagao da psique humana"38. Outrossim,
o tempo em sua obra adquire uma conotagao radicalmente nova, isto &, ao invés de
ser uma caracteristica ‘objetiva’ do mundo, ele passa ser compreendido como uma
‘distensao’ da alma".

Este constante movimento das coisas resulta do fato de que elas “sao criadas
do nada e ainda estao, de certa forma, impregnadas pelo nada, e isso se manifesta
em sua mutabilidade e sua transitoriedade” *°. Assim sendo, o tempo é uma
percepgao psicoldgica, de modo que Agostinho afirma: "O tempo é uma certa
distensao"*', isto é, uma distentio animi (distensdao da alma). No capitulo XXVI
Agostinho retoma este pressuposto, erigindo, pode-se dizer, uma sintese de sua

“Teoria do tempo". Assim diz o bispo de Hipona:

Pelo que, pareceu-me que o tempo nao é outra coisa senao distensao; mas de
que coisa o seja, ignoro. Seria para admirar que nao fosse a da prépria alma.
Portanto dizei-me, eu Vo-lo suplico, meu Deus, que coisa mego eu, quando
declaro indeterminadamente: “"Este tempo é mais longo do que aquele”, ou
quando digo determinadamente: "Esse é duplo daquele outro"? Sei perfeitamente
gue mego o tempo, mas nao o futuro, porque ainda nao existe. Também nao
avalio o presente pois nao tem extensao, nem o passado, que nao existe. Que

mego eu entdo? O tempo que presentemente decorre e ndo o que ja passou?2,

38 Genevieve LLOYD, Augustine and the “Problem" of Time, In: MATTHEWS, Gareth B. The Augustinian
Tradition. Berkeley; Los Angeles; London: University of California Press, 1999, p. 39.

31d., Ibid., p. 39.

40 Johannes BRACHTENDOREF, op. cit., p. 244.

“TAGOSTINHO, op. cit., p. 286.

42 |bid., p. 290.
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Vé-se novamente, conforme aponta Gilson, que o problema do tempo esta
radicado na relagao "do permanente com o transitorio”, do divino com o humano.
Parece-nos adequada a definicao segundo a qual a distensdao é uma percepgao
psicologica do tempo. Ao propor o entendimento do tempo enquanto distentio animi
Agostinho acaba edificando um modelo tedrico que torna “[...] possivel a coexisténcia
do futuro e do passado no presente, permite também perceber a duragao e medi-
la"43. A mensuracao soé se torna plausivel ao passo em que deixamos de considerar
o tempo em sua “quididade”, em sua ontologia dura. Conforme ja ressaltado,
passado e futuro inexistem em um plano metafisico efetivo. Como medir, pois, o que
nao tem existéncia? A resposta agostiniana consiste em demonstrar como a medida
do tempo esta atrelada a psicologia. Assim, caso "[...] reportarmos o tempo a alma, e
especialmente a memoria, as medidas em questao tornam-se possiveis. O que
deixou de ser em si, continua a existir na lembranga que guardamos disso; a
impressao que as coisas transitdrias deixam em nos sobrevive a essas coisas
mesmas"*4.

O fim de sua busca demonstra que somente ha possibilidade de explicar o
tempo como uma concepcao do espirito humano. Isto se da em fungao da
constituicao ontoldgica absolutamente distinta do homem, isto é um ser
caracterizado por uma diferenga especifica e radical em relagao aos outros entes de
alma sensitiva: a posse de uma alma racional. Finalmente, o autor faz suas ultimas
referéncias na obra as realidades criadas e seus atributos, os quais apontam para
um unico principio fundamental, um Unico substrato, que é a base teleoldgica a qual
confere sustentabilidade e sentido a toda a obra da criagao, em fungao da

participagao desta no Criador: o Ser mesmo, Deus.
4 Conclusao
No decorrer deste breve estudo, buscamos demonstrar como a meditagao em

torno do primeiro versiculo da Sagrada Escritura, realizada por Agostinho de Hipona

no Livro Xl de suas Confissoes, levou-o a observar que a realidade nao se explica por

43 Etienne GILSON, op., cit., p. 367.
44 |bid., p. 367.
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si mesma, mas que esta necessita de um Ser superior; e assim existe por causa
d'Este; pela participacao dela no Ser, o qual é sujeito a imutabilidade. Em fungao
dessa participagao, ela tem certa estabilidade, pelo fato de que todo o criado é
conservado e sustentado pelo Criador.

Os resultados das questdes propostas por Agostinho demonstraram a
eternidade de Deus e de seu Verbo divino, o qual é o principio de todas as coisas, nas
quais a temporalidade da criagao esta inclusa. Esta distingao entre a temporalidade
e a eternidade foi necessaria para que o fildsofo sustentasse a investigagao sobre a
substancia ontoldgica do tempo, o qual nao existe senao no presente — presente do
passado, presente do presente e presente do futuro —, que € uma concepgao
essencialmente ligada a alma enquanto estrutura cognitiva. Assim sendo, os
acontecimentos marcam a alma enquanto presente.

A demonstragao de como o movimento do tempo se estende, fez com que
Agostinho percebesse o tempo como sendo uma nogao “espiritual”. A mesma
embasou a afirmagao de que o tempo nao é um atributo do mundo, mas da
percepcao do mesmo, e, consequentemente, nao existe de modo objetivo na
natureza, mas é estabelecido e “capturado” subjetivamente na alma. Disto decorre
que a esséncia do tempo é subjetiva, exatamente por causa da apreensao que o
aparelho intelectivo humano tem do movimento das coisas. Logo, o que existe de
objetivo é o movimento dos entes e seus acontecimentos que nascem e morrem; a
nogao do momento de duragcao desse movimento é o tempo, o qual € uma nogao que
brota da percep¢cao humana. Por isso, pode-se dizer que o tempo é uma distentio
animi (distensao da alma).

O arremate de sua busca é claro: s6 se consegue explicar o que é mutavel a
partir do que é imutavel, o tempo pela eternidade. Outrossim, é impossivel analisar o
tempo segundo referenciais de carater espacial, mas somente pelo ambito da
interioridade. Os aspectos das realidades criadas remetem a leitura a um unico
substrato, a uma base da qual todas as coisas, as quais sao contingentes, se
sustentam: o Ser mesmo; que o autor chama de Deus. Por conseguinte, a criagao se
explica no Criador — o principio — e todo ser humano encontra sua realizagao em
Deus. Porque a eternidade é um atributo d'Ele e a humanidade deseja alcanga-la.

Destarte, Agostinho escreve sobre o tempo, no desejo de compreendé-lo e na busca
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de supera-lo enquanto mistério e, enfim, de encontrar o Criador e ter o almejado
repouso de sua alma. Afinal, como ja enunciara no primeiro paragrafo de sua

autobiografia, “[...] 0 nosso coracao vive inquieto, enquanto nao repousar em Vos"*S.

45 AGOSTINHO, op. cit., p. 23.
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Resumo

Este artigo visa analisar as trés teses de Goérgias no Tratado do Nao-Ser, e como que
através da interpretacao da pensadora Barbara Cassin, o Tratado seria uma critica a
concepcgao de Ser contida no Poema Sobre a Natureza, de Parménides. Gorgias
procura mostrar que Ser é apenas um efeito discursivo de Dizer, efetuando assim
uma cisao entre Ser, pensar e dizer.

Palavras-chave: Cassin, Critica, Gorgias, Parménides, Tratado do Nao-Ser.

Analisaremos as trés teses de Gorgias do Tratado do Nao-Ser, bem como as
interpretagoes de Barbara Cassin sobre elas: o da imagem no espelho, o cisne que
se torna elefante no seu reflexo na agua e o Tratado entendido como um discurso
secundario, uma critica de Gorgias a Parménides e a concepgao de “Ser". Tal critica
pode ser entendida como uma critica a uma visao idolatrica da linguagem. Isto &, a
idolatria do Ser enquanto instancia ontoldgica capaz de capturar o fendémeno e
domina-lo.

Frequentemente Gorgias e os "sofistas”, sao interpretados segundo a
descricao que se encontra nos didlogos de Platao. Essas interpretagées quando
partem diretamente de seus textos, acabam por se tornarem responsaveis, mesmo
que em parte, por variadas classificagoes que constantemente prejudicam a
tentativa de compreensao de seu pensamento. Desta forma, na listagem de
conceitos associados a Gorgias, podemos encontrar “retorico”, “sofista”, “relativista”,
“cético”, "niilista". Como ponto de partida, tentaremos nao nos ater as visoes
exteriores ao texto de Gorgias em questao, mas sim, antes, tentaremos, quando
possivel, pugna-las com questoes oferecidas pela argumentacao no texto do proprio

Gorgias. Opor-se a elas nao com a intengao de Ihe atribuir um novo conceito, mas

" Doutorando em Filosofia na Universidade Vale do Rio dos Sinos (UNISINOS). Mestre em Filosofia
pela Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul (PUCRS). Bolsista CAPES.
E-mail: davidsfraga@gmail.com
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porque acreditamos que “identifica-lo", "captura-lo” ou “conceitua-lo" - como Platao
pretendia - é contraditério aos pontos de vista que o proprio Gorgias refuta em sua
optica.

A obra "original”, intitulado Tratado do ndo-ser ou sobre a natureza (lepi Tod
évTog 7 mepi pUoewg), infelizmente nao chegou até nossos dias. O que se tem sao
duas parafrases: uma atribuida a Sexto Empirico (Adversus Mathematicos, VI, 65-
87), e a outra de um autor anénimo, na terceira parte de um opusculo pseudo-
aristotélico, “Sobre Melisso, Xendéfanes e Gorgias?, apontado pela sigla MXG? (979 a
12-980 b22) que sao definidas de imediato as suas trés famosas teses: 1) Nada é
(Ovk givai [...] ovdgv, MXG, 979 a10); 2) Se é, é incognoscivel (gi &' £éoTLv, dyvwoTov
givat, MXG, 979 a10); 3) Se é cognoscivel, ndo pode ser mostrado a outros (i 0¢ Kai
Z0TL KQi YVWOTOV, GAA" 00 ONAwToV éAAoLg, MXG, 979 a10).

De qualquer maneira, é inegavel, pela comprovacao doxagrafica, que Goérgias
escreveu um Tratado do N&o Ser: “E também dado como certo que Gérgias escreveu
um tratado Sobre a Natureza, a que nao falta elegancia, na 842 Olimpiada"4. Também

em Isocrates, que apesar de nao citar o Tratado, atribui a Gorgias, as suas teses:

Como é que realmente alguém poderia ultrapassar Gérgias, que ousou afirmar
qgue nenhum ser existe, ou entao Zenao, que tentou provar que as mesmas coisas
sao possiveis e, em sentido inverso, impossiveis. 15,268 ... as ideias dos antigos
Sofistas, um dos quais afirmava que existe a multidao infindavel dos seres...,
enquanto Parménedes e Melisso sustentavam que existia um so ser, e Gorgias

que absolutamente nenhum.®

2 Essa parafrase apresenta alguns problemas referente a sua autoria, ha muitas divergéncias e
conjecturas a respeito de sua autoria: de que pertenceria a Aristoteles (hipotese hoje descartada) por
isso é nomeado por “Pseudo Aristoteles”, a Teofrasto, a um peripatético do século Ill, a um eclético
do século I, a um cético ou a um megarico. A ndés nao interessa aqui chegar a um consenso ou
defender a autoria de um ou outro, o que importa ao nosso trabalho é que se trata de uma parafrase
do Tratado perdido de Gérgias a qual podemos usar para tentar, mesmo de forma fragmentaria,
reconstruir as teses a ele atribuidas

3 Passaremos a nos referir a parafrase Sobre Melisso, Xendfanes e Goérgias, a partir de agora, pela
sigla que Cassin convenciona "MXG".

4 Olympiod in Plat. Gorg., DK22A10; GORGIAS. Gérgias: testemunhos e fragmentos. Tradugao de
Manuel Barbosa e de Inés de Ornellas e Castro. Lisboa: Colibri, 1993, p. 18

5 Isocr. 10,3, DK22B1; Ibid., p. 30
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A analise feita por Barbara Cassin compreende esta obra de Gorgias, o Tratado
do nao-ser ou sobre a natureza, como um discurso segundo, critico de um primeiro
discurso, o Poema de Parménides intitulado Sobre a Natureza, de onde se obtém e
esta ancorada grande parte da ontologia platénico-aristotélica. A interpretagcao do
Tratado como critica a ontologia de Parménides e ao eleatismo nao é uma novidade,
no entanto, Cassin traz uma abordagem diferenciada, vendo nessa critica um carater
I6gico-discursivo. Para a autora, o discurso de Gorgias nao refuta o Poema devido a
uma preocupagao com o mundo sensivel, com uma adequacgao as coisas, e sim por
uma maior atengao ao proprio discurso, iniciando-se pelo de Parménides, o Tratado
seria entao o Poema convertido em discurso retodrico, “um discurso espelho”, o

discurso do Tratado seria a imagem no espelho do Poema:

O Tratado seria assim a imagem no espelho do Poema, e essa imagem
suficientemente consultada revelaria ao mesmo tempo as dissimetrias, as
irregularidades, as singularidades do original, imperceptiveis ao olhar sem
mediacao, e as leis Opticas do proprio espelho, espelho feiticeiro que é a

sofistica.®

Utilizando-se de outra metafora, Cassin ilustra o Tratado sobre o ndo-ser de
Gorgias, frente ao Poema do Parménides. A alegoria trata-se de um quadro de
Salvador Dali chamado Cisnes refletindo elefantes, onde alguns cisnes nadam numa
pequena lagoa cercada com uma ilha ao centro. Na medida em que alguns cisnes
sao bem definidos e nitidos, outros, em seu reflexo na agua, distorcem-se e
assemelham-se a elefantes. 0 Poema de Parménides seria como o primeiro tipo de
cisne, idéntico a si mesmo; o segundo, seria o Tratado de Gorgias: que se catastrofa
em paquiderme.

Essa metafora encontra-se no capitulo de Ensaios Sofisticos de nome
Identidade e Catastrofe ou como o cisne se torna elefante. Para autora, ha dois
designios possiveis para a identidade: ela prevalece como progresso dialético,

passando do idéntico ao nao-idéntico para ressurgir maior € mais rica, ou,

6 CASSIN, B. Se Parménides: o tratado andnimo De Melisso Xenophane Gorgia. Trad. Claudio Oliveira.
Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2015. p.54.
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perseguindo sua tola identidade, repete-se e, nesta recorréncia, torna-se outra.
Observar Gorgias sob este ponto de vista € com certeza intrigante, pois o
Tratado é precisamente o oposto do Poema, o paquiderme frente ao cisne, o reflexo
corrompedor da identidade. O Tratado de Gdrgias busca reprisar, o mais fielmente
possivel — assim como o reflexo da dgua — seu cisne, porém, a distor¢gao ocorre
porque Gorgias é um sofista, ou um gramatico, que ao transformar o Poema em
discurso sofistico acaba por descobrir que Parménides incorre em erro ao afirmar

que o ser é a custa do nao-ser nao ser.

Ora, essa série de reversoes — é ai que € necessario se ater ao quadro — nao
intervém do exterior, como um elefante que surgisse da floresta para devastar a
aldeia. Ao contrario, ela se prende ao proprio Poema e se efetua apenas por sua
repeticao: assim como o cisne se reflete em elefante, a fala poética se reproduz
em discurso sofistico. E a identidade que se catastrofa, ou ainda: Gorgias so

contradiz Parménides por fidelidade.’

Sob esse ponto de vista, Gorgias, nao seria entao um niilista, relativista, ou
cético, nao que ele afirmasse dogmaticamente que nao exista verdade, ou que ela
sejarelativa a cada um, ou que nao exista um critério ou método para alcanca-la. Ele
concluiria, nesse Tratado, que a propria declaracao de identidade da ontologia de
Parménides, "o Ser é Ser", se desmente e nao se sustenta a si mesmo, portanto, é
inexistente a justificativa, além do discurso, que o Ser é a verdade e 0 ndo-ser nao o
é. Seria entao o Poema, uma simples “obra" do discurso, um efeito do dizer.

E possivel entdo, (enfatizando a importancia de certa leitura das obras
remanescentes de Gorgias)? que possamos encontrar elementos de uma nova forma
de pensamento a respeito do discurso, linguagem e sua associagao com o
conhecimento efetuando assim uma forte critica a concepgao tradicional e
“idolatrica” da linguagem e da ontologia de “dominagao” do Ser enquanto Ser. A
lingua nao poderia representar a realidade efetiva ou a sua fungao de propagadora

de conhecimento de um individuo ao outro. Todavia, nem por isso a realidade é

7 CASSIN, B. Ensaios Sofisticos. Trad. Ana Lucia de Oliveira e Lucia Claudia Ledo. Sdo Paulo: Siciliana,
1990, p.25.
8 Elogio de Helena (DK 82 B 11) e Defesa de Palamedes (DK 82 B 11a).
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negada ou relativizada por Goérgias, nem a palavra seria “inutilizada" por essa
limitagao, pelo contrario, essa limitagao tornaria a palavra, o logos mais relevante
ainda, pois ela seria independentemente capaz de “arquitetar” o mundo, fazendo com
que a logos molde a realidade.

Recordando as palavras da deusa no fragmento |l do Poema de Parménides:
seriam dois, 0os unicos caminhos de busca em que se pode pensar; de um lado o que
€ e que nao é possivel nao ser, a verdade, o “caminho de persuasao”; e, do outro, o
gue nao é e que é necessario nao-ser e isso € tudo, nao se pode conhecer ou dizer a
identidade o que “nao é", portanto, a deusa determinava que se evitasse o segundo
caminho. “Nada é", eis a primeira tese de Gorgias.

Segundo o doxdgrafo Anénimo, para a primeira tese “nada é", Gorgias utiliza-
se de duas demonstragdes: uma, propria de seu estilo e outra que ajusta-se as teses
contraditorias de outros eleatas. Para sua argumentagao, Sexto usa no seu texto,
quase todo mesmo material, contudo, utiliza-se deles, claramente para outros
propdsitos, com uma intengao cética: abolir o critério de verdade. Sua demonstragao
fundamenta-se unicamente no sujeito. E improvavel encontrar um sujeito ao
caminho do “é", e assim ele pressupoe que nada €, porque nao ha coisa alguma para
ser, pois nenhum dos sujeitos possiveis resiste, nem o nao-ser, nem 0 ser, nem

separadamente, nem juntos.

E significativo, em primeiro lugar, o fato de haver duas demonstragoes, em dois
niveis distintos, e nao apenas uma, como em Sexto. A segunda, apresentada
primeiro (§ 2), que combina as teses dos outros eleatas, baseia-se no sujeito: ela
prova que “nao é" porque, como nenhum predicado convém ao sujeito, tao pouco
ha sujeito, ndo ha “alguma coisa" (ei ti esti, 979 a19) para ser — matriz da
argumentacao predicativa que servia, em Sexto, para demonstrar que apenas o
ente nao era sujeito (68-74). A “primeira" demonstracao, a que é considerada
“propria” de Gorgias (ela é apresentada em segundo lugar, mas exposta antes da
outra, em 3), baseia-se no verbo como tal: prova que “nao é" porque nem “ser"
nem “nao ser" nao se sustentam em posicao de verbo, porque nao ha verbo para
ser (hoti ouk estin oute einai oute me einai, 979 a24s.) — encontramos certos
elementos dela em Sexto, mas ele se referia entao, nao a “ser" e “nao ser”, no

infinitivo, mas somente ao “nao ente", no participio, e servia apenas para provar
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que ele tdo pouco podia servir de sujeito (67). E, portanto, duplamente necessario
concluir nesse caso “nao é": porque nao é verdade que exista ser, e porque nao é
verdade que haja um ente para ser; assim se interpreta com suas duas negagodes

como reforgo, referindo-se uma ao verbo e a outra ao sujeito [...] °

Portanto, sao duas as demonstragcoes em dois niveis diferenciados: uma
baseia-se no sujeito, a que acomoda as teses dos outros eleatas, e prova que nada
é porque se nenhum predicado convém ao sujeito € sinal de que nao existe mesmo
algo para ser; a outra se baseia no verbo, a que é apontada propria de Gorgias, e
prova que nada é porque nem “ser" nem “nao-ser” sustentam-se em posi¢ao de
verbo, pois nao existe um verbo para ser. Dessa maneira, € duplamente preciso

concluir que “nada é".

Mas se, no entanto, o ndo-ser &, o ser, diz ele, seu oposto, ndao é. Com efeito, se o
nao ser & convém que o ser nao seja. De modo que, nesse caso, diz ele, nada
seria, uma vez que nao € a mesma coisa ser e nao ser. Mas se é a mesma coisa,
nesse caso também nada seria: com efeito, 0 ndo-ente nao é, tal como o ente, se

pelo menos ele é a mesma coisa que o ndo-ente.'®

Justificando sua tese, Gorgias na segunda demonstragao faz uma critica as
nogoes de gerado e nao-gerado, uno e mdultiplo, utilizando-se de Melisso e Zenao,
contrapondo-os a fim de mostrar que nenhum desses atributos podem ser
conferidos ao ente. Uma vez que algo “é€" ou gerado ou eterno, uno ou multiplo, foram
todas essas hipoteses rejeitadas uma a uma por ele, logo, “nada é".

Segundo a analise de Cassin daquela que é considerada a demonstracao
propria de Gorgias e que no Anénimo € anunciada em segundo lugar, examinando,
primeiramente a frase que a anuncia: “Nao é [possivel] nem ser nem nao ser”,

segundo a traducao de Cassin, para ook 0TIV 00TE gival o6Te s gival.

9 CASSIN, Barbara. O Efeito Sofistico. Trad. dos ensaios: Ana Lucia de Oliveira e Maria Cristina Franco
Ferraz. Trad. dos documentos: Paulo Pinheiro. Sdo Paulo: Ed. 34, 2005, p. 20-21.

10 De MXG, G.3.; CASSIN, Barbara. O Efeito Sofistico. Trad. dos ensaios: Ana Lucia de Oliveira e Maria
Cristina Franco Ferraz. Trad. dos documentos: Paulo Pinheiro. Sao Paulo: Ed. 34, 2005, p. 199.
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A autora nos evidencia que essa frase completa e imita o final do verso 3 do
fragmento Il do Poema: “que é e que nao é [possivel] nao ser” (5 psv énwg éoTLv T
Kai &G 0vK &0TL W7 givat).

Seria entdao homonimica e anfibdlica a féormula de Gérgias: Homonimica
porque joga com todos os sentidos do verbo ser (€oTtv), que pode tanto ser verbo de
existéncia, como cépula, como um impessoal marcando a possibilidade. Anfibdlica

porque, dependendo do sentido de €oTtv, sao possiveis trés construgoes:

A formula de Gérgias, como o enunciado de Parménides, € ao mesmo tempo
homonimica e anfibdlica. Homonimica porque ela joga, em ouk estin, com todos
os sentidos nao-categoriais do verbo ser, que, nesse caso preciso, a acentuagao
dos manuscritos, alids codificada tardiamente, ndo permite nem mesmo
distinguir; estin, com efeito, pode ser verbo de existéncia, ou entao coépula, ou
ainda, ja que em inicio de frase, um impessoal marcando a possibilidade. A
formula é nao menos anfibdlica porque, segundo o sentido de estin, trés
construgoes diferentes sao possiveis, e todas igualmente verossimeis; se se
trata do verbo de existéncia, entao os dois infinitivos tém fungao de sujeito: “nem
0 ser nem o nao ser existem"; em se tratando da cépula, eles sao os predicados
de um sujeito que, normalmente, pode estar em elipse: “nao € nem ser nem nao
ser"; com a modalidade enfim, os infinitivos se tornam completivos: “nao é
possivel nem ser nem nao ser". A “tradugao” menos ruim, na medida em que
ainda se possa utilizar esse termo, talvez se servisse de parénteses como de um
alibi, para sugerir a ubiquidade da frase: “nao é ([possivel]) nem ser nem nao ser".
Pois, na demonstracao de Gorgias, nenhum desses trés sentidos deve ser
excluido, mas eles derivam, ao contrario, um do outro de modo regrado: se “ser"
e "nao ser" nao tém existéncia, entao eles nunca poderao servir de verbo em
nenhuma frase, caso em que nao se poderia dizer, de nenhum sujeito, que ele é
ou que nao é. Desde que consideremos seriamente o tratado de Gorgias como
uma leitura e um contra-texto do poema de Parménides, parece que o equivoco,
homoniaco e sintatico, ndao é um acaso nem um defeito: é o funcionamento

deliberado de um recurso da lingua, onde o que esta em jogo é tornar manifesta
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a maneira pela qual esse mesmo recurso ja é explorado, mas de modo sub-

repticio, no texto fundador. "'

Seria incorreto entao omitir, qualquer um dos trés sentidos para a frase, pois
eles se complementam, nem tao pouco ver como “simples brincadeira" ou defeito a
homonimia e ambiguidade da argumentacao, pois &, antes, o uso bem determinado
de um método da lingua grega, ja explorado por Parménides no seu Poema. Esta em
jogo justamente tornar 6bvio a vantagem desse recurso na nascente ontologia.

Gorgias, ap0s anunciar sua tese, tenta demonstra-la da seguinte forma no
Tratado: "Pois se 0 nao ser € nao ser, Nnao Menos que o ente, 0 nao-ente seria: com
efeito, o ndo-ente é ndo-ente assim como o ente é ente, de modo que sao, nao mais
que nao sao, as coisas efetivas”. '2

Buscando entendé-la voltemos mais uma vez ao Poema. A deusa determina
que se tente evitar a segunda via, ou seja, 0 “caminho” do nao-ser. Gorgias se
satisfaz em sequir essa ordem, mas também nao se empenha no caminho do nao-
ser, pois de certa forma estaria cometendo uma violéncia totalmente externa ao
Poema. O que na verdade ele pretende é mostrar a falha no enunciado de identidade
de Parménides, evitando-se o caminho proibido é preciso antes, identifica-lo como

tal. Portanto, nos diz Cassin:

O ponto de partida minimo do reengajamento filoso6fico é entao uma proposigao
do tipo nao € nao € ou o0 nao ser € nao ser. Mas essa simples proposigao, de uma
exigéncia minima, ja é catastrdfica. Pois, desde que é engatada, nada pode deter
o processo de identidade, ele se desenrola conforme a descrigao que dele fornece
Parménides para o é — ou antes conforme aquilo que se efetua no e pelo Poema
— de tal forma que o verbo, por essa aplicagao predicativa de si a si mesmo,
advém efetivamente como sujeito. O nao ser é nao ser, assim como o ser é ser. E
assim impossivel, ao enunciar s6 o verbo é, saber se o seu sujeito é como é o

nao-ente ou entao como € o ente, se é antes nao-ente do que ente: impossivel

T CASSIN, Barbara. O Efeito Sofistico. Trad. dos ensaios: Ana Lucia de Oliveira e Maria

Cristina Franco Ferraz. Trad. dos documentos: Paulo Pinheiro. Sao Paulo: Ed. 34, 2005, p.21-22.

2. De MXG, G.3.; CASSIN, B. Se Parménides: o tratado anénimo De Melisso Xenophane Gorgia.
Trad.Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2015.p. 199.
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entao saber se o caminho no qual estamos engajados é bem o do é ou somente

o do ndo-é."3

Sendo assim, quando proferimos apenas o verbo “é", é impossivel saber com
qual sujeito lidamos, se é o nao-ente ou o ente, seja nas frases ou no mundo.
Portanto, é impossivel saber se estamos trilhando de fato o caminho do “é" ou o do
“nao-é", a prépria atitude de diferenciar e demarcar qual caminho deve ser seguido
ou nao, produz uma indistingao dos dois.

Gorgias acaba "descobrindo” a falha desta proposigao, ao tentar entao aplicar
a mesma proposicao de identidade ao "nao-é", isto €, ao Nao Ser, contudo, ele nao
se aproveita dessa falha para se “refugiar”" no nao-ser, mas torna manifesto, que é
Parménides quem se aproveita do engano entre copula e existéncia que seu discurso
da identidade produz. A ontologia nascente cria um jogo de palavras, utilizando-se
desse equivoco, para instituir o “Ser" como regra.

Na situacao da identidade do Ser, “o ser é ser", torna-se impercebivel a
diferenga entre sujeito e predicado, pois tanto "o ser €" quanto “o ser é ser" se
condizem e se confundem, bem como os sentidos de existéncia e cépula do “é".
Parménides pode entao, prevalecer-se desse equivoco do “é&" para instituir o “ser”
como regra. Porém, ao empregar o mesmo método ao “nao-€é", Gorgias nos evidencia
claramente a falha, sendo que o reconhecimento do sujeito necessita da sua
repeticao como predicado e a consolidagao da identidade entre os dois, nho caso do
“nao-é", a conclusao que se chega é o axioma de sua diferenga, pois com o “nao-ser
€ nao-ser" as duas expressoes tornam-se distintas. Ao mesmo tempo existe e nao

existe. 14

13 CASSIN, B. Ensaios Sofisticos. Trad. Ana Lucia de Oliveira e Lucia Claudia Ledo. Sdo Paulo: Siciliana,
1990, p.25-26.

4 Platdo também percebe o mesmo problema e tenta soluciona-lo em seu dialogo, o Sofista, onde
propoe o género do Outro, através do Estrangeiro, como aquilo que é responsavel por fazer a conexao
entre as formar inteligiveis. Cometendo assim, o que ele mesmo chama de parricidio: dar certa
existéncia ao nao-ser. O parricidio é cometido com a intengao de “salvar" a existéncia do Ser ja
estabelecida pelo pai assassinado (nao é um assassinato de fato como lemos no Tratado). Essa
alteridade exposta por Platao existe apenas como fundamento para existéncia das Formas e desse
Ser.
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Tal repeticao catastrofica do gesto do engajamento faz-se, como se percebe, por
meio de uma outra repeticao: a repeticao constitutiva da proposigao de
identidade. A identificagao do sujeito exige sua repeticao como predicado, e a
afirmacao de identidade dos dois: ela implica entao, simultaneamente, o
enunciado de sua diferenga. Uma vez que "0 ndo-ser é nao-ser", ei to me einai
esti me einai, no grego como em portugués, os dois termos nao tém mais nada
de idéntico. E mais ainda no grego, em que, por falta de taxinomia normativa, o
predicado s6 é identificavel pela auséncia do artigo com toda legalidade
gramatical. O artigo obrigatorio diante do sujeito € a marca de sua consisténcia,
de sua substancialidade; ele indica que toda posigao de um sujeito em uma
proposicao de identidade implica uma pressuposigao de existéncia, ou ainda que
para dizer "o nao-ser é nao-ser", é necessario ja ter antes proferido: "o nao-ser
€". Toda a critica do andénimo incide, alias, sobre isso, defendendo
obstinadamente que, no caso do nao-ente, se trata nao de uma identidade mas
de duas, uma que é e a outra que nao €, com a vontade ostensiva de estabilizar o
problema antecipando o continuum discursivo por meio de uma reparticao
metadiscursiva ("é como se tratasse de dois entes, em que um é e o outro parece:
o0 primeiro é, mas quanto ao outro, nao é verdade dizer que ele &, pois é
primeiramente nao-ente", 979 a37 — 979 b) — mas é o discurso por si s6 que, em
sua linearidade constitutiva ligada a sua temporalidade, nao pode evitar a
producao dessa catastrofe que o sofista, e mais ainda o anénimo, buscam tornar

perceptivel.®

Como nada é do modo que a ontologia nos fez crer, é inexistente outra
possibilidade de alcangcarmos a verdade, a realidade (“construirmos”, “fabricar” a
realidade) senao através da persuasao e do discurso. Ou seja, é apenas através do

Discurso e da palavra que identificamos algo:

Na verdade, é com a palavra que identificamos algo, mas a palavra nao é nem
aquilo que se esta a vista nem o ser: logo, aos que nos rodeiam, nao
comunicamos o ser mas sim a palavra, que é diferente das coisas visiveis. Tal

como o que é visivel nao se pode tornar audivel e vice-versa, também o ser,

15 CASSIN, Barbara. O Efeito Sofistico. Trad. dos ensaios: Ana Lucia de Oliveira e Maria
Cristina Franco Ferraz. Trad. dos documentos: Paulo Pinheiro. Sao Paulo: Ed. 34, 2005, p. 33.
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porque subsiste interiormente, nunca se pode transformar na nossa palavra. E,

nao sendo palavra, ndo se podera comunicar a outrem.'®

Dessa forma, Goérgias argumenta, que assim como pelo sentido da visao nao
podem ser transmitidas coisas audiveis, sendo somente o que é visivel, ser percebido
pela visao e nem as coisas visiveis podem ser transmitidas pela audigao, sendo
somente o que € audivel, ser percebido pela audigao; do mesmo modo, também pela
palavra nao nos pode ser transmitido outra coisa que nao seja a palavra. Ora, as
“coisas"”, os "seres", nao sao palavras, por conseguinte, ndao podem ser difundidas

por elas. O logos s6 pode comunicar a si mesmo.

DUAS DIFERENTES CONCEPCOES DE LOGOS: O LOGOS HERACLITIANO E O LOGOS
SOFISTICO

Ha diversas tradugOes para a palavra grega Aoyog (logos) - "fundamento”,
"pleito”, "opiniao”, "expectativa”, "pensamento”, "palavra”, "fala", "conta”, "razao”,
"proporgao” e "discurso” — nenhuma delas, no entanto, é capaz de descrever o que
aqui nos interessa: de um lado o significado dessa palavra para Heraclito e de outro
o significado para os sofistas, mais especificamente Gorgias de Leontinos.

Em filosofia, habitualmente o termo logos ora é traduzido simplesmente como
“palavra”, “discurso” ou “verbo" e em outras significa “razao”, “proporgao”,
“justificacao” e etc, dependendo do pensador e do contexto. Essas palavras, por mais
que estejam carregadas de sentido em nosso tempo, nao sao suficientes para
explanar o que Heraclito ou entao Gorgias queriam dizer com Adyoc e de como
apesar de estarem usando a mesma palavra, suas concepgdes diferiam
radicalmente.

Para Heraclito logos é um principio organizador da realidade, tal qual a esfera,
Ser de Parménides. O que diferencia um do outro é que se para Parménides o Ser era
estatico e imovel para Heraclito, o logos esta sempre em movimento, “tudo flui”

(panta rei).

16 DK82B11, §84-85; GORGIAS. Gorgias: testemunhos e fragmentos. Tradugdo de Manuel Barbosa e
de Inés de Ornellas e Castro. Lisboa: Colibri, 1993, p. 34.
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Ja para o sofista, Gérgias, logos, o "Discurso” era um senhor soberano uma
vez que nao ha nem ser, nem nao-ser devido a sua auto-destruigao como é mostrado
no Tratado do Nao Ser'’. Dessa forma nao ha um principio originario nem nenhuma
Aletheia’ "heideggeriana” a ser desvelada. Apenas a maestria do logos que depende
de um kairos’®.

Assim, pretendemos mostrar, a concepgao tradicional do logos como
Heraclito o descreve e entende. Que se “opunha” a visdo ontologica do Ser de
Parménides e a todos os pensadores pré-platonicos ou como descreve Nietzsche:
“... surgiu no meio desta noite mistica que envolvia o problema do devir de
Anaximandro, e iluminou-o com um raio de luz divino"?°. Pela importancia que o
pensamento de Heraclito tem na filosofia nietzschiana por muito tempo dividiu-se a
historia da filosofia deste modo: de um lado a histoéria tradicional da filosofia com o
Ser de Parménides que culminarao nas doutrinas de Platao e Aristoteles. Essa
filosofia tradicional tera seu ponto maximo no lluminismo com a Aufkldarung de Kant
e o Espirito Absoluto de Hegel. Na outra margem temos os filésofos “renegados” ou
“marginalizados” tais como Spinoza, Schopenhauer e Nietzsche. Essa tradigao
“alternativa” da histéria da filosofia remontaria ao pensamento de Heraclito
escondido nos reconditos da histéria. Essa nova (antiga) filosofia “alternativa” se
contrapunha a filosofia tradicional como a “verdadeira” filosofia. Em meio a essa
“guerra” de logos (discursos) se assim quisermos chamar, juntam-se Husserl e sua
filosofia da consciéncia, a fenomenologia e Kierkgaard fundando a filosofia da
existéncia, o existencialismo. Paremos por aqui, ja que o objetivo aqui nao é fazer um
resumo precario e aborrivel da histéria da filosofia mas mostrar que o que todas

essas concepgdes tem em comum é o de pertencer a essa “guerra” narrativa

17 Cf. CASSIN, Barbara. Ensaios Sofisticos. Sdo Paulo: Siciliana, 1990, p. 23-26.

8 “Verdade” em grego. Mas essa concepgao de verdade se diferencia do “Veritas” latino. Enquanto
veritas é uma verdade evidente pois é “um fato que é" e pode ser mostrada apenas sendo vista.
Aletheia é uma verdade que precisa ser buscada, desvelada pois existe um véu que encobre a verdade.
Cf. HEIDDEGER, Martin. Ser e Tempo. Trad. Fausto Castilho. Sao Paulo: Unicamp, 2012.

19 “tempo oportuno"” refere-se a uma experiéncia temporal na qual percebemos o momento oportuno
em relagao a algo. Instante singular em oposi¢ao ao tempo simplesmente do reldgio (cronos). Sugere,
também, uma concepgao do discurso improvisado em interagdo com a audiéncia, cujas reagoes o
orador estuda para escolher o momento adequado a apresentagao da sua mensagem. A estratégia
implica reproduzir uma composi¢ao de génese oral que cumpre finalidades paradigmaticas e
didaticas que o simples texto (discurso) escrito se limita.

20 NIETSZCHE, Friedrich. A Filosofia na Epoca Tragica dos Gregos. Trad. Gabriel Valladao Silva. Porto
Alegre: L&PM, 2011.
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filoséfica que visa (através de um império mesmo da propria visao) estabelecer a
realidade e o campo do real via logos através de polemos (guerra, embate) dos
discursos e narrativas, ou como bem esclarece o professor e fildsofo Ricardo Timm
de Souza: “[...] séculos de poder de determinagao via visdo — ou seja, via logos que,
utilizando-se da visao, circunscreve o campo da realidade do visto e afirma tal
realidade[..]" 2" . No entanto, completamente oposta a esse logos filosdfico e
heraclitiano é o logos sofistico. O logos de Gdrgias nega as instancias ontoldgicas e
proclama o logos um “senhor soberano” capaz de intervir diretamente na alma tal
qual o efeitos das drogas/medicamentos no corpo. Tal logos poderia circunscrever
e criar o real. Seria o poder demiurgico do logos capaz de criar mundos proprios.
Porém, Gorgias sabia que esse logos nao era a propria realidade e que esta era
impossivel de ser descrita pois em ultima instancia o que dizemos nao é a coisa
mesma mas palavras. (DK, B3, § 84-86).22

Passemos agora a uma breve explanagao do logos heraclitiano para
posteriormente explanar longamente o logos sofistico.

No fragmento 1 de Heraclito, ele declara que os homens nao compreendem o
que seja o Logos e que todas as coisas acontecem segundo esse Logos. O Logos de
Heraclito seria entao um principio ontolégico como o Ser de Parménides: "Os
homens dao sempre mostras de nao compreenderem que o Logos é como eu o
descrevo, tanto antes de o terem ouvido como depois. E que, embora todas as coisas
acontecam segundo este Logos [..]"?%. No fragmento 50 podemos ver mais
claramente essa “coincidéncia” entre o ser de Parménides que é uma unidade imovel
e o logos heraclitiano que também é uma unidade: "“Dando ouvidos, nao a mim, mas
ao Logos, é avisado concordar em que todas as coisas sdo uma".?*

A diferenca entre o ser parmenidiano e o logos heraclitiano esta em que

enquanto um é uma unidade imoével, o outro é uma unidade mével que se desdobra

21 SOUZA, Ricardo Timm de. Etica do escrever: Kafka, Derrida e a Literatura como critica da violéncia.
Porto Alegre: Zouk, 2018, p. 31.

22 Diels e Kranz reuniram todos os fragmentos dos pré-socraticos e dos sofistas. Nesta obra é
possivel ler o texto original em grego dos fragmentos com a tradugao em alemao cf. DIELS, Hermann;
KRANZ, Walther. Die Fragmente der Vorsokratiker. Berlin: Weidmannsche Verlagsbuchhandlung, 1960.
23 DK22BT; KIRK, G. S; RAVEN, J. E; SCHOFIELD, M. Os filésofos pré-socraticos. Lisboa: Fundacgao
Calouste Gulbenkian, 1994, p. 193.

24 DK22B50; Ibid. p. 193.
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no devir. Mas em qualquer caso se trato de uma instancia ontoldgica originaria. No
entanto, Heraclito diz em outro fragmento, no 53, que pdlemos é a origem de todas
as coisas. “A guerra é a origem de todas as coisas e de todas ela é soberana, e a uns
ela apresenta-os como deuses, a outros, como homens; de uns ela faz escravos, de
outros, homens livres."?%

Parece-nos sensato afirmar que para Heraclito Logos é sempre um embate.
Ou seja, Polemos coincide com Logos, enquanto principio unificante do vir-a-ser no
mundo que através do embate faz surgir o mundo, o protege, preserva e conserva.

Ja na concepcao do sofista Gorgias, ele argumenta que palavras persuasivas
tinham uma forga equivalente as palavras dos deuses, e o impacto de deter o medo,
afastar a dor, provocar alegria ou intensificar a compaixao. De fato, o logos tratava-
se de um “senhor soberano”: "O Discurso € um senhor soberano que, com um corpo
diminuto e quase imperceptivel leva a cabo acg¢oes divinas. Na verdade, ele pode
tanto deter o medo como afastar a dor, provocar a alegria e intensificar a
compaixao".26

O trecho acima de o Elogia de Helena ilustra muito bem a ideologia sofistica
de Gorgias e nesta mesma obra ele chega a comparar o efeito do Discurso sobre a

alma ao efeito dos medicamentos sobre o corpo:

Na verdade, assim como certos medicamentos expulsam do corpo certos
humores, suprimindo uns a doenga e outros a vida, do mesmo modo, de entre os
discursos, uns ha que inquietam, outros que encantam, outros que atemorizam,
outros que incutem coragem no auditério, outros ainda que, mediante uma

funesta persuasao, envenenam e enfeiticam o espirito.?’

Este principio, extremamente positivo para o orador é visto negativamente por
Platao. No Tratado do Nao Ser de Sexto Empirico o pensamento usa a linguagem

para estruturar a realidade e agir?® . O discurso deve renunciar de todo a preocupacao

25 DK22B53; Ibid., p. 200.

26 DK82B11, §8; GORGIAS. Gorgias: testemunhos e fragmentos. Tradugdo de Manuel Barbosa e de
Inés de Ornellas e Castro. Lisboa: Colibri, 1993, p. 43.

27 DK82B11, §14; Ibid., p. 45.

2 DK, B3, § 84-86.
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de dizer a realidade, limitando-se a exprimir uma posi¢ao pessoal e imprimi-la em
outros, usando "o que esta fora", a chamada “realidade”, como referéncia intencional
do discurso. O logos nao é "expressao do objeto exterior" (parastatikos), mas é objeto
exterior que é “revelador” do logos.?*

A despeito de o fildsofo cultivar também a Retodrica, por essa razao, é notavel
na obra platénica, no Sofista, a intencao de refutar a argumentagao conducente a
denegacgao do ser e a possibilidade de conhecé-lo. Pois a histéria do logos sofistico
também é a historia de sua tentativa de destruigao, principalmente por parte de
Platao.

Analisando essa argumentagao, vimos que toda ela assenta numa teoria
implicita sobre o sentido da negativa, em Parménides, e a unidade e ambiguidade
dos usos a que se presta o verbo grego “einai”. Sobre esta leitura, Platao desenvolveu
a versao canonica da teoria das Ideias, e contra ela, elaborou a revisao critica a que
submete a mesma nos didlogos “Parménides”, "Teeteto", "Sofista" (apesar de
Gorgias nao ser mencionado nesse dialogo, se acha presente a figura caricata do
sofista, que parece se referir ao personagem "Gorgias").

Nasce o problema da historicidade das referéncias nesse contexto, feitas aos
sofistas nos didlogos. Na falta das fontes originais a partir das quais as
reconstrugdes platonicas seriam elaboradas, é prudente suspender o juizo sobre a
historicidade das teses atribuidas aos sofistas pelos dialogos, encarando cada um
deles como personagem ‘“ficticia”". E evidente, por outro lado, a finalidade
instrumental que as referéncias aos sofistas servem, na estrutura argumentativa dos
dialogos.

As reconstrugdes platonicas dos sofistas nao devem ser lidas como fantasias
destituidas de autenticidade, pois uma atitude agndstica em nada desvaloriza o
interesse e o valor documental dessas teses e argumentos. Basta nao supor que os
debates nos diadlogos platonicos sejam reportagens fidedignas de confrontos reais
entre personagens histoéricas, pois assim poderemos explorar melhor a fungao

“aporética" que desempenham nos dialogos.

2 DK, B3, §85.
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Em sete dos seus didlogos, Platao refere-se ao sofista Gorgias, sendo que em
quatro desses, "Apologia de Socrates”, "Hipias Maior", "Banquete” e “Filebo", as
meng¢oes sao passageiras, tingidas por uma ironia acre muitas vezes, embora nunca
desrespeitosas. Nos outros trés, o orador ocupa posi¢cao de proeminéncia.

Na obra Gorgias de Platao, o sofista leontino é o personagem principal em
torno da qual se dao todos os debates, mesmo apods ser “refutado”, ele é
constantemente referenciado por Sdocrates, e seus discipulos®® ou nos conselhos
que da a Calicles®', e mesmo na conclusao do didlogo no mito a respeito do destino
da alma3?, Gérgias paira como incontestado juiz da disputa, acima da sua posicao

de interlocutor:

Estas talvez a escutar o que te digo como se fossem contos de velhas que s6
merecem teu desprezo, e nada haveria de estranho em que tomassemos essa
atitude, se, investigando, tivéssemos achado algo de melhor e mais verdadeiro.
Mas o que podes constatar é que vOs 0s trés, que sois 0s mais sabios dos Gregos
de hoje, tu, Polo e Gorgias, sois incapazes de demonstrar que se deveria levar um
género de vida diferente daquele que, com toda evidéncia, nos sera util no outro

mundo.3?

Na obra Ménon, Gérgias é referenciando oito vezes como mestre de Ménon.3*
Neste dialogo é imputado, na fala de Sdcrates, a impossibilidade de o sofista atingir
o saber do ser, consequentemente da areté. Se Ménon aceitar a tese sofistica, se vera
incapacitado de apresentar a Socrates, nao apenas um Jlogos, mas também de
formular uma resposta a pergunta “o que é".3%

O Sofista nao poderia formular resposta ao "o que €" ou dizer o Ser. Porque
Gorgias em seu Tratado do Nao-Ser nega qualquer possibilidade de dizé-lo,

conhece-lo ou comunica-lo. Afinal “Nada é", nem Ser e nem Nao-Ser, sendo a Unica

30 Gorgias, 461b4, d1, 462a2, 4, 6; 482d1, 487a7, 501c8, 508c3.

31 Ibid., 497b6, 506a-b

32 |bid., 523a-527b

3 Gorgias, 527a-b; PLATAO. Gérgias. Tradugdo de Manuel de Oliveira Pulquério. Lisboa: edi¢des 70,
1992, p. 212.

34 Menon, 70b3, 71¢5, d7, 73c7, 76b1, c4, 95c1, 96d6.

3 |bid. 79e - 81a.
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possibilidade de comunicagao o Logos mas o Discurso nao diz o “real" ou o “Ser" é
pelo contrario sao as coisas de fora que revelam o logos.3® A esse respeito Kerferd

nos diz:

Isso acontece porque o meio pelo qual comunicamos é o discurso ou logos, e
esse logos nao &, e jamais podera ser, os objetos externamente subsistentes que
realmente sdao. O que comunicamos ao NOSSO proximo nunca é “"essas coisas
reais", mas apenas um logos que é sempre outra coisa diferente das coisas em
si mesmas. Nem é mesmo o discurso, diz Gérgias, que revela a realidade externa:

é 0 objeto externo que fornece informagao sobre o logos.%”

A vista disso, Gérgias mostra que o ser da ontologia ndo é nada além de uma
consequéncia da lingua, ou seja, o “ser" é produzido pela linguagem e toda
identificagao dele se apoia no equivoco entre existéncia e copula, 0 mesmo equivoco
que intensamente acusam os sofistas de explorarem. Podemos perceber também
que o discurso dele nao pretende simplesmente colocar "o mundo da doxa no trono
da aletheia"?® e nao contrapde o Poema de Parménides por uma preocupagao com a
adaptagcao ao "mundo sensivel”, buscando-se uma maior atengcao ao proprio

discurso.

O efeito-limite produzido por Gérgias, com essa tese do Tratado do nao-ser, é o
de mostrar que, se o texto da ontologia é rigoroso, isto &, se ele proprio nao
constitui uma excegao em relagao a regra que ele instaura, entao € um texto
sofistico. Duplamente: primeiro porque toda identificagao do ser, tal como se
prova pelo do nao-ser, apoia-se em um equivoco entre copula e existéncia
eternamente caracteristico do sofisma. Em seguida porque o préprio ser, tal
como Ulisses pelo poema homeérico, é de facto produzido como um efeito de
linguagem, e dessa linguagem que opera no poema: o ser da ontologia nada mais

é do que um efeito do dizer.*®

36 DK, B3, §65-87.

37 KERFERD, G. B. 0 Movimento Sofista. 5 ed. Trad. Margarida Oliva. Sdo Paulo: Loyola, 2003, p. 139.
38 CASSIN, Barbara. O Efeito Sofistico. Trad. dos ensaios: Ana Lucia de Oliveira e Maria

Cristina Franco Ferraz. Trad. dos documentos: Paulo Pinheiro. Sao Paulo: Ed. 34, 2005, p.15.

% Ibid., p. 34.
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Cassin chega a afirmar que o Tratado antecipa todo “conjunto” da metafisica,
isto &, faz um uso extensivo da ldgica praticando seus usos como: o principio de
identidade, dos indiscerniveis, do terceiro-excluido da nao contradic¢ao e do principio
de razdo. E como se a propria origem os contivesse, como se ja fossem evidentes, no
entanto, ao abusar deles, prova que se desfazem e que o ser ndo resiste a essa

fundacao:

No6s poderiamos dizé-lo grosseiramente assim, por mais fantastico que isso
parega: o sofista antecipa desde Parménides o conjunto da metafisica, prevé a
compreensao légica do ser e a logificagao da verdade, de Aristoteles e de Leibniz
até Hegel. Ele os prevé, o que quer dizer que ele os pratica, usando do principio
de identidade, dos indiscerniveis, do terceiro excluido, da nao-contradi¢ao e do
principio de razao, como se a origem o0s contivesse, como se eles ja fossem
evidentes. Mas usando deles, abusando deles como de uma técnica de ponta, ele
0S usa, prova que eles mesmos se desfazem e que o ser que eles pretendem

fundar nao resistem a essa fundagao. 4°

Gorgias tentar desmantelar a ontologia de Parménides a partir de um avango
intenso de suas proprias premissas, pois as afirmativas de que "o ser é" e "o ndo-ser
nao é&" tal como a relagao que existe entre ser, pensar e dizer é que estabelecem a
indistingao do verdadeiro e do falso. Uma outra vez, o ser é um efeito do dizer.

De acordo com Cassin, é feita uma exigéncia da logologia*’, em vista disso,
Gorgias nos diz que “as demonstragoes dizem tudo sem excegao", dado que nada é
do modo que a ontologia nos fez crer, é inexistente outra possibilidade de
almejarmos a verdade, a realidade (“construirmos”, “fabricar" a realidade) senao
através da persuasao e do discurso. Ou seja, € apenas através do Discurso e da

palavra que “identificamos” algo:

Na verdade, é com a palavra que identificamos algo, mas a palavra nao é nem

aquilo que se esta a vista nem o ser: logo, aos que nos rodeiam, nao

40 Ibid., p. 85.
41 Esse termo a autora toma emprestado de Novalis para descrever essa percepgéo da ontologia de
como logos (discurso) “fabrica” o mundo.
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comunicamos o ser mas sim a palavra, que é diferente das coisas visiveis. Tal
como o que é visivel ndo se pode tornar audivel e vice-versa, também o ser,
porque subsiste interiormente, nunca se pode transformar na nossa palavra. E,

nao sendo palavra, nao se podera comunicar a outrem.*?

Ou seja, para Gorgias através do sentido da visao, nao podem ser conhecidas
as coisas audiveis ou de qualquer outro sentido sensorial*3, pois o que é visivel s6
ser percebido pela visao, da mesma forma, as coisas visiveis podem ser transmitidas
pela audi¢ao, sendo somente o que é audivel, ser percebido pela audigao; do mesmo
modo, também pela palavra nao nos pode ser transmitido outra coisa que nao seja a
palavra. Ora, as “coisas", os "seres”, nao sao palavras, por conseguinte, nao podem
ser difundida por elas.

E notdrio que as diversas competéncias sensoriais ndo sao similares, ou seja,
a cada um cabe "distinguir” coisas especificas, nao tendo qualquer viabilidade de se
transitar entre um e outro: o olho nao pode ver um som e nem o ouvido pode ouvir
uma cor.

Igualmente, a palavra sendo diferente das cores, das coisas, dos sons, nao
pode possibilitar que o locutor transmita a outrem aquilo que viu ou escutou, pois, a
palavra nao diz nenhuma cor ou som, e sim, um dizer. Ha, portanto, um grande vazio
intransponivel entre os objetos “exteriores”, a ideia que fazemos deles e as palavras
que os nomeiam, nao existindo maneira de conciliagao.

Interessante aqui fazer um “paréntese” a um fildsofo do século XX que chegou
a um raciocinio semelhante a esse de Gorgias em relagao a linguagem. Na obra
Escritos sobre mito e linguagem. Mais especificamente no capitulo, Sobre a

linguagem em geral e sobre a linguagem do homem. Walter Benjamin nos declara:

Aresposta a pergunta "0 que comunica a linguagem?"” deve ser: “Toda linguagem
comunica-se a si mesma". A linguagem desta lampada, por exemplo, nao

comunica a lampada (pois a esséncia espiritual da lampada, na medida em que

42 DK82B11, §84-85; GORGIAS, 1993, p. 34.

43 Para Gorgias para cada sentido conhecera apenas o que lhe é préprio: a visdo conhecera apenas o
que pode ser visto, a audi¢gdo o que é audivel, o tato o que é palpavel, o paladar o gosto e o olfato o
cheiro. E seguindo nesta linha de raciocinio que ele ira afirmar que das palavras sé podemos conhecer
as palavras e nao a “coisa" mesma ou o “ser".
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€ comunicavel, ndo é em absoluto a propria lampada), mas a lampada-

linguagem, a lampada-na-comunicagao, a lampada-na-expressao.*

No entanto, Gorgias, € mais radical que Benjamin pois mesmo que fosse
possivel a alguém conhecer algo e narrar esse algo, nao haveria garantias que o
ouvinte construisse sua ideia da mesma forma desse alguém que enunciou o
discurso, e para isso, apresenta trés motivos: primeiro, a mesma coisa nao poderia
estar em varios lugares separados, se assim fosse dois seriam entao um; segundo,
mesmo que uma coisa pudesse estar em varios lugares permanecendo a mesma, 0s
individuos nao seriam semelhantes, assim, as coisas seriam compreendidas de
formas distintas e nada garantiria que um ouvinte perceba a “coisa" exatamente
como outro percebeu; por dltimo, mesmo num unico individuo, as percepgdes sao
sempre semelhantes, elas variam de acordo com o tempo, o que alguém concebe
hoje de determinada coisa nao é necessariamente a mesma coisa que percebia em
um tempo passado e, muito provavelmente, nao sera a mesma também em um
tempo futuro. E conclui: "Assim, se ha algo cognoscivel, ninguém poderia mostra-lo
a outrem, porque as coisas nao sao dizeres, e ninguém tem na ideia a mesma coisa
que um outro"*® (08TwWG 00V &i é0Ti TL yVwWOTOV, 000€iG¢ 4V avTo éTEPwL ONAWOELEY,
OLd Te To Wi €ival Ta mpdyparta AOyouc, Kai 5TL 000€iG [ETEpOV] ETEPpL TADTOV EVVOE]).

Portanto, assim se efetua a cisao entre Ser, Pensar e Dizer, mas essa
separagao, ou inversao de Parménides, resulta exatamente em que? O que podemos
determinar a partir do discurso de Gorgias e dessa autonomia do logos? Se é
autdbnoma e incapaz de expressar a "realidade”, a palavra serve exatamente para

que?

COMO O LOGOS “FABRICA" O MUNDO

O logos estabelece-se a partir das coisas de fora, isto €, das coisas sensiveis,

€ do encontro com o aroma que formamos um discurso sobre o aroma e igualmente

44 BENJAMIN, Walter. Escritos sobre Mito e Linguagem. Trad. Susana Kampff Lages e Ernani Chaves.
Org. Jeanne Marie Ganegbin. 2ed. Sao Paulo: Editora 34, 2013, p. 53.

46 De MXG, G. 11; CASSIN, Barbara. O Efeito Sofistico. Trad. dos ensaios: Ana Lucia de Oliveira e Maria
Cristina Franco Ferraz. Trad. dos documentos: Paulo Pinheiro. Sao Paulo: Ed. 34, 2005 p. 282.
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com todas as coisas que distinguimos. Portanto, diz, "o discurso nao é
comemorativo do de fora, é o de fora que se torna revelador do discurso”*® (Ei &¢
TODTO, 00X 6 AOYOG TOD éKTOG MAPACTATIKOG £0TLV, dAA& To éKToG TOD AOyou
UNVUTLKOV yiveTat).

Conforme a interpretacao da francesa Barbara Cassin, em seu livro O efeito
Sofistico, tudo aqui depende da compreensao que dermos aos dois adjetivos verbais
que estao em simetria: parastatikos (lMapaoTatikog) e ménytikon (UnvuTikov). A
autora procede a um exame do uso que Sexto Empirico faz do termo em todas as
ocorréncias. No capitulo 3 do livro VIl de Adversus Mathematicos que encontramos
o termo mais frequentemente, onde Sexto faz uma critica cética da semiologia
dogmatico-estoica. Sao diferenciados dois tipos de signos: o “comemorativo” e o
“indicativo”.

O primeiro € signo das coisas que sao ocasionalmente nao-evidentes. Esse
signo é chamado de comemorativo, juntando apenas duas percepgdoes em que
constantemente observamos alguma conexao. Esta ausente uma dessas
percepcoes, mas € rememorada em qualquer modalidade de tempo, passado,
presente ou futuro, exemplificando: a fumaga que indica fogo ou uma cicatriz que
lembra uma ferida antiga. O segundo, o indicativo é signo das coisas nao-evidentes,
coisas que por natureza nao sao observaveis em si e por isso ele contém em si “toda
a mostragao”. Aqui temos como exemplo os movimentos do corpo que “indicam” a
existéncia da alma (coisa que naturalmente escapa aos nossos sentidos).

Cassin se questiona qual o sentido desses adjetivos, tendo esse contexto em
vista e reitera que o termo é usado para os dois tipos de signos indiferentemente.
Mais ainda, na Unica frase em que os dois termos foram usados conjuntamente (VIIl,
202) é MapaoTaTikog que remete ao signo comemorativo enquanto pUnvuTIKOG ao
indicativo. Segundo a helenista isso € aceito por todos os intérpretes que ela tem
noticia. A autora sugere uma tradugao da frase ao “idioma de Sexto" que seria: "o
discurso nao é comemorativo do de fora é o de fora que se torna o signo indicativo
do discurso”, entao, o discurso nao serve nem para guardar ou lembrar na memoria

uma afeccgao exterior, mas o de fora funciona como "“esses signos recusados por

46 DK82B11, §85; Ibid., p. 289.
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Sexto, e que servem para os dogmaticos deduzirem aquilo que, por natureza, escapa
a nossa apreensao”. 4’

Segundo Cassin, o termo que melhor se encaixaria na intengao de Gorgias,
seria "revelar" e a frase ficaria melhor traduzida nos seguintes termos: “Nao é o
discurso que comemora o de fora, é o de fora que se torna revelador do discurso”,
isto é, o discurso nao tem que retratar o real, nem mesmo ele pode fazer isso, nem
referéncia a nada exterior a ele, seja uma coisa ou uma ideia, nem ocupa o lugar de
qualquer coisa. Ao oposto, levando em conta tudo o que foi exposto no Tratado, é
necessario complementar que “o discurso faz ser, e é por isso que seu sentido so
pode ser apreendido a posteriori, em vista do mundo que ele produziu.” 4

Se na ontologia o discurso tem a “func¢ao” de dizer o Ser, comemorar o Ser, "o
de fora se impde e impoe que se o diga". Todavia para Goérgias, o ser é uma
decorréncia do dizer, pois é o discurso quem faz ser, quem gera o de fora. O discurso,
entao, é demiurgico, "fabrica o mundo”, no sentido em que “constrdi a realidade".

Podemos, entao, afirmar com Cassin que “se a filosofia quer reduzir a sofistica
ao siléncio, é sem duvida porque, inversamente, a sofistica produz a filosofia como
um fato de linguagem".#°

Analisamos as trés teses do Tratado de Gorgias e vimos como € operado
através dele a destruigao da ontologia do Poema de Parménides pois uma vez que
nao ha nenhum Ser e nenhum Nao Ser para Dizer, a unica coisa que resta é Dizer o
préprio Dizer, isto &, o Logos. Logos que ha visao gorgiana é um Senhor Soberano
capaz de criar mundo logoldgicos através do efeito da magicizacdo das palavras. E
a sofistica entendendo a filosofia como um efeito do dizer, um fato de linguagem, do
logos. Opera-se assim, entao, o primeiro efeito sofistico fazendo a passagem de uma
Ontologia para uma Logologia: ao invés de um estudo de um “esquizofrénico” onto,
Ser (entendido por Gérgias como produto da propria linguagem e enganosamente
entendido como a esséncia do “real"), um estudo sobre o préprio logos, discurso,

palavra, dizer, uma logo-logia.

47 CASSIN, Barbara. O Efeito Sofistico. Trad. dos ensaios: Ana Lucia de Oliveira e Maria Cristina Franco
Ferraz. Trad. dos documentos: Paulo Pinheiro. Sao Paulo: Ed. 34, 2005, p.62.

“8 |bid., p. 63.

49 CASSIN, B. Ensaios Sofisticos. Trad. Ana Lucia de Oliveira e Lucia Claudia Le&o. Sao Paulo: Siciliana,
1990, p.10.
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10. RAWLS LEITOR DE KANT: AS ORIGENS DO CONSTRUTIVISMO MORAL

https://doi.org/10.36592/9786554600194-10

Douglas Joao Orben'

INTRODUGAO

A despeito de posicoes filoséficas que asseveram um esgotamento ? da
moralidade kantiana, quando comparada com questdes contemporaneas, John
Rawls reintroduz a razao pratica moderna na esfera de debates relativos a filosofia
politica atual. J&4 na introducao de A Theory of Justice (1971), o filésofo

uA

estadunidense reconhece que a sua concepgao de justica como equidade “é
altamente kantiana em sua natureza" (RAWLS, 1997, p. XXII). Assim se pretende dizer
que a teoria da justica ali apresentada fundamenta-se em pressupostos da
moralidade kantiana, sobretudo na concepgao de autonomia e no imperativo
categorico, o qual é interpretado segundo um modelo procedimental. Ademais, Rawls
identifica na filosofia pratica kantiana um procedimento metodoldgico construtivista,
o qual vai servir de modelo para o seu construtivismo politico.

Entretanto, isso nao significa que a justica como equidade tenha se limitado a
uma analise interpretativa de elementos da razao pratica transcendental. Rawls
ressignifica esses conceitos morais, relacionando-os com uma concepgao social de
justica e rechagando o fundacionismo metafisico kantiano. Comisso, o que se busca
sao principios de justica que possam fundamentar a estrutura basica das sociedades
democraticas, de tal modo que os elementos a priori da razao pratica ganham

efetividade social através de principios politicos de justica, construidos por meio de

um procedimento reflexivo da razao pratica. Esses pressupostos metodoldgicos

" Doutor em Filosofia pela Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul (PUCRS) e professor
do Instituto Federal Farroupilha, Sao Borja, RS, Brasil. ORCID: http://orcid.org/0000-0002-5245-7630.
E-mail: douglasorben@hotmail.com

2 Nesse sentido, por exemplo, tem-se a vigorosa critica de Hegel a moral kantiana. Para Hegel, grosso
modo, a lei moral ndao passa de uma férmula vazia de contetdo efetivo, pelo que o imperativo
categdrico seria um procedimento tautoldgico da razao pura. Para aprofundar o conhecimento da
posicao hegeliana sobre esse assunto, ver: HEGEL, G. Principios de la filosofia del derecho o derecho
natural y ciencias politicas. Tradugao de Juan Luis Vermal. Buenos Aires: Sudamericana, 1975.
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seriam herdados da filosofia kantiana, mais precisamente do construtivismo moral
presente na razao pratica do fildsofo moderno. O procedimento adotado para a
construgao dos principios de justica, dessa maneira, representaria uma
ressignificagao do procedimento construtivista presente na moralidade kantiana.
Tal ressignificagao social dos elementos transcendentais kantianos, contudo,
se da por meio de uma interpretagao procedimental da lei moral e do imperativo
categorico kantiano, pela qual a autoridade aprioristica da razao pratica pura e
reinterpretada segundo um procedimento reflexivo desenvolvido pela autonomia
moral dos cidadaos razoaveis e racionais. Se a lei moral é valida para todo e qualquer
ser racional, mas o imperativo categorico € o modo pelo qual a lei moral se apresenta
a vontade humana, como uma obrigacao incondicional, o procedimento do
imperativo categorico, entao, adapta a moralidade ao contexto social do agente.
Assim, Rawls aplica a lei moral as circunstancias sociais dos cidadaos, evitando o
formalismo dos sistemas aprioristicos, pois se atribui um conteudo social a razao

pratica pura.

1. 0O CONSTRUTIVISMO MORAL KANTIANO

A filosofia pratica kantiana nao é tradicionalmente classificada como
construtivista,® nem o préprio Kant chega a caracteriza-la explicitamente como tal.
Nao obstante, Rawls nao reluta em afirmar a existéncia e até mesmo reconhece em
Kant a origem histdrica do construtivismo moral. Todavia, o que pode acenar para
um construtivismo na filosofia de Kant? Quais as referéncias textuais que permitem
tal qualificacdo metodoldgica ao sistema moral kantiano? Na filosofia tedrica,

inicialmente, algo relacionado a ideia de construtivismo pode ser percebido na

3 Onora O'Neill, em seu artigo Constructivism in Rawls and Kant, afirma que o uso da metafora
construtivista teve um uso amplo no século XX, nos mais diversos ambitos. "Em um entendimento
minimo, o construtivismo nao é mais do que a concepgao de que certas entidades sao complexas,
isto & composto de outras entidades mais elementares”". Com efeito, o construtivismo rechaga uma
ordem moral independente e verdadeira (anterior a nossa concepgao de pessoa e sociedade),
assumindo assim um antirrealismo em relagao aos elementos e principios morais. Ademais, ha um
cognitivismo forte vinculado a uma concepgao complexa de pessoa, a qual se trona uma necessidade
para a justificagao objetiva do que sera construido. Cf. O'NEILL, O. Constructivism in Rawls and Kant.
In: FREEMAN, S. (Ed.). The Cambridge Companion to Rawls. New York: Cambridge University Press.
2003, p. 347-348.
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“Doutrina transcendental do método" da primeira Critica. Nesse trecho, Kant se refere
ao método utilizado pelo conhecimento matematico como sendo aquele que opera
por construgcao de conceitos, ao passo que “o conhecimento filoséfico é o
conhecimento racional por conceitos [...]" (KrV B 741).* Segundo Kant, o que permite
qualificar aquela espécie de conhecimento como um construtivismo tedrico,
diferenciando assim a matematica do conhecimento filoséfico, é a sua capacidade
de progredir por si mesmo, sem o auxilio imediato da experiéncia. Nesse sentido,
poder-se-ia asseverar que o conhecimento sintético a priori® é um exemplo da
utilizacao do método construtivista na filosofia tedrica kantiana. Considerando que
o conhecimento filoséfico em geral sempre necessita de intuicdes (empiricas), as
quais sao sintetizadas pelas categorias do entendimento, entao o construtivismo
presente na matematica se caracterizaria pela autonomia da razao teérica em operar
mediante as simples formas puras da intuigao sensivel, sem qualquer elemento
empirico. A autonomia a priori da razao teodrica, portanto, torna-se a condigao
fundamental para o proceder metodoldgico construtivista.® De tal modo, mediante a
sintese transcendental de intuicbes a priori (as simples formas puras da
sensibilidade, sem qualquer elemento empirico) e categorias puras do entendimento,
tem-se entao o citado conhecimento por produgao de conceitos.

O ambito pratico, por sua vez, nao admite nenhuma forma de intuicao sensivel
ou intelectual. Com efeito, mesmo estando relacionado com o dominio tedrico, uma
vez que se trata de uma unica razao que sé em seus usos pode ser diferenciada, o

ambito pratico tem seus proprios objetivos e critérios metodologicos. Enquanto a

4 Em todas as referéncias de Kant sera utilizado o modo abreviado de citagdo, a saber: GMS -
Grundlegung zur Metaphysik der Sitten (Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes); KrV -
Kritik der reinen Vernunft (Critica da Razao Pura); e KpV -Kritik der praktischen Vernunft (Critica da
Razao Pratica).

5 Para levar a cabo tal forma de conhecimento é necessario admitir formas puras e a priori de intuigdo
sensivel, que Kant reconhece no espago e no tempo enquanto elementos transcendentais da
sensibilidade humana. Neste caso, o juizo poderia ser sintético, pois teria como fundamento uma
intuicdo, e, nao obstante, sua origem seria totalmente a priori, sem qualquer elemento empirico.
Exemplos de conhecimentos sintéticos a priori, segundo Kant, podem ser encontrados na matematica,
ja que em tal ciéncia é possivel manejar intuigdes puras de espago e tempo, as quais sao unificadas
pelas categorias transcendentais (a priori) do entendimento.

6 Além do mais, segundo Rawls, a caracteristica geral do construtivismo resume-se da seguinte
maneira: “a ideia é formular uma representagao procedimental na qual, tanto quanto possivel, todos
os critérios pertinentes de argumentagao correta — matematica, moral ou politica — estejam
incorporados e abertos a inspegao” (RAWLS, 2011, p. 121).
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epistemologia kantiana buscou (sobretudo) determinar as condigoes, limites e
possibilidades do conhecimento humano, a filosofia moral pretende demonstrar que
ha uma razao pura pratica, e que esta pode tornar-se um fundamento determinante
para a vontade humana. Do mesmo modo que a Critica da razao pura estabeleceu as
condigdbes e possibilidades do conhecimento humano, limitando assim o
entendimento a experiéncia sensivel; a razao pratica, por sua vez, deve limitar as
condigdes empiricas e sua pretensao de exclusividade na determinagao da vontade,
demonstrando a possibilidade de uma vontade pura, sem qualquer influéncia
heterénoma.

Contudo, mesmo nos escritos de filosofia pratica nao ha uma referéncia direta
que permita caracterizar a moral kantiana como construtivista. Algo que acena neste
sentido, talvez, é o que pode ser lido no “Prefacio da segunda edi¢ao” da Critica da
razao pura, quando Kant menciona como a razao pura, em seus respectivos ambitos
(tedrico e pratico), relaciona-se com seu objeto. Segundo Kant, a razao pura "pode
referir-se ao seu objeto de duas maneiras: ou pela simples determinagao deste e do
seu conceito [...] ou entdo realizando-o. O primeiro é o conhecimento tedrico, o
segundo o conhecimento pratico da razao" (KrV B X). Nesse trecho, quando Kant diz
que o objeto da razao pratica deve ser realizado, é possivel considerar isso uma
tarefa de construgao, ja que nao ha algo anterior (intuicdo ou conceitos) que
determine a finalidade ou condicione o dominio moral. Essa interpretagao é reforgada
pela ideia de independéncia e autonomia da filosofia pratica com relagao a tedrica,
pois mesmo nao sendo ambitos contraditorios, a moralidade deve ser estabelecida
sem pressupor qualquer conceito ou objeto tedrico.

Considerando o construtivismo moral como pano de fundo, tal independéncia
da razao pratica revela que a moralidade ou o seu "objeto” nao esta previamente
determinado, de modo que o mesmo deve ser construido pela propria razao. Nao por
acaso, a determinagao moral da vontade nao acontece mediante algo externo a
propria razao pratica pura. A moralidade tem como fundamento a autonomia da
razao pura, logo nenhum objeto ou intuicao externa (a prépria razao pratica) pode
servir como determinagao da boa vontade. Com isso, se a matéria nao é o
fundamento determinante da vontade, se a maxima material nao produz lei moral

alguma, entao o fundamento da vontade nao deve ser outro “senao a simples forma
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de uma legislacao universal" (KpV A 49). Destarte, a universalidade da lei pratica sera
assegurada pela simples forma da vontade, excluindo assim todo e qualquer possivel
fundamento empirico ou intuitivo. Com efeito, se a determinagao da vontade deve ser
buscada na simples forma da lei moral representada pela razao (e nao na matéria
empirica ou objeto externo), “entdo uma tal vontade tem que ser pensada como
totalmente independente da lei natural dos fendmenos, a saber, da lei da causalidade
em suas relagoes sucessivas” (KpV A 51). Neste caso, a vontade livre é estabelecida
independentemente de condigdes empiricas, considerando que a moralidade nao
pode encontrar-se vinculada a lei natural ou qualquer lei previamente estabelecida
por uma instancia externa a razao pratica. Perante a independéncia da razao pratica,
revela-se a base construtivista da moral kantiana: o fundamento determinante da
vontade nao se encontra previamente definido, logo ele precisa ser construido, por
assim dizer.

Considerando a independéncia da moralidade com relagao a todo e qualquer
conceito externo a razao pratica, bem como a liberdade e a autonomia na realizagao
de seu objeto, entao a proposta kantiana poderia perfeitamente ser interpretada
como um construtivismo moral. Nessa perspectiva, a independéncia da vontade
manifesta o nao condicionamento da moralidade a objetos da experiéncia,
concepgoes de bem, ou principios e conceitos conhecidos por intuicao. Ademais, o
estabelecimento da lei moral confirma a autonomia da moralidade kantiana, na
medida em que a vontade autbnoma constroi seu proprio objeto, sem apelar a nada
externo a propria razao pratica. Assim sendo, é possivel admitir um fundo
construtivista na teoria moral de Kant, mesmo sem haver referéncias explicitas em
seus textos.

Nesse sentido, abre-se um campo interpretativo no qual Rawls visualiza a
possibilidade de conceber uma teoria da justica nos moldes do construtivismo,
ressaltando e redefinindo os principais elementos da moral kantiana. Contudo, o que
propriamente é “construido” na teoria moral kantiana? Se a lei moral é apresentada

como um factum’ da razao (KpV A 55-56), como compreender a existéncia de um

" Segundo Beck, em Commentary on Kant's Critique of Practical Reason, o factum da razdo néo deve
ser compreendido como um factum para a razao, uma vez que isso exigiria a admissao da lei moral
como uma verdade conhecida pela razdo. Ora, esta consciéncia da lei moral pela razao pratica
demandaria, inevitavelmente, algum tipo de intuicao ou insight (Cf. BECK, 1960, p. 168), ja que sé
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construtivismo moral em Kant? A exposi¢ao da lei moral mediante o argumento do
factum da razao parece até mesmo contrariar uma concepgao construtivista, mesmo
sendo autébnoma e independente de fatores externos. A resposta a esta questao
passa pela analise rawlsiana do imperativo categérico (GMS BA 52), interpretado

como um procedimento que constréi normas de agao para seres humanos.

2. 0 CONSTRUTIVISMO EM JOHN RAWLS

A interpretacao rawlsiana da filosofia pratica de Kant incorpora e ressignifica
alguns de seus conceitos elementares, mostrando como estes termos atendem as
necessidades de uma teoria da justi¢a social, empirica e nao transcendental ou pura,
como em Kant. Entre estes conceitos ressignificados por Rawls, destacam-se as
nogoes de autonomia, liberdade e imperativo categorico.

Nesse sentido, Rawls ressalta a distingao entre lei moral (factum) e imperativo
categorico, bem como introduz um elemento original ao sistema moral kantiano, o
qual ele denomina de “Procedimento do imperativo categérico” (categorical
imperative procedure). Com isso, o filésofo estadunidense procura aproximar a
moralidade transcendental as condigbes sociais dos cidadaos, evitando assim o
formalismo dos sistemas aprioristicos. Se a lei moral é um factum da razao, entao
ela é valida para todo e qualquer ser racional, nao apenas para seres humanos
(inclusive para seres perfeitos, divinos, desde que racionais). Ja4 o imperativo
categorico é o modo como a lei moral apresenta-se aqueles seres finitos (apenas),
cuja vontade encontra-se afetada por inclinagoes sensiveis, nao sendo uma vontade
pura ou santa. O procedimento, por sua vez, adapta o imperativo categdrico as
circunstancias sociais dos cidadaos, construindo normas de agao para sujeitos em

contextos sociais determinados.

assim a lei moral seria um factum para a razao. Neste caso, compreendendo o factum da razao como
um factum para a razao, estar-se-ia depondo contra a propria esséncia do argumento kantiano, na
medida em que isto exigiria uma intuigao racional, rechagada ainda na primeira Critica. Beck, portanto,
defende que o factum da razao manifesta-se de forma imediata a razao pura, ele é a propria lei moral.
Deste modo, o factum da razao nao estaria contrariando a base construtivista da moral kantiana. Pois,
ele nao é um objeto externo do qual a razao toma consciéncia mediante uma intuicdo, mas sim a
prépria autonomia da razao pura pratica.
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A interpretacao rawlsiana do construtivismo moral kantiano centra-se no
imperativo categorico como procedimento para construgao de normas de agao, sem
se comprometer diretamente com uma fundamentagao a priori da razao pratica. A
finalidade é evitar o formalismo e aplicar o imperativo categdrico as condigoes
normais da vida humana, mediante um procedimento que busca comparar a maxima
subjetiva com a concepgao de sociedade ajustada. Na licao dedica a filosofia moral
kantiana, presente nas Lectures on the History of Moral Philosophy, Rawls expoe o
procedimento do imperativo categdrico em quatro passos, tendo por base a
formulacao reconhecida como a “férmula da lei universal da natureza". 8

No primeiro passo do procedimento, a maxima subjetiva do agente é
considerada racional, a partir do seu ponto de vista, considerando as circunstancias
dadas. Assim, a maxima racional e sincera assume a estrutura de um imperativo
hipotético particular: “devo fazer X nas circunstancias C a fim de realizar Y a menos
que Z. (Aqui, X é uma acao e Y é um fim, um estado de coisas)" (RAWLS, 2005, p.
194). No segundo passo, a maxima subjetiva é generalizada, convertendo-se em um
preceito universal, o qual é articulado da seguinte forma: “Todos devem fazer X nas
circunstancias C a fim de realizar Y a menos que Z". Neste caso, a maxima ja é uma
lei pratica, pois se aplica a todos. O terceiro passo, por sua vez, concebe o preceito
universal aplicavel a todo sujeito racional como se fosse uma lei da natureza,
expresso assim: “todos sempre fazem X nas circunstancias C a fim de realizar Y,
como se por uma lei da natureza (como se uma tal lei fosse implantada em nés por
um instinto natural” (RAWLS, 2005, p. 194). Por fim, Rawls reconhece que o quarto

passo é o mais complicado, pois o procedimento é levado a cabo da seguinte forma:

Devemos associar a suposta lei natural do passo (3) as leis da natureza
existentes (conforme sdo por nés compreendidas) e entao examinar o melhor

que pudermos qual seria a ordem da natureza uma vez que os efeitos da lei

8 Na obra Fundamentagdo da metafisica dos costumes, Kant apresenta essa formulagdo do
imperativo categoérico nos seguintes termos: "Age como se a maxima da tua agao se devesse tornar,
pela tua vontade, em lei universal da natureza" (GMS BA 52). Para uma abordagem mais abrangente
e profunda sobre as diferentes formulagoes do imperativo categérico kantiano, indica-se o seguinte
texto: ORBEN, Douglas. J. Uma abordagem sobre as férmulas do imperativo categérico na
Fundamentagdo da Metafisica dos Costumes. Synesis (ISSN 1984-6754),[S. ], v. 12, n. 1, p. 17-36,
2020. Disponivel em: http://seer.ucp.br/seer/index.php/synesis/article/view/1891. Acesso em: 23 jul.
2021.
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recém-associada tivessem tido tempo suficiente para se efetivar (RAWLS, 2005,
p. 194).

A partir da ordem natural estabelecida no terceiro passo, configura-se uma
nova ordem vinculada ao que Rawls denomina de “mundo social ajustado” (adjusted
social world). Com efeito, o procedimento do imperativo categérico permite
normatizar a maxima subjetiva do primeiro passo pela ordem reconhecida no mundo
social ajustado, de tal modo que o agente racional e razoavel se torna um legislador
de um mundo como esse. Aplicando este procedimento a maxima racional e sincera
de um agente localizado num contexto determinado, a agao torna-se valida, se
atender as seguintes condi¢des: 0 agente deve possuir a intengao de agir segundo a
sua maxima enquanto se considera membro de um mundo social ajustado, bem
como agindo no interior desse mundo e sujeito a suas condi¢oes; do mesmo modo
que o agente deve "ser capaz de querer esse proprio mundo social ajustado e de
afirma-lo caso venha a pertencer a ele” (RAWLS, 2005, p. 195).

Mediante este procedimento, portanto, o cidadao racional e razoavel esta em
condicao de avaliar a sua maxima subjetiva, mesmo em circunstancias especificas,
pela comparagao com um mundo social ajustado. Se a maxima subjetiva nao entra
em contradicao com a ordem do mundo social ajustado, entao ela atende aos
requisitos do procedimento do imperativo categdrico. Caso a maxima racional e
sincera produza um conflito com este mundo social, ela ndao é razoavel, pelo que
produz efeitos danosos a sociedade ajustada. Deste modo, Rawls afasta-se do
transcendentalismo puro da moralidade kantiana, buscando assim aproximar-se das
condigoes reais dos cidadaos no mundo social. Esta mesma transformacao pode ser
visualizada na interpretagao rawlsiana dos conceitos kantianos de “autonomia” e
“liberdade”.

3. A INTERPRETAGAO RAWLSIANA DA AUTONOMIA KANTIANA
Como é expresso na segao 40: “A interpretagcao kantiana da justica como

equidade", de A Theory of Justice, a nogao kantiana de autonomia é de particular

relevancia para a teoria da justi¢a. Nesse contexto, a autonomia kantiana encontra-
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se relacionada a liberdade e a racionalidade dos sujeitos morais envolvidos em um
processo de escolha de principios, os quais servirao de orientadores para uma
concepcgao de justica social. Pressupondo a nogao de autonomia moral kantiana,
Rawls descreve uma situagao hipotética na qual os sujeitos racionais, livres e iguais,
escolhem os principios definidores da estrutura basica social, i.e., os critérios que
determinarao os direitos e os deveres, bem como a divisdo social dos bens. Tal
condicao é denominada de posicao original (original position), sendo apresentada
como "uma interpretagao procedimental da concepgao kantiana de autonomia, e do
imperativo categorico, dentro da estrutura de uma teoria empirica” (RAWLS, 1997, p.
281). Com efeito, muito embora a racionalidade represente sujeitos
autointeressados, estes aceitam entrar em uma situagao de igualdade radical, com
o propdsito de estabelecer os principios basilares da justica como equidade.

Considerando que “"uma pessoa age de modo autonomo quando os principios
de suas agodes sao escolhidos por ela como a expressao mais adequada possivel de
sua natureza de ser racional igual e livre" (RAWLS, 1997, p. 276), entao esta escolha
nao pode ser motivada por interesses, desejos ou preferéncias particulares. Para
evitar estas influéncias heteronomas no procedimento de construgao dos principios,
os membros da posigao original encontram-se limitados por um véu da ignorancia
(veil of ignorance). Este artificio tem como funcao eliminar todos os conhecimentos
relacionados as contingéncias sociais, preferéncias, interesses individuais,
habilidades e talentos naturais, salvaguardando apenas informagdes gerais
(relevantes para a construgao de principios justos) sobre a estrutura social e a
natureza humana. A semelhanca da imprescindivel independéncia empirica
(liberdade negativa) exigida pela moralidade kantiana, “o véu da ignorancia priva as
pessoas que ocupam a posi¢ao original do conhecimento que as capacitaria a
escolher principios heteronomos” (RAWLS, 1997, p. 276), pelo que as condigdes para
uma escolha auténoma estariam assim asseguradas. Limitados pelo véu da
ignorancia, os sujeitos racionais encontram-se em uma situagao simétrica, pois nao
ha conhecimento algum que permita beneficiar (alguém ou um grupo) ou influenciar
a escolha dos principios de justica.

No contexto apresentado em A Theory of Justice, os principios de justica

figuram mediante um procedimento de escolha racional, no qual a racionalidade das
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partes manifesta um interesse pela efetivacao das proprias concepgoes de bem,
ainda que limitadas pelo véu da ignorancia. Assim, os principios selecionados seriam
analogos aos imperativos categoricos, na medida em que eles sao o resultado de um
processo de construgao que se aplica a sujeitos tipicamente humanos, racionais,
livres e iguais. Este procedimento de escolha nao pressupde qualquer objeto
heterbnomo, como no caso dos imperativos hipotéticos, mas tao somente a
racionalidade dos sujeitos. De acordo com Rawls, considerando o procedimento de
escolha dos principios como um processo de universalizagao da maxima racional,
aplicada a um mundo social ajustado, o construtivismo politico da posi¢ao original
seria muito semelhante ao procedimento do imperativo categorico, no
construtivismo moral de Kant. Nesse caso, a racionalidade é considerada como uma
condicao geral da autonomia humana, limitada pelo véu da ignorancia, sem qualquer
conhecimento sobre o objeto final ou as concepgdes do bem de cada sujeito racional.

Mediante o argumento da posigao original, o resultado do procedimento de
construgcao manifesta uma concepgao politica de justiga, a qual é apresentada em
dois principios autonomamente escolhidos pelas partes na situacgao inicial, a saber:?
o principio de liberdades basicas iguais; e o principio de diferenga / e igualdade
equitativa de oportunidades (Difference / Fair Equality Principle). Segundo Rawls,
estes principios devem ser hierarquicamente estabelecidos, i.e., o primeiro tem
prioridade sobre o segundo. Com isso, a liberdade basica dos cidadaos é assumida
como o principio fundamental da estrutura social, de tal modo que a concepgao
utilitarista que defende o bem-estar da maioria como regra de orientagao social é
assim posta em xeque. Com efeito, a logica utilitarista que preza pela maximizagao
do bem-estar da maioria, na medida em que isso implica a restricao da liberdade
basica de alguns, estaria contrariando o primeiro principio da justica como equidade.
O segundo principio, por sua vez, refere-se a justi¢a distributiva: a distribuicao de
renda e riqueza pode ser diferente, desde que isso gere vantagens para todos

(sobretudo para os menos favorecidos) e que tais vantagens sejam estabelecidas

% Em A Theory of Justice, Rawls afirma que os principios acordados na posigao original poderiam ser
articulados da seguinte maneira: “First: each person is to have an equal right to the most extensive
basic liberty compatible with a similar liberty for others. Second: social and economic inequalities are
to be arranged so that they are both (a) reasonably expected to be to everyone's advantage, and (b)
attached to positions and offices open to all". (RAWLS, 1971, p. 60).
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considerando a igualdade equitativa de oportunidades. Desse modo, as
desigualdades sociais e econdmicas nao sao consideradas injustas, contanto que
os beneficios de tal desigualdade estejam vinculados a posi¢coes e cargos
equitativamente acessiveis a todos, e que isso possibilite vantagens para todos.
Além do mais, a racionalidade das partes na posi¢ao original reconhece a
necessidade de certos bens primarios (primary goods), os proprios sujeitos racionais
“desejam certos bens primarios" (RAWLS, 1997, p. 278), pois estes bens seriam
“coisas que é racional desejar, independente de outros desejos” (RAWLS, 1997, p.
278). Nesse sentido, a escolha de tais bens primarios fundamenta-se na propria
racionalidade das partes, visto que eles sao condigdes polivalentes para a efetivagao
de grande parte das preferéncias e interesses racionais dos individuos.

Contudo, ainda em A Theory of Justice, a racionalidade das partes (na posicao
original) deve-se acrescentar a capacidade de reconhecerem um senso de justica.
Esta faculdade moral, inicialmente, encontra-se relacionada a disposicao (dos
sujeitos racionais) para aceitar e endossar os principios construidos na posigao
original. Nesse sentido, o senso de justica manifesta a capacidade (dos sujeitos
racionais) de atingir um equilibrio reflexivo (reflective equilibrium), acerca dos
principios fundamentais que devem orientar a sociedade. Todavia, esta interpretacao
inicial apresentada na obra de 1971, a qual ressalta a autonomia kantiana entendida
como racionalidade, sera complementada pela faculdade da razoabilidade, como
condicao para a autonomia completa dos sujeitos envolvidos no processo de
construgao dos principios de justica. Estas ideias ganham visibilidade especialmente
a partir da conferéncia Kantian Constructivism in Moral Theory (1980), obra em que
Rawls procura ressaltar a concepgao construtivista herdada de Kant, bem como o
processo de politizagao'® de sua teoria da justica.

Segundo Rawls, uma das caracteristicas centrais do construtivismo moral

kantiano, que o diferencia do intuicionismo racional (como representado no realismo

0 Em A Theory of Justice, Rawls n&o deixa ainda evidente a diferenciagio entre uma concepgao moral,
doutrina abrangente (comprehensive doctrine), e uma concepgdo politica de justica. Essa
diferenciagdo comega a delimitar-se no decorrer da obra rawlsiana, na qual se pode visualizar um
progressivo afastamento das concepgdes abrangentes inicialmente adotadas. Este é o processo de
politizagao (Politisierung), como denominado por Kersting (KERSTING, 1996, p. 256), o qual é levado
a cabo em Political Liberalism (1993), mas que tem o seu inicio nas John Dewey Lectures (1980).
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moral de Clarke, Price, Sidgwick e Ross), é a concepgao complexa de pessoa que
aquele exige e que esse nao necessariamente requer. Para o intuicionismo, grosso
modo, as razdes que justificam os principios morais encontram-se previamente
estabelecidas, “sao proposicoes imediatamente evidentes, [...] ademais, o contetdo
dessas razodes é fixado por uma ordem moral que é anterior a nossa concepgao da
pessoa e do papel social da moralidade, que é independente dela" (RAWLS, 2000, p.
116-117). Nesse caso, basta ao sujeito moral intuir racionalmente os principios ja
existentes, uma vez que nada é construido, dai que este sujeito nao carece de
complexas faculdades morais. Por outro lado, numa teoria construtivista ou
fundamentada no procedimentalismo puro, como em Rawls, ndao ha qualquer ordem
moral previamente definida, incumbindo entao ao sujeito construir os principios
politicos. O que motiva esta concepgao construtivista, evidentemente, € o modelo
kantiano de sujeito moral autonomo. Com isso, “numa doutrina kantiana, uma
concepcgao complexa da pessoa desempenha um papel central. Ja o intuicionismo
racional pede apenas uma nogao limitada da pessoa, fundada sobre o eu (self) como
sujeito cognoscitivo”" (RAWLS, 2000, p. 120). Nao por acaso, a concepgao-modelo de
pessoa que integra a posi¢ao original, representada na concepgao de autonomia
completa em Kantian Constructivism in Moral Theory, exige uma complexidade que
vai além da mera escolha racional, até entao defendida.

Como exposto em A Theory of Justice, a escolha autbnoma das partes na
posicao original estaria relacionada a racionalidade dos envolvidos. Nao por acaso,
torna-se necessario restringir as informagoes disponiveis para que os principios
escolhidos sejam razoaveis e justos. Contudo, considerando que a sociedade é um
sistema cooperativo, faz-se necessario compreender a natureza humana como
disposta a esta cooperagao social, tendo em vista que os principios que regem a
estrutura basica da sociedade nao se encontram predefinidos, mas sao construidos
pelos préprios sujeitos morais. Dessa maneira, a autonomia completa do sujeito
deve ser representada tanto pelo racional (rational), quanto pelo razoavel
(reasonable).

Nessa nova perspectiva da justica como equidade, o razoavel diz respeito a
faculdade moral do senso de justica. Essa reconhece a necessidade da cooperagao

social entre as partes e assim introduz as ideias de reciprocidade e mutualidade na
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posicao original. Com isso, a escolha racional dos principios de justica fica
condicionada a razoabilidade, pelo que tal procedimento deve considerar a situagao
deliberativa como intersubjetiva, estabelecendo termos equitativos da cooperagao
(fair terms of cooperation). Estes, segundo Rawls, sao “termos que se pode esperar
ver razoavelmente aceitos por cada participante com a condigao de que os demais
também os aceitem” (RAWLS, 2000, p. 66). Nesse contexto, considerando o sujeito
moral nao apenas como racional, mas também como razoavel, os principios
escolhidos devem ser publicamente reconhecidos e aceitos por todos. Esta
publicidade, exigida no processo de escolha dos principios, ja acena na dire¢ao de
uma politizagao do construtivismo rawlsiano. Assim, “o razoavel fica incorporado as
disposi¢des da posigao original que enquadra os debates dos parceiros e os situa de
uma maneira simétrica” (RAWLS, 2000, p. 66), dai que o razoavel limita as
consideragoes racionais. Ademais, os bens primarios nao sao mais estabelecidos
apenas como necessidades racionais para a efetivacao das concepgoes de bem.
Com isso, pela razoabilidade das partes, ha um interesse superior (highest-order
interests) que reconhece estes bens como necessidades sociais.

A par da politizagao que a exigéncia de publicidade introduz na teoria da
justica, percebe-se também uma crescente influéncia do construtivismo moral
kantiano. A definicao da personalidade moral como racional e razoavel tem suas
raizes no construtivismo kantiano, na medida em que a razao pratica divide-se,
respectivamente, em razao pratica empirica e razao pratica pura. Da mesma forma,
a ideia de prioridade do justo sobre o bem, no construtivismo politico, “exemplifica a
prioridade da razao pratica pura sobre a razao pratica empirica e dispoe a distintiva
estrutura deontoldgica e construtivista da visao de Kant" (RAWLS, 2005, p. 264). Em
consonancia com estas proposic¢oes, a concepgao-modelo de pessoa moral, como
possuidora de um senso de justica e de algumas concepgoes de bem, tem suas
raizes no sujeito moral kantiano. E, pois, mediante este embate tedrico que a justica
como equidade ganha um perfil bem mais politico, do mesmo modo que a nogao de
pessoa deixa de expressar uma concepg¢ao moral abrangente e passa a figurar como
uma concepgao politica. Essa perspectiva torna-se evidente principalmente com a
publicagao de Political Liberalism, em 1993. Contudo, mesmo pretendendo

desprender-se da concepcao filosoficas abrangentes, isso nao significou que Rawls
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tenha abandonado a sua premissa construtivista, bem como a doutrina moral
kantiana. Muito pelo contrario, o modelo kantiano continua vigorando em seu projeto,

redefinido agora como um construtivismo estritamente politico.

CONSIDERAGOES FINAIS

Como se pode observar, ha muitos elementos da filosofia kantiana que
integram os fundamentos da concepcao de justica proposta por Rawls. Por essa
razao, pode-se dizer que o pensador estadunidense parte de uma interpretagao
ressignificativa dos pressupostos da filosofia moral apresentada por Kant. Essa
leitura ressignificativa da moralidade kantiana, contudo, nao faz com que a proposta
rawlsiana contradiga os pressupostos da razao pratica do fildésofo moderno. O que
se tem é um desdobramento dos conceitos transcendentais e a priori (universais)
para uma concepgao social de justica, sem contraria-los. Com efeito, os elementos
basilares da moralidade kantiana constituem os pressupostos que sustentam a
proposta de uma teoria da justica como equidade, a qual busca principios politicos
para fundamentar a estrutura basica social. Apesar das diferengas relativas ao
contexto e aos objetivos de cada proposta filosofica, portanto, a leitura rawlsiana nao
contradiz fundamentalmente a filosofia pratica de Kant, mas a pressupoe, ampliando
sua aplicagao até o ambito social.

Na interpretagao do pensador estadunidense, a base de ambas as teorias é
composta por uma postura metodologica construtivista, pois parte-se da ideia que a
razao pratica tem a incumbéncia de construir os principios normativos do agir
humano. Como analisado, embora essa nao seja uma leitura que se enquadre nos
modelos mais tradicionais de interpretagao, Rawls identifica em Kant a origem do
construtivismo moral. Isso porque, no ambito moral, cabe a razao pratica pura
construir as leis que determinam a vontade humana, sem qualquer pressuposto
externo a prépria razao. Dai que tal procedimento é qualificado como construtivista,
visto que, se nao ha qualquer instancia da qual seja possivel deduzir leis morais, cabe
a razao pratica pura construi-las. Inspirada na posigao kantiana, a teoria rawlsiana
utiliza-se da metodologia construtivista para chegar aos principios normativos de

uma sociedade justa, os quais sao produzidos por um processo reflexivo da razao
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pratica.

No tocante ao construtivismo rawlsiano, A Theory of Justice inicia expondo
uma ideia basilar: "a justica € a primeira virtude das instituigées sociais, como a
verdade o é dos sistemas de pensamentos” (RAWLS, 1997, p. 3). Aqui, Rawls
evidencia que a sua concepgao de justica nao parte de pressupostos
epistemoldgicos sobre a verdade, mas sim de principios de justica construidos em
condigdes equitativas. Assim como Kant distingue o uso teorico do uso pratico da
razao, Rawls reconhece que os principios de justica precisam ser construidos pela
razao pratica, sem apelar a nenhuma das diversas concepgdoes que adotam
principios dados como verdades absolutas. Para tanto, torna-se necessario
constituir uma situagao hipotética na qual os sujeitos morais, através das faculdades
da racionalidade e da razoabilidade pratica, constroem os principios equitativos de
justica.

Entretanto, para se chegar a um acordo equitativo, as partes que integram a
posicao original situam-se sob um véu de ignorancia, de modo que todos os fatores
arbitrarios e contingentes, bem como as diferencas naturais ou sociais que existem
entre as pessoas sao encobertas por esse véu. Com isso, tem-se uma situagao
equitativa, de liberdade e igualdade entre as partes, na qual todos tém exatamente o
mesmo valor moral, o qual nao se altera por diferencas sociais ou naturais que
possam existir entre os cidadaos em sociedade. Evidencia-se, aqui, a base da
concepcao kantiana de dignidade humana, expressa na férmula do imperativo
categdrico que considera a humanidade como um fim em si mesmo. Na
interpretacao construtivista de Rawls, todavia, a dignidade humana nao é um valor
metafisico, estabelecido aprioristicamente, mas sim a capacidade reflexiva da razao
pratica que faz de todo e qualquer cidadao razoavel e racional um fim em si mesmo.

Essa concepcao moral de dignidade, alias, constitui uma premissa
fundamental para o argumento rawlsiano contra o utilitarismo: ao assumir a
autonomia racional, pela qual todo ser humano deve ser tratado como um fim em si
mesmo, entao a logica utilitarista € posta em xeque. Isso porque, pela capacidade
reflexiva de autodeterminacgao, todo e qualquer ser humano possui um valor moral
absoluto, o qual ndo pode ser relativizado em prol do bem-estar social ou da eficacia

economica. Mediante condi¢coes de liberdade e igualdade equitativa, as partes
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chegam a um acordo sobre os principios mais justos para a fundamentacao da
estrutura basica social, os quais sao justificados reflexivamente pela razao pratica
dos cidadaos em sociedade. Pelo construtivismo politico, portanto, os principios de
justica sao passiveis de justificacao publica, pois podem ser compreendidos pela

razao pratica de todos os cidadaos racionais e razoaveis.
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11. 0 CONTEXTO SEMIOTICO DA SEGUNDA ESCOLASTICA: ALGUMAS
CONSIDERAGOES SOBRE DOMINGO DE SOTO E JOAO DE SAO TOMAS

https://doi.org/10.36592/9786554600194-11

Edy Klévia Fraga de Souza'

Resumo

No intuito de estabelecer a estrutura de sua Filosofia da Linguagem para justificar sua
Teoria da lluminagao, Santo Agostinho define o signo em sua obra A Doutrina Crista
como algo que, além de produzir impressoes para os nossos sentidos, faz com que nos
venha ao pensamento outra ideia distinta. Essa definicao de Agostinho, embora sofra
algumas alteragdes ao longo do medievo, servira de base para o surgimento de novas
estruturas signicas, sobretudo no chamado século de Ouro Espanhol, também
conhecido como Segunda Escolastica. Esse trabalho pretende, portanto, trazer as
principais definigoes de signos estabelecidos por dois autores da Segunda Estolastica:
Domingo de Soto e Joao de Sao Tomas. Além disso, pretende-se apresentar suas
estruturas linguisticas, tao fundamentais para toda a semiética futura

Palavras-chave: Semiotica; Sinais; Segunda Escolastica; Mestre Interior.

Introdugao

Sempre se considerou que Charles W. Morris foi o primeiro sistematizador da
semiodtica de nosso tempo, tendo Charles Sanders Peirce como seu predecessor e John
Locke, por sua vez, antecessor de Peirce. No entanto, anterior a Locke e entre os
escolasticos, ha teorias semioticas notaveis e, certamente, conhecidas por todos esses

fildsofos recém mencionados.

[...]a partir de Aristételes y San Agustin, en la filosofia escolastica medieval se dieron
interesantes desarrollos del estudio del signo y las formas del significar. Surgieron
sobre todo en el seno de las scientiae sermocinales o del lenguaje: la gramatica, la
dialéctica (o I6gica pura) y la retdrica, en las que se inspir6 Peirce para entresacar
das tres dimensiones de la semidtica: la gramatica pura, la I6gica pura y la retérica

pura, a las que Morris llamara sintaxis, semantica y pragmatica.|...]?

! Mestre em Estudos da Cultura Contemporanea/UFMT; Doutora em Filosofia PUC/RS.

2 Cf. BEUCHOT, M. La Semidtica: Teorias del signo y el lenguaje en la historia. México: FCE, 2004. p.
78. "a partir de Aristoteles e Santo Agostinho, ocorreu o desenvolvimento de estudos interessantes
sobre o signo e as formas de signficiar. Surgiram dentro da scientiae sermocinales ou da linguagem:
a gramatica, a dialética (ou ldgica) e a retorica, o que inspirou Peirce a extrair as trés dimensoes da
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Ha, portanto, que se notar que, embora a Segunda Escolastica seja
tradicionalmente Tomista, Santo Agostinho foi fonte tedrica do proprio Santo Tomas em
varios aspectos para a construgao de sua Teoria linguistica. E essa influéncia comega
quando Tomas de Aquino considera, de antemao, que a visao Agostiniana do signo
linguistico como arbitrario, € plausivel e correta, discordando, portanto, daquela visao
platonica do Cratilo em que o signo possuia algum realismo fora das coisas terrenas.?

Outro ponto em comum entre Agostinho e o Aquinate se da na propria definigao
de signo: enquanto Agostinho define o Signo como sendo “tudo que se emprega para
significar alguma coisa além de si mesmo"4, Tomas de Aquino o define como "aquilo
pelo qual alguém chega ao conhecimento de outra coisa”.> Aquino percebe que faz parte
da natureza do signo fazer com que algo distinto de si seja conhecido, o que equivale
dizer que o signo representa essa coisa e faz suas vezes. Essa posi¢ao de Aquino é
claramente influenciada pela definigao dada por Agostinho acerca dos sinais bem como
a interpretagao Agostiniana — presente no primeiro capitulo deste trabalho — de que os
signos tomam o lugar daquilo que ele representa, o que obviamente ja € um processo
comunicativo que posteriormente, na tradicao semiotica, recebe o nome de semiose.

E importante ressaltar que a Semidtica da Escolastica Medieval tinha uma
relacao muito proxima com a teologia. As investigagoes acerca do signo eram

aproveitadas também nos tratados da Trindade e do Sacramento. Segundo Beuchot:

En el tratado de la Trinidad, porque se representaban las relaciones entre las tres
personas divinas (Padre, Hijoy Espiritu Santo) como un acontecimiento
semiotico, es decir, el Padre engendraba al Hijo como un signo o verbum, el Verbo,
que expresaba su pensamiento, y era tan especial ese pensamiento, que tenia
que ser algo personal una persona distinta. Y ese verbo iba acompafado, como
por un afecto, el Amor, porque no hay expresion que no vaya acompanada de
algun afecto, y es un Amor tan especial, que también tiene que ser algo personal,

otra persona: el Espiritu Santo. [...]También era aprovechada la teoria del signo

semiotica: a gramatica pura, a légica pura e a retérica pura, a qual Morris chamara de sintaxe,
semantica e pragmatica".

3 Op.Cit. p. 34.

4 AGOSTINHO, S. A Doutrina Crista: manual de exegese e formagao crista. Sdo Paulo: Paulus, 2002. II,
p. 43.

5 AQUINO, T. Suma Teoldgica T.lIIl. Sdo Paulo: Edigbes Loyola, 2003. g. 60, a. 4.c.
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en el tratado de los Sacramento, porque el sacramento mismo es signo, un signo
de un tipo muy especial, a saber: uno que da lo que significa, y eso tuvieron que
reflexionarlo muy a fondo los escolasticos, para apoyar argumentativamente la
existencia y el funcionamiento de un signo tan peculiar. Es un signo de la gracia

de Dios, es una presencia de Dios mismo, lo significa y lo da al mismo tiempo.®

Com efeito, é na Escolastica pos-medieval desenvolvida na Peninsula ibérica,
isto é, Espanha e Portugal, que surgem longos tratados dedicados exclusivamente a
uma teoria geral dos sinais. Esses tratados sao constituidos de teorias completas
acerca da semiética cujas influencias podem ser notadas posteriormente com Peirce
e Morris. Sendo assim, a partir de agora farei, efetivamente, a abordagem tedrica da
Semidtica desenvolvida por Domingo de Soto e Joao de Sao Tomas a fim de trazer

uma explanagao de um periodo que merece maior evidéncia no cenario filosofico.

1. Domingo de Soto e a Semidética

Domingo de Soto foi o responsavel por influenciar alguns dos principais
tedricos Semiodticos da Segunda Escolastica, a saber, Domingo Bafez e Francisco de
Araujo que, por sua vez, influenciou Joao de Sao Tomas. Cosme de Lerma’, inclusive,
faz um compéndio da obra de Soto que também foi muito importante para os
estudiosos de seu tempo, ndo sé para compreender a Semiodtica, mas sobretudo
como seus escritos alavancaram os estudos posteriores, desempenhados,
sobretudo, por Joao de Sao Tomas.

Soto era um Tomista, mas era também um nominalista com perspicacia de
um analitico. Ao publicar a sua Summulae em 1529, Soto define o Signo como "Aquilo
que representa algo a faculdade cognoscitiva". Nesse caso, a palavra ‘representar’

significa 'fazer presente algo’, ‘fazer conhecer tomando o lugar do outro’. Em outras

6 BEUCHOT, M. La Semidtica: Teorias del signo y el lenguaje en la historia. p. Op.Cit. p. 75-76.

" Cosme de Lerma resumiu algumas obras de Domingo de Soto em seu Compendium Summularum
M.F. Dominici de Soto (Burgos, 1641; Alcald, 1649; Alcala 1663) onde ele problematiza questdes
acerca da Semiética de Soto. Além disso, em suas Disputationes in Summulas Fr. D. de Soto (Madrid,
1667; Burgos, 1681) ele trabalha a ampliagao da nogao de signos desenvolvida por Soto. Cosme teve
bastante notoridade em ser um eximio comentador de Soto. Conf. BEUCHOT, M. La semidtica: Teorias
del signo y el lenguaje en la historia op.cit. p. 92-93.

8 S0TO. D.d. Summulae. Salamanticae: D. a portonariis, 1575, fol. 3v.
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palavras “este hacer presente o hacer conocer se realiza tomando el lugar de la otra
cosa. Presentar es poner la cosa misma enfrentar, representar es remitir a ella, y esto
es lo que hace el signo” ° Nesse caso, o género do signo e do significar é o
representar.'?

Para Soto, sua definicao de sinais esta intrinsecamente ligada ao conceito de
significar que pode ser tomado de duas formas: I) de modo geral, quando serve tanto
as vozes como aos sinais que, nao sao termos e Il) enquanto serve tanto as vozes
quanto aos termos''. Ele opta pela definicao geral e reafirma que "o significar é
representar algo (distinto do signo) a faculdade cognoscitiva"'2. Veja que a relacao
entre significar e representar é estreita e conta com outros elementos da
comunicacgao: faculdade cognoscitiva, a coisa/objeto e o representar. Representar
consiste em fazer conhecer algo — seja esse algo sensivel ou inteligivel — a faculdade
cognoscitiva e esse fazer conhecer tem, por sua vez, quatro causas, a saber: objetiva,

efetiva, formal e instrumental.

Soto lo ilustra com el ejemplo de laimagen del emperador, que es signo en cuanto
lo representa. Asi, la imagen o pintura del emperador hace conocer
objetivamente, por lo cual es la causa objetiva; la vista hace conocer
efectivamente, por lo que es la causa efectiva o eficiente; la noticia visiva que se
produce por la interrelacion de las dos anteriores hace conocer formalmente, por
lo cual es la causa formal; y el aspecto de la noticia bajo el cual se recuerda la
imagen del emperador hace conocer instrumentalmente, por lo que es causa

instrumental.’

Segue-se dai que ha trés tipos de objetos: um que é denominado apenas

motivo, o segundo é denominado terminativo e por fim, ha aquele que é motivo e

9 BEUCHOT, M. La semiética: Teorias del signo y el lenguaje en la historia op.cit. p. 41

10 BEUCHOT, M. La Semidtica: Teorias del signo y el lenguaje en la historia. p. Op.Cit. p. 81.

1 Cf. BEUCHOT. La Doctrina Tomista clasica sobre el signo: Domingo de Soto, Francisco de Aratjo y
Juan de San Tomas. In: Critica: Revista Hispanoamericana de Filosofia. Vol. 12, No. 36 (Dec., 1980).
p.41

12 0p.Cit. p. 41.

13Cf. BEUCHOT. La Doctrina Tomista clasica sobre el signo: Domingo de Soto, Francisco de Aratjo y
Juan de San Tomas. In: Critica: Revista Hispanoamericana de Filosofia. Vol. 12, No. 36 (Dec., 1980)p.
42.
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terminativo ao mesmo tempo'4:

a) o objeto motivo direciona a faculdade cognoscitiva para o objeto que esta
sendo representado por ele, isto é direciona o interlocutor para a coisa
representada para a partir dai comunicar, noticiar o objeto representado. Como
por exemplo, o quadro representa o imperador e leva o individuo até o imperador
através de sua imagem. Nesse sentido, o trabalho artistico nao é levado em

consideragao, mas tao somente o objeto a qual se refere.

b) O objeto terminativo é a coisa conhecida pela representagao produzida por
um outro objeto diferente de si, como por exemplo, o imperador que foi
representado por um outro objeto motivo, isto &, o quadro.

c) o objeto motivo e terminativo é o que move a faculdade cognoscitiva a formar
uma cognigao ou representagao dele, mas também repousar nele como termo
final do conhecimento. Isso significa que o objeto motivo e terminativo move ao
conhecimento, ao mesmo tempo em que ele mesmo fornece o conhecimento. Por
exemplo, a imagem do imperador quando consideramos nao s6 o que isso
significa, mas também em relagcdo a si mesmo e a beleza artistica que ela
contém. Sendo assim, aimagem do imperador por sua estética artistica pode ser
conhecida (motivo), mas também dos da o conhecimento do imperador em si

(terminativo). '°

Nesse sentido, o signo esta para o objeto motivo assim como seu designado
esta para o objeto terminativo, pois, o signo move a faculdade cognoscitiva ao objeto,
sem se preocupar em ser conhecido por ela. Soto explica ainda que significar e
representar sao coisas diferentes, pois, enquanto representar é fazer algo ficar
evidente, significar é apenas fazer presente o objeto. No caso da representacao, ela
é possivel de trés maneiras: — objetiva, formal e instrumental. Logo, significar se faz

formalmente e instrumentalmente, o que gera duas classes de signos, a saber, signo

4 Em latim, o termo usado para denominar o Objeto motivo é o ‘Motiuum' que em tradugao literal
significa ‘Mudanga’. Beuchot o traduz por 'Motivo’' que vem etimologicamente de lat motivos e
significa capaz de fazer mover. Logo, eu adotei o termo ‘motivo’, tal como Beuchot, porque o Objeto
motivo expressa exatamente isso: a capacidade de mover/fazer mover.

1S BEUCHOT, M. Significado y discurso: |a filosofia del lenguaje en algunos escolasticos esparioles
post-medievales. México: UNAM, 1988, p. 11.
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formal e instrumental. O signo formal tem, basicamente, 0 mesmo carater do objeto
motivo, pois, enquanto signo, move o individuo ao designado. O exemplo mais tipico
do signo formal é o Conceito. Ja o signo instrumental requer um conhecimento de si
mesmo enquanto objeto para mover ao conhecimento de seu designado.'®

No que tange arelagao do signo com o seu designado, a divisao ocorre de trés
formas: natural, convencional e consuetudinario. O signo natural é o que significa
algo com base na natureza da coisa; o convencional é o que significa com base na
imposicao, instituicdo ou convengao humana; o consuetudinario € aquele que
significa com base no costume, isto é, algo intermediario entre o natural e o
convencional'’.

Essa concepgao dada por Soto foi muito difundida entre os fildsofos da época,
incluindo as colénias americanas da Espanha. Suas teorias influenciara tanto os

filosofos contemporaneos a ele como os posteriores, sobretudo, Jodao de Sao Tomas.

2. Joao de Sao Tomas e seu Tratado dos Signos

Juan Poinsot, nome de batismo de Joao de Sao Tomas, foi um filésofo
lisbonense pertencente ao século XVII, considerado um dos principais
representantes da escolastica peninsular. Nasceu em 9 de abril de 1589 em Lisboa,
mas foi em Coimbra que, com 16 anos, obteve o grau de Bacharel em Artes. Nesse
mesmo ano, matriculou-se na Faculdade de Teologia, estudando até o final do
préoximo ano. Nessa época, o Curriculum escolar em vigor era predominantemente
formado por obras aristotélicas. Dessa forma, pode-se dizer que Joao formou-se sob
a influéncia de Aristoteles, tendo acesso direto as obras do, tais como: Categoriae,
De Interpretatione, Analytica priora, Analytica posteriora, Topica, Ethica, Physica, De

generatione, De Anima, Metaphysica entre outras.'® Além de poder consultar

16 Cf. BEUCHOT, M. . La Semidtica: Teorias del signo y el lenguaje en la historia. México: FCE, 2004. p.
91.

7 Op.Cit. p.83.

8 Ha inimeras bibliografias cujo principal objetivo é destacar os estudos aristotélicos tanto na
Escolastica quanto na Segunda Escolastica. Para um estudo mais aprofundado, sugiro a leitura das
seguintes obras de F. J. Gallego Salvadores: La ensefianza de la Metaphysica en la Universidad de
Valencia durante el siglo XVI in Analecta Sacra Tarraconensis 45 (1972): 137-152; La ensefianza de
la Metaphysica en la Universidad de Alcala durante el siglo XVI in Analecta Sacra Tarraconensis 46
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diretamente essas obras, Joao também teve acesso as teses de Fonseca e Luis de
Molina sobre Aristoteles e toda a discussao em torno delas.

A producao filoséfica de Joao de Sao Tomas é extensa e a maior concentragao
de seus escritos se encontra em seu O Cursus Philosophicus, que é dividido em duas
partes: a primeira trata da légica'® e a sequnda da Filosofia da Natureza. A prima
Pars da logica trata da Logica Formal e a Secunda Pars comenta os textos
curriculares como: i) a Isagoge de Porfirio, tratando das questdes em torno dos
predicaveis; ii) as Categorias, onde expoe a doutrina da analogia do ser; iii) o Peri
Hermenias, ocupando-se da natureza e divisao do sinal, em especial a divisao do
signo formal; iv) os Analiticos Posteriores, onde trata a natureza, pressupostos e
efeito da demonstragao.?°

Ja a segunda parte, sobre a Naturalis Philosophia, divide-se em quatro partes:
i) andlise do ente moébil e comentario aos 8 livros da Fisica de Aristoteles; ii)
comentario ao De Coelo et Mundo de Aristételes ( sabe-se que Jodo de S. Tomas o
redigiu, mas dele nao ha registo em nenhuma edigao ou cédice); iii) trata do ente
mobil corruptivel comentando o De Generatione et Corruptione do Estagirita, com um
Apéndice sobre os Meteoros; iv) trata do ente mébil animado segundo o De Anima
de Aristoteles.?

O Curso Filosofico foi primeiramente publicado em volumes separados pelo
préprio autor, posteriormente houve ainda trés edigdes revistas por ele e publicadas
em Alcala (1631-1635), Roma (1637-1638) e Coldnia (1638). Depois da morte do
autor houve sucessivas edi¢oes e tradugoes parciais da obra como ocorre na Franga
como Maritain, cua tradugao volume | surgiu em 1928; em 1955 foi publicado em
Chicago uma versao parcial da segunda parte da Légica com o titulo The Material
Logico f Jonh of St. Thomas??. Ainda em 1955, surgiu uma traducao parcial da

primeira parte da ldgica realizada por Francis Wade, intitulada Outlines of Formal

(1973): 343-38;; La enseinanza de la Metaphysica en la Universidad de Slamanca durante el siglo XVI
in Cuadernos Salamantinos de Filosofia: 211-236.

1% De dialecticis institutionibus, quas summulas vocant e De instrumentis logicabilus ex parte
materiae. Introdugao de Anabela Gradim da obra Tratado dos Sinais. TOMAS, J.de S. Tratado dos
Sinais. Lisboa: INCM, 2001. p. 13.

20 DA SILVA, P. 0. Jodo de S. Tomas: relendo Aristételes na Segunda Escolastica, op.cit. p. 118-119.
21 Op.cit. p. 120-122.

22 THOMAS, J.St. The Material Logic of Jhon of St. Thomas. Trad. Simon, Yves, Glanvile et. Al. lllinois:
The University of Chicago. 1995.
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Logic.?® No entanto, para Gradim, os melhores trabalhos de tradugdes e edicoes
sobre as obras de Joao de Sao Tomas foram realizados por Reiser nos anos 30. A
obra intitulada Tratado dos signos faz parte da segunda reimpressao do Curso
Filosofico preparado por Reiser e publicado por Marietti na Italia entre os anos de
1930-1936.24 Faz-se necessario ressaltar que a expressao adotada para o titulo da
obra foi dado pelo proprio Jodao dada as Questiones XXI, XXII e XXIIl do seu Curso
Filoséfico sendo, posteriormente adotada por Deely quando este traduziu além das
Questiones, os artigos |, Il e IV da Quaestio Il: De ente rationis I6gico e ainda os artigos
[, 1 e lll da Quaestio XVII: De praedicamento relationis.?®

Outras obras menores também foram escritas pelo filésofo, com menor
notoriedade mas que vale aqui ser mencionadas, como: Explicacion de la Doctrina
Cristiana e Pratica e Consideracion para ayudar o Bien Morir.

Feitas essas breves consideragoes biografica, pode-se dizer que Joao de
Santo Tomas era um medieval, porém, sua produgao se estruturava fora dos limites

do seu tempo, posicionando-se por sua vez, ja ha modernidade.

Podemos considerar que a sua inovagao mais radical esta em ter, pela primeira
vez, encarado a semidtica como uma problematica auténoma da qual todos os
outros tipos de conhecimento dependem: as modelizagdes do mundo dependem
do uso adequado dos signos formais, enquanto os dominios que se prendem
com a intersubjetividade e com as formas de comunicagao estao dependentes
dos signos instrumentais. A Semiose € entao condigao prévia a interagao com o
mundo e, ja num patamar superior de percepcao, a comunicagao entre
individuos. Joao de Sao Tomas compreendeu e isso nunca até entao sucedera,

que a légica precisava de recuar para um ponto anterior ao que era o tratamento

2 THOMAS, J.St. Outlines of Formal Logic. Trad. Wade, Francis et. al. Milwaukee: Marquette Universty
Press. 1995. (Col. MedievalPhilosophifcal Texts in Translation).

24 Cf. Introdugao de Anabela Gradim da obra Tratado dos Sinais TOMAS, J.de S. Tratado dos Sinais.
Lisboa: INCM, 2001 p.17.

25 Cf. Introdugaoda de Anabela Gradim da obra Tratado dos Sinais. TOMAS, J.de S. Tratado dos Sinais.
Lisboa: INCM, 2001. p. 17. Escolhi a tradugao do Tratado dos Signos, parte do Cursus Philosophicus
Thomisticus, realizada pela especialista em Joao de Sao Tomas, Anabela Gradim Alves. A autora
consultou todas as tradugdes parciais realizadas pelas Universidades Americanas, Francesas e
Italianas, além de acessar o material em Latim.
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habitual, de insporagao aristotélica, dado a esta ciéncia: analise dos termos e

proposicoes, das categorias e tipos de raciocinio.®

A partir de entao veremos de que forma o autor define e divide os signos, bem
como suas relagdes, a fim de estabelecer o seu projeto semiético. Nao entrarei aqui
em todas as questdes do seu Tratado dos signos, porque seria impossivel trata-lo
em sua totalidade em um unico capitulo. Mas veremos de que forma sua Filosofia
dos signos colabora para a semidtica futura e como sua redefinicao de signos, a
partir daquela definicao dada por Agostinho eleva a discussao para um patamar nao

explorado, até entao.

2.1 A natureza do signo

Para Joao de Santo Tomas, a semidtica consiste em uma propedéutica para
todas as outras ciéncias, isto € 0s signos semioticos sao 0s instrumentos

“fundamentais para todo e qualquer conhecimento. llustrando a assertiva, ele dira:

Porque tanto termo?’ como a oragao e a proposicao e restantes instrumentos
l6gicos sao definidos pela significagdo, e porque o intelecto conhece por
conceitos significativos, que sao expressos por sons significativos e em geral
todos os instrumentos que usamos para conhecer e falar sao signos; portanto,
para que o logico com exactidao conhecga os seus instrumentos, isto €, os termos
e as oragoes, é necessario que também conhecga o que é o signo. Signo, entao,
define-se, em geral como aquilo que representa alguma coisa diferente de si a

poténcia cognotiva alguma coisa diferente de si.?®

Partindo desses pressupostos, para que haja a produgao de uma cognigao,

isto é, para que o conhecimento possa ser gerado faz-se necessario destacar as

26 DEELY, J. Tractatus de signis: the semiotic of John Poinsot. California: University of California Press,
Berkeley. Apudador GRADIM. A. Tratado dos Sinais: Introdugéo. Lisboa: INCM, 2001 p. 19.

27 Para Jodao de Sdo Tomas, Termo € o ultimo element que forma aproposigéo e oragao simples. Trata-
se do signo convencionalmente significativo a partir do qual se elabora a proposi¢gao e compreende
tanto o termo mental quando o pronunciado ou escrito. Conf. SAO TOMAS, J. Tratado dos signos.
Op.Cit. p 290.

285A0 TOMAS, J. Tratado dos signos. Op.Cit. p. 113.
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quatro causas atuantes nesse processo, sao elas: Eficiente, Objetiva, Formal e
Instrumental.

a) Causa Eficiente: é a poténcia?® que causa o conhecimento, a cognigao.
Nesse caso, a visao, o intelecto, o tato entre outros, sao poténcias de um
conhecimento;

b) Causa Objetiva: é o proprio objeto que, de certa forma, move/atrai a
cognigao;

c) Causa Formal: é o conhecimento em si, que funciona como meio para o
trabalho cognitivo do intelecto, ou seja, “é o conhecimento pelo qual a poténcia é
tornada cognoscente"3°

d) Causa Instrumental: como o préprio nome diz, funciona como um
instrumento que serve como meio para que o objeto possa ser representado para a
apreensao do intelecto. Isso ocorre quando vemos a pegada de um animal e
imediatamente somos remetidos para aquilo que produziu a pegada. '

Ja os objetos que se apresentam a cognigao, também possui uma
classificagao, a saber:

a) Exclusivamente Motivo: trata-se do objeto que induz o intelecto humano a
formar uma representagao mental distinto dele préprio, como por exemplo, a fumaca
que nos leva a representar o fogo;

b) Exclusivamente Terminativo: é o conhecimento daquilo que foi produzido
outrora pelo objeto exclusivamente motivo, ou seja, o conhecimento do fogo;

c) Terminativo e Motivo Simultaneamente: é o objeto que proporciona ao
intelecto, as poténcias necessarias para que ele proprio seja conhecido. Nesse caso,
uma parede se mostra a si mesmo, € portanto um objeto terminativo e motivo ao

mesmo tempo.

2 Aristételes utiliza o termo para explicar a mudanga. O estagirita imagina os seres constituidos,
simultaneamente, de poténcia e ato. O ato é a determinagao, aquilo que um ser num dado momento
é; enquanto a poténcia é o conjunto de possibilidades de uma coia, por agao do ato, viir a ser. Emm
Joao de Sao Tomas, todavia, este termo é fundamentalmente usado para se referir as poténcias
cognitivas e abrange tantos os sentidos internos como o intelecto, quanto os externos como visao,
olfato, tato, gusto etc. Conf. TOMAS, J.de S. Tratado dos Sinais. Lisboa: INCM, 2001. P. 290.

30 TOMAS, J.de S. Tratado dos Sinais. Lisboa: INCM, 2001 p.52

31 GRADIM, A. Teoria do Signo em Jo&o de Sdo Tomas. Covilha: Lusosofia, 1994, p. 35.
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Em virtude dessas consideragoes, faz-se necessario elencar que essas quatro
causas do conhecimento, que ja foram classificadas em eficiente, objetiva, formal e
instrumental, tem como atividade o fazer conhecer, o representar e o significar. Entre
elas, por sua vez, existe uma hieraquia: o fazer conhecer ¢ mais amplo que o
representar e esse Ultimo é mais amplo que significar.

O Fazer conhecer é classificado da seguinte forma por Joao de Sao Tomas:

Na verdade, fazer conhecer € dito acerca de tudo o que concorre para a cognigao,
e assim é dito de quatro modos, ou seja, eficientemente, objetivamente,
formalmente e instrumentalmente. Eficientemente, como da propria poténcia que
elicia a cognicao e das causas concorrentes para esse conhecimento, como Deus
que move, o intelecto agente ou produtor de espécies, o habito adjuvante, etc.
Objetivamente, como da prépria coisa que é conhecida. Por exemplo, se conhego
o homem, o homem como objeto faz-se conhecer a si préprio apresentando-se
a potencia. Formalmente, como da propria apercepgao, que como forma, torna a
potencia cognoscente. Instrumentalmente, como do préprio meio que traz o
objeto a potencia, como a imagem do imperador traz o imperador para o intelecto

a maneira de um meio, e a este meio chamamos instrumento®2.

Ja a representacao diz-se de tudo aquilo que se apresenta a poténcia
(intelecto)33, podendo ser executavel pelos modos objetivo, formal e instrumental.
Dessa forma "“um objeto, como uma parede, representa-se a si objetivamente; a
apercepcao representa-o formalmente; o vestigio instrumentalmente”.34

Por fim, a significagdo, que funciona através dos modos formal e instrumental,
€ onde aparece os diversos tipos de signos, o que torna possivel a apresentagao de
algo distinto de si ao intelecto. Mas justamente por isso, o ato de representar é
excluido ja que, na representacao, qualquer coisa pode significar-se a si mesmo.
Nessa perspectiva, o conhecimento se da gragas a diversidade de signos que ai se
encontram. Tal constatacao levou Joao de Sao Tomas a estabelecer uma dupla

divisao desses signos: por um lado, ele é formal e instrumental quando se dirige a

32 TOMAS, J.de S. Tratado dos Sinais. Lisboa: INCM, 2001 p. 53.
33 Op.cit. p. 53.
34 d.
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poténcia, um dos elementos que possibilita o conhecimento; por outro lado, ele pode
ser natural, convencional ou consuetudinario quando se dirige ao objeto, ou melhor,
ao referente.®

Sobre a distingao entre signo formal e signo instrumental, o autor define o
primeiro como percepc¢ao formal do objeto a partir de si préprio e nao de outro. Ja o
segundo é o signo que representa algo diferente de si, € o caso da pegada de um

animal que representa o proprio animal, ou da fumaga que representa o fogo.

0 signo formal é constituido pela apercepcgao, que € interior ao cognoscente, nao
€ consciente e representa algo a partir de si. Tem portanto a capacidade de tornar
presentes objetos diferentes de si sem primeiro ter ele proprio de ser objetificado.
O signo instrumental é o objeto ou coisa que, exterior ao congoscente, depois de

conscientemente conhecido lhe representa algo distinto de si proprio. 3¢

Sobre a distingao entre signo natural, signo convencional e signo
consuetudinario, Joao de Santo Tomas esclarece que o primeiro se trata de um signo
onde sua natureza significativa independe de qualquer imposicao humana e,
portanto, sua significagao é universal. Ao contrario disso, 0s signos convencionais
significam mediante a imposi¢ao humana, ou seja, ha um consenso humano para
que seu significado seja tal. Nesse caso, nao ha uma significagao unica. Por fim, os
signos consuetudinarios sao aqueles cujas representagcdes se dao em virtude dos
costumes de uma determinada comunidade, nao do ponto de vista impositivo, mas

sim, da repeticao costumeira.

35 E importante destacar bem a questao em torno da significacao, pois, esse seria um grande avango
tedrico oferecido por Jodo de Sao Tomas para a Semiotica posterior. Nesse caso, Gradim explica que
o "Signo é, portanto, aquilo que torna um signado, que é algo distinto de si, presente ou unido a
poténcia cognoscente. Repare-se que, ndo sendo explicitamente behaviorista, a formulagao de signo
de Joao de Sao Tomas deixa terreno aberto para a definigao funcionalista de signo proposta por
Morris e que parece ser, ainda hoje, a mais adequada para definir os limites superiores e inferiores
das realidades signicas, que sao, nesta perspectiva, tudo aquilo que num dado momento integra um
processo 'semiosico’ e, portanto significa alguma coisa para alguém. A semiética nao tratara entao
de um dado tipo de objectos, mas de qualquer objecto, desde que significante, ou seja, integrando um
processo de semiose. E dizer isto, note-se, é quase o mesmo que dizer que signo é o que representa
algo distinto de si, donde a énfase colocada no verbo insere, precisamente, as realidades signicas
num contexto behaviorista de funcionamento em situagao que parece o mais apropriado para as
definir. Conf. GRADIM, A. Teoria do Signo em Joao de Sao Tomas. Covilha: Lusosofia, 1994, p. 39-40.
3 GRADIM. A. Tratado dos Sinais: Introdugéo. Lisboa: INCM, 2001 p. 21.
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Ao igual que Soto, divide los signos segun su relacion con la faculdad y con el
significado. De acuerdo con el prime criterio, en formales e instrumentales y, con
arreglo al segundo, en naturales, convencionales y consuetudinarios. Solamente
difere de Soto en la explicacion de los consuetudinarios, pues no solo dice que
los que se originaron de la naturaleza pueden reducirse a los naturales, sino
también que algunos pueden reducirse a los convencionales, segun que hayan
tenido un origen arbitrario, después sancionado por el uso. En todo caso,

reconoce que este tipo de signo es ambiguo.?’

Atrelado a essa questao, tomando a definicao de signo dada por Joao de

Santo Tomas, o autor revela ainda que o signo tanto é razao do manifestativo ou

representativo como ordem para a coisa que é representada — sendo ela mesmo

diversa do signo, ja que nada é signo de si — e ordem para a poténcia.3®

Na nossa defini¢ao [de signos], duas coisas concorrem para a razao do signo em
geral: primeiro, é razao do manifestativo ou representativo; segundo, é ordem
para outro, ou seja, para a coisa que é representada, a qual deve ser diversa do
signo, pois, nada é signo de si, nem se significa a si e € também ordem para a

potencia, a qual manifesta e representa a coisa de si distinta.*

O que Tomas de Aquino defende aqui é que Manifestar é diferente de

significar. O manifestativo, algumas vezes, manifesta outra coisa sem dependéncia

da coisa manifestada, € uma relagao de ordem de algo — alguma coisa — para a

potencia, mas esse algo é distinto de si. Como ocorre, por exemplo, quando a luz se

manifesta a si proprio, ou um objeto representa a si mesmo para ser viros, ou quando

a visdo de Deus manifesta as criaturas.4°

Ja o significar consiste narelagao do signo com uma outra coisa o que implica

numa dupla relagdo com o objeto, pois, a relagao do signo formal e do signo

instrumental com os seus respectivos representaveis, sao diferentes:

37 Ccf. BEUCHOT, M. . La Semidtica: Teorias del signo y el lenguaje en la historia. México: FCE, 2004. P.

91.

38 Ccf. SAO TOMAS, J.Tratado dos signos. 2001, p. 113.
% 0p.Cit. 9. 114.
40 SAO TOMAS, J.Tratado dos signos. Nr. 2001, p. 114.
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O signo instrumental é aquele que se oferece ao cognoscente como um objeto
material e externo distinto da coisa que significa. Objetifica-se, portanto, a
potencia, para lhe manifestar um outro. E uma realidade material e fisica. J& o
signo formal, representa igualmente outro distinto de si, mas nao é exterior ao
cognoscente nem lhe aparece como um objeto ou instrumento. Pertencem a esta
categoria os conceitos, que sao interiores ao que conhece e representa algo

distinto de si, mesmo que disso ele nao se chegue a dar conta.*

O signo, portanto, pertence a categoria do significar que é menor — esta
contida — na categoria da representagao que, por sua vez, pertence a categoria do
fazer conhecer. A relagao signica, inserida na significagao se da tanto quanto a
poténcia — enquanto signo formal e instrumental — quanto ao signado — enquanto
natural, convencional e consuetudinario. Mediante tais afirmagdes, uma questao
importante é colocada: em que consiste a esséncia do signo? Mais que isso, em que

consiste suas relagoes? Esse €, portanto, o assunto do proximo tépico.

2.2. Relagoes secundum esse e secundum dici

Para analisar o signo, Joao de Sao Tomas recorre aos conceitos Secundum
esse e secundum dici que sao conceitos caro a Filosofia Antiga, mas também se fez

presente na Filosofia Medieval e entre os nominalistas.

Secundum esse e secundum dici no original e traduzido por ‘relagao segundo o
ser' ou ontologico e ‘relagao segundo o ser dito’, ou transcendental, que
corresponde a distingao elaborada pelos medievais secundum res, secundum
verba. A relagao ontolégica, tal como foi primeiramente formulada por
Aristoteles, é aquela na qual os relativos tém todo o seu ser para o outro; a sua
esséncia é referir-se, ser relagao a alguma outra coisa — secundum esse refere-
se, portanto, nao a existéncia das relagdes, mas a este seu modo particular de
existir. Ja a relagao transcendental é a ordem para um termo exterior quando
essa ordem esta incluida numa realidade absoluta e concorrente para a definir.

A realidade absoluta é entao referida a um objeto exterior a ele préprio, existente

41 0p.Cit. p. 113. (N.R))
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ou nao. Transcendental aplica-se aqui no sentido de que a relagao perpassa e
pode ser encontrada em diversas categorias do ser, vistro trata-se da pura

generalidade que pode ser aplicada a uma vastissima categoria de entes.*?

Dessa forma, as relagdes segundo o ser dito sao aquelas cuja realidade se
encontra no proprio ser, ou seja, ha uma particularidade no seu modo de existir, por
isso mesmo, “subsiste alguma coisa de relativamente independente (absoluto) entre
os relacionados, e portanto a totalidade do seu ser ndo é ser para outro"*® Ja as
relagdes segundo o ser dito, embora tenham em si mesmo uma existéncia absoluta,
referem-se também a algo exterior a si, como se “todo o seu ser consiste em ser para
outro “. Levando em consideracao que a essencialidade desse ser nao é para outro

como acontece nas relagoes segundo o ser. Segundo Gradim,

E assim que para Jodo de S3o0 Tomas as relagdes segundo o ser e sequndo o ser
dito distinguem-se a partir do préprio modo de exercer a relatividade, pois "[...]
nas relagoes segundo o ser toda a sua razao ou exercicio é respeitar [...]ao passo
que, "[...] o exercicio ou razao da relagdo segundo o ser dito ndao é puramente
respeitar o termo, mas exercer alguma outra coisa donde se segue a relagéo [...]
guase como se estas Ultimas fossem acidentais as coisas, nao fazendo parte da
sua estrutura ontolégica mas sendo-lhes acrescen- tadas por mao humana, a
qual se encarregara de Ihes dar existéncia exprimindo-as — dai o nome com que

foram baptizadas pelos me- dievais: secundum dici.**

A relagao segundo o ser consiste ainda em uma outra categoria de relagao,
isto é, relacdo real e de razdo. 4 E fato que o signo pertence a categoria do relativo.
Mais que isso, preenche todas as condigdes para pertencer a relagao segundo o ser,
Ja que é nessa categoria que o ser consiste em ser para outro. Uma vez que é na
categoria de relagao segundo o ser que ocorre arelagao real e de razao, logo, é nessa

categoria também que se encontra todas as classes e tipos de signos possiveis.

42 Ibidem . p. 93 (N.R.)

43 GRADIM. A. Tratado dos Sinais: Introdugéo. Lisboa: INCM, 2001 p. 42.

4 Op.Cit. 43.

45 Vale ressaltar que essa relagao, real e de razao, refere-se apenas a categoria de relagdo do Segundo
o ser, excluindo dai a relagao de Segundo o ser dito.
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A investigacao dessa categoria de relagao gira em torno da relagao que se
apresenta no signo em geral, isto &, natural, convencional e consuetudinario, o que
pressupoe uma unidade de relagao que sirva para todos os sinais, como ja foi dito.
No entanto, Joao de Sao Tomas exclui dessa categoria de relagao, aquela relagao
categorial — que se apresenta na relagao real — sendo ela, pois, finita e real, logo os
sinais convencionais, por exemplo, que nao se fundamenta na realidade mas tao
somente em uma relagao de razao, nao se adequaria em sua definigao. Para um
melhor entendimento de todas essas divisoes e subdivisdes propostas por Joao de

Sao Tomas, poderiamos resumi-la da seguinte forma:#°

Relacoes
A& A
Segundo o Ser Segundo o Ser Dito
A sua esséncia é Aquelas cuja totalidade do
serem relativas seu ser nao € ser para

outro; sao de outro ou
acerca de outro.

» <4
Reais De Razao

0 sujeito tem de ser - O fundamento ndo é
real real

O sujeito tem de ser - Sdo formadas a
um fi J b da relagdo

0 termo tem de ser real
real e existente

O termo tem de ser
diferente do sujeito

Os relativos (sujeito
¢termo) ém de serda - =
mesma ordem

A

» Relacao Segundo o Ser Real

/

Categorial
- tem de ser finita

(exclui as relagdes divinas) -

Posto isso, Joao de Sao Tomas procura evidenciar que, na opiniao de alguns
autores, o signo nada mais é que um fundamento das relagoes, ou seja, ele proprio

nao consiste formalmente nessa relagdao. Nao obstante, Joao rebate esse

46 Esse diagrama foi criado pela autora portuguesa Anabela Gradim, especialista em Jodo de Sao
Tomas e tradutora principal de suas obras. Conf. GRADIM, A. Teoria do Signo em Joao de Sao Tomas.
P. 46.
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posicionamento, quando demonstra que o signo nao deve ser reduzido ao mero
manifestativo ou representativo de algo. Mas além de ser manifestativo e

representativo de algo, ele € um objeto para outro que representa e manifesta.*’

a esséncia do signo nao consiste somente nisto, que € manifestar ou representar
outra coisa distinta dele préprio, mas num modo especifico de manifestar, que é
representar outra coisa enquanto modo inferior daquela, como menos principal
para mais principal, como o mensurado para a sua medida, como o substituto e

‘fazendo as vezes' para aquilo em favor do que é substituido e cujas vezes faz.*®

Sendo assim, atribuindo ao signo o papel de colocar-se no lugar do objeto,
Joao de Santo Tomas passa a analisar tanto as relagdes que ha entre o signo e o
signado, quanto a relagao entre o signo e a poténcia. E nao por acaso, o fildsofo dara
atencao especial ao Signo natural. As relagbes que envolvem os signos naturais, sao
muito mais complexas que aparentemente se mostram. E isso se evidencia no
capitulo Il do Tratado dos Signos, cuja discussao colocada em pauta € se a relagao
no signo natural é de fato real ou de razao.

Quando se trata das relagdes entre o signo natural e o signado, o autor
confirma que se trata de uma relagao real e nao de razao, pois, se funda em algo real,
ou seja, nao se trata de simples produto da razao. Mas quando esse mesmo signo
se relaciona a poténcia, sua objetificagcao se da numa relagao de razao. Ha, portanto,
uma dupla relagao do signo natural, tanto em relagao ao objeto como em relagao a

poténcia. E justamente essa dualidade de relacao que impede o signo natural de fazer

47 A titulo de esclarecimento sobre a categoria das relagGes entre o signo, objeto e poténcia, Jodo de
Sao Tomas explica que: "o que pertence essencialmente a razdo do signo é a sua qualidade de
substituinte a favor de um objeto na representagao desse objeto a poténcia, substituigao essa que
exprime uma subordinagao real e uma relagao para o referente como para um objeto principal, e esta
é a relagao essencial e formalmente constitutiva do signo, embora obliquamente o signo também
atinja a poténcia, enquanto diz respeito ao objeto como manifestavel a poténcia.[...Jconcedo que o
signo esteja na linha e na ordem de um objeto como substituinte e fazendo as vezes do objeto. Donde
0 signo nao diz respeito a poténcia da mesma maneira que um objeto, mas respeita o objeto
manifestavel diretamente, e a poténcia obliqguamente, assim como um habito, que esta nas poténcias,
respeita o objeto pelo qual é especificado diretamente, embora para adjuvar a poténcia a respeito
desse objeto. Conf. TOMAS, J.S. Tratado dos signos. 2001, p.135

48 Conf. SAO TOMAS, J.Tratado dos signos. Op.cit. p. 117



268 | Setenario Filosofico

parte da relagdo categorial.*°

a relagao entre o signo natural e o signado é necessariamente real, e nao de
razao, porque é fundada em algo real, pois "[...] para que alguma coisa em si
propria seja cognoscivel, ndao pode ser simples produto da razao; e que seja mais
cognoscivel relativamente a outra coisa, tornando- a representada, é também
alguma coisa real no caso dos signos naturais. Logo, a relagao do signo, nos
signos naturais, é real". E desta forma que o signo natural, ao substituir em favor
de um determinado referente, fa-lo através de uma relagao real que é proporgao
e conexao com a coisa representada — é isto que explica que a pegada do lobo
represente antes o lobo que a ovelha — embora depois, no seu exercicio de
representar a poténcia, objectificando- se, o signo estabelega com ela uma
relagao de razao. Esta dupla relagao do signo, ao referente e ao intelecto que
conhece, oferece razao para equivocos, diz Joao de Sao Tomas, pois hao poucos
au- tores, ao verificarem que a apreensibilidade do signo é uma relagao de razao,

"[...] julgam que a prépria razao do signo é simplesmente uma relagao de razao"*°

Ja a relagao que envolve os signos convencionais ao signado, Joao de Sao
Tomas a denomina de relagao segundo o ser de razao deixando claro que, embora
os signos convencionais assumam significados apenas por estarem
intrinsecamente ligados aos objetos e as qualidades e fungdes dos mesmos, eles

préprios adquirem uma importancia maior do que exclusivamente significar.

Embora a imposicao de uma comunidade seja exigida para que o signo
convencional signifique, estes signos distinguem-se depois pelas relagdes que

estabelecem com as fungdes ou objectos aos quais estao ligados.®!

49 lbide, p.117. “"Assim como o filho — ainda que seja efeito do pai, e sob razdo do efeito
transcendentalmente diga respeito ao préprio pai, contudo na razao do filho, como essa razao exprime
semelhanga a outro em razao da processao — nao exprime uma relagao transcendental, mas
categorial e segundo o ser; assim um signo — ainda que na razao do manifestativamente e
representativo diga respeito ao objeto transcendentalmente, contudo enquanto exprime a razdo do
mensurado e substituto em relagcao a esse objeto, e como que servindo ao préprio como principal —
diz respeito ao objeto por uma relagao segundo o ser".

50 GRADIM, A. Teoria do Signo em Jodo de Sdo Tomas. Op.cit. p. 49.

51 Op.Cit. 49
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Quanto a divisao dos sinais em instrumentais e formais, j4 mencionadas
anteriormente, merecem ser aqui analisados, pois, Joao de Sao Tomas dedica um
capitulo inteiro onde questiona se é correta a divisao do signo em Formal e
Instrumental. Segundo o fildsofo, ndo ha duvidas de que o signo instrumental seja
um signo. A dificuldade aparece quando nos dirigimos aos signos formais “pelos
quais a potencia cognitiva é formada e informada para a manifestacao e o

conhecimento do objeto”. 52 E a dificuldade repousa justamente nisso:

De que modo pertence ao signo formal a natureza do meio condutor da poténcia
para o objeto e de que modo pertencem ao signo formal as condigdes do signo,
especialmente esta, que o signo seja mais imperfeito que o seu significado e que
uma coisa seja dita ser conhecida mais imperfeitamente pelo signo que se em si

propria e imediatamente fosse conhecida e representada.®?

Ou seja, Joao de Santo Tomas investiga quais sao as qualidades resqguardadas ao
signo formal — fazendo dele de fato um signo, ainda que imperfeito em relagao ao objeto —
e de que maneira ele cumpre o papel de dirigir a poténcia a coisa significada sendo mais
imperfeito que a coisa significada. Para dar conta dessa dificuldade, Joao de Sao Tomas
recorre a Santo Tomas de Aquino, argumentando que o objeto do signo tanto pode ser visto
de forma material ou exterior a poténcia quanto algo intrinseco a poténcia e nesse caso, seu

modo é formal.

o medium in quo da cognigao, ou seja, o objecto no qual outra coisa é vista, pode
ser tanto uma coisa material exterior a poténcia, como algo formal e intrinseco a
poténcia — caso da espécie expressa ou palavra mental. Assim, de acordo com
S. Tomas, "[...] a palavra mental ou conceito é dado como distinto do acto de
cognicdo [embora o que apreende possa disso ndo ter consciéncial. [...] E o
primeiro meio no qual [o material e extrinseco] faz a cognigdo mediata, isto é, a
partir de outra coisa conhecida, ou cogni¢ao deduzida, e pertence ao signo
instrumental; mas o segundo meio no qual [intrinseco a poténcia] ndo constitui

uma cogni¢ao mediata porque nao duplica o objecto conhecido nem a cognigao.

52 Cf. TOMAS, J.S. Tratado dos signos. op.cit. p. 191.
5 Op.cit. p. 191.
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De resto, é verdadeira e propriamente um meio representando um objecto, ndo
como meio extrinseco, mas como intrinseco e formando a poténcia. [...] Mas um
objecto é tornado presente ou representado a poténcia ndo a partir dele proprio
imediatamente, mas mediante o conceito ou espécie expressa. Logo, o conceito
é meio ao representar, meio pelo qual o objecto é tornado representado e

conjunto com a poténcia"*.

Isso implica dizer que, o signo formal é um signo, verdadeiramente, mas
significa e representa de forma diferente do signo instrumental, pois, nao se mostra
a maneira de um objeto extrinseca onde, pela qual, outra coisa é conhecida, tal como
ocorre no signo instrumental. Nesse caso, o signo se mostra no modo como
conduzem a cognigao, isto € no momento em que o sujeito apreende o signo formal,
apreende também o conceito, mas nao se da conta de que se encontra em duas
operagoes simultaneas. "Essas duas cognic¢oes distintas, do ponto de vista de quem
apreende, fundem-se numa s6"%° e é justamente por esse motivo, que Joao de Sao
Tomas diz que "o signo formal, como é a propria apercepgao ou conceito da coisa,
nao acrescenta numericamente a propria cognicao para a qual conduz a
poténcia"®tisto €, a forma especifica de significagdo do signo formal se manifesta
como razao e forma, através do qual o objeto é conhecido no interior da poténcia.
Logo, o que muda é a forma como é manifestado, diferente do signo instrumental que
ao significar, as duas cognigdes sao explicitas e portanto, é também explicita a

relagao entre elas. A titulo de exemplo:

Pois o conceito, por exemplo, de homem, representa outra coisa diferente de si,
ou seja os homens; e é mais conhecido, nao objectiva mas formalmente; uma vez
que torna conhecido o homem, que sem o conceito é desconhecido e nao
presente ao intelecto; e pela mesma razao é primeiro conhecido formalmente,
isto é, funciona como razao pela qual o objecto é tornado conhecido. Mas isto
que é razao para que alguma coisa seja de tal tipo, enquanto razao e forma é

anterior a essa coisa, do mesmo modo que a forma é anterior ao efeito formal.

5 GRADIM, A. Teoria do Signo em Jodo de Sdo Tomas. Op.cit. p. 59.
5 QOp.cit. p. 59.
% |bidem, p. 191.
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Logo, se o conceito é razao para que uma coisa seja conhecida, é anterior pela
prioridade da forma ao sujeito e razao denominante para a coisa denominada.
Semelhantemente, um conceito nao é igual ao proprio objecto representado, mas
inferior e mais imperfeito do que aquele[...] Con- tudo, ndo importa quao perfeito,
um conceito em nds nao atinge a identidade com o representado, porque nunca
atinge isto, que se represente a si, mas antes sempre representa outro diferente
de si, porque sempre funciona como substituinte a respeito do objecto; logo,

sempre retém a distingao entre a coisa significada e o proprio significante®’

O conceito, por exemplo, € um signo formal por exceléncia, ou seja, nao pode

ser um signo instrumental justamente porque nao se apresenta como objeto primeiro

conhecido, mas é termo de intelec¢ao pelo qual, enquanto termo intrinseco, alguma

coisa é tornada conhecida e presente ao intelecto. A justificativa torna-se mais clara

quando pensamos que o conceito é inteligivel e representa algo diferente de si a

potencia, tal como se exige do signo formal.8

Diante disso tudo, aquela pergunta sobre qual seria a esséncia do signo e em

que consistia suas relagoes, podemos dizer que, primeiramente, Joao de Sao Tomas

estabelece trés condi¢des para o signo:

1. O signo tem de ser mais conhecido ao interlocutor que o objeto: o signo é o
fundamento da relagao porque é ele o responsavel em representar algo diferente
de si. Esse representar tem uma conotagao formalista, pois, refere-se a que
“representa de tal maneira que nao manifesta de outro modo exceto
representando”.®® Se o objeto é conhecido por si s6, 0 papel do signo é inutil, pois,

ele tem como principal objetivo trazer um certo objeto a cognicao.

2. 0 signo é inferior ou mais imperfeito que o objeto: Se fosse superior, seria a
causa do objeto e a causa nao assume um papel representativo de ‘fazer as
vezes' do que foi causado; se fosse igualmente manifesto, nao dependeria de um

signo para representa-lo;

5 Tomas, Jodo de Sao, in Tratado dos Signos, p. 241-242
5 Op.cit. p. 207-208.
5 |bidem. p. 242
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3. O signo é dissemelhante do proprio objeto: A segunda condigao ja nos leva a
terceira, ou seja, "o ser do signo consiste essencialmente na ordem para o objeto
como coisa distinta manifestavel a potencia".®® Nesse caso, objeto sao partes

essenciais da razao do signo.

Segue-se dai que, signo formal que é o signo mais complexo de toda o
processo de semiose estabelecida pelo autor, atende a todas essas condigdes de ser

signo defendida pelo autor:

Para salvar a propriedade signo, basta que este seja pré conhecido, o que o signo
formal alcanga, nao porque seja conhecido como objeto, mas como razao e
forma pela qual o objeto é tornado conhecido no interior da potencia, sendo
assim pré conhecido formalmente, nao denominativamente e como coisa
conhecida. [...Jum conceito ndo é igual ao proprio objeto representado, mas
inferior e mais imperfeito do que aquele[...]porque os conceitos criados sao
intengdes ordenadas e subordinadas pela sua natureza para substituir objetos e
fazer as vezes dele ao ponto de vista do termo representado e do ato de conhecer
pela poténcia. Logo, sao inferiores ao objeto enquanto é objeto daqueles
conceitos, porque sempre o objeto se tem como principal e o conceito como
representando e fazendo as vezes dele.[..]Juma representacdo imperfeita e
deficiente nao pertence a razao do signo, mas sobrevém-lhe fortuitamente. Mas
para um conceito ser signo, basta que, de si, seja subserviente ao referente e faga
as vezes do objeto representado, sibstituindo-se em lugar daquele; uma vez que

enquanto tal, é inferior aquilo por que substitui®’.

O que Joao de Sao Tomas estabelece a partir de seu Tratado dos Signos é
identificar todos os tipos de conhecimento tendo como base o signo enquanto
fundamento do processo de semiose. Com sua teoria, inclusive, abriu premissas para
que o que posteriormente ficou conhecido como zoosemidtica, isto €, o estudo de
como os animais processam e modelizam o mundo. Além disso, a defini¢cao que ele

traz sobre o signo formal redefine o conceito geral de signo diferindo daquela dada

60 Ibidem. p. 243.
61 Tomas, Jodo de Séo, in Tratado dos Signos, p 194-195.
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por Agostinho. Tanto que Joao de Sao Tomas critica a definicao dada por Agostinho
acusando-a de incompleta por se aplicar apenas aos sinais instrumentais. Essa
critica aparece nao apenas aqui, mas em Soto e antes em Tomas de Aquino e
Ockhan.
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12. 0 COMUM COMO MODO DE PRODUGAO E O VAMPIRISMO DO CAPITAL:
TRABALHO IMATERIAL, PRODUGAO E EXPLORAGAO EM NEGRI & HARDT!
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Emerson Pirola?

Neste artigo buscamos algumas determinagées proprias ao capitalismo
contemporaneo tendo como base a obra de Antonio Negri e Michael Hardt, além de
autores parceiros no campo de pesquisa (pds-)operaista. Todas essas
determinagOes sao atravessadas pelo tema da multidao, que é como os autores
nomeiam a composicao de classe global do capitalismo pos-fordista, com
hegemonia do trabalho imaterial e da produgao biopolitica. Comegamos pelo
desenvolvimento da nogcao de trabalho imaterial enquanto tendéncia
contemporanea. Logo apos, desenvolvemos outra nogao de grande importancia para
o trabalho de Negri & Hardt: a de comum. A produgao contemporanea passa por um
aumento crescente de uma dimensao comum, uma dimensao cooperativa e
fortemente socializada da producao, envolvendo tanto produgao material, produtos
materiais no sentido banal do termo, mercadorias do tipo industrial, e produtos
imateriais, como afetos, comunicagao, relagdes, conhecimentos e a propria
subjetividade. Essa producao em comum, em contrapartida, esta assentada no
proprio comum, visto que ela s6 é tornada possivel através do comum anteriormente
produzido e acumulado. O comum é, por fim, uma dimensao cada vez mais separada
de um dominio direto pela parte do Capital, visto que se constitui independentemente
e autonomamente. A maior socializagao da produgao exige que o capital afaste o seu
controle sobre a produgao, visto que um controle muito rigido e disciplinar acaba por
diminuir o ritmo e os fluxos produtivos e, consequentemente, produzir menos valor
para o capital. Dessa forma, introduzimos o ponto do “vampirismo do capital” — o
capital tem de procurar novas formas de extrair valor, mais indiretas, nao imediatas

ao regime formal de emprego, salario e mais-valor.

10 presente texto é uma versdo modificada do capitulo terceiro de minha dissertagdo de mestrado,
intitulada “Multidao como classe social depois do humanismo em Antonio Negri".
2 Doutorando no PPG Filosofia da PUCRS. Bolsista CAPES. Contato: emerson.pirola@acad.pucrs.br
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O ultimo ponto do texto trata da articulagao de duas nogoes muito recorrentes
no trabalho de Negri e de outros (pds-)operaistas: as de medida e de limite. Para o
italiano, as transformagdes no modo de producgao capitalista foram tamanhas que a
propria lei do (mais-)valor descoberta por Marx nao funciona mais da mesma forma.
A produgao em comum em um contexto de subsuncgao real, de total socializagao da
producao, seria o proprio limite do capital, visto que a operagao propria de produgao
de valor deixa de ter norma e devém pura forga. A lei do valor é substituida pelo valor
da lei, para repetir uma formula corrente entre os (pos-)operaistas. Nesse contexto o
antagonismo encontra um ponto de radicalidade e de possivel abertura para além do

capital.

Trabalho imaterial e tendéncia

Desde seu artigo inicial sobre o trabalho imaterial, em 1991, Lazzarato e Negri
afirmam que "o trabalho imaterial tende a se tornar hegemonico, de forma totalmente
explicita”" 3. Seguindo o método marxiano, o trabalho imaterial é apresentado
enquanto tendéncia a hegemonia. O nao entendimento da importancia da nogao de
tendéncia no trabalho dos autores pode ser fonte de criticas simplistas, como as de
que os mesmos estariam afirmando que nao ha mais trabalho material ou industrial,
ou ainda que sua visao é sintoma de uma perspectiva advinda do norte global e dos
paises desenvolvidos. A nogao de trabalho imaterial como tendéncia significa duas
coisas que, talvez, nao estavam claras no momento da produgao do texto
mencionado, mas que se esclarecerao no desenvolvimento do trabalho de Negri: 1 -
é algo em constituicao, em movimento; 2 — afirma uma tendéncia nao sé do que é
imediatamente identificado como trabalho imaterial stricto sensu (o trabalho
intelectual de um professor ou o comunicacional de um marqueteiro, por exemplo),
mas uma légica que se aplica a todas as formas de trabalho "anteriores"4. Dessa
forma, o trabalho produtivo de tipo fordista de producao de um sapato, por exemplo,

sera “"arrastado” pela logica do trabalho imaterial e comunicacional, visto que o

3 LAZZARATO, Maurizio; NEGRI, Antonio. Trabalho imaterial: Formas de vida e produgdo de
subjetividade. Tradugao de Monica de Jesus Cesar. 22 ed., Rio de Janeiro: Lamparina, 2013, p. 51.

4 HARDT, Michael. & NEGRI, Antonio. Multiddo: Guerra e democracia na era do Império. Tradugao de
Clévis Marques. 42 ed. Rio de Janeiro: Record, 2014a.
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principal elemento de valoragao desse produto nao é o tempo de trabalho gasto em
sua producao material, mas a carga “imaterial” colocada na producao de seu
significado e nas formas de vida com que ele se agenciara. Tomando um exemplo
simples, mas significativo, na valorizagao de um ténis Nike ou um chinelo Havaianas
importa mais a producao de sua "marca" (branding) do que a matéria prima e o
saldrio dos trabalhadores que produziram o objeto material®. Como coloca Cocco,
“Trabalho imaterial significa que as atividades que geram valor sao aquelas
cognitivas, comunicativas, linguisticas e afetivas que formam essa ‘alma’ que o
capital precisa fazer baixar no chao de fabrica". Essa "alma do imaterial” é a difusao
social da valorizagao através dos modos de vida, da produgao e sequente exploragao
das subjetividades. "Os bens materiais sao suportes de valores imateriais e esses
sao produzidos como formas de vida"®.

O trabalho imaterial nao representa o fim do trabalho ou o fim da centralidade
do trabalho. Mais: a tese da tendéncia ao trabalho imaterial nao implica o fim do
trabalho material ou industrial — Negri (& Hardt) chegam a afirmar, inclusive, em mais
de um momento, que a quantidade de trabalhadores materiais (na industria e na
agricultura) aumentou ou, pelo menos, ndo diminuiu’; entretanto, “a quantidade é
importante, mas o principal é apreender a dire¢cao do presente. [...] O grande esforgo
de Marx no meado do século XIX foi no sentido de interpretar a tendéncia e projetar
o capital, entdo em sua infancia, como uma forma social completa"8. Negri e seus
colegas estao de acordo com Marx quando este afirma que “em todas as formas de
sociedade, € uma determinada produgao e suas correspondentes relagées que
estabelecem a posicao e a influéncia das demais produgcdes e suas respectivas
relagbes” °. A tendéncia a hegemonia do imaterial, implica, entdo, em uma
transformacao do trabalho, inclusive do material: "o trabalho (inclusive aquele

material) continua sendo central, mas porque é totalmente outro; aindustria continua

5 COCCO, Giuseppe. KorpoBraz — Por uma politica dos corpos. Rio de Janeiro: Mauad X, 2014.

6 COCCO, KorpoBraz, 2014, p. 76, grifo no original; p. 23.

"HARDT & NEGRI, Multiddo, 2014a, p. 151. NEGRI, Antonio. Cinco ligées sobre Império. Tradugao de
Alba Olmi. Rio de Janeiro: DP&A, 2003a.

8 HARDT & NEGRI, Multiddo, 2014a, p. 190.

9 MARX, Karl. Grundrisse: manuscritos econdmicos de 1857-1858: esbogos da critica da economia
politica. Tradugao de Mario de Duayer e Nélio Schneider. Sao Paulo: Boitempo, 2011, p. 59.
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produzindo bens materiais, mas depende das relagdes de servigos"'?. Dessa forma,
é evidente que o contexto de subsungao real, ainda que tenha colocado como
secundario o regime disciplinar, nao ¢ um mundo pds-trabalho ou uma forma de
sociedade onde o trabalho se torna “democratico” ou “livre". Nao se trata, por outro
lado, de fazer qualquer economia do sofrimento e afirmar que em momento X ou Y
estavamos em condi¢cdes melhores. Trata-se, antes, de partir teoricamente do
contexto atual, de um mundo gerido pela governamentalidade biopolitica e pela
exploracao biocapitalista'' para pensar as possibilidades de luta e de construgao de
antagonismo de forma coerente. Como Marx afirma em seu mais importante texto
metodologico, “a anatomia do ser humano é uma chave para a anatomia do
macaco"'? — Deve-se pensar a partir da forma econdmica mais avangada, visto que
“o capitalismo sempre foi uma coexisténcia de diversos modos de produgao,
comandados, organizados e explorados pelo mais desterritorializado [...] dentre
eles" 3. Na situacao atual deve-se adotar o paradigma do trabalho imaterial
exatamente por este ser o mais desterritorializado, a forma mais sofisticada de
producao que é, ao mesmo tempo, o principal alvo da exploragéo capitalista. E isso
assumir o método da tendéncia, sendo esta “um modo para ler o presente ao lume
do futuro, para lancgar projetos, para iluminar o futuro"'.

Fica claro que a hegemonia do trabalho imaterial nao significa o
desaparecimento do trabalho material, mas sua transformacao. A processo de
valorizagao se concentra no imaterial muito mais que no material, ainda que essa
concentracao passe pela propria dimensao imaterial do trabalho material, na forma
de composicao pela parte do trabalho ou na parte de suporte da parte do produto'®.
Repetindo o movimento que Marx fez ao analisar a nascente industria do século XIX,

e perceber os caminhos que se seguiriam, 0 aumento exponencial da industria sobre

10.COCCO, KorpoBraz, 2014, p. 28.

" NEGRI, Antonio. Biocapitalismo: entre Spinoza e a constituigdo politica do presente. Tradugédo de
Maria Paula Gurgel Ribeiro. Sao Paulo: lluminuras, 2015.

2 MARX, Grundrisse, 2011, p. 58.

13 LAZZARATO, Maurizio. Trabalho auténomo, produgao por meio de linguagem e general intellect. In:
LAZZARATO, Maurizio; NEGRI, Antonio. Trabalho imaterial: Formas de vida e producao de
subjetividade. Tradugao de Monica de Jesus Cesar. 22 ed., Rio de Janeiro: Lamparina, 2013, p. 111.

4 NEGRI, Antonio. Marx além de Marx: Ciéncia da crise e da subversido — Cadernos de trabalho sobre
os Grundrisse. Tradugao de Bruno Cava. Sao Paulo: Autonomia Literaria, 2016, p. 104-5.

15 COCCO, KorpoBraz, 2014.
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a agricultura e a industrializagao do proprio setor agrario (agroindustria), trata-se de
perceber as linhas atuais que tendem a se estabelecer, através de uma analise das
formas de trabalho e produgao, bem como das formas de valorizagao capitalistas.

Como os autores colocam,

assim como, no periodo anterior, a agricultura teve de se industrializar, adotando
os métodos mecanicos, as relagdes salariais, os regimes de propriedade e a
jornada de trabalho da industria, também a industria, agora, tera de se tornar
biopolitica e integrar de maneira cada vez mais central redes comunicativas,
circuitos intelectuais e culturais, a producao de imagens e afetos e assim por

diante.’®

Rodrigo Nunes, em um texto focado sobre a categoria do trabalho imaterial no
qual intenta esclarecer as nogoes de tendéncia e hegemonia deste'’, aponta varios
problemas da tese da centralidade do trabalho imaterial, como a dificuldade de
igualar diferentes tipos de trabalho “imaterial” (e ainda, de igualar estes com o
material, problema também indicado por Dyer-Whiteford'8, referenciado por Nunes),
um possivel norte-centrismo exagerado e a tentagao de uma nova vanguarda politica
dos trabalhadores “imateriais”. Essa ultima critica apontada por Nunes, a de que a
centralidade do trabalho imaterial colocaria os autores a um passo da defesa de uma
espécie de vanguarda politica liderada por “trabalhadores imateriais”, nos é bastante
importante, visto que, ao nos defendermos da mesma, esclarecemos ainda mais a
tese da hegemonia do trabalho imaterial. Nunes, apds flertar com a leitura que coloca
os trabalhadores imateriais em sentido proprio (trabalhadores intelectuais, como
professores, pesquisadores, programadores; da comunicagao, como marqueteiros,
jornalistas, criadores de conteudo virtual; afetivos, como psicélogos ou assistentes

sociais; — estes exemplos sao nossos, nao os de Nunes) como a nova “subjetividade

6 HARDT, Michael. & NEGRI, Antonio. Bem-Estar Comum. Tradugao de Cldvis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016, p. 316.

" NUNES, Rodrigo. 'Forward How? Forward Where? I: (Post-)Operaismo Beyond the Immaterial Labour
Thesis. ephemera, vol. 7 (1), 2007, p. 178-202.

8 DYER-WHITEFORD, Nick. Cyber-Negri: General Intellect and Immaterial Labor. In: MURPHY, T. S,;
MUSTAPHA, A. K. (eds.), Resistance in Practice: The Philosophy of Antonio Negri. London: Pluto Press,
2005, p. 136-162.
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paradigmatica do trabalho” e, consequentemente, como a vanguarda anticapitalista,
percebe (ainda criticamente), que a propria definicdo de centralidade do trabalho
imaterial que ele esta usando nao é uma leitura funcional do trabalho de Hardt &
Negri. Ele coloca: “e finalmente, se aceitarmos aqueles elementos da tese do trabalho
imaterial que apontam para um ‘devir-trabalho da vida' — subsuncgao real, produgao
biopolitica — nao somos forgados a concluir que nao pode haver uma subjetividade
paradigmatica do trabalho enquanto tal?"'°. Ha subjetividade paradigmatica do pds-
fordismo e do trabalho imaterial, porém em um sentido diferente daquele que até
entao buscava Nunes. A forma de producao (de valor) biocapitalista tende a engolir
toda vida e, logo, todo trabalho (formal ou nao, “produtivo” ou nao) a seus circuitos.
O paradigma do trabalho imaterial (sua hegemonia) leva sua forma e seus contetdos
de valorizagao as outras formas de trabalho — da mesma forma que a industria fez e
faz com a agricultura e, é esse o ponto, de maneira mais intensa, na medida em que
aimaterializacao borra as fronteiras entre trabalho e vida, entre trabalho improdutivo,
reprodutivo e produtivo.

Essa ambivaléncia da critica de Nunes, que, ao final das contas, tira a poténcia
de sua critica anterior no mesmo artigo, nos é util para entender o conceito de
trabalho imaterial de forma efetiva: a hegemonia do trabalho imaterial possui a
capacidade de "levar de arrasto” as formas de trabalho “nao imateriais" para a sua
I6gica. A propria distingao entre trabalho imaterial, em um sentido estrito, e trabalho
material, se dissolve, visto que ambos participam dos circuitos de "bioprodugao”, no
qual o capital extrai valor da préopria produtividade difusa socialmente,
biologicamente, industrialmente, virtualmente — os proprios Negri & Hardt chegam a
afirmar que, na medida em que a prépria vida devém produtiva, “trabalho biopolitico”
seria um nome melhor para o “trabalho imaterial"?°. Ainda que esta seja de dificil
apreensao empirica (para uma sociologia e uma economia tradicionais, por
exemplo), a tese do trabalho biopolitico coloca que a abstracdo da valorizagao
capitalista (na forma financeira e/ou virtual) alcangou um nivel tao elevado que tende

a extrair valor da prépria vida. Como coloca Negri?', a passagem para a subsuncao

19 NUNES, ‘Forward How? Forward Where?, 2007, p. 197.
20 HARDT & NEGRI, Multiddo, 2014a, p. 150.
21 NEGRI, Interpretation of the Class Situation Today, 1992, tese 4.
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real é a passagem para um nivel de abstragcao do trabalho ainda maior. 0 mesmo
processo analisado por Marx em O Capital, que colocou, com o desenvolvimento da
industria, diferentes trabalhos concretos, como os do trabalhador da industria
automobilistica, da calgadista e da quimica, em par de igualdade abstrata, alcanga
outro grau. O que produz valor ao capital é o trabalho abstrato, para além de suas
diferenciacoes concretas: o que Negri chama, acompanhando Marx, de abstragao
real ou abstragdo racional??: "uma abstragdo, mas como sustenta Marx, uma
abstracao racional que na verdade é mais real e fundamental para entender a
producao do capital do que quaisquer instancias concretas de trabalho individual"?3.
Hoje o mesmo processo tende a colocar a vida mesma como abstrata, as diferentes
formas de vida concretas, como um tornar-se trabalho abstrato da vida. Nunes,
finalmente, percebe que a tese da "bioproducao” (devir-trabalho da vida) desloca o
estatuto do trabalho imaterial como paradigma, tirando o “trabalhador imaterial
enquanto trabalhador imaterial de qualquer centralidade — a nao ser, talvez, no
residual (e muito abstrato) sentido que, se a producao imaterial é a produgao de
formas de vida, todo mundo é um trabalhador imaterial"?. Esta abstragao, porém, é
real, dada pelo processo de valorizagao capitalista difuso. Nunes conclui,
corretamente, apesar de seu tom aparentemente desapontado e critico, que “se a
hegemonia formal do trabalho imaterial tem algum significado mais substancial —
aquele de reformar a realidade a sua imagem — esse significado é sin6nimo do que
é chamado, na tese do trabalho imaterial, de ‘producao biopolitica'?°.

Entretanto, simplesmente afirmar o carater bioprodutivo do capitalismo
contemporaneo como estratégia conceitual para englobar diferentes e heterogéneas
formas de trabalho em uma mesma subjetividade nao parece suficiente. E nao o é.
Por isso, Negri & Hardt, apds os desenvolvimentos sobre o trabalho imaterial desde
Império, trabalham cada vez mais com o conceito de comum, tema principal de seu
livro Commonwealth, publicado em 2009, e traduzido no Brasil como Bem-Estar
Comum. A nogao de devir comum do trabalho aparece, entao, como um conceito a

sobredeterminar as articulagoes do trabalho imaterial e biopolitico, bem como das

22 Nos Grundrisse em portugués, consta “abstragédo razoavel” (MARX, 2011, p. 41).

Z HARDT & NEGRI, Multiddo, 2014a, p. 193.

24 NUNES, 'Forward How? Forward Where?, 2007, p. 197-198, primeiro grifo do autor, segundo nosso.
25 NUNES, ‘Forward How? Forward Where?, 2007, p. 198.
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lutas advindas dali.

Produgcao em comum, produgao do comum

O conceito de comum aparece ja em Multidao (2004) através da nogao de devir
comum do trabalho — os diferentes trabalhos, propriamente materiais ou imateriais,
continuam heterogéneos e especificos, mas se constituem através da comunicacgao,
em comum, e tem aspectos comuns. Comum, portanto, nao € um conceito que apaga
as diferengas, mas que as coloca em comunicagao. Os desenvolvimentos sobre a
subsuncgao real e a producgao biopolitica ja indicam o comum em constituicao. Como
coloca Negri, nesse contexto “O mundo do trabalho explora enquanto bios, isto €, ja
nao s6 como forga de trabalho e sim como forma viva, ndao s6 como maquina de
producao e sim como corpo comum da sociedade"?%. A producgao difusa socialmente,
para o ambito da vida mesmo, coloca as singularidades produtivas, ou os
trabalhadores bioprodutivos (formais ou nao, assalariados ou nao), em uma rede
produtiva e comunicativa que se coloca de maneira autbnoma em relagao ao capital
e ao poder, uma produgao que se da em comum; no mesmo sentido, o produto dessa
producao, através da produgao em rede e autbnoma, € uma expansao do proprio
comum, uma producdo do comum. E nesse sentido que Negri afirma o “comum como
modo de producao”?’, no sentido em que “modo de producgao” significa ndo apenas
os grandes modos de produgao histéricos, de maneira genérica, como “capitalismo”
e "feudalismo”, mas se refere, também, as determinagdes historicas que estes
sofrem, passando por diferentes fases em relagao as diferentes formas que se
apresentam os processos de trabalho?8.

A critica que Nick Dyer-Whiteford?® efetua a um dos pontos de Império, de

2000, a saber, a da tese de que o trabalho e as lutas da multidao global se

26 NEGRI, Biocapitalismo, 2015, p. 61, grifo nosso.

27 NEGRI, Antonio. O comum como modo de produgdo. In: SANTIAGO, Homero; TIBLE, Jean; TELLES,
Vera (orgs.). Negri no Trépico 23° 26' 14". Rio de Janeiro-Sao Paulo: Autonomia Literaria, N-1 edigbes
e Editora da Cidade, 2017, p. 225-237.

28 NEGRI, Antonio. Interpretation of the Class Situation Today: Methodological Aspects. In: BONEFIELD,
W.; GUNN, R.; PSYCHOPEDIS, K. (eds.). Open Marxism - vol. 2: Theory and Practice. London: Pluto
Press, 1992, p. 69-105, tese 2.

2 DYER-WHITEFORD, Cyber-Negri: General Intellect and Immaterial Labor, 2005, p. 136-162.



Emerson Pirola | 283

constituiriam isoladamente, sem comunicagao entre si, 0 que o autor chama de “tese
do ‘incomunicavel' ['incommunicado’ thesis]3°", nos ajuda a entender a posterior
emergéncia e centralidade do conceito de comum. Em Império os autores colocam:
“Este é certamente um dos absurdos politicos centrais e mais urgentes da presente
época: em nossa muito celebrada era da comunicagao, as lutas se tornaram quase
incomunicaveis"3'. A critica de Dyer-Whiteford passa por entender, a nosso ver
corretamente, que esta tese da incomunicabilidade entre as lutas implica em uma
despotencializagao da tese do trabalho imaterial, visto que ha uma conexao imediata
entre as lutas da multidao e o trabalho imaterial. A solugao de Dyer-Whiteford passa
por negar em absoluto a tese da incomunicabilidade e afirmar uma conexao entre os
diferentes tipos de trabalho, material e imaterial, e assumi-los na figura geral do
“trabalho universal"3?. Esta solugcdo nao é muito diferente da nogao de trabalho
biopolitico, que esta presente no trabalho de Negri e Hardt e € um modo mais eficaz
de tomar a propria tese da hegemonia do trabalho imaterial do que tomar o
trabalhador imaterial como figura paradigmatica (como vimos através de Nunes). De
fato, porém, como atenta Murphy?3, a tese da incomunicabilidade das lutas/trabalho
a nivel mundial é completamente abandonada apo6s Império e, inclusive, invertida: é
a comunicabilidade entre as lutas e entre as diversas formas de trabalho que impera.
Em Multidao os autores afirmam um devir comum do trabalho e da prépria multidao3®

— aqui, mesmo a figura do camponés, a aparentemente mais distante das metrépoles

30 DYER-WHITEFORD, Cyber-Negri: General Intellect and Immaterial Labor, 2005, p. 155. Como aponta
Timothy Murphy (Antonio Negri: Modernity and the multitude. Cambridge: Polity, 2011), este ponto do
livro foi bastante criticado por diversos autores. A critica efetuada por Ernesto Laclau (Can immanence
explain social struggles?. Diacritics, v. 34,n° 4,2001, p. 3 — 10, 2001), ainda que com outros objetivos,
passa pelo mesmo nucleo.

31 HARDT & NEGRI. Império, 2001, p. 73, grifo dos autores.

32 0 desenvolvimento e a “solugdo” proposta por Dyer-Whiteford ao problema colocado pela tese da
incomunicabilidade, na obra de Negri & Hardt, passa também pela utilizagao da categoria marxiana
de Gattungswesen, ou, em inglés, Species-being, presente sobretudo nos Manuscritos Econémico-
Filoséficos (Sao Paulo, Boitempo, 2010). O termo é traduzido no Brasil como “ser genérico”. Dyer-
Whiteford, em outro texto (Species-Beings: For Biocommunism. Paper Presented at the Historical
Materialism Conference, "Many Marxisms", London School of Oriental and African Studies, nov. 7-9,
2008), utiliza a nogao para desenvolver o que chama de "biocomunismo” e uma nogao de trabalho e
de humano alinhada ao p6s-humanismo. Aqui também ha uma aproximagao possivel com o trabalho
de Negri, como afirma Rodrigo Nunes (Multidao e Organizagao: Plano ou Sujeito. In: SANTIAGO,
Homero; TIBLE, Jean; TELLES, Vera (orgs.). Negri no Tropico 23° 26' 14". Rio de Janeiro-Sao Paulo:
Autonomia Literaria, N-1 edi¢Ges e Editora da Cidade, 2017, p. 133, n. 94).

33 MURPHY, Antonio Negri: Modernity and the multitude, 2011, p. 209.

34 HARDT & NEGRI, Multiddo, 2014a, p. 143.
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e do trabalho imaterial, é colocada como constituindo-se cada vez mais em
comunicacgao e através do devir comum do trabalho. Neste livro, a comunicacao e o
comum tomam o lugar da tese da incomunicabilidade: "O comum nao se refere a
nogoes tradicionais da comunidade ou do publico; baseia-se na comunicagéao entre
singularidades e se manifesta através dos processos sociais colaborativos de
producao”.3®

Por outro lado, porém, acreditamos que a tese da incomunicabilidade, ainda
que errada em sua assertividade geral, possuia o objetivo de atentar que ha um tipo
de homogeneizacdao da composicao de classe bioprodutiva (homogeneizagao que
sera posteriormente conceituada em termos de comum) que coloca as lutas, ainda
que isoladas horizontalmente, em confronto direto vertical com o Império ou capital
— "0 Império apresenta um mundo plano, cujo centro virtual pode ser acessado
imediatamente de qualquer ponto de superficie"3®. Como os autores colocavam em
Império, mesmo que as lutas nao se comunicavam entre si, elas atacavam
diretamente o Império “na medida em que expressavam um repudio ao regime de
controle social pos-fordiano"3’. Essa percepgao tem a vantagem de conceber a
virtualidade da multidao global ja em seus “localismos”: € como se, antes de ser a
comunicacgao horizontal que torna possivel a formagao da multidao, é o que ha em
comum entre as lutas contra a exploragao do trabalho vivo mundo a fora que
possibilita a prépria comunicagcao de maneira que efetive as lutas em conexao.
Horizontalidade da comunicagao e imediatismo vertical nao sao excludentes, mas
complementares através do que ha em comum, sendo que comum nao € o que ha de
igual ou de minimo multiplo comum, mas o que faz com que as diferentes
singularidades possam se comunicar e compor.

Embora o conceito de comum ja esteja presente no trabalho de Negri
anteriormente, nas obras com Hardt ele se desenvolvera a partir de Multidao (de
2004), que apresenta o devir comum do trabalho, com o comum se tornando o
principal conceito mobilizado em Bem-Estar Comum (de 2009). A discussao sobre

os bens comuns, ou “commons”, em inglés, é bastante presente no pensamento

3 HARDT & NEGRI, Multidao, 2014a, p. 266, grifo no original.

3 HARDT, Michael. & NEGRI, Antonio. Império. Tradugao de Berilo Vargas. Rio de Janeiro: Record,
2001, p. 77.

37 HARDT & NEGRI. Império, 2001, p. 74.
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politico e econdmico desde, pelo menos, o ano de 1968, com a publicagao do artigo
The tragedy of the commons, de Garrett Hardin38. Os “comuns”, no plural, sdo
geralmente considerados os bens ou espagos de uso comum, como pragas,
conhecimentos ancestrais, com bastante atengao aos chamados bens naturais,
como a agua, o ar, as florestas etc. Os comuns, neste sentido, aparecem mesmo em
Império®. Entretanto, os comuns ou bens comuns sao algo distinto do que Negri &
Hardt chamardao de comum, no singular*®. Os comuns, no plural, sdo geralmente
concebidos como uma terceira espécie de propriedade, para além da publica e da
privada, na qual a primeira pertence ao Estado e a segunda a individuos ou
associacoes de individuos (através ou nao de empresas ou corporac¢des). Entretanto,
como coloca o italiano, "a nossa proposta nao é considerar o comum como um
terceiro género de propriedade, mas como modo de produgao”*'. A importancia do
conceito de comum vem desde o direito romano, no qual designava a relagao com o
que nao é propriedade, privada ou estatal (“imperial”, no caso romano). Ali, “o Comum
nao se da como propriedade, ndo se da como posse transformada em propriedade
juridica, e sim como uso, como administragao de coisas comuns, como
administracao do viver juntos, como possibilidade de construir um nés comum"42.
Dessa forma, mesmo no direito romano, evocado pelo autor, 0 comum era algo
distinto do que "os comuns”, distinto do que os bens comuns, mas antes uma forma
de relagao com determinados aspectos da vida, uma forma de construgao da vida
comum. A concepg¢ao do comum como modo de producao é uma radicalizagao dessa
nogao geral do comum, uma radicalizagao que a sobredetermina com os aspectos
econdmicos que viemos vendo, como os de producao biopolitica e subsungao real.
A produgao difusa e socializada, com a informatizacao generalizada e o
processo de devir-trabalho da propria vida, e com a crescente centralidade da

producao de subjetividade e de modos de vida para o processo de valorizagao do

38 Cf. CAVA, Bruno & MENDES, Alexandre F. A constituigdo do comum: antagonismo, producéo de
subjetividade e crise no capitalismo. Rio de Janeiro: Revan, 2017, p. 47.

3% HARDT & NEGRI. Império, 2001, p. 321-4.

40 ROQUE, Tatiana. Comum, crise da medida e os impasses da subjetivacao capitalista. In: SANTIAGO,
Homero; TIBLE, Jean; TELLES, Vera (orgs.). Negri no Tropico 23° 26' 14". Rio de Janeiro-Sao Paulo:
Autonomia Literaria, N-1 edigGes e Editora da Cidade, 2017, p. 185.

41 NEGRI, 0 comum como modo de produgao, 2017, p. 227.

42 NEGRI, Biocapitalismo, 2015, p. 80.
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capital, coloca o que os autores chamam de comum como o elemento central da
producao contemporanea. Dessa forma, é através do difuso trabalho social que sao
criadas as condigdes de reproducgao e de produgao do proprio trabalho social. Esse
processo fica claro com a questao do trabalho intelectual, em que a rede de iniUmeras
singularidades envolvidas em processos de produgao cognitiva espalhados pelo
globo acaba por produzir uma enorme quantidade de conhecimento. Esse
conhecimento, por sua vez, é posto para circular nas redes produtivas novamente,
através, sobretudo, das redes virtuais (internet), de modo legal ou ilegal, pago ou
gratuito. Nas redes sociais virtuais, como o Facebook, um processo similar acontece,
ainda que de maneira menos formal e nao necessariamente profissional. 0 comum,
entretanto, nao envolve apenas o diretamente cognitivo ou intelectual, mas todo o
trabalho envolvido nas redes comunicativas e cooperativas da producgao socializada
e globalizada. Como resume Gigi Roggero, o comum “é simultaneamente a fonte e o
produto da cooperacgao, o lugar da composigao do trabalho vivo e seu processo de
autonomia, o plano de producao de subjetividade e de riqueza social"*3. 0 comum é
tanto a "base" sobre a qual se coloca a produgao quanto o produto dessa mesma
producao. Essa “circularidade” tem, entretanto, o movimento de uma espiral
expansiva*4, visto que a cada “momento de producao” (as aspas se justificam pois
essa separagao em momentos é apenas analitica), o que compde 0 comum, 0 corpo
comum criado pelo trabalho vivo, é enriquecido, aumentado. Como colocam Hardt &
Negri, ha um “circulo virtuoso que leva do comum existente a um novo comum, que,
por sua vez, serve no momento seguinte de expansao da produgao”*®. Nesse sentido,
comum €é mais do que os elementos de uso comum, os bens comuns, mesmo os
conhecimentos difundidos virtualmente, mas é o préprio modo de producao e de
expansao dos "bens comuns”. Nessa produgao e reprodugao, entretanto, o central
nao sao propriamente os “bens comuns”, mas o modo de produgao que coloca,
através da hegemonia do imaterial, a propria produgao de subjetividades como fonte
valorativa e como momento da produgao socializada. O que € comum é o proprio

trabalho e a propria producao de formas de vida, na medida em que o comum ¢é

43 ROGGERO, Gigi. Cinco teses sobre o comum. Lugar Comum, n. 42,2014, p. 13.
4 HARDT & NEGRI, Multiddo, 2014a, p. 437.
4 HARDT & NEGRI. Bem-Estar Comum, 2016, p. 169.
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mobilizado pelas e nas subjetividades produtivas que o compde, constituindo um
processo que é ao mesmo tempo “producao de subjetividade através do comum e
producao do comum através da subjetividade"46.

Essa explanagao do comum como modo de producgao, mais do que forma de
propriedade ou bens comuns, ja nos indica outra dimensao importante da teoria do
comum defendida por Negri & Hardt (e em geral dentre os teéricos do comum de
vinculagao pds-operaista): o comum nao é um dado natural; o comum é produzido.4’
O comum, nesse sentido, esta de acordo com a ontologia constituinte que Negri
constroi a partir de Spinoza: o comum é produgao — “A ontologia constitutiva
reconhece a producgao no interior da estrutura do ser. Nao é possivel dizer o ser senao
em termos de producao. [...] O resultado é o principio. O ser produzido, constituido, é
o principio da produgao e da constituicao”*®. Nesse sentido, mesmo os “comuns”
naturais (terra, 4gua, ar etc.) nao sao natureza no sentido de um dado — “nao ha nada
de natural a respeito dos commons aparentemente naturais, ja que eles sao
indefinidamente produzidos e definidos no plano de tensao determinado pelas
relagbes entre a autonomia do trabalho vivo e o comando capitalista"*°.

O conceito de comum, portanto, nos da mais uma determinagao ao conceito
de multidao, visto que a multidao é ao mesmo tempo a multiplicidade de
singularidades que, comunicando e cooperando, (re)produzem o comum e se
(re)produzem no comum. O comum, da mesma forma que a multidao, ndo deve ser
entendido como apagamento das singularidades, mas como constituicao do

trabalho comum, da comunicagao entre as mesmas:

multiddo nao é nem encontro da identidade, nem pura exaltagao das diferengas,
mas € o reconhecimento de que, por tras de identidades e diferencas, pode existir

‘algo comum’, isto €, ‘um comum’, sempre que ele seja entendido como

4 HARDT & NEGRI. Bem-Estar Comum, 2016, p. 331.

47 CAVA & MENDES, A constituigdo do comum, 2017. ROGGERO, Cinco teses sobre o comum, 2014.
HARDT & NEGRI. Bem-Estar Comum, 2016.

48 NEGRI, Antonio. A anomalia selvagem: poder e poténcia em Spinoza. Tradugdo de Raquel
Ramalhete. Rio de Janeiro: Ed. 34, 1993, p. 283; 285.

49 ROGGERO, Cinco teses sobre o comum, 2014, p. 18.
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proliferagao de atividades criativas, relagoes ou formas associativas diferentes.

[...] O comum (na multidao) nunca é o idéntico, nao é ‘comunidade’.

O comum é o modo de produgao em que as singularidades produtivas que
compode a multidao entram em comunicagao e cooperam; essa cooperagao, COmo
vimos, é o que torna possivel a produgao das singularidades em um nivel cada vez
mais socializado; no fim desse processo, como na expansao de uma espiral, o
comum € enriquecido, 0 que enriquece, simultaneamente, as singularidades
produtivas — nessa ldgica, “o comum e a singularidade sao nao s6 compativeis mas
mutuamente constitutivos"®'.

Como vimos anteriormente, a tendéncia da produgao biopolitica é se afastar
de um controle direto por parte do capital: como o trabalho sai da fabrica e investe a
cidade, a sociedade e a vida, a producao socializada passa por iniUmeros processos
que nao sao colocados pelo proprio capital. O comando capitalista sobre a produgao
tende a se tornar mais distante e difuso, visto que a produgao ganha certa autonomia

“a produtividade da forca de trabalho excede cada vez mais os limites
estabelecidos em seu emprego pelo capital”®?. Essa autonomizacao é o comum
como modo de produgao. Entretanto, a autonomizagao do comum so significaria
uma liberacao da produgao e do acesso livre a riqueza se o capital nao estivesse
presente, tentando sequir os fluxos produtivos do comum e transforma-los em valor
capitalista. Nesse sentido, o capital é importante mesmo diante da tendencial
autonomizagao do comum, do distanciamento da producgao e do controle capitalista
sobre a mesma. A tese de Hardt & Negri é radical ao afirmar a produtividade do
comum independentemente das investidas do capital, que se torna um catador de
fluxos produtivos e da inovagao antes do que um agente central para o florescimento
destas —"Corporagdes como a Apple e a Microsoft sobrevivem alimentando-se das
energias inovadoras que surgem nas vastas redes de produtores baseados na
computagao e na Internet que se estendem muito além das fronteiras da corporagao

e seus empregados"®3.

50 NEGRI, Cinco ligbes sobre Império. 2003a, p. 148, grifo no original.
51 HARDT & NEGRI. Bem-Estar Comum, 2016, p. 147.
52 HARDT & NEGRI. Bem-Estar Comum, 2016, p. 174.
5 HARDT & NEGRI. Bem-Estar Comum, 2016, p. 329.
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E nesse sentido, também, que o comum é fundamental para o entendimento
da multidao enquanto um conceito de classe social: visto que o capital e a produgao
tomam certa distancia entre si e o capital comega a procurar, no comum, a produgao
de valor e de riqueza, o proprio conceito de exploragao sai transformado. A relagao
do capital com o comum €é uma relagao de exploragao do trabalho, ainda que de
maneira bastante difusa e molecular. Justamente por a relagao entre capital e
comum passar pela exploragao que ela nos da uma chave para a identificagao de
classe: "0 comum diferencia. E o que nos permite distinguir o gerente do trabalhador:
de fato, é somente a afirmagao do ‘comum’' que nos permite orientar de dentro os
fluxos da produgao e separar os capitalistas, alienantes, dos que recomp6em o saber

e a liberdade"®*. Basicamente, a multidao produz o comum e o capital o explora.

Exploragao do comum: vampirismo do capital

A imagem que da titulo a esta secao, a de “vampirismo" do capital, é utilizada
pelo proprio Marx em O Capital: "O capital é trabalho morto, que, como um vampiro,
vive apenas da sucgao de trabalho vivo, e vive tanto mais quanto mais trabalho vivo
suga"®®. Esse processo de succao do trabalho vivo, nos parece, fica ainda mais claro
no contexto de exploracao do comum, visto que mesmo o colocar do meio de
trabalho pela parte do capital, como a concentracao dos meios de produgao em uma
fabrica, tradicionais do periodo fordista, ja nao sao mais o nucleo do processo de
producao — aqui, o capital se distancia da produgao e, cada vez mais, aparece como
vampiro ou parasita.

O comum como modo de produgao, bem entendido, ndo é um modo de
producao livre da exploracao. Ainda que o comum se autonomize em relagao ao
capital, o capital o explora, se articula como um parasita sobre sua producao. Essa
exploracao, entretanto, ja nao é a mesma que se apresentava no periodo da
subsungao formal, do trabalho industrial, assalariado e formal. Ali, a exploracao do

trabalho passava pela medida do valor através da separagao entre tempo de trabalho

54 NEGRI, Cinco liges sobre Império. 2003a, p. 226-7, grifo no original.
% MARX, Karl. O Capital — Critica da Economia Politica: Livro | — O processo de producéo do capital.
Tradugao de Rubens Enderle. Sdo Paulo: Boitempo, 2015, p. 307.
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necessario e mais-valor, definidos pelo tempo de trabalho formal. Essa medida entra
em crise quando passa-se a subsuncao real — o que os (pds-)operaistas chamam
de crise da lei do valor. Como coloca Carlo Vercellone, economista alinhado a
tradicdo (pds-)operaista®®, “esta crise se apresenta sobretudo como uma crise da
unidade de medida da métrica vigente que desestabiliza o proprio significado das
categorias fundamentais da economia politica: o trabalho, o capital, e, naturalmente,
o valor"®’. Se antes o valor extraido na exploracao da forca de trabalho em regime
formal, localizavel e medida, quando a produgcao devém comum o valor capitalista
sera retirado dessa producgao difusa. A matematica Tatiana Roque chama a primeira
forma, do trabalho fordista, de medida “extensiva”, na qual o valor é medido pelo
tempo de trabalho da jornada de trabalho; e chama de “medida intensiva" essa
valorizagao do trabalho difuso, sem jornada definida. Entretanto, a medida intensiva
coloca o problema da medida: “Como medir o trabalho intensivo[?]. A isso chamamos
aqui ‘crise da medida'"%8.

Com a crise da lei ou da medida do valor, o valor capitalista muda de natureza.
Como coloca Negri, a prépria nogao de exploracao é transformada: "Se o valor é
criado pela produgao comum, é evidente que a teoria marxista deve ser modificada
nessa nota. Exploragao devera significar, de fato, apropriagao de uma parte ou de
todo o valor que foi construido em comum"®®. A extracao de valor do trabalho ao
capital, a acumulagao capitalista, na medida em que o capital se externaliza em
relacdo ao processo de producao, “assume a forma de expropriacao do comum"®°,
Nessa exploragao por expropriacao, inclusive, sao transpostos e transformados os
conceitos que definiam a exploragao no contexto da subsungao formal, a saber, os

de trabalho necessario e trabalho excedente (ou mais-trabalho). Assim,

% O texto de Vercellone que utilizamos esta presente em uma coletanea sobre crise econdmica e
capitalismo financeiro constituida por trabalhos, em geral, de autores (pds-)operaistas. O livro possui,
inclusive, posfacio de Antonio Negri. Ver: FUMAGALLI, A. e MEZZADRA S. (Orgs.). A crise da economia
global. Mercados financeiros, lutas sociais e novos cenarios politicos. Ed. Civilizagao Brasileira: Rio
de Janeiro, 2011.

57 VERCELLONE, Carlo. A Crise da Lei do Valor e o Tornar-se Rentista do Lucro. — Apontamentos sobre
a crise sistémica do capitalismo cognitivo. In: FUMAGALLI, A. e MEZZADRA S. (Orgs.). A crise da
economia global. Mercados financeiros, lutas sociais e novos cenarios politicos, Ed. Civilizagao
Brasileira: Rio de Janeiro, p. 107-149, 2011, p. 115.

% ROQUE, Comum, crise da medida e os impasses da subjetivagdo capitalista, 2017, p. 187.

59 NEGRI, Cinco ligbes sobre Império. 2003a, p. 266, grifo no original.

60 HARDT & NEGRI. Bem-Estar Comum, 2016, p. 160, grifo no original.
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o trabalho necessario deve ser considerado aquilo que produz o comum, pois no
comum esta integrado o valor necessario para a reprodugao social [...] Se o
trabalho necessario e o valor por ele gerado sao entendidos em termos das redes
de reproducgao social do comum, temos de entender o trabalho excedente e o
valor excedente como as formas de cooperagao social e os elementos do comum

que sao apropriados pelo capital.®’

Para além da expansao propria do comum, através de seu ciclo produtivo, o
capital expropria o “trabalho excedente". Esse excedente que vai ao capital,
entretanto, ao invés de aumentar a riqueza e a poténcia produtiva do proprio comum,
é apropriado privadamente pelas maos capitalistas, o que, no mesmo movimento,
limita a expansao do comum e enriquece o capital. A expropriagao do comum nao é
o fim do comum, visto que o capital depende deste para continuar seu processo de
valorizagao, mas é uma corrupgao do mesmo®?2. Mas afinal, como o capital expropria
o valor produzido no e em comum? A financeirizagao é seu principal mecanismo.

Como coloca Vercellone, “tudo se passa como se ao movimento de
autonomizagao da cooperagao do trabalho correspondesse um movimento paralelo
de autonomizacao do capital"®®. Esse processo de autonomizagcao encontra na
financa um terreno ideal, visto que esta é "um instrumento capitalista adequado para
expropriar a riqueza comum produzida, instrumento externo a ela e abstrato em
relacao ao processo de produgao”®4. Vercellone dedica seu texto a mostrar como as
financas se tornam a forma principal de exploragao e de acumulagao capitalista apds
acrise da lei do valor: visto que a medida do valor na jornada de trabalho era o critério
da exploragao na forma do lucro, com sua crise o capital precisa encontrar outras
formas de expropriagcao. Dai o titulo do trabalho de Vercellone: A Crise da Lei do Valor
e o Tornar-se Rentista do Lucro. A renda, ou o rentismo, sao a forma hegemonica da

acumulagao capitalista diante da produgao autonoma do comum:

61 HARDT & NEGRI. Bem-Estar Comum, 2016, p. 317, grifo no original.

62 HARDT & NEGRI. Bem-Estar Comum, 2016, p. 173.

63 VERCELLONE, A Crise da Lei do Valor e o Tornar-se Rentista do Lucro, 2011, p. 134.
64 HARDT & NEGRI. Bem-Estar Comum, 2016, p. 182.
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a rente® [renda] se apresenta como um titulo de crédito ou um direito de
propriedade sobre recursos materiais e imateriais que da direito de propriedade
sobre recursos materiais e imateriais que da direito a um imposto sobre o valor

a partir de uma posigao de exterioridade em relagdo a produgao®®.

Enquanto o lucro é extraido da exploragao do trabalho formal e da extragao de
mais-valor, a renda se da de maneira capilar e através de circuitos diferentes, nao
ligados diretamente ao trabalho formal, através das valorizagbes da bolsa e da
difusao das relagbes de débito e, por conseguinte, de juros. Andrea Fumagalli
esclarece que, diante da necessidade constante de aumento da riqueza mundial
direcionada para os mercados financeiros, o capital age de dois modos: um aumento
exponencial do numero de endividados e de relagdes de crédito e débito (condicao
extensiva); e uma “construcao de novos instrumentos financeiros que se alimentem
das trocas financeiras ja existentes” (condigao intensiva)®’.

Essa expansao do mercado financeiro, entretanto, nao é casual: é antes a
forma que o capital teve de procurar para manter, ainda que transformado, seu
processo de acumulagao, visto que a lei da medida do valor, diante da produgao em
comum e da subsungao real, se tornou ineficaz. Nao é a toa termos visto, nas ultimas
décadas, um aumento exponencial da financeirizagao e das relagdes de débito e
crédito. Segundo Vercellone, a explosao de crédito, acelerada a partir de 2002 nos
EUA, por exemplo, tem uma fungao tripla: remediar com crédito a estagnagao do
consumo; “fornecer ao capital, por meio da acumulagao de juros a cargo das familias,

uma nova fonte indireta de captura da mais-valor % "; e criar, através do

66 Reproduzimos a nota do tradutor: “A lingua italiana, da mesma maneira que o francés, distingue
claramente as diferentes formas de remuneragao do trabalho, da propriedade e do capital:
respectivamente reddito (salario), rendita e profitto, que correspondem em francés a revenu (salaire),
rente e profit. Em portugués, usa-se indiferentemente ‘renda' para falar da remuneracdao da
propriedade e ‘renda’ como remuneragao do trabalho e do capital. Optamos aqui por utilizar o termo
‘rentismo’ ou ‘rentista’ para traduzir rendita/rente, quer dizer, a remuneragao daquele que vive de
rendimentos, ou do rentista (rentier)" (em FUMAGALLI; MEZZADRA [Orgs.], A crise da economia global,
2011, p. 15). O termo “rente", na citagao que utilizamos no corpo do texto, refere-se entdo a renda por
meio da propriedade.

66 VERCELLONE, A Crise da Lei do Valor e o Tornar-se Rentista do Lucro, 2011, p. 121, grifo no original.
67 FUMAGALLI, Andrea, Nada sera como antes: dez teses sobre a crise financeira. In: FUMAGALLI,
Andrea. e MEZZADRA S. (Orgs.). A crise da economia global. Mercados financeiros, lutas sociais e
novos cenarios politicos, Ed. Civilizagao Brasileira: Rio de Janeiro, p. 321-351, 2011, p. 329.

%8 No original consta “mais-valia". Em nosso trabalho optamos por utilizar “mais-valor”, o termo mais
atual para o conceito marxiano, adotado, por exemplo, pela editora Boitempo. Mario Duayer, tradutor



Emerson Pirola | 293

endividamento generalizado, uma subjetividade dependente e conformada ao
dominio capitalista®®. Nesse sentido, retomando um aspecto recorrente no trabalho
de Negri, a saber, o da inextricabilidade entre comando e exploracao, a difusao da
exploragcao através do endividamento nao é apenas uma forma indireta de
exploragao do trabalho, mas uma forma de comando e de poder sobre as
subjetividades produtivas, sobre os trabalhadores.

Resta aprofundar, entretanto, os mecanismos que levam os trabalhadores ao
endividamento. Como visto, a subsungao real acaba colocando toda a vida no jugo
do capital, e toda a producgao de vida Ihe gera "mais-valor”", nao mais centralmente
através do lucro extraido pela relagao salarial (formal), mas por uma série de
mecanismos rentistas difusos e indiretos. A passagem para a subsuncao real se
reflete, também, em termos sociais relativamente claros, em uma diminuigao
tendencial do trabalho formal de tipo classico: o pleno emprego fordista e
keynesiano, onde por vezes mantém-se o mesmo emprego até a aposentadoria,
perde espago para uma légica de terciarizagao, terceirizagao e de contratos de
servigo tipicas do neoliberalismo - “uma das caracteristicas do pds-fordismo é a de
difundir socialmente o trabalho ao mesmo tempo em que o emprego formal
diminui"’. Qutro ponto importante: a Idgica do trabalho, mesmo o formal, é cada vez
mais a da prestagao de servigos com tempo determinado — nesse sentido, o trabalho
em geral se terciariza’'. O trabalho bioprodutivo — imaterial, afetivo, intelectual,
reprodutivo —, por outro lado, na medida em que nao distingue tempo de vida e tempo
de trabalho, é explorado constantemente. Por exemplo, quando estudamos,

utilizamos uma rede social (postamos uma foto com os amigos, compartilhamos

dos Grundrisse para os portugués, nota que o termo alemao Mehrwert significa, literalmente, “mais-
valor". “Uma vez que nao é traducao literal de "Mehrwert", o uso de ‘mais-valia’ teria de ser justificado
teoricamente. Essa tarefa é impossivel, pois, como 'valia’' nada significa nesse contexto, nao ha como
justificar 'mais-valia' do ponto de vista tedrico pela simples anteposi¢ao do advérbio. Ademais, além
de ser uma tradugao ilicita, a expressao ‘mais-valia' converte uma categoria de simples compreensao
em algo enigmatico, quase uma coisa. Produgao capitalista, como se viu, é produgao de valor, e
producao de valor tem de ser produgao crescente. Portanto, produgao capitalista é, por definigao,
producao de mais-valor" DUAYER, Mario. Apresentagao. In: MARX, Karl. Grundrisse: manuscritos
econdmicos de 1857-1858: eshogos da critica da economia politica. Tradugao de Mario de Duayer e
Nélio Schneider. Sao Paulo: Boitempo, 2011, p. 11-24.

69 VERCELLONE, A Crise da Lei do Valor e o Tornar-se Rentista do Lucro, 2011, p. 133.

70 COCCO, Giuseppe. Trabalho e Cidadania — Producgao e direitos na era da globalizagdo. Sao Paulo:
Cortez, 2000, p. 36.

1 COCCO, KorpoBraz, 2014.
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uma musica, produzimos um texto, compartilhamos um meme) ou quando nos
engajamos, conscientemente ou nao, nos circuitos produtivos relacionados as
diferentes formas de vida — através do vestuario, do consumo, do frequentar de
determinados espacgos etc. Todos esses elementos, porém, passando tanto pelo
trabalho formal quando pelo informal, do trabalho “propriamente dito" e do trabalho
que se confunde com a vida, exigem, para se tornarem possiveis e para se
aperfeicoarem, do acesso a diferentes recursos. Esses recursos, que fazem parte do
qgue estamos chamando de comum, entretanto, nao sao de acesso livre, visto que o
capital, em seu processo de apropriagao, bloqueia, na medida em que Ihe é viavel, o
acesso livre ao comum. Para acessar inumeros conteudos virtuais temos de pagar,
contratar servicos etc. (ou podemos nos arriscar no acesso pirata); além disso,
precisamos pagar por um ponto de acesso a internet, por um smartphone, um
computador, por cursos de especializagao, formacao continuada etc. Podemos
chamar, seguindo Cocco’?, essa situacao de paradigma da “empregabilidade”. Tal
paradigma consiste em manter-se sempre empregavel, sempre atualizado,
estudando, profissionalizando, acompanhando as modas, investindo em nossas
relagbes sociais, afetivas etc. Todos esses elementos constituem o que podemos
chamar, com Cocco e Negri & Hardt’3, de “capital fixo" da era do trabalho imaterial,
ou seja, os elementos necessarios para a producao, elementos que as singularidades
produtivas precisam ter acesso para poder produzir. Como 0 acesso a esses
elementos €, em larga medida, bloqueado pelo comando do dinheiro e pela
acumulagao capitalista, privada e/ou publica, coloca-se no horizonte a necessidade
do endividamento. Como coloca Cocco, “a relagao de débito e crédito substituiu a
relagao salarial na mobilizagao de um trabalho difuso que acontece diretamente na
circulagao das redes metropolitanas (de servigos e terceirizagao) e que coincide com
a propria vida"™. O endividamento tende a ser a situacao normal ao se tornar a
principal maneira de conseguir o capital fixo para consequir trabalhar (vide, por
exemplo, as enormes dividas de crédito estudantil, seja por programas publicos ou

privados); entretanto, como nos lembra Cocco, o emprego formal diminui na era da

72 COCCO, KorpoBraz, 2014, p. 90-1.

73 COCCO, KorpoBraz, 2014; HARDT, Michael. & NEGRI, Antonio. Assembly. New York: Oxford
University Press, 2017.

74 COCCO, KorpoBraz, 2014, p. 11, grifo no original.
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empregabilidade: endivida-se para ser empregavel, mas nunca se é empregado (ao
menos nao da forma que se era no fordismo). A empregabilidade é o paradigma que
coloca a necessidade de se manter empregavel, constantemente, mas se manter
empregavel nao é mesmo que ser empregado?®.

O tornar-se renda do lucro, a renda como principal meio de acumulagao
capitalista, que coloca o capital financeiro como hegemonico, tende a ser a principal
forma de comando do e de exploragao sobre o comum. A expansao do crédito e a
consequente expansao da divida, em um nivel privado e individual, coloca os
endividados a mercé do poder, o que os coloca a trabalhar mais, produzindo o
comum que continua a ser expropriado. "Hoje, a exploragao se baseia principalmente
nao na troca (igual ou desigual), mas na divida, ou seja, no fato de que 99 por cento
da populagao esta sujeita — deve trabalho, deve dinheiro, deve obediéncia — ao 1 por
cento restante"’®. Dessa forma, a divida ndao é meramente mecanismo de exploragao,
mas uma das principais formas de limitagao da poténcia e de controle das
subjetividades: “A divida exerce um poder moral cujas armas principais sao a
responsabilidade e a culpa, que podem rapidamente se transformar em objeto de
obsessao [...] O endividado é uma consciéncia desventurada, que transforma a culpa
numa forma de vida?’". E preciso endividar-se para poder trabalhar; é preciso
trabalhar para poder pagar as dividas. O ciclo se acumula. Esse trabalho, entretanto,
ainda que produza no e em comum, esta diretamente submetido ao comando do
capital, visto que este coloca ao trabalho a opgao entre trabalhar ou morrer (ou perder
acasa, arenda, a vaga na universidade etc.). Nesse sentido, a criatividade do trabalho
vivo é podada pelo comando do capital; o trabalho é precarizado; o comum é
expropriado. Negri e Guattari ja colocavam em 1985 que “a chantagem da morte é a
Unica lei do valor que o capitalismo e/ou o socialismo conhece atualmente"’®. Hoje
isso se torna ainda mais intenso. A lei da medida do valor, que desaparece no comum,

é tornada violéncia, puro comando, expropriagao do trabalho comum. A proépria

75 COCCO, KorpoBraz, 2014, p. 90-1.

76 HARDT, Michael & NEGRI, Antonio. Declaragdo: Isto ndo é um manifesto. Tradugao de Carlos Szlak.
N-1 publications, 2014b, p. 25.

" HARDT & NEGRI, Declaragdo, 2014b, p. 22-3. Sobre a subjetivagéo através do endividamento: p. 22-
27.

"8 GUATTARI, Félix & NEGRI, Antonio. As Verdades Nomades: por novos espacgos de liberdade. Sdo
Paulo: Autonomia Literaria e Editora Politeia, 2017, p. 57.
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exploragao é tornada transformacao do tempo da libertagao, proprio do trabalho da

multidao, em tempo da dominacao, proprio da acumulagao capitalista’.

A medida e o limite

As nogoes de medida e de limite se articulam na identificagao da poténcia da
multidao presente na produgao do comum. Quando o capital transforma o trabalho
vivo em acumulagao de valor estamos diante de uma operagao da medida — “O valor
€ a medida com que o capital transita do qualitativo para o quantitativo. Que ele reduz
a qualidade infinita das forcas produtivas em quantidades mensuraveis"®. A medida
capitalista, quando tinha como critério o tempo de trabalho, era uma violéncia da
transfiguragao do qualitativo no quantitativo, da criatividade viva e aberta do trabalho
vivo no tempo opaco e fechado do valor capitalista. Essa operagao, entretanto, era
feita na presenca do capital. Podemos dizer que a jornada de trabalho se dava em
territorio capitalista, visto que o capital levava ao processo de trabalho o que a forga
de trabalho precisava, enquanto elemento externo: na fabrica, os meios de produgao.
Quando o processo de trabalho e produgao se difunde a sociedade, na medida em
que sai dos muros da fabrica, também sai dos muros do capital. Os meios de
producao nao sao mais colocados diretamente pelo capital e passam, em larga
medida, distantes de seu controle e de sua necessidade. A produgao se da no comum
e em comum, que esta além do capital: capital e produgao se distanciam. Nesse
processo a medida do valor perde sua condicao de possibilidade: o comum é
incomensuravel. O capital, entretanto, ao tomar distancia da produgao, continua a
exploragdao e a expropriagao, agora diferentemente. Aqui encontramos uma
contradigao, para o capital, da produgao do comum: na medida em que o capital
explora o trabalho vivo que produz o comum, expropriando-o, ele precisa controlar
os fluxos produtivos do comum para que nao excedam em demasia seu proprio
comando. Simultaneamente, todavia, o capital precisa do comum e de sua enorme
produtividade para que continue a explora-lo. O capital precisa simultaneamente que

a produtividade do comum seja liberada, para que seja explorada, e que seja limitada,

" NEGRI, Interpretation of the Class Situation Today, 1992, tese 3.
80 CAVA & MENDES, A constituicdo do comum, 2017, p. 220.
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para que nao escape ao capital. A produgao socializada é a galinha dos ovos de ouro
do capital — e o risco de mata-la faz parte de seu funcionamento normal; o comum é
a pedra no sapato do capital — entretanto, é a pedra que |Ihe faz andar. "O desejo de
desterritorializagao da multidao é o motor que impele todo o processo de
desenvolvimento capitalista, e o capital precisa constantemente tentar conté-lo"8!. E
esse o chamado “comunismo do capital”® — a dependéncia estabelecida do capital
ao comum. E isso o que Hardt & Negri chamam de “comum corrupto”s3.

E na presenca do “comunismo do capital”, entretanto, que a abertura politica
para o “comunismo”, para o comum em uma forma nao corrupta pelo capital, se da.
Nao simplesmente por causa da contradigao entre a necessidade simultanea, pela
parte do capital, de expandir e de limitar o comum — como colocavam Deleuze &
Guattari, e Negri vai na mesma direc¢ao, “as contradicdes nunca mataram ninguém"&4,
E necessario passar das contradigdes ao antagonismo: “As contradicdes nao
realizam as lutas por si mesmas"#. Uma vez que a medida deixa de ser possivel, a
valorizagao capitalista se explicita como violéncia na forma da expropriagao do
comum. Enquanto a contradicao entre capital e trabalho no regime de medida
extensa do valor era 0 motor do processo capitalista na sintese entre trabalho vivo e
morto (pelo segundo), quando a medida se torna intensiva e o valor incomensuravel
a sintese se torna impossivel e 0 antagonismo é imediato — “o antagonismo pode
existir unicamente se a relagao social do capital ndo se encerrar na sintese"®. Nao
ha mais sintese possivel entre capital e trabalho, nem contradigao que a movimente:

ha uma autonomizagao da multidao enquanto classe produtora do comum e uma

81 HARDT & NEGRI. Império, 2001, p. 141.

82 FUMAGALLI, Nada serd como antes: dez teses sobre a crise financeira, 2011; ROGGERO, Cinco teses
sobre o comum, 2014.

8 HARDT & NEGRI. Bem-Estar Comum, 2016.

8 DELEUZE, Gilles & GUATTARI. Félix. O Anti-Edipo — capitalismo e esquizofrenia 1. Tradugao de Luiz
B. L. Orlandi. Sao Paulo: Editora 34,2010, p. 202. E: "Nunca uma discordancia ou um disfuncionamento
anunciaram a morte de uma maquina social que, ao contrdrio, se alimenta habitualmente das
contradicoes que provoca, das crises que suscita, das angustias que engendra e das operagdes
infernais que a revigoram: o capitalismo aprendeu isso e deixou de duvidar de si, e até os socialistas
deixavam de acreditar na possibilidade da sua morte natural por desgaste. As contradigdes nunca
mataram ninguém. E quanto mais isso se desarranja, quanto mais isso esquizofreniza, melhor isso
funciona, a americana."

8 CAVA, Bruno. A coruja voa de tarde: a ontologia comunista do fazer-se da multidao. Revista Eco-
Pés, v. 15,2012, p. 57.

8 NEGRI, Marx além de Marx, 2016, p. 66.
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autonomizagao do capital enquanto poder expropriador. Nesse sentido, Negri define
o agir da multidao como um agir fora da medida, como resisténcia. Essa resisténcia,
entretanto, na medida em que é constante agir fora da medida que deveio impossivel
(mas que é tornada arbitraria valorizacdo capitalista, através da violéncia
antagonista da expropriagao), tem em seu horizonte de possibilidades uma abertura
para a poténcia constituinte, para o agir além da medida®’. Estariamos em uma fase
em que predomina a resisténcia, mas que, no mesmo movimento, abre
constantemente o caminho constituinte — “A atividade da multidao constitui o tempo
além da medida"®®.

Seguindo o tom geral de sua obra, Negri coloca a abertura para a luta da
multidao em termos positivos, em termos de poténcia, antes do em termos do
negativo ou da falta. Como vimos, o comum produz excedente, é expansivo: o capital
vive de apropriagao desse excedente. Entretanto, o excedente nao é definido em
termos do capital, nao é excedente para o capital: o capital vem depois. O comum é
excedente em si mesmo; excede tanto a si quanto a capacidade de controle e
expropriagcao do capital. Nesse sentido, a0 menos em um primeiro momento, o

comum esta sempre para além do capital:

a producao do comum sempre envolve excedente que nao pode ser expropriado
pelo capital nem capturado na arregimentagao do corpo politico global. Este
excedente, no nivel filoséfico mais abstrato, é a base sobre o qual o antagonismo
transforma-se em revolta. Em outras palavras, a privagao pode gerar raiva,
indignagao e antagonismo, mas a revolta so surge com base na riqueza, ou seja,

um excedente de inteligéncia, experiéncia, conhecimento e desejo.%

A crise da lei do valor € uma crise do comando capitalista. No comum pode-
se produzir, e produz-se, fora da medida, o que abre o caminho para produzir além
da medida: sua capacidade excedente é o que lhe da a possibilidade de romper o

controle, de produzir de um modo que o capital nao mais lhe controle. O capital nao

87 NEGRI, Antonio. Kairos, Alma Venus, Multitudo. Tradugao de Orlando dos Reis e Marcello Lino. Rio
de Janeiro: DP&A, 2003b, p. 104.

8 HARDT & NEGRI. Império, 2001, p. 426.

8 HARDT & NEGRI, Multiddo, 2014a, p. 275.
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€ mais que um obstaculo para a constituicado do comum em sua forma plena, virtuosa
(ndo corrupta). O obstaculo, como coloca Negri, pode ser superado, deixado para
tras®. Entre o “comum corrupto” e o “comum virtuoso”, o comunismo do capital e o
comunismo da multidao, nao ha um caminho pacifico, mas luta calcada na produgao

e na excesso. O comum precisa ser instituido para além do capital:

Entre o ‘comunismo do capital' e as instituigdes do comum nao ha nenhuma
especularidade ou relagao linear de necessidade: trata-se, em outros termos, de
reapropriar-se coletivamente da riqueza social produzida, rompendo os
dispositivos de captura da poténcia do trabalho vivo, que assumem a dupla face

do publico e do privado.”

Se o capital é obstaculo para a multidao e para a sua produgao em/do comum,
nao se pode dizer o inverso: o capital precisa da multidao produtiva. Nesse sentido,
a multidao nao é apenas um obstaculo para o capital, visto que um obstaculo é
passivel de superacgao; ao invés disso, a multidao € o limite do capital. Para o poder
capitalista, a multidao e o comum sao o limite de sua operatividade, sao sua condicao
insuperavel — "0 limite &, pois, uma determinagao ontoldgica, algo indestrutivel.
Insistir na definicao de limite significa compreender que a multidao € algo que a
soberania e o poder nao podem mais destruir, que devem aceitar e eventualmente
mediar"?2. A constituicdo da multidao e da produgao comum coloca um claro limite
para o capital, visto que a poténcia da multidao pode se colocar para além deste
obstaculo.

Na crise da medida é o proprio poder capitalista que entra em crise. Entretanto,
que o capital é definido pela necessidade da crise nao é novidade para o marxismo:
crise nao significa morte ou fim. O controle, o biopoder, o Império, sao justamente as
formas encontradas para a gestao da crise na forma em que esta se configura a partir
da crise da lei do valor, enquanto crise necessaria e constante. Dessa forma, a

explicitacao da violéncia da expropriacao e a abertura ao antagonismo nao colocam

% NEGRI, Cinco lig6es sobre Império. 2003a, p. 151-3.
91 FUMAGALLI, Nada sera como antes: dez teses sobre a crise financeira, 2011, p. 350.
92 NEGRI, Cinco lig6es sobre Império. 2003a, p. 151.
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uma teleologia que afirme necessariamente o fim do capital e a liberagao do comum.
A abertura ao antagonismo € o comego da luta de classes, o que coloca o terreno em
conflito, entre a producao, a poténcia e o desejo da multidao e a expropriagao, o poder
e o controle do capital. O capital tem a multidao como limite: ele ndo pode se livrar
desta, limitando-se a controla-la para seus fins e na medida do possivel; a multidao
tem o capital como obstaculo: ela pode se livrar deste, liberando o comum de seu
controle — entretanto, nada é certo: nem que a multiddo avangara para além do
capital, nem que o capital controlara a multiddo. “[A] multiddo ndo surge
espontaneamente como forma politica, e a carne da multidao consiste numa série de
condi¢des que sao ambivalentes: poderiam levar a libertagao ou ser apanhadas num
novo regime de exploragao e controle"?3. Esses acontecimentos estdo sujeitos ao
processo da luta de classes, na qual ha organizagao dos dois lados e na qual ha

inumeras batalhas, em que se vence algumas e se perde outras.
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13. CAPITALISMO FARMACOPORNOGRAFICO, COMUNISMO TECNOSOMATICO E
ANTAGONISMO POS-QUEER EM PAUL B. PRECIADO
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Felipe Fortes'
Resumo

O objetivo do artigo € uma analise do conceito de capitalismo farmacopornografico
desenvolvido por Paul B. Preciado em seu livro Testo Junkie: sexo, drogas e
biopolitica na era farmacopornografica (2008), assim como desdobrar os modos de
antagonismos possiveis que surgem nesse novo recorte histérico que Preciado
aponta, antagonismos que Preciado denomina de pos-queer. Nesse aspecto, sera
importante discutir e apresentar a posi¢ao “aceleracionista” de Preciado na qual
certas tendéncias imanentes ao farmacopornismo devem ser intensificadas em um
“comunismo tecnosomatico”. Metodologicamente, visamos inserir Paul Preciado em
uma discussao localizada com os novos tedricos da biopolitica, assim como tedricos
herdeiros do operaismo italiano, a partir de divergéncias e aliangas, em especial,
Michael Hardt e Antonio Negri e, nesse sentido, sera importante a analise em
Preciado da problematica do comum.

palavras-chave: capitalismo farmacopornografico; biopolitica; farmacopornismo;
pos-queer, P. B. Preciado.

Introdugao

Demonstramos no artigo que através do desenvolvimento do conceito de
capitalismo farmacopornografico em Testo Junkie (2018), assim como da analise
dos antagonismos emergentes que respondem por dentro e contra o regime
correspondente, Paul B. Preciado se insere no debate filos6fico contemporaneo, nao
apenas como um expoente da teoria queer e do feminismo transgénero (pelo qual é
reconhecido globalmente) mas também como um tedrico que dialoga, complementa,
e visa a tensionar os principais campos de analise, na filosofia contemporanea, que
versam sobre as transformagoes em curso que as relagoes de poder da economia
capitalista vem sofrendo, pelo menos desde o final da Segunda Guerra Mundial,
somando e debatendo assim, tanto com os tedricos da chamada “biopolitica”, como

com os tedricos marxistas herdeiros do operaismo (pds-operaismo, neo-operaismo)
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e seu enfoque nas lutas antagonistas ao biocapitalismo ou “capitalismo cognitivo”.
Preciado, a partir de uma critica radical feminista, queer e transgénero nao sé aponta
os déficits e os compromissos (mesmo involuntarios) heteronormativos dessas
teorias, mas trabalha a partir dos conceitos desenvolvidos por esses teoricos,
elaborando novos conceitos em um trabalho construtivo. Desse modo, mostraremos
aqui algumas linhas de convergéncia e descontinuidade com os herdeiros teoricos
da biopolitica de Foucault, assim como as teorias sobre o chamado pos-fordismo,
em particular, articuladas pela obra de Michael Hardt e Antonio Negri, buscando,
assim, formar e fomentar aliangas teodricas e praticas em frente ao novo regime de
transformagoes em curso do capitalismo, algo que é delineado pelo proprio Testo
Junkie, nao s6 uma bomba tedrica, mas também um manual de “intoxicagao
voluntaria”" (PRECIADO, 2018, p. 13) que, ao narrar o ato politico e performativo de
experimentagcao de Preciado com a testosterona e o choque entre seu uso e
regulagao por parte do Estado e do Mercado, nos introduz a um novo campo de luta
e disputa que atravessa os corpos no capitalismo farmacopornografico.

No primeiro topico, partimos de uma descrigao dos principais componentes
conceituais que montam o que Preciado denomina de capitalismo
farmacopornografico, tanto como modo especifico de producao capitalista pos-
fordista e pds-industrial, quanto como um novo regime de poder pds-disciplinar de
novas técnicas de subjetivacao e controle. No segundo tépico, delinearemos as
alternativas que comegam a emergir no capitalismo farmacopornografico, partindo
de uma analise transversal com os herdeiros do operaismo do conceito de comum.
Se o comum nao é um conceito definido por Preciado, veremos como ele se
apresenta em seu texto, em detrimento tanto das formas de regulagao da produgao
social proprietarias (publico-privadas), apontando para o que Preciado denomina de
“comunismo tecnosomatico” como uma base que ja se coloca em funcionamento
antagodnico de produgao no capitalismo farmacopornografico, em tensao com ele.
No terceiro e ultimo topico, apresentaremos mais sistematicamente a posi¢ao de
Preciado em relagao aos antagonismos possiveis ao regime farmacopornografico,
mobilizando o conceito de farmacopornofagia e entendendo como Preciado aposta,
politica e estrategicamente, em uma intensificagdo ou aceleragao de certas

tendéncias "pds-queer" imanentes ao capitalismo farmacopornografico, mas que
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permanecem bloqueadas nele, poténcias ja presentes nas lutas contemporaneas e
que apontam para um futuro pds-género como producao, compartilhamento e

consumo de “biocddigos” de género.

1. A emergéncia do capitalismo farmacopornografico: do fordismo ao farmacopornismo,

do automoével a hegemonia produtiva da pilula e da Playboy

Para analisar o conceito de capitalismo farmacopornografico elaborado por
Paul Preciado, tomamos a escolha de inseri-lo no campo do debate sobre as
transicoes que o capitalismo vem sofrendo em sua reorganizagao produtiva e
provocando em sua decomposi¢ao e recomposi¢ao do trabalho e da classe, pelo
menos desde o final da Segunda Guerra Mundial e que se cristalizam a partir dos
anos 70, em uma nova gestao produtiva e econémica da sociedade na totalidade, o
que, compartilhado pelos tedricos herdeiros do operaismo, citados e debatidos em
Testo Junkie como Paolo Virno, Maurizio Lazzarato, Michael Hardt e Antonio Negri,
representa uma nova reorganizagao social que nao pode deixar nada de fora do
governo da vida, formando um novo regime de soberania pds-industrial. Nesse
sentido, enquanto se insere e compartilha do diagndstico desses autores sobre uma
transicao em curso ao chamado pés-fordismo (o que é exposto inUmeras vezes no
livro pelas inumeras referéncias e sutis modificagdes conceituais em uma espécie
de critica imanente), o conceito de capitalismo farmacopornografico visa tornar
visivel aspectos sobre a sexualidade, o sexo e o género que os teodricos italianos,
senao negligenciaram, tornaram de certa maneira invisivel, ou mais precisamente,
dessexualizado por suas descricdbes e escolhas aparentemente neutras na
terminologia de seus conceitos, como os conceitos de “trabalho imaterial” e
“capitalismo cognitivo”, como coloca provocativamente, Paul Preciado nesse trecho:
“0s tedricos do pos-fordismo [...] sugeriram que o processo produtivo do capitalismo
atual tem como matéria-prima o saber, a informagao, a comunicacgao e as relagoes
sociais”" e, em um trecho especifico sobre Michael Hardt e Antonio Negri, Preciado
continua: “"eles denominam ‘trabalho biopolitico' as formas de produgao ligadas a
assisténcia e ao cuidado corporal, a protegcao do outro e a criagao das relagoes

humanas, ao trabalho ‘feminino de reproducgao’, as relagoes de comunicagao e ao
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intercambio de saberes e afetos” complementando, assim, sua critica aos herdeiros
da biopolitica foucaultiana: “mas a maioria das analises e descricoes desta nova
forma de producao sao biopoliticamente interrompidas quando chegam a cintura”
(PRECIADO, 2018, p. 38 — 39). A perspectiva de Preciado de que a biopolitica é uma
“sexopolitica” (PRECIADOQ, 2018, p. 76) nos permite introduzir a sua proépria leitura da
queda e transi¢ao do regime fordista de producao para um regime pés-fordista que
Preciado vai denominar de regime farmacopornografico.

Por fordismo, a analise de Preciado acentua nao apenas um regime
econdmico de organizagao da produgcao em massa, mas tomando a analise pos-
operaista como referéncia, como um modo complexo de organizagao da produgao,
circulagao e consumo vinculado a uma producgao de subjetividade que tinha a fabrica
(no qual Preciado destaca a automobilistica) e o operario da fabrica como

subjetividade motriz, elencando determinadas caracteristicas centrais:

Durante aqueles tempos idos [...] no qual conhecemos como ‘fordismo’, a
industria automobilistica sintetizou e definiu um modo especifico de produgao
do consumo, uma organizagao temporal taylorista da vida caracterizada por uma
estética policromada e lisa do objeto inanimado, uma forma de pensar o espago
interior e a vida urbana, um conflituoso arranjo do corpo e da maquina, um modo
descontinuo de desejar e resistir" (PRECIADO, 2018, p. 26).

Isto &, um regime disciplinar que se implementou nos espagos disciplinares
das fabricas, escolas, familias, com o modo de desejar do american way of life, seus
automoveis e seus "conflitos” expressos em sua contradigoes (o que o pés-fordismo,
como veremos, vai conseguir superar nao sem inflar novas subjetividades e
antagonismos) por exemplo, na morte de James Dean e nas campanhas de cigarro
que se chocam com os restritos circos de valoragao do capital “familiar”, em
contraste com a via antagonista de resisténcia mobilizada nas fabricas pela luta
operaria, sua organizagao de greves e lutas gerais pela reapropriagao da produgao
mobilizada por um desejo de afirmagao a “subsuncgao real”, movimento de luta que
vai tomar toda sua consisténcia, nao apenas em maio de 68, mas até o final dos

“anos de Chumbo" na Italia. Sendo assim, é todo um regime de poder, de desejo, e de
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modo de governar e produzir a subjetividade que deve se reconstruir “nos anos que
se seguiram a crise energética e ao declinio da linha de montagem em que se
buscou" identificar outros setores em crescimento em uma nova economia global”
(PRECIADO, 2018, p. 26).

Para Preciado, nao apenas "é possivel esbogar um novo mapeamento das
transformagoes da produgao industrial durante o ultimo século usando como eixo a
gestao politica e técnica do corpo, do sexo e da sexualidade, [...] [em] uma anélise
somatopolitica da economia global" (PRECIADO, 2018, p. 26) como, mais
radicalmente, Preciado vai argumentar que o modelo industrial que permanece
depois do crepusculo do fordismo se torna uma protese de outro tipo de industria,
formando uma nova economia global que tem na exploragao e produgao técnica do
sexo, sexualidade e género, seus principais vetores econdémicos, no qual o elemento
protéico também se transfere aos corpos que, diferentemente do fordismo que se
constitui por uma relagao com as maquinas e tecnologias do tipo “extensao do
corpo” (PRECIADO, 2018, p. 47), constituem um novo funcionamento, no qual é o
corpo que se torna uma protese de uma economia global fundamentada no sexo e
na sexualidade e nas redes cibernéticas-maquinicas que ele mobiliza: "hoje, a
situagao parece muito mais complexa: o corpo individual funciona como uma
extensao das tecnologias globais de comunicagao” e, ecoando as analises de Donna
Haraway, se trata de um tecnobiopoder como: “[...]poder e controle exercidos sobre
um todo tecnovivo conectado” (PRECIADO, 2018, p. 47). Devemos, assim, analisar as
condigdes delineadas por Preciado, que nos permite entender a tese de que o “sexo
e sexualidade vao se transformar no centro da atividade politica e econémica”
(PRECIADO, 2018, p. 27), em um regime que nao é mais o fordismo, mas nasce da
crise do seu modo de gerir e governar.

Preciado entende as transformacgdes a partir das ruinas do fordismo —
periodo que vai do final da Segunda Guerra Mundial até o inicio da Guerra Fria —
como uma mudanga de foco no uso das tecnologias que eram préprias da guerra: “a
aplicagao de vigilancia e biotecnologias para governar a sociedade civil comegou na
década de 30: a guerra era o melhor laboratorio para moldar o corpo e a sexualidade”
(PRECIADO, 2018, p. 27), no entanto, com o final da guerra, essas tecnologias sao

reenquadradas visando uma nova gestao do corpo e da sexualidade, proporcionado
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uma modificagdo gradual no qual: “as técnicas necropoliticas da guerra
progressivamente se tornarao industrias biopoliticas para a produgao e controle de
subjetividades sexuais”" (PRECIADO, 2018, p. 27), sendo assim, Preciado visa o longo

quadro, ja analisado por Foucault, mas para além dele, no qual

as mudangas do capitalismo a que vamos testemunhar nao so pela
transformagao do 'sexo’, do 'género’, da ‘'sexualidade’, da ‘'identidade sexual' e do
‘prazer' em objetos de gestao politica da vida (como Foucault ja havia intuido
[...]), mas também [...] esta gestao [...] sera levada adiante por meio das novas
dinamicas do tecnocapitalismo avangado, da midia global e das biotecnologias”
(PRECIADO, 2018, p. 27).

No entanto, no texto de Preciado, fica apenas subentendido a real causa para
que, uma gestao da guerra, sob o corpo e a sexualidade, seja forcada a modificar-se
para um dominio biopolitico ou tecnobiopolitico da vida, do corpo e da sexualidade
na totalidade. Sendo assim, arriscamos uma hipotese suplementar aos ricos dados
descritivos do processo de transformacao analisado por Preciado que explica que “o
periodo entre o comego da Segunda Guerra Mundial e os primeiros anos da Guerra
Fria constitui um momento sem precedentes de visibilidade das mulheres no espacgo
publico, assim como de emergéncia de formas visiveis e politizadas de
homossexualidade em lugares tdo inesperados como [..] o exército norte-
americano” (PRECIADO, 2018, p. 27 — 28), periodo de uma multiplicagao subjetiva
das lutas contra os sistemas disciplinares de controle da subjetividade, do corpo e
da sexualidade, que é seguido, em resposta, por uma reagdao como a do
“macharthismo dos anos 1950" que, "adiciona a luta patridtica contra o comunismo
a perseguicao da homossexualidade como uma forma de antinacionalismo, ao
mesmo tempo que exalta os valores familiares do trabalho masculino e da
maternidade doméstica" (PRECIADO, 2018, p. 28). Em nossa perspectiva, o que é
deficiente, pelo menos discursivamente na analise de Preciado, é aquilo que é um
dos grandes méritos dos herdeiros do operaismo italiano, e que, metodologicamente,
aplicamos na ossatura das teses de Preciado: uma “ontologia das lutas" que inverte

a metodologia causal da explicagao pelo capitalismo e seu regime de poder,
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afirmando serem as lutas sociais que produzem as modificagbes no sistema
capitalista, nesse sentido, o esgotamento do regime fordista e disciplinar, s6 pode
ser explicado pela fuga e antagonismo das lutas contra o proprio sistema, isto é,
como a causa das transformagdoes do capitalismo e de seus modos de
“governamentabilidade”, para falar como Foucault, que se explica, nao por um
principio interno de desenvolvimento do proprio capital, mas pelas lutas que forgam
o sistema a se modificar e se adaptar a fuga produzida pelas lutas?. No entanto, em
varios momentos, é possivel, por mais que nao explicitamente, relacionar e
complementar a analise de Preciado por meio de um enfoque na perspectiva das
lutas e das subjetividades antagonistas, o que acreditamos, nao trai por nenhum
momento o seu pensamento, mas preenche uma lacuna metodologica. Dito isso, se,
em todo o texto, lemos e relacionamos os herdeiros do operaismo pela 6tica de
Preciado, nos permitimos, nesse unico aspecto, ler Preciado pelas lentes dos
operaistas a partir da ontologia das lutas e do método antagonista.

A partir da perspectiva antagonica das lutas, conseguimos inverter a causa da
modificagao do capitalismo fordista para o pods-fordista — nao uma mudanga
unilateral, como se o capital modificasse o capitalismo e os seus regimes de poder
voluntariamente, pautando as mudancas da historia em prol da sua autovalorizagao
— mas tomando as lutas (e, as lutas que Preciado destaca que envolvem diretamente
0 sexo, a sexualidade e o género sao uma espécie de ponto cego das analises sobre
o pos-fordismo) como vetores reais de transformacgao contra as dinamicas de poder
e acumulagao capitalistas que, em reagao, se modifica visando recuperar o controle
das subjetividades que afrouxaram e colocarem em crise seu regime de governar o
corpo, 0 sexo e a sexualidade, assim como os modos de acumulagao que
estabilizavam a economia capitalista. Vejamos, entre a miriade de processos que
Preciado analisa e descreve como indicadores de um novo regime pos-industrial do
capitalismo, no qual os governos ocidentais investem sua outrora tecnologia
“necropolitica” de fundos de pesquisa de guerra em pesquisas sobre a sexualidade
e 0 sexo, estao os chamados “relatorios Kinsey", um “estudo demografico sobre

‘desvio sexual™ (PRECIADO, 2018, p. 29); o uso do termo “género” pela primeira vez

2 Para uma apresentagao formal sobre esse aspecto metodoldgico antagonista, conferir: (NEGRI,
2003, p. 49 - 72).
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cunhado “para diferenciar o pertencimento de um individuo a um grupo de
comportamento e expressao culturalmente reconhecido como ‘masculino’ e
‘feminino'’” (PRECIADO, 2018, p. 29) do termo sexo, a partir das pesquisas do pediatra
e cirurgido John Money? que afirmava que "é possivel (usando técnicas cirurgicas,
endocrinoldgicas e culturais) ‘'mudar o género de qualquer bebé até os dezoito
meses' (PRECIADO, 2018, p. 29); o uso e desenvolvimento de tratamentos
hormonais a partir do “desenvolvimento farmacéutico de moléculas sintéticas para
uso comercial" que "modificaram radicalmente as nogdes arraigadas de identidades
sexuais e patoldgicas” (PRECIADO, 2018, p. 28) o que, proporcionam que o médico
Harry Benjamin sistematize o uso clinico de "moléculas hormonais no tratamento de
‘mudanca de sexo” o que define o “transexualismo”, termo introduzido pela primeira
vez em 1954 como uma “condicao curavel" (PRECIADO, 2018, p. 30); assim como a
invengao da pilula anticoncepcional, uma espécie de paradigma ou signo dessa
transformacao a partir de sua rapida expansao “democratica” como “primeira
técnica bioquimica capaz de separar a pratica heterossexual da reproducao” que "foi
resultado direto do crescimento da experimentacao endocrinolégica” (PRECIADO,
2018, p. 30).

Enquanto vai se concretizando uma rede de pesquisa e gestao sobre a
sexualidade que, vimos acima, e pode se chamar de "“farmaco”, esta é inseparavel
(argumento fundamental na andlise de Preciado) de uma série de “regulagoes
econdmicas e governamentais no que diz respeito a pornografia e a prostituicao”
(PRECIADO, 2018, p. 31), isto é, do campo “pornd”, que, somado a crescente
informalizagao da produgao e do trabalho em uma cibereconomia produtora de
novas entidades pornobiopoliticas que, tem no corpo, no sexo e no género, 0O
propulsor econdmico de uma “sexualidade multimidia" e de uma pornificacao da
subjetividade, como, é visivel caso da “pornonotopia” da Mansao Playboy de Hugh
Hefner4, por exemplo. Além disso, Preciado descreve que a industria pornografica

sustenta na maioria essa mesmo cibereconomia, sendo um dos pilares dos fluxos de

3 Sobre a questado das praticas cirurgicas de John Money nos intersexuais e o carater técnico-
construtivo do género, conferir o capitulo "A industrializagao dos sexos ou Money makes sex" em:
(PRECIADO, 2014, p. 123 — 144), assim como o capitulo “Tecnogénero” em (PRECIADO, 2018, p. 109
- 139).

4 Para uma leitura farmacopornografica especifica da Mansao Playboy, conferir: (PRECIADO, 2020).
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capital da internet, o que gradualmente, vai moldando toda uma logica de
subjetivagao que Preciado denomina de masturbatdria, nao se restringindo aos
limites do consumo de pornografia, mas pornificando a subjetividade como um filtro
de todas suas relagées ®, produzindo um ciclo de excitagao-frustracao como
caracteristica singular dessa subjetividade — o que a experiéncia combinada dos
smarthphones e do uso das redes sociais parece cristalizar — em um ciclo sempre
ampliado, no qual o que flui ao lado do capital na economia real sao os bioprodutos
dos corpos, que parecem se libertar dos seus biosuportes e fluirem “livremente” ao

lado do capital:

[...] as matérias-primas do processo produtivo atual sdo a excitagao, a erecao, a
ejaculagao, o prazer e o sentimento de autossatisfagao, controle onipotente e
total destruicao. O verdadeiro motor do capitalismo atual é o controle
farmacopornografico da subjetividade, cujos produtos sao a serotonina, o
tecnossangue e os hemoderivativos, a testosterona, os antiacidos, a cortisona, o
tecnoesperma, os antibidticos, o estradiol, o tecnoleite, o alcool e o tabaco, a
morfina, a insulina, a cocaina, os 6vulos vivos, o estrato de sildenafil (Viagra), e
todo complexo material e virtual que participa da indugao de estados mentais e
psicosomaticos de excitagao, relaxamento e descarga, e também no controle
total e onipotente. Nessas condigdes, o dinheiro se torna uma substancia
psicotrépica significante e abstrata. O sexo é corolario do capitalismo e da
guerra, o espelho da produgao. O corpo sexual e viciado e o sexo e todas suas
derivagdes semiotico-técnicas sao daqui em diante, o principal recurso do
capitalismo pos-fordista (PRECIADO, 2018, p. 42).

Esse processo vai produzindo um devir-protese das tecnologias (o corpo entre

eles)®, por um lado e, do outro, um devir-superficie excitavel das tecnologias

5 Sobre como essa logica masturbatéria corresponde ndo apenas aos limites da experiéncia de
consumir pornografia, mas sim a uma pornificagao subjetiva da realidade (um dos tentaculos do
farmacopornismo), conferir a analise que Preciado faz do jogo de celular Candy Crush Saga e do
comportamento dos seus "usuarios”, em: (PRECIADO, 2020b, p. 83 — 90)

6 Vale ressaltar que ndo se trata de uma passagem do "bioldgico” ao “técnico/sintético”, mas a
emergéncia de uma nova forma de produzir corporalidade biotecnologicamente: " longe de respeitar
a totalidade formal ou material do corpo, a biotecnologia e as tecnologias protéicas combinam os
modos de representagao relacionados ao cinema e a arquitetura, como que moldando e editando em
3D. A nova tecnologia cirdrgica, que permitiu a aplicagao das ideias farmacopornograficas da
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protéticas, nao s6 o smartphone como dispositivo masturbatorio, mas o proprio
smartphone como uma tela "excitavel' que masturbamos no simples ato de "rolar o
feed", em um ‘“feedback performativo" pelo qual se rompe uma ‘“ilusao
transcendental” referente a relagao produtor de pornografia/consumidor de
pornografia: "a excitagao pornografica esta estruturada segundo o bumerangue:
prazer-na-dessubjetivagao-do-outro/prazer-na-desubjetivagao-do-eu: assistir a
um sujeito que nao pode controlar a forca de sua produgao sexual [...] e vé-lo no
exato momento em que renuncia a esta forga em beneficio de um espectador todo-
poderoso [...] que, por sua vez, [...] veja-se dessubjetivado, reduzido a uma resposta
masturbatéria” (PRECIADO, 2018, p. 286), visando assim, o controle das
subjetividades politicas que produzem suas linhas de fuga por meio do sexo,
sexualidade e género e das experiéncias desviantes de uma heteronormotécnica, nao
pela produgao ou simplesmente controle do prazer, mas pela produgao singular de
uma “satisfagao frustrante" através da “gestao do circuito de excitagao-frustragao”
(PRECIADO, 2018, p. 319).” Em resumo, essas duas linhas, farmaco e porng, sao, para
Preciado, os novos moldes da subjetividade pds-fordista, ou mais precisamente,
subjetividades farmaco-pornograficas, constituindo a transigcao para um regime
farmacopornografico: “chamaremos farmacopornismo a esta nova industria da
pilula, pela légica masturbatéria da pornografia e pela cadeia de excitagao-
frustragcao em que se baseia" (PRECIADO, 2018, p. 43), que indicam o “surgimento de

um regime pds-industrial, global e midiatico que [...] chamarei farmacopornografico.

sexualidade (a gestao técnica da masculinidade e feminilidade, a medicalizagdo do orgasmo e do
desejo sexual, o telecontrole das fungdes de fantasia da sexualidade, etc.), autoriza processos de
construgao tectonica do corpo, segundo os quais 6érgaos, tecidos, fluidos e, em ultima analise,
moléculas sao transformadas em matérias-primas a partir das quais uma nova encarnagao da
natureza é fabricada” (PRECIADO, 2018, p. 230).

" Dado o predominio qualitativo da economia farmacopornista sobre os outros modos de produgéo,
0 que ainda veremos com mais detalhes, pode-se perceber que o controle dos ciclos de excitagao-
frustragcao nao ocorrem apenas nos campos de tecnologias inovadoras, aquelas que se desenvolvem
na subsungao real do capital farmacoporn aos outros modos de produgao, como as redes sociais e
os sites pornds, por exemplo, mas também em dominios diversos, tais como os campos de atuagao
politica tradicionais. Pensamos aqui, por exemplo, nas manifestagdes de ordem anarquista, e nos atos
de destruigao de simbolos da propriedade privada, como fachadas de banco, vitrines de loja, etc. todos
esses atos aparentemente antagonistas parecem ser perfeitamente administradas pelo capitalismo
farmacopornografico, gerando um ciclo de frustragao-excitagao, facilmente capturado na ldgica
masturbatéria, o que coloca simultaneamente, toda urgéncia do pensamento sobre a constituicao do
comum que, como observaremos no proximo tépico, corresponde a via antagonista do dominio do
mercado (Capital) e do Estado (publico).
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O termo se refere aos processos de governo biomolecular (farmaco-) e semiético-
técnico (pornd) da subjetividade sexual” (PRECIADO, 2018, p. 36 — 37), inseparavel
de uma “"materializagao técnica" daquilo que outrora era entendido como “praticas
discursivas" (em uma leitura harawayana que leva Judith Butler para passear com
os simios e com os ciborgues nos laboratérios farmacéuticos e nas casas de
prostituicdo), em uma nova compreensao tecnoepistémica pela qual “ja nao
pleiteamos uma compreensao da vida e da histéria como efeitos de diferentes
regimes discursivos, e, sim, [...] producoes discursivas como partes interessadas em
um processo mais amplo de materializacao técnica da vida [...]" (PRECIADO, 2018, p.
368), transformando drasticamente o enfoque nas analises sobre o género,
entendido agora como um campo biomolecular, biomédico e biotecnoldgico de
intervengdo (e menos como uma entidade do campo linguistico, discursivo e
“cultural”) pois ele é: "sintético, maledvel, aberto a transformagao e imitavel, assim
como possivel de ser techicamente produzido e reproduzido” (PRECIADO, 2018, p.
116, grifo nosso), nao apenas pelo regime farmacopornografico, mas também por
intervengdes biopoliticas antagonistas (como veremos a frente). Sendo assim, se

transforma

os conceitos de psiquismo, libido, consciéncia, feminilidade, masculinidade,
heterossexualidade, homossexualidade, intersexualidade e transexualidade em
realidades tangiveis, que se manifestam em substancias quimicas e moléculas
comercializaveis em corpos, em bidtipos humanos, em bens tecnoldgicos
geridos pelas multinacionais farmacéuticas. O sucesso da industria
tecnocientifica contemporanea consiste em transformar nossa depressao em
prozac, nossa masculinidade em testosterona, nossa ere¢ao em Viagra, nossa
esterilidade ou fertilidade em Pilula, nossa Aids em triterapia (PRECIADO, 2018,
p. 37, grifo nosso).

Essa materializagao contribui para a analise de género, na diminuigao do
enfoque ‘“culturalista” ou que trafega entre o “dualismo inerte" do
construtivismo/essencialismo (PRECIADO, 2018, p. 116), assim como, baseada em
Anne Sprinkle (PRECIADO, 2018, p. 284), defende que nao apenas o género é objeto

do campo performativo, mas também o sexo e a sexualidade, definidas menos como
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ficcoes que emanam de “formas discursivas”, e mais como “tecnologias de produgao
de ficgcdes somaticas” (PRECIADO, 2018, p. 111), implicando, na contramao de Butler,
em uma leitura ontoldgica tecnomaterialista (e antihilemorfista) da producao social.

Somos confrontados por uma questao urgente apds apresentar essa série de
indicadores: por que o farmacopornismo é hegemoénico e caracterizaria uma nova
organiza¢ao do modo de produgao capitalista e um novo regime de poder depois do
modelo disciplinar e nao apenas a emergéncia de um modo apenas subjacente a
organizagao anterior da produgao social? Ou, ja recolocando a pergunta nos termos
pelas quais ela pode ser respondida: quais sao as razoes que levam o
farmacopornismo a se hegemonizar e reorganizar o capital e a produgao da
subjetividade? A resposta de Preciado se coloca a partir de uma retomada da tese do
método da “tendéncia” desenvolvido por Antonio Negri e Michael Hardt. Em Multidao
(2004), os autores, ao advogar que “a economia contemporanea é definida por uma
hegemonia da produgao imaterial” (HARDT, NEGRI, 2005, p. 190), que significa no
comentario de Preciado: “[...] que o processo produtivo do capitalismo atual tem
como matéria-prima o saber, a informagao, a comunicagao e as relagées sociais”
(PRECIADO, 2018, p. 39), Negri e Hardt vao defender que é a tendéncia que se
sobrepOe, qualitativamente e entendida como poténcia de transformagao, o
quantitativo: se Marx, quando analisou o capitalismo industrial, observou que “em
termos quantitativos, a agricultura certamente ainda era dominante, [...]"
simultaneamente, "Marx identificava no capital e no trabalho industrial uma
tendéncia que funcionaria como motor de futuras transformagoes” (HARDT, NEGRI,
2005, p. 190), o mesmo vale, hoje, sequndo Hardt e Negri, para o predominio do
trabalho imaterial: “embora o trabalho imaterial nao seja dominante em termos
quantitativos, [...] ele imp6s uma tendéncia a todas as demais formas de trabalho,
transformando-as de acordo com suas proprias caracteristicas [...]" e, assim,
“assumindo [...] uma posicdao hegemonica” (HARDT, NEGRI, 2005, p.190). Para
Preciado, o0 método da tendéncia descobre na sexualidade, no sexo e no género — o
regime da farmacopornografia — o paradigma transformativo de toda produgao
futura, pois “sexualiza a producao e converte o corpo em informacao — [...] chave
para compreender qualquer outro tipo de producao [...] pés-fordista” (PRECIADO,

2018, p. 287) e ainda: "a producao farmacopornografica define hoje uma nova era da
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economia politica mundial, ndo por sua supremacia quantitativa, mas porque o
controle, a produgao e a intensificagdao dos afetos narcossexuais tornarem-se o
modelo para todas as outras formas de produg3o [...] que infiltra e domina todo fluxo
de capitais desde a biotecnologia agraria até a industria high tech da comunicagao”
(PRECIADO, 2018, p. 43, grifo nosso). Mesmo assim, Preciado critica Antonio Negri e
Michael Hardt no uso de sua terminologia, assim como alguma de suas conclusoes,
como o conceito de “trabalho imaterial” visto por Preciado como insuficiente, pois
apaga materialmente a sexualidade: “nada, na realidade, € menos imaterial do que o
trabalho sobre o qual se baseia o capitalismo farmacopornografico. Em vez de
imaterial, deveria ser qualificado de ubermaterial [...] posto que sua textura é
bioldgica, molecular, bem como carnal e numérica, irredutivelmente sinaptica e
digitalizavel; e o seu objetivo ultimo é a producgao de eregoes, ejaculagdes e volume
espermatico” (PRECIADO, 2018, p. 309), assim como o uso de conceitos
aparentemente neutros que mantém uma posigao privilegiada de fild6sofos homens
que “"preferem nao revelar suas posigdes de clientes do farmacopornomercado
global" (PRECIADO, 2018, p. 52).

De fato, aqui entramos no tema mais conflituoso de Preciado com relagao aos
tedricos herdeiros do operaismo, pega importante do maquinario conceitual, pois da
consisténcia a sua tese de uma tendéncia de hegemonia do farmacopornismo, a
partir de sua critica e afastamento do tema do "devir-mulher do trabalho” ou
simplesmente, “feminizagao do trabalho” segundo a qual, sinteticamente, uma
mudanga na composicao do trabalho, no pds-fordismo, tende a unificar trés esferas:
a primeira, seria 0 aumento quantitativo das mulheres no mercado de trabalho, o
segundo, uma maior “flexibilidade temporal” do trabalho e o terceiro, o aumento da
necessidade no trabalho contemporaneo de qualidades que “tradicionalmente” sao
associadas as mulheres, correspondendo ai tarefas relacionados ao cuidado,
afetivas e emocionais (HARDT, NEGRI, 2016, p. 155) que, na perspectiva critica de
Preciado como: “elaboradas por Cristian Marazzi, Maurizio Lazzarato, Toni Negri e
Judith Ravel, obscurecem a verdadeira razao para o aparecimento de um predicado
de género (nesse caso, o género incorretamente reduzido ao feminino) para
descrever a atual mudanga na trajetdria do capitalismo. Nada nos permite afirmar

que o novo modelo pos-fordista de trabalho é mais ‘feminino’ do que era o modelo



318 | Setenario Filosofico

industrial" (PRECIADO, 2018, p. 304, grifo nosso). A critica de Preciado por mais que
atravesse os trés elementos destacados por Hardt e Negri, focaliza principalmente
no terceiro elemento e, em nossa leitura, € uma critica valida, nao porque o
diagnostico esta errado — pois, de fato, uma mudanga na composicao do trabalho
esta em curso, e ela possui caracteristicas que o pds-operaismo bem detectou —
mas o uso da terminologia como "devir-mulher” ou “feminilizagao”, pressupoe, como
analisa Preciado, resquicios de uma interpretagao ainda presa em elementos de
“heterocentricidade": "dizer 'feminino' para descrever a precarizagao progressiva do
trabalho pressupde uma heterocentricidade, uma metafisica da diferenca sexual e a
precondicao de uma retdrica de género segundo a qual a certeza, a estabilidade, a
permanéncia estao associadas ao industrial e ao masculino, e a flexibilidade, a
mudancga, a mobilidade e a precariedade implicam o pds-industrial e o feminino
(PRECIADO, 2018, p. 304, grifo do autor). Em uma critica direcionada ao filésofo
Maurizio Lazzarato, Preciado redireciona a analise do pos-operaismo em uma nova

conceitualizagao:

se o trabalho contemporaneo nao é imaterial também nao é, como se alegou,
produto de um processo de ‘feminizacao’. [...] parece mais relevante afirmar que
o conteudo e as condigdes do trabalho hoje sao a extensao do trabalho toxico-
sexual ou farmacopornografico realizado por corpos que aparecem
frequentemente marcados como femininos (independentemente de seu género)
e que se veem hoje violentamente racializados e pauperizados. O carater comum
destes corpos nao é tanto serem corpos de mulheres cis, mas aparecerem como
corpos penetraveis (pelo capital), corpos que provocam ejaculagdo ao menor
prego possivel" (PRECIADO, 2018, p. 310, grifo nosso).

Ou seja, em vez de uma feminizagao, temos, na verdade, uma pornificagcdo do
trabalho pela qual as caracteristicas que conflagram a experiéncia dos trabalhadores
mais precarizados do sexo, como os da “puta migrante, do transgénero trabalhador
do sexo, ou o da atriz e do ator pornd" (PRECIADO, 2018, p. 302) se tornam vetores
de transformacgao de toda composicao do trabalho, o observavel de duas maneiras;
primeiro de forma “negativa": pela qual os mais pauperizados e racializados s6

podem acessar o territorio das megalopoles farmacopornograficas ocidentais por
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uma via estritamente sexualizada, via prostituicao e pauperizagao extremas: "o
processo de pornificagdo do trabalho [...] extrai um mais-valor farmacopornografico
de corpos racializados e pauperizados (corpos nao brancos procedentes dos
chamados ‘paises em desenvolvimento' aos quais o acesso legal ao territorio
ocidental foi radicalmente vetado por qualquer outra via" (PRECIADO, 2018, p. 301)8,
como é o caso analisado por Preciado da construgao do bordel de luxo Artemis na
copa do mundo de futebol de 2005, um exemplo de “sexddromo urbano"” na Alemanha
de Angela Merkel, no qual "para a ocasiao, o governo alemao, que reconhece a
legalidade do trabalho sexual, publicou um ‘guia de viagens para mulheres' dedicado
as jovens do antigo bloco soviético que queriam trabalhar como prostitutas na
Alemanha" (PRECIADO, 2018, p. 299). Em segundo lugar, a via “positiva" é ditada pela
qualidade transformativa que as caracteristicas outrora restritas aos trabalhadores
do sexo, reconfiguram ao trabalho todo e, sendo assim, os fendmenos recentes da
chamada uberizagdao a partir das plataformas, por exemplo, parece herdar
caracteristicas que ja eram qualificantes dos trabalhadores do sexo: “a flexibilidade,
a disponibilidade total, o alto grau de adaptabilidade, a vulnerabilidade, o talento para
a improvisagao etc; nao sao senao a base do curriculum vitae prévio da trabalhadora
ou do trabalhador do sexo virtuoso" (PRECIADO, 2018, p. 311), enquanto a
flexibilizagao para quem entra no mercado da prostituigdo e no mercado pornd,
torna-se uma nao-flexibilizagao futura, produzindo uma “imobilidade social de seus
trabalhadores,” e “a impossibilidade de abandonar esse ramo da produgao para ter
acesso a formas menos pauperizadas de trabalho” (PRECIADO, 2018, p. 305),
reforcando o elemento de precarizagao profunda de certas posi¢coes ocupadas por
corpos devidamente marcados por questoes de género e raga — mulheres,
transexuais e negros — enquanto a produgao farmacopolitica desses corpos €
redirecionada como modelo de subjetivagao para outros corpos, em outras posigoes
estruturais, por mais que sem as devidas marcagdes caracteristicas e suas
“assimetrias de classe” que também acompanham uma “dissimetria biopolitica"

entre o masculino e feminino: o ovario, por exemplo, tomado como um 6rgao de

8 Optamos pelo uso marxiano de “mais-valor" em vez de “mais-valia", adequando a tradugdo, dado
que o primeiro vem sido usado nas tradugbes mais recentes de Marx pela Editora Boitempo, e
corresponde a um sentido mais preciso conceitualmente, assim como mais préximo do original
alemao.
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controle de saude publica pelo Estado, assim como os métodos contemporaneos de
castracao quimica que continuam destinadas e restritos aos corpos dos
“criminosos”, mantendo se distante do modelo majoritario do homem branco e
burgués (PRECIADO, 2018, p.184). O sentido qualitativo e positivo reafirma que a
producao farmacopolitica dos corpos precarizadas se torna o novo modelo
econdmico do capital: "o trabalho na sociedade pds-fordista é sempre e em todo
caso a venda da forga de comunicagao e excitagao produzida por um corpo vivo"
(PRECIADO, 2018, p. 300). E o caso, por exemplo, do “fenédmeno pop" Paris Hilton
analisado provocativamente por Preciado, no qual a herdeira patricinha milionaria se
torna uma “protese completamente viva" que [...] representa a culminacao da
tecnovadia branca e heterossexual de luxo" (PRECIADO, 2018, p. 295), vetorizando
todas as caracteristicas de uma pornificagao (assimétrica de classe, sem duvida) do
trabalho:

[...] atras de sua aparente entrega ao vicio e a ociosidade, [...] Paris Hilton nao
exibe nenhuma insubordinagao contra a economia capitalista. Ao contrario, toda
sua vida e sua sexualidade estao sendo transformadas [...] em trabalho [...]. O
éxito de Paris Hilton é ter sabido recuperar seu corpo e sua sexualidade como
valor ultimo no mercado de intercambio global do capitalismo
farmacopornografico. [..] Paris Hilton poderia ser uma trabalhadora
farmacopornografica do sexo de Ultima geracao - e talvez seja esta dimensao
operaria de sua imoralidade a que mais incomoda o avé Hilton (PRECIADO, 2018,

p. 296, grifo nosso).

Assim posto, Paris Hilton acaba servindo como uma “ilustracao da tendéncia
contemporanea de toda forma de trabalho e producao de valor em transformar-se
em producao farmacopornografica, indicando, assim, um ‘futuro pornd' para a
producgao de valor no capitalismo atual como um todo" (PRECIADO, 2018, p. 297).

A questao do valor nos traz ao ultimo elemento que gostariamos de analisar,
antes de avangarmos para as caracteristicas antagonistas ao capitalismo
farmacopornografico que, como veremos nos dois proximos topicos, emergem da

propria “subsuncao real" capitalista da produgao social como um todo e que vao,
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simultaneamente, se libertando de seu controle. Nos resta identificar qual é a forma
de mais-valor propriamente farmacopornografico emergente desse novo regime de
poder capitalista que, depois do modelo disciplinar analisado por Foucault,
corresponde ao que Deleuze denominou de “sociedade do controle” e também, como
temos visto, ao pods-fordismo e seus pensadores. Diferentemente das novas
abordagens sobre a teoria do mais-valor que enfocam no carater “extrativo” do valor
(como em Negri e Lazzarato), o mais decisivo para Preciado é o seu carater de
infiltragcdo e penetragao ou, mais precisamente, o capitalismo farmacopornografico
e 0 seu mais-valor correspondente, primeiro infiltra e penetra os corpos, para so
depois extrair alguma coisa deles. O enfoque na infiltragao e penetragao nao é
retérico, mas funcional (enquanto nao descarta o elemento extrativo), pois ele deve
corresponder a uma série de dispositivos operatorios, incisivos, masturbatorios e
penetrantes técnicos e representativos que emergem com o declinio do modo de
producao fordista: "apés a Segunda Guerra Mundial, o contexto somatopolitico da
producao tecnopolitica do corpo parece dominado por uma série de novas
tecnologias do corpo (biotecnologia, cirurgia, endocrinologia, engenharia genética,
etc.) e de representacgao (fotografia, cinema, televisao, internet, videogame, etc.) que
se infiltram e penetram como nunca a vida cotidiana” (PRECIADO, 2018, p.85, grifo
nosso). Essa pornificagao do valor ou um mais-valor pornografico — produzido na
“penetracao” e posterior “colheita” das redes, produgcao e consumo do cinema,
literatura, televisao e internet tem como molde justamente a pornografia, por mais
que a pornografia em si, seja reduzida a um estatuto underground e de certa
invisibilidade. Complementar a esse do mais-valor extraido de atividades cada vez
mais tornadas em vetores pornograficos de produgcao e consumo (do Candy Crush
Saga ao Only Fans, mas também nas economias de plataforma como Uber, Twitter,
Facebook, Instagram), existe em complementaridade um mais-valor toxicoldgico
vinculado ao prazer e ao vicio e, em grande medida, controlado e produzido pela
industria farmacéutica que deve administrar e alimentar as cadeias globais de
excitagao-frustragao, por meio da venda e regulacao de horménios e medicamentos,
assim como o controle (burlando sangdes legalizadas pelo Estado) do tréfico
mundial de drogas (PRECIADO, 2018, p. 283 — 284), produzindo dispositivos de

controle "microprotéticos” e "moleculares” nos quais: "o poder atua por meio de
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moléculas incorporadas ao nosso sistema imunoldgico; o silicone toma a forma de
seios, neurotransmissores alteram nossas percepgdes e comportamento, horménios
produzem seus efeitos sistémicos sobre a fome, o sono, a excitagao sexual, a
agressividade e a decodificagao social da nossa feminilidade e masculinidade”
(PRECIADO, 2018, p.86).

A foérmula: ‘“excitacao-capital-frustragao-excitagao-capital” (PRECIADO,
2018, p. 287) reproduz o ciclo do mais-valor farmacopornografico em sua "double-
bind" farmaco e pornd, sem que conseguimos separar um funcionamento do outro.
Nao ha masturbagao que nao seja, simultaneamente, compulsoria e viciada como
um workaholic japonés, nao ha forma de trabalho que nao seja excitante e frustrante
quase na mesma medida. Nao ha trabalho que nao seja uma prostituicao (sem
moralismo nenhum). Em suma, temos uma transigao do fordismo e de suas fabricas

de automoveis para um capitalismo que atualiza:

um modo especifico de produgao e de consumo, uma temporalizagao
masturbatoria da vida, uma estética virtual e alucindgena do objeto vivo, uma
arquitetura que transforma o espago interior em exterioridade e a cidade em
interioridade e junkspace por meio de dispositivos de autovigilancia imediata e
difusao ultrarapida de informagao, um modo continuo de desejar e resistir, de

consumir e destruir, de evoluir e se extinguir" (PRECIADO, 2018, p. 44).

2. Producao farmacopornografica e comunismo tecnosomatico: o comum e o

copyleft contra o copyright publico e privado

Acreditamos que uma analise das tendéncias antagonistas ao capitalismo
contemporaneo tem como base a produgcao do comum, para além do registro
proprietario (publico e privado) de regulagao da producao social. Nesse sentido,
antes de analisar as subjetividades e as linhas antagonistas que Preciado evoca em
Testo Junkie, propomos aproximar a analise do capitalismo farmacopornografico
com a contribuicao dos tedricos pds-operaistas sobre a produgao do comum,
buscando compreender a fundamentagao do antagonismo pds-queer de Preciado

nesse tipo especifico de produgao. Dado que, em Preciado, 0 comum aparece, mas
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nao € conceitualizado, temos o cuidado de nao estar fazendo qualquer
sobredeterminagao conceitual, mas buscando no proprio texto de Preciado os
elementos que nos permitam aproximar e perceber essa tendéncia imanentemente
ao seu desenvolvimento tedrico, enquanto salientamos e apresentamos uma série
de dispositivos conceituais que Preciado elabora que nos permitem complementar
as analises pos-operaistas sobre o comum, tais como as estratégias “copyleft", por
exemplo, buscando, por fim, compreender o seu evocado ‘“comunismo
tecnosomatico” (PRECIADO, 2018, p. 370) e, no ultimo topico, as subjetividades que
podem intensificar essa forma antagonista de producgao.

Devemos, em primeiro lugar, definir brevemente o que entendemos, na esteira
de Hardt e Negri, por comum. Em Multidao, Michael Hardt e Antonio Negri deslocam
a problematica do comum qualitativamente do registro proprietario, assim como do
carater meramente defensivo e reativo a este ultimo, como, por exemplo, aparecem
desenvolvidos nas teorias dos "commons" que se caracterizam, simplificadamente,
por definir uma espécie de "bem natural” (como a agua, o ar, 0s mares) ou mesmo
uma “propriedade” ou “bem publico” a ser reconhecida e protegida como um “direito
de todos" ou ainda, como um direito restrito a uma “comunidade identitaria" ou
“nacional”. Isto é, o comum, para Negri e Hardt, nao pode ser reduzido nem “como
uma entidade pré-constituida nem como uma substancia organica que é um
subproduto da comunidade nacional, ou gemeinschaft" (HARDT, NEGRI, 2005, p.
268). Em relagao a propriedade, enquanto a riqueza social foi sempre pensada como
necessitando de uma sobredeterminagao soberana como instancia reguladora, Negri
e Hardt invertem a hegemonia da propriedade a partir da produ¢do do comum, em
um entrelagamento do que era considerado “bem comum e bem-natural” com a
totalidade da producao social colaborativa (aquilo que o trabalho "imaterial” produz),
simultaneamente, dando prioridade aos resultados produtivos frutos da colaboragao,
comunicacao e da interagcao social por serem eles a superficie de registro da
producao biopolitica que caracteriza o capitalismo pos-fordista. Sendo assim, por
comum: “referimo-nos [...] a riqueza comum do mundo material [...]" e “mais ainda,
também consideramos fazerem parte do comum os resultados da produgao social
que sao necessarios para a interagao social e para a mais produgao, como 0s

conhecimentos, as imagens, os codigos, a informacgao, os afetos e assim por diante"
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(HARDT, NEGRI, 2016, p. 8, grifo nosso). Portanto, o comum é “tanto [...] forca
produtiva quanto [...] a forma pela qual a riqueza é produzida" (HARDT, NEGRI, 2016,
p. 309). Levando em conta o caracter singular de producao do comum, se pdoe em
xeque a dicotomia que caracteriza todo o pensamento hegemonico da modernidade:
“a producao do comum [...] tende a deslocar as divisoes tradicionais entre individuo
e sociedade, entre subjetivo e objetivo e entre privado e publico” (HARDT, NEGRI,
2015, p. 263). Ainda sobre a problematica do publico e do privado, Alexandre Mendes
e Bruno Cava observam que, para Hardt e Negri, elas correspondem as formas de
captura do comum pelo capitalismo, que conjuga, a partir dessa forma de
parasitismo, o Estado e o mercado global: “[...] Estado e Mercado sao vistos como
duas pontas de expropriagao do comum” e, além disso, colocam conceitual e
estrategicamente, essas tarefas: “a primeira tarefa consiste em questionar o modelo
neoliberal que afirma que, para ser produtivo, 0 comum precisa ser privatizado e
gerido pela propriedade privada. A segunda, na mesma dire¢ao, questiona a
apropriagao publica do comum e o afastamento daqueles que participam de sua
producao através da abstragao do interesse geral" (CAVA, MENDES, 2017, p. 201).
Dessa maneira, como essas dimensoes de propriedade publica e privada aparecem
em Preciado e qual a abertura ao comum em seu pensamento?

Podemos comecar afirmando que em Preciado a problematica do comum é
atravessada em seu enlace atual pela questao da propriedade publica e privada,
quando o filésofo trata do paradigma em transformagao da produgao pornografica
por meio da sua representacao como imagem digital: “dadas as condi¢des do
capitalismo pds-fordista, uma representacao publica implica uma capacidade de
troca no mercado global em um formato digital que pode ser transformado em
capital. A representacao adquire o status de pornografia quando transforma em
‘publico’ aquilo que supostamente deveria permanecer privado” consequentemente,
nas condigoes pds-fordistas, a pornografia se apresenta como um “dispositivo para
a publicacao do privado" (PRECIADO, 2018, p. 282, grifo nosso), simultaneamente,
Preciado rechaga essa imagem pornografica dominante justamente pelo seu
caracter limitado (pois reduz a sexualidade a uma propriedade que passa de um
registro privado ao publico pela sua mercantilizagao e publicagao), em razao de um

novo dispositivo que tenha como base uma forma de organizacao que ela denomina
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copyleft e que corresponde a produgao do comum, por dentro e contra o registro
dominante da sexualidade, que vai do privado ao publico e vice-versa: “na verdade,
trata-se de inventar outras formas comuns, compartilhadas, coletivas e copyleft de
sexualidade que superem o estreito ambito da representagdao pornografica
dominante e o consumo sexual padronizado” (PRECIADO, 2018, p. 288, grifo nosso).
O copyleft corresponde a estratégias alternativas da gestao do compartilhamento
dos bioprodutos do farmacopornismo que nao podem se atualizar sem produzir
linhas de fuga do controle, tanto publico como privado (a dimensao copyright),
parecendo claro no caso da distribuicao de tratamento hormonal para fins de
mudancga de género que, por fora do regime publico e privado e visando um uso,
producao, regulacao e compartilhamento comum, abre a possibilidade direta de
experimentar formas dispares de producao de sexualidade de género, enquanto
possibilita formas de organizagao alternativa do corpo, do género e da sexualidade,
ameacando as formas vigentes de controle dos mesmos e abrindo o campo dos
possiveis. Por técnicas copyleft de produgao comum de sexualidades antagonistas,
Preciado salienta "multidoes queer" de subjetividades que, desde os anos 70, vem
multiplicando os modos de subjetivagao sexual (o trans, BDSM, entre outras) que, no
entanto, convergem em sua heterogeneidade e produgao de diferenga a partir de um

“denominador comum" (PRECIADO, 2018, p. 288, grifo nosso) que:

€ uma inversao epistemologica, um deslocamento radical do sujeito de
enunciagao pornografica: aqueles que foram objetos passivos do olhar
pornografico e disciplinador (‘'mulheres’, 'atores e atrizes pornds', ‘putas’, ‘bichas
e sapatonas', ‘pervertidos’' etc.) se tornam os sujeitos da representagao,
questionando, desse modo, os cdédigos (estéticos e somatopoliticos) que
tornavam visiveis seus corpos e praticas sexuais e que produziam a impressao
de estabilidade natural nas formas de fazer sexo e nas relagoes de género”
(PRECIADO, 2018, p. 289).

Nesses termos, o problema nao se coloca mais em razao de uma liberagao
sexual que, na imanéncia farmacopornografica, ja esta devidamente liberada

(mesmo que, hoje, essa liberagao se dé de multiplas formas, inclusive naquelas pela
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qual o poder farmacopornografico investe, com na forma da masturbagao
compulsoéria dos dispositivos touch tecnoldgicos, por exemplo) por sexualidades em
fuga desde os anos 60. As lutas pela liberagao sexual foram vitoriosas, forcando os
regimes de poder a adaptar-se a essa liberagao e nova produgao de subjetividade.
Deve se evitar, assim, cometer o erro estratégico de atacar, ainda e apenas, os
resquicios disciplinares ou fordistas de um capitalismo que ja funciona em outros
termos, considerando que o paradigma pds-fordista ou pos-disciplinar da
“sociedade de controle” nao tem mais como simbolo a repressao arquitetonica do
panodptico, mas uma forma de controle molecular e mais sofisticada por meio da
pilula e da masturbagao, abrindo a necessidade de novos diagramas que permitam
aleitura, tanto dos novos campos de batalha, quanto das linhas de fuga que arrastam
o campo social em direcao a novos limiares. Essas modificagdes forcam a industria
pornografica a redimensionar os seus calculos de lucro e renda em um novo terreno:
com a expansao da internet, a produgao pornografica ultrapassa em larga medida a
“medida" do valor monopolizado pelas grandes corporagoes “(hetero)pornotépicas”
que tem seu monopolio da produgao do porné ameagados como produtores e centro
de organizagao da pornografia, levando as megacorporagoes porndé a buscar
capturar um valor que tem como premissa produtiva o compartilhamento comum do
sexo e da sexualidade nas redes e plataformas de “cooperagao masturbatoria” dos
corpos "autopornograficos”, tornando-se assim, parasitarios de uma produgao

social autébnoma:

[...] as paginas amadoras constituem o verdadeiro mercado emergente porné na
rede [...] hoje em dia, qualquer internauta que possui um corpo, um computador,
uma camera de video ou webcam, uma conexao de internet e uma conta bancéria
pode criar a propria pagina porno e acessar o cibermercado da industria do sexo.
O corpo autopornografico emergiu inesperadamente como uma nova forga da
economia mundial. O recente acesso de populagoes relativamente empobrecidas
aos meios técnicos de produgao de ciberpornografia sabotou, pela primeira vez,
um monopolio até entao controlado pelas grandes multinacionais pornos
(PRECIADO, 2018, p. 41).
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Nesse sentido, a andlise da pornografia contemporanea por Preciado traga um
paralelo notavel com a transformagao em direcao ao comum, que tedricos como
Hardt e Negri advogam, uma transformacao que, enquanto desafia as formas publica
e privadas de gestao da riqueza social, forcam uma grande reagao pelo capitalismo,
que vao assumindo, desde a financeirizagao, formas cada vez mais parasitarias de
captura de uma produgao que nao se torna autdbnoma e independente da disciplina
capitalista (em particular, na fabrica) sem sofrer uma violéncia extrema pelo lado do
capital (na fabrica social, ou na pornofabrica, como coloca Preciado).® Esse carater
parasitario do "vampiro” como coloca Marx, reaparece, no pos-fordismo, em novas
roupagens, como muito bem analisam os tedricos herdeiros do operaismo'?. Em
Preciado, elementos dessa analise aparecem partir da analise das industrias pornds,
principalmente quando essas ultimas precisam investir na midiatizagao massiva e
na plataformizagcao do trabalho do sexo: “confrontadas com as estratégias
autonomas dos trabalhadores do sexo, as multinacionais pornoés se alinharam
progressivamente a companhias publicitarias, esperando atrair cibervisitantes ao
oferecer acesso gratuito as suas paginas”" (PRECIADO, 2018, p. 41, grifo nosso).

O carater autopornografico comum dos corpos, corresponde menos a um
elemento individual e privado da sua sexualidade, do que uma énfase na capacidade
“autovalorativa”" porndé — basta uma camera de celular para a produgao de nudes e o
seu possivel compartilhamento nas redes, implicando em uma produgao que
depende de uma "cooperagao masturbatoria” (PRECIADO, 2018, p. 39 — 44) — e que,
expressa, por outro lado, a dimensao cada vez mais parasitaria do capitalismo que,
ao lado da financeirizagao, deve operar a partir de uma "“légica masturbatoria de
consumo pornografico” da industria do sexo, nao como um suporte entre outros, mas
como o “modelo de rentabilidade maxima do mercado cibernético global” que s6 é

“comparavel a especulagao financeira: investimento minimo, venda direta do produto

9 Obviamente, o sentido dessa formulagéo é apenas buscar realgar que a disciplina como regime de
poder nao é mais hegemonica, assim como a fabrica industrial e o trabalho fabril deixam de ser os
modelos hegemdnicos de produtividade, nao significando, assim, que os dois ultimos cessem de
existir ou nao sao mais importantes para o funcionamento do capitalismo.

0 Nao temos suficiente espago para analisar todas essas transformagées, mas indicamos o livro
cooperativo, organizado por Andrea Fumagalli e Sandro Mezzadra, com uma série de textos sobre
financeirizagao, salario, renda e nova composicao do trabalho, a partir de uma perspectiva herdeira
do operaismo: (cf. FUMAGALLI, MEZZADRA, 2011)
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em tempo real e formato Unico, satisfagcao imediata para o consumidor”" (PRECIADO,
2018, p. 42). A analise econdmica pelos tedricos do pds-fordismo complementa-se
a do farmacopornismo, no sentido de que o capitalismo passa cada vez menos a
delimitar os espagos da produgao em geral, implicando, como coloca o economista
Carlos Vercellone, por exemplo, em uma “crise da lei do valor" que produz um
processo de “tornar-se rentista do lucro” pelo capital (cf. VERCELLONE, 2011). Sendo
assim, a producao da pornografia contemporanea coloca precisamente o problema
do comum como aquilo que é capturado e expropriado (em um movimento reativo e
secundario do capitalismo farmacopornografico), tanto pela privatizagao na forma
das plataformas pornograficas que extraem um valor que nao é compartilhado ou
convertido em renda para os seus produtores (abrindo, por exemplo, e para além do
hormonio de “moralina” — tanto de esquerda e direita — uma demanda de uma
politica copyleft de renda universal baseada no financiamento direto do trabalho
“gratuito” pornografico que produtores/consumidores produzem ao gerar altas
cargas de mais-valor nas plataformas dos sites pornés, ou mesmo na pornificagao
das redes e de sua monetizagao pela invasao dos nudes) quanto, em relagao ao
publico, em uma apropriagao na forma de regulagdes e sangdes do Estado que reduz
o caracter autobnomo do comum e de suas redes de cooperagao masturbatoria, sua
auto-organizacao propiciada pelo seu “General Sex"'" (cf. PRECIADO, 2018, p.320 -
324) afastado ou limitando a producado e seus produtores, abrindo o caminho
contrario e antagonista da constituicao de novas instituicdes farmacopornograficas
de organizagao cooperativa a partir da produgao comum dos trabalhadores do sexo
e que, como sustenta Preciado, podem servir como modelo para todo o trabalho,
dado a tendéncia de pornificagao do trabalho em geral, como “captura do sexo e da
sexualidade pela economia, processo pelo qual o sexo se torna trabalho" (PRECIADO,
2018, p. 290)'2.

1 Subversio de Preciado, do conceito marxiano de General Intellect, bastante usado e aprofundado
pelos herdeiros do operaismo.

12 Certamente a quest&o da regulagio da pornografia € um tema complexo que lida com questdes em
relagao a crimes de natureza sexual online, tais como o “revenge porn", por exemplo, que nao serao
tratadas aqui. No entanto, a critica da regulagao da sexualidade, do sexo e do género (e da pornografia
strictu sensu) que Preciado faz exclusivamente em relagao ao Estado, nao inviabiliza outro tipo de
regulacao, do-e-pelo comum, algo que aparece, mesmo que nao fundamentado, na discussao que o
préprio Preciado levanta sobre novas instituicdbes e novas organizagdes politicas, que temos
interpretado e analisado pela chave de instituigdes do comum.
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A problematica do comum se intensifica quando os limites da producgao social
superam em muito os limites da fabrica. Nesse sentido, Preciado afirma que a
chamada “fabrica social" ou “pornofabrica” tem como suporte os préprios corpos,
tornados agora fabricas farmacopornopoliticas: “existindo [...] como matérias-
primas, produtores, mas raramente proprietarios de biocodigos de género e
consumidores farmacopornograficos” (PRECIADO, 2018, p. 411). Essa dimensao
coloca a coexisténcia de um esquema ambivalente, no qual “um regime normativo
de distribuicao segregada de raga, classe, género, sexualidade e competéncia
coexiste com o processo de ‘devir-comum’' das tecnologias de produgao do corpo,
do género, do sexo, da raca e da sexualidade" (PRECIADO, 2018, p. 137). No entanto,
s6 é impossivel “frear a mutacdo” (PRECIADO, 2018, p. 137) realizada pela
multiplicagao do copyleft como base de qualquer produgao, tendo em vista que o
proprio “devir-comum” tende a suplantar as divisdes normativas que buscam
controla-lo. Esse conflito do e pelo comum, mais especificamente sobre o registro
farmaco dos horménios como biocddigos de producao de género, aparece
nitidamente em Preciado na figura antagonista dos hackers de género (que inclui
Preciado) que lutam — 