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ABSTRACT

English Abstract: This articles presents the creation of the world and of man, and
especially the relation between God and His creation. In the act of creation, God
Shows His love for man. The man is the companion of God and the continuer of
creation.This article presents the creation of man and alienation from God by sin
and has the following themes: The image of God and man's relationship with God,
Man's ikeness to God. Man was created as being different from the angels and
animals, Man's fall into sin and the consequences of sin. We can see the following
aspects of the sin: origin, universality and consequences of original sin: alteration of
the image of God, which means the darkening of the mind, weakening the will and
hardning of feeling. The state of man as the slave of sin and of passions has a sole
consequence: death.

Romanian Abstract: Acest articol prezinta crearea lumii si a omului, si mai ales
relatia dintre Dumnezeu si creatie. In actul creatiei, Dumnezeu descoperd iubirea
Lui fata de om. Omul este partener al lui Dumnezeu si continuator al creatiei. Acest
articol prezinta in continuare, crearea omului dar si instrainare de Dumnezeu prin
cdaderea in pdcat, tratand urmatoarele teme: Chipul lui Dumnezeu si relatia omului
cu Dumnezeu, Omul a fost creat ca fiind diferit de ingeri si animale, caderea omului
in pdcat consecintele pacatului. De asemenea urmatoarele aspecte ale pdacatului:
origine, universalitatea §i consecintele pacatului stramosesc.: alterarea chipul lui
Dumnezeu, ceea ce inseamnad intunecarea mintii, slabirea vointei si impitrirea
sentimentelor, starea omului de rob al pdacatului si patimilor are drept consecinta:
moarteaq.
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Introducere

Sfanta Scriptura, de la primele versete ale cartii Facerii, reveleaza faptul ca
Dumnezeu e Creatorul lumii, atat celei vazute cat si celei nevazute. ,,L.a inceput a facut
Dumnezeu cerul si pamantul” (Facere 1,1). Prin crearea lumii apare manifestatd in istorie
iubirea infinita a Tatdlui catre Fiul in Duhul Sfant care seactualizeza in mod concret in afara
Sfintei Treimi (ad extra) prin actul de vointa si iubire creatoare a Tatalui ceresc.

Lumea a fost ganditd de Dumnezeu din veci. Sfatul cel vesnic al lui Dumnezeu,
cuprinde 1n sine crearea lumii si a omului, insd nu dintr-o necesitate, ci numai din iubire
pentru ca: ,Ja Domnul vointa e in acelasi timp si putere, asa ca oricate fapturi au fost
concepute de El a fi aduse la viatd, toate au fost chemate la existentd, asa cum au fost
gandite; De aceea toate cate sunt In Dumnezeu sunt cugetate in acelasi timp, stand la temelia
credrii tuturor fapturilor, atdt Vointa cat si intelepciunea si puterea Domnului...”[1]. Din
primul moment al actului creator al Lui Dumnezeu lumea este o dovadd a iubirii Lui
revarsate in afara Fiintei Sale Treimice.

1. Crearea lumii din nimic
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Crearea lumii din nimic e rezultatul unui Creator Atotputernic, care nu e dependent de
o materie pe care s-o prelucreze. Dintre argumentele scripturistice ce sustin facerea lumii din
nimic amintim:
» Macabei 7,88: ,,Uitd-te copile la cer si la pimant cautand si vizand toate cele ce sunt
intr-ansele, sd cunosti ca din cele ce n-au fost le-a facut pe ele Dumnezeu”
» Evrei 11,3: ,,Prin credinta, intelegem ci s-au intemeiat veacurile, prin cuvantul lui

Dumnezeu si toate cele ce se vad s-au facut din nimic”.

Prin urmare conform revelatiei divine, lumea nu e o emanatie din Fiinta divina si nici
nu e modelata dintr-o materie preexistenta, aga cum sustinea Platon.

In conceptia panteisti Dumnezeu se confundd cu lumea, divinitatea fiind, prin
urmare, conceputd in termeni impersonali. Dacd Dumnezeu nu e o existentd persoanald,
atunci nici omul creat nu are acelasi statut de fiinta persoanald, ci poate fi ,,ceva” care in
urma unui §ir de reancarndri, va atinge nirvana - contopirea in Marele Tot, ca in concetiile
religioase asiatice. Acest fapt se opune pe de o parte oricarui efort omenesc de a se ridica la
Dumnezeu (de vreme ce nevoit sdu voit omul se reincarneaza, pentru ca in cele din urma sa
atingd nirvana) iar pe de alta exclude libertate lui de vreme ce e predestinat la contopire cu
universul.

De asemenea teoria preexistentei materiei care limiteaza atotputernicia lui
Dumnezeu, este combatuta de revelatia divind. Daca Dumnezeu ar fi avut nevoie de o
materie din care sa creeze, El nu este atotputernic si liber ci slab si limitat.

Acceptarea teoriilor materialist-dualiste an care primeaza existenta a doud principii
(Dumnezeu si materia) e contradictorie si inadmisibild, pentru cd s-ar ajunge la o limitare
reciproca a celor doua realitati cu urmatoarele consecinte:

» Dumnezeu nu mai e infinit (supraspatial, supratemporal) si in consecintd undeva s-ar
sfarsi Dumnezeu si ar incepe materia

» materia ar fi absorbiti de Dumnezeu sau ar emana din El (si atunci ne punem
intrebarea de ce nu e lumea perfecta?)

» Dumnezeu ar fi circumscris de materie (adici materia l-ar limita si inghiti pe

Dumnezeu, si, in consecinta, Dumnezeu ar fi materie)

DAR pe baza gadirii logice cu argumente scripturistice Dumnezeu este :

» Fiintd purd absolutd - nu se confundi cu materia, care prin energiile harice necreate

este transcendent si imanent

» Atotputernic - creeazi din nimic

» Supraspatial - nu poate aseza un infinit 1anga Sine, cici l-ar limita

» Supratemporal - nu pot exista doui realititi din vesnicie, cici s-ar limita reciproc

» Liber- nesupus nici unei constrangeri sau necesitati .
Biserica Ortodoxa afirma atat transcedenta lui Dumnezeu, cat si imanenta Sa, argumentand
ca:

* Dumnezeu e transcedent dupa Fiinta S&, asa incat nu se poate ajunge la a confunda
pe Dumnezeu cu creatia ca in panteism;

* Dumnezeu e imanent, coborandu-Se in creatie prin energiile Sale divine necreate,
sustinand-o din interior si conducand-o in calitate de Proniator spre scopul pentru care a fost
adusa la existenta: starea vesnica- imparatia cereasca.

2. Rationalitatea creatiei

Potrivit credintei noastre, lumea si omul se afld in starea de miscare, de transfigurare
pentru ca tind spre o {intd desavarsita pe care nu o au in ei. Faptul ca se misca Tnseamna ca
incd nu au ajuns la desavarsire. Sfantul Atanasie cel Mare in ,,Cuvant catre elini”’[2] scoate
in evidentd ca datoritd puterii de a se misca, creafia poate inainta spre telul ei final:

13



-\_ ICOANA CREDINTEI. REVISTA INTERNATIONALA DE CERCETARE
STIINTIFICA INTERDISCIPLINARA, Nr. 2. An. I. lunie 2015

desavarsirea. Tot calitatea de a se putea misca a facut posibila cadereain pacat. E esentiald
intelegerea faptului ca la origine lumea nu e imuabila si staticd, ci dinamica si vie.

In Apus, Origen, influentat de sistemele dualiste (materia si Dumnezeu), si de
filosofia lui Platon (preexistenta materiei), comite eroarea de a gandi o lume imuabila si
statica la origine (o lume eternd a intelectelor), ce a trecut spre existenta diversificatd si
materiald ca o consecinta a pacatului. Schema lui Origen ar fi urméatoarea:

» STAREA de MISCARE , MISCAREA , CREATIA .

Aducerea la existentd a lumii vazute nu e pentru Origen un ,, inceput” propriu-zis, ci
doar manifestarea In timp a unei existente eterne si statice.

Sfantul Maxim Marturisitorul inverseaza triada origenista facand-o sa arate astfel:
CREATIE, MISCARE, STARE de STABILITATE. El afirma urmitoarele: ,,inceputul a
toatd miscarea naturald e crearea fiintelor puse In miscare, iar inceputul facerii fiintelor care
se migsca e Dumnezeu in calitatea Lui de Creator. Starea de stabilitate e scopul miscarii
naturale a fiintelor create. Dumnezeu e inceputul si sfarsitul a toatd facerea si a toata
miscarea fiintelor: de la El vin si catre El se indreapta si in El 1si vor gasi odihna”[3]. Dupa
Sfantul Maxim Marturisitorul existenta reald a ratiunilor creatiei este exprimata in
diversitatea lor ce se actualizeazd in unitate, unitate sustinutd 1n Hristos ca Logos:
,»..-Ratiunea este multe ratiuni, si ratiunile cele multe sunt o Ratiune...”[4], astfel bunatatea
divina este infuzatd prin har in ratiunea creatiei, dar cu toate acestea creatia nu poate fi cu
adevarat buna decat daca ratiunile sale (logoi), care au preexistat ca ganduri sau voiri ale lui
Dumnezeu, sunt stabilite in El si pastreaza legitura cu Logos-ul creator. Asa cum aratd
Sfantul Maxim, fapturile nu exista decat ca potente, iar existenta lor actuald se face in timp,
insd existenta lor temporald nu este autonomad, ci teonoma, el numeste pe cele din urma,
cele actualizate, logos, iar pe cele dintdi noema, cele aflate in potenta: ,,...paradoxal,
fapturile sunt una in Logos-ul cel Unu, care, insa este suprafiintial si mai presus de
participare. Astfel ratiunile (logoi) nu sunt identice nici cu fiinta lui Dumnezeu, nici cu
existenta lucrurilor din lumea creata ...”’[5].

Mantuitorul Iisus Hristos spune: ,Eu sunt Alfa si Omega, Inceputul si
Starsitul”(Apocalipsa 21,6). Adica lumea vine de la Dumnezeu, e opera Lui de Creator, are
in ea imprimatd miscarea spre scopul ei —desavarsirea, si se intoarce la Dumnezeu in calitate
de ,,cer nou si pamant nou”Apocalipsa 21,1). Asadar creatia intrega e opera iubirii divine.

Sfanta Treime e structura supremei iubiri. Iubirea se manifesta plenar la nivelul
Persoanelor Treimice. Dumnezeu nu creeaza lumea din necesitatea dea fi iubit sau pentru ca
faptura sa-L iubeasca si sa-L slaveasca, ci aceasta e o consecintda faptului ca omul 1l
descoperd pe Facatorul atoate cele bune si nu are cum sa nu-l iubeasca atunci cand L-a
descoperit.

Dumnezeu creeaza lumea din iubire pentru a Se bucura si alte fapturi create de toate
ale Sale, si 1n special omul care participa la atributele divine. Dumnezeu creeaza o lume in
diversitate, dar si In unitate. Diversitatea exprima bogatia lui Dumnezeu de aceea: nimic nu
se repeta, fiecare e unic. Unitatea aratd cad toate ratiunile din lume isi au originea si se
regasesc In Ratiunea supremad: Logosul divin (Ioan 17: ,,Ma rog, Parinte, ca toti sd fie Una”).

Ca motiv unic si suprem al facerii lumii prezentat in Sfanta Scriptura este bunatatea si
iubirea lui Dumnezeu.

3. Interpretarea referatului biblic al facerii lumii

Referatul biblic nu propune o cronologie, ci o perspectiva concentrica functionala, de
aceea cartea facerii nu trebuie privitd ca un manual de geologie sau cosmologie. Ordinea
zilelor creatiei e logicd, urmarind sa afirme planul si implicarea directd a lui Dumnezeu in
aducerea la existenta si in organizarea creatiei.
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Succesiunea zilelor indicate in Cartea Facerii capitolul 1, indica dezvoltarea in timp
sau 1n istorie a creatiei, fiecare treapta constituindu-se in premisa necesara celei urmatoare,
fiecare zi fiind o etapa din procesul cratiei.

Lumea ganditda de Dumnezeu, a fost fiacutd prin cuvant din nimic. Dumnezeu
porunceste prin Cuvantul, prin a carui putere creeazd. La sfarsit, Creatorul- Dumnezeu
evalueaza opera Sa ca fiind ,,buna foarte” si ,,frumoasa”. Fiecare creatie primeste un nume,
adica 1 se arata sensul si functia. Expresia ,,s1 a fost seard si a fost dimineata” sugereaza
dinamica dezvoltarii universului conform planului dumnezeiesc elaborat mai inainte de a fi
lumea.

Ziua intai a creatiei (Facere 1,2-5) prezintd intocmirea pamantului ,,caci pamantul era
netocmit si gol si Duhul lui Dumnezeu se purtd pe deasupra apelor” (1, 2). In aceasta prima
zi ni se relateazd cum Creatorul pune in lucrare planul sdu cel vesnic cu privire la lume, ea
apare ca actualizare a gandirii Lui: ,,...(Dumnezeu) in timp ce gandeste, creeaza, iar gandul
se face lucru, realizdndu-se prin Cuvant (Hristos) si desavarsindu-se prin Duh...”[6]. Faptul
ca pamantul era netocmit si gol, aratd ca era nevoie de un Creator intelept care sa-i dea
frumusete si stralucire ca reflectare a slavei Lui, care sd inlature adancimea apei si
goliciunea, sa o umple cu bucuria Sa, adica Duhul Sfant, de aceea:,,... Duhul este fin ca apa,
pentru ca si apa e find, Duhul peste ape hrdnea apa..., (iar apa) patrunde si hraneste
pamantul, ii da puterea de germinare — asa cum arata Fericitul Augustin— Duhul peste ape nu
se odihnea...”[7]. Prin El era purtatd pe deasupra vointa nestricicioasd a Tatdlui care da
viata, asteptand lumina. Sfantul Vasile cel Mare, redand acest citat in Hexaimeron-ul sau
zice ca Duhul vivifica apele, sau facea ca cele din starea latenta, potentiale sd devina actuale.
Stantul lIoan Gura de Aur marturiseste de asemenea ci in apa era prezenta: ,,0 energie plina
de viatd; si nu era o simpld apad stititoare §i nemiscatoare, cici ceea ce € nemiscat este
negresit nefolositor[8].

In acest addnc de ape, apare lumina ( Facere 1, 3,4), apare ziua si noaptea.

3.a. Crearea lumii nevazute

Dumnezeu a numit ziua ca sfarsit al noptii ca s fie o ordine si un sir in cele vazute.
In legatura cu lumina ni se prezinta in intreagd Sfanta Scripturd, lumina nevazuta a ingerilor
care locuiesc in cer, sau in cerul cerurilor, cum spune David. Crearea lumii nevazute si
implicit a ingerilor a avut loc inainte de crearea lumii vazute materiale. Sfanta Scriptura prin
cuvintele: ,,La inceput a facut Dumnezeu cerul...”(Facere 1,1) intdietatea in actele creatiei.
Prin lumea cereasci se intelege crearea ingerilor, lumea nevazuti.Ingerii sunt fiinte
spirituale §i netrupesti In comparatie cu firea noastrd, ei indeplinesc pururea voia lui
Dumnezeu si se bucurd vesnic de lumina Lui: ,,...Ingerul are o fire rationald, spirituala,
libera si schimbatoare... nu este nemuritor prin fire, ci prin har...”[9].

3.b. Crearea lumii vazute

In ziua a doua, Dumnezeu a facut tiria, adici bolta cereasci, despartind apele cele de
sus de cele de jos, prin care incepe organizarea materiei.

In ziua a treia Dumnezeu a despartit apele de uscat, ficand si apara oceanele, marile,
fluviile si pamantul cu tot felul de plante dupa felul lor. ,,Nu s-a apus despre apa ca a facut-o
Dumnezeu; dar a spus ca pamantul era nevazut... nu pentru ca putea sa-1 acopere focul sau
aerul — zice Sfantul Vasile cel Mare -, ci pentru cd materia lichidd nu fusese inca la locul
sau...pamantul, avea insa dureri de nastere ,pentru nasterea tuturor, datoritd puterii pusa in
el de Creator si astepta doar timpul randuit, ca, la porunca Lui, sd scoatd la lumina pe cele
zamislite...”[10].

Ziua a patra a creatiei ( Facere 1, 13 —19 ) prezintd facerea luminatorilor mari si mici
(soare, luna stele ), si asezarea lor pe taria cerului, ca sa lumineze pamantul ziua si noaptea.

In ziua a cincia a creatiei, Dumnezeu a facut vietuitoarele din apa si pasarile din aer,
fiecare dupa felul lor, binecuvantandu-le spre crestere si inmultire (Facere 1, 20 —23).
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In ziua a sasea, Dumnezeu a ficut toate animalele mari, taratoarele, fiarele silbatice,
animalele domestice, toate dupa felul lor, iar la urma pe om ( Facere 1, 24-31).

Sfin{ii Parinti prin nvatatura lor au pus in evidentd superioritatea omului fatd de
celelalte creatii pe care o rezumam astfel:

» omul e creat dupa chipul lui Dumnezeu

» omul are o demitate impériteasci: faptul ci omul a fost adus la existentd dupi ce
toate celelalte au fost create, precum unui fiu de Imparat 1i sunt pregatite mai
dinainte toate, pentru ca el sa domneasca peste ele.

» verticalitatea, omul e ,, antropos” , adici cel care priveste de sus, spre Dumnezeu

»  spiritualitatea lui, omul este o fiinta psiho-fizicd

Parte a intregului si sintezd in mic a lumii (microcosmos), de aceeasi fire cu cele
create, omul e insa chemat sa le unifice pe toate in urcusul spre Dumnezeu. Omul nu poate fi
conceput in afara naturii i nici natura fara om, caci lumea a fost facuta pentru om si omul
pentru Dumnezeu.

ZIUA a VII — a, ,,Dumnezeu s-a odihnit”.

Odihna lui Dumnezeu nu presupune incetarea lucrdrii divine, ci doar faptul ca
Dumnezeu nu mai creeaza nimic. E un alt mod al prezentei active a lui Dumnezeu in lume.
Dumnezeu se manifesta prin energiile Sale necreate ca Pantocrator al lumii. In plus nu se
poate concepe absenta lui Dumnezeu atunci cand apare pe lume o noua viatd, caci
Dumnezeu e prezent permanent in creatia Sa.

4. Lumea ca dar al Lui Dumnezeu pentru om

Crearea lumii este un act de iubire si vointd ce se poate cunoaste numai prin
credintd, prin harul Duhului Sfant, pentru ca: ,,fara credinta este cu neputintd sa fim bine
placuti lui Dumnezeu”(Evrei 11,6).

Lumea ca act divin este concretizarea ,,sfatului cel vesnic” al lui Dumnezeu in timp
si spatiu ce o prezintd ca o creatie in stadiul de creatie, Insd nu in sensul evolutionist ci in
sensul unei deveniri in innoire, sau ca un lucru ,,bun foarte” ce tinde spre bunatatea absoluta
— Sfintenia.

Potrivit credintei crestine, lumea a fost creatd de Dumnezeu ca dar pentru oameni.
Fata de darul primit omul devine responsabil si se poartd cu grija, pretuind atat darul, cat si
Daruitorul. Cel mai mare dar pe care cineva il poate face lui Dumnezeu e darul vietii sale
insasi, dar nu prin anularea ei, ci prinjerfd, asemenea lui Hristos.,,Lumea apare pentru om
ca un mijloc de crestere spirituala realizatd prin relatia de comuniune si iubire, lumea nu
reprezintd pentru om un bun in sine la care trebuie sd se opreascd, ci ,,mediul” in care
locuieste Dumnezeu, pentru ca omul sa-L poatd contempla in mod imediat. Ratiunea divina
se revarsa in afara Fiintei Sale crednd lumea din iubire, caci ratiunea perfectd daca ramane
inchisd 1n sine nu poate manifesta iubirea, iar daca nu poate, inseamna ca nu este perfecta”
[11].

5. Referatul biblic al crearii omului

a. Trupul

Referatul biblic relateaza modul crearii omului: ,,Ludnd Domnul Dumnezeu tarana
din pamant a facut pe om si a suflat asupra lui suflare de viatd si s-a facut omul fiinta
vie”(Fac. 2,7). Trupul lui Adam, inainte de cadere, nu era un trup grosier, ci unul de lumina,
asemenea Mantuitorului de dupa Inviere.

Parintele Dumitru Staniloae defineste trupul ca fiind si el ratiune divina plasticizata.
In trupul omenesc, afirmi el, ,rationalitatea plasticizatd 1isi atinge maxima
complexitate”[12], iar aceasta stare deplind o reveleza trupul inviat, sfintit de Hristos prin
jertfa Sa.Prin trup omul creat de Dumnezeu este o cununa a intregii creatii, inrudit atat cu
lumea materiala cat si cu cea spirituala.
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b. SUFLETUL

Sufletul e adus la existenta odata cu trupul. Sufletul e imaterial, dar e o imaterialitate
relativa, nu asemenea celei lui Dumnezeu si nici cele specifice ingerilor, pentru ca modul
existentei angelice e netrupesc, in timp ce sufletul uman e prin ratiune, in trup. Sufletul si
trupul alcatuiesc impreuna firea umana, omul ca persoana.

Sufletul este nemuritor. Nemurirea sufletului e data de participarea la Dumnezeu si
motivata de dragostea Lui, dragoste ce a creat persoana umana pentru relatia cu El in lume
si-n vesnicie. In acest sens, Sfantul Maxim Marturisitorul afirma ca sufletul nu e nemuritor
prin sine, ci € nemuritor numai Intrucdt Dumnezeu il sustine in existenta prin energiile
necreate.

Dihotomia structurii umane e o afirmatie impotriva conceptiilor trihotomiste ( Platon, Plotin,
eretici apolinaristi) care impart omul in:

» Trup

» Suflet

» Spirit

In conceptia Sfintilor Parinti, sufletul omului e atit principiu de viati, cat si

principiu noetic (rational). Chipul divin din om se intemeiaza pe intreaga naturd umana,
fiind datul natural care face ca sufletul rational prin libertate, discernamant, vointa si actiune,
sd imprime in trup asemanarea Creatorului. Demnitatea persoanei umane rezulta tocmai din
faptul ca omul, prin chip, conduce si sfinteste creatia: ,, pentru ca a fost facut de Dumnezeu
din bunatatea Lui, din suflet si trup, pentru ca sufletul rational si mintal dat lui, fiind dupa
chipul celui care 1-a facut pe el, prin dorinta... s tinda... sd se indumnezeiascd prin
asemanare; iar prin grija sufletul sa se faca trupului ceea ce este Dumnezeu sufletului” [13].
Harul insuflat omului de catre Dumnezeu prin ,,suflare de viatd” face din sufletul biologic
un suflet viu. ,,Suflarea de viata” il face pe om capabil de dialog cu Dumnezeu, un dialog
menit sd& dureze continuu.Sfantul Grigore de Nyssa fundamenteaza rudenia omului cu
Dumnezeu, pe afinitatea realizata intre chip si Model, pe partasia omului la viata divind in
care se bucura de infinitatea si luminarea simplitatii lui Dumnezeu.

Partasia cu Dumnezeu, implica pe de o parte originea lui Dumnezeiasca, dar si
necesitatea fiintiald de a gusta din frumusetea si dragostea incomensurabild a Creatorului,
care realizeaza unirea desavarsita cu umanitatea prin persoana Fiului intrupat. Chipul omului
ii confera un statut special imparatesc: ,,faptul cd omul poartd in sine chipul celui care
stdpaneste peste toate fapturile, nu vrea sd insemne altceva decat ca de la inceput firea
omului a fost destinatd sa fie regina...fiind astfel ca un tablou viu, care are in comun cu
modelul sau atat vrednicia cat si numele... . Omul imbracat in haina virtutii... se sprijind pe
fericirea nemuririi fiind un adevarat imparat ca unul ce se aseamdna aidoma frumusetii
modelului...”[14].

6. Crearea omului. inviitiitura despre chip si aseminare in antropologia ortodox
Referatul biblic al facerii prezintd omul ca fiinta facutd de Dumnezeu dupa chipul Sau:
,»91 a zis Dumnezeu Sa facem om dupd chipul si asemanarea Noastrd... Si a facut
Dumnezeu pe om dupa chipul Sau” (Fac. 1, 26-27).

Parintele Dumitru Popescu afirma in acest sens cd de vreme ce omul e o icoand vie a
lui Dumnezeu, existenta lui reald nu e determinatd de elementul creeat din care e facuta
icoana, ci de Arhetipul ei necreat. ,,A treia relatare a referatului biblic (Facere 2, 4-25), este
mai putin sistematica si cronologica si este centratd asupra omului. Omul apare in istorie,
printr-un act expres al lui Dumnezeu, el este opera directa a divinitatii. La crearea sa
participa intreaga Sfanta Treime: ,, Si a zis Dumnezeu Sa Facem om dupa chipul si dupa
asemanarea Noastra, ca sd stapaneasca pestii marii...si tot pamantul ( Facere 1, 27 ). Dintre
toate fapturile, numai pe om il creeazda Dumnezeu in mod special, el nu este rezultatul
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poruncii divine, caci pamantul nu era in stare sa produca o fiintd inzestratd cu ratiune,
libertate, constiinta si vointd, ci numai Dumnezeu, prin marea Sa putere si iubire, creandu-1
dupa chipul Slavei Sale, dandu-i asemanarea la care trebuie sa ajungad prin propria lucrare”
[15].

Analizand textul scripturistic, observam distinctia dintre singular ,, si a zis” si pluralul
,»34 Facem”, om ( singular ) ,dupa chipul si asemdnarea (singular) Noastrd (plural); si
ajungem la concluzia ca omul este un reflex al chipului treimic, sau mai bine zis poartd in
sine pecetea Celui ce e Chipul ,,Dumnezeului nevazut” (Coloseni 1,15), fiind creat dupa
chipul lui Hristos Intrupat. Dumnezeu cel unul in Fiinta si intreit in Persoane (Sa Facem),
creeaza Intrega fire umand ca un om, aratand adevaratul ei sens si ratiunea ei, ce trebuie sa
traiasca in unitate, unitate primita prin unirea cu Hristos, Arhetipul dupa care a fost creat
omul ( Galateni 3,28 ;2,20 ).

Traditia rasariteana, Incercand sa defineasca adevarata fire a omului, porneste de la
chipul Iui Dumnezeu dupa care a fost creat omul. Primul capitol al Epistolei catre Coloseni
contine structuratd aceastd idee paulina: ,,Acesta este chipul lui Dumnezeu celui nevazut,
mai intai ndscut din toata faptura. Pentru ca intru El au fost facute toate, cele din ceruri si
cele de pe pamant, cele vazute si cele nevazute, fie tronuri, fie domnii, fie incepatorii, fie
stapanii. Toate s-au facut prin El si pentru El. El este mai inainte de toate si toate prin El
sunt agsezate. Si El este capul trupului, al Bisericii, El este inceputul, intaiul nascut din morti
ca sa fie El cel dintai dintre toate (Col. I, 15-18).

Chipul nu poate fi redus la vreo parte a fiintei umane, cu toate ca, uneori, se atribuie
caracterul de chip al lui Dumnezeu demnitatii Tmparatesti a omului, superioritdtii sale in
lumea sensibild (microcosmos= cel ce Tnsemneaza toate elementele creatiei); alteori, se vrea
vazut in firea sa duhovniceascd, in suflet, sau in partea principala si conducatoare a fiintei
sale, in minte (vovg), In ratiune (Aoyog) sau in libertatea omului ca facultate de a se
determina din interior, de a decide asupra faptelor sale ; alteori chipul lui Dumnezeu e
asimilat cu o calitate a sufletului —simplitatea, nemurirea, puterea de cunoastere si
participare la Dumnezeu.

7. Functiile chipului

Creat dupa chipul lui Dumnezeu, omul e o fiinta personala ce tinde spre Arhetipul
Sau divin. Functiile persoanei sunt diverse si se pot rezuma la :

1.RATIUNE

2.VOINTA

3.SENTIMENT

RATIUNEA e puterea cognitivd prin care omul se gandeste pe sine, lumea
inconjurdtoare, sensul existentei. Sfantul Maxim Marturisitorul distinge doud nivele ale
puterii cognitive:

a) logosul (ratiunea propriu-zisd): are functiune anlitica

b)nousul (mintea): are functie sintetica.

Ratiunea preia datele furnizate de simfuri si le proceseaza;cercetandu-le, descriindu-
le, le transmite mingii care le nfelege (actul intelectiv presupune raportarea acestor date la
sensul lor; orice intelegere are un rost, un sens).

In ceea ce priveste VOINTA, Sfantul Maxim Marturisitorul distinge intre vointa firii
( cea fizicd) si voina gnomica.

Vointa firii e prin structura teocentrica si reprezintd vointa de a exista.

Vointa gnomica e libera - libertatea.
orientandu-se spre Dumnezeu; 2. i se poate opune, refuzdnd comuniunea cu Dumnezeu.

Sfantul loan Gura de Aur, prezintd pe omul creat dupa chipul lui Dumnezeu imbrécat
in purpura de imparat, coroana creatiei, inel de legatura intre imanent si transcendent: ,,
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...omul e mai de cinste decat toate fiintele create, pentru el au fost zidite toate...”’[16], el
fiind chipul Celui care stdpaneste toate in libertate.

Caderea omului in pacat produce conflict intre vointa firii i cea gnomica, omul
tinzand de cele mai multe ori catre ceea ce e potrivnic firii.

AFECTIVITATEA e puterea de relatie.

Omul e creat de Dumnezeu ca persoana. Acest lucru presupune ca e deschis relatiei,
comuniunii. Aceastd putere a relatiei il scoate pe om din individualismul propriu,
deschizandu-1 comuniunii. In starea paradisiacd, puterea cognitivi a omului se activa
teocentric. Omul stia ca nu se poate cunoaste pe sine si nici lumea, decat in si perspectiva lui
Dumnezeu. Aceastd capacitate duhovniceascd se manifesta pentru cad omul era orientat spre
Dumnezeu.

8. Omul in starea paradisiaca

In starea paradisiaci, omul triia continuu epectasic, iesind iubitor din sine spre
Dumnezeu, spre celdlalt (Eva), spre creatie, dorind sa fie cu toate si prin toate cu Dumnezeu.

Inrudirea omului cu Dumnezeu prin chip il pune intr-o legiturd apropiatd cu
Arhetipul sau, prin care se impartaseste de toatd comuniunea divind. Faptul ca Adam intra in
relatie directd cu Creatorul sau, vorbea cu El, auzea glasul Lui ( Facere 3, 8 ), arata starea de
deplind functionalitate a chipului, daca el ar fi persistat in bine, inmultirea sa ar fi fost ca
ingerilor si ar ,, fi putut ajunge pana la limita randuitd de vointa Creatorului...Cel ce a
chemat toate la viatd si a fost in masurd sa modeleze pe om cu totul in mod liber dupa un
tipar sau calapod dumnezeiesc...”[17]. Asa cum marturisesc Sfintii Parinti, inrudirea omului
cu Dumnezeu este data de partea spirituald, rationald din om, nu de partea materiala: ,, caci
inrudirea cu Dumnezeu este firea rationald, care se poate sesiza numai cu mintea; iar lumea
materiald este cu totul departata de El, pentru ca ea cade sub simturi” [18]. Starea lui Adam,
creatd dupa chipul lui Dumnezeu, prin ratiune si libertate avea In sine nepatimirea,
nestricaciunea, fiind purd, inocenta, fara grija: ,, nu pentru ca ar fi fost incapabil de pacatui,
ci pentru ca nu avea in sine facultatea de a pacatui, ci mai mult libertatea vointei era
imaculat[19].

Sfantul Maxim Marturisitorul spune despre mintea - ratiunea lui Adam, ca nu era
patrunsa de inchipuire, ci chipul si asemanarea construiau un zid in jurul ei, neingaduindu-i
sd se alipeasca de cele lipsite de ratiune. Astfel libertatea umana isi exercitd adevarata ei
stare, mintea primului om fiind in stare de trezvie, caci el nu avea un gand duplicitar,
cunoagterea era cea data de har, caci trdia invaluit de har, tinzdnd Tn mod fiintial spre
asemanarea cu Dumnezeu in virtute. Daca omul s-ar fi daruit cu totul lui Dumnezeu, la
randul sau s1 Dumnezeu s-ar fi daruit omului, si ar fi avut prin har tot ce are Dumnezeu prin
fiinta Sa .

Starea lui Adam in rai, era o stare de pruncie, chipul fiind legat fiintial de asemanare,
spre care tinde a o realiza prin impartdsirea din pomul vietii, avand de la inceput calea
deschisa spre Dumnezeu, pe care trebuie sa urce, mergand din slava in slava, centrandu-si
intreaga viata in contemplarea infinita a divinitatii.

Asadar calitatea de ,chip al lui Dumnezeu” implica tensiunea omului spre
indumnezeire. Omul are o sete dupd modelul sau absolut. El nu-si poate afla implinirea
decat ca asemdnarea maximald cu Dumnezeu. Dar aseméanarea nu trebuie inteleasa doar ca
stare finala de indumnzeire, ci reprezinta intreg drumul de dezvoltare a chipului prin vointa
omului in conlucrare cu harul divin.

9. Caderea omului in pacat

Omul s-a nascut liber, avand inca de la inceput puterea de a se supune sau nu voii lui
Dumnezeu. Creatorul a randuit fiintelor intelegatoare pe care le-a creat posibilitatea de a se
misca liber, pentru ca in felul acesta ele sa-si dobandeasca un bun cu adevarat propriu, bun
pe care sa-1 pastreze prin vointa proprie. Dar nelucrarea si nepasarea fata de pastrarea binelui
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a dus la caderea in rau pentru ca raul nu este altceva decat lipsirea de bine. Asa se Intampla
ca in masura 1n care cineva se indeparteaza de bine, In aceeasi masura se apropie de rau.

In Cartea Facerii, pacatul este conceput ca neascultare de Dumnezeu (Fac. 2,16; 3,11),
care se pedepseste in chip diferit (Fac. 4, 9-16;6, 5-7; 11-13).,,A dat apoi Domnul
Dumnezeu porunca lui Adam si a zis: Din toti pomii din rai poti s mananci, iar din pomul
cunostintei binelui si raului sa nu mananci, caci, in ziua in care vei manca din el vei muri”
(Fac. 2, 16-17).

Omul primordial putea s nu moard, dar pacatuind, a primit ca rasplatd moartea
sufleteasca si trupeasca: ,,Nu zicem ca Adam a pierdut totul, cd a murit si a disparut. El a
murit fatd de Dumnezeu, dar traieste dupa firea sa”[20].

Sfantul Maxim Marturisitorul considera ca primul efect al pacatului este despartirea
dintre voia noastrad gnomica (arbitrard) si voia lui Dumnezeu, ispitire a diavolului, ,,pe care
sarpele cel gandit l-a introdus, induplecand pe om prin inselaciune sa calce porunca
dumnezeiasca si sa pretuiasca cele vremelnice decat cele vesnice”[21].

Sfanta Scriptura prezinta ispitirea si caderea omului in pacat ( Facere 3, 1 —24 ), mai
intai femeia gustand din pomul oprit, apoi si barbatul; precum si izgonirea din Rai. Diavolul
il promite omului ca va fi ca Dumnezeu, cunoscand binele si raul ( Facere 3, 5 ). Prin pacat
centrul de greutate stabilit In cele inteligibile, este mutat in cele sensibile. Gustarea din
pomul oprit, trezeste in trupul omului, simfurile si placerea (Facere 3,6), prin deschiderea
ochilor, ce arata goliciunea primilor oameni.

Sfintii Parin{i considera ca procesul psihologic de zamislire al pacatului este acelasi
realizdndu-se In mai multe etape sau momente[22]. Isihie Monahul numara patru: atacul,
insotirea, consimtirea, fapta sensibild, iar Sfantul Ioan Damaschin sapte etape: atacul,
insotirea, patima, lupta, robia, consimtirea, faptuirea.

10. Pomul cunostiintei binelui si raului

Esenta raului constd in ruperea de existentd de comuniunea cu Dumnezeu, caci raul
este o stare potrivnica virtutii, pentru ca exponenti lui s-au indepartat de Dumnezeu.

Forma de manifestare a raului imbraca forma binelui, este travestita in bine, de aceea
si rodul pomului oprit, provoaca placere ochiului si indupleca pe femeie, care gusta si simte
ca e bun, insd in dedesubtul acestei placeri se ascundea durerea.

Sfantul Grigore de Nyssa, vorbind despre pomul cunostintei binelui si raului zice : ,,
pomul din care culegem o cunoastere amestecati, face parte din numarul pomilor opriti. In
schimb, rodul lui, al carui aparator s-a facut sarpele, e un amestec de contradictii, poate ca
din pricind ca, potrivit firii sale, rdul nu ni se ofera direct si pe fata. Caci daca intr-adevar,
raul nu lasa urme atat de nenorocite, n-ar fi fost impodobit cu eticheta buna, pentru ca sa
trezeasca pofte in cei pe care i-a Inselat. Asa se face cd, raul a fost infatisat in chip invaluit,
dar... ascundea, pieirea omului ... el poarta la aratare chipul binelui” [23].

Interpretarea pe care o da Sfantul Maxim, celor doi pomi din rai, pune in evidenta
faptul ca raul, o data impropriat de firea umana, coboara atentia omului, spre cele materiale
si sensibile: ,,intru-cat omul a venit in existenta, alcatuit din suflet mintal si din trup inzestrat
cu simturi, dupa un prim inteles, pomul vietii este mintea sufletului, in care isi are scaun
intelepciunea, iar pomul cunostintei binelui si raului este simgirea trupului, in care este vadit
ca-si are imboldul miscarea irationald...” [24]. Omul, cdlcand porunca Creatorului, isi
pateaza sufletul sau curat, lucrand cele irationale, fiind legat de placerea senzuala.

11. Urmarile caderii in pacat

Gravitatea si urmarile pacatului, se vad inca din prima clipa a célcarii poruncii
divine, care a insemnat §i ruperea comuniunii cu Dumnezeu. Prin caderea In pacat primii
oameni au cunoscut cele ce {in de partea trupeasca, materiala: ,, atunci li s-au deschis ochii la
amandoi $i au cunoscut ca erau goi, $i au cusut frunzd de smochin si si-au facut
acoperaminte” (Facere 3,7).
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O alta consecinta directa a pacatului stramosesc, o constituie schimbarea vesmantului
luminos cu hainele sau tunicile de piele. Apoi a ficut Dumnezeu lui Adam si femeii lui
imbracaminte de piele si i-a Tmbracat (Facere 3,21).

Hainele de piele, in conceptia Sfiitilor parinti, reprezinta striciciunea ce a imbracat-o
firea prin pacat, si i-a facut pe primii oameni sa simtd goliciunea si ruginea nespusa ce i-a
cuprins, striciciune prin care moartea a intrat in firea cea frumos impodobita.

Cea mai mare consecintd a pacatului este moartea caci: ,,plata pacatului este
moartea”’(Rom. 6,23), pentru ca prin pacat omul rupe relatia cu izvorul vieti-Dumnezeu ,
pierzand harul datator de viata, si astfel primeste stricaciunea ce altereaza stralucirea
chipului.

Toate aceste consecinte constituie aspectul material al pacatului stramosesc. Pacatul
adaugat la firea umana devine pentru om o a doua fire, de aceea este facut cu multd usurinta,
firea fiind aplecata spre pacat, spre cele ce o duc la pieire si nonexistentd. Aspectul formal al
pacatului strdmosesc si vina pentru pdcat aseaza responsabilitatea umana in fata dreptatii
divine.

Transmiterea pacatului stramosesc:

Problema transmiterii pacatului la urmasii lui Adam, constituie una din temele foarte
controversate ale dezbaterilor teologice, fapt pentru care s-au elaborat mai multe teorii, mai
mult sau mai putin satisfacatoare ca :

» teoria imputatiunii indirecte a picatului originar; ce se prezinti in firea umani
impartasitd de urmasii lui Adam, ca dispozitie spre pacat, insd acestd teorie
inlatura constiinta si libertatea umana.

» teoria imputatiuni externe; potrivit cireia urmasii lui Adam sunt vinovti prin
simplul fapt cd descind din el, insd este fard temei pentru cd pacatul nu este
numai imputat ,ci este real si personal.

» teoria naturalistdi; intemeiatd pe textul de la (Romani 5,12), potrivit cireia Adam
omul universal concentreaza in sine intreaga natura omeneascd, din toate
timpurile, insa nici aceasta teorie nu poate fi acceptata deoarece, pacatul tine de
persoana care ipostaziaza firea, si deci responsabilitatea pentru el revine fiecarei
persoane.

» teoria picatului strimosesc, ci picat al naturii; sustine ci vina este cuprinsi in
natura mostenitd, Tnsd nici aceasta nu este intemeiatd pentru cd din punct de
vedere moral responsabilitatea fine de constiina si libertatea personala.

» teoria aligatiunii- inventeazi o hotirare a Lui Dumnezeu prin care s-ar fi stabilit
o legatura morala intre pacatul lui Adam si vointa urmasilor sdi, insd nu este
intemeiata deoarece contrazice libertatea proprie fiecarei persoane umane .

Transmiterea pacatului stramosesc este legatd de modul venirii in existentd, a
descendentilor lui Adam. Caderea in pacat fiind cuprinsd in planul divin al creatiei, a
ingaduit omului, un alt mod de a impartasii chipul sustindtor de existenta, adicd nasterea.

12. Antropologia, scurta descriere interconfesionala

Biserica Romano-Catolica afirma ca pacatul originar consta in pierderea drepturilor
supranaturale ale dreptatii originare, iar urmarile lui sunt: disgratia si pedeapsa, departarea
omului de Dumnezeu si moartea.

Prin caderea in pacat omul a pierdut darurile supaadaugate de Creator, acest lucru face
ca natura umand de dupa pacat sd rdmana intactd, Insd asa cum observa or ce minte
sanatoasd opozitia dintre material si spiritual dovedeste ca natura umanad poartd in sine
alteritatea, care are drept cosecintd logica si ontologica- moartea.

Biserica Romano-Catolica considera ca in om chipul lui Dumnezeu dupa caderea in
pacat nu s-a alterat, omul pierzand doar gratia creata, firea sa fiind insa cea originara.
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Protestantismul se afla la polul opus catolicismului, dupa ei caderea omului in pacat
este radicald si provoacd consecinte fatale. Chipul lui Dumnezeu in om dupa caderea in
pacat este distrus total iar reabilitarea omului este opera prestiintei divine.

Concluzii

Crearea lumii este opera iubirii lui Dumnezeu, iar ca opera a iubirii ea nu poate fi
conceputa decat ca un ,,dar”, Impartasit celui pentru care a fost creata, adica omului. De la
inceput marea Intelepciune a Creatorului leaga ratiunea creatiei (modul ei de existentd) de
ratiunea umana, ceea ce face ca intreaga cosmologie sa fie antropologica, iar antropologia
cosmologica, realitate ce se manifestd teonomic, sau mai bine zis hristocentric, ea fiind o
reflectie a Ratiunii Logosului Fiului lui Dumnezeu Intrupat. In mod firesc omul e dator s o
iubeasca pentru ca este darul lui Dumnezeu si sd o cinsteasca deoarece e locul prezentei Lui,
El fiind Creatorul, Proniatorul si Mantuitorul ei.
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