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[, INTRODUCCION

El trabajo que se presenta a continuacién pretende adentrarse en
el andlisis de la teorfa politica ofrecida en la monumental fnerodiccion
a la Historia Universal (Al-Mugaddima). Nacido en Tanez (1332), su
autor, Abd al Rahman b. Muﬁammad b. Haldun al-Hadrami, tuvo
una vida muy activa como politico, que lo llevd desde Marruecos
hasta Egipto; fue embajador ante Pedro e Cruel de Castlla y prestd
servicio al gran Tamerldn. Su obra constituye una auténtica fuente de
pensamlento en la que se condensa la tradicion griega ¢ islimica con
brillantes intuiciones originales. Por e)emplo‘ cinco siglos antes de
que Darwin descubriera las caracteristicas especificas de la evolucion,
nuestro autor escribid que los humanos se desarrollaron a partir «del
mundo de los monos» a través de un proceso mediante el cual «las
especies se hacen mds numerosas», y, medio milenio antes que Karl
Marx, dibujé las implicaciones sistemdticas de la teora del valor sefa-
lando que «el trabajo es la base real del beneficio.

Es ademds, segtin Elias Trabulse, uno de los mds grandes filéso-
fos de la historia en quicn la accién y la contemplacién lograron en
clertos instantes una sintesis perfecta. Fue asimismo un historiador
de la aristocracia y un politico fracasado como Tucidides, con quicn
a menudo se le compara. Fildsofo de la decadencia de las culturas,
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su obra es sin duda uno de los monumentos histéricos mds impre-
stonantes de la historia del pensamiento.

Nuestro andlisis se centra en cinco aspectos clave de su vision
politica, abordando asi solo una pequena fraccion del saber conden-
sado en las mds de 1.600 pdginas de la obra, a saber, la definicién del
hombre y de la sociedad humana, los vinculos entre la sociedad y su
base econdmica, los elementos fundamentales de la soberania y el
poder, ¢l significado del vinculo social condensado en la nocion de
asabiya y las fases por las que necesariamente toda soctedad transita
desde su institucién hasta su disgregacién. Antes de comenzar solo
nos queda presentar, en palabras del propio Ibn Jaldin, el objetivo
que se propone lograr con esta admirable obra.

En su composicién y organizacion he adoptado un sistema
inusual v he elegido entre las diversas posibilidades una forma
novedosa y un método innovador en cuanto a su enfoque: Expli-
co en él las particularidades de la civilizacion v del asentamiento
en ciudades, v presento a la sociedad humana en sus rasgos esen-
ciales para que asi pueda entender el lector las causas v funda-
mentos de los acontecimientos, comprender como tuvieron sus
orfgenes las diversas dinastias, v consiga librarse de visiones t6pi-
cas v se dé cabal cuenta de fus circunstancias de los periodos y
puchlos que precedieron y de los que sucederdin’.

2. DEFINICION DEL HOMBRE Y DE LA SOCIEDAD HUMANA

Tras haber planteado la esencia de su proyecto, Ibn Jaldin co-
mienza, en el capitulo primero del Libro [, a analizar los rasgos fun-
damentales que definen al hombre como ser primordialmente co-
munitario.

Eso es lo que quieren decir los sabios cuando atirman que «el
hombre es social por naturalezan, es decit, que no puede vivir sino
en sociedad o, lo que es lo mismo, en la ciudad, segiin el érmino
que utilizan. Este es el sentido de la civilizacidn. [...] Pero ocurre
que la capacidad de un solo individuo del género humano no
basta para satisfacer sus necesidades de alimentacién, de manera
que no lograrfa, por si mismo, la cantidad necesaria para vivir,

Y bn Jaldin, Introduccion a la historia universal, Cordoba, Editorial Almuzara,

Biblioteca de Literatura Universal. 2008, pdgs. 8-9.
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[...] Y es imposible que para esto, o solo para parte de ello. basten
las fuerzas de un solo hombre, sino que necesartamente requiere
la asociacion de muchas capacidades de los que se dedican a los
respectivos oficios, para que tanto su alimento como el de los
demads pueda ser obtenido. [...] La sabiduria divina ha decretado
su pcrmdmnua v la supervivencia de la L\ptua y por eso la mu-
tua cooperacion es indispensable para ¢l género humano pues,
sin ella, ni su existencia podria mantenerse, ni se cumplirfa ¢
deseo de Dios de habitar ef mundo con hombres v hacer que vi-
van ¢n él COMmo rCPrL‘SCn[J“tCS SU'\"()S:,

Para nuestro autor, ¢l ser humano se distngue del resto de ani-
males, prmupaimcntn porsu pensamiento, su capaudac de desarro-
lar las artes v las ciencias, por su esfuerzo por ganarse la vida, por la
necesidad de obedecer a la autoridad vy por ¢l desarrollo de una es-
tructura de relacion inerpersonal, cultural, econdmica v soctal que
recibe el nombre de civilizacién (wmirdn). Nuestro crabajo se centra-
rd en las dltimas tres caracteristicas que establecen las bases de la
organizacién politica.

Como hemos podido comprobar en el texto anterior, la organi-
zacion humana fundamental es la sociedad civil, formada por un
conjunto heterogéneo de individuos que se asocian libremente, im-
pulsados por una serie de necesidades bioldgicas y psicoldgicas.

2.1, Elsustento y la sequridad

Dado que el ser humano, de manera individual, no es capaz de
procurarse los medios necesarios para garantizar su supervivencia,
precisa entablar una serie de lazos que p()s1b111[cn la colaboracion,
multiplicando de esta forma la fucrza necesaria para pervivir. Poc
tanto, la sociedad es concebida por Ibn Jaldin como un fendmeno

nacural cuyas dos causas fundamentales son las necesidades econg-
micas y de seguridad, pues las limitaciones humanas no acaban en
los problemas para procurarse el sustento, sino que también se refie-
ren a la incapacidad del individuo solitario de defenderse de las agre-
siones naturales externas.

La agresividad, senala nuestro autor, es una caracteristica innata
de los animales, dotados, por ello, de elementos especializados para
defenderse y resistir el ataque. Por su parte, el hombre carece de ga-

Ibid., pigs. 69-71
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rras o colmillos, pero posee, en compensacion, dos herramientas
igualmente ehcaces: la inteligencia y la mano. Ambas procuran, en
combinacién, los elementos necesarios para la detensa. Pero dada la
fragil constitucién del hombre que conlleva la imposibilidad de per-
manecer constantemente alerta, resulta imprescindible la alianza
con otros para garantizar la defensa de las agresiones externas. Asi, el
hombre debe esforzarse constantemente para ganarse la vida y ga-
rantizar su seguridad.

2.2. Obediencia a la autoridad

Sin embargo, las agresiones no tienen meramente un origen ex-
terno, ya que, una vez establecida la vida en comunidad, y solventa-
das las necesidades primarias, al hombre se le hace imprescindible la
existencia de una autoridad. Nuestro autor sentencia de forma ta-
jante que el ser humano es ¢l Gnico animal que no puede vivir sin
que alguien le gobierne. La explicacion de este rasgo que, para [bn
Jalddn, deriva directamente de la naturaleza humana se basa en el
hecho de que, al igual que sucede con los animales, en el instinto
humano existe la agresividad y la injusticia. Dotados de las armas
que fabricaron para defenderse de las agresiones naturales, los hom-
bres se vuelven unos contra otros. Por ello es necesario un instru-
mento que defienda al hombre del resto de sus semejantes y este
no puede proceder de otro lugar que de la comunidad misma. De
esta forma, entre aquellos que constituyen la sociedad, debe haber
uno que domine sobre los otros y ejerza una autoridad que evite
las agresiones murtuas. «Y este es el sentido del poder-real, que
constituye un rasgo especifico del hombre y le es absolutamente
necesario»”.

Sin embargo, hemos de insistir en el hecho de que esta organi-
zacion social no es concebida por nuestro autor como efecto de al-
gun tipo de orden preestablecido por el que inevitablemente unos
deban someterse al liderazgo de otros. Dado que los hombres son
iguales, en lo que se refiere a sus rasgos constitutivos generales, no es
posible hablar de la existencia de unos que deban gobernar necesa-
riamente sobre los demds, sino que el ordenamiento de la sociedad
civil es fruto de la decisién del pensamiento consciente y de la capa-
cidad organizativa del hombre.

* Ibid., pag. 71.
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[...] gracias a que Dios hizo que los hombres ordenasen sus acciones
v percibiesen su secuencia por medio del pensamiento, establecio
en ellos la vida organizada y los hizo apros para la organizacion por
via de la direccion politica y por medio de normas racionales que
les aparten de lo nocivo v les conduzean hacia ¢l progreso. librin-
dolos de lo inconveniente v proporciondndoles lo saludable .

Finalmente, una vez colmadas las necesidades primarias ¢ instau-
rado el g,()bitmo, la sociedad comienza a crecer como civilizacion
(wmyrdn) urbana, pues esta es la meta, segun Ibn Jaldin, de cualquier
organizacion social. El término umrin, clave en toda la obra jaldunia-
na, procede de la raiz drabe amr que significa vivir en un lugar, rela-
cionarse con alguien, cultivar la tierra, cuidar una casa, hacer prospe-
rar, tener muchas amistades, fijar su residencia. Por anto, en este
término se engloban todos aquellos aspectos que influyen en el cardcter
de una sociedad: las costumbres, los diversos sentimientos de superio-
ridad que unos pueblos tienen sobre otro, las ocupaciones habituales
a las que los hombres consagran sus trabajos y estuerzos, la rcllglon la
ciudad, el demicilio, el poderio, la decadencia y ¢l crecimiento de la
poblacidn, su disminucién, las ciencias y las artes.

Para Ibn Jaldin la civilizacion es el Estado social del hombre
natural y necesario que connota la idea de un orden vy acuerdo exis-
tente entre una serie de individuos que forman una colectividad con
el in de conservar y desarrollar la misma. Es en dehinitiva la realidad
socionatural donde aparecen y desaparceen los fendmenos generales
y los actos singulares de los individuos.

Sin cmbargo, adelantamos aqui, esta organizacion no perdura in-
finitamente, sino que necesariamente, en un momento dado, detiene
su proceso de desarrollo y crecimiento, manteniéndose estable por un
breve periodo de tiempo, tras el cual comienza su inevitable declive.
«Y esto mismo ocurre con la civilizacién en la organizacién social
humana, pues representa un limite que no se puede sobrepasar»”.

3. SOCIEDAD Y ECONOMIA

Tal y como hemos senalado en el punto anterior, segin Ibn
Jalddn, el ser humano se distingue, en primer lugar, por su esfuerzo
en ganarse la vida. «Debe saberse que “ganarse la vida” quiere decir

*Ibid., pdg. 790.
T Ibid., pdg. 673.
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“deseo de obtener el sustento y esfuerzo para conseguirlo”. Es un
término derivado de “vida” y expresa quie la vida —es decir, la exis-
tencia—, no se logra mds que de esta forma, y por ello la denomina-
mos de esta manera»®.

3.1. Clima y recursos

Sin embargo, antes de adentrarnos €n los rasgos fundamentales
de la economia jalduniana, hemos de analizar dos de los factores
principales que determinan la vida de los hombres, a saber, el clima
que habitan y los recursos de los que disponen.

Nuestro autor divide la tierra conocida en tres climas (cdlido,
frio y templado), teniendo en cuenta en general la temperatura at-
mosférica en combinacién con la altitud y la latitud de cada zona.
En base a ello, sostiene que los rasgos de cardcter son una de las con-
secuencias de las caracteristicas del medio ambiente e igualmente
deduce del hecho de que no en todas [as zonas las condiciones son
adecuadas, que cada pueblo, segiin el lugar que habite, desarrollard
una organizacién social distinta.

Respecto al influjo del clima en la constitucién anatémica del
hombre, cabe destacar la explicacién de corte «evolutivo» que nues-
tro autor ofrece de la raza negra.

Algunos genealogistas que no tiénen conocimiento de la ver-
dadera naturaleza de las cosas sosienen que los negros son hijos
de Cam, hijo de Noé, y que fueron sefialados con el color negro
por una maldicién de su padre qu¢ dejé como huella ese tono y
el hecho de que Dios los destinara 2 Ser esclavos. [...] Decir que el
color negro estd relacionado cor Cam indica que se ignora la
naturaleza del calor y del frio, y suinfluencia en la atmésfera y en
los animales que en ella viven. Lo que ocurre es que el color ne-
gro, comun en las gentes de los climas primero y segundo, es
consecuencia de las caracterfsticasde la atmésfera en la que viven,
provocadas por el intensisimo cabt que hace en el sur. El sol cae
perpendicularmente sobre ellos ds veces al afio, préximas la una
a la otra, y esta situacién se prolnga durante la mayor parte de
las estaciones. Ello hace que Ia radacion solar sea muy mantenida
y que estén sometidos a una inte1sa canfcula, de manera que la
fuerza del calor es lo que ennegree su piel”,

¢ Ibid., pags. 693-964.
7 Ibid., pdg. 137.
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Sin embargo, el influjo no se limita al aspecto fisico, sino que
determina también los rasgos psicoldgicos de los habitantes de cada
zona. Asi, nuestro autor sefiala que en los pafses cdlidos se observa
un comportamiento ligero, de alegria, exteriorizacion y desenfreno,
mientras que en los frios se observa un comportamiento mds reflexi-
vo, triste y de interiorizacién. Ibn Jaldin afiade a su andlisis la in-
fluencia de la alimentacién, en lo que se refiere a su calidad y canti-
dad, sobre la psicologfa y las creencias humanas.

Hay que tener también en cuenta que el efecto de esa abun-
dancia, visible en lo fisico y en lo animico, se manifiesta igual-
mente en los aspectos espirituales y en las creencias religiosas.
Por ello encontramos que las poblaciones mds frugales [...] son
mds religiosas y mds inclinadas a la espiritualidad que la gente
dada al lujo y a la opulencia. Es mds, la gente piadosa es escasa
en las ciudades y centros urbanos, donde la mayoria de ellos son
poco sensibles y poco cumplidores, lo que se relaciona (entre
otras cosas) con la abundancia de carnes, condimentos y trigo
fino.

Por tanto, Ibn Jaldin considera que los caracteres psicoldgicos
de cada pueblo se deben a las condiciones materiales en las cuales
viven sus habitantes. El medio geogrifico ofrece una serie de deter-
minaciones y posibilidades importantes para la vida de los grupos
sociales, sin embargo, nuestro autor no planteard un determinismo
riguroso. Los caracteres humanos no se deben exclusivamente al me-
dio, sino que también se adquieren por educacién y se fijan por
costumbre. Estos dos factores ofrecen al hombre una segunda natu-
raleza que se sobrepone a los elementos innatos.

3.2. Rasgos fundamentales de la economia

En base a lo visto podemos constatar que, para nuestro autor, las
diferencias entre los pueblos dependen en gran medida de sus con-
diciones de vida, qu }/m vez dependen de sus formas de procurarse
los medios de subsistencia y que ello condiciona el tipo de organiza-
cién social que poseen. De esta forma queda claro que para Ibn
Jalddn el rasgo primordial de la sociedad civil radica en los aspectos
de su vida econdmica. Algo semejante dird siglos mds tarde Karl
Marx, al sostener que el modo de produccién de la vida material
determina en general el proceso social, politico ¢ intelectual de la
vida.
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Serdn, de hecho, el modo de vida econémico, la divisiéon del
trabajo v su rol en la sociedad los criterios fundamentales que Ibn
Jaldtin empleard para distinguir entre los dos tipos de organizacién
politica estudiados en su obra: la némada y la civilizada o urbana.

En el capitulo primero, donde se habla de la cultura humana en
general, nuestro autor introduce algunos rasgos clave de la divisién
del trabajo v las razones econémicas de su indispensabilidad al sos-
tener, como ya hemos indicado, que la fuerza de un solo hombre no
basta para satisfacer todas sus necesidades. El origen de la prolifera-
cién de los oficios es explicado mds adelante en una vinculacién di-
recta con la demanda social.

El hombre no puede permitirse ofrecer su trabajo a cambio
de nada, porque se trata de su ganancia y de su modo de vida, ya
que a lo largo de toda ella no obtendrd beneficio de otra cosa que
no sea su trabajo, y no puede dedicarlo mds que a algo que sea
apreciado en la ciudad y cuyo beneficio revierta en él. Cuando un
oficio es demandado y encuentra ficil salida, ese oficio es como
una mercancia que se vende con facilidad en el mercado y que se
importa para venderla. [...] Y si un oficio no es demandado ni su
mercado es activo, no suscita deseos de ejercerlo y estd condena-
do a ser abandonado y a desaparecer por el poco interés que des-
pierta®.

El reparto del trabajo posibilita, segtin nuestro autor, producir
mds productos de los que el obrero necesita, dado que la divisién de
las tareas comunes aumenta el rendimiento ya que la especializacién
permite cubrir las necesidades con un esfuerzo minimo, quedando
el remanente disponible para los mercados. De esta forma, la socie-
dad puede ahora dedicarse al comercio.

3.3. Cuatro formas de ganarse la vida

Sin embargo, antes de adentrarnos en los aspectos fundamenta-
les del comercio, hemos de analizar las cuatro formas de ganarse la
vida en la sociedad, propuestas por Ibn Jalddn: el poder, la agricul-
tura, los oficios y el comercio.

La cuestién del poder la dejaremos de momento a un lado, pues
su explicacién se desarrollard adecuadamente en los apartados que

8 Tbid., pag. 731.
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siguen. En cuanto a la agricultura, nuestro autor sefiala que es la
forma primera de ganarse la vida, sustancialmente relacionada con
la naturaleza y la vida rural. Los oficios son secundarios pues son
artificiales y cientificos, requiriendo para su desarrollo la reflexién y
la especulacién tedrica. Esta es la razén por la que la division del
trabajo solo puede darse en la urbe, por contraste con el campo, en
el que la mayor parte de la poblacién se dedica a una misma tarea.
Finalmente, el sentido del comercio, cuyos modos y procedi-
mientos son calificados de argucias, es claro para Ibn Jaldin:

Ya hemos dicho anteriormente que ¢l sentido del comercio
es aumentar la riqueza comprando mercancias y tratando luego
de venderlas a un precio superior al de la compra, bien esperando
la fluctuacién de los mercados, bien transportando dichas mer-
cancias de un pals a otro en el que se vendan mejor y a mds alto
precio, o bien vendiéndolas a un precio alto que se pagard tras
unos tiempos determinados’.

3.4. La teoria del valor

En este punto cabe preguntarse por el origen del valor de los
productos comercializados. La respuesta de Ibn Jaldin serd una sor-
prendente teorfa mixta basada en la idea de que el valor equivale por
un lado al trabajo y por el otro, a la utilidad en combinacién con la
oferta y la demanda.

Una vez establecido todo esto es necesario saber, respecto a la
riqueza que el hombre gana y obtiene ejerciendo un oficio, que
esa ganancia y ese beneficio representan el valor de su trabajo. [...]
Cuando el beneficio se obtiene con algo que no es un oficio arte-
sano, necesariamente en ¢l valor de ese beneficio y esa ganancia
tiene que incluirse el valor del trabajo que se ha requerido, puesto
que sin trabajo no se obtendrfa nada. En la mayoria de los casos
la participacién del trabajo es evidente y representa una parte
mayor o menor del valor. Pero en ocasiones esta participaciéon no
se percibe, como ocurre en los prec1os de los productos alimenti-
cios para la mayoria de la gente. [...] Queda con esto aclarado que
los beneficios y las ganancias en su totalidad o en parte no son
mds que el valor del trabajo humano'®.

? Thid., pdg. 721.
1 Ibid., pdg. 692.
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El precio de los productos se determina en funcién de la cantidad
necesaria de trabajo para obtener el producto, del coste de la elabora-
cién considerado como la suma de la materia prima, el capital y el
trabajo invertido, los impuestos, el lugar de elaboracién, las condicio-
nes de transporte, la época del afio, los riesgos naturales y politicos, el
beneticio y el deseo comunitario engendrado por el producto.

Cabe anadir ademds que la riqueza de la sociedad estd vinculada
directamente, segtin Ibn Jaldin, con el nimero de poblacién, pues
cuanto mds aumenta esta mds aumentan los trabajos que se vayan a
realizar. Sin embargo, no solo esto, sino que se produce una mayor
diversificacién en la que progresivamente se multiplican los oficios de-
dicados al lujo y a la riqueza, es decir, a generar productos que no res-
ponden a las necesidades bdsicas, sino a lo que nuestro autor llama «lo
superfluo». Todo ello se produce en un constante equilibrio de manera
que si aumentan los ingresos, aumentardn los gastos y viceversa.

Este aumento de la poblacién y su concentracion el lugares con-
cretos modifica el comportamiento de los individuos. En un breve
pasaje del Libro I, podemos ver como Ibn Jaldin adelanta ciertos
aspectos del llamado fendmeno de masas.

[...] obsérvese la semejanza entre las masas humanas y los enjam-
bres de animales; entre los relieves de las mesas y los sobrantes de
alimentos y de elementos de lujo; y el bienestar que ello supone a
quien puede darlos, ya que generalmente puede prescindir de
ellos puesto que posee mds. Y debe saberse que la holgura de las
condiciones de vida y la abundancia del bienestar en la poblacién

son consecuencias de lo numerosa que esta es'!.

A mayor poblacién, mayor riqueza, de modo que un gobierno
que favorezca el artesanado y el comercio puede aumentar considera-
blemente su poblacién. Sin embargo, si esta es demasiado numerosa
llega a un punto critico y comienza su decadencia. Nada mds anadi-
remos aqui respecto de este declive, pues serd analizado mds adelante
cuando abordemos las causas de la decadencia de la sociedad.

Nuestro autor analiza también la competitividad los precios en
las ciudades, donde estos son mds altos debido a tres causas princi-
pales. En primer lugar, se da una gran necesidad de productos debi-
do al elevado nimero de poblacién que habita en las urbes de gran
desarrollo social. En segundo lugar, el coste de estos productos se
debe a que los trabajadores ponen alto precio a sus oficios debido a

" Tbid., pdg. 656.
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la facilidad de la vida en la ciudad. Y, finalmente, el gran niimero de
Personas pudientes y la necesidad que tienen de emplear a otros
Pagan a los traba}adores mds de lo que vale su trabajo a causa de la
[validad y de la pretensién de tener sus servicios en excluswa A causa
¢ ello, los trabajadores se vuelven arrogantes y suben el precio de
Os servicios aumentando el gasto de los habitantes de la ciudad.
El fendmeno de la especulaciéon también es tratado con gran
Atencidn por Ibn Jalddn:

La forma de obtener beneficio puede consistir en almacenar
las mercancias y esperar la ocasién de que los mercados flucriien
y pase de precios bajos a altos, con lo que se obtiene un gran be-
neficio. O bien transportdndolas de un pais a otros en el que la
demanda sea mayor que en aquel en que las compré, con lo que
también se obtiene una considerable ganancia. Por eso un viejo
comerciante, cuando le pidieron que revelase la verdad del co-
mercio, dijo: «Te lo diré en dos palabras: Compra barato y vende
caro. Con eso habrds captado lo que es el comercio»!?.

Esta forma de proceder es considerara por Ibn Jaldin como una
¢ las actividades mds perjudiciales para la civilizacién, a saber, aque-
A que consiste en apoderarse de la riqueza de la gente comprdndo-

¢s lo que tienen a muy bajo precio y luego imponerles la compra de
s productos a un precio muy alto por medio de la coercién y for-
Zindoles a comprar y a vender.

En este punto, la argumentacién de nuestro autor y su descrip-
€i6n del comportamiento social frente a la economia bien puede ser
Puesta en relacién con nuestros tiempos actuales. As{, nuestro autor

Nos sefala que los inconscientes se consuelan confiando en la bon-
ad del mercado.

Su ambicién les dice que aquello se arreglard gracias a las vi-
cisitudes del mercado en relacién con esas mercancias que les han
impuesto a un precio excesivo. Pero como se les reclama el pago
rdpido, se ven obligados a vender a muy bago precio, y la pérdida
en las dos transacciones afecta a su capital’’,

. Estas pérdidas se hac/ n cada vez mds graves con el paso del
Uempo, afectando a todas las clases y profesiones hasta que s agota
el capital. Quienes se dedican a los oficios no encuentran mis salida
Que la de abandonar el mercado. «Y al quedar los mercados sin acti-

"2 Ibid., pdg. 715.
3 Ibid., pdg. 509.
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vidad faltan también los medios de vida, y los impuestos del gobier-
no decrecen y se vienen abajo porque solo provienen de las transac-

ciones comerciales» .

4. LA AUTORIDAD: SOBERANIA Y PODER

Hemos visto ya lo relativo al estuerzo del hombre para ganarse
la vida, debemos ahora analizar los aspectos de su definicién como
ser necesitado de autoridad. En este punto estudiaremos la concep-
cién jalduniana del poder y la soberania que constituyen el segundo
pilar de nuestro andlisis de la sociedad ral y como esta es descrita en

la Muqaddima.

4.1. Fundacion por la violencia

En primer lugar, hemos de tener en cuenta, tal como senala
Cruz Herndndez, que, en el momento en el que Ibn Jaldun escribe,
el concepto de soberania de los musulmanes norteafricanos estaba
basado exclusivamente en la fuerza militar. Dinastias ¢ imperios de-
bian su fundacién a la violencia, es decir, a la conquista armada de
otros pueblos que eran tomados por la fuerza. De hecho, la propia
argumentacion jalduniana respecto al establecimiento, y sobre todo,
expansion del poder de un Estado, sc centra principalmente en las
nociones de conquista, derrota, sometimiento y lucha. Las naciones
se relacionan de forma agresiva, y en su propio seno los cambios de
poder se conciben como causas de las intrigas y las revoluciones. Qui-
zd esta actitud excesivamente pesimista, en la que no es comin que se
hable de alianzas, se deba a la propia intencién de nuestro autor de
ofrecer, no solo una narracién verdadera de los hechos acontecidos,
sino una interpretacion verosimil, que atienda a lo que generalmente
ocurre, de la propia dindmica de la sociedad en general,

4.2. Origen de la soberania

«El ser humano —afirma nuestro autor—- tiende por naturaleza
a dominar en su semejanza con el Creador»'. Por tanto, el poder

1} Ibid., pdg. 510.
" Ibid., pdg. 617.



Fi vINCULO COMUNITARIO Y EL PODER EN [BN JALDUN 129

real es una forma de organizacion social necesaria de la humanidad
que se deriva de la propia nacuraleza humana. Toda sociedad requie-
re necesariamente de un gobernante que ejerza el control y al que los
ciudadanos puedan acudir.

Ibn Jaldun justifica esta idea con el hecho de que €l no se esta
proponiendo analizar la politica de la Ciudad Ideal, en la cual, segiin
sostienen los fildsofos, cada individuo, en base a su espiritu ¢ idio-
sincrasia, puede dirigir su vida en sociedad en ausencia de gobernan-
tes. Este no es el tipo de politica que debe ser discutida, pues cl
ciudad, para nuestro autor, es un mero ideal: «algo insélito y de rara
ocurrencia que solo mencionan como hipétesis o suposicién» . Asi,
dado que en la realidad no se da aquel Estado en el que todos sus
habitantes son auténomos y por ello capaces de tomar decisiones
adecuadas respecto a la organizacion publica, se hace necesario un
poder que gobierne por los hombres,

La polirica real presenta, segtin nuestro autor, dos modalidades.
La primera es la que toma en consideracién tanto el bien comin de
manera general como lo que le conviene al gobernante en particular
para el mantenimicnto de su reino. La segunda es aquella que acien-
de a lo que resulta conveniente para el gobernador y para el mante-
nimiento del poder por medio de la coercién y el uso de la fuerza.
En este caso el bien comin es secundario y «este es ¢l tipo de politi-
ca con el que rigen a las sociedades todos los reyes del mundo»',

Sin embargo, este poder no se ¢jerce de forma absolutamente
aislada por parte del soberano. Ibn Jaldin insiste, por ello, en el ca-
ricter relacional de la soberania al subrayar lo que sigue:

Debe saberse que lo que al sultdn interesa de sus stibditos no
es lo que materialmente son. [...] Sino que lo tnico que tiene
interés para €l es su relacion con ellos. Ll poder real y la auroridad
son asuntos de relacioén, y esta es la que se establece entre ambas
partes. [...] A la caracteristica peculiar que supone el nexo entre €l
(el soberano) y ellos (los siibditos) es a lo que se llama «sobera-
nia», que es lo que ejerce al gobernarlos'™,

/
Pero no cualquier tipo de soberano es capaz de asegurar la vida
en sociedad. Para evitar el caos y las revueltas, el poder debe ser con-
trolado por leyes aceptadas de forma comun, y a las que los sibditos

' Ibid., pag. 538,
Vo bid., pdg. 539.
o Ibid., pdg. 326.
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se sometan voluntariamente, dado que solo de esta manera el poder
soberano y la civilizacién podrin mantenerse. Por ello, Ibn Jalddn
advierte que la soberania bien ejercida tiende a la mesura, mientras
que cuando se ejerce con un poder violento en los castigos, indagan-
do en los fallos de la gente y contento con sus faltas, el miedo y la
humillacién se apoderan de ellos, de modo que estos acaban refu-
gidndose en la mentira, la astucia y la doblez.

Esto se hace en ellos naturaleza y corrompe sus mentes y sus
caracteres. Muchas veces abandonan a su soberano en medio de
las batallas o en las acciones defensivas, y la seguridad se debilita
al deteriorarse sus intenciones. Con frecuencia se confabulan
para matero, con lo que la dinastia se debilita y sus defensas se
vienen abajo'”.

Una cosa mds queda por decir respecto de las caracteristicas fun-
damentales de la soberanta, a saber, que segtin nuestro autor, no todo
tipo de autoridad implica un verdadero poder real. Asi, poder solo lo
posee el que tiene subditos, recauda impuestos, envia expediciones,
protege las fronteras y no tiene sobre s a nadie mds poderoso.

4.3. Laley

Establecidos ya los rasgos del poder, hemos de senalar cusles son
las tareas que le deben ser encomendadas. Para Ibn Jaldiin las prin-
cipales funciones del gobierno son la defensa de la comunidad fren-
te a las amenazas externas y el desorden interno, y el control de los
asuntos politicos y comerciales.

Para llevar a cabo todos estos objetivos, el gobernante se sirve de
leyes cuyo cardcter necesario se justifica por %0 que «para aquellos
pueblos que poseen la verdad revelada, Dios ha determinado lo que
conviene concretamente al hombre, tanto en esta vida como en la
futura; por esto bastarfa atenerse a los preceptos del legislador divino
para realizar el orden del bien. Pero como no siempre el hombre
acepta y cumple estos preceptos, las leyes son necesarias». Y como
entre los malos hdbitos de los hombres se encuentran la injusticia y
la agresividad de unos contra otros, el soberano ha de ejercer su po-
der sobre ellos mediante un sistema judicial que determine las con-
ductas aceptadas y castigue las infracciones.

¥ Ibid., pag. 326.
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Sin embargo, no cualquier ley es aceptable y serd su cardcter el
que determine la supervivencia de la sociedad y la permanencia en
el poder del soberano.

Cuando ef dominio es bondadoso y justo, la ley por medio
de la que aquel se cjerce se acepta sin esfuerzo, sin resistencia y sin
aversion, y quienes estdn bajo tal dominio manifiestan libremen-
te la valentfa o la cobard{a que hay en sus espiritus, confiados en
la ausencia de constriccién. [...] Pero cuando el dominio y sus
leyes se imponen por medio de la coercidn, la violencia y el terror,
entonces quiebra la fuerza de su coraje y hace desaparecer su re-
sistencia como consecuencia de la atonia que se genera en los es-
piritus oprimidos®

Segun nuestro autor la injusticia es la causa de la ruina de la ci-
vilizacién que provoca su decadencia y desaparicién. Sin embargo,
la apreciacion de la injusticia que proviene del gobernante varfa en
relacién con las condiciones de vida de la poblacién. Cuando se
trata de una ciudad grande, con muy diversas actividades y formas
de vida, la decadencia que en ella se produce como consecuencia de
la accién opresora y de la injusticia es relativamente leve. Ello se
debe al hecho de que esa decadencia se produce gradualmente y
puede permanecer oculta debido a la diversidad de circunstancias y
actividades que se dan en la ciudad, de manera que su efecto solo se
manifiesta pasado un tiempo.

La injusticia no consiste para nuestro autor simplemente en
apoderarse de los bienes de otros sin compensacién y sin causa jus-
tificada, sino que cubre un espacio mds amplio. Todo el que se apo-
dera de la propiedad de otro, o le fuerza a trabajar o le demanda algo
sin derecho, o le impone una obligacién no prescrita por la ley co-
muinmente aceptada, comete injusticia. Pero una de las mds gran-
des injusticias y las que mayor dafio causan a la civilizacién, segin
Ibn Jaldtin, es la imposicién de trabajog’y exigencias de prestacio-
nes a los subditos sin derecho alguno. Ello se debe a que el trabajo
es el medio de acceder al sustento y a la ganancia, que representan
el valor del trabajo para la gente que vive en la civilizacion, y, por
tanto, es con su estuerzo y con su trabajo con lo que consiguen
riqueza y su ganancia. As, si se les obliga a trabajar en algo ajeno a
su actividad, no obtienen ganancia alguna y se les priva del valor de su
trabajo.

2 [bid., pag. 213.
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Los recaudadores de impuestos injustos son injustos; quienes
oprimen con tales impuestos son injustos, quienes los toman por
la fuerza, son injustos, quienes privan a la gente de sus derechos,
son injustos, quienes de una forma o de otra se apoderan de las

propiedades de los demds son injustos!,

4.4. El gobernante

En este punto llegamos a la descripcién de los rasgos que el go-
bernante particular debe exhibir. Fn primer lugar, segtin Ibn Jaldin,
para evitar la anarquia y la injusticia, debe ser un mandatario pode-
roso con gran capacidad de imponer su autoridad. Sin embargo, con
esto no basta, pues la sociedad ha de estar regida por los mejor for-
mados para el ejercicio activo del poder.

Puesto que, segiin ya dijimos, el deseo de ejercer la auroridad
es algo natural en el hombre, como algo propio de la naturaleza
de la sociedad, y dado que el ser humano es mds proximo a las
caracteristicas buenas que a las malas, porque asi lo determina su
disposicién natural y la fuerza de su intelecto razonador —ya que
lo malo en €l solo proviene de las fuerzas animales que en ¢l per-
viven—, tanto mds humano serd cuanto mayor sea su tendencia
al bien y mds le acerquen a él sus caracterfsticas propias. La ten-
dencia a ejercer el poder y el gobierno es algo que el hombre po-
sce por el mero hecho de ser humano, ya que ambas cosas se dan
exclusivamente en el hombre, no en los animales. Por tanto, las
buenas cualidades que posea son las que resultardn mas apropia-
das para ejercer el gobierno y el poder, ya que la probidad es ne-
cesaria para ese ejercicio??,

Si bien el respeto hacia los individuos virtuosos o poseedores de
especiales caracteristicas supone la perfeccién de la politica en gene-
ral, segtin Ibn Jalddn, el gobernante no puede ser sin embargo el
filésofo. El exceso de inteligencia y agudeza puede ser un defecto
para quien dirige la politica, pues razona demasiado y pucde acabar
exigiendo a sus sibditos lo que estd por encima de sus capacidades.
De la misma forma, la estupidez implica una rigidez extrema. Por
tanto, para nuestro autor, el cardcter intelectual del gobernante debe
evitar los extremos.

21 Tbid., pag. 615.
22 Ibid., pag. 244.
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Ademds de justicia, idoneidad y moderada sabiduria Ibn Jaldin
destaca como rasgos importantes del gobernante la generosidad, el
perdén de los errores, la tolerancia con el débil, el acogimiento de
los huéspedes, la tutela a los huérfanos, la atencién al indigente, la
paciencia entre las adversidades, el cumplimiento de la palabra dada,
la liberalidad, el gran respeto y honra a los mayores, admisién del
derecho de quien lo demanda, justicia con los débiles que no se
pueden valer por s{ mismos, evitacion de la traicion y el engafio y
cumplimiento de lo pactado.

4.5. La pérdida del poder

Finalmente afadiremos que dado que «quien rige la dinastia
solo puede alcanzar el poder con la ayuda de su pueblo, que consti-
tuye su grupo de ayuda y sus colaboradores en la empresa»™, un
comportamiento inadecuado en alguno de los aspectos antes citados
serd seial de que el gobierno padece una enfermedad crénica, pues
ha corrompido la cohesién social sobre la cual se habfa edificado su
superioridad con respecto al resto de miembros de la sociedad.

Entonces los corazones de las gentes de la dinastia enferman
como consecuencia de la humillacién y de la hostilidad del sul-
tén, comienzan a odiarle y esperan con ansiedad que todo cam-
bie. El efecto negativo de todo esto revierte en la dinastia; y no
cabe esperar que se recupere de esta enfermedad porque el paso
del tiempo refuerza incesantemente el mal, hasta que los dltimos
vestigios de aquella desaparecen™.

5. EL VINCULO SOCIAL: ASABIYA
i g

Antes de adentrarnos en el estudio jalduniano de la dindmica
social, en el que se explican las causas de la institucién, crecimiento
y decadencia de la sociedad, hemos de introducir la nocién de asa-
biya, eje central de toda la obra y que nuestro autor empleard para
explicar todas las dimensiones de lo politico.

Se trata de una expresién empleada mds de 500 veces en la
obra, y que ha sido fuente de numerosas controversias entre los

2 Ibid., pdg. 315.
2 Tbid., pag. 316.
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historiadores. E. Rosenthal la definié como «la fuerza motriz del
futuro Estado», Toynbee, como el «protoplasma psiquico de que
estdn constituidos todos los organismos politicos, todos los orga-
nismos sociales», Helmurt Ritter sostiene que lo que Ibn Jaldin
llama asabiya es lo mismo que Magquiavelo denomina «vircud»: la
actividad innata al poder politico v a la accién combativa, la aso-
clacién entre la voluntad del poder y la habilidad de maniobra que
caracteriza a los jefes. Gracias a la unién de estas cualidades, estos
consiguen imponer sus puntos de vista a una masa de hombres y
arrastrarla. Akbar Ahmed, reconocido como uno de los mds im-
portantes académicos del mundo musulmdn contemporineo, la
define como la «ealtad de grupo, cohesién social, o solidaridads.
Al respecto, Bassam Tibi comenta: «en la visién de Ibn Jaldin,
cada civilizacién estd basada en la conciencia de s{ misma, expresa-
da en la Asabiya. Asabiya puede traducirse como el esprit de corps,
resumido en un sistema de valores y normas y una visién comtiin
del mundo». O, tal como dice Albert Hourani, puede entenderse
como «un espiritu corporativo orientado hacia la conquista y la
conservacion del poder.

Este concepto no cuenta con una traduccién literal al espafiol.
Una interpretacién aproximada de asabiya serfa la de «agnacién» o
«coligacién», entendidas la primera como el «parentesco de consan-
guinidad», haciendo referencia a los lazos del hombre con la familia;
y la segunda entendida como la «unién o confederacién de varias
personas para algin fin», apuntando a la relacién del hombre con su
comunidad.

Aunque a primera vista el concepto parece muy ambiguo, se
puede observar que los autores concuerdan en que esta idea da co-
hesién al espiritu de la comunidad, por ello en nuestro caso lo toma-
remos en el sentido de vinculo social que mantiene la sociedad, al
modo de la unién natural y extremadamente fuerte del parentesco
de sangre, cohesionado. Se trata, por tanto, primordialmente de un
vinculo de linaje, de pertenencia a un clan con el que el individuo se
siente fuertemente identificado.

Sin embargo, definir la asabiya como mero lazo sanguineo serfa
un error, pues para Ibn Jaldin es posible que un extrafio entre en el
clan participando de los derechos y obligaciones en la misma medi-
da que en consanguineo. En este punto, ¢l linaje puede ser superado
por la costumbre, que, como vehiculo de transaccién, permite la
integracién del otro en la sociedad.

Quiero, ademds, insistir en los aspectos empdticos y solidarios
que conlleva este vinculo.
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Porque Dios ha puesto en los corazones de sus siervos la so-
licitud y el afecto hacia los parientes y los allegados como algo
propio de [a naturaleza humana, y de ello surge la ayuda y la
asistencia mutuas, y hace que aumente el miedo que hacia ellos
sienten los enemigos®®.

Porque el respeto hacia émulos y semejantes es algo necesario
para ejercer e ?oder especifico que afecta a la propia tribu y a sus
competidoras®

La asabiya no es, por tanto, solamente aquello que distingue a
los que estdn fuera de los que estdn dentro de la sociedad, sino que
implica también una serie de exigencias que atafien 2 las relaciones
interpersonales. Ayuda mutua, respeto y conflanza son tres rasgos
que han de distinguir a la sociedad bien cohesionada.

5.1. Los tipos de asabiya

Nuestro autor distingue entre tres tipos de cohesién social que
emanan de las tres formas de relacién intra y extracomunitaria: la
sangre, la alianza y la clientela.

La cohesion social mds fuerte se da principalmente entre las tri-
bus némadas unidas por lazos de sangre y formadas por un nimero
reducido de miembros. La unién entre los de la misma sangre se da,
segtin Ibn Jaldiin, de manera natural en el hombre y elkﬁadlca en el
afecto entre los allegados.

Los otros dos tipos, aunque pueden desarrollarse en las relacio-
nes que las tribus némadas sostienen con el exterior, se dan funda-
mentalmente en la civilizacién urbana.

La alianza y la clientela, por tanto, también establecen vinculos
de cohesién, pues

todo el mundo siente afecto hacia los aliados y clientes a causa de
la solidaridad que se manifiesta cuando se comete una injusticia
contra el vecino, el préjimo o el allegado con el que existe algin
tipo de relacién. Esto es debido al que el sentimiento de la proxi-
midad en la relaciédn de clientela es como el que se tiene hacia los

parientes o semejante a él%7.

b b
Gy N

> Ibid., pdg. 217.
¢ Ibid., pdg. 247.
7 Ibid., pdg. 219.
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Por tanto, la asabiya, como condicién de la estabilidad y prospe-
ridad de una comunidad, implica consentimiento y obediencia. De
modo que el soberano, tal como hemos visto va, debe procurar el
mantenimiento de la asabiya adquiriendo las cualidades necesarias
para asegurar la obediencia y ¢l consentimiento. De lo contrario, si
mantiene una actitud de violencia hacia sus sibditos, la cohesion sc
deteriora generando la destruccién de la sociedad. Es evidente, por
todo ello, que los sentimientos y acciones impulsados por el vinculo
de cohesion, a pesar de ser naturales, no se derivan de una obedicn.
cia ciega. El soberano debe mantenerse lejos de un determinado li-
mite para mantener la obediencia del grupo que, como tal, no es
incondicional.

Volviendo su mirada, de nuevo, a lo que de hecho ocurre en las
sociedades humanas, Ibn Jalddn, senala que el sentimiento de cohe-
sion puede verse debilitado por una serie de factores. En este sent-
do, si la asabiya se debilita, la autoridad del soberano puede verse
comprometida hasta tal punto que la comunidad llegue a desinre-
grarse. Los individuos consideran que sus intereses y aspiraciones no
s¢ ven atendidos adoptando por ello una actitud individualista que
resulta nefasca para la totalidad politica, pues esta fragilidad en la
cohesién pone en riesgo la colaboracién y con ello la seguridad de la
comunidad.

6. LAS FASES DE LA SOCIEDAD

Una vez establecido el sentimiento de cohesién como la fuerza
comunitaria que nace de cada sujeto hacia su comunidad, de modo
que es responsabilidad de cada uno mantener vivo este sentir colec-
tivo, Ibn Jaldiin se dispone a presentar las fases del desarrollo por el
que pasa toda sociedad.

0.1. Dos tipos de sociedades

Segiin el grado de desarrollo, nuestro autor distingue dos tipos
de sociedades. La primera es la caracterizada por la forma de vida
némada, que se basa en la agricultura y la cria del ganado. Los hom-
bres pertenecientes a este tipo de comunidad se limitan a lo indis-
pensable en lo concerniente a comidas, vestidos, lugares de habita-
cion, y no poseen comodidad ni lujo alguno que vaya mds alld de lo
necesario. Referida a la vida némada, hallamos en Ibn Jaldun, el
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mismo tipo de alabanza del Estado primitivo, comtin en las épocas
de decadencia, que aparece en la admiracién de Técito por los ger-
manos, la reivindicacién de la vuelta a la naturaleza de Rousseau o
la dramatizacion de los héroes antiguos de Wagner.

La sociedad primitiva es la mejor cohesionada, en ella los vincu-
los comunitarios son mds fuertes porque los miembros de la comu-
nidad estdn relacionados por lazos de sangre. Ibn Jaldun sostiene
que los némadas estdn mds cerca de la bondad que los sedentarios,
pues su alma se halla preparada para recibir lo que a ella llegue sea
bueno o malo. Ademds, su apartamiento de las ciudades les obliga a
defenderse por si mismos sin delegar en ningin otro ni confiar su
salvaguarda a los ajenos, hecho que les convierte en valientes y autd-
nomos. La adversidad del medio y la escasez de los recursos agudi-
zan su inteligencia y fortalecen su cuerpo.

A estas poblaciones, [...] carentes de grano y de condimentos
se las ve en mejor situacion fisica y animica que a los que habitan
las colinas, sobrados de medios de vida. Su raza es pura; sus cuer-
pos bien formados; sus figuras bellas y bien proporcionadas; sus
caracteres equilibrados; y sus mentes agudas para la comprensién
y la percepcién®®.

Todo ello se explica de nuevo por el hecho de que «el ser huma~"
no es hijo de sus costumbres y hdbitos, no de la naturaleza y el tem-
peramento. Son las circunstancias las que lo conforman hasta con-
vertirse en rasgo natural, en elemento dominante y en hdbito»™.
Asf, segdn nuestro autor, la vida nomada es el fundamento de las
ciudades y de la vida sedentaria y precedente de ambas, ya que lo
primero que busca el hombre es lo absoluramente necesario y no se
preocupa de lo superfluo y lujoso mds que cuando la necesidad pri-
maria ha sido satisfecha. Pero la sociedad evoluciona de tal modo
que, seguin Ibn Jaldiin, podemos llegar a la conclusién de que el es-
tablecimiento en las ciudades es la meta natural de la vida némada
que tiende hacia ello, hasta conseguir su objetivo.

El segundo tipo de sociedad es la caracterizada por la vida seden-
taria que se distingue por la diversidad de lujos y el conocimiento de
las técnicas usadas para conseguir sus variedades y modalidades en lo
referente a comidas, edificaciones, defensa y administracion. Ello ge-
nera la especializacién de los diversos trabajos que responden a la di-

’8 Tbid., pdgs. 143-144.
» Tbid., pag. 213.
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versificacién de las apetencias, descos, gustos y placeres en las formas
de lujo y las variadas costumbres que en esta sociedad florecen.

0.2. Las edades de la sociedad

Ibn Jaldin ofrece una visién orgdnica de la duracién de la socie-
dad, en la que asemeja el cuerpo politico al cuerpo humano, pues al
igual que este crece hasta que llega a un punto en el que se detiene y
luego comienza a retroceder. Asi, cada dinastia no sobrepasa normal-
mente las tres generaciones (cada generacién dura aproximadamente
cuarenta afos). Ello se debe a que la primera gencracién mantiene
caracteristicas propias de la vida primitiva: rudeza, cardcter indémito,
valentia, sentimicnto de orgullo compartido y gran capacidad de so-
portar las adversidades y privaciones. La segunda generacion modifica
su comportamiento con el poder y el lujo y se acomoda pasando de las
privaciones al bienestar y a la abundancia. Queda, sin embargo, mu-
cho de lo antiguo porque esta generacién tiene contacto con la prime-
ra, conoce sus origenes y es testigo de su sentimiento de orgullo, sus
aspiraciones de gloria y su determinacién para defenderse. Finalmente
la tercera generacién se olvida completamente de sus inicios dificiles y
humildes como si estos jamds hubieran existido.

La cuestidn del olvido, o lo que también podriamos llamar pérdi-
da de la memoria histérica, es capital en la explicacién jalduniana de
la decadencia de la sociedad. Seguin nuestro autor, ¢l hecho de que las
generaciones desconozcan las circunstancias que rodearon la instaura-
cién de su actual sistema de gobierno hace que los individuos sientan
que «solo son miembros de ella, que esta estd firmemente establecida,
y que los demds les estdn sometidos, de manera que ya no creen nece-
saria la cohesién para mantener su autoridad. Desconocen cémo fue-
ron las cosas en sus comienzos y cudntas dificultades tuvieron que su-
frir los que iniciaron la dinastia para alcanzar el poder»™,

6.3. Las cinco fases de la sociedad

Dentro de estas tres etapas cronolégicas marcadas por la sucesién
de las generaciones, Ibn Jaldin destaca cinco fases por las que pasa una
sociedad desde su fundacién hasta su absoluta desintegracién.

W Ibid., pdg,. 264.
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La primera fase es la del logro de lo que se desea, de la supera-
¢ién de los impedimentos y de la conquista de la soberanfa arreba-
tada al anterior sistema de gobierno. El soberano de esta fase es
modelo de gloria para su pueblo, no quiere nada para si y recauda
impuestos que retornan al pueblo.

En la segunda fase, el gobernante comienza a cjercer el despotis-
mo sobre su gente y hace lo posible por mantener el poder en exclu-
siva. Se dedica a rodearse de servidores y a conseguir alianzas con los
clientes, que le permitan permanecer en el poder.

La tercera fase es la de la calma y la tranquilidad. Se recogen en
ella los frutos del poder y toda la energfa se emplea en la recaudacién
de impuestos, el control de los ingresos y gastos, el cdlculo de las
pensiones que deben pagar y la moderacion. También es el momen-
to de las grandes obras publicas: se levantan monumentos, se mejo-
ra el trazado de las ciudades y se invierte en infraestructuras. Hay
amplia generosidad en las pagas a los funcionarios y se agasaja al
pucblo con festejos. Esta es, segun Ibn Jaldun, la dltima fase en la
que los gobernantes son del todo libres, en el sentido de que crean
nuevas leyes e innovan en la toma de decisiones.

En la cuarta fase, también de paz y satisfaccion, se produce, sin
embargo, una vuelta o afioranza del Estado primitivo, en la que
prolifera la admiracién mitica de los antepasados.

(El gobernante) adopra las costumbres de los que le prece-
dieron y sigue sus huellas paso a paso. Transita por sus vias con el
mayor cuidado en imitarles, porque sabe que desviarse del cami-
no marcado por ellos serfa la ruina de su poder, pues ellos mos-
rraron la agudeza de su vision en la gloria que labraron®'.

La quinta y tltima fase es la del exceso y la dispersion. A conti-
nuacién, analizaremos todos los sintomas que nuestro autor sefiala
como indicios de la absoluta decadencia de la sociedad civil.

6.4. Causas de la decadencia

Este tltimo apartado de nuestro trabajo mostrard a Ibn Jaldiin
como un verdadero interlocutor de nuestro propio tiempo. Su and-
lisis agudo de los procesos de decadencia claramente nos hard evocar
situaciones que hoy en dfa podemos percibir en todos los niveles de
la sociedad.

¥ Ibid., pag. 302.
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En lo que se refiere a darse a los lujos, lo que ocurre es que,
cuando una nacién alcanza la supremacia y se apodera de las po-
sesiones de los gobernantes que la precedieron, ve incrementadas
sus pertenencias y sus comodidades. Adoptan nuevos hdbitos ¥,
de apetecer solo lo necesario para llevar una vida sobria, pasan a
desear lo superfluo, lo delicado y lo bello. [...] Ello les lleva a la
exquisitez en sus hdbitos de comidas, vestidos, ajuar doméstico y
objetos decorativos. [...] Se dedican entonces a gozar de los frutos
del poder en forma de edificios, viviendas y vestidos. Edifican
palacios, instalan agua corriente, plantan jardines y se dan a los
placeres del mundo. Prefieren la tranquilidad a las fatigas. [...] Se
sienten mds necesidades, los gastos se hacen superiores a los in-
gresos y las entradas no son suficientes para atender a dichos gas-
tos. El pobre muere y el rico dilapida todo lo que tiene en lujos.
Esto va en aumento en las generaciones siguientes hasta que to-
dos los ingresos resultan insuficientes para costear los lujos y las
costumbres que han adquirido. La necesidad los alcanza ¥, cuan-
do sus reyes les reclaman lo que necesitan para atender a los gas-
tos de las campanas y las guerras, no encuentran con qué sarisfa-
cerlos.

Uno de los efectos, por tanto, que genera el aumento de riqueza
de las sociedades es la tendencia de sus habitantes al despilfarro y a
la vida por encima de sus propias posibilidades. Aunque las dificul-
tades econémicas comiencen a contagiar la sociedad,

quien ha visto a la mayor parte de las personas vestir de seda y
brocado, decorar con oro sus armas y sus monturas no puede
diferenciarse en esto y ponerse a usar vestidos y complementos
groseros. Las costumbres adquiridas se [o impiden y le hacen con-
siderar inadecuada su accién. Y si lo hiciera, serfa tenido por loco
y extravagante, por abandonar las costumbres de repente™.

Sin embargo, el equilibrio comienza a romperse, la exigencia de
lujos y el exceso de los gastos hacen que los impuestos hasta ahora
mantenidos no sean suf%cientes. Como primera medida se aumen-
tan los impuestos y tasas individuales, pero ello no consigue paliar la
situacion. «El jefe de la dinastia inventa entonces nuevos tipos de
tributos con los que grava las transacciones comerciales imponiendo
un gravamen determinado sobre los precios de los mercados y sobre
las mercancias de primera necesidad en las puertas de los mercados.»
Ello hace que los mercados comiencen a paralizarse, lo que agrava

2 Ibid., pag. 519.
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todavia m4s la situacién econémica, hasta destruirla. Entonces to-
dos los comerciantes y obreros que trabajaban para cubrir todos esos
lujos pierden sus trabajos y deben abandonar las ciudades, bien para
volver a la agricultura, bien para trasladarse a otros lugares donde sus
servicios sean requeridos.

Sin embargo, esta decadencia no afecta simplemente al estado
econémico de los ciudadanos, sino que se refleja ademds en las cos-
tumbres y modos de sus habirantes:

Las poblaciones sedentarias a causa de muchos y variados
placeres y hdbitos de lujo por los que se preocupan, de su solici-
tud por los bienes terrenales y de su dedicacién a las pasiones que
estos despiertan, tiene su espiritu percutido por gran nimero
de costumbres censurables y perniciosas. Y ello hasta el punto de
que han desterrado de sus costumbres los comportamientos de-
corosos, y encontramos que muchos de ellos difaman y profieren

palabras soeces en sus tertulias y cuando se dirigen a personas de
33

mayor rango’".

Finalmente este tipo de sociedades son ficilmente dominadas
por otras, bien sea de forma directa, bien indirecta, pues el dominio
no es solo por via militar, sino también econémico-cultural. Asi Ibn
Jalddn sefiala que el alma humana siempre estd convencida de que
la perfeccién reside en quien la domina. Este sentimiento viene pro-
vocado por el profundo efecto que en ella causa el respeto que la
perfeccidn suscita, o por su error al considerar que el haber sido so-
merida se debe a la perfeccién del vencedor. Por tanto, es signo de
que una sociedad esté siendo dominada, su tendencia a adoptar to-
dos los modos de comportamiento de otra sociedad para intentar
parecerse a ella. Al hacerlo considera que el poder y la fascinacion
ejercida no proviene de la fuerza (militar, econémica o de cohesién)
de la sociedad, sino de sus formas de comportamiento. «Por eso ve-
mos que el sometido siempre trata de parecerse al vencedor en su
forma de vestir, en sus monturas y en sus armas, tanto en el uso
como en las formas mismas. Es decir, que lo imita en todo»*.

Por tanto, nuestro autor sefiala como caracteristica psicolégica
de la etapa de decadencia una tendencia a imitar a quien domina.
gualmente puede observarse en cualquier lugar del mundo
cémo, por lo general la gente se siente atraida por la forma de

3 1bid., pdg. 208.
3 Tbid., pdg. 253.
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vestir de los guardias y soldados del sultdn, porque ellos son los que
le dominan»®,

Ast, la forma de vida sedentaria es el punto final de la civiliza-
cién, y supone, segtin Ibn Jaldin, su paso a la corrupcién, el dltimo
grado de maldad y mayor alejamiento de la bondad. A todo ello
hemos de afladir simplemente que no importa lo que los gobernan-
tes o ciudadanos intenten hacer para salvar la civilizacién, su deca-
dencia es un fenémeno natural inevitable que tarde o temprano
acaba haciéndola desaparecer.

3 Ibid., pag. 254.
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