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wym, jakim byta dla nich lektura tego matego tomiku, byly dia mnie za-
skoczeniem, ale utwierdzily mnie w tej opinii. To wezwanie skfania nas,
jak sadze, do zgody ,.na wszystkie wymiary ludzkiego doswiadczenia oraz
na wszystko to, co w nim tajemne, niewyrazalne i transcendentne”.

Jednak w moich oczach tego, co ,tajemne”, ,niewyrazalne”, ,trans-
cendentne” nie nalezy tylko szuka¢, jak to czyni Plotyn, w perspektywie
pierwotnej Inteligencji, Form i Jednosci, to znaczy w ucieczce od wielo-
$ci 1 $wiata zmyslowego, ale rOwniez, a nawet o wiele bardziej, w per-
spektywie zywej i konkretnej egzystencji, wytaniania si¢ 1 pojawiania sig
rzeczy widzialnych. Podkreslatem, to prawda, w tej ksiazce wartos¢, jaka
Plotyn wiazal ze $wiatem zmystowym. Niemniej jednak byt on, w jego
oczach, rzeczywisto$cia zdegradowana i nizsza, od ktorej trzeba sig od-
dali¢. Czy nie mozna jednak odkry¢ tego, co niewyrazalne, tajemne, trans-
cendentne, by¢ moze Absolutu, w nieprzebranym bogactwie chwili obec-
nej i w kontemplacji rzeczywistoci najbardziej konkretnej, najbardziej
banalnej, najbardziej codziennej, najbardziej mizernej. Czy nie mozna
odczué w tej rzeczywisto$ci zawsze obecnej Obecnosci? ,,0drzuc wszyst-
kie rzeczy”, mowit Plotyn. Jednak czy w jaskrawej sprzecznosci nie
powinno si¢ powiedzie¢ takze: ,,Przyjmij wszystkie rzeczy™?
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Klasyczne podrecznikowe omowienia przynosza informacje, ze Plo-
tyn, kontynuator tradycji platonskiej i gldowny przedstawiciel neoplatoni-
zmu, przyjmowat, ze $wiat powstaje w wyniku koniecznego aktu emana-
¢ji z nieosobowego, transcendentnego Jedna (absolutnego, niewyrazalne-
g0, znajdujacego si¢ ,,poza bytem”, zarowno bedacego, jak i nie bedace-
go Dobrem czy Pigknem etc.) poprzez system kolejnych hipostaz (Umyst,
Dusza), z ktorych pierwsza (Umyst) zawiera juz w sobie dwoistosc
w postaci rozroznienia na podmiot t przedmiot, a druga (Dusza) w swej
wyzszej czesci kontempluje Umysl, podezas gdy w swej czesci nizszej or-
ganizuje $wiat zjawisk, przez oglad samej siebic tworzac naturg. Kres
procesu emanacji stanowi materia.

Abstrakeyjnosé tych informacji moze sprawiaé wrazenie, ze jest to
pewien system dziwaczny i wydumany, polaczenie szeregu motywow
zaczerpnigtych z tradycji platonskiej, arystotelesowej czy stoickiej, co
najwyzej przedmiot dociekan dla historykow filozofii, ktérzy, dokonujac
sekcji tego collage, moga przypisa¢ poszczegoOlne elementy systemu Plo-
tyna tradycji filozoficznej .

Ponadto, zyciorys Plotyna spisany przez jego ucznia, Porfiriusza, moze
wywola¢ wrazenie pewnej ,,oryginalnosci” jego postaci. Niechg¢ Plotyna do
cielesnosci, ucieczka przed tym, co jednostkowe, uwielbienie dla tego, co
ogolne, moga skltania¢ do przekonania, ze mamy tu do czynienia z jakims$
szczeg6lnym przypadkiem czlowieka, dla ktorego bycie tym, kim jest, czyli
Plotynem, jest ciezarem, a marzenia sprowadzaja si¢ do ucieczki od Zzycia
i powrotu w jaka$ niejasng sfere znajdujacy si¢ ,,gdzies w gorze”.

" B. Russell (Dzieje filozofii Zachodu, przel. T. Baszniak, A. Lipszyc 1 M. Szczubialka,
Warszawa 2000, s. 334) pisze: ,,System filozoficzny mozna uzna¢ za wazny z bardzo roz-
nych powodow. Pierwszy i najbardziej oczywisty jest taki, ze system ten wydaje nam sig
prawdziwy. Niewielu badaczy filozofii pomyslaloby dzi§ w ten sposob o teorii Plotyna”.
W chwilg potem jednak dodaje: ,.Lecz prawdziwo$é nie jest jedyna zalcta, jaka moze posiadaé
system filozoficzny. Moze odznaczac sie on pigknem i u Plotyna z pewnoScig jest ono obecne™.
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Z trudnosci, jakie napotyka wspolczesny czytelnik, stykajac sig
z zyciem i dzielem Plotyna, P. Hadot musial zdawa¢ sobie sprawg, gdy
przystepowat do pracy nad tekstem o filozofie z Lykopolis. Decydujace
znaczenie dla ukfadu tej pracy mial takze fakt, ze powstata ona na po-
trzeby serii, ktérej gtownym celem nie bylo przedstawienie kolejnego
systemu z bogatych zasobow historii filozofii, lecz ,,naszkicowanie «psy-
cho-portretu», odtworzenie wewnetrznej przygody wielkich postaci z dzie-
jow ludzkosci”, czyli tych, ktorzy byli $wiadkami ,,pasjonujacego bada-
nia absolutu”?.

Z perspektywy kilku dekad, ktore uptynely od pierwszej edycji tej pracy
(1963), mozna stwierdzi¢, ze na pierwszy plan wysuwa si¢ w niej to, co
pdzniej stato si¢ centrum zainteresowania P. Hadota jako historyka filo-
zofii, mianowicie refleksja nad istotg filozofii, poszukiwanie tych warto-
$ci, ktore — w wielu wypadkach zapomniane — sktadaja si¢ na dorobek ludz-
kiego ducha. Doskonale uchwycit to J. Domanski, ktéry w swym Posto-
wiu do ksiazki Filozofia jako éwiczenie duchowe okreélit cel P. Hadota
jako przedstawienie ,,obrazu ducha calej filozofii staroZytnej”3 .

P. Hadot jest $wiadomy, ze my$l Plotyna jest gleboko zwigzana z at-
mosfera tego szczegodlnego okresu, jaki stanowia ostatnie wieki filozofii
starozytne;j.

Cechy wlasciwa dla tego okresu wydaje si¢ szczegdlne natgzenie
pierwiastka religijnego * W tym czasie bujnie rozwijaja sig kulty miste-
ryjne: Mitry, Kybele i Attysa, Izydy i Serapisa czy Adonisa opatrzone
bardzo bogata symbolika i obfitujace w rytuaty. W parze z nimi ida zja-
wiska parareligijne, takie jak gnoza i hermetyzm, ktore stanowig specy-
ficzne polaczenie religii i tradycji filozoficzne;j.

Mysl tej epoki jest amalgamatem tendencji religijnych i réznych pra-
dow filozoficznych. Te dwa elementy — filozofia i religia — wydaja sig
nieroztaczne. Filozof jest w tym czasie kim$ wigcej niz tylko myslicie-
lem: jest niejednokrotnie kaptanem, astrologiem, prorokiem, mistykiem,

2 P, Hadot, Plotyn..., s. 105.

3 P. Hadot, Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, Warszawa 1992, s. 257. Oprocz tego
w jezyku polskim ukazat sig tekst: P. Hadot, Czym jest filozofia starozytna?, Warszawa,
2000. Nicdawno ukazala si¢ praca Twierdza wewngtrzna, K¢ty 2004.

8. Swiezawski, przedstawiajac charakter tej epoki wymienia takie jej cechy jak wzrost
religijnosci, wigksze zainteresowanie naukami szczegélowymi, duze znaczenie wiedzy
erudycyjnej, a w filozofii nacisk potozony na etyke, w: 8. Swiezawski, Dzieje europej-
skiej filozofii klasycznej, Warszawa-Wroctaw 2000, s. 199-200.
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cudotworca, potbogiem. Ta atmosfera petna cudownych i magicznych
zdarzen rodzi swoista filozoficzna , licytacje”, obejmujaca przykltady skraj-
nego wolnomyslicielstwa i lekcewazenia tradycji (Demonaks z Cypru), akty
publicznego samospalenia (Peregrinus Proteus) czy ,.cudotwérstwa” (Apol-
loniusz z Tyany). Zakres zainteresowan filozoficznych jest bliski sprawom
religii. Wérod gtownych przedmiotéw rozwazan znajduja sie zagadnienia:
boga i upodobnienia czlowicka do boga, wybawienia duszy, jej wedrowki
po rozlaczeniu z cialem, relacji migdzy dusza a ciatem, problem zla etc.

Innym waznym eclementem klimatu tej epoki jest wiara w autorytety
z przesztosci. Platon, Arystoteles czy inni koryfeusze filozoficznej trady-
cji uwazani sg za nieomylnych, a ich stowa i przekonania stajg si¢ przed-
miotem wiary, wymagaja co najwyzej odpowiedniej interpretacji. Chociaz
nurty rozwijajace si¢ w tej epoce okre$lane sg przez badaczy trochg
deprecjonujacym mianem ,,;neo” (neopitagoreizm, neoplatonizm, neopyr-
ronizm, ,,druga sofistyka”), to jednak filozofowie tego okresu nie uznajg
nasladownictwa za ujme, lecz uwazaja si¢ za prawowiernych wyznawcow
i oryginalnych kontynuatoréw swych mistrzow. Wszyscy zyja zyciem
1 mysla swych poprzednikéw. W efekcie filozofia tej epoki zmierza do po-
jednania tego, co mogloby wydawac si¢ rdézne, peina jest glebokiej wiary,
7e tajemnicg $wiata mozna przeniknaé. W tym celu odwoluje sig do au-
torytetow i mistycznych doswiadczen. Postugujac si¢ wyksztalconymi przez
tradycj¢ metodami — m. in. obrzedami, mistyka, numerologia, czarami,
astrologia — filozofia dazy do przeniknigcia tajemnicy bytu. Caly dwcze-
sny $wiat przeniknigty jest symbolika, wszystko co$ znaczy, odsyta do
$wiata ,,ponad”.

Réwniez sytuacja czlowieka jest szczegdlna. Ma on glgbokie poczu-
cie wyobcowania na tym $wiecie, niezawinionego zesfania, bycia ,,przy-
branym” w cialo, ktore jest grobem czy wigzieniem dla duszy. Glownym
celem jest wyrwanie si¢ z tego stanu czy to przez oczyszczenie, czy to
mistyczng ekstazg. Cztowiek zyje w poczuciu koniecznosci powrotu do
stanu pierwotnego i dostrzega jego mozliwos¢ dzieki istniejacemu pola-
czeniu duszy ze zrodiem, z tym punktem wyjScia, od ktdrego z jakiegos
powodu si¢ oddzielita. Ludzie dzielg si¢ na lepszych i gorszych, zaleznie
od stopnia wtajemniczenia, doskonalsi z nich bedacy najblizej celu, ja-
kim jest upodobnienie si¢ do boga.

Jeszcze bardziej interesujaca czyni tg epokg rozwijajace si¢ Owczesnie
chrzescijanstwo. Chociaz czesto omawiane oddzielnie, nie daje si¢ ono
fatwo ekstrahowad z ogolnego klimatu epoki. Elementy tradycji klasycz-
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nej, ponownie opracowane w tym okresie, przenikaja do ewoluujacego
chrzescijanstwa (np. synteza filozofii greckiej oraz chrzescijanstwa doko-
nana w szkole katechetow w Aleksandrii). Ma jednak miejsce zarowno
wspotgranie, jak 1 walka nowej religii oraz tradycji greckiej, ktorej do-
brym przykladem jest krytyka chrzescijanstwa, z jaka wystapit m. in. uczen
Plotyna Porfiriusz w swym pismie Przeciw chrzescijanom.

Niewatpliwie, wszystkie powyzej zarysowane elementy sg istotne dla
zrozumienia fenomenu Plotyna i jego filozofii. Syntezy sa wazne, po-
zwalaja nam ujaé to, co wspdlne szeregowi rozproszonych fenomenow.
Jak niewiele jednak syntezy mowia o konkretnym cztowieku! Szerokie
perspektywy zacieraja detale. W ogdle ginie szczegol, na drugi plan prze-
suwa sie to, co indywidualne, to, co stanowi o ludzkiej charis — uroku
i wielkosci. P. Hadot doskonale zdaje sobie spraweg, ze perspektywa hi-
storyka filozofii winna obejmowaé oba aspekty — rozciaga¢ si¢ na od do-
meny ogélnosci po dziedzing szczegéhu. Wiemy juz, ze sylwetka Plo-
tyna przystaje do catosci epoki i jej klimatu. Czym jednak jest to, co
w przypadku Plotyna indywidualne? Kim byt Plotyn jako cztowiek? Czy
w ogole mozliwa jest rekonstrukcja jego postaci na podstawie posiada-
nych zrodet?

Tekst P. Hadota jest probg odpowiedzi na te pytania. Jest rowniez
apologia Plotyna, jego sposobu zycia i myS$lenia. Plotyn nie jest dla
P. Hadota odwroconym od $wiata eremita. Do zrozumienia Plotyna jako
czlowieka nie jest potrzebna psychoanaliza ani psychiatria — podstaweg
interpretacji nie powinien stanowi¢ medyczny punkt widzenia, lecz daze-
nie do odsloniecia tego, co w naszej epoce jest juz prawie zapomniane,
a co stanowito podstawe nauki Plotyna. Wedlug P. Hadota Plotyn nie tylko
nie jest ,,oryginalem” z perspektywy Il wieku n.e., ale nie powinien by¢
uznawany za ,,oryginata” i z naszej wilasnej! Nie ma w nim niczego
chorobliwego, jest raczej filozofem par excellence, kontynuatorem wiel-
kiej tradycji filozofii rozumianej jako sztuka zycia, jako pewna postawa
duchowa.

P. Hadot obala mity, rozwija skroty, komplikuje uproszczenia. Jest
swiadomy, ze niektore elementy zyciorysu Plotyna przedstawiane przez
Porfiriusza musza wywofa¢ usmiech na twarzy wspoélczesnego czytelni-
ka. Ale wie rownie dobrze, ze taki sam usmiech wywotaja opisy innego
biografa filozofow, Diogenesa Laertiosa, ze starozytna literatura rzadzi sig
konwencja, a takze, ze sam Porfiriusz realizuje w tekécie wlasne ukryte
cele, ktore historyk filozofii powinien odstonié.
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To $wiadome podejscie P. Hadota do literatury filozoficznej, potacze-
nie perspektywy filologa i historyka filozofii, stanowi w duzej mierze
o wartosci tego tekstu. Historyk winien bowiem unika¢ niebezpieczenstwa,
ktore w przypadku filozofii starozytnej grozi mu na kazdym kroku, mia-
nowicie nadawanie znaczenia temu, co jest zwyklym, tradycyjnym topos.
Dlatego tez P. Hadot zwraca uwage na sprawy interpretacji, na problem
oryginalnosci i retorycznosci zachowanych przekazow. Dlatego tez wska-
zuje na ukryte intencje Porfiriusza, pragnacego podnie$¢ swoja range
w oczach czytelnika. Wszystko to stuzy temu, by pokazac, ze za konwencja
kryje sig cos wigcej, ze przenikliwe oko $wiadomego czytelnika, jest w stanie
przenikna¢ zastone formy literackiej i zwiazanych z nia loci communes.

Ksiazka P. Hadota jest obrona Plotyna i wigkszosci mistykow, ktorym
— ze wzgledu na zwrot ku temu, co najwyzsze — grozi zarzut obojgtnosci
na drugiego czlowieka. Mogloby si¢ bowiem wydawa¢, Ze perspektywa
mistyczna zaciera szczegOty, usuwa z pola widzenia te drobne zdarzenia
w $wiecie zmystowym, ktore skiadaja si¢ na ludzkie zycie. Nieprzypad-
kowo P. Hadot konstruuje swoje rozwazania na temat Plotyna przy po-
mocy takich poje¢ jak mitos¢, tagodno$é czy stodycz (praotes), taska-
wdziek (charis), cnoty, samotno$¢. Pojecia te kieruja ku temu, co indy-
widualne — ku temu, co wynika z do$wiadczenia Plotyna — mistyka, Plotyna
— cztowieka. Mimo zwrotu Plotyna ku ogolnos$ci, po$wiadczanego przez
Porfiriusza wstydu Plotyna z powodu bycia kims$ konkretnym, jednostko-
wym, okazuje sig, Ze jego dzielo jest glgboko osobiste. Zbior platonskich
obrazoéw, ktorymi Plotyn wielokrotnie si¢ postuguje: opisy milosci
z Fajdrosa i Uczty, metafora zaprzegu z Fajdrosa, metafora jaskini z Pan-
stwa, stanowia tylko instrument, pomagaja w wyrazeniu tego, co lezy
u podstawy — mianowicie wyrazeniu do$wiadczenia mistycznego, ktore
stalo sie jego udzialem.

Plotyn jest platonikiem w tej mierze, w jakiej wykorzystuje platofiskie
intuicje i jezyk. Plotynem i tylko Plotynem jest jednak wtedy, gdy stara
si¢ wyrazi¢ swe whasne doznanie jednosci z Absolutem, gdy siggajac do
tego tradycyjnego jezyka, przeksztalca go stosownie do swych wlasnych
potrzeb. P. Hadot stusznie zauwaza, ze mysli Plotyna nie da si¢ sprowa-
dzi¢ do tradycyjnych topoi, ze jest w niej pewien ,,nieodparty ruch”, ktory
wymyka sig analizie, poniewaz wyptywa z najglebszego ekstatycznego do-
$wiadczenia. ,,Ruch” ten powoduje, ze pozornie monochromatyczna wi-
zja wyplywajacej z bezosobowego Jedna rzeczywistosci tworzy $wiat
pickna, $wiat, ktory w calej swej domenie nacechowany jest charis, czyli
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Jlaska” i ,,wdziekiem” (la grdce). Wszechobecnos¢ charis catkowicie znosi
0gblnosé i przerazliwy chtod $wiata Form — nad nim znajduje si¢ bowiem
Dobro, czyli zrodto, ktore daje charis i rozpala mitos¢! Charis jest taska,
albowiem pickno $wiata jest ,,darowane”, pochodzi od Dobra. Ale charis
jest rowniez ,,wdzigkiem” czy ,,powabem”, poniewaz jest wlasnie tym
czyms, co dolaczajac sig do przedmiotu idealnego, powoduje, ze wzbu-
dza on mitos¢.

Mito$¢ w ujeciu Plotyna, jak argumentuje P. Hadot, nie jest tozsama
7 miloscia opisana w platonskiej Uczcie. W ogole tonacja mistyki Ploty-
na rézni sie od mistyki platofiskiej. Mistyka Plotyna ma w sobie wiele
elementu ,,mickkiego”, blizsza jest kobiecej tonacji Piesni nad Piesniami
niz ,meskiej” mistyce Platona. Mistyczna mito$¢ u Platona jest niepoko-
jaca, wladcza, zadna czynu. Milo$¢ u Plotyna jest wyczekujaca, bierna,
cierpliwa. Wykracza ona poza idee, poniewaz jej prawdziwym przedmio-
tem jest niewyrazalne, absolutne Jedno-Dobro. Dusza w stanie mifosnego
uniesienia nie pragnie powrotu, stan jednosci ze Zrodtem wszystkich rzeczy
prowadzi do calkowitego oddania i gotowosci.

Metaforyka spojrzenia i $wiata, ktora Plotyn tak chetnie sig postugu-
je, jest nie tylko nawiazaniem do tradycji, ale rowniez wyrazem tej plo-
tyhskiej perspektywy. Boska obecnosé ogarnia nas niczym $wiatlo; swia-
tlo jest wyrazem boskiej lagodno$ci; widzenie jest Swiatlem; celem oka
zmystowego i ,,0ka” duszy jest $wiatlo; Zycie jest kontemplacja, jest
widzeniem, a Dobro jest absolutnym spojrzeniem i absolutnym $wiatlem.
Przenikliwe, ,.$wietliste” spojrzenie Plotyna umozliwia mu nie tylko
..widzenie samego siebie” w ekstatycznej tozsamosci z boskim Umystem,
ale, jak opowiada Porfiriusz, daje mu umiejgtno$¢ rozpoznania zlodzieja
czy charakteru czlowieka.

Metamorfoza spojrzenia, do ktérej wzywa Plotyn, polega na ciaglej
bacznosci, na skupieniu uwagi na tym, co boskie, i pragnieniu dostrze-
zenia boskiej obecnosci w samym sobie. Ta realizacja tradycyjnego filo-
zoficznego wezwania ,,Poznaj samego siebie” prowadzi Plotyna do odkry-
cia wyzszego poziomu ,,ja”. Wznie$¢ si¢ do niego mozna dzigki ,,uprzy-
wilejowanym chwilom” oraz uwolnieniu od cielesnosci i spraw zmysto-
wych. W takich chwilach cztowiek traci $wiadomos¢ samego siebie, kto-
ra towarzyszy mu na poziomie ,,zmystowym”. Owo ,,ja” wewngtrzne trwa
bowiem w catkowitej obecnosci, wiecznosci i prostocie.

Prostota jest gléwna cecha rzeczywistosci duchowej. Refleksja i $wia-
domos¢ prowadza do rozerwania jednosci, wprowadzaja zroznicowanie,

Poslowie do wydania polskiego — Zbigniew Nerczuk 115

zapo$redniczenie w ,,prostocie zycia”. Jak pisze P. Hadot: »Zycie, ktore
znajduje bez szukania, ktore wynajduje cato$¢ przed pojawieniem sig
czesci, ktore jest jednoczesnie koncem i $rodkiem — jednym stowem — ktore
jest bezposrednie i proste — jest tym samym nieuchwytne dla refleksji. By
je osiagnac — tak samo jak by osiggnaé czyste ,ja” — trzeba porzuci¢
refleksJQ dla kontemplacp

Zycie na wszystkich sw01ch poziomach jest kontemplacjg. Natura
tworzy w sposob bezposredni, jej ,,widzenie” jest juz tworzeniem. Stan
kontemplacji, do ktérego cztowiek moze sig¢ czasami wzniesc, jest pochod-
na kontemplacji wlasciwej catej rzeczywistosci. Pograzenie sig¢ w kontem-
placji umozliwiajacej osiagnigcie jednoscei z tym, co wyzsze, jest natural-
nym i jedynym sposobem poznania Umystu i tkwigcego w nim $wiata
Form.

Miedzy $wiatem Form a $wiatem zmystowym nie ma przepasci. Cata
domena rzeczywistosci jest przeniknigta tym samym Pigknem, wypetnio-
na obecnoscia tego, co wyzsze. Bog jest w nas i w Swiecie. Zycie jest
obecnoécia, jest sita, prosta i nieskonczong, rozlewajaca sig na calg rze-
czywistosé. Ruch Zycia jest wszedzie — wszystko, co odrgbne, oddala nas
od niego.

Tyle ze czlowick nie moze wytrwa¢ w stanie ekstazy. Jest to stan, do
ktérego winien dazyé, ale ktory przerasta zlaczonego z ciatem i podpo-
rzadkowanego jego wymogom czlowieka. Tak samo jak Platon, ktory,
opisujac metafore jaskini, wiele uwagi poswieca koniecznosci i trudom
powrotu do codziennego zycia, tak i Plotyn wielokrotnie podnosi ten
problem. Mysl Plotyna nie implikuje ucieczki od tego swiata, lecz nawo-
tuje do spokoju, zgody, wyrozumiatosci. Nie jest to smutne wezwanie do
$mierci, do przyspieszenia powrotu do Absolutu, nie ma tez w Plotynie
cech buntownika, zwréconego przeciw rzeczywistosci, w jakiej przyszio
mu zy¢.

Powrot do stanu ,,normalnego” nie wyklucza wigzi z innymi ludzmi.
Mistyk po powrocie do tego $wiata nie traci swej wrazliwosci, wizja ogotu
nie przestania mu szczegotu. Nie odwraca sig od czlowieka: ,,Wyglada to
tak, jakby postawa catkowitej gotowosci i otwartosci, ktora przyjmuje
w stosunku do Boga, pozwalata mu, a nawet nakazywala pozosta¢ catko-
wicie otwartym takze wzgledem innych ludzi””. ®, Plotyna jako ,,przewod-

% P. Hadot, Plotyn..., s. 31.
® P. Hadot, Plotyn..., s. 78.
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nika §wiadomosci” cechuje wyrozumiato$¢ i fagodnos¢, zrozumienie dla
kazdego z ucznidw. Porfiriusz przedstawia nam Plotyna kontrolujacego ra-
chunki swych podopiecznych, pomocnego w ¢wiczeniach duchowych,
obawiajacego sie wyrazow czci, wolnego od przywiazania do swojego
niskiego ,,ja”. P. Hadot nazywa te¢ cechg Plotyna ,,tagodnoscia” czy ,,sto-
dycza” (praotes — ,Jagodno$¢, migkko$¢™), przez co ma na mysli zarow-
no ,,zrozumienie”, jak i ,,wyrozumiato$¢”. Cecha owej tagodnosci ujaw-
nia wielki paradoks, ze ten ,,samotnik”, glosiciel odrzucenia wszystkiego
i porzucenia samego siebie, ucieczki od $wiadomosci, w gruncie rzeczy
wznosi si¢ na wyzyny indywidualnego czlowieczefistwa rozumianego jako
pelne uwaznej sympatii, ofiarne wspolzycie z innymi ludzmi.

Czy jest w ogble sens, by mowic o fenomenie Plotyna w czasach,
ktore nie znaja kontemplacji czy ascezy, ktore zapomnialy o pojgciu
madrosci i ktore tylko w niewielkim stopniu sa w stanie wznie$¢ sig
ponad pragmatyczne cele? Ksiazka P. Hadota jest apelem czy przypo-
mnieniem w takiej samej mierze, w jakiej jest nim dzieto Plotyna.
P. Hadot jest przekonany, ze duchowos$¢ Plotyna warta jest uwagi szcze-
golnie dzisiaj. Bez wzgledu na odmienne uwarunkowania, na roznice
$wiatow, istniejace miedzy epoka Plotyna a wiekiem XX, za tymi wszyst-
kimi roznicami kryje sig ten sam czlowiek, stajacy naprzeciw tych sa-
mych trudnosci. Ideat ,przewodnika §wiadomosci”, medrca, mentora
wykraczajacego poza pozér rzeczywisto$ci, czy tez ideat wyksztalcenia,
paidei w platofskim rozumieniu tego terminu, nie ograniczajacy sig do
przyswajania wiadomosci ,,uzytecznych” ani nie postrzegajacy cztowie-
ka tylko z perspektywy jego przydatnosci, ale siggajacy do tradycji
¢wiczefi duchowych i nauki rozumianej jako ksztattowanie calego czlo-
wieka wydaje sie aktualny réwniez dzis.

Zrozumienie, jakie P. Hadot ma dla Plotyna, wskazuje, ze tradycja
filozoficzna jest dla niego czym$ wiecej niz jednym z pomnikow kultury.
Dzielo Plotyna jest tak zywe, jak zywe pozostaja problemy przez nie
postawione. P. Hadot z pewnoscig podpisalby si¢ pod stowami H.-G.
Gadamera, ktory piszac o dyskusji Arystotelesa z Platonem na temat dobra,
przedstawit swoje motto jako historyka filozofii: , Niech tekst ten uznany
zostanie za probe odczytania greckich klasykow mysli w inny sposob, niz
to miato dotychczas miejsce — to znaczy, nie z perspektywy krytycznej
wyzszosci modernizmu, ktory przenosi siebie ponad filozofow antycznych,
poniewaz dysponuje ogromnie wyrafinowana logika, ale wychodzac od
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przekonania, ze ,.filozofia” jest ludzkim do$wiadczeniem, ktore pozostaje
ciagle takie samo i ktore wyroznia go jako czlowieka, i ze nie ma w niej
zadnego postepu, ale tylko uczestnictwo. To, ze moje twierdzenie zacho-
wuje swoja waznos$¢ nawet w przypadku cywilizacji, ktora, tak jak nasza,
ksztattowana jest przez naukg, brzmi niewiarygodnie, niemniej jednak

wydaje mi si¢ prawdziwe” .

Zbigniew Nerczuk

7 H.-G. Gadamer, Idea dobra w dyskusji miedzy Platonem a Arystotelesem, przetozyt
Z. Nerczuk, Kety 2002, s. 5-6.




