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Jednosé egzystencji czlowieka w swietle
hermeneutyki filozoficznej Gadamera

Wprowadzenie

Punktem wyjécia niniejszego artykulu jest zalozenie, ze dokonujace sie
w filozofii hermeneutycznej' uznanie fundamentalnej roli fenomenu
dziejowosci stanowi wyzwanie dla ujecia i uzasadnienia bycia przez czlo-
wieka jedna caloscia. Polega ono na niemoznosci oparcia jednosci egzystencji
na niepodwazalnej metafizycznej podstawie, w szczegdlnosci na pewnosci re-
fleksyjnej samoswiadomosci i mozliwosci niezakl6conego, pelnego dostepu
do tresci wlasnej $wiadomosci. Wymusza to w konsekwencji wyjscie poza,
krytykowane z hermeneutycznych pozydji, tradycyjne, metafizyczne (doko-
nujace wskazania niezmiennej i uniwersalnej istoty ludzkiego bytu lub struk-
tury podmiotowosci, jak ma to miejsce np. w filozofii Platona, Arystotelesa
czy Kartezjusza) i transcendentalne (wlasciwe m.in. mysli Kanta, Fichtego
i Husserla) rozumienie cztowieka i zaproponowanie alternatywnej wyktadni

! Przez filozofie hermeneutyczng rozumie sie w niniejszym artykule tradycje myslowa
rozpoczynajaca sie wraz z rozwazaniami Heideggera z lat 20. XX w. (w szczegélnosci projek-
tem ontologii fundamentalnej) i rozwijang dalej przez takich myslicieli jak Hans-Georg Ga-
damer, Gianni Vattimo, Odo Marquard czy John D. Caputo, ktérej podstawowe wyznaczniki
stanowia: wskazanie rozumienia jako podstawowego, poprzedzajacego poznanie sposobu
bycia czlowieka w $wiecie; teza, iz dziejéw nie mozna ujmowa¢ z ponaddziejowego punktu
widzenia; rozwazanie interpretacji i poznania jako opierajacych sie na dziejowych zaltoze-
niach, powigzanych z dang sytuacja hermeneutyczna; polaczenie rozwazan przedmiotowych
z refleksja metafilozoficzng i wyktadnia dziejéw. Na temat pojecia filozofii hermeneutycznej
zob. G. Scholtz, Czym jest i od kiedy istnieje ,filozofia hermeneutyczna™, przet. D. Domagata, [w:]
Studia z filozofii niemieckiej, t. 1, Hermeneutyczna tozsamoéc filozofi, red. S. Czerniak, J. Rolew-
ski, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 1994, s. 41-67 oraz N. Le$niewski, O hermeneutyce
radykalnej, Wydawnictwo Naukowe IF UAM, Poznan 1998, s. 18-34, 48-57.
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jego bycia jednoscia. Filozofia hermeneutyczna takiej wykladni dostarcza,
przyjmujac odmienna koncepcje czasowosci od tej dominujacej w dziejach
i opartej na greckim koncepcie czasu, podkreslajac interpretacyjny charakter
egzystowania oraz uwzgledniajac konstytutywnosc fenomenu dziejéw dla tej
problematyki.

Artykul ma na celu przesledzenie, w zarysowanym powyzej kontekscie,
ujecia jednosci egzystencji na gruncie hermeneutyki filozoficznej Gadamera,
a takze pokazanie, ze w swoisty dla filozofii hermeneutycznej sposéb sytuuje
sie ono poza zamknietym i stalym horyzontem absolutnej podstawy, unika-
jac przy tym relatywistycznych konsekwencji i wniosku o arbitralnosci samo-
rozumienia.

Dziejowosc jako wyzwanie dla jednosci egzystencji

Na gruncie hermeneutyki filozoficznej fenomen dziejowosci stanowi pod-
stawowy wymiar bycia zaréwno ludzkiej egzystendji, jak i $wiata. W odréz-
nieniu od ontologii fundamentalnej Heideggera, dziejowos¢ nie jest w mysli
Gadamera jedynie egzystencjalem Dasein, bedacym modusem uczasawiania
sie czasowosci i nie oznacza pierwotnie dziania sie calosci egzystencji, umoz-
liwiajacego pochodny wzgledem tego fenomen dziejowosci bytéw napoty-
kanych w $wiecie?. Dla autora Prawdy i metody okresla ona procesualnosé¢
ontologicznej struktury gry, obejmujacej rozumiejgcego, przedmioty rozu-
mienia i to, o czym one méwia®. Innymi stowy, cztowiek, wspélnota, w kté-
rej zamieszkuje, inne byty i calo$¢ swiata s réwnie pierwotnie dziejowe. Ze
wzgledu na to dziejowo$¢ jest dla cztowieka zywiotem, ktdry jednoczesnie go
obejmuje i okredla, jak i wykracza poza jego jednostkows egzystencje. Sta-
nowi ona proces zaposredniczania sie wspélczesnosci i przeszlosci — rze-
czywisto$¢ dziejéw stanowia pochodzace z przeszlosci sensy i interpretacje,
ktére oddzialuja na wspoélczesna sytuacje hermeneutyczng *. Dziejowosc
wyklucza mozliwo$¢ dokonania absolutnej, czyli ponaddziejowo ostatecz-
nej lub bezwarunkowo adekwatnej interpretacji podstaw rzeczywistosci. Po
pierwsze dlatego, ze nie jest mozliwe odnoszenie sie do $wiata z absolutnego,
wylaczajacego oddziatywanie dziejéw punktu widzenia — rozumiejace do-
$wiadczenie, w tym poznanie, jest zawsze zrelatywizowane do aktualnej sy-

2Por. M. Heidegger, Bycie i czas, przet. B. Baran, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
2004, s. 471, 479-480. Szerzej na temat relacji miedzy czasowoscia, dziejowoscia i dziejami
w ontologii fundamentalnej zob. H. Ruin, Enigmatic Origins: Tracing the Theme of Historicity
through Heidegger’s Works, Stockholm 1994, s. 145-175.

3Zob. H.-G. Gadamer, Prawda i metoda, przel. B. Baran, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2013, s. 400-421.

4Zob. ibidem.
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tuacji dziejowej. Po drugie nie jest tak, ze jest to kwestia tylko ograniczen
poznawczych czlowieka — dziejowos¢ podwaza zatozenie o istnieniu stalych
podstaw bytéw, ktére w sposéb pelny okreslaja, czym dany byt jest i sktada-
jacego sie z nich $wiata, ktéry méglby by¢ przedmiotem adekwatnego opisu
obiektywizujacego.

Uznanie dziejowosci egzystengji i $wiata oznacza w konsekwencji pod-
wazenie metafizycznych koncepgji jednosci cztowieka, ktére opieraly sie na
niezmiennej i jednoznacznie apriorycznej, transcendentalnej strukturze
wyznaczajacej to, kim czlowiek jest, jego istote oraz stanowigcg podstawe
wszelkich podejmowanych w ramach podmiotu aktywnosci. Z perspektywy
hermeneutyki filozoficznej dotyczy to w szczegdlnosci dominujacego w filo-
zofiinowozytnej od Kartezjusza do Husserla paradygmatu, w ramach ktérego
jednos¢ czltowieka opiera sie o refleksyjng samoswiadomos¢ i dostarczang
przez nig pewnos$¢ wlasnego istnienia. Jak przedstawia to Rudolph Gasché
w pracy The Tain of the Mirror, refleksja stanowi proces polegajacy na operacji
lustrzanego odbicia przedmiotu oraz jednoczesnie odbicia samego odbijania,
za pomoca ktérego lustro swiadomosci dostrzega swoja aktywnos$c®. Reflek-
sja zawiera element autorefleksji, poprzez ktdra ego zostaje wyrwane z bez-
posredniego zaangazowania w $wiat i staje sie mozliwe do stematyzowania
jako podmiot myslenia®. Dziejowo$é w hermeneutyce filozoficznej Gadamera
podwaza zasadnicze zalozenia tego podejscia do podmiotowosci, dotyczace
nie tylko istnienia na najbardziej fundamentalnym poziomie niezmiennej,
identycznej dla wszystkich struktury $wiadomosci, ale przede wszystkim jej
pelnej, niezaklécanej przez niezalezne od poznajacego czynniki dostepnosci
dla siebie samej w akcie refleksji. Tym samym refleksja nie jest juz postrze-
gana jako srodek pozwalajacy $wiadomosci na catkowite uwolnienie sie od
wplywu tego, co zostaje refleksji poddane (w tym od rzeczywistosci dziejéw),
zyskania panowania nad przebiegiem procesu poznawczego i zabezpiecze-
nia prawdziwosci jego wynikéw. Dla usytuowanego w dziejowej sytuacji
czlowieka nie jest mozliwe pewne i ostateczne ujecie oddziatlywania dziejow
itego, wjaki sposéb warunkuja i wspéttworza one jego $wiadomosé.

Przyktadem myslenia w ramach paradygmatu refleksyjnosci jest dla Ga-
damera takze projekt $wiadomosci historycznej Diltheya, ktéry stanowi¢ ma
forme kartezjanizmu poszukujacego metodycznie obiektywnego poznania’.
Punktem wyjécia i zarazem ostatecznym fundamentem jest dla Diltheya
bezposrednia pewno$¢ $wiadomych przezyc i tworzony przez nie, stano-

®Zob. R. Gasché, The Tain of The Mirror. Derrida and the Philosophy of Reflection, Harvard
University Press, Cambridge, Massachusetts and London 1997, s. 13-17.

6Zob. ibidem, s. 13-14.
7Zob. H.-G. Gadamer, op. cit., s. 333-334.
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wigcy strukturalng jedno$¢ kompleks psychiczny. Kazde przezycie jednostki
z koniecznoéci wpisuje sie w charakteryzujacy ja refleksyjny zyciowy kom-
pleks, dostarczajac w ten spos6b wewnetrznego samo-potwierdzenia jego
jednosci®. Wychodzac od samoswiadomego zycia jako fundamentu poznania
problemem staje sie przejscie od poziomu przezy¢ indywiduum do cigglosci
przebiegu dziejow:
Nawet jesli odlozymy na bok trudny problem samowiedzy, wcigz pozostaje
catkowicie niejasnym jak z psychologicznej ciaglosci przezy¢ miatoby wia-
$ciwie wynika¢, catkowicie odmienne i o wiekszej skali, utrzymanie dziejo-
wych powiazan (gehaltene der geschichtlichen Zusammenhinge).®

Zdaniem Gadamera nie zostalo ono przez Diltheya satysfakcjonujaco uza-
sadnione w ramach jego tezy o jednorodnosci natury poznajacego dzieje
czlowieka i dziejéw jako przedmiotu poznania, tworzonego przez ludzkiego

ducha:

Raczej w tym warunku jednorodnosci wlasciwy teoriopoznawczy problem
dziejéw pozostaje jeszcze zakryty. Pytanie brzmi mianowicie, jak do-
$wiadczenie jednostki i jej poznanie urasta do postaci doswiadczenia hi-
storycznego. Na terenie dziejéw nie chodzi juz o relacje przezywane przez
jednostke jako takie lub jako przezywane wtérnie przez innych. Tylko prze-
zywania i wtérnego przezywania czyich$ przezy¢ dotyczy Diltheyowska ar-
gumentacja.'?

Niezaleznie od zasadnosci poszczegélnych argumentéw Gadamerowskiej
krytyki przyklad Diltheya pokazuje, iz dla autora Prawdy i metody perspek-
tywa teoriopoznawcza, dazaca do ugruntowania obiektywnosci i naukowosci
wiedzy historycznej oraz opierajaca sie na pierwotnosci i pewnosci refleksyj-
nej $wiadomosci, zderza sie z problemem cigglosci dziejéw, z ktérym nie jest
w stanie sobie poradzi¢ bez zapoznania znaczenia fenomenu dziejowosci. Na
jej gruncie, poza droga obrang przez Diltheya i Husserla, czyli wywodzenia
historycznego $wiata z zycia i refleksyjnosci $wiadomosci!, pozostaja, jak
sie wydaje, dwie mozliwosci. Pierwsza z nich polegataby na powrocie do me-
tafizyki dziejow, ktérej przyklad stanowi o$wieceniowa wiara w postep oraz
filozofia dziejéw Hegla, i przyjeciu teleologicznej struktury, w ramach ktérej
dzieje stanowilyby jednos$¢ ze wzgledu na ostateczny cel do ktérego prowa-

8Zob. ibidem, s. 312-313 oraz H.-G. Gadamer, Die Kontinuitdt der Geschichte und der Au-
genblick der Existenz, [w:] idem, Gesammelte Werke Bd.2: Hermeneutik II: Wahrheit und Methode
— Erginzungen, Register, Mohr Siebeck, 2., durchges. A. Auflage, Tibingen 1993, s. 134.

9H.-G. Gadamer, Die Kontinuitdt der Geschichte..., s. 134. Zob. takze idem, Prawda i me-
toda, s. 313-314.

19H.-G. Gadamer, Prawda i metoda, s. 312.
11Zob. ibidem, s. 348-349.
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dza™. Druga mozliwoscig jest relatywizm, sprowadzajacy ciaglos¢ dziejow do
mniej lub bardziej arbitralnej konstrukeji podmiotu, uwarunkowanej jego je-
zykiem, kultura, czy sytuacjg historyczna:

[...] wszystko w tym strumieniu dziejéw, ktéry doswiadczany jest jako
przemijanie lub powstawanie, zalezy od zajmowanego miejsca (Setzungen),
z ktérego to plynace pasmo wydarzen jest artykulowane i r6znicowane. [...]
Klasyfikacje dziejow sa klasyfikacjami naszych decyzji dotyczacych znacze-
nia, dokonywanych przez swiadomos¢. Poniewaz ostatecznie sg one arbi-
tralne, to nie maja autentycznej dziejowej rzeczywistosci.'®

W takim przypadku, w zaleznosci od punktu widzenia jednos¢ dziejéw przed-
stawia sie inaczej, przy czym zawsze nakladana jest z zewnatrz na dzieje,
ujmowane w swej istocie jako nieskoriczony strumient niemajgcych imma-
nentnego sensu zmian.

Fenomen dziejowosci stanowi wyzwanie dla samorozumienia jednosci
egzystengji i stawia zadanie ich innego, od tego opartego na transcenden-
talnej podmiotowosci, samoswiadomosci i stalej istocie konceptualnego
opracowania — takiego, ktdére uwzglednia¢ bedzie dziejowy wymiar bycia
cztowieka i co wiecej, na nim sie opiera¢. Dostarcza go sama hermeneutyka
filozoficzna, ktdra nie rezygnuje z idei bycia przez czlowieka caloscia. Za
zachowaniem tej idei stoi fenomenologiczna wiernos¢ doswiadczeniu czto-
wieka® — doswiadczamy siebie na przestrzeni calego swojego zycia, po-
mimo réznorodnosci i radykalnosci jego przemian i etapéw, jako ciagle tej
samej, wlasnej egzystencji. Taka pierwotng jednos$¢ bycia dzisiaj tym samym,
co wczoraj i jutro, na gruncie ktdrej dostrzegamy dopiero réznice zauwazamy
tez u innych ludzi, a oni w nas. Méwigc komus ,,zmieniles sie” lub ,,dzi$ nie
jeste$ sobg” potwierdzamy kazdorazowo, ze chodzi o te sama, cho¢ odmie-
niong osobe. Ponadto o mozliwosci jednosci istnienia w dziejach wciaz tego

12Zob. H.-G. Gadamer, Problem dziejow w nowszej filozofii niemieckiej, przet. K. Michalski,
[w:] idem, Rozum, stowo, dzieje, PIW, Warszawa 2000, s. 23.

13H.-G. Gadamer, Die Kontinuitit der Geschichte..., s. 136.

* Gadamer wielokrotnie podkresla fenomenologiczng orientacje swojej mysli, przez
ktéra rozumie, podazajac za rozwazaniami Heideggera z pierwszej polowy lat 20. XX w.,
przede wszystkim rezygnacje z arbitralnych filozoficznych konstrukeji pojeciowych, narzu-
canych na codzienne doswiadczenie, jak i wyabstrahowanej z konkretnej dziejowej sytuacji
bezzalozeniowosci i zwrdcenie sie ku temu, jak w dziataniach, ktére podejmujemy i jezyku,
ktérego uzywamy, artykuluje sie nasze rozumienie $wiata i jakie s ogélne warunki tej artyku-
lacji. Filozofia Gadamera jest w swym zamierzeniu forma $wiadomosci efektywno-dziejowej,
ktoéra poprzez interpretacje zdaje sprawe z oddziatywan ksztaltujacych wspélczesng sytuacje
czlowieka i ttumaczy, czego i jak on doswiadcza oraz jakie s zawarte w dziejach zZrédla tego
doswiadczenia. Zob. Chociazby: idem, Prawda I metoda, s. 14-15 oraz idem, Reflections on my
philosophical journey, [w:] The philosophy of Hans-Georg Gadamer, L. E. Hahn (ed.), La Salle,
Chicago 1997, s. 16-17, 21-23, 26-27.
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samego dobitnie zaswiadcza spotkanie z przekazem tradycji — Hamlet Szek-
spira, pomimo dystansu czasowego od momentu jego powstania i mnogosci
jego odczytan, rozpoznawany jest z fatwoscig wcigz jako to wlasnie, a nie
inne dzielo. Egzystencja nie rozpada sie wiec w hermeneutyce filozoficznej
na serie izolowanych, nietworzacych sensownej calosci dziatan, aktéw, czy
wydarzen i niezrozumialych przeskokéw miedzy nimi.

Dziejowa ciaglosc jako hermeneutyczna jednosé

Jednosc egzystencji ma dla Gadamera charakter dziejowej ciagglosci, tzn. nie-
przerwanego ciggu wzajemnie ze soba powigzanych doswiadczen cztowieka,
stanowiagcego kontinuum tego, co byle i wcigz oddziatujace, wspoélczesne
oraz mieszczace sie w horyzoncie przyszlych mozliwosci, umiejscowionego
w konkretnej dziejowej sytuacji i wlaczonego w cigglos$¢ dziejéw. Cigglos¢
egzystencji wyklucza, by moglo pojawic sie doswiadczenie catkowicie obce
i w zaden sposéb niezwigzane z dotychczasowa sytuacja hermeneutyczng
danego czlowieka.

To ujecie jednosci egzystencji powigzane jest z wykroczeniem poza za-
korzenione w greckiej ontologii obecnosci i dominujgce w nauce oraz no-
wozytnej filozofii ujecie czasu jako strumienia momentéw Teraz, dzielacego
sie na momenty juz nieobecne, aktualny moment Teraz i momenty majace
nadej$¢®. Na jego gruncie czas ograniczony zostaje do ilosciowej strony ru-
chu i funkcji mierzenia trwania, pozostawiajac bez odpowiedzi pytanie o to,
czym jest ten strumien oraz nie pozwalajac na zrozumienie przez czlowieka
swojego wlasnego bycia w przynaleznej mu czasowosci. Jest to koncepcja
czasu pustego, w ktorej, z jednej strony, czas pozostaje niezalezny od tego, co
jest w nim obecne, oraz z drugiej strony, byt sam w sobie nabiera czasowego
charakteru dopiero na skutek obecnosci w czasie'. Czas jest pusty w relacji
do tego, co go wypelnia, tj. co stanowi zawarto$¢ poszczegdlnych momen-
téw Teraz, niezaleznie od tego, czy uznaje sie go za istniejacego obiektywnie,
niezaleznie od podmiotu, czy ujmuje sie go jako aprioryczny horyzont $wia-
domoéci.

Gadamer proponuje zamiast tego, idac w kierunku wyznaczonym przez
mysl Heideggera, wykladnie czasu jako czasu wypelnionego, zgodnie z ktéra
czas oraz to, co sie w nim ,zawiera”, stanowig nierozdzielng catos¢ czasowej
rozciaglodci istnienia. Jak pisze autor Prawdy i metody, odnajdujac w samej
greckiej pojeciowosci rozumienie czasu umozliwiajace wykroczenie poza on-

* Zob. H.-G. Gadamer, Concerning Empty and Ful-filled Time, “Southern Journal of
Philosophy” 8(4), 1970, s. 341-343 oraz idem, Die Kontinuitdt der Geschichte..., s. 135-136.

6Zob. H.-G. Gadamer, Concerning Empty..., s. 341-343.
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tologie obecnoéci: ,,Grecy mieli osobne slowo na czas zycia i w rzeczy samej,
rozciggloéé istnienia, przydzielona kazdej istocie zyjacej, ma wtasng artyku-
lacje™’. Fragment czasu nie jest jedynie mozliwym do przeliczenia zbiorem
chwil Teraz, w ktérym cokolwiek moze sie uobecnic, ale uzyskuje swoja tozsa-
mos¢ od tego, co sie w nim artykuluje. Z drugiej strony wszystko, co istnieje
ma swdj wlasny czas, podzielony na fazy okreslajace czym moze by¢ najpierw
i czym moze by¢ p6zniej. Czasowy horyzont egzystencji wyznaczaja kolejne
etapy zycia, od narodzin i mlodosci do staroéci i §mierci, czyli ,,od horyzontu,
poczatkowo niemal bezgranicznie otwartego, ku wcigz wzrastajgcemu bo-
gactwu tego, co wypelnia horyzont naszych wspomnien”*®. W konsekwencji
staro$¢ nie jest doswiadczeniem uptywu czasu pustego — nie wyznacza jej
dotarcie do danego punktu w strumieniu momentéw Teraz, osiggniecie okre-
$lonego kalendarzowo wieku. Zamiast tego oznacza przejscie do kolejnego
etapu egzystencji, w ktérym przeszto$¢ dominuje nad przyszloscia, ciezar
wspomnien i nabytej wiedzy géruje nad otwartoscia mozliwych do podjecia
wyboréw. Wspomniany w przytoczonym wczesniej fragmencie grecki termin
na oznaczenie czasu zycia to Aion:

Aion obejmuje bez obejmujacych czesci. Wszystko jest w nim w tym sa-

mym czasie. Jest caloscig bycia we wspélczesnosci, poza ktéra nie wystaje

zadna przysztos¢ i ktdrej nie brakuje zadnej przesztosci. Jego bycie nie jest

pozbawiong zycia terazniejszos$cia, ale raczej nieskoriczonoscig mozliwosci

i energii.’?
Aion jest jednoscig wszystkich trzech ekstaz czasowosci — wspélczesnoscia,
niebedaca aktualng chwilg ,Teraz”, ale caloscig horyzontu czasu obejmujaca
przesztos¢ i przyszlos¢, ktére staja sie odpowiednio wspélczesnie zachowa-
nym i oddzialujacym dziedzictwem oraz ksztaltujaca sie wspélczesnie wielo-
$cig mozliwosci. Jest wiec tozsamy z fenomenem dziejowosci. Aion wskazuje
na czasowa jedno$¢ zycia, tj. pozostawanie przez nie jednym i tym samym,
pomimo wszystkich dokonujacych sie w nim zmian i przej$¢ pomiedzy ko-
lejnymi etapami. Koncept czasu wypelnionego dookresla, na czym polega
czasowos¢ jednosci egzystencji, jednakze sam w sobie nie wyjasnia, w jaki
sposéb sie ona konstytuuje, a raczej traktuje j3 jako dang we wszechobejmu-
jacym Aion.

Poniewaz dla naznaczonej dziejowoscia egzystencji rozumienie jest
podstawowym sposobem odnoszenia sie do $wiata i samego siebie, to wta-
$nie proces interpretacji musi by¢ medium, w ramach ktérego realizuje sie

"H.-G. Gadamer, To, co stare i to, co nowe, przel. P. Sosnowska, [w:] idem, Teoria, etyka,
edukacja. Eseje wybrane, Warszawa 2008, s. 212-213.

18 Ibidem, s. 213.
YH.-G. Gadamer, Concerning Empty..., s. 349.
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ciaglos¢ egzystencji. Jej interpretacyjny charakter oznacza, Ze nie jest ona
czlowiekowi z géry dana, tj. wynikajaca z niezmiennej istoty ludzkiego bytu
istanowigca stabilng podstawe wszystkiego, co sktada sie na bycie cztowieka,
tak ze czeka ona tylko na jej odkrycie przez poznajacy podmiot, gotowa raz
na zawsze udzieli¢ odpowiedzi na pytanie o tozsamosc i cigglos¢ zycia. Jest
to jedno$¢ zadana — odstaniana i ksztalttowana w interpretacyjnej aktywno-
§ci. Przy czym nie jest ona ustanawiana w szczegélnie do tego przeznaczo-
nej klasie aktéw interpretacji, nakierowanych na przedmiot ,egzystencja”,
ktére musza by¢ co jakis czas §wiadomie ponawiane, aby nie utracié¢ cigglosci
wlasnego bycia. Konstytuowanie cigglosci egzystencji dokonuje sie w kaz-
dym rozumieniu, gdyz zawiera sie w nim zawsze wykladanie sytuacji herme-
neutycznej rozumiejacego, okreslajacej kim on jest jako byly, wspélczesny
i mozliwie przyszly. Jednos$¢ naszego bycia jest wiec juz zawsze przez nas
zakladana i rozumiejaco doswiadczana i tylko w tym sensie dana nam jako
efekt uprzednich interpretacji. Zarazem jest ona nieostateczna, otwarta na
réznorodne dalsze kontynuacje i istotowo sie zmieniajaca wraz z egzysto-
waniem — jedno$¢ jako ciaglos¢ oznacza réwniez ciggle ksztaltowanie tej
jednosdi.

Ksztattowanie to ma posta¢ transcendowania i jednoczenia siebie sa-
mego. W samorozumieniu towarzyszacemu kazdej interpretacji nie doko-
nuje sie adekwatne, wyczerpujace odbicie sobosci. Ma natomiast miejsce
— w przypadku autentycznego hermeneutycznego doswiadczenia, zawiera-
jacego moment negatywnosci polegajacy na podwazeniu wyjsciowych przed-
-saddéw interpretujacego i otworzeniu sie na sens poza nie wykraczajacy
— ,przyrost bycia” (Seinszuwachs)®. Przyrost ten nie jest tylko dokonanym
z innej perspektywy, kolejnym refleksem juz istniejgcej calosci egzystendji,
ale polega na wykroczeniu poza nig w kierunku calosci nowej, zawierajacej
zarazem jej ujecia wczesniejsze. Powotuje w efekcie do istnienia bogatszy we
wczedniej nieobecne sensy horyzont samorozumienia. Uprzednie wykladnie
egzystencji zawieraja sie w nim nie na zasadzie ich sumowania w niezmienio-
nej postaci, ale dopasowywania do tego nowego kontekstu — uzgadniania
z sensami uprzednio nieobecnymi, ktére pozwala zarazem na wydobycie ich
nowych odczytan.

Transcendencja samorozumienia wskazuje na moment niecigglosci w pro-
cesie ksztaltowania jednosci egzystencji. W zwigzku z pojawieniem sie cze-
gos innego od dotychczasowego, wszystkie relacje Zyciowe ulegaja radykalnej
zmianie — s3 powigzane w nowy sposéb, okreslajacy zarazem réznice mie-

20zob-H _G. Gadamer, Prawda i metoda, s. 218, 224.
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dzy tym, co aktualne, i tym, co odchodzace jako stare?’. Przykladu takiego
doswiadczenia, w ktérym rzeczywistos$¢ zycia przeksztalca sie w sposéb za-
uwazalny dostarcza wspomniane juz przejécie miedzy etapami zycia:

Nagle dziecko nie jest juz dzieckiem, nagle wszystko jest niepowtarzalnie

skoniczone i nie ma wiecej, tego, co uprzednio stanowito calo$¢ znajomej
rzeczywistosci (das Ganze dieses vertrauten Wesens). >

Czasowo$¢ transcendendji i jednoczenia samego siebie wyraza fenomen
przejscia (Ubergang):

Przejscie o ktérym méwimy nie jest tym samym, co ,teraz”, ktore laczy to,

co je poprzedza i to, co ma nadejé¢, podczas gdy samo w sobie nie trwa. [...]

przejscie odstania sie jako prawdziwe bycie czasu w tym sensie, ze wszystko
jest w nim w tym samym czasie tak, ze przesztos¢ i przysztosé sg razem.?

Nie jest wiec ono, jak przedstawia sie to w perspektywie czasu pustego,
momentem w strumieniu czasu, w ktérym to, co stare odchodzi i przestaje
istnie¢, a to, co nowe sie rozpoczyna. Doswiadczenie przejicia oznacza prze-
ksztalcenie samego horyzontu czasu, ktére zarazem ustanawia réznice mie-
dzy przeszloscia i przyszloscia, jak i jednos¢ ich obu. W przejsciu rozpoznana
zostaje konieczno$é¢ odejsécia tego, co przeszle i w ten sposéb, poprzez jego
przypomnienie, zostaje ono zachowane i potwierdzone jako byte. Jednocze-
$nie to rozpoznanie otwiera przestrzen dla zaistnienia tego, co przyszte®.
Ta dialektyka przejscia odstania tym samym obejmujaca wszelki moment
nieciagglosci pierwotng jednosé¢ przeszlosci i przyszlosci — doswiadczenie
zmiany, w ktérym pojawia sie co$ nowego, wskazuje na brak zmiany, tj. jed-
nos¢ egzystencji (w perspektywie czasowosci: wszechobejmujacej wspoétcze-
snosci Aion), w ktérej cztowiek utrzymuje siebie.

Rola wspélnoty i tradycji w ksztaltowaniu jednosci egzystencji

Hermeneutycznie rozumiana cigglos$¢ ludzkiego bytu wymaga uwzglednienia
roli wspélnoty, do ktdrej cztowiek przynalezy, i tradycji, ktéra go ksztaltuje.
Wspélnota i tradycja nie sg zewnetrznymi wobec indywiduum czynnikami,
ktére wplywaja na to, jak rozumie ono samego siebie. Sugerowaloby to, iz
takze bez ich oddzialywania (nawet jesli bylaby to tylko sytuacja idealna) cig-
glos¢ egzystencji moglaby sie ukonstytuowacd i co wiecej, w takim przypadku

Zob. H.-G. Gadamer, Concerning Empty..., s. 348-350 oraz idem, Die Kontinuitit der Ge-
schichte..., s. 136-137.

22H.-G. Gadamer, Die Kontinuitdit der Geschichte..., s. 138.
BH.-G. Gadamer, Concerning Empty..., s. 350.
24 Zob. ibidem, s. 350-351.
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byltaby ona bardziej autentyczna, gdyz majaca zrédlo wylgcznie w tworzacej
ja jednostce, a nie w niepochodzacych od niej lub niezreflektowanych sadach.
Jest to perspektywa, w ktérej prymat wcigz dzierzy swiadomosé, odczuwa-
jaca zagrozenie ze strony tego, co nie poddaje sie jej wladzy i dazaca do eman-
cypacji spod niekontrolowanego wplywu przekazywanych przez wspélnote
i tradycje tresci. W jej ramach nawet jesli wplyw kultury i dziejéw zostaje
uznany za konieczny, to postrzegany jest jako niebezpieczenistwo dla au-
tonomicznej aktywnosci podmiotu, ktére nalezy zminimalizowaé — prze-
strzen spoleczna powinna by¢ przede wszystkim niezaleznym od ideologii
obszarem wolno$ci, w ktérym jednostki moga swobodnie artykutowac swoje
stanowiska i w dyskusji osigga¢ rozwigzania uznane przez nich za najlepsze.
Przyktad takiego myslenia stanowi dla Gadamera krytyka ideologii ze strony
teorii krytycznej Habermasa®.

Na gruncie hermeneutyki filozoficznej wspélnota i tradycja stanowia
immanentny wymiar jednosci egzystencji — s3 niezbywalnym elementem
posredniczacym w jej ksztaltowaniu sie. Cigglos¢ egzystengji jest wiec §ci-
$le powiazana z ciggloscia dziejow. Z jednej strony jest ona czescig wiekszej
catosci cigglosci egzystowania wspdélnoty ludzi (spolecznosci lokalnej, na-
rodu, wspélnoty wszystkich egzystujacych jako $miertelnych) i jej dziejow,
ktérych horyzont wykracza poza granice narodzin i $mierci konkretnego
cztowieka. Z drugiej strony cigglosc dziejow nie jest gotowg catoscia, w ktéra
wlaczaé mozna poszczegdlne egzystencje, ale wspdltworzy sie w interpreta-
cyjnej aktywnosci przyswajania tradycji i dana jest tylko w doswiadczeniu
dziejéw, ktérego momentem jest rozumiejacy cztowiek. Jest wiec dla nas do-
stepna w ramach cigglosci naszej egzystencji jako jeden z jej aspektéw. Z tego
wzgledu jedno$é mojego egzystowania we wspélnotach, do ktérych naleze,
nigdy nie roztapia sie, tzn. nie wyczerpuje sie w swej tresci w sumie tego, co
poszczegblne wspdlnoty wyrdznia jako wspdlnoty (co taczy ich cztonkéw).
Samo do$wiadczenie dziejéw ujmowane jest (zgodnie z sensem jakiego na-
biera to wyrazenie, gdy jego dopelniacz rozumiany jest jako genetivus subiec-
tivus) jako wydarzenie nalezace do dziejéw i je wspéttworzace. Swiadomos¢
dziejéw i wiedza o nich ,sama jest wydarzeniem, sama jest dziejami”?®. Taki
jest wlasnie sens tezy Gadamera o swiadomosci efektywnodziejowej — nie
jest ona jedynie $wiadomoscia dziejowych oddzialywan, ale sama jest ich wy-
nikiem i uczestniczy w ich dalszej grze®”. Struktura i dynamika jednosci eg-

252eb.- H -G. Gadamer, Hermeneutyka klasyczna i filozoficzna, przet. A. Mergler, [w:] idem,
Teoria, etyka..., s. 97-99 oraz idem, Semantyka i hermeneutyka, przel. K. Michalski, [w:] idem,
Rozum, stowo, dzieje, PIW, Warszawa 2000, s. 129-130.

26H.-G. Gadamer, Die Kontinuitdt der Geschichte..., s. 141.
27Zob. H.-G. Gadamer, Prawda i metoda, s. 11-12, 413-414,
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zystencji jest w konsekwencji analogiczna do cigglosci wspdlnotowej tradycji
i tozsamo$ci w dziejach rzeczy przekazanej przez tradycje. Laczy je réwniez
czasowos¢ Aion — dla dziejéw pierwotny jest nie czas odmierzany, ale czas,
na gruncie ktérego wypelnione s3 one sensownymi wydarzeniami, stanowia-
cymi nie tylko jego zawartos¢, ale réwniez okreslajacymi, czym jest dany czas
historyczny. Czas wypelniony dziejéw wyraza sie w epoce, bedacej unikalng
konstelacjg wspdlnotowych relacji zyciowych, ktéra ustanawia wyrazng ce-
zure miedzy tym, co przeszle i tym, co nadejdzie®. Jak pisze Gadamer:

[...] to, ze nie wyrastaja one [epoki — A.N.] jedynie z naszego retrospek-
tywnie (nachtréaglich) porzadkujacego, klasyfikujacego i zorientowanego na
panowanie poznawczego zainteresowania, ale raczej sa same w sobie praw-
dziwg rzeczywistoscia dziejéw, mozna fenomenologicznie pokazaé.”

Dlatego tez w hermeneutyce filozoficznej nie powstaje problem zasadnosci
przej$cia miedzy poziomem jednostkowej swiadomosci a rzeczywisto$cia
dziejéw, ktéry napotyka mys$l Diltheya. Odwrotnie niz u autora Budowy
$wiata historycznego w naukach humanistycznych, zywiol dziejowosci zdaje sie
zrazu podwazac cigglosé jednostkowej egzystencji, ktéra ostatecznie zostaje
przez Gadamera w nim samym odstonieta.

Interpretacyjny charakter jednosci egzystencji nie ma charakteru su-
werennej aktywnosci samoswiadomego podmiotu oraz nie skutkuje arbi-
tralnoscig dokonywanej autowykladni, dowolnosciag wyboru jej horyzontu
i niczym nieograniczonego poruszania sie w nim. Samorozumienie, tak jak
wszelkie rozumienie, bedac jednoczesnie procesem zawierajacym odniesie-
nie do tradydji, jak i poddanym jej oddzialywaniu (warunkujgcemu takze
samo odniesienie do niej) zdane jest na uprzednie wzgledem niego i w ten
spos6b wigzace (przynajmniej w sensie wyznaczania horyzontu rozumienia)
przed-sady i przejete z tradycji sensy poje¢. W konsekwencji zawsze wyraza
ono sytuacje dziejowa, w ktdrej sie dokonuje. Jednoczesnie tradycja nie de-
terminuje catkowicie dokonywanej wykladni jej przekazu, tak ze polegataby
ona jedynie na powtdrzeniu i utrwalaniu w niezmienionej postaci danego
z goéry zbioru przed-sadéw. Gadamer w Prawdzie i metodzie jednoznacznie
stwierdza, iz miejsce hermeneutycznego rozumienia jest pomiedzy neutral-
nym dystansem wobec uprzedmiotowionego przekazu, a niekwestionowang
zazyloscia z tradycja®®. W zwiazku z tym cigglos¢ egzystencji nie konstytuuje
sie w biernym przyjmowaniu tego, co méwi nam, jednoznacznie okreslajaca
jakiczym jestesmy, tradycja, lub wspélnota, w ktérej spotecznym kontekscie

% Zob. H.-G. Gadamer, Die Kontinuitit der Geschichte..., s. 136-137 oraz idem, Concerning
Empty..., s. 349-350.

2H.-G. Gadamer, Die Kontinuitdt der Geschichte..., s. 136.
30Zob. H.-G. Gadamer, Prawda i metoda, s. 405-406.
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funkcjonujemy. Ksztaltuje sie ona w ramach rozmowy czlowieka z przeka-
zem tradycji oraz z innymi ludZmi, z ktérymi zyjemy i do ktérych przekaz
tradycji réwniez dociera, poprzez integracje indywidualnych doswiadczen
w ramy wspdlnotowego horyzontu tradycji. Z rozmowy jako wlasciwego
doswiadczenia hermeneutycznego obie strony wychodza odmienione. Eg-
zystencja czlowieka staje sie bogatsza poprzez interpretacyjne dookreslenie
oddzialywan i senséw ja tworzacych, powolujace do zycia sensy wczeséniej
nieobecne. Takze tradycja nie pozostaje niezmieniona — jej aktualizujgce
przyswojenie w rozmowie oznacza, ze udziela ona odpowiedzi na pytania po-
wstajace w skutek doswiadczania wspélczesnego $wiata, ale tez sama zadaje
nowe pytania domagajace sie odpowiedzi, a wiec kontynuowania dialogu.
Dialogiczny charakter konstytuowania sie cigglosci egzystencji — nieskon-
czona otwarto$¢ rozmowy z tradycja i innymi ludzmi, ktdére stanowia nie-
wyczerpywalne zrédlo senséw — stoi u podstawy nieusuwalnej otwartosci
i zmienno$ci jednosci egzystencji.

Egzystencja jako ,,To Samo”

W dalszym dookresleniu ontologicznego charakteru cigglosci egzystencji
w $wietle hermeneutyki filozoficznej, w szczegélnosci jej relacji do ogélnej
cigglodci dziejéw, oraz stosunku miedzy caloscig jednosci egzystencji, a po-
szczegdlnymi wykladniami, w ktdrych sie ona realizuje, pomocne okazuje sie
postuzenie sie rozr6znieniem miedzy Tym Samym (Selbe) a Réwnym (Gle-
ich) i Jednakowym (Einerlei), zaakcentowane pobocznie przez Heideggera
w wykladzie pod tytutem Zasada racji** oraz odczycie Zasada identycznosci®?,
a nastepnie podjete przez Vattimo w eseju Dialectic and difference®®. To Samo
oznacza tozsamo$c jednego z sobg samym, opierajaca sie na wspétprzynalez-
nosci tego, co nig objete i utrzymujacej to, co do niej przynalezy, w wewnetrz-
nej nieréwnosci i wzajemnym zaposredniczeniu (jak formuluje to Heidegger,
ytrzymaniem-razem w rozdzieleniu”?*). Natomiast Réwne i Jednakowe odno-
sz3 sie do tozsamo$ci niezréznicowanej i niezmiennej, bedgcej nieskoniczenie
powtarzalng identycznoécia z sobg samym lub réwnoscig jednego z drugim,
ktéra ma charakter ogélnej pustki pozbawionej dynamiki i odniesien. Jak za-

31 Zob. M. Heidegger, Zasada racji, przel. J. Mizera, Baran i Suszczynski, Krakéw 2001, s.
122-123.

32Zob. M. Heidegger, Identyczno$é i roznica, przet. J. Mizera, Wydawnictwo Aletheia, War-
szawa 2010, s. 12-17.

33 Zob. G. Vattimo, Dialectic and Difference, trans. C. Blamires, [w:] idem, The Adventures
of Difference. Philosophy after Nietzsche and Heidegger, Johns Hopkins University Press,
Baltimore 1993, s. 167-168, 181.

%M. Heidegger, Zasada racji, s. 122
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uwaza Vattimo®, charakter takiej réwnosci, ktéra wyklucza prawdziwie dzie-
jowa réznorodno$é, ma kazdy ostateczny cel dziejéw i kazda fundamentalna
struktura, a wiec w kontekscie niniejszego artykulu, kazda metafizyczna,
czy tez transcendentalna jednos$¢ czlowieka. Natomiast pojecie Tego Samego
znajduje zastosowanie do Gadamerowskiego ujecia ciaglosci, w szczegélno-
$ci przy uwzglednieniu relacji miedzy tym, co ogélne, i tym, co jednostkowe.
Schemat relacji miedzy tym, co ogdlne, a tym, co jednostkowe autor
Prawdy i metody odnajduje w fenomenie wyrazu (Ausdruck), pod warunkiem
odrzucenia jego psychologizacji i zwrécenia sie ku neoplatoriskiemu sensowi
tego pojecia®®, oraz arystotelesowskiej koncepcji phronesis, ktéra podejmuje
kwestie zastosowania ogélnej wiedzy moralnej w konkretnej sytuacji dziata-
nia*’. Wyraz nie stanowi jedynie znaku odsytajacego poza siebie do tego, co
przez niego wyrazane, wrecz przeciwnie, w nim to, co wyrazane jest obecne
w tym, czym jest i jaki ma sens, i to nie czes$ciowo, lecz catkowicie. To, co sie
wyraza, nie wyczerpuje sie jednakze w swoim wyrazie, nie jest w nim na je-
dyny mozliwy dla siebie sposéb — konkretny wyraz jest zawsze usytuowany
w horyzoncie przeszlych i potencjalnie innych mozliwych swoich form.
W przypadku arystotelesowskiej wiedzy moralnej pozwala ona w danej prak-
tycznej sytuacji dostrzec to, czego ogdlne wartosci od niego wymagaja: celu,
do ktérego powinien dazy¢ i srodkéw, jakie powinien do jego realizacji obraé.
Zarazem wybor ten nie jest prostg subsumcja ogdlnej, danej z géry normy
pod przypadek pod nig podpadajacy — phronesis nie polega na posiadaniu
dogmatycznej wiedzy o wlasciwym postepowaniu, ktéra nastepnie odno-
szona jest do danej sytuacji. W praktycznej sytuacji cnoty i dobro, do ktérego
prowadza, zostaja w swej ogdlnosci kazdorazowo dookreslone w tym, czym
one s3 i czego wymagaja od dzialtajacego. Fenomen wyrazu i phronesis wska-
zuja na to, ze to, co ogélne, nie stanowi autonomicznego wzgledem dziejowe;
sytuacji hermeneutycznej czlowieka i gry interpretacji, danego z géry przed-
miotu poznania, ktéry, po okresleniu jego tresci, moze by¢ wtérnie odno-
szony do konkretnych przyktadéw. To, co ogdlne, odstania sie tylko w tym,
co jednostkowe, w nim konkretyzuje sie i dookresla swoéj sens, cho¢ nigdy
w sposéb wyczerpujacy. Za$ to, co jednostkowe, choé zawsze do$wiadczane
jest w perspektywie tego, co ogdlne, to moze wnies$¢ co$ nowego do tej ogdl-
nosci, gdyz charakteryzuje sie wykraczajaca poza nig niepowtarzalnoscia.
To, co ogdlne, ma wiec charakter Tego Samego w swym odniesieniu
do tego, co jednostkowe, jako rzecz trwajaca i zachowujaca swoja jednos¢
w dziejach, nie pomimo, ale dzieki pojawiajacym sie jej nowym interpre-

% Zob. G. Vattimo, op. cit., s. 168.
36 Zob. H.-G. Gadamer, Prawda i metoda, s. 669-671.
37Zob. ibidem, s. 427-434, 438-443.
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tacjom i wczesniej nieobecnym istotowym okresleniom, ktére wzajemnie
do siebie wspélprzynaleza. Jak zauwaza Vattimo: ,Bycie Tego Samego [...]
moze zostaé »dowiedzione« tylko przez sam fakt przekazu tradycji”*. Ogoél-
nos¢ utrzymuje sie w swym bycie jako ta sama w procesie ciaglego réznico-
wania sie i jednoczenia w konkretnych interpretacjach. Ponownie oddajac
glos Vattimo: ,To Samo stanowi niepomyslane, ktdre prezentuje sie w kazdej
propozycji jako rezerwa, jako residuum transcendencji”®. Kazda dziejowo
usytuowana cato$¢ ogdlnej rzeczy i jej jednostkowej interpretacji ma w ich
wzajemnych relacjach charakter Tego Samego.

Koncept Tego Samego wpisany w relacje miedzy ogélna rzecza a jej szcze-
g6lowa postacia w danej interpretacji, odnalez¢ mozna w mysli Gadamera,
a takze w przywolywanym tekscie Vattimo przede wszystkim w odniesieniu
do fenomenu dziejéw i rozmowy z tradycja. Jest on jednakze takze obecny
we wlasciwym hermeneutyce filozoficznej ujeciu jednosci egzystencji jako
dziejowej ciagglosci. Czlowiek jest ciagle tym samym (trwajaca wspoélprzyna-
leznoscig réznorodnosci) w trzech podstawowych aspektach, sktadajacych
sie na sens jego jednosci. Po pierwsze, na poziomie tego, co ogdlne, jako ca-
fo$¢ mieszczaca w sobie wszystkie doswiadczenia i interpretacje sensu doko-
nywane i integrowane przez czlowieka, a zarazem przeksztalcajaca sie wraz
z nimi. Po drugie, na poziomie relacji ,,0gélne — jednostkowe”, jako wspél-
przynaleznos¢ ogélnego bycia czlowieka i jego konkretnego samorozumienia
w danym przypadku rozmowy z tradycja lub innymi ludZmi. W tym jednost-
kowym doswiadczeniu interpretuje on w okreslony sposéb samego siebie
jako aktualnie rozumiejacego, usytuowanego w danej dziejowej sytuacji. Jed-
noczesnie jest ono jedynym miejscem ujawniania sie (i zarazem dookre$la-
nia) owej ogélnosci egzystencji, poprzez zawarte w kazdym doswiadczeniu
odniesienie do uprzednich bylych i horyzontu mozliwych przysztych auto-
wykladni, wskazujace, ze ta konkretna posta¢ samorozumienia nie jest nigdy
ostateczna i wyczerpujaca. Po trzecie, na poziomie jednostkowego procesu
interpretacji poprzez wspélprzynalezno$¢ bycia rozumiejacym siebie i bycia
rozumianym przez siebie. Interpretacja wprowadza réznice miedzy interpre-
tujacym a interpretowang soboscia, poniewaz nie jest bierng kontemplacjg
stojacego naprzeciwko przedmiotu poznania, ale dzialaniem zmieniajacym
kontekst, do ktérego rozumiana rzecz nalezy — dokonujace sie w wyktadni
potwierdzenie jedno$ci nie pozostaje dla niej obojetne, ale wigze sie z trans-
cendencja jej dotychczasowej postaci jako bytej i zarazem jej zjednoczeniem
we wspélczesnosdci jako ciggle tej same;j.

% @G. Vattimo, op. cit., s. 168.
39 Ibidem.



JEDNOSC EGZYSTENCJI CZEOWIEKA W SWIETLE HERMENEUTYKI...

W hermeneutyce filozoficznej Gadamera jedno$¢ egzystencji okazuje sie
niepelna, gdyz konstytuuje sie w procesie dziejowo usytuowanej interpre-
tacji, ktéry zawsze pozostaje niezakoriczony i otwarty na nowe wyktadnie
— w konsekwengji nie moze zosta¢ nigdy definitywnie okreslona. Zarazem
jednosc¢ egzystendji jest pelna w tym sensie, iz pomimo to, ze jej dzianie sie
zawiera wprowadzajacy niecigglo$é moment transcendendji i réznicowania,
opiera sie ona na integracji kazdego do$wiadczenia czlowieka i kazdej inter-
pretacji dotyczacej jego egzystencji w jednos¢, obejmujaca caly przesztosé,
wspoélczesnosdé i mozliwg przysztos$é zycia czlowieka i przynalezaca wraz
z innymi do obszerniejszego horyzontu tradycji. W ten sposéb cigglosé eg-
zystendji zostaje z jednej strony wylozona i uzasadniona wobec stawiajacego
ja pod znakiem zapytania fenomenu dziejowosci, z drugiej strony dziejowos¢
w swych konsekwencjach dla jednosci ludzkiego bycia zostaje uwzgledniona.
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The Unity of Human Existence in the Light of Gadamer’s Philosophical
Hermeneutics

Abstract

The paper investigates the issue of historicity of existence and self-understanding
within Gadamer’s philosophical hermeneutics. The purpose of the paper is to
answer the question of how the author of Truth and method argues and interprets
the unity of existence in the context of recognizing historicity as the fundamental
characteristics of human being and the world. The paper shows that the historicity
excludes the possibility of basing this unity on an absolute metaphysical foundation
or on a reflective self-consciousness of transcendental subjectivity. On the ground
of philosophical hermeneutics, being-one of a human has the character of historical
continuity, constituted in the process of incessant, interpretive transcending and
uniting oneself. The paper shows what roles the inherited tradition and community
in which one lives play in this process. Furthermore, the paper points out that for
proper understanding of Gadamer’s interpretation of the unity of existence, it is
necessary to take into account two issues: firstly, its departure from the concept
of empty time, which is a stream of the past, present and future moments of the
“Now”, in favour of ful-filled time and secondly, how general-individual relations are
interpreted in philosophical hermeneutics.
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