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Introducéo

A religido, apesar de todos os anuncios de sua derrocada na histéria da humanidade com a
emergéncia da ciéncia, se coloca hoje como questdo nao apenas de foro pessoal, mas coletivo e
geopolitico planetéario. Porém, ndo raro, ¢ tratado como epifendmeno de outras “dimensfes da
realidade”. H& uma uma lacuna na dimensdo geopolitica da religido, sem cair no funcionalismo
religioso ou na religido como (s6) um efeito da politica. Acredito que a religido esta entre as
grandes questdes geopoliticas de nosso tempo e, portanto, para compreender a organizagao
politica do espaco € central interpretar as religiGes, suas dindmicas de agdo, formas de expressao,
constituicdo de projetos de mundo e identificacdo com a realidade cotidiana, em termos locais,
nacionais e planetérios, consequentemente, também os conflitos entre visées/vivéncias de mundo.

Proponho interpretar as relagdes entre territorio e identidade partindo de uma religido
especifica — A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, 0s “mérmons”, em Belém do
Pard (Brasil). A escolha dos mérmons vai ao encontro da discussdao entre geopolitica, espaco
religioso e existéncia individual/coletiva. Possibilita um debate transterritorial dado o caréater
transnacional desta religido, problematizando alguns elementos da geografica a partir do
fendémeno religioso em contexto amazonico.

Em termos geografico, as pesquisas sobre o0 mormonismo, classicamente, estdo centradas
na paisagem e regido cultural (Meinig, 1965, 1972; Rosendahl, 2003), com destaque para sua
territorializacdo nos Estados Unidos. Entretanto, ha uma lacuna a articulacdo entre geopolitica e
fendmeno religioso a partir do sentido construido pelos membros da igreja em paises
culturalmente diversos.

Pretendo uma abordagem etnometodolégica (Watson; Gastaldo, 2015), sensivel ao
contexto de vida dos Santos dos Ultimos Dias (SUD) e valorizando as questdes que 0s mesmos
priorizam. Foram realizadas entrevistas semiestruturadas e em profundidade (Minayo, 2009) com
50 Santos dos Ultimos Dias (SUD)!, dialogos teméticos com lideres em Belém do Para,
interpretacdo de documentos oficiais do grupo e observagdo de campo.

A questdo central & como a identidade dos Santos dos Ultimos Dias (SUD) se articula ao
seu projeto geopolitico de expanséao territorial em Belem do Para?

Inicialmente discutirei a formacdo geohistorica da identidade moérmon. Em seguida,
explicito sua territorializacdo em Belém do Para e, por fim, busco interpretar esta territorializacao
tendo em vista uma geopolitica de expansdo que vai do individuo ao mundo.

L As entrevistas foram realizadas no dmbito do projeto de mestrado (2009-2011) complementadas por outras
realizadas anteriormente (2005).



Os Santos dos Ultimos Dias — éxodos territoriais e formagcao da identidade

A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias (IJCSUD) surge no inicio do século
X1X em Nova lorque, através da revelacdo de um anjo a Joseph Smith, o primeiro presidente e
profeta da igreja. A ele foi revelado traduzir um conjunto de placas de ouro enterradas no Monte
Cumora (IJCSUD, 1996), que resultaram no “Livro de Mérmon — Um Outro Testamento de Jesus
Cristo” (Janeiro de 1830) e Doutrinas e Convénios que, juntamente com a Biblia, sdo
considerados os pilares escritos dos SUD.

A elaboracdo do livro revelado, segundo Sachs (1988, p. 163):

[...] s6 podia ter acontecido no contexto cultural de um povo voltado para a Biblia, num
momento determinado pela confluéncia de varios fatores, a saber: a busca de uma forma
de expressao artistica nacional, um crescente interesse romantico pelo passado mistico
dos habitantes nativos do Novo Mundo; e, finalmente, uma fascinagdo pela escrita, em
particular pelos hier6glifos egipcios.

Ha uma “marcacao geocultural” forte na constituicdo da religido, expressando elementos
do contexto espacial e historico estadunidense do inicio do século XIX. Um cristianismo que
buscava algo de autéctone no Novo Mundo. N&o é sem razdo que, segundo o Livro de Mérmon,
0s Astecas, Maias e — ainda que de maneira “degenerada” — 0s atuais indios americanos, seriam
remanescentes do povo oriundo da Palestina, 600 anos antes de Cristo, que se disseminou na
América dando origem a diversas civilizagdes — haveria uma similaridade entre as civiliza¢des
pré-colombianas e 0s egipcios, na escrita, nas construcdes e nas vestimentas.
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1. Palmyra, Nova York

2. Colesville, Nova York

3. Harmony, Pensilvania

4. Fayette, Nova York

5. Kirtland, Ohio )

6. Independence, Missouri
(Condado de Jackson)

7. Condado de Clay, Missouri

8. Far West, Missouri

9. Nauvoo, Illinois

10. Carthage, Illinois

11. Winter Quarters

12. Salt Lake City, Utah

Figura 1: Mapa do movimento de desterritorializacdo da igreja através do territério americano. A legenda
original diz: “Os Estados Unidos da América em 1847. Este mapa mostra locais e rotas de viagem que foram
importantes nos primeiros anos de historia da Igreja”. A cidade de Navoo a qual um dos depoimentos acima se refere
estd marcada com o nimero 9. O nimero 1, identificando a area de Palmyra, Nova lorque, foi onde o fundador da
igreja, Joseph Smith, recebeu as Placas de ouro onde estava escrito em linguagem dos antepassados oriundos da
Terra Santa, o Livro de Mormon, documento de fé mais importante da igreja.

Fonte: 1JCSUD, Nosso Legado, 1996, p. vii.



Desde a formacdo dos mdérmons?, sua postura revelava um conflito territorial triadico —
entrincheiramento comunitario dos “Santos”; necessidade de protecdo das perseguicdes de
religides ja estabelecidas; deslocamento/expansdo territorial para constituicio do “Reino de
Deus” (Meinig, 1965). No plano sociopolitico, havia questdes sérias de ordem civil, por
exemplo, a poligamia como elemento bioterritorial chocava-se com a legalidade puritana
estadunidense.

A marcha estadunidense ao Oeste sera realizada pelos SUD como uma espécie de “povo
pioneiro”, tanto como fuga quanto busca de novas terras para constituicdo do territério de
seguranca — e correlato projeto de mundo que se espacializa em regido cultural (Meinig, 1965).

O mapa auxilia o entendimento da dinamica de des-re-territorializacdo (Haesbaert, 2004)
ou como afirma Cernadas (2008) “éxodos territoriais” dos SUD. Porém, tal dinamica nao se faz
sem o contexto espacial, a negociacao escalar e o projeto de mundo:

a) O contexto espacial: a expansdo do territorio areal estadunidense, diferente do padrdo
reticulado nos principios da afirmagéo do grupo®. Isto implicava a desterritorializagéo de grupos
nativos americanos, a organizacdo de uma sociedade branco/cristd e guerra com o México (cf.
Figura 1), cujo espaco do futuro estado moérmon de Utah, pertencia;

b) Negociagdo escalar: este “€xodo territorial” dos moérmons refletirda uma forte
ambiguidade na relagdo do grupo com a sociedade americana — por um lado, sdo expulsos de
diversos lugares de maneira violenta, por outro serdo convocados a “guerra duplicada” que o
governo americano vai realizar: contra 0s nativos ou povos originarios do territorio; e contra 0s
detentores de parte do territorio a se conquistar, no caso, 0s mexicanos;

c) Projeto de Mundo: O projeto de constitui¢do da “Nova Jerusalém” antecipada pelos
profetas (Nosso Legado, 1996), as margens do Lago Salgado e emoldurado pelas Montanhas
Rochosas serd recorrente no imaginario mormon. Na fala de um viajante americano -
reproduzido em livros distribuidos na igreja — em meados do século XIX:

Nunca vi povo mais ordeiro, diligente, industrioso e civilizado do que este, e é incrivel o
quanto fizeram aqui no deserto em tdo pouco tempo. Nesta cidade, que tem cerca de
quatro ou cinco mil habitantes, ndo encontrei um indolente sequer, ou qualquer pessoa
que parecesse um mendigo. Suas plantagGes prometem ser fartas e ha uma vivacidade e
uma energia em tudo o que se vé que ndo podem ser comparadas ao que existe em
qualquer outra cidade, de qualquer tamanho em que jamais estive. (Nosso Legado, 1996,
p. 83).

Este projeto de mundo religiosamente constituido e culturalmente ancorado terd na
construcdo de Salt Lake City, em Utah, o epicentro espacial®. Dinamizando uma regido e, ao
mesmo tempo, garantindo o controle do territorial mexicano pelos Estados Unidos. Alem disso,
ndo menos importante, cria uma longa relagdo ambigua e mesmo exterminadora com os indios

2 N&o ¢ importante, aqui, confrontar uma verdade factual como verdade histdrica e sim revelar a historicidade como
fonte de verdade para os SUD. Para confrontacdo com essas verdades ha uma gama de estudos cientificos que
contrariam a possibilidade de um grupo ter vindo da Palestina para a América e refundado a civilizacdo nos moldes
egipcios, como uma linguagem derivada dos hieroglifos, como sustentam os mérmons, publicando inimeros artigos
que esquentam este debate. (Cf. Foundation for Ancient Research and Mormon Studies, baseada na Universidade
Brigham Yong, Salt Lake City, Utah, Estados Unidos, 2010).

3 Ha também uma diferenciagéo do padrdo ponto-rede em paises como o Brasil, onde ndo hd uma “regido cultural
mérmon” como em Utah.

4 Terras que o Senhor promete como heranca a seus fiéis seguidores, e frequentemente também aos descendentes
deles. Existem muitas terras prometidas; no Livro de Mérmon, a terra da promissao varias vezes é mencionada, é o
continente americano (Guia para o Estudo das Escrituras, 1995, p. 200).



americanos, embora concebidos no projeto mormon como “irmaos” (Cernadas, 2008; Pantoja,
2011).

O espaco emergente desta confluéncia de contexto, negociacdo e projeto € uma regiao
cultural adensada por paisagens, marcas e matrizes de significados® para o grupo (Berque, 1999),
“onde os santos poderiam viver sem contato com os gentios” (Meinig apud Rosendahl, 2003, p.
218, grifos meus). Segundo Rosendahl (2003, p. 218).

A érea de Salt Lake é marcada por uma homogeneidade interna de indmeros cédigos
culturais, que, combinados entre si, favorecem ao gedgrafo reconhecer a area em estudo
como uma regido cultural mérmon. Considera-se como regido cultural um tipo de éarea
que revela, no plano espiritual e no plano material, uma concentracdo de representacfes
simbélicas da cultura, vivida de modo coletivo por um determinado ndmero de
individuos.

A regido cultural é unidade, mas que pode ser apreendida por gradagdes: um nucleo
(intensidade forte de representacbes simbdlicas), um dominio (com homogeneidade de
representacbes, mas ndo com a mesma complexidade) e a franja (areas de tensdo entre a
representacdo simbolica mormon e outras, dos “gentios”, por exemplo, ou ndo mormons).

Tanto para 0s que vivem na regido cultural, quanto para os que vivem fora dela — mas
partilham o pertencimento ao grupo — as varias paisagens, itinerarios, lugares mérmons se
constituem como geossimbolos (Bonnemaison, 2002) que refor¢cam sua identidade. Obviamente,
uma regido cultural é produzida por um grupo de hegemonia regional que, de maneira nada sutil,
domina o espago®. Por outro lado, além da constituicio da regido cultural saturada de
geossimbolos, hd também a criacdo de uma fronteira imagindria religiosa, vagamente referida
por Rosendahl (2003), mas diretamente abordada por Cernadas (2008; 2009) e Pantoja, (2011).

Cernadas e Pantoja reforcam o carater plastico e criativamente apropriado de elementos
religiosos em novos contextos — seja na provincia de Formosa (Argentina), seja em Belém do
Para (Brasil). Espagos da expansdo mormons na América Latina, iniciada nos anos de 1930, mas
efetiva nestes espagos nos anos de 1980 e 1990. As fronteiras da imaginacdo (Cernadas, 2009)
dizem respeito tanto & posi¢do dos “nativos” diante da expansdo mérmon, sua reapropriagao
imaginativa dos elementos do mormonismo por sua cultura, quanto esta tensdo entre ethos
religiosos que organizam relagdes individuais/coletivas no/do espago.

Assim como o “Oeste Americano”, os SUD vao expandir sua atuacdo socioespacial para
fronteira da civilizacdo ocidental ou, para problematizar uma l6gica autocentrada, vdo expandir
seu centro sobre outros centros, se aproximando de povos que seriam remanescentes das nagoes
presentes no Livro de Mérmon — os indigenas, antes norte-americanos e agora sulamericanos’.

A identidade em éxodo territorial sera fundamental, na medida em que orienta um sentido
de expansdo como revelacdo divina; consolida espacos geossimbolicos saturados de referéncias
para 0 grupo e, por oposicdo/relacdo, para os “gentios”; produz comunidades entrincheiradas

5 “[...] por um lado ela [a paisagem] ¢ vista por um olhar, apreendida por uma consciéncia, valorizada por uma
experiéncia. Julgada (e eventualmente reproduzida) por uma estética e uma moral, gerada por uma politica, etc. e,
por outro lado (...) determina em contrapartida, esse olhar, essa consciéncia, essa experiéncia, essa estética e essa
moral, essa politica, etc”. (Berque, 1999, p. 86).

6 O Oeste Americano (por si s6 uma referéncia espacial vaga, ambigua e logocéntrica), era muito mais diverso
culturalmente do que uma so6 regido cultural poderia explicitar, por esta hegemonia saturada e ainda presente,
podemos supor auséncias (Merleau-ponty, 1999) e extingdes culturais nada pacificas.

7 O contelido contraditério e imperialista deste processo fortemente ideologizado pela ideia de que os indigenas
seriam “irmaos mérmons” sera desenvolvido em outro trabalho.



(embora permedveis aos novos membros); articula-se em rede transnacional e é apropriada
diferencialmente (logo, ndo sem conflitos) pelos membros nos espacos de atuacdo com forte
presenca missionaria e planejamento espacial centralizado.

Identidade é um conceito escorregadio. Porém, penso a identidade como projecéo
intencional do individuo e seu coletivo ou grupo em contexto. Se a subjetividade é uma perpétua
projecdo: o homem que se repete indefinidamente e, contraditoriamente, ndo cessa de inovar,
pelo fato mesmo de inventar a si proprio (Sartre, 2015), a identidade se configura na elaboracao
consciente a partir da subjetividade, tendo em vista a expressdo de elementos numa
repeticdo/inovacdo contraditoria e em sedimentacdo (Husserl apud Bello, 1998).

Portanto, a subjetividade como mediagdo “s6 pode tratar-se da projecdo do ser de aquém
sobre o ser de além. O que nos da entdo a possibilidade de compreender em que a subjetividade é
indispensavel para o conhecimento dialético do social” (Sartre, 2015, p. 55). A identidade sendo
a expressao desta subjetividade relacional que, no plano coletivo se torna intersubjetividade
politicamente mobilizada.

Concordo com Cuche (1999) no sentido de que a identidade exprime uma norma de
vinculacdo consciente, e remete a relacdes de oposicdo, portanto, socialmente contextualizadas,
que implicam, a0 mesmo tempo, vinculacdo e separacdo, pertencimento e diferenca. Porém, o
autor deplora a subjetividade — ele chama de concepc¢éo subjetivista — do processo de constituicdo
da identidade, o que discordo. Entendo que a subjetividade, como exposto em Sartre (2015) é
central para constituicdo e manifestagdo da identidade®.

A identidade pode ser fonte de significados (Castells, 1999), mas ndo o é sem um ato dos
individuos que, ao subjetivarem seu contexto, (re)criam por repeticdo/inovacdo sua mediacdo
com o0 mundo — tanto simbolicamente, quanto emocionalmente, 0 que pode carregar um aspecto
ndo racionalizavel ou mesmo ndo plenamente consciente (Gonzalez-Rey, 2002). O territério que
Ihes pertence e do qual os mdérmons sentem pertencer, fundamenta assim sua identidade —
relacional e situacional (Cuche, 1999), sem menosprezar o emocional.

O quadro 1 sintetiza os elementos discutidos para apresentacédo da identidade religiosa dos
SUD. Obviamente, ndo esgota os elementos que constituem a mesma, mas sao centrais para sua
intepretacdo, sobretudo em sua dimenséo territorial, na medida em que muitas identidades tém no
territério um de seus fundamentos basicos (Haesbaert, 1999). Embora, diferentemente do autor,
nossa experiéncia de pesquisa expde que muitos elementos identitarios tém expressdo espacial —
ndo estritamente territorial, de modo que a relacdo entre Identidade e Territorio, ndo é simétrica e
auto-evidente quanto o conceito Identidade Territorial® tenta constituir.

8 Nas palavras de Cuche (1999, p. 181): “Mas o ponto de vista subjetivista levado ao extremo leva a redugdo da
identidade a uma questdo de escolha individual arbitraria, em que cada um seria livre par a escolher suas
identificacdes. Em ultima instancia, segundo este ponto de vista, tal identidade particular poderia ser analisada como
uma elaboracdo puramente fantasiosa, nascida da imaginacdo de alguns idedlogos que manipulam as massas
crédulas, buscando objetivos nem sempre confessaveis. A abordagem subjetivista tem o mérito de considerar o
carater variavel d a identidade, apesar de ter a tendéncia a enfatizar excessivamente o aspecto efémero da identidade.
No é raro, no entanto, que as identidades sejam relativamente estaveis”. E possivel que Cuche confunda em certos
momentos subjetividade com imaginacdo e fantasia pessoal, leitura que, a partir de Sartre (2015) ndo € a minha.

9 Haesbaert se coloca a questdo (1999, p. 178): “Pode parecer uma contradi¢do utilizarmos o termo ‘identidade
socioterritorial’, pois acaso o territorio ndo ¢ sempre uma entidade social? Ocorre que nem toda a identidade [...] tem
no territorio um dos seus fundamentos de constru¢do”. Obviamente, esta observagdo ndo resolve a questdo da
articulacdo assimétrica e intencional entre identidade e territério por parte de um grupo, que ndo cabe num quadro
bipartido entre identidades ndo socioterritoriais e identidades socioterritoriais que 0 autor evoca.



Quadro 1: Relagéo entre Identidade e Territorio dos Santos dos Ultimos Dias

Construgdes ldentitarias

Dimensao Territorial

O povo eleito por Deus para
refundar o Evangelho

Comunidade entrincheirada — autosegregacao e/ou “éxodos territoriais”
por perseguicdo politico-religiosa; Imaginario de “fronteira” entre os
santos e 0 mundo.

Cristianismo na Ameérica pré-
colombiana

Expansdo [exterminio] e assimilagdo negociada de povos nativos
indigenas — tanto norte-americanos quanto sulamericanos no espaco de
atuacao da religido; compreensdo de uma pétria de Santos dos Ultimos
Dias transterritorial e transhistorica.

Culto aos Fundadores e aos Livros
Sagrados

Construcao de geossimbolos tanto em espacos altamente controlados
pelo mormonismo (Ex. Salt Lake City) quanto em espagos
pontualmente controlados (Ex. Belém do Para)

Forte hierarquizacdo — obediéncia
as liderancas (o Presidente da
Igreja € considerado profeta vivo)

Planejamento espacial dindmico, com subdivisbes em Ramos
(pequenos grupos), Alas (reunido de ramos) Estacas (reunido de alas) e
Missdes (escritérios regionais e/ou nacionais diretamente ligados a
Presidéncia Mundial)

Mobilidade Espacial como | Forte trabalho missionario, através do “Elderes” (jovens entre 18 e 26

revelacdo divina anos que divulgam a religido por dois anos ininterruptos), buscando
espacos de atuacdo no planeta inteiro, para constituir ramos, alas,
estacas e missoes — constituicdo de um territorio-rede.

Puritanismo e | Que se revela em diversos elementos da religido, mas enfatiza-se o

(Norte)Americanismo

caréater retilineo e sébrio das constru¢fes do grupo, como Capelas e

Templos, com clara referéncia ao modernismo e ao estilo arquitetdnico
do Meio Oeste americano; além de uma retdrica fortemente territorial.

Tabus alimentares e corporais Expressdo imagética ligada a brancura (Puritanismo) e corporificacao
da santidade que possibilita um “padrao santo” que explicita uma
unidade amplamente reproduzida em representagdes dos SUD. Inclui ai
um cuidado extremo com o corpo, a aparéncia e evitando bebidas ou
substancias “entorpecentes”, como refrigerantes a base de cola e

guarana, além da proibicao do café.

Elaborado por Wallace Pantoja, 2011.

Mormonismo em Belém — espacializa¢édo do fenémeno religioso

Atualmente, residem no Brasil, 226.509 membros da Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos
Ultimos Dias (IBGE, 2010). No Para sdo 5.615 membros residentes, a sua imensa maioria na
capital, Belém. Na contagem dos lideres os SUD — entre ativos e inativos — somam mais de 10
mil'® (Pantoja, 2011).

A presenca mormon em Belém remonta ao final dos anos de 1970 e inicio de 1980,
quando um pequeno grupo de pessoas reunidas no Distrito Industrial de lcoaraci, recebeu
instrucBes de um missionario mérmon*!. Forte trabalho missionario foi desenvolvido nos anos de
1980 e 1990. Esta expansao territorial cria friccdes inevitaveis no individuo e suas redes de afeto,
0 que fica evidente da fala de um membro, que ¢é representativa do conjunto: “Minha familia

10 Na pesquisa estava mais preocupado com a visdo especifica dos mérmons sobre si mesmos, 0 que levou a uma
superestimacdo dos nimeros do grupo no Brasil. Entretanto, conhecendo a metodologia do IBGE para aferi¢éo por
amostragem, ndo € demais supor que um ndmero superior a 6.000 membros, mas bem inferior a 10.000 (j& que os
lideres contam com membros ativos e inativos) seja mais provavel.

11 Entrevista com Davi P. Reis, em 2005, entdo patriarca da igreja em Belém do Para.



estava indo para esta igreja nova e eu nao me permitia, isto gerava uma dificuldade na relacdo
familiar?.

A emergéncia missiondria cria tensdes familiares, de vizinhanca, e mesmo do individuo
com ele mesmo, ja que a religido introduz elementos identitarios (cf. Quadro 1) muito marcados
espacialmente e em franca conflitualidade com religifes cristds ja estabelecidas ou modos de
viver/identificar-se. A dissemina¢do seguiu o padrao territorial planetario do grupo que a Figura 2
explicita sinteticamente:

- -~

Missao N

Figura 2: Modelo Hierarquico de Capelas e Templos Mérmons.
Fonte: Elaborado por Wallace Pantoja (2011) a partir do livro Principios do Evangelho, 1992.

A Missdo funciona como escritorio/base de coordenacdo, garantido a acdo dos
missionarios, conhecidos como “Elderes”, provendo seu sustento e disciplinando sua atuagio; O
Ramo se estabelece quando ja ha um grupo de familias para prover 0s servi¢os e a manutencao da
igreja organizada®®; A Ala é um agregado de Ramos, normalmente a criacio da Ala supde a
construcdo da capela mérmon para reunides chamadas de “Sacramentais”, mas também para
encontros menos de sociabilidade comunitaria nesse espacgo de referéncia; por fim, a Estaca é um
agregado de Alas, indica a consolidagdo efetiva da igreja e ¢ “ponta de langa” para novos
movimentos de expansao (Pantoja, 2011).

O templo € um espaco a parte. Ndo € de transito livre. Espacos sagrados altamente
especializados, somente neles rituais determinados podem ser feitos. “Os templos ndo sdo abertos
ao publico. Eles destinam-se a realizacdo de ordenancas sagradas, tendo em vista a salvagdo dos
vivos e dos mortos. As principais cerimonias sdo os batismos, as investiduras, os casamentos, 0S
selamentos™*[...] (Smith, J. F., 1998, p. 306).

Os templos sdo marcadores da importancia que a igreja atinge no territorio nacional. No
norte do Brasil, s6 em Manaus ha um templo, de modo que para fazer as ordenancas destacadas
acima, sdo organizadas caravanas de Belém em direcdo a Manaus ou, 0 que € mais comum, ao
Recife, onde esta outro templo. Porém, o efeito na construcdo da identidade dos SUD é marcante:

E uma emocéo contagiante, quando chegamos ao final da jornada [dentro do templo ha
um itinerario a ser seguido com final “apotedtico”], encontramos outros 14 naquela sala

12 Entrevista com Davi P. dos Reis, em marco de 2005, quando meu interesse sobre a relagcdo entre religido e
geografia foi desperto. Pude realizar nova entrevista em 2011.

13 Como nenhum cargo é remunerado na igreja [exce¢do de cargos em tempo integral, como a do Presidente da
Misséo Brasil-Belém], é preciso ter membros ativos e empenhados em assumir o funcionamento e manutengdo das
capelas (Presidente Dario, da Estaca Belém, entrevista realizada em 29.04.2011).

14 Selamentos familiares, as familias podem ser eternas se forem seladas no templo, e apenas neste lugar. As
investiduras sdo determinados simbolos recebidos, fundamentais para ser reconhecido como SUD (Pantoja, 2011).



magnifica, choramos juntos, nos abracamos, mal podemos falar, parece que tudo esta
compreendido, mesmo sem entendermos®®

Parece que tudo fica esclarecido, temos o sentimento de que as coisas estdo no seu lugar
e nos estamos ali para compartilhar isso tudo, ndo d4 para segurar a emocéo coletiva, o
esforco realizado, isso tudo vem a cabega?®.

O que importa é a constituicdo de uma afirmacao de si em situacao-limite (Jaspers, 1958),
ou seja, na qual ndo se consegue divisar 0 ap0s, que se vive a partir de um entendimento, jamais
explicacdo ou antecipacdo: contato com uma espécie de transcendéncia a partir da
intersubjetividade em contexto espacial (Merleau-Ponty, 1999).

A projecdo e a mediacdo que a (inter)subjetividade expressa, via identidade religiosa,
criam um aquém e um além (Sartre, 2015) que €, a0 mesmo tempo, renovacgéo e repeti¢do, tanto
ao nivel do corpo, quanto ao nivel do coletivo e, por conseguinte, reforcando a unidade tensa do
grupo — porque vivenciada de maneira semelhante, mas ndo igual e mesmo inusitada por cada
SUD. Isto contrastaria com outros grupos, segundo muitos SUD, ja que ndo teriam esta mesma
experiéncia no espaco geossimbolico. Embora, a saturacdo do ser pelo sagrado (Eliade, 2001),
seja uma experiéncia relativamente comum nas diversas religides, mas vivida diferencialmente.

Figura 3 (a esquerda): Templo dos Santos dos Ultimos Dias (SUD) em Manaus.

Fonte: https://files.mormonsud.net/wp-content/uploads/2017/01/manaus-mormon-temple2-e1483599782912.jpg
Figura 4 (a direita): Capela dos Santos dos Ultimos Dias no bairro do Atalaia (Ananindeua, Metrépole de
Belém do Para). Um objeto simbdlico que transmite ndo apenas significados para o grupo, mas que
reconhecidamente se aproxima de um modelo ndo comum de Belém ou da Amazodnia, claramente “americanizado”.
Fonte: Nascimento J. C., 2011.

Como em Belém do Para ndo ha constituicdo de regido cultual, a exemplo de Salt Lake
City (MEINIG, , as capelas funcionam como “nos” em um territério descontinuo em expansao,
possuem dimensdo social e simbdlica (Bonnemaison, 2002) imbricadas do ponto de vista

15 A. J. B. da Costa, ex-membro, entrevista realizada em 03.02.2011.
16 A. B., entrevista realizada em 04.02.2011.
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geocultural'’, onde a experiéncia dos sujeitos é partilhada e (re)significada em relagdo a memdria
e ao territrio mérmon em expansao®,

A construcio das capelas'® depende de varios fatores, como no caso dos templos, porém,
a escala quantitativa e a possibilidade de expansdo em dado bairro, cidade ou estado, por parte da
igreja, parece ser preponderante (segundo entrevista com o Presidente da Missdo Brasil-Belém,
Presidente Campos, 13.05.2011).

O langamento da pedra fundamental é um ato simbdlico importante, uma repeticdo da
cosmogonia — entendida como a histéria do(de) deus(es) — que refunda o préprio territério
enquanto sagrado (Eliade, 1992, p. 27). H4 uma cerim6bnia que retoma a geo-historia do grupo

Instalar-se num territdrio, equivale, em Ultima instancia, a consagra-lo. Quando a
instalacdo j& ndo é provisoria [...] implica uma decisdo vital que compromete a
existéncia de toda a comunidade. “Situar-se” num lugar, organiza-lo, habitd-lo — sdo
acdes que pressupdem uma escolha existencial: a escolha do universo que se est pronto
a assumir ao “cria-lo”. Ora, esse “Universo” sempre ¢ uma réplica do Universo exemplar
criado e habitado pelos deuses: participa, portanto, da santidade da obra dos deuses
(Eliade, 2001, p. 36).

Essa instalagdo implica um comprometimento com uma “visdo de mundo”, que ndo ¢
apenas deste mundo, possui uma solucdo de continuidade com o transcendente, como Eliade nos
ensina. Uma das perguntas fundamentais feitas a um possivel novo membro é se ele cré e se
compromete com a visdo do grupo e participara de sua constante ritualizacdo/reatualizacdo
semanal na reunido dominical (Pantoja, 2011).

As capelas, como “nos” territorializados, partilham muitas outras funcionalidades —
algumas sdo centos de estudo da doutrina, todas oferecem seminarios para membros novos e
antigos, outras funcionam como centro de histéria da familia (o estudo genealdgico é
fundamental para o grupo), entre outras fungdes burocraticas necessarias ao funcionamento do
territério como um todo? (Pantoja, 2011).

Estes espacos, evidentemente, configuram um campo de sociabilidade e saturacéo
simbdlica, rearticulam a vida dos SUD, especialmente os novos membros, em conformidade com
a orientacdo geral da identidade territorial.

Houve sim alteragdes porque tem lugares que devemos ir porque nos faga bem. Eu
mudei algumas formas de agir, os lugares que eu frequentava porque eu vi que temos

17 A andlise geocultural ndo pode se descuidar desses dois aspectos complementares, nem os separar. O territdrio é,
ao mesmo tempo, “espago social” e “espacgo cultural”: ele estd associado tanto a funcdo social quanto a fungfo
simbélica (Bonnemaison, op. cit., p. 103).

18 Geertz (1989, p. 104), coloca a questdo nestes termos: “[...] a nogdo de que a religifo ajusta as agdes humanas a
uma ordem césmica imaginada e projeta imagens da ordem césmica no plano da experiéncia humana ndo é
novidade”. E questiona: mas como este milagre [ajuste entre relagdes humanas e ordem cosmica] ocorre ainda ndo
estd empiricamente esclarecido. Ao que acrescento: e na Geografia, como ciéncia empirica, ainda hd muito por se
fazer para compreender este “milagre” no contexto geopolitico das religides.

19 Os terrenos sdo comprados no valor de mercado. Toda uma rede de empresas — engenharia, arquitetura,
acabamento, materiais de construcdo, etc. — sdo mobilizadas tendo em vista um altissimo padréo de construcdo. Os
trabalhadores, via de regra, sdo mormons, estratégia para geragdo de emprego (Pantoja, 2011). Internamente, as
capelas sdo como colégios americanos do meio oeste, com salas de estudo e reunido, grande saldo para as reunides
maiores (normalmente aos domingos, chamada de “Sacramental”), ha espagos para criangas menores, cozinha para
preparo de comida, secretaria, sala do bispo (maior autoridade local).

20 Dados levantados a partir das entrevistas com liderancas, realizadas entre fevereiro e maio de 2011.



O quadro a seguir sintetiza entrevistas realizadas ao longo da pesquisa e trazem

que ir pra lugares que nos faca bem onde o espirito do senhor esteja com agente e isso é

algo que mudou pra melhor??,

Porque eu me sinto como se eu estivesse na minha casa [quando esta na capela

mormon]?

Pior que ndo, eu ndo chegava a frequentar esses lugares como bares, ja aqui na igreja eu

frequento os bailes varias vezes?:.

indicacOes para se pensar a relacdo entre identidade e territorio religioso mérmon:

Quadro 2 - A Igreja como referéncia imediata no processo de identificacdo

Referéncias

Respostas dos Entrevistados

Frequéncia as
reunibes  (sobretudo
aos domingos)

Todos frequentam ou tentam frequentar todos os domingos: “Porque o domingo ¢é o
primeiro dia da semana, quando nés viemos a capela, € uma preparacdo para a
semana toda. Pode perguntar para qualquer santo, quando ele ndo vem a capela no
dia de domingo é como se ficasse faltando algo” (R. F., entrevista em 29.04.2011)

Lugares de
Frequéncia

34 dos entrevistados foram explicitos na modificacdo dos lugares que frequentavam,
deixando de ir as praias, bares, festas noturnas, casas de show, sobretudo; os demais,
assim como estes, embora ndo tenham deixado de ir a determinados lugares, seja
porque continuam hoje (1) ou porque nunca foram muito (15), afirmaram que
passaram a dedicar mais tempo as atividades e encontros na capela de sua Ala.

Tabus alimentares e
corporeidade
santificada

35 dos entrevistados afirmaram a importancia de manter o corpo sdo, ndo tomando
café ou qualquer tipo de substancia “entorpecente”, além da importancia da castidade
antes do casamento. E importante ressaltar que esta ndo era uma pergunta direta na

entrevista, aparecia nas respostas a primeira pergunta que tinha por premissa saber se
0s membros acreditavam que eram diferentes dos membros de outras religides e o
porqué. Se isto é completamente verdadeiro para cada um € irrelevante aqui, € como
eles se representam para si e para 0s outros.

Obediéncia
Mandamentos/Lideres

Todos ressaltaram obediéncia aos mandamentos e/ou aos lideres, na pergunta que
versava sobre “quais os principios mais importantes para o membro da igreja seguir”.
Os ndo-membros entrevistados (3), falaram da sua postura quando eram membros
ativos, neste caso.

Elaborado por Pantoja (2011), a partir de 50 entrevistas realizadas, entre 2005-2011.

Ha duas limitagdes no quadro. Uma no que se refere ao quantitativo, outra nos objetivos
da pesquisa para este artigo. No que tange a primeira, podemos inferir que sendo mais de 5 mil
membros oficiais, 50 entrevistas (1%), estatisticamente, ndo podem servir de generalizacdo para
um padréo de relacao territorio-identidade mérmon.

Entretanto, do ponto de vista interpretativo, as respostas tenderam a “saturagdo” que me
autorizam a generalizagdo no contexto da pesquisa, qual seja — 5 das 13 capelas que se
espacializavam na metrépole belemense em 2011, além de entrevistas em profundidade (Minayo,
2009) com lideres de outras capelas (Pantoja, 2011). As entrevistas foram cotejadas com 0s
documentos e livros oficiais da igreja, para compreender aproximacOes, distanciamentos e

21 Sister Freitas, missiondria de Igreja, entrevista realizada em 19.03.2011).
22 A.da S. O., 61 anos, entrevista realizada em 29.04.2011.
23 P. M. de A., 27 anos, entrevista realizada em 29.04.2011.



contradi¢Bes entre SUD e as orientagdes territoriais e identitarias da igreja, haja vista que, assim
como Hall (2006), pensamos a identidade com “plasticidade”, que se d4& por acionamento
intencional e, em muitos casos, € reelaborada dependendo dos contextos vividos pelos individuos
e tendo em vista negociacdes e resolugdes de problemas praticos (Watson; Gastaldo, 2015).

A outra limitacdo é a diferenca de objetivos entre a pesquisa realizada e este artigo. Em
minha busca, pretendia compreender a formacéo da identidade mérmon em Belém do Para como
fundamento e articulacdo da expanséo do territorio, sem uma preocupacdo geopolitica — o quadro
revela uma relacdo identitaria entre o espaco da igreja e os SUD. Porém, minhas reflexdes
recentes sobre o campo religioso apontam para uma necessaria conexdao com uma geopolitica
espacial, na busca de constituicdo de um territorio que seja imanente (significativo tanto para os
individuos quanto para o coletivo e a instituicdo hierarquizada) e transcendente (um projeto de
expansdo planetaria fundamentado em uma ordem divinamente revelada). E exatamente neste
aspecto que a diferenca de objetivos se revela como possivel conexdo e abertura.

Se até 0 momento ndo evidenciei uma epistemologia da geopolitica e da geografia politica
(Castro, 2011; Becker, 2012) é porque queria evidenciar a geopolitica do territério dos SUD em
sua geohistoria expansionista que se relaciona aos individuos e ao grupo hierarquizado que se
lanca na conquista do mundo, tendo como referente empirico Belém do Para.

Para finalizar esta sessdo e explicitar a dimensdo geopolitica na proxima, gostaria de
destacar a espacializagdo descontinua mérmon, mas claramente seguindo a expansdo da macha
urbana metropolitana belenense (BR-316; Rodovias Artur Bernardes e Augusto Montenegro). O
que também revela seu carater urbanizante, desde sua formacéo, torna a cidade como contexto
para um entrincheiramento religioso tendo em vista a expansdo coordenada de seu territorio
sagrado.
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Figura 5: Mapa de Distribui¢cdo das Capelas Mérmons na Metrdpole Belemense em 2011.

Fonte: Pantoja (2011) adaptado (omissdo dos bairros da metrdpole), elabora do a partir da pesquisa de campo.



Geopolitica dos Santos dos Ultimos Dias

A geopolitica®* nasceu de sua relacéo entre Estado e Espaco, especialmente relacio entre
militarizacdo e um territorio a conquistar — em busca de expansao e controle, logo, exercicio de
poder (Castro, 2011). Néo € dificil perceber os limites desta geopolitica na contemporaneidade
(Vesentini, 2000; Santos, 2011), de modo que é preciso esclarecer que ha outros agentes espaciais
que constroem sua geopolitica (Vesentini, 2000).

Becker (2012, originalmente 1988, p. 117), afirma que “Cada vez mais o controle do
espaco é utilizado como forma de alternativa de controle social. O modo pelo qual o espago é
apropriado e gerido e 0 conhecimento desse processo constituem, a0 mesmo tempo, expressao e
condicao das relacdes de poder”.

Concordo com a geografa, mas eu destacaria que o controle do espaco ndo é apenas uma
forma alternativa de controle social, mas a forma e o processo de controle social contemporaneo.
A forma supde um projeto — no caso dos SUD, o projeto que vai do individuo ao mundo.
Enguanto processo, ha um conjunto de estratégias para territorializagdo geohistorica, ndo sem
conflitos, no espaco de relagcdes humanas.

As religides ndo sdo Estados?®, embora possam ser reconhecidas como instituicdes ou
associacfes congregacionais (Weber, 2012). Ndo sdo monoliticas e seus membros ndo sao
fantoches — embora esta leitura seja possivel — determinados por um poder “superorganico”. Ha
negociac0es, reelaboracdes e recontextualizacdes de estratégias e/ou diretrizes na medida em que
se busca territorializacdo planetaria, em espacos diferentes daquele que, originariamente, se
constituiu a religido.

A forma-projeto que consubstancia a geopolitica mérmon se caracteriza pela expansao
como revelacdo da verdade do grupo (Pantoja, 2011). Ou seja, 0 movimento é centralmente
planejado — da sede em UTAH — mas contextualmente efetivado, via modelo Ramo-Ala-Estaca-
Missdo, nos lugares.

Em Belém do Para este avanco segue a expansdo da metrépole, de modo que ha busca por
terrenos em areas de ocupacdo novas, mas com infraestrutura de transporte e comunicacdo. O
territorio ndo se da por contiguidade, é fragmentario em relagdo a outros espacos, como a regido
cultural em Utah. Todavia, hd uma direcdo de expansao que sdo 0s eixos do proprio movimento
metropolitano — a BR-316, no sentido dos municipios de Ananindeua, Marituba, Benevides e
Santa Isabel. As rodovias Augusto Montenegro e Artur Bernardes, que levam aos distritos de
Icoaraci e Outeiro, onde sdo construidas as novas capelas.

Além das capelas (que garantem o sistema Ramo-Ala-Estaca-Missdo), os templos sédo
geoestratégicos na constituicdo do territdrio. Primeiro porque sdo os principais geossimbolos
planetarios do grupo; segundo porque garantem uma circularidade dos SUD em territério nao
continuo — e aqui a “peregrina¢do”, a “marcha”, como foi para o Oeste Americano, é evocada
como imagem das caravanas em cidades que nao tém templos para cidades que os tém. No Brasil
sete cidades — todas importantes metropoles — abrigam templos (Sdo Paulo, Rio de Janeiro,
Curitiba, Porto Alegre, Fortaleza, Recife e Manaus).

24 Para uma compreensdo epistemologica da geopolitica e da geografia politica cf. Becker, 2012; Castro, 2011;
Vesentini, 2000; entre outros.

25 E possivel questionar as caracteristicas que aproximam Estado e Religio, o mesmo estados teocraticos, como o
caso emblematico do Vaticano, mas vamos conservar esta diferenciacdo como componente interpretativo e, portanto,
um limite neste artigo. Porém, a questdo esta em aberto.



Porém, esta forma-projeto s6 se realiza a partir da interiorizacdo das diretrizes sagradas
pelos individuos (Weber, 2012), ou seja, este dominio do espaco exige uma apropriacao
(Lefebvre, 2006) para sua perpetuacdo, de modo que a transterritorialidade nacional se revela
como central: “Ja ndo [somos] estrangeiros, nem forasteiros, mas concidaddos dos santos, e da
familia de Deus” (Efésios 2:19, apud Nosso Legado, p. 145).

Esse fragmento é muito usado em discursos de membros e nos faz refletir sobre como
pensam os SUD: uma unidade, ndo do ponto de vista de pais, ja que ndo sdo estrangeiros e
forasteiros entre si (ainda que sejam de nacionalidades diferentes), ndo sd@o 0s outros, porque
constituem concidadania — o que significa a obediéncia ao conjunto de regras e o
compartilhamento de referéncias simbdlicas — e constituem uma familia, ndo de sangue, mas no
sentido de comunidade fechada, selada por ordem que vem do alto (Pantoja, 2011).

E relagéo tensa, esta entre apropriacio e dominio, que implica contradigdes que vao desde
0 que o individuo pensa como projeto e 0 que, hierarquicamente, é concebido pela unidade
institucional, levando a rupturas/modificacdes de pretensa identidade monolitica, como na fala de
um dos membros inativos:

Uma coisa que eu ndo gostei muito também, é que cada missdo eles te barravam um
pouco de tu te envolver um pouco mais [com as pessoas]. A Igreja é muito fria nisso.
Entdo fica uma coisa tdo cheia de regras, tdo planejada, tudo tem que ser de acordo com
a palavra da Igreja. Eu ja ndo achei muito bacana (A. J. B. da Costa, entrevista realizada
em 03.02.2011).

Cernadas (2008) da o exemplo de Formosa Oriental (Argentina), em areas indigenas — 0
povo remanescente que vieram para a América e “degeneraram” segundo o Livro de Mdérmon —
onde a concepgdo mormon foi amplamente reelaborada, criando uma relagdo entre os “tesouros
escondidos no solo”, oficialmente atribuidos aos colonizadores espanhdis, mas ressignificados
como presentes dos povos oriundos da Palestina, uma tentativa dos indios de apagarem a
primazia espanhola (histéria oficial) em prol de uma anterior, pré-colonial. Ou ainda, o choque
entre os elementos puritanos e, na fala dos missionarios, destacada por Cernadas (2009, p. 138,
grifos do autor):

Uno de los temas mas referidos es que “siempre se quejan porque estin muy mal
acostumbrados a que todo se les dé, mientras que la iglesia hace hincapié en el trabajo
vy la autosuficiencia”. De este modo, los miembros criollos de la region suelen
desconfiar de sus “hermanos lamanitas”, argumentando que “no saben cuidar las cosas
de la iglesia”, que “no cumplen la moralidad”, 0 que “solo quieren provechos
materiales”.

A construgdo da identidade em contextos culturais diversos e a partir da
(inter)subjetividade diferenciada — provocam esgarcamentos e/ou sedimentacGes entre a
identidade mdérmon e sua expansao territorial. Apropriacdo e dominio também se revelam nos
espacos geossimbolicos, a exemplo dos templos, que ndo sdo abertos mesmo para os SUD,
dependem de autorizagdes que reforga a sacralidade, o “santo dos santos”, para os membros da
igreja e cria curiosidade forte nos ndo-membros. Esta unidade entre morada e forte
(defensivo/ofensivo) € um aspecto central da constitui¢o territorial como projeto geopolitico.

O processo geopolitico de territorializacdo, que ndo é separado da forma-projeto, se da
por estratégias territoriais, para refor¢o da identidade individual, coletiva e associativa. E, aqui,
ndo ha simetria entre territorio e identidade, na medida em que o0 processo é expansao, 0 que



implica avancos e recuos, ganhos e perdas, coexisténcia pacifica ou conflitiva (Rosendahl,
2002b).

Portanto, A tese da anarquia religiosa no Brasil, bem como emancipacdo espiritual dos
individuos proposta por Santos (2011, 2013) me parece fragil — sobretudo se confrontarmos com
a emergéncia da sociedade do cansaco, da saturacdo e do culto ao eu (Han, 2015), as religides
civis (Rosendahl, 2001) ndo possiveis de afericdo em um censo religioso; ou 0s excessos de
tempo, espaco e individuo (Auge, 2004), na atualidade que produzem novas rela¢bes de cunho
fundamentalista revelando um “sentido contaminado de pertencimento e lugar” (Relph, 2012),
muitas destas relaces inconfessaveis?® dificilmente significam “emancipagdo espiritual”, apesar
de toda a boa vontade reconhecivel na proposta de Santos.

Nas palavras de Willaime (2012, pp. 174-176):

O desarmamento da modernidade em sua capacidade filosofica e politica de produzir
concepgdes alternativas do homem e do mundo constitui uma radicalizacdo da
secularizacdo em seu papel de secularizacdo das utopias seculares. Uma radicalizacdo
que se traduz, paradoxalmente, por certa revalorizacdo sociocultural do religioso. [...] A
religido se encontrard assim, mobilizada quando os atores tiverem algum interesse em
afirmar sua identidade desse modo, no contexto das relagdes sociais de dominagéo.

O que temos, figurativa e/ou claramente, é uma tensdo conflitiva! E talvez ai a
geopolitica, em sua historicidade, ainda precise se manter “classica”. Nas palavras de um lider
mormon em Belém do Para:

Estamos conquistando mais espaco, € preciso dividir para se fortalecer, é a realizagdo da
Obra de Deus que revela que essa é a Unica igreja perfeita na face da Terra e seu
crescimento trara muitas boas transformacdes para essa cidade (citado por Pantoja,
2011).

A alusdo a “guerra santa”, contra o mundo, contra o mal, contra os SUD que se afastaram
da “igreja perfeita”, produz uma séric de a¢des — tanto coletivamente hierarquizadas, como
individuais — que véao desde programas de a¢des sociais para criar canais de comunica¢do com a
sociedade, passando pela “Obra Missionaria”, com centros de treinamentos de jovens em todo o
mundo, até o maior centro de genealogia que existe no planeta, para buscar a “historia das
familias” e garantir o batismo dos mortos, através de seus parentes vivos, o que ocorre no templo,
num exemplo de imanéncia e transcendéncia geohistérica do territorio corporificado nos
individuos que exercem ativamente esta geohistoria (Merleau-Ponty, 1999; Csordas, 2008).

Subsumir os individuos — sua relacdo intersubjetiva na construcao relacional e diferencial
(Cuche, 1999; Hall, 2006) em contexto geohistérico — a visdo monolitica de instituicdo
impessoal, empobrece a dindmica desta “guerra santa”, que se da entre as religides e dentro das
mesmas, 0 que revela o carater social, associativo e subjetivo.

O sentido que estabelego aqui para “guerra santa” — tendo como referente empirico os
maormons — é a guerra de projetos geopoliticos de religides diferentes que se territorializam; umas
sobre as outras e que convocam seus membros a se afirmarem frente a outros; dessacralizando

26 Penso aqui nas comunidades rituais de anorexia; nos grupos de endeusamento da AIDS (via sexo sem
protecdo ou barebacking); no crescimento de um tipo massivo de neonazismo latinoamericano; em seitas
zoofilas, pedofilas, entre outras que, de uma maneira ou de outra, cria um corpus de controle.



outros sagrados; dessantificandos outros santos (portanto desabsolutizando a relacdo entre
sagrado e profano como queria Durkheim [2006]).

Porém, na medida em que as relacGes geograficas sdo vividas, a guerra se complexifica
porque o outro, como rosto (Lévinas, 2010) se coloca como irredutivel ao meu olhar (e vontade
de apreendé-lo) emergindo tensas negociacgdes; violéncias gritadas e/ou silenciosas; mas também
didlogos e questionamentos pessoais sobre o0 sentido de “ser santo” na relagdo consigo € com o
outro; uma tensdo absoluta que é pessoal e coletiva; objetiva e subjetiva; interna e externa; em
carne e imaginada — trajetada®’ dinamicamente na paisagem (Berque, 1985) e na composi¢do de
formas-projetos geopoliticos no espaco.

S0 148 templos mérmons estdo em funcionamento no mundo, 11 em construcdo?,
incontaveis capelas para abrigar Ramos-Alas-Templos e, seguramente, em Belém do Para, o
namero de capelas saltou entre 2011 e 2015. Séo cerca de 14 milhdes de SUD, segundo o site da
Igreja, 0 que pode estar superestimado. A capacidade de investimento em construgdo e
comunicacdo é exponencial e os fundos financeiros mérmons sdo conhecidos no mundo e no
Brasil, bem como seus empresarios?®, sequindo a cartilha da Etica Protestante (Weber, 2014), o
que ndo é possivel avaliar neste artigo.

Ora, se é um processo de defesa-ataque, a identidade territorial (Haesbaert, 1999) néo
pode ser a simétrica ao territdrio, como o autor evidencia:

Produto e produtor de identidade, o territorio ndo € apenas um “ter”, mediador das
relacbes de poder (politico-econdmico) onde o dominio sobre parcelas concretas do
espago ¢ sua dimensdo mais visivel. O territério também compde o “ser” de cada grupo
social, por mais que a sua cartografia seja reticulada, sobreposta e/ou descontinua
(Haesbaert, 1999, p. 186).

A cartografia (representacdo desta simetria, tanto faz ser reticulada, sobreposta e/ou
descontinua) acaba por ser um decalque entre identidade e territdrio, ou antes, a identidade no
territorio e vice-versa. Este é um ponto de partida como destaquei, mas ndo pode se encerrar ai
porque ha assimetrias internas no movimento do territorio e ha conflito (como o proprio autor
acentua). Entre a representacdo e o movimento concreto do territério hd lapsos, assimetrias,
portanto, ndo um ser ou um ter, mas um “fazer-se em contexto” — que também envolve o do
préprio territdrio, onde individuos e grupos hierarquicamente organizados se apropriam e
exercem dominio diferencialmente. Mais recentemente, o gedgrafo (Haesbaert; Mondardo, 2010;
Haesbaert, 2014) vem projetando uma transterritorialidade que

27 Para Berque (1985) a constituicdo do meio ambiente ndo é nem sd subjetiva; nem s6 objetiva, mas transcende
dinamicamente esta dicotomia numa relagdo de autoprodugdo entre grupo/individuo e espaco. Acrescento que 0
sentido de “transcendéncia” aqui também deve ser apreendido no plano do espiritual (no sentido dado pelos grupos
tematizados) e no plano escalar (como forma-projeto de mundo em escala, o fundamento da geopolitica do grupo ou
grupos em relacdo). Importante ressaltar que Berque trata de meio e eu estou acentuando aqui 0 sentido de territério,
portanto, necessariamente, o exercicio de poder — mas também de afetividade — na construgo trajetiva.

28 Cf. http://lds.org.br/, pagina oficial dos SUD. Nas palavras de um dos presidentes da igreja: Este é o tempo para
todas as pessoas estudarem a verdadeira economia e comegarem a poupar e livrar-se das dividas e tornar-se um povo
livre e independente. [...] Se simplesmente cumprirmos nosso dever como santos dos Ultimos dias e formos sabios na
utilizacdo de nossos meios, superaremos as dificuldades, nosso trabalho serd abencoado para nés, a terra se tornara
frutifera e ceifaremos colheitas abundantes e nos regozijaremos nelas [...] Este é o tempo de cortarmos nossas
despesas. Este é o tempo de eliminarmos as extravagancias e abster-nos de alguns prazeres materiais. (Presidente
John F. Smith, p. 167, 1998; originalmente em 19 de Agosto de 1893).

29 Cf. O jeito mormon de fazer negdcio, Isto E  Dinheiro  (on-line), 16.08.2012,
http://www.istoedinheiro.com.br/noticias/negocios/20120816/jeito-mormon-fazer-negocios/105628.shtml),


http://lds.org.br/
http://www.istoedinheiro.com.br/noticias/negocios/20120816/jeito-mormon-fazer-negocios/105628.shtml

[...] envolve ndo apenas o transito ou a passagem de um territorio ou territorialidade a
outra, mas a transformacéo efetiva dessa alterndncia em uma situagdo nova, muito mais
hibrida. Destaca-se a prdpria transi¢do, ndo no sentido de algo temporario, efémero e/ou
de menor relevancia, mas no sentido de “transito”, movimento e do proprio
“atravessamento” e imbricagdo territorial — ndo um simples passar por, mas um estar-
entre (Haesbaert; Mondardo, 2010, p. 35).

O geografo vai da identidade territorial a identidade transterritorial, num esforco de
complexificagdo honesto, ao qual eu precisaria: identidade em transterritorializacdo e,
dialeticamente, transterritorializacdo da identidade, mas penso que é desperdicio criar
prefixos/sufixos ao extremo! Interessa que a identidade territorial mérmon é transterritorial por
uma estratégia geopolitica e condicdo de existéncia da mesma.

Tal transterritorialidade pode ser apreendida e produtiva de momentos espaciais®,
geopoliticamente aperfeicoados no grupo, em contexto com outros grupos culturais e individuos.
Estes momentos espaciais ndo sdo sucessdes diretas, mas guardam certa reciprocidade entre si,
embora configurem englobantes singulares, na acepcgdo de Jaspers. Para o contexto territorial da
Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, destacamos:

1. Entrincheiramento comunitario: formacdo de nucleos de fortalecimento identitario para
defesa-ataque (Pantoja, 2011), um sentido contaminado de lugar, exclusivista (Relph, 2012);

2. Mobilidade da comunidade nos territorios: sucessdo de ocupacdo ou possibilidade de
ocupacao de espagos, construindo geossimbolos (Bonnemaison, 2002) do territdrio descontinuo e
um itinerario apropriado pela memoria dos SUD que o representa como continuo numa
perspectiva sagrada;

3. Regido cultural: Espaco consolidado do grupo, saturado de geossimbolos em gradacéo centro-
dominio-borda (Meinig, 1965);

4. Expansao transterritorial: a partir da regido cultural se reticula um territorio planetario, que se
hibridiza com outras culturas, criando grupos de constante transito (missionarios, por exemplo) e
articulando uma identidade sobredeterminada a outra(s) identidade(s) dos membros de diversas
nacionalidades (Cernadas, 2008, 2009; Pantoja, 2011);

5. Concidadania Planetaria: autogovernar hierarquicamente o modo de ser dos SUD é
reatualizar constantemente a memdria geohistorica, mas os individuos e grupos culturais se
reapropriam subjetivamente (Sartre, 2015) da identidade territorial em constante formacdo —
repeticdo e renovacgado — 0 que cria tensdes tanto internas, quanto externas a esta concidadania dos
SUD.

6. Imanéncia/Transcendéncia Territorial: o projeto de mundo é que os SUD convertam o planeta
inteiro, tanto os vivos quanto os mortos; a cada um e a todos, portanto, € um projeto nao
simétrico, de avancos e recuos, de esporas soltas aqui e ali; inacabavel e, por isto mesmo, eterno,
no tempo e no espago.

30 Uso momento em sentido hegeliano, evitando o termo continuo que, ao qual se apega Haesbaert para demonstrar
entre dois extremos — fixacdo/fluidez; mobilidade/imobilidade; etc. — toda uma possivel existéncia 0s mesmos, uma
tautologia que, empiricamente, so se sustenta nos exemplos, que revelam momentos entre extremos, mas de modo
algum cobrem a série toda ou o continuo que, no fundo, esta preso a uma légica binaria.

31 Segundo Jaspers, “[...] o englobante ¢ aquilo que apenas se anuncia sempre — pela presenca dos objetos e dos
horizontes — mas que nunca se converte nem em objeto, nem em horizonte. E o que nunca encontramos de fato, mas
no seio do qual encontramos tudo o mais. SO esta indiretamente presente quando, nele mergulhados, nos
encaminhamos para este ou para aquele horizonte a fim de o transpor [...] uma totalidade aberta enquanto
fundamento do ser” (apud Hersch, 1982, p. 79).



Uma co-cidadania transterritorial tem se formado pela geopolitica mérmon, que valoriza a
brancura, a construcdo urbana, o puritanismo, o patriarcado®?, o passado mitico na América e o
sentido de movimento como expansdo ininterrupta dos Santos dos Ultimos Dias sobre a Terra.
Ao mesmo tempo, o mormonismo vive ressignificagdes de sua “visdo de mundo” (Cernadas,
2009; Pantoja, 2011) em contato com culturas diferentes, vive resisténcia a determinadas
posic¢des institucionais, tanto internamente, sobretudo dos jovens da sociedade saturada do eu
(Han, 2015) e de outras religides que disputam territorialmente o espaco (Becker, 2012). Mas
uma coisa é fato — vivemos uma conflitividade geopoliticamente feroz entre projetos de mundo
religiosamente comprometidos. Os conflitos e associa¢Bes dai resultantes ainda estdo por ser
geograficamente interpretados.

Consideracoes Finais

Tentei construir uma alternativa de compreensao a questdo da articulacéo entre identidade
e projeto geopolitico territorial dos Santos dos Ultimos Dias (SUD) em Belém do Para.
Apresentei os fundamentos desta identidade geohistoricamente constituida — a certeza de ser o
povo eleito que tem como missdo criar espacos sagrados nos confins da civilizagdo; o
partilhamento de geossimbolos sagrados (concentrados e descontinuos); o culto aos fundadores e
ao passado mitico da Ameérica, os tabus ligados a um comportamento puritano e a uma ética
protestante. Porém, na medida em que 0s mormons se expandem para a América e para 0 mundo,
a plasticidade da identidade entra em cena, garantindo reelaboragéo e reinterpretaces, mas sem
uma ruptura completa com os parametros sagrados ja definidos.

Esta identidade tem sua dimens&o territorial num incessante movimento de expansao e, ao
mesmo tempo, entrincheiramento comunitario, geopoliticamente informado, na medida em que se
realiza transterritorialmente e garante negociacBes (mas também imposices e mesmo
exterminio) com culturas locais e regionais, avancando suas construcdes espaciais aos membros e
ndo-membros, marcando seu territorio em construgdo que é eminentemente urbano e que, no caso
de Belém, segue o padrdo de crescimento metropolitano.

A geopolitica — que é forma e projeto — se revela na acdo socioespacial dos individuos e
do coletivo ou comunidade congregada, de modo que ndo € possivel, ao menos em minha
avaliacdo, pensar o dominio separado da apropriagdo, neste caso. Assim, Sdo inseparaveis
também, os movimentos de atuacdo imanente (nos e dos individuos e grupo hierarquizado) e
transcendente (expansao territorial e efetivacdo do projeto de mundo sacralizado).

Este movimento é conflitivo e se realiza em contextos de tensao e negociacao, seja no que
se refere ao préprio grupo (dissidéncias, espacos ainda fracamente articulados ao territorio, etc.),
seja em relacdo a outros movimentos religiosos, que possuem suas proprias estratégias
geopoliticas, levando a uma “guerra santa” de multiplos territorios no Brasil.

Varios aspectos foram apenas mencionados, mas nao aprofundados, dado os limites deste
artigo — seu tratamento sera realizado em trabalhos posteriores. Alguns destes aspectos séo
relativos: aos processos de treinamento de doutrinacdo que acompanham a infancia na igreja; a
posicdo da mulher dentro desta estrutura religiosa; a dinamica de dominacdo territorial e étnica; a

32 O aspecto de género, importante para pensar a conflitividade e reelaboracfes intersubjetivas do
territorio mérmon e da sua correlata geopolitica sera discutido em trabalho posterior. Assim como
aspectos étnico-raciais incontornaveis que friccionam a transterritorialidade mormon.



disputa para “verdade historia” frente a outras religides e/ou grupo; A articulagdo dos mormons
com outros grupos/instituicées nacionais e transnacionais.

E aqui que penso que é preciso avancar: o conflito entre projetos geopoliticos de modo a
ndo percebermos 0s coparticipantes das religibes como mera “massa de manobra”, mas
existéncias que garantem de maneira tensa e negociada o préprio movimento das religides.
Apesar da nossa visdo “de fora” (cientifica?) intentar apreendé-las como homogéneas, ndo o séo.

Interpretar, geograficamente, esta realidade plural, tensa e instavel, no contexto emergente
das visdes sagradas de mundo, como aglutinadoras de identidades territoriais coletivas, nao é
apenas abertura tematica — € uma exigéncia frente a realidade brasileira do 3° milénio.
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