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A Morte vive um dia, a cada cem anos, como mortal.
Para &perimentar ela mesma e conhecer melhor o seu oficio.
Apods um dia, a Morte morreu e se encontrou com ela do outro lado,
A que estava | 8 pergunt o
A morte disse: AHum. . . eu acho
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Eu gostaria que dur a
Ao que a outra respondeu:
AE por isso que ® bo
Acaba. o
Morte, o Alto Preco da Vida, de Neil Gaiman
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RESUMO

As religides, hoje, participamigamente da vida cotidiana da maioria das pessoas no planeta,
produzindo relacfes diversas e conflitos também, a partir de um piérde existéncia
transcendente. éddo assim, a construcdo de seus espacos deiae&as territdriosi
recortam de maneis diferentes a sociedade, especialmente nas grandes cidades, onde o
choque de diferentes visbes de mundo implicam salferentes de viver e sentir 0 espago
urbano Propomos aqui a discussao acerca do territério e da identidade da Igreja dos Santos
dos Utimos Dias, mais popularmente conhecido como riviiins, em Belém do Para, tendo
como percursonétodo fenomenoldgico, destacando essa experiéncia vivida dos membros da
igreja como fundamental para producéo relacional e hierarquizada do referido terréorio, d
modo que o mesmo passa a ser fonte geossimbdlica de afirmacédo do grupo na cidade e no
mundo. Esclarecendo os elementos identificadores dessa identidade territorial sagrada e
explicitando suas formas de agir e conceber o muwuattdribuime para aprofunda debate

em tano de categorias fundamentais para as ciéncias sociais em geral: espHgmge,
também, debatendo e repensarmmceitos especificos da geografia em sua perspectiva
cultura.

Palavraschave Identidade. Territoriolgreja de Jesus @to dos Satos dos Ultimos Dias
(Mérmons).Belém do Para. Fenomenologia.



ABSTRACT

Religions today, actively participate in the daily life of most people on the planet, producing
different relationships and conflicts too, from aerehce to the transcendent existence, so the
construction of their space of actientheir territories- cut out ways different society,
especially in big cities, where the clash of different world views imply different ways of
living and feeling the cityand others in this city. We propose here the discussion about
territory and identity of the Churcbf Jesus Chrisbf Latter Day Saints, more popularly
known as Mormons, in Belem, from the phenomenological method, highlighting the
experience of church memis as central to relational and hierarchical production that
territory, so that it becomes a source of affirmaty@osymbolic group in the city and the
world. Clarifying the designation of territorial identity and explaining their sacred ways of
actingand conceiving the world contributed to deepen the debate in key categories to suit the
social sciences in general: sparel culture, and also debating and rethinlohthe specific
concepts geographwy their culture perspective.

Keywords: ldentity. Territory. Church of Jesus Christf Latterday Saints (Mormons).
Belem. Phenomenology.
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RESUMEN

Las religiones de hoy, participan activamente en la vida cotidiana de la mayoria de la gente en
el planeta, produciendo diferentes pitanes y conflictos, asi, de una referencia a la existencia
trascendente, por lo que la construccion de su espacio de aatgdsu territorio- cortar

formas sociedad diferente, sobre todo en las grandes ciudades, donde el choque de visiones
del mundo derentes implican diferentes formas de vivir y sentir la ciudad y otros en esta
ciudad. Proponemos aqui la discusion sobre el territorio y la identidad de la Hgesia
Jesuscrisstde los Santos de los Ultimos Dias, mas conocida popularmente como mgrmones
en Belem, desde el método fenomenoldgico, poniendo de relieve la experiencia de los
miembros de la iglesia como un elemento central a la produccion y de relacion jerarquica ese
territorio, de modo que se convierte en una feie@ grupo afirmaciégeossmbolicaen la

ciudad y el mundo. Aclaracion de la designacion de la identidad territorial y explicar sus
formas sagradas de actuar y de concebir el mundo contribuyeron a profundizar el debate en
las categorias principales para adaptarse a las cienciatesan general: el espacio y la
cultura, y también debatir e repensker los conceptos especificos la geografia en su punto de
vista cultural.

Palabras clave:ldentidad. Territorio. b Iglesia de Jesucristo de los Sardeslos Ultimos
Dias (normones). Belent-enomenologia.
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INTRODUCAO

A experiénciareligiosa atirada pda a fora como
Aum est ad oadicalnmente f s@hjetivo e
individualizadqg volta pela janela, como
sensibilidade comunal de um ator social que se
afirma em termos religiosos (Clifford Geertz,
2001).

Entramos no século XXI, nunca a ciéncia trouxe tantas descobertas a tona como agora,
tantas aplicacdes de conhecimentos que rsunga partir do trabalho de cienéistem areas
mais diversas ganhando cotidiano, (re)inventando comportamentos, destruindo verdades
dadas, anunciando novos tempasmbora de maneira bem mais cautelosa do que fizeram os
iluministas. A razéo cientificadje, apesar de todas as transformacgfes que viabiliza, gera
também uma profunda incerteza.

A incerteza persiste, mesmo que estejamos na era da informacédo, na sociedade do
conhecimento ou qualquer outro termo que designe a aparente inevitabilidade da razéo,
sobretudo razao cientifica, como o caminho escolhido pela humanidade. Talvez este seja o
fundamento da ciénciaa incertezd porém, apesalisso, ou talvez por isso, nunca tanto os
seres humanos buscaram certezas claras, para além da ciéncia e dad@a®&ogencontro da
religido.

A religido, ou antes, as religides, jamé&gam coadjuvantes nos processos sociais,
mas hoje o0 protagonismo que exercem emerge de formapungente, em alguns casos
extremamente violenspdemonstrando que o félego ndo aoefu em nada, apesar de séculos
de projeto cientifico que tinha por objetivo, dentre outros, acabaraddre u per st i - «0
assolava a humanidade, retetedo numa @i dade das trevaso.

Obviamente, sendo ustogancontra um velho inimigo da ciéncia, como pessa 0S
iluministas, foram ignoradas as positividades da religido, sem esquecer que tal batalha era
direcionada para uma religido especifica, a catolica. Esse preconceito impediu a ciéncia de
compreender aua dindmica

Hoje, a ciéncia, especialmente depd&és emergéncia das ciéncias sociais, encara a
religidgo de maneira diferente. Seu estudo avangou bastante giesdgensadores como
Durkheim eWeber passaram a dedicar ao tema uma import&ucigeneris entender a
natureza da sociedade e a agcado sociaBhamum contexto, a partir da religido.

Todavia, 0 que estes pensadores comecaram nao esta defimtyanabado e, na

atualidade temos um novo contexto que precisa ser compreendido, afinal, nunca foram
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construidos tantos templos, erguidas tantas greéjavados tantos conflitos, reinventadas
tantas politicas, mobilizadas tantas identidades, referenciadas tantas préticas, organizadas
tantas trincheiras, estimulados tantos outros dialogos com base na religido como agora.

Seria simplesmente absurdo sdeemmos para o turbilhdo de acontecimentos que esta
diretamente ligado a fé e ao sagrado institucionalizado na religido. Porém, ndo podemos dar
conta de todo o processo aqui, sob pena deldazpenas superficialmente e arranhar
vagamente a realidade.

Patiremos, entdo, de uma religido especifica em um contexto especifico: a Igreja de
Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, mais popularmente conhecida como Mérmons, na
cidade de Belém do Pard. Essa especificidade que o fenbmeno carrega ndo deve ser
subesimada em prol de generalizacbes, que muitas vezes sdo abstracfes e nédo teorizacdes
acerca da realidade. E a partir dessa especificidade que pretendemos revelar as linhas de force
que definem o impacto do fendmeno religioso na vivéncia cotidiana do urbano.

A religido € um processo social dindmico, hoje ainda mais socialmente importante,
que pretende romper a incerteza da vida porezast para além dessa vida (GR3M®,

1971), construindo estruturas de padrbes diversos e alterando profundamente ndo apenas 0s
modos de sociabilidades das pessoas, mas o espa¢o geografico, especialmente no urbanc
(ROSENDAHL, 1999).

Entretanto, o espaco ndo € apenas o reflexo, também participa diretamente da
construcdo dessas novas sociabilidades e formas de viver o urbano ndatkk wom o0s
individuos que compartilham as mesmas referéncias religiosas.

Pensar esse movimento pode abrir algumas portas no debate da dinamica urbana a
partir de agentes, em geral, invisibilizados. O debate deve ser em torno dos individuos
engquanto grpo, compartilhando uma intersubjetividade, em que medida, a mesma altera a
experiéncia do e no espaco, suas formas e seus conteludos.

O Mormonismo surge no inicio do século XIX, nos Estados Unidos, participa da
marcha para o oeste e funda um estado americihah, cuja capital, Salt Lake City, € uma
expressao espacial dos simbolismos do grupo (MEIARGd ROSENDAHL, 2003). Em
Belém do Para chegam 1970, e hoje esta espalhado por diversos pontos da cidade, com
suas capelas padronizasaarcando a paisagetie muitosbairros.

A religido moérmon possui algumas caracteristicas singufareea concepcéo de
mundo bastante diferente das tradicbes catdlica e protestante mais consolidadas, sua

organizagdo/hierarquizagdo n&o remunerada, sua identificagdo direta est@mséo da
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cultura estadunidense que é reinterpretada pelos belenenses; seu planejamento espacial ¢
paisagisticos em busca de um padrdo bastante marcante e reconhecivel; a referéncia a um
livro sagrado, o Livro de Mormon, qué tdo ou mais importante que Biblia e suas
estratégias de expansao (como a acdo dos missionarios, financiamento de viagens coletivas,
etc.), e essas caracteristicas recortam de maneira bastanéacitifda o0 tecido espacial
belerense.

Compreender esta transformacdo na experi@spacial do cotidiano urbano a partir
da l6gica territorial religiosa mérmon é nossa pretenséao.

Para tanto, vamos restringir o tema aqui proposto em duas questdes fundamentais que
tentaremos responder ao longo da dissertacdo: mpGe organiza o territior da lgreja de
Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, popularmente conhecidos como mérmons, na
cidade de Belém do Parad? 2) Em que medida esse territorio religioso altera as formas de
sociabilidade, percepcao e experiéncia cotidiana dos membros ngtcanteno belenense
haja vista que o territério fundamenta uma identidade denominada Santos dos Ultimos Dias?

Nosso objetivo geral, entdo, € compreender como se organiza o territério mérmon em
Belém do Para e que impacto tal territério tem na experiénuggsceptiva e vivenciadados
membros do grupo religioso tendo em vista um sentido global e unitario, uma identidade, em
construgao.

A partir desse objetivo geral, pretendemos especificadamente: a) ldentificar o
territério mérmon em Blém numa perspectvespacial e tempordl) relacionar a construgcao
desse territorio com a identidade dos Santos dos Ultimos Dias; c) explicitar o sentido global e
unitario do grupo, sua identidade, como fonte de significados para sua experiéncia no espaco
belenensed) discutir as possiveis transformacgfes na sociabilidade dos que compartilham esta
identidade, sobretwdno que se refere a vivéncia do espaco da cidade

A religido é muitas vezes tratada como uma variavel dependente, por exemplo, em
relacdo a economia. Entretanfazse necessario retornar ao fendmeno religioso e, a partir
dele mesmogompreender comestabelece sua dindmica espacial pela vivéncia mer e
mulheres que se torndigis, ou membros de dada religido.

Este caminho pode revelar outros recortgme@sais que ainda damos pouca énfase,
muito embora a proliferacdo das religides/religiosidades seja flagrante no mundo atual, bem
como sua interferéncia direta nas outras dimensdes que normalmente sdo mobilizadas para
explicar as religides/religiosidadesimplesmente nao € possivel reduzir este fenbmeno, muito

menos a sua espacializagcdo, sob pena de ignorar uma paadeante da producédo e
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experiénciado/no espaco, tanto na cotidianidade, quanto em projetos de transformagéao do
mundo.

Compreender essasapicas espaciais; alargar este horizonte empirico, interrogar
mais diretamente o fenbmeno do sagrado e das instituicdes que o controlam (religiosas) néo
foi um exercicio que a geografia, ao longo de sua histéria, se disp6s a realizar.

Os trabalhos geogréfis que abordam o fenébmeno do sagrado, o fazem ou como
lateralidade de teorias mais gerais ou tentam compreender o fendmeno a partir de um
inventario de suas partes dando uma visdo homogénea, as vezes nao acentuando os conflitos ¢
as contradigdes do grupeligioso.

Recentemente, com as questdes desenvolvidas pela geografia humanista e pela
abordagem cultural, é que a religido volta ao centro do debate do nosso campo de
conhecimento. Ainda assjma teorizacdo concents® nas religibes historicamente
consttuidas e com maior visibilidade, ao menos aparentemente. Neste agolicismo e
0S circuitos devocionais estdo sendo os mais discutidos, por exemopldrabalhos de
Rosendahl acerca das romarias para as cidades de interior (1998) ou o papebpdijtieja
Catélica no territério brasileiro (2002)

E preciso alargar este horizonte discursivo para testar a validade detasoncei
formulados acerca do espacoeri@ melhor dizer aqui territorio sagrado, e da prépria
geografia. Sendo assim, proponhgcditir a construcdo do territorio mérmon em Belém e
compreender a expansdo do mesmoafundamento da identidade dos Santos dos Ultimos
Dias, como eles se intitulam, identidade esta que se projeta do passado, ao presente e ao
futuro, num infinito até o Mmudo vindouro. Esmiucar suas praticas territoriais em multiplas
dimensdes, buscando ndo apenas as diretrizes estruturais da acdo, mas a prépria agao n:
vivéncia cotidiana dos santos, porque sdo estas vivéncias que legitimam tais diretrizes e as
territorializam no seu cotidiano.

Acreditamos que para compreender em profundidade a organizacdo de espacos
urbanos na Amazonia, mais especificamente a area metropolitana de Beléemdarssario

compreender a producéo e experienciacdo do e no espaco pelos digerdes, e 0s grupos

religioses que se configuram comoe | evantes neste processo. A
apenas com cren-as. Mas dificil mente conse
155).

! E importante ressaltar que ha producéo mais recente discutindo outras religides e seu espaco, como CORREA
(2008, pp. 24278), que fala sobre a Festa Irmandade da Boa Mortdraldescendentes, entre outros, mas
ainda bastante timidos e sem muita visibilidade.
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Para tanto, ndo temos pretensdo de generalizar extontmas generalizar no
contexto estudado, pretendendo uma descricdo densa desse territorio, apropriacdo e dominio
ao mesmo tempo, vividcomo o sentido da vida paramens e mulheres que partilham dele,
de modo que ndo podemos ignorar essa dimensaodgueiencia do fendmeno religioso em
si. Logo, ndo podemos nos furtar a um exercicio metodolégico que revele com clareza a
esséncid entendida aqui como qualidade(s) definidora(s) do fendrhese unidade entre
homem e espaco dentro do contexto em goesta

Investigar este fenbmeno demanda um félego conceitual incontornavel para que a
realidade abordada ndo se toa®éril a partir da observacadmrPoutro lado, a objetivacédo
ndo pode pretender varrer a subjetividade na construgcdo compreensiva dmteslighoso
mormon em Belém do Pard. Sendo assim, somos orientadosdestaicio densa
desenvolvida poGeertz (1989), onde ndo apenas a materialidade é importante, mas como 0s
homens em contexto ddo sentido ao seu entorno material e como isto sgy@falacdes
com o0s outros, 0o que aproxima tal metodologia, prépria da antropologia, da proposta dos
inventarios e suas respectivas richs desenvolvidas pderque (1999), para a analise da
paisagem, como marca e méfriz

Porém, ndo pretendemos realizadiscusséo da paisageérmas entender como se
organiza o territorio vivenciado pelo grupgpara conceituar este territério, partiremos das
discussdes mais recentes acerca do mesmo, sidbi@s desenvolvidas phiaesbaert (2004),
no tocante ao territ@irede, que se por um lado sera um pomtpartida ndo sera o ponto de
chegada.

Isso tem a ver diretamente com o método que acreditamos poder nos auxiliar na
busca das respostas as questfes expostas anteriormente, a fenomenologia. Sabemos d
diversidade d abordagens fenomenoldgicas e muitas vezes do descrédito que tal método tem
pela sua falta de unidade conceitual, mas justamente ai mora a suaderngia de potencial
para nos auxiliar na observacéo da realidade e ndo responder as perguntasesagaitrid

No decorrer daidcusséo sera explicitadonzatriz fenomenolbgicgue fazemos referéncia e

% Nas palavras do préprio gedgrafo, a paisagefm@:. . . ) express«o de um grupo n
paisagem e o sujeito sdo-itegrados em um conjunto unitadae se autoproduz eaator e pr oduz 0 ( Ber
1999 p. 86).

% Isso néo significa que nos esquivamos da discuss&o da paisagem mérmon, na realidade foi o conceito central do
Trabalho de Conclusdo de Curso, denominadiinestesia dos Sant(004), bem com de um artigo recente

gue foi apresentado na forma oral na ANPEGE, sob o tidaloCorpo a Corporificagdo da Paisagem: A
Experiéncia Mérmon em Belém do P42910) Ainda que seja mencionada a discussdo de paisagem, ndo sera
centralidade no debate aquiaselecido.
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quais operacdes mobilizaremos para observar o fenébmeno proposto, de saida apenas deixamos
claro que partimos das idéias gerais de Husserl e das reef@mcaiticas de MerledRonty.

Sendo o criador do método (que ele preferia chamar de filosofia), ndo exatamente do
termo, os caminhos quent@aram suas reflexdes sdo diastsseja por seudiscipulos diretos,
comoHeidegger, ou outros filésofos influend@s diretamente pelo pemaento Husserliano,
como MerleauPonty (1999) Porém, apesar de todzetorotopia no que se refere ao
pensamento fenomenolégico, algumas linhas de forca sdo comuns e permanecem com vasto
potencial, como a Intencionalidade, O retoascoisas mesmas e o0 Mundo\dda, que
serdo pormenorizados féente porque estdo diretamente ligados ao esclarecimento das
relacdes vivenciadas pelos membros do territério mérmon a partir da nossa interpretacéo
(porgue néo reconstrucéo?) pretendida.aqui

Cabe levantar a importancia da historiadora Angela Ales Bello (1998), bem como
interlocutores da geografia em sua perspectiva fenomenolagicay Holzer (2001, 2008,

2010) sobretudo, no que se refere a nos auxiliar na descoberta da geograficidadel mtaten
fenomenologia, sem perder de vista que o0 método em si ndo expiém msponde nada,
apenas a proépria realidade tomada como fenbmeno por nés e de maneira reflexiva (alguns
podem preferir racionalizada) € que pode nos levar a algum ponto segtambe&m
seguramente a outras tantas incertezas, no ambito da ciéncia.

Fundamental também refletir sobre um cruzamento possivel entre o método
fenomenoldgico A-essrut ur al i s @oatarri,preseriead dscugs@o feda
por Haesbaert, acercdo territorio, que desenvolvem conceitos que, acreditamos, podem
dialogar com a préopria fenomenologia e dai avancar no esclarecimento das questdes propostas
a partir das contingéncias do contexto, sem perder de vista a antitese entre estas, proposta
vamas esclarecer em que medida o dialogo € possivel.

Nossa abordagem parte de duas categorias fundamentais para os fins dessa pesquisa:
0 espaco e a cultura. A partir dessas categorias gerais mobilizamos um grupo de conceitos
para dar conta da investigagao prafundidade: territorio, religido, identidade e sociabilidade
enguanto experiéncia do e no mundo.

Mesmo sendo uma constru¢do abstrata, essa unidade categdgettual ndo esta
apartada da realidade que sustenta a sua existéncia, portanto, os praosdmmatadologicos
gue nos possibilitam acesgal realidade, enquanto fendbmeipoecisam ser cuidadosos para

n«o produzir uma discrep®©ncia entre a fdl ent
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Embora a ordem da pesquisa tenha sido um pouco hetorodoxa, afinal, iniciamos a
observacéo participativa antes de qualquer estudo prévio, seja no sentido conceitual, seja no
sentido procedimental, mergulhando na experiéncia mérmon enquanto membro de grupo
enguanto pesquisador ha alguns anos deste progessizamos ordenar a meétdogia para
efeito de exposicdo e destacar certos cuidados e dificuldades desse tipo de pesquisa
participativa.

Desenvolvemos uma revisdo bibliografica acerca da relacdo entre a religido e a
geografia, ndo pretendendo detalhar como cada gedgrafo denocgesbordou a tematica,
mas direcionando nossa critica para explicitar como nos aproximamos de algumas posic¢oes,
mas também buscamos uma certa renovagdo na forma de como a ciéncia geografica vem
enfrentado o tema, que, diga de passagem, vem ganhandasnasibilidades nos ultimos
anos.

A revisdo Dbibliografica também objetivou depurar melhor o método
fenomenoldgico, sobretudo quanto a sua operacionalizacdo, ndo apenas especulativa, mas
conceitual. Os conceitos centrais que trabalharemos nesta pesqguiémtaforam
investigados nesse primeiro procedimento, muito embora em alguns casos tenham sido
aprimorados e/ou modificados na medida em que o fendbmeno estudado exigiu essa
adequacéo.

A analise de fontes escritas € incontornavel, sobretudo os documemtidzadals
pelos Santos dos Ultimos Dia® Livro de Mérmon, o livro mais importante do grupo, fonte
de conduta e significacdo histérica e divina dos mesmos. Nosso Liegaslamo da historia
da igreja distribuido aos membros; Kahona i revista de circulgdo internacional,
direcionada ao publico mérmon e a série Ensinamentos dos Presidentes da Igreja. Estes
documentos sdo amplamente aceitos como fontes de verdade para 0 grupo e é nesta relacac
que serdo compreendidos. Nao faremos uma exposicdo exaustivamedmnos, mas 0s
relacionaremos ao sentido de mundo e as estratégias de expansédo do territério dos mérmons
em Belém do Para.

A pesquisa participatiVatendo em vista uma objetivacao, iniciou ha alguns anos e
demanda outros procedimentos metodolégicas observacdo dos rituais e dindmicas do
grupo, somadaa observacdo e registro das intervencdes no orlwmra conflitualidade

inerente a dindmica territorial; conversas livres sobre a tematica em questdo para

* A pesquisa pdicipativa iniciou ha alguns anpso periodo do Trabalho de Conclusdo de Curso, em-2004
2005, intituladoA Sinestesia dos Santamde discutimos a paisagem mdérmon em trés dimensdes: a palavra, o
corpo e a casa. Fimterrompia entre 2006 e 200getomala para o mestrado em 202011
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compreensao de como os membros vivenciam odeorie como refletem sobre o mesmo,
entrevistas serestruturadas com liderancas para apreensao das diretrizes gerais de expansao
e com outros membros para entendimento dessa visdo global e unitaria que chamamos de
identidade.

A grande vantagem da pesquigarticipativa estd na vivéncia o mais proximo
possivel do cotidiano do grupo, bem como as possibilidades de fontes de informacédo em
primeira mao. No meu caso em particular, que fui membro do grupo, tal experiéncia é ainda
mais marcante, e isso pode seetar um problema se a objetivacdo for suplantada na
observacéo participativa.

No tocanteas entrevistagstruturadas semiestruturadas (CfApéndices A e B
tentamos criar uma ambiéncia para o entrevistado e ndo a aplicacdo direta das perguntas,
porquetambém estavamos preocupados com os siléncios, os geseserva ou facilidade
em abordar determinados assuntos, questdes que sao importantes na abordagem
fenomenoldgica (BOGDAN & BIKLEN, 1994) porguevelam um contexto mais amplo
onde o fenébmeno estado incide e é vivido.

As entrevistas foram distribuidas espacialmente tentando abarcar a extensdo do
territério mérmon em Belém do Para, as diversas capelas ja construidas, ainda que por razdes
de logisticd ndo tenhamos abarcado todBko fizemos uma fagéo poporcionalentre o
nameo de entrevistadog(e foramno total50) e o nUmero de membros da igreja em Belém
(26.0000ficialmente, segundo as liderancas consulladagjue tentamogazerfoi a partir
dessas entrevistas com membros de pontos diésrelo territorio e a partir do didlogo com
0s textos da igreja encontrar essa visao global e unitaria que revela a identidade do grupo.
Sem perder de vista as individualidades fundamentais para compor ndo apenas a unidade, mas
a diversidade do fenémeno.

N&o ha qualquer pretedis de enfatizar o carater positivo ou negativo na doutrina da
Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, atribuindo juizo de valor onde sé deve
caber andlise do fenbmeno religioso em questao, de seu territério. SimplesrdeadizZ tao
simples executar essa separacao, sobretudo quando o método que usamos valoriza esta relaca

entre subjetividadebjetividade na experiéncia direta com o fendmeno. Entretanto, essa

®> No que se refere a logistica e operacionalizacéo das entrevistas, encontramos alguns entraves, seja em termos
de disponibilidade de verba para mobilizar uma equipe maior para as entrevistam sgie se refere a
resisténcia de muitos membros em ceder as entrevistas com receio de que déssemos um tom negativo a suas
palavras, o que por si sé ja revela uma forma bem particular de abordar a prépria religido no contexto espacial
estudado.
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valorizac&o tem em vista revelar esséncias, aquilo que defe®meno, portanto, o expde a
partir de um discurso racional que, em si, ja € uma tomada de posi¢édo nada imparcial.

Por fim, as sinteses propostas nesta dissertacdo ndo sdo apenas textuais, mas
cartograficas, a partir da observacao participativa e daniiia espacial do grupo tentamos
construir mapas que explicitem as praticas territoriais e 0 sentido de expansdo ndo apenas
como recurso estético, mas como ferramenta que amplia a compreensdo do movimento, da
mesma forma que algumas imagens significatp@® 0os mormons serdo utilizadas, ainda
gque a paisagem ndo seja a centralidade deste trabalho, auxilia 0 entendimento da experiéncia
espacial sagrada aqui descrita densamente.

O texto sera dividido em trés capitulos, além da conclusdo, onde, somadae sinte
da discussao, apontaremos novos caminhos para o aprofundamento dessa pesquisa, sempr
inconclusa e sempre instigante sobre o sentido e a experiéncia sagrada do mundo.

O primeiro capituloRepensado a Relagéo entre Territério e Religidasemos uma
sinkese critica sobre como a geografia vém abordando o tema, explicitando os principais
conceitos e as abordagens do campo religioso, referenciado algumas aproximacdes
importantes da nossa proposicdo. Destacaremos a centralidade do conceito de territério,
parindo da teorizacdo mais recente (ou mais reconhecida) do mesmo, para conectar ao
método fenomenoldgico, aprofundando o conceito para os fins aqui jA destacados e
coadunando com o contexto aqui valorizado, portanto, ja enunciaremos 0 préprio contexto
maormon

No segundo capituldd Formacdo do Territério Mormon em Belgfaremos uma
tentativa de historicizar o movimento do grupo, sem perder de vista que tal histéria € aquela
em que o grupo acredita, vivencia, valoriza e é fonte significativa dos membrasi@anéo
€ importante pormenorizar a trajetoria, mas entender os momentos definidores das praticas
espaciais que permanecem como conduta padrdo dos membros.

Aqui também petendemos explicitar a espacialidatte territério mérmon, tendo
como base a cidadie Belém do Par4, numa tentativa de mapear o movimento expansivo do
grupo e, ao mesmo tempo, entender a racionalidade interna da expansdo e como tal
racionalidade é experimentada pelos membros numapeadocdo do territério, que
definiremos como reticutanuma primeira aproximac¢ao, mas que tentaremos desenvolver a
reflexdo acercde sua natureza, de seu sentido

No terceiro capituloA Experiéncia do e no Territério Mérmosvidenciamos as

experiéncias vivenciais desse espaco de relagbes, que é a baseldala vidgproposto por

23



Husserl, onde os membros ancoram sua realidadgam em seu sentido fisico ou material,
passando pelo sensivel e pelo significativo, em termos de valores e conchrtigurando o
gque chamaremos de identidade, que vamos dalima partir da intersubjetividade
compartilhada pelos mérmons.

Portanto, aqui procederemos as sinteses ou, para usarmos a linguagem
fenomenoldgica, aeducao eidéticaintuindo as esséncias do fenébmeno a partir dele mesmo,
colocando em suspenso as-gekerminacdes, para dai interrogarmos a dinamica em sua
cotidianeidade e a partir da intencionalidade dos envolvidos. Confrontando conceitos ja
estabelecidos com nosso estudo particular.

O que esta em debate aqui € o que os mérmons querem dizer, COmo sdram e
organizam e, a partir disso, como pensam seu projeto de mundo e de que formas isso modifica
0S mesmos, a sua vida na cidade e, por extenséo, a propria cidade.

E inevitavel aqui atentar para certos conflitos dentro o grupo e deste com outras
idenidades religiosa$ que também se expressam territorialménigensar ochoque nao
como um efeito colateral da expansédo do grupo, mas como fundamental na manutencao da
sua existéncia, comortsb ®m f undament o do fAser m-r mono,
visdo dos membros e serd, nesta pesquisa, um aspecto para a compreensdo da identidade dc
Santos dos Ultimos Di&s

Sem mais, vamos assumir uma atitude fenomenoldgica, nos desarmando de certas
nocdes que impedem entrar em contato com campos tao contraygasts o religioso. Nao
podemos negar nossas conviccOes cientificas por completo, mas ao menos devemos
relativizalas frente a outras racionalidades, para dai emergir um didlogo possivel, um debate,
que no fundo é o objetivo que deve ser sustentado ipeleia; seja qual for, seja onde for.

® Inicialmente era nossa pretenséo discutir a conflitualidade da religidio mérmon frente as outras em Belém, mas
por sugestdo da banca e qualificacdo e reelaboracdo do projeto neste processo, pensamos ser muito mais sensat
centralizar a discusséo na producao idérid do grupo e nao nos conflitos decorrentes dai com outros grupos, o
gue agradecemos a Prof? Dr.2 Maria Goretti da Costa Tavares e ao Prof® Dr. Raymundo Heraldo Maués.
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1. REPENSANDO A RELACAO ENTRE TERRITORIO E RELIGIAO

[...] a religido é a utopia mais gigante, a mais metafisica

que a histéria jamais conheceu, desde que € a tentativa
mais grandiosa de reconciliar, em forma hdigica, as

reais contradicdes da vida historica. Afirma, de fato, que

0O g°nero humano tem a mesma

[ é] como <c¢criado por Deus, fi
irmao de outros homens, igual a outros e livre entre e
como outros homens [...];as também afirma que tudo

isto ndo pertence a este mundo mas sim a outro (a
utopia). (Gramsci, 1971).

A Geografia, enquanto ciéncia social, ndo pode se afirmar como pioneira no estudo da
religido. Obviamente, o pioneirismo por si sé nao significa reléadme esclarecimento de
um determinado problema, porém, revela desde quando tal problema é centralidade nas
preocupacdes de uma ciéncia. Ciéncias como a Sociologia e a Antropologia, desde sua
prépria constituicdo reconheceram o sagrado, a religido ekligiasidade como dimensdes
importantes para esclarecer a trajetéria humana.

Porém, e a Geografia? Enquanto ciéncia social que compreende a realidade a partir da
espacializacdo dos fendbmenos, o que tem dito, esclarecido e questionado sobre a religiao?

1.1. GEOGRAFIA E RELIGIAO

As religibes e sua importancia na vida social € um dado banal e historicamente
documentado. Desde as primeiras organizacdes societarias de que se tem referéncia, a religiao
ja estava presente. Muitas vezmando o aspecto mais impoitiama cotidianidade e na
definicdo de condutas sociais, portanto, poderiamos pensar que tentar explicar esta realidade
era uma tarefa de base de uma ciéncia social, mas ndo € bem assim na Geografia.

Entretanto, tal negligéncia, deve ser compreendida rpripréontexto de formacéo da
Geografia enquanto ciéncia moderna, como apo@Gtmmes(2005, o discurso de producao
da geografia esta intimamente comprometido com a idéia de Modernidade, sobretudo no que
se refere a objetividade e a racionalidade com mé&snde universalizacdo da verdade
pr-pria da ci°ncia moderna, sem perder de v
subjetividade e a particularidade, mas que foi secundarizado no momento de formagéao e em

grande parte da afirmacao da Geogrmafigpassado e ainda hoje.
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A objetividade e racionalidade universalizantes, bem como a busca de verdades
dltimas iam ao encontro do método positivista, proprio das ciéncias naturais, que descola
sujeito e objeto e transforma a experiéncia em dados quanstatendo assim, a religido
por estar, preconceituosamente, ligada ao mito, a crenca, ao subjetivo e até imponderavel
era simplesmente ou ignorada ou tratada como residuo material das discussdes geograficas nc
ambito da Geografia tradicional.

Somase a isto que a énfase a descricdo material, dos objetos, limitava bastante a
concepcao de cultura, sobretudo em sua articulacdo com os sentidos e significados e sua
relevancia no entendimento do espaco, que;skgde passagem, nem era o objeto de fato da
Geografia, muito mais voltada para a paisagem. Rosendahl enfatiza esta questao:

A geografia, considerada como ciéncia natural no pensamento positivista,
apresenta o ser humano como um elemento da paisagem, apenas mais um
fendbmeno colocado na superficie Terra. A compreensdo opera no sentido

das relacdes entre 0 homem e a natureza, sem se preocupar com as relacées
entre os homens. As relagcdes sociais ndo faziam parte do pensamento
geografico positivista e naturalisQSENDAHL, 2002, p.20).

Ainda que pesamos questionar essa fin«o preoc
homenso, especi al mente quando | emos wuma ob
(1947), é fato que o ser humano, dependendo da escala de andlise, ndo € o elemento mais
central no estudo daisagem na abordagem positivista

Obviamente, a religido foi pontualmente trabalhada ao longo da trajetéria da
geografia, autores como Max Sorre ndo deixaram de estabelecer um nexo entre religido e
género de vida, recolocando o classico conceito, masimd além do inventario da
materialidade (ROSENDAHL, 2008, pp.-53), ainda assim, estudo fundamental que tenta
vincular a religido a formacéo das cidades.

Fickeler (1947) e Deffontaines (1948) levantam a importancia da religido como fonte
de estudos gmyréaficos no fim da década de 40. O primeiro tenta entender como as religides
influenciam o ambiente construido e como tal ambiente influencia a religido. Ja o segundo
estuda a influéncia da religido sobre as habitacbes e povoamentos humanos. Entretanto, a
dimenséo simbolica ndo entre em debate aqui (ROSENDAHL, 2008,-pp) 48

" Aqui nos referimos ndo apenas a Geografia Tradicional, mas ao método positivisgl e seu
comprometi mento com um dado Aol haro sobre a reali de
Fisica, onde autoresomo Triccard e Bertran(lCf. FRANCA, 2009 pretendem uma classificacdo por escala
para o estudo da paisagem, onde apenaa das varias escalas é privilegiada para os estudos das a¢cées humanas
sobre 0 meio
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Sopher (1967), também aborda o tema no ambito da religido, enquanto instituicdo
modeladora de comportamentos e, por extensdo, das praticas espaciais (ROSENDAHL, 2008,
p. 54), 0 qugode parecer proximo dd@dagem que aqui faremos, todavia ndo passa de uma
aproximacao superficiagja que oconceito de cultura (bem como o de religido, intimamente
ligado a este) era compreendido como superorgifMdNCAN, 2003), pairando acima dos
individuos e os controlando, de modo que os seres humanos se tornam meros fantoches das
instituicbes. Devemos marcar a diferenca afirmando o poder ativo e negociador dos
individuos nos processos de culturalizacdo e de converséao religiosa, o que mudea bdastan
angulo de abordagem.

Essa negligéncia com o estudo da religido se acentua com a Geografia Nova e com a
Nova Geografiai esta pautada pelo neopositivismo légico e aquela pelo materialismo
histérico e dialético. A cultura, de uma maneira geral, e gidelide maneira particular, ndo
interessavam a Nova Geografia ou Teorética porque ndo eram temas pragmaticos, onde os
resultados fossem passiveis de aplicacdo enquanto modelos de aplicacao social, sem falar que
a quantificacdo/tabulacdo de dados conceesen este tipo de temario é bastante complicado,
no sentido de revelar apenas a dimensdo material, e ainda assim, ndo atingir a articulagéo
dessa materialidade com o sentido, o significado, que tal materialidade possui.

J& para a Geografia Nova ou Geogr&ritica, a razao da negligéncia é outra. Ainda
que o0 método seja capaz de atingir um nivel explicativo bastante satisfatério da dinamica do
campo religioso, por exemplo, definindo o mercado de bens simbdlicos como nos estudos de
Bourdieu (1999), a reli§o foi, em geral, encarada como epifenbmeno da economia, quando
ndo simplesmente esquecida ou ignorada sob a incontornavel influéncia daspal@via - p i
do povoo ( MpuElOWY,PB6, ppa27L286).

O mais interessante é que se atentarmos pamantexto da frase, ela ndo € tao
simplista assi m: AA ang¥%stia religiosa ® ac

contra ela. A religido é o suspiro da criatura oprimida, o cora¢cdo de um mundo sem coracao,

80 conceito de <cultura baseado numa Vi sS«o0 Ahol 2 st
atribuindo a cultura poder de producéo, ou seja, poder cagselae ndo os individuos que integram o grupo,
modeladora do espaco. Logo, ndo interessa a geografia estudar individuos, mas apenas o conjunto homogéneo do
grupo determinado pela culturdustamente por isso, os geografos culturais tenderam a estudar areas
preensamente homogéneas, mais isoladas e ruralizadas (para ndo dizer primitivas). Quando empregado em
sociedades mais complexas o conceito de paisagem cultural nos moldes estabelecidos nao funcionava bem, ja
que nessas ha uma heterogeneidade dificil decaxptiom um conceito tdo arraigado ao passado e a um
determinismo cultural quanto o abordado por Suaer e seus discipulos. O conceito de superorgénico € inspirado
nas idéias de Hebert Spencer, que compreendia as instituicdes como em outro nivel que nddivéddos,
trabalhado na antropologia por Alfred Kroeber e L. A. White.
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tal como o € o espirito de uma situacds em esp2rito. £ o -gpudo do
LOWY, 2006, p. 273

Pensando nessa perspectiva, a religido ndo é irrelevante mesmo para Marx, na
realidade é concebida como ideologia, e uma ideologia poderosa, que foi estudada por Engels,
Gramsci e atros expoentes marxistas. Porém, a partir do proprio materialismo histérico e
dialético, a religido era compreendida com potencial revolucionario, ndo apenas como
ideologia alienante, na medida em que o cristianismo se aproximava dos subalternos ou de
camadas populares que contestavam o poder religioso dominante, como no caso das
consideradas fAseitas her ®ticaso frepostagle ao ¢
Bloch (LOWY, 2007, pp. 28283, sem falar de movimentos sociais como a Teologia da
Libertacéo.

Entretanto, a geografia de inspiracdo materialista historica e dialética disse muito
pouco sobre a relacdo entre religido e espaco.-&oddegar o relativo apartamento da
geografia em dacdo & outras ciéncias sociais ou mesmo a filosof@ém, ndo é uma
justificativa valida em relacéo a este método, amplamente divulgado e trabalhado, sobretudo a
partir dos anos de 1970, no Brasil. Isso revela muito mais a centralidade de alguns temas
elencados como problemas mais releggaat serem discdids se comparadooutros.

A geografia, de inspiragdo marxista, tem se dedicado ao estudo de instituicdes que
impdem suas relacdes téorializando espacos alhejasomo no caso das transnacionais que,
via de regra, materializam relacdes de fora paraaeluts territérios (nacionais, municipais
etc.). Estes processos alteram as relacfes anteriores, muitas vezes cimentadas numa historiz
vivenciada por grupos locais, reorganizando o espacgo a partir de interesses externos ou
globais. Porém esse poder temitizador, de ordenamento espacial global, ndo é privilégio
das grandes empresas ou dos Estados. Outras instituicdes dispdem deste poder e, importante
ressaltar, com qualidades diferenciadas daquelas dos agentes acima, que sdo 0s comumente
discutidos no ampo da geografia na contemporaneidade.

E com a Geografia Humanista e com a abordagem cultural em geografia (CLAVAL,
1997) que a religido passa a ser um tema de maior relevancia no ambito desta ciéncia, onde
ndo apenas a materialidade sera importante,arsntido, os significados que os simbolos
religiosos veicul am, bem como, as transfor.
mundoo que ser«o produzidas por uma dada r e

No Brasil, o desenvolvimento da abordagem cultural em geografia ouradaog

Cultural como subdisciplina da Geografia Humana, impulsionou a investigagao nédo apenas de
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temas antes pouco expressivos, mas também a busca de novos métodos de investigacac
tedrica que possam servir de aporte para compreensdo do espaco para algm dos
estandardizados Positivismo e Marxismo, produzindo novos olhares e novos conceitos.

A religido ganha relevancia a partir, sobretudo, dos trabalhososengahl (1999,

2002, 2003 2008, entre outros), onde pretende explicar o papel da religido, sobastudo
institucionalizadas, como o catolicismo, na organizagéo espacial, bem como os impactos que
gera nos fluxos de pessoas e no sentido de mundo que produz a partir da relacdo dialética
entre sagrado e profano.

A gedgrafa enfatiza esta dualidade, indo belerfontes como Durkheim e Eliade, de
onde retira 0s conceitos de espaco sagrado e espaco profano, aprofundando os mesmos par:
uma categorizacdo estritamente geografica e fundamentando tais conceitos, a partir de um
longo e denso trabalho de pesquisa aepmaem diversos contextos.

Seu trabalho também se estende para uma possivel tipificacdo das cidades que sao
centros de peregrinacdo, definindo as mesmas como Hierépoles, a partir da proposicdo de
Eliade de hierofania, que é a manifestacdo do sagradontogrtmarcando um espaco
gualitativamente diverso dos outros, porgue possui uma abertura para o alto e possibilita a
transcendéncia para o mundo dos deuses (ELIADE, 2001, p.13). As cidades configurariam
Hierépoles na medida em que possuem tais abertura® @to e lugares onde o sagrado se
manifesta.

Rosendahl (2003, pp. 1&24) também propde dimensdes de analise, quase como um
itinerario de pesquisa para entender as relacdes entre Espaco, Cultura e Religido. Elenca trés
dimensdes distintas, embora n&elaedentes ao nosso entender: Dimensédo Econdmica (bens
simbdlicos, mercados e redes); Dimensao Politica (territorio e territorialidade, religido civil,
sacralidade e identidade) e; Dimenséo do Lugar (Difusdo da fé, comunidade e identidade
religiosa, hieréplis, percepc¢ao, vivéncia e simbolismo, paisagem religiosa e regido cultural).

Nossa proposta aqui esta na interface de duas diménadealitica e a do lugdr na
medida em que partimos das experiéncias vivenciais para compreender a construcdo do
territério e da identidade mérmon em Belém do Para. Nado pretendemos, propositalmente,
fugir dos esquematismos, mas demonstrar a complexidade do tema e evitar classificagbes
aprioristicas.

Essa € uma das criticas que podemos fazer ao frutifero trabalho de Rhsdéada
disso, podemos questionar se partindo de religides historicamente consolidadas e

hegemodnicas ndo perdemos de vista a diversidade do tema e, o que € mais problematico,
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ocultamos dinamicas importantes como os conflitos entre as diversas expresgdgais e
o proselitismo inerente ao campo religibso

N&o podemos de modo algum imputar a culpa dessas deficiéncias exclusivamente a
geografa, que tem o mérito de trazer ao debate o tema que aqui discutimos, porém, é preciso
alargar este horizonte eimipo, bem como testar conceitos geogréaficos para afirmar ou negar
sua validade, assim como buscar outros caminhos metodoldgicos que sirvam a um duplo
papel: de critica ao que tem sido produzido e de abrir novos debates acerca da dinamica das
religides.

Paderiamos ainda citar outros trabalhos que vém despontando no cenario brasileiro e,
especificadamente, amazonico, cujo tema central é a relacdo entre espaco e religido, como a
producdo de Pantoja e Maués (2008), inclusive, bastante relevante para nos,spdeem
apenas inventariar alguns trabalhos sem que isso entrasse diretamente no caminho aqui
pretendido, ainda que alguns destes trabalhos, como o citado acima, entrem na discusséao que
procederemos mais a frente.

Precisamos agora nos deter num aspectivatemas quase sempre evitado ou omitido
em trabalhos cientificos, o método. Seja porque o método usado ja aparece como uma
obrigacdo de reconhecimento para quem entra em contato com o trabalho, seja por pura
confusdo metodoldgica, acreditamos ser fundaaheledicauma sessdo a fenomenologia.

1.2 POR UMA LEITURA FENOMENOLOGICA DA RELIGIAO
A escolha de um método ndo é uma tarefa simples, sobretudo quando ele ndo possui a

envergadura e a generalizacdo de uso que facilite lancar mao des foenapropriacdo do

mesmo por parte de outros pesquisadores, sobretudo na ciéncia ao qual somds filiados

° H& outra critica, proposta por Sylvio Fausto Gil Filho (2002), que é tender asmoruma fuma geogr
religi»eso, tratando apenas d ado & aspdcializa¢do a artir dessax o d
instivicbes, negligenciando outras dimensfes importantes, ¢omodimensdo do homem e da natureza
individual e a dimenséo social, integradas a terceira, que seria a propriamente institucional.

9 por outro lado, a geradizacdo de um método pode levar a um problema grave no meio académieditar

gue ndo é preciso aprofundse na discussdo metodoldgica porque o método €, supostamente, eficiente para
qualquer leitura da realidade. Sem falar na tendéncia de acmuaktarsando um par de conceitos ligados ao
método escolhido ja houve a apropriagdo do mesmo. David Harvey aponta uma falha metodoldgica séria quando
afirma que muitos trabalhos usam a discussdo metodoldgica na introducéo e na concluséo do trabalko, e que h
pouco didlogo do método com os dados empiricos no desenvolvimento do trabalho, que levem a testar os
préprios limites do método, haja vista que a apropriacdo do método s6 vem com o0 exercicio do mesmo nas
pesquisas realizadas. (HARVEY, s/d
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Como procedemos a tal escolha, entdo? Primeiramente, baseado na realidade social
que pretendemos analisar e, sobretudo, compreender. O métoddotessae configura
como um Aconjunto de procedi mentos | -gicos
cientista descobrir as rel a-»es causai s |
(SEVERINO apud SPOSITO, 2003, p. 26). Além disso, um método orieotaceitos que
ajudam explicar determinados fendbmenos e, portanto, deve ser uma construcdo, no sentido de
gue a fArealidade soci al ® | apud SPOSTIO, 2603, me nt e
24).

A fenomenologia, desenvolvida por Husserl, pretende deériresséncias dos
fendbmenos. Por fendmeno entende aquilo que aparece e por esséncia a invariabilidade que
caracteriza o fendmeno, que ainda que se mostre em uma gama diversa em contextos
diferentes, possui uma esséncia que o define. Essa esséncia éikdpdssde generalizacéo
naoa priori, mas a partir da experiéncia vivida em contexto.

A filosofia fenomenoldgica, tal como pensada por Husserl, passou por modificacdes
ao longo de sua elaboracdo, bem como quando apropriada por outros pensadores, foi
reeldorada, em alguns casos até de um jeito bastante diferente daciplmémte pensou
seu precursoi(DARTIGUES, 1973). Podemos destacar, por exemplo, a abordagem do
problema do Ser, por Martin Heidegger; a fenomenologia da percepcao por Mrtegu
(1999 original de 1945); ou o aprofundamento da discusséo ontoldgica a partir de Husserl e
Heidegger em Sartre (2003, original de 1943).

Estes filosofos, ainda que se distanciando das proposi¢cdes de Husserl, ndo se
afastaram completamente, conservando em dinperais o que de mais fundamental é
explicitado na fenomenologia ndo apenas enquanto filosofia, mas como método de
compreensao da realidade.

1) Que néo se pode ter conhecimento do mundo se nao retornarmos ao préprio mundo,
as experiéncias vivenciais e o séotdessas experiéncias. Se pretendemos uma objetividade,
nao podemos negar a subjetividade inerente ao saber, como, por exempgigtds de
muitos pensadores ou simplesmente sua intui
que ndo é pura desgéio subjetiva dos fendbmenos em sua particularidade empirica, mas (...)

i ntui - «o da ess°’°ncia do fen!®!meno (.. .) tr
(DARTIGUES, 1973, p. 60);
2) Esse sentido, concebido como esséncia, € aquilo que define o objetnefiend

pesquisadd s6 emerge da relacdo entre suj@ibjeto, onde simplesmente ndo é possivel se
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distanciar, ou pelo menos nao se distanciar como as ciéncias naturais o fazem. Definir a
esséncia ndo é um capricho, é buscar o esclarecimento da realichedsecapresenta a nos.

N&o € a esséncia invariante universal, algo nunca absolutamente alcancavel, mas uma
generalidade em context o, Auma di memmue&k o da
JOSGRILBERG, 2006, p. 229);

3) Nesse processo de eseleer o mundo euanto fenbmenc fundamental o
conceito de intencionalidade, AC. . .) cComo
(...)o (DARTI GUES, 1973, p . 51) , porque t o
Logo, a intencionalidade dos processos sediave ser questionada a partir dos individuos
que produzem tais processos, para reconstituir o fenbmeno (processo social) a partir da
intencionalidade do pesquisador, 0 que acaba por destruir qualquer pretensa imparcialidade
objetivista;

4) Na medida em quse pretende uma reconstituigdo do sentido do fenonaeno,
explicagdo deve ceder espacoc@npreensao, que é uma tentativa de encontro entre o

pesqui sador e 0O OoObjeto pesquisado, Aisitua
materializa nele a intengdoemd e - «xo ~ qual procuramos T emot
52).

5) Essa compreenséo do fenbmeno ndo pode ser reduzida apenas a uma representacao
porque estamos falando do mundo da qual f e
entre sujeitos, um intermundoomo designara Merlee@ont yo ( DARTI GUES, 1
E da pluralidade dos individuos que emerge o sentido do mundo, ou os sentidos, e ainda que
haja uma variabilidade de sentidos também ha encontro e correspondéncia através da
intersubjetividad¥:

6) S e 0o gentido de um fenbmeno ndo deve ser concebido (...) como um sentido
eterno, i ndependente das experi°ncias conc
nos contextos particulares que devemos nos ater. Isso ndo impede possiveis generalizacdes,

haavet a qQque fAn«o atingimos o universal aban

“Sartre argumnt a, sobre a id®i a de fen!meno, que fin«o h
entendemos uma pele superficial que dissimulasse o olhar a verdadeira natureza do objeto. Também néo existe
por sua vez, essa verdadeira natureza, caso deva serdadealecreta da coisa, que podemos pressentir ou
supor mais jamais alcan-ar, por ser finteriorodo ao ¢
ndo sao interiores nem exteriores: equivagEmentre si, remetem todas as outras apari¢cdes lrmmané
privilegiada. [...] Porque o ser de um existente é exatamente o0 que o exipeeteta Assim chegamos a idéia
defendmenp..]. O fendmeno ndo indica, como se apontasse por traz do seu ombro, um ser verdadeiro que fosse,
ele sim, absoluto. O que fendmeno €, é absolutamente, pois se res@tao € Pode ser estudado e descrito
como tal, porque é@bsolutamente indicativo de si mesm@ARTRE, 2003, original de 1943, pp.-16, grifos
do autor).
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dela um meio para atingir as outras, em virtude desta misteriosa afinidade que faz com que as
Ssitua-»es se compr e e-RANTYapEDARTIBUES,19/3,06BE RL EA L

1.2.1Breve Percurso da Fenomenologia na Geografia

O método fenomenolégico, como uma metodologia da compreenséo, foi desenvolvido
em diversas ciéncias, inclusive na geografia. A partir dos anos de 1970, com o
aprofundamento da critica a ged@aguantitativa, emerge uma Geografia da Percepgédo e
uma Geografia Humanista de inspiracdo fenomenologica (LENCIONI, 2003).

E importante, de saida fazer uma distingio aqui entre as duas abordagens. Enquanto
gue a Geografia da Percepc¢éo usa a fenomenol@gsicologia comportamental, acaba por
utilizar uma orientacdo neopositivista (HOLZER, 2009, p. 6) e possuir preocupacgoes ligadas
ao individuo e sua relacdo com o ambiente do tipo estiregfmsta. A Geografia Humanista,
gue trabalha ndo apenas coneadmenologia, mas com as humanidades em geral, valoriza as
relagcbes entre grupos humanos e significados, a dimensao interpretativa do mundo, seus
sentidos e, por extensao, a cultura, o que acaba aproximando esta abordagem da Geografia
Cultural (HOLZER, 2009, p. 2).

N&o cabe aqui proceder a critica a Geografia da Percepcao, basta apenas dizer que a
pretensdo dessa dissertacdo ndo é baseada na explicacdo dos homens por sua via apenc
comportamentali o que seria um estudo valido, mas baseado em quantificagdes
metodologias que ndo nos parecem adequadas para a compreensdo da expansao territoria
mormoni e sim estad coadunada com a Geografia Humanista e Cultural, muito embora esses
rétulos ndo queiram dizer muita coisa, facilitam o reconhecimento do tipo dkagbm que
ousamos.

Os temas levantados pela geografia com orientacdo fenomenoldgica sdo diversos,
porém, o que mais chama a atencao € para o desenvolvimento do conceito de lugar, a partir da

idéia de espaco vivido, que revestiu de novas conotac¢des gtepnce

Essa preocupacdo com o espago vivido colocou no centro da andlise o lugar.
Isso porque é o lugar, mais do que o0 espaco, que se relaciona a existéncia do
real e & experiéncia vivida. O lugar, porém, é visto pela geografia sob
influéncia da fenomenolég ndo como um lugar em si, um lugar objetivo,
mas como algo que transcende a sua materialidade, por ser repleto de
significados. Por isso é que o lugar, concreto, Unico e que tem uma
paisagem, ndo apenas natural, mas essencialmente culturakearcatro

e 0 objeto do conhecimento geografico (LENCIONI, 2003, p. 154).
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Essa percepcédo do lugar ndo é exclusiva a geografia, nem estritamente de inspiragéo
fenomenoldgica. A antropologia tem uma longa tradicdo na discussdo do lugar enquanto
espaco significato a partir das vivéncias pessoais e em grupo, do que um ponto e uma
localizacéo (AUGE, 2004). Entretanto, a geografia produz essa reflexéo a partir desse método
e dos conceitos conectados a ele.

Um dos gedgrafos mais empenhados nessa forma de abordageru &uan (1980,

1983), espacializando, ou mais propriamente, geografizamd@onceito de lugai no
seriido de demonstrar que o ser humano pensa em parametros geograficos o séunasmdo
sem perder a conexao com a experiéncia direta, vivenciadaoceacpartir dessa relac&er
mundoséo construidos os lugares.

Ainda que de maneira ndo explicita, a discussdo deuYTuan tem uma relacéo

importante com o conceito de mundavida ((Lebenswelt), na medida em que:

(...) evidencia que o sujeito, enqt@ial, tem um mundo ao seu redor e a ele
pertencd como 0s demais serds ndo nhecessitando recorrer a ciéncia
experimental para afirmar com certeza disso. Ndo se trata, portanto, do
mundo na atitude natural, na qual ioseresses tedéricos praticos sdo

s

dirigidos & ente (ou fendbmenos) do mundoas é o mundo historico
cultural concreto, das vivéncias cotidianas com Seus usoS e costumes,
saberes e valores, ante 0s quais se encontra a imagem do mundo elaborada
pelas ciéncias (P1ZZl, 2006, 63).

O mundedavida € o mundo das experiéncias vivenciais, 0 mundo circundante que
por mais que queiramos abstrair quando da formulacdo de nossas teorias (como as cientificas
de tendéncia generalizante), é a partir dele que as formulamos. Portantapem@s as
vivéncias, mas as concepcdes produzidas para explicar esta vivéncia dizem respeito
diretamente ao muneidea-vida.

Importante também ressaltar que o conceito de mdadida explicita uma relacdo
da humanidade com uma realidade estavel (BELI9O81p. 46), portanto, expressa o sentido
de normalidade para os individuos que compartilham de maneira intersubjetigae nao
significa ndo ser concreta os valores, 0s conceitos ou a propria concep¢do de natureza
percebida e experimentada pelo indiwo e pelos que compartiham com ele o0 mesmo

contexto.

12 A idéia de geograficidade (e, por extens&o, o tedewivado geografizacdo), esta ligado a proposta de Eric
Dar del (citado por HOLZER, 2001), onde a geografici
humano] e de seu destinod (DARDEL apud HOL ZER, 2
geograficidade mais a frente.
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Seguramente, ndo estamos falando de um lugar com limites bem definidos, nem
necessariamente como uma escala diminuta, tem a ver com uma relagdo e uma condigéo.
Relacdo porque o lugar emerge da afdtide, da familiaridade, do reconhecimento de
pertencer a um espaco e compartilhar este pertencimento com outros. Uma condi¢cao porque o
lugar imprime em nés conteddos, ndo de maneira automatica, do tipo esdspmasta
(muita embora talvez a linguagem apdida possa ser encarada como tal), mas numa auto
producdo entre individuos e lugares, de modo que carregamos nossos lugares conosco para

onde formos:

Esta viagem a Portugal é uma historia. Historia de um viajante no interior da
viagem que fez, histéride uma viagem que em si transportou um viajante,
histéria de viagem e viajante reunidos em uma procurada fusdo daquilo que
vé e daquilo que é visto, encontro nem sempre pacifico entre subjetividades
e objetividades. Logo: choque e adequacao, reconheciraedéscoberta,
confirmacdo e surpresa. O viajante viajou no seu pais. Isso significa que
viajou por dentro de si mesmo, pela cultura que o formou e o esta formando,
significa que foi, durante muitas semanas, um espelho refletor de imagens
exteriores, umaidraca transparente que luzes e sombras atravessam, uma
placa sensivel que registrou, em transito e processo, as impressdes, as vozes,
0 murmurio infindavelde um povo. (SARAMAGQapud MELO, 2001, p.

29).

Este sentido de lugdrantes de ser exatamente namceitoi com o correlato sentido
de paisagem, que Saramago expréssas faz pensar sobre duas questdes importantes que
podem ser obscurecidas na conceituacao de lugar como vem sendo trabalhado na geografia a
partir da fenomenologia: o tempo e o0 moviteen

O lugar ® A(...) um mundo de significad
estatico. Se vissemos 0 mundo como um processo, em constante mudanga, ndo seriamos
capazes de desenvol ver nenhum sentido de
possame concordar em parte com Tuan, na medida em que € fundamental a estabilidade do
sentido para construirmos o pertencimento e o reconhecimento, porém, tempo e o movimento
sdo inerentes ao lugar e, por extensdo, devem ser incorporados a didcussao

Tempo e lgar quase sempre remetem a questdo das lembrancas, do tempo como
passado significante. Ainda que relevante esta forma de conceber o tempo impede que o

mesmo seja compreendido como um fluxo, fixado na memdria como quadro (ou paisagem se

B0 proprio YiFu Tuan discute a quest«o do ATempo e Lugar ¢
relacionar os doi s, e sinaliza com tr°s abordagens:
corrente temporah f ei - «xo pel o |l ugar como uma fun-«o0o de tempo,
um lugar6; e lugar como tempo tornado vis2wett ou I
p. 198).
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preferirmos), o temp perde seu dinamismo. Por outro lado, se pensarmos o tempo como
continuidade, ou antes, como tempo mitico, ciclico, que é refeito no presente, ele se torna uma
referéncia para o sentido de mundo que se atualiza constantemente quando refazemos,
simbolicamate, o espaco e o tempo (ELIADE, 2001). Essa qualidade do tempo, qual seja,
justificar a realidade presente, enfatizar aspectos que devem ser observados, cultuados,
revisitados, atualizados esta intimamente ligado ao sentido de pertencimento.

Por outro lad, o movimento também ndo pode ser ignorado como inerente ao lugar
(ou talvez ndo a todos os lugares), seja no sentido que apontamo$ eamegarmos o lugar
aonde vamos, tal qual Saramago expressa; seja porque muitos lugares tém como referéncia
centralo movimento ou, mais precisamente, a mobilidade. J& nos € bem conhecida a nogéo de
movimento dos némades (TUAN, 1983; BONNEMAISON, 2002; HAESBAERT, 2004; entre
outros). Todavia, talvez 0 movimento ndo seja sempre uma condicdo, mas uma competéncia

acionadano sentido de mobilidade:

(...) relacéo social ligada a mudanca de lugar, isto €, ammonjunto de
modalidades pelos quais os membros de uma sociedade tratam a
possibilidade de eles préprios ou outros ocuparem sucessivamente
varios lugares. Por essa e@finicdo, excluimos duas outras opcdes: aquela

gue reduziria a mobilidade ao mero deslocamento (...) eliminando assim suas
dimensdes ideais e virtuais, e aquela que daria um sentido muito geral a este
termo, jogando com as med 8§ waiaasl )( tad
extensdes incontroladas (a comunicacdo, por exemplo). (LE@Yd
HAESBAERT, 2004 p. 238Grifos nossgs

Essa dimensdo da mobilidade, enquanto competéncia e condi¢do, € importante para
compreender diversas formas de territorialidadelugive determinados grupos religiosos.
Porém, estamos ainda falando do lugar e ndo exatamente do territério, jA que acreditamos ser
inevitavel uma correlacdo, porém, ndo uma confusdo ou uma igualdade conceitual entre
ambos. Essa questdo do tempo e do memto como mobilidade serd mais aprofundada na
proxima sesséao, por hora, basta enfatizar a idéia.

Além disso, cabe aqui questionar se antes da formulacdo conceitual e reflexiva de
mobilidade, ela ja ndo é simplesmente parte da natureza humana, vivemriamairoa
ordem de mundo dada ou, no caso aqui estudado, revelada do Alto, por Deus, tal qual os
maormons entendem?

Outro conceito esmiucado pela Geografia Humanista e a Cultural de base
fenomenoldgica € a paisagem. Fazendo uma breve revisdo da abordageen deste
conceito percebemos que € um dos mais trabalhados a partir da fenomenologia, inclusive na
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geografia brasileira (TUAN, 1980; BERQUE, 1999; DUNCAN, 2004; HOLZER, 2008;
MELLO, 2008; entre outros).

A contribuicdo de Berque (1999) foi um impulso resmber na apreensdo da paisagem,
antes percebida como forma do espaco, externa e apreendida pela visdo humana, passou a se
encarada como marca e matriz de significados. A paisagem €, antes de qualquer coisa,
definida por uma relagdo com o sujeito coletive @ produziu. De modo que a paisagem é
expressao do grupo e o define, participando de multiplas formas da visdo de mundo que o
sujeito produz e reproduz.

A paisagem tornge expressdo concreta da visao global de uma dada sociedade ou de
um grupo social,ssim denominadpaisagermmarca Porém, como expressao concreta que se
feternizaodo tamb®m estabel ece uma-elabaracts i c a
produzidas pelo sujeito, tornande paisagemmatrizz portadora de significados que
influencia ndcapenas o sentido, mas a prépria acdo do grupo. Essas sao as duas dinamicas

que formam uma unidade da e na paisagem:

(...) por um lado ela é vista por um olhar, apreendida por uma consciéncia,
valorizada por uma experiéncia. Julgada (e eventualmente wejiap por

uma estética e uma moral, gerada por uma politica, etc. e, por outro lado (...)
determina em contrapartida, esse olhar, essa consciéncia, essa experiéncia,
essa estética e essa moral, essa politica, etc. (BERQUE, 1999, p. 86).

Vale ressaltar qgi Berque compreende esta relagcdo como plurimodal, ou seja, cada
individuo ou cada grupo pode desenvolver relacdes dindmicas ou latentes, ativas ou potenciais
com o seu ambiente (concretizado na paisagem), de modo que esta interacdo nunca é nula,
porque nemo agente que experimenta o espaco é nulo, nem o0 espago o é. A cultura
funcionando como este filtro entre o sujeito e o seu ecthengeito que atribui sentido
Afglobal e unit8riod para o seu mundo.

Atualmente, se busca avancar na producdo de instrumergtimglologicos viaveis
para a analise do espaco, a partir da paisagem numa perspectiva fenomenolégica, como € o
caso dalrajecdq proposta para estudos empiricos por Holzer (2001) a partir das reflexées
tedricas de Berque. A trajecdo é um neologismo gessppde a relagdo entre sujeito e
objeto, onde a relacdo ndo é apenas objetiva ou fisica, nem apenas subjetiva ou mental, ela
transita em espiral entre essas duas relacdes, seria trajetiva, dai o termo (HOLZER a partir de
BERQUE, 2008). Dessa forma atajgo ® @A 0o movi mento revers

4 Ecimeno entendido como o ambiente vivenciadacumulacéo de espaco e tempo definida e vivenciada por
um grupo.
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circular) de dar forma (...) ao mundo, na apropriacdo reciproca de um povo e um pais (...), da
humani dade e d aaputildQLZER,R008,B.EFRQRUE

Essa trajecdo é aproximada do conceito de Paisagamadddar, proposto por Lewis.
Segundo Hol zer, a paisagem fAdas pequenas o0c¢c
memodria, das versoes, dos vestigios, que vao permitir uma aproximacao com a paisagem onde
palpita 0 mundo vivido dos que ldestdoeqgqase | § esti veramo ( HOLZE
proposta seria captar essas transformacfes, essas trajecdes entre sujeito e objeto que st
revelam na paisagem cotidiana.

Seguindo essa perspectiva também, Mello (2008), analisa a relagdo entre os simbolos
(na redéidade paisagens) oficiais e vernaculares no Rio de Janeiro, destacando a incongruéncia
entre o que é oficidl e que se afirma a partir de uma visdo de munda que € popular,
cotidiano, quando as pessoas acabam pbuatsignificados diferentes gmisagens oficiais.

Essa dimensdo do cotidiano, dos vestigios, da memdéria e das transformacdes (ou
trajecdes) que os seres humanos vao vivenciando na sua relacdo com o espacoe givéncia
€ alimentada e alimenta o cotidiano, os vestigios, a memoériacéaspecto que pretendemos
destacar como importante para a pesquisa aqui realizada. Portanto, ndo foi intencdo desviar o
foco falando de como o método fenomenolégico vem sendo trabalhado na geografia a partir
dos conceitos de lugar e de paisagem. O qaézaenos foi a explicitacdo de como a
abordagem do método se encaminha.

Entretanto, ha mais a dizer com esta explicitacao.

Em primeiro lugar, aparentemente a fenomenologia tem sido usada para produzir
novos conceitos ou aprofundar os ja classicos emaapmarte do campo geogréfico. H4 um
siléncio T ou ao menos captamos como silén€icentre o conceito de territério e a
fenomenologia na ciéncia geografica. Esse siléncio se estende para o conceito de regido, ainda
gue a contribuicdo de Frémont (1976) e sbaa classica,l@&nm de Lencioni (2003) ndo
possamser menospreras ndo temos muitos trabalhos sistematicos de carater empéyien
reflitam sobre a regido a partir do método.

Acreditamos que o método permite investigar dimensdes como o territério,acomo
regido, ndo apenas a paisagem e o lugar, tradicionalmente entendidos como escalas imediatas

e, portanto, combinando com uma analise de cunho fenomeénico.

!5 N&o podemos esquecer a importante contribuicdo de Armand Fremént, citado por Lencioni e outros autores
que investigam regido ou que usam a fenomenologia para investigar o espacdivi® $eurégion, espace
vécu(1976) é um marco na abordagem regional desse carater.
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Em segundo lugar, as contribuicdes do método, ou melhor, que o exercicio do método
trouxe para o apfundamento dos conceitos expostos acima, podem ser repeiisados
traficadosi para outros conceitos. Por isso, no decurso da apresentacdo acima, enfatizamos
alguns aspectos que pretendemos retomar em nossa discussdo sobre o territorio religioso
maormon.

Em terceiro lugar, muitos dos estudos fenomenolégicos deixam um hiato sobre a
metodologia utilizada, bem como, acabam por ficar nas discussdes de carater tedrico
filosofico e pouco encaminham a construcdo de conceitos operacionais para o entendimento
da realidade empirica. Por sinal essa € uma das criticas mais alardeadas sobre o método,
inclusive, entre os pesquisadores que o utiliZ&f®LZER, 2010).Algumas das muitas
possibilidades de exercicio no plano empirico do aporte tedmtodoldgico foram
levantadas aqui.

Para ndo deixar esse hiato, vamos agora explicar como encaramos (um) exercicio
possivel da fenomenologia para o estudo da religido, no ambito da ciéncia geografica, tendo
em vista a compreens&o do territério da Igreja de Jesus Cristo dos &mtditimos Dias.

Antes de qualquer coisa, trataremos aqui ndo dos procedimentos metodoldgicos, ja
especificados na introducédo, mas de como refletimos sobre o método e como tal reflexdo
encaminhard os conceitos (e a relacdo entre eles) enquanto fewramenp ar a fAencor

realidade empirica proposta como objeto de pesfuisa

1.2.2. Geografiae Religidoi Por uma abordagem €nomenoldgica

Trazer o fendmeno para o centro do debate significa renunciar a algumas atitudes que
tendem a uma priori explicativo, cono, por exemplo, o historicismo e a comparacao
(MERLEAU-PONTY, 1999). Porém, nao significa simplesmente ver o fendmeno, ntas vé
com intencionalidade, pretendendo sua descri¢cdo, que eu acrescentaria, densa.

Essa descricdo deve objetivar a reducdo fenorbgiwal, qual seja, restituir ao
fendbmeno a sua esséndiaque Husserl afirmava ser sua invariabilidade apesar de todas as

variagcdes no caso, suas caracteristicas definidoras.

1 pode parecer 6bvio, mas esse alerta é importante para que evitemos o erro da instrumentalizacédo do método,
da qual nos alerta Werther HolZep. cit., p.8),quando um o outro procedimento metodolégico € utilizado, de

modo que as conclusBes dos trabalhos empiricos ndo se reportam ao método geral, seja paral@profunda
critica-lo, ratificdlo, questiondo ou amplidlo; mas sim aos instrumentos de pesquisa ligados cemtena
fenomenologia.
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Podemos discordar dessa necessidade de universalizagéo a partir dos fen@aenos, s
generalizacdo. Porém, o que executamos aqui € uma generalizacdo no contexto (GEERTZ,
1989) . A redu-«o0 fenomenol -gica pode segui
das ess°nci as 0), oadd d Subj&iiAdade dd esybisador se erw@um a
subjetividade do ser social pesquisado. Dessa relacdo, emergem pelo menos trés formas de
reducdo ou descricdo do que é essencial no fendmeno: 1) Reducdo Cartesiana: por entre
parénteses a realidade para ver a factibilidade do objeto (objetividad@lacdo com o
pesqui sador (sua subjetividade), esta rel a
objetividade compreensiva; 2) A inteubjetividade: onde o0s sujeitos em conjunto sao
compreendidos a partir do seu sentido coletivo de mundo; 3)nfr @& ontologias, isto é,
superando os varios dominios do saber para captar a finalidade ultima do processo humano, o
gue leva a uma teleologia (BELLO, 1998).

A reducdo que faremos aqui é a segunda, compreender como se configura o territorio
maérmon, a pait da intersubjetividade dos membros, para dai determinar sua objetividade no
plano da experiéncia vivida, tendo em vista que tal experiéncia coletiva configura um
territorio (ainda que alguns membros ndo usem o termo, percebem seu espaco dessa forma). A
opcado pela intesubjetividade aproxima a discussao do conceito de identidade, porém, nao
estamos no plano apenas dos valores concebidos, mas também como eles sdo experimentado
e vivenciados a cada dia no espaco de relac6es, no mundo da vida, na dadidiastavel
instavel dos membros da Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultintds Dias

Para tanto, lancamos médo de uma diversidade de fontes para chegarmos a essa
generalizagdo no contexto estuddddiscursos de membros e lideres da igreja, matérias de
revistas impressas e eletrbnicas publicadas pela instituicdo, observacédo participante,
iconografias produzidas para figurar em livros ou como referéncia ao grupo, os textos
sagrados do grupd® para dai compreendermos o sentido de mundo que orienta sua

teritorializacdo no plano da cotidianidade mesma dos mérmons.

" para chegar ao entendimento dos parametros desse territério e dessa identidade territorial a atitude aqui
tomada serd o encontro daencionalidade operante teméaticados membros com a minliatencionalidade

tematica Por intencimalidade operante entendemos a visada do objeto em ato, ndo ainda iiefietigéncia

cotidiana dos membros da igreja que o constituem como membros e organizam 0 Seu espaco; por
intencionalidade temética entendemos o saber do objeto e saber desti sdljeto (DARTIGUESQp. cit) i

uma reflexdo critica da minha parte que encontra essasuti@tividade dos membros que, embora possua
compartilhamentos essenciais, é hierarquizada territorialmente, de modo que alguns dos membros exercem o
controle inencional de expansao do territério (a0 menos € um projeto) enquanto outros o realizam sem essa
reflexdo ou sem este controle.
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Obviamente, alguma coisa pode (e provavelmente vai) nos escapar, porém, a ciéncia
ndo é somente construida pela quantidade massiva de dados tabulados, mas também pele
qualidade interpretativa quamos aos dados que, nesse caso, ndo sao coisas simplesmente,
mas pessoas que vivenciam diariamente o sentido do mundo, no plano da experiéncia, a partir
da igreja da qual fazem parte.

Isso ndo deve nos levar a uma atitude teolégica, como a de Bello,(1R@8)
utilizamos como referéncia para a compreensdo de conceitos fenomenolégicos e da
metodologia de trabalho, porém, ndo concordamos em grande parte com suas conclusdes
comprometidas com o cristianismo de base catdlica, 0 que aproxima a autora da
fenomentogia classica da religido h4 muito superada, onde parecia ser condi¢cdo do
pesquisador viver o0 mesmo tipo de experiéncia do objeto pesquisado, ou seja, um grupo
religioso particular, para dai afirmar categoricamente a verdade através degpar@ncia
(USARSKI, 2004).

Todavia, é a partir daedimentacdo culturanérmon, um processo onde os valores
culturais vao sendo tomados como verdadeiros na cotidianidade sem serem questionados ou
s6 o0 sendo quando solicitados (BELLO, 1998) que procederemos ao ezl ldesominou

de escavacao ou arqueologia fenomenoldgica:

Uma operagcdo de escavacdao nos elementos constitutivos daquilo que é
construido através das operacdes sensoriais perceptivas que nos oferecem ja
prontas e formam o mundo da experiéncia. Tsataprtanto, de uma
indagacao regressiva envolvendo cada uma dessas operagfes voltadas a
determinar o sentido de qualquer coisa até recosasizis fontes Ultimas, as
matrizes, ag\rchai e a partir destas remontar as unidades 6bvias de sentido
gue fundamentamas validades essenciais do nosso mundo (BELLO, 1998, p.

18, a partir de HUSSERIEh&nomenologische ArchaologiE932.

Vale alguns alertas em relagdo ao que realizaremos aqui e a citacdo acima que, em
todo caso, € um norteamento metodolégico paraNés.o t r at ar emos ness
apenas de operacdes sensoriais, mas deomtmuumgue ® a experi °nci a,
di ferentes maneiras atrav®s das quai s uma
1983, p. 9). A experiéncia entdo € constéwude sensacdes, percepcdes e concepcoes.

Também néo faremos uma indagacgéo regressiva no sentido histérico que Bello (1998)
enfatiza em sua discussdao, mas no sentido de fundamento, do que constitur a inter
subjetividade dos mormons em processo de terfiag@o e, portanto, o proprio sentido de

territorializacdo. A historia, claro, ndo sera negligenciada, mas compreendida como tempo
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concreto e significado no presente, ou seja, em que medida a historia do grupo é mobilizada
para fundamentar seu territbhoje.

Por fim, ndo queremos encontrar os fundamentos do mundo inteiro e sua validade,
mas de um contexto especifico, 0 mormonismo em Belém do Para.

Claro que, na medida do possivel, outras fontes concorrerdo para afirmar o que
pretendemos aqui em outrostextos, mas isso ndo servira de exercicio comparativo, apenas
como prova de que estudos semelhantes em outros espacos parecem chegar a aproximacoes
bem como, pontuaremos a especificidade do contexto aqui trabalhado em confronto com
outros estudos que aptam processos diferentes.

Como nossas categorias principais sdo Espaco e Cultusg feecessario esclarecer o
gue entendemos por cada um deles.

Espaco, do ponto de vista fenomenoldgico, € antes de qualquer coisa o0 espaco vivido,
traduzido no conceitoed fimundo da vi da 0 oltaomos paradoocéuprmas Hu
com os pés em um determinado chdo (HUSSEBIABELLO, 1998).

Claro que sabemos que se podemos prejudicar a extensividade do espaco com essa
concepcdo, por outro ladagganhamos significativamen em intensividade, ou antes,
intencionalidade, porque é a partir do espaco vivido que refletimos sobre o espaco total.

Porém, ndo devemos confundir o espaco vivido com a escala do lugar, enquanto
singularidade. E um espaco de encontro, de fluxos, fixath intencionalidade dos que o
vivenciami ndo pode ser fechado em um sistema, ainda que possa ser pensado dessa maneire
(SANTOS® 2004, p. 63), sem perder de vista que 0s sistemas s&o0 sempre aemeckxta,
cadticos (GEERTZ, 2001 A prépria idéia de istema, precisa ser relativizada frente a
experiéncia vivencial que tem haver mais com encontros possiveis do que com engrenagens
unitarias.

Em muitas reflexdes, o gdep Unico que ao qual o espaco hoje esta submetido é a
coeréncia (razdo?) do modo de pro@io capitalista. Entretanto, esta ndo é a Unica coeréncia
ou, se preferirmos (eu particularmente ndo prefiro), essa coeréncia se expressa de diversas

maneiras ou possui outras naturezas, por exemplo, penso ser dificil encaixar a coeréncia

Y50 espa-0o ® um conjunto indissoci &vel, solidg§rio e
acbes, ndocondr ados i sol adament e, mas como o quadro ¥nico
63). Atentamos para este conceito em funcdo da sua notoriedade, com certeza merecida, dada a trajetoria de
pesquisa de Milton Santos, mas que nao pode ser engessgui@ngente ndo era assim que o0 proprio se
posicionava.

42



capitalista estta no quadro de atividades ndo remuneradas que € uma condicdo para o
funcionamento da Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimdd Dias

Esse espaco como materialidade significativa, ndo é necessariamente libertador, afinal,
muitos objetos e acbBes goecortam sdo impostos de fora para dentro (SANTOS, 2004).
Porém, alguns objetos em sistemas e algumas a¢bes em sistemas sdo apreendidas a partir d
outros sigificados e experimentadas de forma bastante identificadora por parte dos
individuos edegruposed i ndi v2duos, de modo que aquilo
apenas familiar, mas natural.

Podemos chamar isso de ideologia, de represeAtadédalseamento da realidade, ou
que seja, de qualquer forma, no espaco vivido a experiéncia coficrpéecepcoes,
sentimentos e concepc¢des dos individuos e de grupos de individuabiliza conexdes
poderosas com objetos e acles sistémicas e externas, as interioriza, ndo de maneira direta oL
inegociavel, mas que resulta em relacdes solidarias, que me#eas subvertem ordens de
cunho econdémicdéinanceiro, unindo pessoas de posi¢coes de classes diferentes em torno de
projetos comuns, transcendentes, sagrados, no caso aqui pretendido.

Penso que na ansia de revelar o que é real podemos estar varrendentagaies a
experiéncia concreta dos individuos em prol de uma abstracdo coerente do mundo, mas
bastante esvaziada de sentido gnificados diretamente ligadoswida que pretendemos
esclarecer.

E claro que podemos fazer uma contraposicdo entre um dspeoe o lugar, dotado
de significado e de relacbes derfencimento (LENCIONI, 2003),n&retanto, concordamos
com Massey (2008), no ponto em que essa 0posicao entre espaco sem significado e lugar
significativo é falsa, haja vista que o espaco € semme possibilidade de encontro e de
realizacdo da coexisténcia dos multiplos, tendo em sua natucpra a gedgrafa chama de
coetamidade(MASSEY, 2008).

Portanto, ndo nos ateremos estritaméstgualidades doonceito de lugair pensado
como o ponto daeido deafetividade significativa paraqueles que partilham este espaco

singulari ainda que esta caracteristica esteja presente no espaco que € nosso objeto de estudo

19 Obviamente podemos falar dos ganhos simbélicos decorrentes da ocupacéo de determinado cargo na igreja,
por®m, um conjunto de atividades s«o0o desemwiceldei das
altruismo que é dificil vinculo a um ganhd simbdlico ou material estreitamente capitalista. Essa questéo

serd aprofundada no capitulo 3.

? Diga-se de passagem, a representacdo é um dos temas menos trabalhados por Milton Santosidguezele te
corrigir em seus ultimos trabalhos, mas sempre partindo da representacdo capitalista 0 que tendia a pensar a
mesma como fAf &bul ad (SANTOS, 2000).
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Além dessa afetividade singular, desse reconhecimento familiar (Que ao mesmo tempo
significa, mas também pode alienar), temos uma normatizacdo do espaco, uma orientacédo
geral de seu uso e de sua expansao, uma precisdo na sua construcéo e até punicao para 0s gt
desviam do caminho correfoo caminho no espaco dos Santos dos Ultimos Digge ndo
pode ser ignorado.

O espaco vivido é, ao mesmo tempo, possibilidade e impossibilidade, aberto e
fechado, libertador e limitante (as vezes tiranamente), constituido por umsuinjetividade
gue se objetiva na producdo do espaco de relacdes, gseapeez orienta os individuos e 0s
grupos que dele participam (eu prefiro dizer experimentam). E desta categoria de espaco que
partiremos.

Entretanto, esse espaco ndo é preenchido por individuos completamente distintos ou
com concepcdes irreconciliavesgnao, a propria idéia de inmurbjetividade seria impossivel
no plano da experiéncia banal e diaria. Convivendo durante um tempo com o0 grupo, é
inegavel o compartiihamento de referéncias de mundo, de padronizagdo de condutas, de
adequacdo de valores, dbediéncia as palavras sagradas, de valorizacdo de determinados
simbolos, portanto, de existéncia de uma cultura.

E nossa segunda categoria de trabalho que precisa ser esclarecida. Ao invés de
percorrermos toda a histéria do conceito vamos simplesmenéeales que acreditamos ser
importante nele e, claro, de que fonte tedrica nos embasamos.

A cultura ® uma fAteia de significados qu
p. 15), é um contexto onde as coisas podem ser compreendidas, portanto, naoadgliéa
ela que deve ser explicada (GEERTZ, 1989).

Esta teia pode ser apreendida como um sistema cultural, e os significados desse
sistema sao acessiveis através dos simbolos, que sédo os vaiswamiicados, no sentido
detudo aquilo que veicula untncep¢cadGEERTZ, 1989).

A cultura, nesse sentido ndo é algo que esta oculto e precisa ser revelado, ela € publica
e seu sentido também o é, porém, este sentido esta imerso em relacbes simbolicas que
precisam ser descritas com densidade, para compraate@oetativa do quadro ou da trama
gue é a realidade humana.

Aqui a proposta metodologica de Geertz se aproxima das proposi¢coes de Husserl, que
também acreditava numa descricdo compreensiva dos fendbmenos como Unica forma de se
chegar a realidade. Se nésclarecermos essa realidade, todas as outras interrogacdes sobre a

mesma podem ser erigidas em premissas frageis.
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Espaco e Cultura, portanto, estédo imredacionados, na falta de uma palavra mais
precisa, porgue na realidade estdo completamente imisicsdo inseparaveis embora ndo a
mesma coisa, podem ser concebidos como pares dialéticos (significante e significado, forma e
conteudo, ou ainda mais aprofundadamente em processos dialéticos, como 0 espaco enquantc
formaconteudo e a cultura enquanto stivjdadeobjetividade), mas a dialética ndo esgota a
questéao.

Na relacédo entre os dois esta a intencionalidade, a consciéncia que é consciéncia de
algo e no objeto que é objeto para alguém. E assim que trataremos essas duas categorias, qu
foram mobiliza@s a partir de outros referenciais metodoldgicos, mas acreditamos serem uteis
para o exercicio fenomenolégico que faremos aqui.

Acreditamos que as duas categorias se encontram num conceito: o territorio religioso.

Fazer uma exaustiva exposicdo do conadétderritdrio aqui ndo sera frutifétao que
ndo significa uma esquiva da epistéfmenas para encaminhar a pesquisa em tela, basta
esclarecer os elementos componentes do conceito que servira de partida para a compreensac
da espacializacdo mérmon em BeldmPara.

Um dltimo paréntese importante: Nao estamos ignorandma das criticas
direcionadas aabordagem fenomenolégica no ambito da geografia, que questiona a
ambiguidade entre partir das experiéncias vivenciais sem qualquer formulagdo tedrica
preconcebid, e, a0 mesmo tempautilizar conceitos (formulacfes teoricas) para apreender
essa experiéncia vivencial. Essa critica ja classica diz respeito a uma leituficasgac
fenomenologia délusserl. Nas palavras @omes(2005)em relacdo a ambiguidade @ara

de Yi-Fu Tuan, um dos expoentes da abordagem fenomenoldgica na Geografia:

A filosofia fenomenoldgica propde um verdadeiro conhecimento a partir de
uma experiéncia originaria pelo viés da reducdo fenomenologua
procura o essencial na experiéngarticular. O meio utilizado nesta
perspectiva € a descricAo minuciosa, despojada de todo preconceito. Este

%1 para uma visdo panoramica do conceito recomendamos odiwtito da Desterritorializacdq2004), de
Rogério Haesbaert, que serd amplamente utilizado, ainda que adaptado a nossa abordagem; importante também
Por uma Geografia do Pod€1993), de Claude RaffestinTdhe human territoriality its theory and historyde
Robert Sack, que eu néo li, apenas fragtos em outros autores. O liv&eografia: Conceitos e Temas
organizado por Ina Elias de Castro, et. al. também esclarece bastante a nocéo, sobretudo nos artigos de Marcelo
Lopes de SouzaQ territério: sobre espaco e poder, autonomia e desenvolvim@&#m uma visdo mais
empirica e relacionada a globalizacdo e sua relagdo com o territério recesaeletaitorio, Territorios,
organizado por Milton Santo# lista seria gigantehaja vista que recentemente o concedm ganhando uma
notoriedade semprecedentes, o que pode até servir aaritica defimodisma na geografia
2 pierre Bourdieu, no entanto, nos alerta para o quanto a epistemologia pode significar a morte da pesquisa
cientifica. Obviamente ndo € uma negacdo da epistemologia, mas até queefemrer o caminho que ja é
conhecidoi ou sendo conhecido, j& feito por muitos oufrasdo emperra 0 processo de avango conceitual a
partir da realidade da pesquisa empirica?
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procedimento, que consiste em afastar todos os pressupostos, deve afastar
tambémos conceitos e as categorias universaiemo aquelas citadas por
Tuan, as quais estdo em total contradicdo com as perspectivas de base
fenomenoldgica classicdGOMES, 2005, p. 331, grifos nossos).

Ainda que a critica de Gomes seja valida sirva inclusive de alerta para os estudos
fenomenoldgicos, cabe aqui algumas fdes que os grifos indicam: 1) O método € um
exercicio, ndo uma totalidade ja dada, portanto, o exercicio fenomenolégico, assim como
qualquer outro exercicio desse tipo possui variacdes diversas que nao podem ser reunidas na
mesma critica; 2) Nao € aper@escricdo que pretende a fenomenologia classica, mas uma
reconstituicdo. NO0s somos mais modestos em nossa abordagem, o que queremos € uma
interpretacdo, os conceitos e categorias ndo emergema@mari, se foram mobilizados é
porque na convivéncia comgrupo o percebemos como idéias que podem ser relacionadas a
essa experiéncia vivida, nem determinadora desta, nem uma mera abstragdo, mas
instrumentos de interpretacao Util que emergem da observag&mpativa; 3) A busca do
essacid na experiéncia grticular ndo se esgota na descricdo, pretende sim a formulacdo
daquilo que define o fenbmeno e se ndo serve para generalizacdes universalizantes, serve pare
generalizagbes nos contextos estudados, como ja foi dito. Sendo assim, os conceitos ndo séo
apenasimportantes epistemologicamente, mas também ontologicamente. Se esta ontologia
partir da experi®°ncia e se interpretada a |
vidao |j8 explicitado; 4) Como o Vil &céomdo gr |
fenomenologia classica, porém, o método ndo se engessou, aargaprofundose,
questionotse internamente ao longo do seu exercicio por pensadores diversos. A idéia de
uma esséncia universal, por exemplo, é cada vez mais abandonada em bsscando
contexto (SARTRE, 2003), bem como, a afirmacédo da histéria como importante para a
reducdo fenomenoldgica (BELLO, 1998), sem falar na possibilidade de pensar a metodologia
fenomenolbgica ndo apenas pelas variacdes reais e depois ideais (MERIDELY,

1999), mas de estudos de caso que conectem variacdes ideais com reais, retroatamentado
até chegar as qualidades definidoras ou esséncias (HOLZER, 2008).

As idealidades, se quisermos chamar os conceitos aqui trabalhados assim, partem do
contexto estudi#o, e se recorremos a outros e tomamos emprestados determinados conceitos,
€ porque eles expressam com maior clareza a experiéncia vivida que temos como objeto de
pesquisa, ndo sao apartados dela. Porém, o que nos fica claro € que a experiéncia vivida é

arterior ao conceito, e nao depende dele para existir, para ser, sendo os conceitos formas de
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comunicar essa experiéncia em linguagem racional e coerente, tendo em vista um avango
compreensivo.

Husser| afirma que o fAconceindade alaralt er r
| oc al iapud BELLID, 1098, p. 47), isso nos remete a questdo da contextualizacao
apontada acima e da finitude que marca a idéimkade cultural localizada

Sendo uma unidade cultural, o territério ndo € apenas uma extensdo, n&ms tand
expressao de sentido, compartilhado por um determinado grupo, portanto, pode servir como
fundamento de uma identidade. Interessante, porém, notar, que o territério, se pertencente a
uma cultura localizada (espacialmente) é uma construcdo, ndo extgaiesultado de uma
histériai embora seja fundamental nessa construc&oas resultado de uma experiéncia
individual e coletiva que pretende a manutencdo do mesmo, seja como fonte de recurso
materiais, seja como fonte de significados, que podem tarmdgréemtendidos como recursos
imateriais.

O territdrio, entdo, constitui uma morada possivel, que pode ser encarada como uma
apropriacdo. Entretanto, sendo finito, o territério demanda um dominio, parece ameacado por
tensdes internas (do coletivo que o visiane o mantém) ou externas (de outros coletivos).

Nas palavras de Haesbaert, que ecoa Lefbvre, Deleuze e Guatarri, territorio

[...] € enfocado numa perspectiva intrinsecamente integradora, que vé a
territorializacdo como o processo de dominio (poliicon6mico) e/ou de
apropriagdo (simbdlicoultural) do espaco pelos grupos humanos. Cada um

de n-s necessita, c¢como-seai(20@4cpultls o0 b §s

Portanto, territério ndo é um dado, é um processo, um-$azdf isso que acentua a
palara territorializacdo. Porém, enquanto fagercoletivo, € finito, possui limites, fronteiras,
® preciso n«o apenas manter este HArecur soo
necessario a construcdo de um projeto dadea, para mantdo ou expadi-lo.

[...] O territério pode ser relativo tanto a um espaco vivido quanim a
sistema percebido no seiogau a | um sujeito se sente
€ sindnimo da apropriacao, de subjetivacao, fechada sobre si mesma. Ele é o
conjunto de proje® e representacbes nos quaisi desembocar,
pragnaticamente, toda umaise de compoamentos, de investimentos, nos
tempos e nos espacos sociais, culturais, estéticos e cogriEUWATARRI

e ROLNIK apudHAESBAERT, 2004, p. 122).

Essa proposta ndo esttn chogue ambiguo com a proposta base de Husserl, embora

aqui tenhamos outros fundamentos a sustentando, e um maior aprofundamento da idéia de
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territério. A relagdo, mas ndo exatamente contraditéria, entre apropriacdo e dominio; presente
e projeto; morada forte (defensivo/expansivo) se revela num fragmento biblico que conclui
um dos documentos base m:-r mon: AJ8 n«o [ s
concidad«os dos santos, e apua NGSSOnBREIGADD, pd e De
145).

Esse fragranto & muito usado em discursos de membros e nos faz pensar sobre como
pensam os santos dos ultimos dias: sdo uma unidade, ndo do ponto de vista de um pais, ja que
nao sdo estrangeiros e forasteiros entre si (ainda que sejam de nacionalidades difé@ntes),
Sao0 0s outros porque constituem uma concidadahi@ que significa a obediéncia a um
conjunto de regras e o compartiihamento de referéncias simbbdlieasonstituem uma
familia, ndo de sangue, mas no sentido de comunidade fechada, selada por omguerde
vem do alto.

Nas conversas com 0s membros, as falas em torno desse sentido de mundo, fortemente
territorializado, séo recorrentes, marcando uma distincdo verdadeiramente orgulhosa entre o
ser quesdodaqueles quado saoE o territdrid®, enquanto mjeto, ou seja, movimento, € um
dos componentes centrais nessa distincao.

E tentador compreender o territrio a partir de um sistema, constituido de partes
solidarias e contraditérias, mas plenamente racionalizavel. Ndo é assim que a experiéncia
vivida o dirma. A intencionalidade operante dos individuos toma consciéncia do territério
como uma unidade massiva dotada de flfitleespiralada, que emerge da realidade do
mundo, do espaco indistinto para um espaco real, no sentido de transcendente, ndo como
sisema (muito embora possamos fazer essa analise), mas como um macico (in)divisivel.

Isso tem a ver com uma adjetivacdo incontornavel do territério em quesigoé
sagrado, ndo é da mesma ordem de mundo que as coisas comuns, irrompe a partir de uma
ordem guevem do altpou seja, direto da divindade (ELIADE, 200Bpuco importa se isso é

falso ou verdadeiro, o fato é que os mérmons acreditam nisso e toda a sua construcao

23 Milton Santos, em suas reflexdes mais recentes, incorpora a dimensdo edéneigs vivenciais para

repensar a rigidez sistémica, semnregd, car acter2stico de sua abordagem,
apenas o conjunto dos sistemas naturais e de sistemas de coisas superpostas. O territorio tem que ser entendidc
comoterritério usado, ndo o territdrio em si. O territério usado é o chdo mais a identidade. A identidade é o
sentimento de pertencer aquilo que nos pertence. O territério € o fundamento do trabalho, o lugar da residéncia,
das trocas materiais e espirituaisi@ execicio da vida (SANTOSapud PIMENTEL, 2006, p. 74grifos do

autor).O territério ndo é apenas usado, mas experimefitéeld um carater ndo apenas de ser, mas de estar, um
contingenciamento que se revela na vivéncia daqueles que o constroemedfiterjaotidianamente.

24 Ao longo dos capitulos traremos dos discursos, das posturas, dos textos sagrados e das praticas espaciais que
afirmam essa unidade massiva. Aqui estamos apenas esboc¢ando certas conclusdes com base na pesquisa qu
serao pormenorizias ao longo da dissertacao.
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territori al est8 Iimpregnada dessa ceunaez a.
irrupcdo do sagrado que tem como resultado destacar um territério do meio césmico que o
envolve e o torna qualitativamente diferent

E desse espaco e da sua relacdo com uma cultura que o engendra e dele sorve sentidc
que trateemos.
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2. A FORMACAO DO TERRITORIO MORMON EM BELEM

[...] Confesso que ha poucos livros que leio com tantas
dificuldades como os Evangelhos. [...] Que me importam

as contradi-»es da dAtradi-«o
chamardifitkoo | endas hagiogr §f
santos sdo a mais equivoca literatura que se possa
imaginar: aplicar a elas o método cientifiggando nédo

se dispde de outros documentaksesta uma empresa que

me parece condenada de anterh&@mples passampo

erudito... (Friederich Nietzsch®, Anticristg.

As palavras de Nietzsche parecem condenar de antem&o nossa empreitada. Todavia, as
invocamos como um alerta para o que tentamos desenvolver aqui. As lendas inspiram
influenciam condutas espaciascoletivag e embora aistoria dos santoseja equivocada,
segundo Nietzsche, ela é fonte de significados que na pratica se relacionam diretamente com o
cotidiano daqueles que delas compartilham.

N&o € um passatempo erudito quando o que importa € cemdgrequal a relacéo
dessa Atradi-«00 com a express«o espaci al d
€ condenavel de antemdo é tentar determinar se é verdade ou ndo, a partir da prova cientifica
do que esta nas escrituiias € a isso que estiirecionada toda a critica de Nietzsche. Porém,
nao apenas é uma empresa possivel, mas necessaria, esclarecer em que medida as escrituras
relacionam com determinadas praticas espaciais,acmalaboracdo de um ser individual e
coletivo e com o espaggue organizam em torno das verdades retiradashide®ias dos
santos E, obviamente, dispomos de outros documentos além desses para articular nossa
empreitada.

Hé varias formas de abordar a questao do territorio religioso mérmon e, embora seja
tentador dr conta de todak e o conceito de multiterritorialidade proposto por Haesbaert
(2004) seria estratégidondo é o que faremos aqui. Isso significa que precisamos de uma
explicacdo, que pode soar como mera justificativa pela falta de competéncia erorhiaar
multiplo, e talvez seja justificativa, mas nela defenderemos um ponto de vista e uma opcao,
ndo apenas metodoldgica, mas critica, no sentido de questionar as formas de abordar o tal
multiplo.

Primeiramente, esta claro para nés que no plano da exgari€otidiana é
profundamente nebuloso separar o que € politico, de cwdiorhblico, de econémico. Para

efeito de ans8lise, ou de um tipo de ans8li
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afinal, para sabermos qual a natureza da integracao tpracsaber ao menos os termos que
se integram.

Acreditamos que assim, antes de falarmos de integracdo (multiterritorialidade), temos
gue definir o que entendemos por politico, por cuksimbdlico, por econdémico, por natural.

Senédo, avancamos na forma aleordagem, mas ndo efetivamente na pesquisa sobre os
resultados e consequentemente na operacionalizagéo da proposta.

Nossa opcao é outra. Acreditamos que as experiéncias vivenciais sao integradoras sim,
mas sao vivenciadas na medida em que compartilhat@sunicadas, reforcadas,
significadas, sentidas. Para tanto, a dimensdo cufiiméiidlica é a que enfatizaremos e a
compreensao da relacdo entre mormonismo e espaco em Belém se da na clarificacdo do que €
seu territério (cultural e simbolicamente artiddamas também, politico e econémico).

Obviamente, ndo excluimos o conteudo politico, econédmico ou natural (material) da
construcdo e experimentacdo desse territério. Seria simplesmente impossile faaéjue
iria de encontro a concepcdo de experiénoiavenciais significantes que sao totais e
anteriores a qualquer racionalizacdo que tentemos fazer delas. Porém, ndo é tdo simples
analiticamente fazer essa distingaos conteudos politicos, econémicos, cultsiaibdlicos,
naturaisi a partir dos dadosmpiricos, pois demandaria um esfor¢co tremendo compreender
essas multiplas conexdes em termos espaciais, bem como, as respectivas cadeias de
implicagbes mutuas.

O que faremos, entdo, é, oportunamente, enfatizar estes outros conteudos, suas
conexdes na m@th em que esclareca a importancia do territorio cuisinabdlico que aqui
daremos prioridade.

Outro aspecto importante é que partilhamos da visédo de Bittner, citada por Rosendahl
(2002, pp.1816) em que: Al .. .] os g eeligido adeusefeitdse v e m
através do aprendizado em outros ramos de estudos religiosos; s6 entdo, podem fornecer
contribui-»es valiosasbo. O que significa ¢
mergulhando em sua teologia, mas ndo esgotando nela asséasgle sim fazendo dela um
meio para aprofundar o conhecimento da experiéncia vivencial e do mundo da vida em

guestéo.

% Na realidade até seria possivel fzgexistem estudos que enfatizam um aspecto do territério e varrem os
outros do mapa, nem sempre por negligéncia, mas porque sdo muitos caminhos explicativos e temos que tomar
um. Entretato, a tomada de um caminho ndo pode significar o esquecimento de conexdes, que precisam ser
explicitadas oportunamente. A metodologia de Augustin Berque vai bem ao cerne das conexdes, quando propde
0s inventarios diversos para compreensdo da paisagerantmguarca € matriz, onde o politico revela o
estético, que revela do moral, etc., fazendo a correspondéncia entre esses diversos inventarios (rubricas), para se
revelarem mutuamente (BERQU®&R. cit).
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Comecemos entdo, com a descricdo de um ocorrido, em 1999, quando despertei para o
interesse da religido que eu partilhava ndo apenaseenaspecto subjetivo, mas também

objetivo e, dai, tentei anotar tudo o que de uma maneira ou de outra me chamava a atencao:

A Ala Icoaraci crescemuito em quantidade e diversidade de pessoas, 0 que

era umabencado, segundo o bispo [da époddlima reurdio sacramental
especial, num certo domingo, foi comunicada a necessidade de divisdo da
Ala e criacdo de um Novo Ramo, a Ala Icoaraci seria constituida por dois
Ramos: Ramo Icoaraci e Ramo Maracacuera. Houve um misto de felicidade

e comocao|...] O bispo,tomando a palavra mais uma vez, pronunciou um
discurso tranquilizador e entusiastico, a0 menos parecia pelas rédgdes

santos dos Ultimos dias ou mérmpres reuniées sdo mais silenciosas do

gue essaD bispo, ao final do discurso, onde ressaltou atcogéo da nova

igreja, as ligacdbes com o passado sofrido e empreendedor mérmon, a

|l ideran-a dos profetas e empenho dos
mais espago, € preciso dividir para se fortalecer, € a realizagdo da Obra de
Deus que revela quessé a Unica igreja perfeita na face da Terra e seu
crescimento trar8 muitas bo(anstagdior ansf
pessoal, 1999).

O trecho foi anotado por mim, ao findd reunido sacramental do diad®®Junho de
1999. E longo, mas importanperque revela elementos centrais do fendmeno que queremos
compreender.

Na fala ha um cruzamento de passado e presente em direcdo a um futuro. Também
podemos ler o cruzamento de uma determinada lingudganhierarquizacdo mormon do
espacd e um movimentale aproximacaalistanciamento dos individuos reunidos em torno
dessa linguageifina separacao da Ala Icoaraci e consequente organizagdo de um novo ramo.

O espaco entdo se revela como um campo de possibilidades e de fraturas também, mas
ao mesmo tempo a esturacdo de uma conexao nova nesse espaco, um novo espaco de
relacbes se abre. A partir dele, que se derrama sobre o outro, a cidade, temos a construcao de
um territério qualitativamente diferente do resto da cidade: um territério dos santos que,
guando em a existéncia, ndo apenas transforma a cidade (na realidade transforma a relacao
dos membros com a cidade), mas também a sacraliza.

A lgreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias possui um forte sentido de
hierarquia, o que nédo é exclusividade snas a hierarquia € baseada ndo em uma cosmologia
ou num ideal de patentes celestes, mas baseada no espaco de relagbes concretas e como

instituicdo se expande ou se contrai.
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O modelo hierarquico em linhas gerais seria assim:

- _-— -
- -~

Misséo \
i /\ Estaca [\,
! Ramo \

pN Templo

~
~~a

Fig. 17 Modelo Hierarquico de Capelas e Templos Mérmon<laborado por PANTOJA (201@)
partir do livro oficial mérmon Principios do Evangelho, 1992.

O modelo é completamente abstrato, quando expresso num espaco concreto, como a
cidade de Belém, pois nem de perto se asB@nmas ele destaca a hierarquia, onde temos
uma Missdo maior, que € encarregada de coordenar a chegada e partida de missionarios, além
de servir de ponte na comunicacdo entre os mérmons do mundo inteiro, mas em geral, entre o
mundo inteiro e a Presidéagcque fica em Salt Lake City, Utah, nos Estados Unidos.

Os templos séo espacos sagrados altamente especializados, somente neles investiduras

determinadas podem ser feitas e tarefas cumpridas pelos mérmons:

Os templos ndo séo abertos ao publico. Eletindesse a realizacdo de
ordenancas sagradas, tendo em vista a salvagédo dos vivos e dos mortos. As
principais cerimdnias sdo os batismos, as investiduras, 0os casamentos, 0S
selamentd$[...] (SMITH, J. F., 1998, p. 306).

Dessa forma, neste modelo, o tempbnfigura um espaco circunscrito a parte, que
abrange todas as outras esferas da hierarquia mérmon. Voltaremos a questdo do templo e
como redes sédo articuladas em torno dele mais a frente (capitulo 3).

As Estacas, que séo centros de maior quantidadesd#mos, que contém as Alas e
estas por sua vez se desdobram em Ramos, a menor unidade congregacional mérmon, em
geral, € como comeca uma nova investida no espaco: a criacdo de um ramo, sempre conectadc

(subordinado) a uma 434 formando um verdadeiro rizam

% Selamentos dizem respeito aos selamentos familiasesoncepcdo mérmon, as familias podem ser eternas se
forem seladas no templo, e apenas neste lugar. As investiduras dizem respeito ao recebimento de determinados
simbolos, fundamentais para ser reconhecido como um Santo dos Ultimos Dias.

27 Aqui procederns a uma certa simplificacdo do modelo hierarquico, ele sera trabalhado em sua maior
complexidade no subapitulo 2.2. Sincronia do Movimento Mérmon.
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A idéia de rizoma se filia aqui ha mesma perspectiva de Deleuze e Guatarri, ndo
porque a idéia dita a pratica, mas porque de fato pensar esta pratica espacial a partir dessa
i d®i a abre portas de descri-«o0o esdeang8dntios e i |
e agenciament®$ de uma verdadeira cartografia das multiplicidades. O rizoma é a
cartografia, o mapa das multiplicidadeso (F

Para apreender esta multiplicidaddleque a fala de um membro lider da igreja
prenuncia temos que pensar o territério mérmon e a identidade dos Santos dos Ultimos Dias
a partir de sua historicizacdo e sua espacializacdo e, sobretudo, do encontro das duas na
experiéncia vivencial cotidiana. E nesta relacdo que podemos captar os agencigrhajatos
vista que:

O espacial € parte integrante da producdo da historia, e deste modo a

possibilidade da politica, tanto quanto o temporal o € para a producdo
geografica. Insistimos assim sobre a inseparabilidade do tempo e do espaco,
na sua constituicdo canjta através das integlacdes entre fendbmenos, na
necessidade de pensarmos wmmos de espagempo. (MASSEY apud
HAESBAERT, 2004, p. 287).

Porém, pensar temgespaco ndo pode ser apenas um ato de vontade, deve constituir
uma operacionalidade possivBe a inseparabilidade entre tempo e espa¢o nos fendbmenos é
incontornavel, ela ndo é awwidente. Nosso esfor¢o sera evidedaiagora no processo de

territorializacdo, que sempre € uma-deterritorializacdo (HAESBAERT, 2004).

2.1 A TRAJETORIA TERRITORIAL DO MOVIMENTO MORMON

Tentando destacar as referencias espaciais dos Santos dos Ultimos Dias no tempo, n&o
podemos deixar de nos interrogar sobre o sentido de historia que mobilizamos aqui. Nao

estamos atras da verdade factual, do que realmentéceeni s endo esse dAreal

®pPara Gilles Deleuze fia unidade real m2nima, teth«o ®
mas o0 ag e ¢ iTamagentiam@éntpossui uma tetravaléncia distribuida em dois eixos (vertical e
horizontal). Dir«o Deleuze e Guattari: iDe in2cio u

segmentos: um de conteddo, o oudm expressao. Por um lado, ele é agenciamento maquinico de corpos, de
acOes e de paixdes, mistura de corpos reagindo uns sobre 0s outros; por outro lado agenciamento coletivo de
enunciacao, de atos e de enunciados, transformacgdes incorpéreas sendasfiimicorpos. Mas segundo um
eixo vertical orientado, o agenciamento tem, de uma parte, lados territoriais ou reterritorializados que o
estabilizame,deut ra parte picos de de {citadaporiVENEZESaZA006zpab7)« 0 Q U ¢
% Todo o agenciamento é, em primeiro lugar, territorial. A primeira regra concreta dos agenciamentos é
descobrir a territorialidade que envolvem, pois sempre ha alguma [...]. Descobrir os agenciamentos territoriais de
al gu®m, homem ou an b temitbrip crid smagantiamentoa @ &@raitérip excede]ao mesmo
tempo o organismo e 0 meio, e a relacdo entre ambos; por isso, 0 agenciamento ultrapassa também o simples
comportament§DELEUZE e GUATARRIapudHAESBAERT, 2004, p. 122).
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problema a ser resolvido por sPSAA histéria que nos interessa é aquela que é significativa
para 0os membros dessa igreja, porque é sua mobilizacdo que legitima a conduta do santo,
possibilita a enunciacdo de uma lingamn comum, partilhada como memoria, investida no
espaco.

Para tanto, vamos comecar com alguns depoimentos que revelam como essa histéria é

vivenciada e porque ela € tdo importante na relagéo territorial.

O povo do convénio atravessou 0 oceano para reagnstobra do Senhor

no novo mundo, erguendo cidades e uma grande civilizacdo, é a prova de
gue nossos antepassados vieram da terra santa e partilhamos os mesmos
lacos de compromisso com Deus (anotacdo pessoal da fala de R. J. M., em
19.07.2005).

Se os satos ndo se abateram com a destruicdo de Navoo pela turba violenta,
porque devemos nos abater com a violéncia crescente do mundo mergulhado
na apostasia e carente de valores hoje? (anotagdo pessoal do discurso do
Elder B., em 05.02.2005).

Temos que contirar a obra que iniciou com nossbideres,o Profeta
[Joseph Smith], incansavel na luta pela verdade, martirizado e abengoado
por trazer a existéncia a verdade da palavra. Sem esta decisdo o mundo
estaria ainda hoje vagando na escuriddo da mentira e dasi@ganotacao
pessoal do discurso proferido pelo Bispo M.S., em 06.08.2004).

Os depoimentos estdo impregnados de passado, de memdria. Contam histérias de um
tempo mitico ou mitificado, mas sempre fazendo referéncia a uma siHuafiiema do
presente gl a historia parece trazer como solugcdo reflexiva, como um paralelo, um
cruzamento possivélesse € um sentido primeiro da histéria para um mérmon.

Um paréntese importante aqui esta no tratamento desses depoimentos, afinal,
descontextualizamos trechos t#as quando os percebemos como sdo importantes para
acentuar um ponto de vista comum, porém, ha certas diferencas que precisam ser a0 menos
apontadas: a memoria comum mormon se da por saltos temporais, por fraturas, que emergem
numa superficie espacialmendefinida para fazeye. O que liga essas superficies é
justamente a crenca de que elas compartilham uma unidade de sentido, falam da mesma coisa,
embora sejam diferentes ghbistoricamente. Essas superficies significativas ndo sé&o
exatamente zonas, masajetos, linhas de fuga que levam do que era ao que sera. Isso ficara
mais claro na sequéncia da exposic¢ao.

Vale ainda ressaltar, que as memadrias dos membros, embora se encaminhem para essa

tendéncia, ndo estdo submetidas a ela. Os depoimentos reveleengdi profundas nao na

®H4 toda uma discussam historiografia sobre o estatuto da verdade histérica, ainda que alguns autores
argumentem que ela deve ndo apenas ser mantida, mas perseguida (LE GOFF, 1994).
55



histéria contada, mas na forma que o é: alguns depoimentos dao saltos gigantes, outros
operam num esquema de idas e vindas, outros sdo francamente marcados pela sequéncie
cronolégicd’. E um dado relevante para entender as contaiggmia memoria, bem como,

para afirmar uma certa autonomia que, se por um lado afirma a amplitude do
compartilhamento da identidade (mesmo na diferenga), por outro, abre espago para seu
guestionamento, transformacao e reelaboracdo do que se compreeretdjue.

A hist-ria ® representada como um Ar ese.
relacdo direta entre passado e presente, mas também uma articulacdo espacial, uma extensax
significativa: atravessar o oceano e erguer cidades, destruicdo da deldkvoo, o mundo
na mentira e na escuridao e na apostasia sem a verdade da palavra.

E como se as idealidades que sdo invocadas através da histéria dependessem do
espaco para se tornarem concretas, portanto, efetivamente verdades, ndo apenas como pont
de referéncia, mas como processo de encontro entre o que se fala e a experiéncia que as

palavras tentam comunicar.

Se nos perguntarmos o que ha de especifico do mundo humano circunstante
[ou circundante] analisado numa perspectiva histérica, devemos eeeonh
qgue ele ® factual e essencial mente
numa temporalidade espacial finita (BELLO, 1998, p. 47).

Concordamos at® certo ponto com a autor
defesa dele emerge dai, porém, qualdiméude carrega uma potencial infinitude, um além
gue nao pode ser esquecido, como quando na relacdo daffigdoa(MERLEAU-PONTY,
1999). A finitude, do olhar, por exemplo, revela uma infinitude potencial para além do olhar,
para onde podemos nos dimear.

As falas também revelam intencionalmente esse direeg@mian histéria mobilizada
deixa explicito que o territorio mérmon € construido por desterritorializacdes, por uma
constante mobilidade, quase uma fuga que reconstroi em ciclos (nem cireulazes de
mesma extensdo temporal) a vida dos Santos. Sua trajetdria nos Estados Unidos revela com

mais clareza essa experiéncia:

%1 |sso ficou bem marcado na entrevista que realizei com o patdarééa Icoaraci, DavPees dos Rejse sua

esposa, MdosR., em 12 de Margo de 2005. Sendo ele o patriarca, uma autoridade moral ndo burocratica (seu
papel é profetizar sobre a vida dos recém convertidos em uma carta entregue ao mesmo), parece sempre
preocupado em marcar comreaa os momentos importantes da igreja, inclusive em Belém. Procede entdo sua
mem©éria por sequéncia cronolégica marcada, ainda que com saltos. Por outro lado, sua esposa intervinha na
entrevista, retomando pontos e querendo voltar a outros que ela aelexaate, de uma maneira um pouco

mais anarquica, mas também compreensivel, revelando outra forma de intencionalidade.
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CANADA

TERRITORIO
INDIGENA
Y ﬂ
MEXICO

1. Palmyra, Nova York

2. Colesville, Nova York

3. Harmony, Pensilvania

4. Fayette, Nova York

5. Kirtland, Ohio )

6. Independence, Missouri
(Condado de Jackson)

7. Condado de Clay, Missouri

8. Far West, Missouri

. Nauvoo, Illinois

| 10. Carthage, Illinois

N| 11. Winter Quarters

12. Salt Lake City, Utah

<o

Fig. 2 1 O movimento de desterritorializacdo da igreja através do territorio americano.A

|l egenda or i gi nanidosdda América €vs 1844 .sEsta mapa moktra locais e rotas de
viagem que foram i mportantes nos primeiros ano:
dos depoimentos acima se refere estd marcada com o niumero 9. O namero 1, identificand® a area d
Palmyra, Nova lorque, foi onde o fundador da igreja, Joseph Smith, récabdlacas de ouro onde

estava escrito em linguagem dos antepassados oriundos da Terra Santa, o Livro de Moérmon,
documentale fé mais importante da igrefponte: NOSSO LEGADO, pii.

Este processo, se por um lado revela a forca do movimento dos santos, também esta

impregnado de um sacrificio mitico vivenciado por homens e mulheres:

Na década de 1850, os lideres da Igreja decidiram formar companhias de
carrinhos de mdo como umeio de reduzir as despesas, a fim de que um
ndmero maior de emigrantes recebesse auxilio financeiro. Os santos que
viajavam dessa forma colocavam num carrinho apenas 45 quilos de farinha e
uma quantidade limitada de alimentos e pertences e, depois, puxavam
através das planicies [em direcdo a Salt Lake City]. (NOSSO LEGADO,
1996, p. 77).

32 Como j4 ressaltado, ndo é importante confrontar uma verdade factual como verdade histérica aqui, e si, revelar
a historicidade como fie de verdade para os Santos dos Ultimos Dias, por isso, ndo poremos em divida coisas
como fise Joseph Smith recebeu as Placas de Ouro ou |
coesdo ao grupo. Para uma confrontagdo com essas vendagdesa gama de estudos cientificos que contrariam

a possibilidade de um grupo ter vindo da palestina para a América e refundado a civilizacdo nos moldes egipcios,
como uma linguagem derivada dos hierdglifos, como sustentam os mérmons, inclusive estueliosass da

igreja, publicando inUmeros artigos que esquentam este debate entre a verdade ou ndo dos fatos da historia,
sobretudo a parte mais mitica, dos mérm@@s. : <http:// farms.byu.ed, da Foundation for Anent Research

and Mérmon Studies, baseada Universidade Brigham Yong, Salt Lake City, Utah, Estados Unidos).
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Essa referéncia historica é sistematicamente repetida e relembrada nos discursos,
sobretudo quando um determinado trabalho deve mobilizar os membros. Todavia, 0 que nos
interessa mais de perto aqui, € o quanto essa mobilidade, que configura urea des
territorializacdo historica se afirma como uma generalidade existencial (JOSGRILBERG,
2006) para os Santos dos Ultimos Dias.

Assim, a Terra da Promissao é uma constanteakzdcdo dos valores do grupo que
funda novo territorio, marcando o espaco com a palavra o grupo toma posse deste, segundo a

propria definicdo de Terra da Promissdo para os santos:

Terras que o Senhor promete como heranga a seus fiéis seguidores, e
freqlentemente também aos descendentes deles. Existem muitas terras
prometidas; no Livro de Moérmon, a terra da promissdo varias vezes é
mencionada, é o continente americdBuoia para o Estudo das Escrituras,
1995, p. 200).

A desre-territorializacdo como coe@o proposto por Haesbaert (2004) a partir de
Deleuze e Guatarri, parece quase intuida na histéria dos mérmons. Poderiamos aqui dar mais
de uma centena de exemplos, discursos, trechos de escrituras tomados como verdade, falas de
membros em conversas infioais, para demonstrar isso. Cabe, entretanto, aqui ir além,
esmiucar os conteudos dessa esséncia.

O territorio é sempre um encontro, conexdes, agenciamentos:

Todo agenciamento é, em primeiro lugar, territorial. A primeira regra
concreta dos agenciamentdslescobrir a territorialidade que envolvem, pois
sempre ha alguma [...]. Descobrir os agenciamentos territoriais de alguém,
homem ou ani mal : Ami nha casabo. [ .
territério excede a0 mesmo tempo o organismo e 0 meiogkagho entre
ambos; por isso o agenciamento ultrapassa o simples comportamento [...]
(DELEUZE e GUATARRIapudHAESBAERT, 2004, p. 122).

O agenciamento como idealidade pode ser mobilizado para confrontarmos a
experiéncia vivencial dos santos, em sua pets@e gechistdrica que aqui pretendemos,
especialmente porque é uma idealidade ligada ao territorio que investigamos. Como ja
exposto acima, 0s agenciamentos sao, horizontalmente, de expressdo e de conteudo; e
verticalmente sao articulados em (re)terrétlizacdo e desterritorializagcdo (DELEUZE e
GUATTARRI apudMENEZES, 2006, p. 68).

Essa concepcéo deve sua origem a lingustica de Hjelmslev que,
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[...] se opBe profundamente aos trabalhos saussurianossaysssirianos.
Porque abandongualquer tipo de reféncia privilegiada; porque descreve
um campo puro de imanéncia algébrica que ndo é dominadoepbiuma
instancia transcendente, ainda que retirada; pdequeorrer neste campo 0s
seus fluxos de forma e de substandi&a,conteddo e de expressao; porque
substitui a relacao deubordinacdo significante/significado pela relacdo de
pressuposicaageciproca expressao/conteU@ELEUZE e GUATTARRI
apudMENEZES, p. 68).

Os agenciamentos sdo justamente esses fluxos ndo hierarquizadeseqo®ntram

para engrdrar um territorio ou provocar desterritorializagbes constantes. Obviamente que o
encontro ndo € ao acaso, pensamos que hd uma intencionalidade humana em sua relacéo con
a terra, que provoca o proprio encontro, ndo de maneira hierarquizante e controladora,
justamente por isso sempre ha uma tensado constarteridesializante.

Isso nos ajudar a repensar um pouco a relacdo entre simbolo e significado num
sistemaculturd tal qual proposto pdGeertz (1989). O sistema parece fechado em si, quando
um simbob veicula um significado, uma concepcao, todavia, ha uma tensado ai, um possivel
deslocamento de um e de outro. O simbolo e o significado ndo possuem uma correlacéo
estritamente sistémica, como que naturalizada, mas € um encontro, portanto, simbolos e
significados podem ser modificados, traficados;emeontrados, apartados a partir dos
contextos onde eles s&o mobilizados.

Entretanto, negar o sistema em prol do puro fluxo é uma coisa que ndo nos parece
sensata, porque o encontro de simbolo e significad@ rmé@mpletamente espontaneo, temos
ai a0 menos uma determinacfioa dos individuos que provocam este encontro, a
intencionalidade que (re)produz amdacao entre um e outro.

Isso significa dizer que, ainda que trabalhemos com alguns conceitos provatativos
Del euze e Guatarri, sobretudo o de dester |
estruturalismoo e sim como di 8l ogo com a ¢
que, por definicdo, busca nessa relagéo sujeitndo, como mundo apreendidelo sujeito,
a forma de proced&t

Vamos pensar isso na ghistoria mérmon.

% Estamos completamente cientes da quase antitese entre a proposta de Deleuze i @igatdgrins chamam
de nomadologia ou esquizoandlise a fenomenologia, ao menos na vertetgeHusserl ou classica. Porém,
também acreditamos em um possivel dialogo, sobretudo porque os fildsofos da nomadologia ndo pretendiam um
método, mas a liberacdo do fluxo via conceitos rizomaticos; sem falar que ha uma diferenca entre os conceitos
filos6fico (que libera o infinito) e os cientificos (que precisam se dedicar a problematicas, nhum plano de
referéncia). O que estamos tentando aqui € potencializar um didlogo entre um método (fenomenologia) e um
conceito (desterritorializacéo), sem abrir mao dmpiio, mas estabelecendo um dialogo critico com o segundo.

59



As placas de ouro continham a historia do povo americano antes de nés, os
nossos antepassados que vieram da Palestina,spoer& uma srita que
misturava os hieroglifos egijips com outros novos, para compor a lingua
que revelava a Verdade (anotacdo pessoal de parte do discurso de Elder
Mortensen, em 5 de Novembro de 208@&ra uma leitura mais detalhada,
conferir Nosso Legado, 1996

Muitos batismos ocorreram naquele ano3p]8 e numa manha de domingo,
homens e mulheres se reuniram para apoiar a presidéncia de Joseph Smith e
aceitalo como lider e profeta. Nessa mesma reunido ocorreu a organizagao
de toda a igreja tal qual a conhecemos hoje. (NOSSO LEGADO, 1996).

Nunca vi p@o mais ordeiro, diligente, industrioso e civilizado do que este, e

€ incrivel o quanto fizeram aqui no deserto em tdo pouco tempo. Nesta
cidade, que tem cerca de quatro ou cinco mil habitantes, ndo encontrei um
indolente sequer, ou qualquer pessoa quecpase um mendigo. Suas
plantacdes prometem ser fartas e h4 uma vivacidade e uma energia em tudo
0 que se vé que ndo podem ser comparadas ao que existe em qualquer outra
cidade, de qualquer tantam em que jamais estive. (Relato de um-né&o
membro, NOSSO LEGRO, 1996 p. 83).

Para além de um saudosismo indisfarcavel, o que temos aqui sdo conexdes nao
apenas de expressao (linguagem), mas de conteudo (corpos), tendo em vista a criacdo possive
e um territorio a partir de desterritorializacdes.

Os elementos cridos sdo desterritorializados de um dado contexto (as religides ja
constituidas, mas, segundo o préprio fundador da igreja, Joseph Smith, nenhuma verdadeira),
para constituir uma linguagem nova, tendo como referéncia historica a palestina e os povos
pré-coombianos; por outro lado, os individuos que compartilham estas mesmas referéncias
séo reunidos em um novo contektttuxo (mobilidade) e fixacdo (estabilidade).

Fluxo quando sao convocados a mobilidade, ao movimento, atravessando espacos
periodicamenteetrritorializados, como no relato dos carrinhos de mao mais acima, ou, para
dar um exemplo vivenciado por mim, quando os jovens fazem acampamentos coletivos em
areas de interior (participei de um em Irituia), a reunido sacramental do domingo € realizada
emtodos os procedimentos, inclusive com os jovens vestidos conforme o padrdo do domingo
(calcas compridas, camisas sociais e até terno) no meio de uma area*florestal

Fixacdo quando os membrds novos e antigo§ ocupam sucessivos lugares,
desterritorializdos e reterritorializandee em outros contextos espaciais, em atividades
produtivas que sao organizadas tendo em vista ndo apenas a sobrevivéncia bioldgica, mas de

uma forma de conceber o mundo, de uma linguagem, sua linguagem.

3 Os acampamentdsde homens e mulheres em separadoorrem com freqiiéncia anual na Igreja, é parte do
calendario mérmon, os espacos escolhidos sdo em interiores, no meio da floresta, e anvalveirie de
atividades no estilo de escoteiros: caminhadas, preparacdo de barracas, comida, taticas de primeiros socorros,
sem jamais perder de vista as diretrizes da igreja, que estdo presentes em todas as atividades.
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Segundo Sarcvam Bercosfit (1988, p. 142) a forga retérica dos Estados Unidos € a
principal heranga do puritanismo inglés, da qual o texto mais convence que informa. Se
realmente a principal heranca do puritanismo é esta, eu ndo posso afirmar de maneira
categorica, mas creio s@ma caracteristica central neste movimento que nasceu embebido do
puritanismad®.

Viola Sachs (1988, p.163) vai além, pensando o Livro e Mérmon como a Biblia do

Novo Mundo, expde o contexto que o mito americano daai#gdo é desenvolvido:

O que importa que isto s6 podia ter acontecido no contexto cultural de um
povo voltado para a Biblia, num momento determinado pela confluéncia de
varios fatores, a saber. a busca de uma forma de expressao artistica
nacional, um crescente interesse romantico pelo gassaistico dos
habitantes nativos do Novo Mundo; e, finalmente, uma fascinagdo pela
escrita [e pela leitura], em particular pelos hieréglifos egipcios [ou 0 que
buscam comunicar].

Essa retdrica, quase uma estética do convencimento, estabelece umalerealida
totalmente nova e sedutora. Revivenciamos a experiéncia territorial daqueles herois
fundadores (TUAN, 1980BONNEMAISON, 2003, tomamos posse daquilo que fora
conquistado por eles, percorremos suas terras (nossas terras), defendendo as muralhas e a cac
movimento temos a certeza de que Deusséepresente também aqui, na América, e nada
pode depor contra tal revelagéo, do ponto de vista dos Santos dos Ultimos Dias.

Essa estética ou linguagem que reune individuos, s6 tem sentido e validade quando se
expressa em um espaco concreto, que pode ser aquele das origens no século XIX, nos Estados
Unidos, ou em Belém do Pard, no século XXI. Como esse sentido € intencional, produzido
pelos individuos, e ndo completamente espontaneo, supde uma ordenacao e uennéantrol
apenas da linguagem, mas dos corpos ou individuos reunidos huma relagi®, éogue nao
somos partidar®da visdo de Deleuze e Guatarri de fluxos e encontros sem restricdes, é sobre
esta ordem espacial que investe de sentido o grupo e deleoséimeinta que nos interessa

agora.

% Nao podemos esquecer que o pesidd estruturacdo do Mormonismo é também o momento de consolidacdo

e expansdo dos grupos protestantes, sobremaneira anglicanos, batistas e metodistas. Alias, Joseph Smith faz
referéncia a estes grupos nos seus escritos, ver: Nosso lieBadamo da Histéa de A Igreja de Jesus Cristo

dos Santos dos Ultimos Dias, 1996, pp. 2 e 3.
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2.2 GEOGRAFICIDADE RETICULAR DO MOVIMENTO MORMON

Antes de avancarmos na discussao, € importante demonstrar alguns dados que dao
uma idéiai ndo precisa, mas seguramente significafivda extensdo séciespacialque
estamos tentando apreender a partir de relagdes singulares.

Oficialmente, os mérmons sao hoje quase de 14 milhdes ao redor do mundo (segundo
fontes oficiais da prépria igréfd. No Brasil, a Igreja constitui pouco mais de 1 milhdo de
membrod’ e em Beém cerca de 2&il®®. HA uma hierarquizacdo mundial das igrejas que
subdivide as mesmas em: Templos, Estacas, Alas e Ramos, sendo esta a menor unidade
comunitaria, como ja explicitado no inicio deste capitulo. O total de capelas em
funcionamento hoje séo 224, de missées 344 e de templos sa3°130

Quadro 1- Hierarquia da Igreja e suas respectivas atribui¢cdes

Funcéo Hierarquica Atribuicdes

12 Presidéncia: Constituida pelo Presid¢ O Presidente possui toda a autoridade rsécis
(Profeta) e dois Conselheiros. para dirigir os trabalhos da igreja, na prat
exerce o papel de Profeta, recebendo revela
direto de Deus; os dois conselheiros o auxil
nas publicacdes e viagens de evangelizagéo.

Quérum dos Doze Refer°ncia aos dozesta
primitivao, ensinam
cantos do mundo.

Quérum dos Setenta Basicamente a mesma fungdo do Quorum

Doze, s6 gque de maneira mais descentraliz
haja vista que néo estdo localizados em Salt |
City, ainda que se reanam la.

Patiarcas Autoridades morais, que servem de conselhg
em cada capela que existe mundo (cada um
tem um patarca); ele também tem o papel
profetizar sobre a vida de cada novo menibéo
a bencdo patriarcal.

(continua)

% Fonte: <http://newsroom.lds.org/ldsnewsroom/v/index.jsp?vgnextoid=d10511154963d010VgnVCM1000004e
94610aRCRDE, acessado em 15 de Agosto de 2009. Porém, esses numeros, seiixy phdem ser
relativizados.Segundo dSalt Kake Tribune matéria de22/062 0 0 6Tpday, The Church of Jesus Christ of
Latterday Saints has more than 12 million members on its rolls, more than doubling its numbers in the past
quartercentury. But sincel990, other faiths Seventhday Adventists, Assemblies of God and Pentecostal
groups- have grown much faster and in more places around the globe. And most telling, the number-of Latter
day Saints who are considered active churchgoers is only abotd afthie total, or 4 million in the pews every
Sunday, researchers say

3" Fonte: <http://www.mormon.org.br/brz_mn_item.asp?v_section=2&v_item=8&v_mask=POREMMADEE
acessado em 15 de Agosto de 2009 [dados de 2008]. Os dados para Belém néo foranaiaftaidas ao
menos, ndo se tem uma posi¢ao oficial sobre os mesmos.

% N&o ha dados oficiais denso, apenas o nimero fornecido pelas liderancas em nas entrevistas realizadas.

% Os dados de capelas, missées e templos devem ser realistas, haja vistmesmmsite temos disponivel os
enderecos e os telefones de contato de cada um desses locais. Epteresbsroom.lds.org/ldsnewsroom/v/
index.jsp?vgnextoid=d10511154963d010VgnVCM1000004e94610aRC&2sso em 11 de Janeiro de 2010.
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(continuacgao)

Elderes Sa0 os nssionarios que fazem o trabalho
proselitismo nos diversos paises do mundo,
idade entre 18 e 26 anos, servem por 2 ano
miss@o, sempre passando pouco tempo em
lugar (em média 2 a 3 meses).

Bispos (Sumo Sacerdotes) Exercem a autoridade naaswespectiva capels
por um periodo de tempo especificado, em ¢
2 anos.

Sacerdotes (mestres e diaconos) Todo membro homem da igreja, recebe, no

do bati smo, o idubdvidido
em Aarbnico (menos importante e para fung
materiai3 e Melquisedeque (mais importante
para funcdes espirituais). Sacerddcio Aardn
a) Diacono (12 anos), b) Mestre (14 anos)
Sacerdote (16 anos);  Sacerdécio

Melquisedeque: Elderes, SusBacerdote
Patriarca, Quérum dos Setenta e Quérum dos

Fonte: Elaborado poPANTOJA, W. W. R.(2010), a partir de Doutrinas e Convénios, 1996;
Principios do Evangelho, 1992.

O corpo organizacional é formado pelo Presidente da Igreja (que também é
considerado um profeta). Atualment@residente Thomas Spenceomson desde 2008. Em
seguida h8 o fiQuorum dos Dozeo e o AQuorum
Salt Lake City, cidade fundada pelos primeiros mormons. A partir destas reuniées sdo
tomadas as deci s»es r epas ssariiodos depcantraizados) defi Mi s
cada pais onde ha expansdo moérmon, que por sua vez repassam para 0s membros que
conduzem as Estacas, Alas e Ramos.

As capelas sejam Estacas, Alas ou Ramos, sdo organizadas por um Bispo, dois
Conselheiros e um Secretario ¢ggambém é tesoureiro e é responsavel pelo balango mensal e
contas da igreja), nenhum destes servicos € remunerado.

Fazendo o trabalho de convenciméhtias pessoas temos os missionarios ou Elderes,
como s«0 chamados dentr oi «doad,i gernebhoar,a qsueej asm ¢
i entre 18 e 26 anos. Os Elderes passam dois anos em missdo, em geral numa cidade distante
da sua, até em outro pais, ndo € raro vermos estadunidenses em Belém.

Essa hierarquizacdo é percebida como natural pelos membotejaapas reunides
onde por votagdo coletiva, é confirmada determinada decisédo da lideranga ou a aceitacdo de

um membro para determinado cargo.

0 Na realidade prasitismo, ja que a quase totalidade de novos membros, ndo nascidos em familias mérmons,
vieram de outras religides.
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Deus deu autoridades a homens sabios, para agir em Seu nome, nosso dever
€ apoiar nossos lideres, afinal, seafo chamados para este cargo, tomarao

as decisdes corretas, inspirados por Deus. (anotagéo pessoal do discurso do
Bispo M., em Agosto de 2005).

A meu ver, uma das coisas mais importantes que sao realizadas nas
conferéncias da Igreja € erguermos a mao perarSenhor para apoiar as
autoridades e sua organizacdo, conforme existentes [...] E algo grave e
errado na presenca do Tepoderoso alguém dar um voto de apoio as
autoridades da Igreja e depois sair da reunido eseparelas e desprezar os
conselhos ge elas dao; e seremos julgados pelo Senhor por isso. (SMITH, J.
F., 1998, p. 210).

Aqui tema uma relacdo entre hierarquia censensoi sdo muitos 0s papéis
diferenciados na igreja, sdo temporarios e ndo remunerados, mas investem de autoridade
aquele qu® exerce por um determinado periodo. Isso gera uma distingao inéViedies os
individuos que é equilibrada tensamente com a forca do consenso, o grupo tende a apoiar as
autoridades.

Porém, diferente das autoridades mais apartadas em outras retigiiesa catdlica,
na religido mormon as autoridadesobretudo dos Ramos, Alas e Estacasio do préoprio
grupo e guardam relacdes de vizinhanca com os demais. Conversando com alguns bispos, nas
suas falas emergem esse misto de conhecer melhor os membmsnesmo tempo, um
desapego diante do cargo e do poder que ele representa. Essas questdes remetem a discuss:
da relacdo entre territério e poder, proposta por Rafféstinpartir de Foulcault, que
Haesbaert sintetiza (2004, p. 83):

1. O poder &o se aquire é exercido a partir de inumeraveis pontosAL.
relacdes de poder ndo estdo em posicdo de exterioridade no que diz respeito
a outros tipos de relagbes (econdmicas, sociais, etc.), mas sdo imanentes a
elas; 3. O poder [também] vem de baixo; ndo he yosicdo binaria e
global entre dominantes e dominados.

Os membros partem do entendimento que este poder ndo é de ninguém, mas de Deus,
portanto, ndo é personalizado, a ndo ser na figura do Presidente (Profeta). Entretanto, esse
poder engquarmtbo chaxamend e ® geometricament

HAESBAERT, 2004), quando pensamos sobre o papel desempenhado pela Presidéncia e os

““Nas palavras de A. J. B. f@AEles me deram logo um ¢
realizada em 03.02.2011.

20 territério € o resultado de uma agéo conduzida por um ator sintagmatico (ator que realiza um programa) em
qualquer nivel, assim, ao se apropriar de um espaco, concreta ou abstratamente (por exemplo, pela
representacao), o ator territorializa o espaco (RAFFEST®®3, p. 50).Concordamos globalmente com
Raffestin, mas ® i mportante destacar gue Afat oro n
experiéncias e até de concepc¢des no dado territério.
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Quoruns, de alcance mais global, em relacdo aos lideres maig |&is®s, por exemplo
ou daqueles que estdo eamstante mobilidadie como os Elderes.

Todavia, essa geometria ndo apenas € aceita, como apoiada porque parece refletir os
fundamentos da figreja crist« primitivao (I
€ convocada para explicar e justificar a hiawagspacial diferenciada da igreja.

Os investimentos em infiastrutura e manutencado das publicacdes e missdes séo
gigantescos, bem como dos projetos filantrépicos ao redor do mundo, sobretudo na Africa e
na Asia (acima de um bilhdo de délares). Os deost{dizimos) chegaram a ordem de 327
milhées de délares em 2009, segundo dados ofitidstao presentes em 167 paises do
mundo, sobretudo nos da Europa, América Latina e Africa, além dos Estados Unidos.

A crenca, ainda que de base cfistpossui diferacas severas em relacdo as outras
religides cristas historicamente constituidas no Brasil, sobretudo catdlica e as protestantes. As
diferencas vao desde a existéncia de outro livro além da Biblia, o Livro de Mérmon, até a
idéia de que Deus é sexual, poegoi uma mulher e mantendo relagdes sexuais para ter filhos
espirituais (os seres humanos) com a mesma, ou ainda que dentro de um processo
evolucionario ndés podemos ser Deuses como Deus foi humano num passado distante, sem
falar na poligamia, hoje abolidmas que gerou intensos debates e intervencdes por parte do
governo estadunidense na segunda metade do sécuffd XIX

Em termos de distribuicdo, os mérmons estdo massivamente concentrados na América
o Norte e Caribe, sobretudo nos Estados Unidos. Ha certerdoacdo na Europa centro

ocidental, América Latina e Australia, como mostra a figura 3:

3 Fonte: <http://newsroom.lds.org/ldsnewsroom/v/indsp?vgnextoid=d10511154963d010VgnVCM1000004e
94610aRCRDB, acessado em 11 de Janeiro de 2010.

“ Por base crista estamos falando sobre as diretrizes gerais da doutrina professada: crenca em Jesus Cristo comc
Salvador, a ressurreicdo e separagcdo do corpo esdirito, a reprodugcdo dos ensinamentos de Cristo, 0
reconheci mento da B2blia como AA Verdadeo, al ®m da
“5 para promover o crescimento acelerado do grupo foi instituida a Poligamia, o que levou a novas perseguicées
aos santos nagtimas décadas do século XIX, ndo apenas por civis ou comuns, o proprio Estado americano se
posicionou contra, e a poligamia foi abolida em 1890. A abolicdo ndo ocorreu por causa das pressfes sobre o
grupo, mas porque o Profeta recebeu a Revelacédo geelisna poligamia a partir daquele momento, o poder do
Profeta € incontestavel dentro da Igreja, umacprélicdo fundamental para qualquer candidato a membro. Uma

das perguntas que me fizeram antes de awdacdbsade Deusar f o
diretamente hoje?0.
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Fig. 3 1 Distribuicdo Mundial de Templos e Missdes Mérmons pelo mundoFonte:
<http://newsroom.lds.org/ldsnewsroom/v/index.jsp?vgnextoid=d10511154963d010VgnVAMA000
€94610aRCRD> , acessado em 15 de Agosto de 2808mérica AngleSaxdnica é onde se
localizam a imensa maioria dos templos, mas a América Latina, historicamente catélica, vem se
destacando na construcdo de templos, especialmente no México e nd\&s&il. representacao sé

temos os templos e ndo as igrejaEstacas, Alas e Ramos, porém, a presenca do Templo
supde a existéncia de uma rede hierarquica ja consolidada com varias Estacas. Nao estéo ai o
templos em projeto e em constru¢do, como o de Manaus.

Em Belém, os mérmons estdo presentes em diversos pontos da Cidadpa 1
Distribuicdo das Capelas dos Santos dos Ultimos Dias na Regido Metropolitana de
Belém na pagina seguinteexplicita a localizacdo das capelas na area metropolitana de
Belém ormados pelos municipios de Belém Ananindeua, Marituba, Benevides e Santa
Barbara). H4 uma maior concentragdo no préprio municipio sede da metrépole e nos bairros
mais centrais do mesmo: Campina, Umarizal, Sacramenta, Sdo Bras e Guama. Ha também a
capelado bairro de Souza, menos central (bairro 72 no mapa), jA denotando o sentido de
expanséao da cidade em direcdo a area metropolitana mais abrangente.

As capelas mais recentes sdo as de Tapana, Icoaraci e Aguas Negras, ainda dentro da
sede muniipal, mas jaistantes do centrolcoaraci € um distrito industrial que fica a 15 km
de Belém, a partir da Rodovia Augusto Montenegro (PANTOJA, 2004), oficialmente o bairro

do Tapana e Aguas Negras fazem parte desse distrito industrial periférico de Belém.
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As demais capelas (no total 3, embora sejam cinco, porém, duas dédasarena e
Abaetetuba estdo fora da Regido Metropolitana) estdo em Aeaai(2) e Marituba (1). Em
certa medida, h4 uma direcdo no processo de expansao do territorio mérmon no sentido
centro-periferia, que também reflete a propria dindmica urbana da area metropolitana, que
também passa atualmentepos sa fAdescentraliza-«00 popul ac
municipio sedéOLIVEIRA & OLIVEIRA, 2005)

Importante dizer que o trabalho ssionario ocorre nos outros municipios que nao
possuem capelas e € comum o deslocamento de familias destes para a capela mais proxima
aos domingos, segundo algumas liderancas afirmaram em entrevistas.

Obviamente n&o é todo o territorio da metrépole qeeridrio os Santos dos Ultimos
Dias, porém, as capelas aliada Obra Missionaria e, claro,déstribuicdo dos membros da
igreja, produzem um territbrAdescontinuo (SOUZA, 1995 bastante consistente que
discutiremos mais detalhadamente nos préximosuagpit

Do ponto devista da diferenciacdo por renda, que ndo é centralosgortrabalho, os
mormons ténmum publico abrangente, das mais diversas camadas sociais, mas as populacdes
das classes sociais menos favorecidas constituem a maioria dos membras &pléem
dados que podemos apenas supor indiretamente pelas entrevistas com membros e as
liderancas, somada a observacgao participativa.exemplo que explita isso é que o Fundo
para Obra Missionarigajuda financeira dada aos missionarios ou éldeneparite da igreja)
s6 é acionado quando o jovem ou a jovem nao podem custear sua viagem e mamutencao,
caso dos missionarios betarses ele é utilizado constantemente.

No que se refere distribuicdo por Alas, que funcionam como espacos hierarquizados
entre as Estacas (maioreg)seramos (menores) dentro dalenamento territorial mérmon, a
distribuicdo em Belém se da como demonstikdapa 2: Distribuicdo das Alas dos Santos dos

Ultimos Dias na Area Metropolitana de Belém
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