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necessaria a instituicao casamento — dado que o ideal de monopodlio sexual s¢ foi efetivamente exigido a
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prostitutas. Que nos Estados Unidos a sua época, estivessem legalmente vedadas as mulheres quaisquer
acessos ou informagdes sobre métodos contraceptivos, também foi interpretado por ela como uma
imposicdo da légica mercantil.
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filosoficos reconhecidamente importantes) e as mulheres com a emogéo e a subjetividade (seus pares
femininos supostamente indesejaveis a atividade filoséfica). Este trabalho pretende contribuir para esta
discussao ao investigar qual o lugar da mulher na obra do filésofo dinamarqués Seren Kierkegaard.
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Renata Aratjo Matos

Resumo: O amor é um tema continuamente exaltado em nossas relacdes sociais. Nada obstante, as
experiéncias amorosas figuram o principal espaco de ocorréncia de violéncias contra as mulheres. Em vista
disso, o presente trabalho busca compreender como a construgdo social do amor se conecta a
manutencao de relacionamentos abusivos nas obras literérias £/ albergue de las mujeres tristes, da chilena
Marcela Serrano (2001), e Poncid Vicéncio, da brasileira Conceicao Evaristo (2017). Cabe destacar que as
trajetérias individuais das protagonistas Floreana Fabres e Poncia Vicéncio sao reflexos das paisagens
sociais que compdem as obras, evidenciando diferengas, pautadas pelo género, raca e classe, que atuam
no desfecho da historia de cada uma. No entanto, a existéncia de violéncias no ambito das relagoes
amorosas e o adoecimento decorrente (também) das frustragdes experienciadas em seus
relacionamentos s&o caracteristicas comuns as personagens. A atribuicdo de papéis sociais as mulheres e
aos homens, no seio da dominagao masculina operante no patriarcado, atua na manutencao de relagoes
abusivas, em que a ideia de cuidado como campo inerente ao feminino é fortemente evocada. Conclui-
se, assim, que 0 amor romantico incorpora os codigos caracteristicos do sistema de dominagao patriarcal
e, concomitantemente, influi na reprodugdo do mesmo.
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“CIMENTO DA SOCIEDADE":
METODO E METAFISICA NA TEORIA DO
CASAMENTO DE MARY WOLLSTONECRAFT

Katarina Ribeiro Peixoto

Em meméria do meu amigo Tchico

INTRODUGAO

A funcdo e o sentido do casamento sdo apresentados por Mary
Wollstonecraft (1759-1797), em “Reivindicagdo dos direitos da mulher”
(1792). Escrito em formato de reunides de panfletos e publicado antes de
partir para a Franga revoluciondria, com o propdsito de acompanhar o
levante republicano contra o Antigo Regime, “Reivindica¢do dos direitos
da mulher” contém uma dentncia generalizada da desigualdade de
género e de seus efeitos deletérios, e a defesa de um projeto de reforma
das instituicdes e da sociedade. E nesse texto que a filésofa teoriza de
maneira consistente e fecunda sobre o casamento como institui¢do
central a ser transformada, e é também ao tratar do casamento que a
filésofa de fato opera com os conceitos de direitos e obrigagdes.
“Reivindicagdo dos direitos da mulher” tem “direitos” no titulo, mas é de
fato um livro sobre educacgio e sua argumentacio se ergue sobre um
pressuposto metafisico, a partir e contra a teoria da liberdade de Jean-
Jacques Rousseau.

Para Wollstonecraft, a igualdade entre homens e mulheres é uma
igualdade de razdo que compreende, e nio exclui, a diversidade

biolégica entre géneros. Esse pressuposto é, no seu pensamento,
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metafisico, e é também o que leva a filésofa a considerar essa
diversidade como meio, e ndo obstaculo, a fundac¢do da liberdade civil.
Para ela, a igualdade de género é um ponto de partida natural
consistente em seu préprio estatuto racional de “grande esbogo ideal da
natureza humana”, em contraste com a “natureza comum”: aquela da
vida social imersa na sensibilidade, nos afazeres cotidianos e na
autoridade estabelecida sem questionamento (Wollstonecraft 2016, p.
45). A natureza humana seria racional e igualmente distribuida entre
géneros, e apartada da sensibilidade. E esta concepgio elementar de
igualdade de razao que chamo de pressuposto metafisico: uma doutrina
do ser enquanto ser, que nada tem além de si mesma na ordem de
fundamentacgio: a natureza humana. As criticas a biblia e o recurso
reiterado a um deus ndo desempenham papel relevante na
argumentac¢do do livro, sendo na recusa do expediente rousseauniano
de tratar a liberdade natural como apartada da vida social para sempre.
Mary Wollstonecraft, diferentemente de Rousseau, tem uma metafisica
— mesmo que minimalista; a sua concep¢do de casamento, entretanto,
nio é fundacional nessa metafisica, mas derivada: a filésofa nio é uma
defensora do casamento, mas uma teérica que reconhece, nessa
instituicdo, uma fungdo categorial de sua defesa de transformacao geral
da sociedade por meio da transformacao da educacio das criancas e das
mulheres. Assim é que, ao tomar o casamento como “cimento da
sociedade”, Wollstonecraft atribui a institui¢do um papel educacional e
normativo, desempenhado de maneira ampla e diversa, em
“Reivindicagdes dos direitos da mulher”: escola privada de educagdo
moral, nicleo de articulacdo conceitual entre o privado e o publico,

nicleo de transformagio das relagdes de género, substituto conceitual
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da soberania do direito natural, instituicio formadora da vontade, mola
da revolucio, que é por ele condicionada.

0 estudo filoséfico de “Reivindicagdo (1792)” é desafiador. Além de
ser um dos mais cldssicos exemplos de injusti¢a epistémica (Fricker
2007) na scholarship e na fixa¢do do cAnone filos6fico moderno, trata-se
de um trabalho panfletdrio e irregular, por vezes errdtico. A articulagio
do casamento a reforma da educacgdo e a defesa da transformacdo da
sociedade faz sentido, assim, metodologicamente. Neste caminho, a
institui¢do do matrimdnio nio é tomada nem como um destino, nem
como horizonte normativo e ainda menos como algo recomendavel. De
fato, a filésofa chega afirmar que, caso as mulheres venham a ser
educadas de maneira mais ordenada e consistente, poderiam nio casar
para ter um sustento (Wollstonecraft 2016, p. 191), liberando-se, assim,
da “prostituicdo legalizada”. Essas mulheres, obtendo “posi¢des
respeitdveis” na sociedade, poderiam tornar a virtude privada um
beneficio ptblico ao terem uma existéncia civil, casadas ou solteiras
(Wollstonecraft 2016, p. 192). Por que, entdo, podemos tomar
Wollstonecraft como uma filésofa do casamento? Este texto busca
oferecer uma resposta a essa questdo, com o esclarecimento do didlogo
metodolégico que a filésofa trava com e contra Rousseau. Este didlogo
tedrico e politico estrutura a argumentacgio do texto de “Reivindicagdo
dos Direitos da Mulher” onde a filésofa desenvolve uma teoria da
liberdade civil como independéncia, na qual a igualdade de género é
metafisicamente fundada e politicamente legitimada, por meio de uma
transformacio da educacio das criancas e mulheres. A introducio do
casamento como categoria filoséfica, para Wollstonecraft, s6 faz
sentido se inserida nesse contexto de revolucdes que limitaram, de

maneira paradigmatica, o poder absoluto do soberano.
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No nivel conceitual, cabe esclarecer como essa no¢io de liberdade
civil como autonomia e independéncia é articulada e desenvolvida pela
filésofa. No nivel da reflexdo historiografica, é preciso identificar o
sentido e o escopo da concep¢io de casamento em um projeto iluminista
como aquele defendido pela filésofa, sem buscar arregimentar a sua
teoria e incorrer em anacronismos. O trabalho académico em
Wollstonecraft estd em expansdo, mas é ainda escasso, de maneira que,
por meio do esclarecimento de um tratamento categorial pela filsofa
se pretende dar um passo em dire¢io a justica epistémica devida a essa
filésofa inglesa do iluminismo. Sob qualquer ponto de vista, Mary
Wollstonecraft levou uma vida ndo-alinhada ao paradigma da
dependéncia das mulheres em relacdo aos homens e ao patriarcado;
pagou um preco alto por isso, em uma vida atribulada e instavel, e teve
a memodria injusticada por meio das mesmas debilidades da moralidade
claudicante do patriarcado; esses efeitos dos custos em vida para o seu
trabalho aparecem, as vezes, com um sentido de urgéncia vertiginoso
da escrita e de seu encadeamento argumentativo. Nio é, portanto,
apenas o formato de reunido de panfletos que torna “Reivindica¢do dos
direitos da mulher” um texto a um sé tempo direto, claro e dificil ao olhar
filos6fico. A reunido de panfletos estd intimamente conectada ao
pensamento de Jean-Jacques Rousseau (1717-1778) e ao tratado que o
fil6sofo genebrino dedica a educac¢ao Emilio: ou, da Educagdo (1762). H4,
entre os dois textos, como pretendo deixar claro abaixo, um irredutivel
alinhamento de método, no modo como ambos os filésofos atribuem a
educacio um papel fundacional para as suas teorias da liberdade civil. A
esse alinhamento, entretanto, ela opde uma radical ruptura, que
aparece, mas nio se exaure, no modo como ambos tratam as diferencas

de género na educa¢do e no casamento. Ao tratar desses temas, o
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pensamento dela se apresenta de maneira privilegiada. Ambos,
Rousseau e Wollstonecraft, pensaram a liberdade como independéncia;
a diferenca que Wollstonecraft interpde, vale dizer, ndo decorre apenas
de uma discordincia quantitativa sobre a totalidade ou nio, da
humanidade (caso um género fosse o tnico a deter o privilégio da
independéncia) mas, sobretudo, no modo como a filsofa argumenta em
defesa da consisténcia do universalismo de sua teoria da liberdade como
independéncia: ela recusa o estatuto da vontade no pensamento
rousseauniano. O desafio filoséfico do resgate do pensamento de
Wollstonecraft decorre também do contraste entre os documentos a
serem analisados: de um lado, o formato precédrio, fulgurante e
irregular, do texto da fil6sofa, e, de outro, a pletora sistemética de Jean-
Jacques Rousseau e da scholarship rousseauniana e iluminista que
apagou e silenciou Wollstonecraft por mais de um século e meio.

Mary Wollstonecraft é considerada a primeira feminista a escrever
na lingua inglesa. Por feminista aqui quero dizer isto: defensora da
igualdade de direitos entre os géneros, a partir, e ndo
independentemente, das diferencas biologicamente atreladas a cada
individualidade. Esta posicdo da filésofa nio a torna, como veremos,
uma feminista facilmente identificdvel para o olhar contemporaneo, no
qual temos uma teoria feminista consolidada. Minha preocupacio
tedrica neste estudo é de natureza historiogréfica e conceitual. Aqui, o
que importa é capturar, por meio da anélise do legado documental da
filésofa no texto mencionado, o seu pensamento sobre o casamento
como categoria filos6fica. Dada a assimetria que condenou
injustamente o legado das interpretaces e estudos sobre
Wollstonecraft, ha alguns expedientes que merecem ser observados na

recuperacdo de seu trabalho filoséfico. Sandrine Berges sugere, para
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tanto, o que chama de “abordagem bifocal”, na qual duas cldusulas devem
ser observadas: 1) precisamos considerar que “a autora fala para nés”; 2)
e “é relevante, também, na medida em que falou para outros” (Bergés 2013,
p. 7). Se por um lado esté claro que a autora fala para nds, visto que se
trata de uma filésofa e a filosofia s6 existe no presente, a tarefa
interpretativa consiste em capturar o sentido e a relevincia do que a
autora “fala para nds”. A clausula 2 é, assim, o requisito para capturar,
precisamente, o dominio conceitual do que ela “fala para nés”. Esta
abordagem bifocal permite-nos capturar ordens historiogréficas
distintas, a que vou aqui chamar de “histéria externa”, “histéria
interna” e “histéria conceitual”; embora esse tipo de divisio tenha uma
inspiracdo hegeliana, nio pretendo aderir, no seu uso, a crenca
imodesta em uma teleologia na histdria. Considera-se nessa paisagem
de narrativas, a histéria externa a série de eventos que configuram o
contexto em que o documento foi produzido e sua autoria: fatos,
elementos geograficos, politicos, histdricos, sociais, em um universo de
acontecimentos mais ou menos contingentes. Histdria interna, por outro
lado, conteria um ou variados repertérios de argumentos,
interpretagdes, didlogos conceituais e formagdo de autorias e escolas
filoséficas. E histéria conceitual seria uma série mais “paquidérmica”:
trata-se do locus do tratamento do conceito enquanto tal. Nesta série é
que a fecundidade e o carater filoséfico do pensamento de
Wollstonecraft se revela em toda a sua extensao e singularidade.
Comecarei o estudo situando “Reivindicac¢do dos direitos da mulher”
em sua histdria externa, isto é, no contexto em que foi escrito. Em
seguida, apresentarei a histéria interna do didlogo que Wollstonecraft
trava, sobretudo, na sua leitura critica de “Emilio”. Ai, espero deixar

claro que a critica a Rousseau é precedida pelo alinhamento de método
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na tomada da educagdo como substituta metodoldgica do direito natural
no jusnaturalismo cldssico. Na terceira parte, tratarei da ruptura com a
antropologia de Rousseau que a fildsofa inglesa leva a cabo, em defesa
de uma reforma educacional, da transformacio nos direitos e deveres
na sociedade, a partir da transformacio do casamento. Concluo
apresentando as razdes por que e como o casamento desempenha um

papel condicionante da revoluc¢do, no cerne do projeto iluminista.

1 - A “HISTORIA EXTERNA” DE “REIVINDICACAO DOS DIREITOS DA
MULHER”

A histéria de “Reivindicagdo dos Direitos da Mulher” estd conectada
aredacido de “Reivindica¢do dos Direitos do Homem”, que Wollstonecraft
publicou dois anos antes, em 1790. De fato, as circunstancias da redacdo
desse texto envolvem os efeitos da Revolugio Gloriosa, de 1688 na
Inglaterra, da independéncia dos Estados Unidos da América e da
Revolugdo Francesa que estava em marcha; sdo cem anos de conflitos
religiosos, teoldgicos e politicos que ecoaram na formagio intelectual
da fil6sofa. Do final do Século XVII ao final do XVIII, o poder absoluto do
monarca foi posto em xeque tanto no Continente como, em 1688, na
deposicao de Jaime II, na Inglaterra. A conexao desses eventos a vida e
formacao da filésofa decorre sobretudo do encontro dela com Richard
Price (1723-1791), reverendo galés da Igreja dissidente da Inglaterra e
dirigente republicano, abolicionista, a que a escritora e fil6sofa foi
apresentada em 1784, por uma amiga. Mary Wollstonecraft, até entao,
tinha uma experiéncia pedagégica como tutora e dirigente de escola
(naquele momento, recentemente fechada, o que a levou a precisar de
recursos). Ela entdo publica em 1786 um texto sobre educa¢io moral

“Thoughts on the Education of Daughters”, pela editora de Joseph Johnson



100 e Criticas Filosdficas do Casamento: Volume 2

(a quem Price a apresentou), editor e figura proeminente dentre os
dissidentes, que a contrata para ser resenhista, tradutora e repérter na
prestigiosa Analytic Review, de Londres. Em 1788, a filsofa publica o
romance “Mary: A Fiction”. Em ambos os textos, ela j4 mostra sua
preocupacgido com a desigualdade e a injusti¢a que marcariam o processo
de educagdo das meninas. No romance, considerado autobiografico,
Wollstonecraft refere-se explicitamente em “Emilio”, sobretudo no
Livro V, de Rousseau, e compara a sua personagem principal, “Mary”, a
“Emilio”, e ndo a Sofia. Nesses textos o papel da educacdo no estado das
institui¢des é enfatizado; entretanto, é o “affair” Burke x Price que leva
a fil6sofa a uma elaboracgio ulterior de suas concepcdes de liberdade
como independéncia.

Em novembro de 1789, em resposta ao estado das coisas na Franca
revoluciondria, Price publica um texto que suscita um debate histérico.
E ele o faz por meio de uma saudagao aos 101 anos da Revolugdo Gloriosa,

em “A Discourse on the Love of our Country”. Como anota Ostrensky,

“o sermio endossa a tese de que o rei nio passa do primeiro funciondrio do
reino e condensa alguns dos slogans que os dissidentes protestantes haviam
defendido desde o século XVII: o repidio ao papismo e a idolatria; a
distin¢do entre a pessoa e o cargo do governante; a afirmacgio da origem
popular do poder civil; a defesa do direito de resisténcia. Reconhecendo nas
obras de John Milton, Algernon Sidney e John Locke, entre outros, as
origens intelectuais da Revolugéo Gloriosa, Price sugere que os conflitos na
Inglaterra ao longo do século XVII resultaram em vitérias importantes

contra a tirania, o papismo e o despotismo” (Ostrensky 2022, p. 137).

Price exorta o levante revolucionario em curso na Franga a fim de
cobrar a completude pratica, na distribuicao de direitos, do processo de

limitacdo do poder absoluto. E o faz em celebracio ao legado da
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Revoluc¢do Gloriosa; o reverendo defende, sobretudo no final do texto,
que a revolugdo em curso na Franga tenha efeitos em toda parte. Para
Ostrensky, essa exortacio teria sido o que provocou Edmund Burke
(1729-1797) a uma resposta virulenta, salientando e reivindicando as
diferengas entre ambos os levantes (o de 1688 na Inglaterra e a
Revolugio Francesa que estava em curso) e alertando para os perigos do
que estava ocorrendo na Frang¢a, naquele momento. Apesar de ter
expressado anteriormente simpatia pela independéncia americana,
Burke publica “Reflections on the Revolution in France”, denunciando
“instrumentos despreziveis” (Burke 1999, p. 10) wusados pelos
revoluciondrios franceses, os quais estariam relacionados ao confisco
de propriedade rural eclesidstica e, também, de maneira mais ampla, ao
flanco aberto para criticar os privilégios da distribuicdo do direito
hereditério sobre a propriedade fundidria (o birthright, tematizado no
artigo de Ostrensky). Para Wollstonecraft, a desigualdade desse
instituto legal estaria na base da opressdo sobre as mulheres.

H4 dois aspectos que tornam probleméticos o texto de Burke: o
primeiro é o tom de alerta contra as brutalidades (inclusive na pequena
moralidade, isto é, nos hibitos e modos da civiliza¢do ou no universo da
sensibilidade social e afetiva) que estariam em curso na Franga, com a
derrubada da aristocracia; o segundo é a viruléncia com que ataca Price.
O primeiro aspecto pode ser lido, como sugere Ostrensky, como uma
disputa de interpretagdes sobre o sentido e o escopo da Revolugdo
Gloriosa: para Burke, a preservacio do sistema de propriedade fundiaria
na Inglaterra teria assegurado unidade nacional e estabilidade
econdmica, ao passo que, para Price, haveria ainda um longo caminho
pela frente, no que concerne a distribuicdo de direitos. Esse conflito de

interpretagdes politicas teria embalado uma das primeiras respostas a
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Burke, que foi a de Wollstonecraft, com a redac¢io de “Reivindicagdo dos
direitos do homem”, em 1790.
A filésofa nio foi a dnica a responder a Burke, mas foi uma das

primeiras. Para Ostrensky,

“Wollstonecraft procura mostrar que Price nio ¢é o incendidrio
irresponséavel que Burke descreve, embora ela reconhega que no sermao o
reverendo se exceda em zelo religioso e utopismo. Mas Wollstonecraft nio
estd preocupada em defender todas as posi¢gdes de Price. Ela parece
concordar com Burke que a Revolugio Gloriosa nio é a antecessora da
Revolugdo Francesa, ndo havendo entre os dois eventos uma linha de
continuidade, como supds Price. E, apesar de reconhecer os avancos que a
Revolugdo Francesa promoveu para livrar o mundo do obscurantismo,
Wollstonecraft tem dividas a respeito da sinceridade dos revolucionérios,
notando um certo descompasso entre seus ideais professos e suas praticas
(Ibid., p. 64), desconfianca que se transformara em certeza em A Vindication

of the Rights of Woman”(Ostrensky 2022, p. 142).

Entre a resposta a Burke e a publicac¢io de “Reivindica¢do” de 1792,
Wollstonecraft j era uma profissional contratada e uma frequentadora

do circulo em torno de Joseph Johnson. Como observa Berges,

“Wollstonecraft ja estava bastante consciente, tanto como mulher e como
escritora, da extensdo do padrio assimétrico que regulava as relagdes entre
os sexos. Como alguém que nao tinha medo de falar o que pensava, ela péde
bem ter discutido suas ideias a respeito com seus colegas da Analytical
Review. Em particular, quando Letters on Education, de Catharine Macaulay,
foi publicado, em 1790, Wollstonecraft ficou muito impressionada pela
abordagem sensivel e radical da questdo da mulher, da historiadora. Neste
momento, alguém, provavelmente Johnson, pode bem ter lhe sugerido que

”

ela escrevesse a segunda ‘Reivindicagio’” (Bergés 2013, p.9).

Este desenrolar dos fatos é um tanto especulativo, pelo menos até

agora. O que se sabe é que ela publicou, ao longo de 1791, uma série de
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panfletos que vieram a ser reunidos como capitulos de “Reivindicagdo
dos direitos da mulher”. Como também registra Berges, ap6s a publicac¢io
da primeira edi¢do da segunda “Reivindicagdo”, Wollstonecraft escreveu
a uma amiga dizendo-se insatisfeita com o resultado, o que sugeriria
que, em vez de falsa modéstia, a filésofa apenas expressara o quanto
escrevia e trabalhava em condi¢ées relativamente vulnerdveis, as
pressas, sem conforto material e tempo disponivel (Bergés 2013, pp.10-
11). A influéncia de Macaulay é indiscutivel: no Capitulo 5 de
“Reivindicacgdo dos direitos da mulher”, onde Wollstonecraft menciona
que, quando pensou pela primeira vez em escrever o texto, havia
contado com a aprovagio de Catharine Macaulay (1731-1791)
(Wollstonecraft 2016, p. 138). E, no Capitulo 8, quando se refere a
dependéncia das mulheres a reputagdes sociais de modos carentes de
estatura moral, Wollstonecraft recorre a Macaulay, para defender que a
mente e a educacdo tornam as mulheres, apesar de todas as
desvantagens, menos suscetiveis a corrup¢io (Wollstonecraft 2016, p.
178).

“Reivindica¢do” veio a lume em panfletos, ao longo do ano de 1791,
antes de ser publicado como livro. O texto tem uma estrutura de
aparéncia fragmentada e fulgurante, na forma de discursos, como se
fossem sermdes, nem sempre de consisténcia facilmente detectavel.
Antes de embarcar para a Franca a fim de acompanhar e escrever a
respeito dos eventos que tomavam cada vez mais vulto, no continente,
Wollstonecraft o submeteu a publicacdo. Assim, a histéria externa de
“Reivindicagdo dos direitos da mulher” evidencia o contexto em que esse
texto é produzido e o conjunto de problemas sociais e politicos, bem
como o momento histérico, que o texto de alguma maneira reflete e

endereca, neste caso, especificamente a propésito da assimetria do
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desenvolvimento da educacio das mulheres. Para retomar a
mencionada “abordagem bifocal” sugerida por Berges, essa histéria
visaria a esclarecer para qual universo politico e social Wollstonecraft
se dirigiu na redacdo da segunda “Reivindicagdo”: as mulheres de classe
média, a quem dirige explicitamente “particular atengio”
(Wollstonecraft 2016, p. 27), porque seria o estrato social mais “natural”.
Enquanto as mulheres da elite estariam ou condenadas a indoléncia do
patriarcalismo hereditdrio, visto que seriam criadas para se tornarem
vaidosas e desamparadas, com uma mente sem desenvolvimento,

voltada ao divertimento e a futilidade. O que Wollstonecraft deseja é

“persuadir as mulheres a se esforcarem para adquirir forca tanto da mente
quanto do corpo e convencé-las de que as frases suaves, a suscetibilidade do
coracdo, a delicadeza dos sentimentos e o gosto refinado sio quase
sinénimos de epitetos de fraqueza, e de que os seres que sdo apenas objeto
de piedade e daquela espécie de amor (...) logo se tornario alvo de desprezo

( Wollstonecraft 2016, p. 27).

Esse ataque a doutrina da sensibilidade, dos modos “inaturais” dos
preconceitos que a filésofa busca combater em toda parte, ji estd
presente na resposta a Burke. O conceito de “sensibilidade” pertence
bastante ao século XVIII (Bergés 2013, p. 9): trata-se de regras de
comportamento e bons modos na vida privada e no trato social, voltados
sobretudo a meninas e mulheres das classes médias, camadas sociais
que comeg¢avam a emergir, formando nicleos urbanos de trabalhadores
sem propriedade fundiiria e sem direito de nascenca a grandes
herancas. Wollstonecraft é uma critica feroz dessa doutrina e dos
efeitos dela que reconhece na educa¢do das meninas. Ao longo de todo
o texto, o ataque a coqueteria, aos modos vazios de moralidade e de

entendimento e a dependéncia incentivada por essa doutrina sio
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atacados sem tréguas, pela filésofa. Ai estaria a fonte de vicios que
minariam o desenvolvimento mental e, por isso, da virtude, nas
mulheres, na maternidade e nas familias, na medida que esta seria uma
doutrina de escraviddo moral e de dependéncia das mulheres, as quais
seriam, ao seguir os passos dessa mentalidade, incapazes de ficarem sds.
A critica de Wollstonecraft se baseia no cardter antinatural e opressor
desse tipo de doutrina, que levariam as mulheres a serem
“enfraquecidas” (Wollstonecraft 2016, p. 87) ao ponto de restarem com
mentes em estado nio sadio (Wollstonecraft 2016, p. 25).

O papel da desigualdade na distribui¢ao da propriedade fundidria,
no dominio dos direitos, lastrearia a expectativa ideolégica da doutrina
da “sensibilidade” como moral. Embora um estudo detido comparando
as duas “Reivindica¢cdes” ndo esteja ainda, salvo melhor juizo,
estabelecido, espero deixar claro que, ao menos em “Reivindica¢do dos
direitos da mulher”, esta teoria da propriedade privada e de seus efeitos
nio fornece a explicacdo exaustiva para fundamentar a defesa da
igualdade entre géneros, nem para denunciar os fundamentos e os
efeitos dessa desigualdade. De fato, mesmo quando critica a
dependéncia moral dos herdeiros e os efeitos deletérios do direito de
heranga, a filésofa o faz, na segunda “Reivindica¢do”, quando trata da
educacido e da igualdade a partir de um pressuposto metafisico, com o
qual contrasta a sua teoria da liberdade a de Rousseau. Entio, mesmo
que o sistema de direitos da propriedade fundiiria lastreie os
argumentos em defesa da igualdade na primeira “Reivindicagdo”, a

funcio desse diagndstico nio parece idéntica na segunda.
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2 - UMA “HISTORIA INTERNA” DE “REIVINDICACAO DOS DIREITOS DA
MULHER”

Que a segunda “Reivindica¢do” pode ser lida como uma
continuidade ou, ainda, como uma extensio da primeira
“Reivindicagdo”, parece intuitivo e consistente. O carater do texto e a
estrutura do segundo livro, entretanto, contém reflexdes ulteriores e
uma teoria da liberdade que encontra na defesa da igualdade de género
um fundamento préprio e mais desenvolvido do que na primeira
“Reivindicagdo”. A prépria Wollstonecraft parece afirmar isso, na nota
que precede a introducio, na qual ela comenta que pretendia ter escrito
a obra em trés partes, e que um dos volumes seria dedicado
inteiramente aos “deveres peculiares” (Wollstonecraft 2016, p. 23) das
mulheres. O projeto nio se concretizou e o que veio a lume foi o que
seria a primeira parte. Ainda assim pode-se notar que o ntcleo
conceitual do texto se fundamenta em uma metafisica e ndo em uma
discussio sobre propriedade e ideologia da propriedade. E o padrio
eterno da virtude que baseia as consideragdes sobre a igualdade de razao
entre os sexos, pois o carater sexual ndo deve destruir o humano
(Wollstonecraft 2016, p.48 e p.78). No segundo “Reivindicagdo”,
Wollstonecraft dialoga majoritariamente com Rousseau e seu tratado
sobre a educacdo, “Emilio”, com e contra o qual desenvolve o seu
argumento e o contrasta a sua concep¢io de liberdade como
independéncia com aquela do filésofo genebrino.

A critica de Wollstonecraft a Rousseau é mais nuancada do que o
trago fulgurante e panfletario dos ataques que no texto podem dar a ver.
Ela preserva, do pensamento do filésofo, o reconhecimento do papel
fundacional da educagio para a liberdade civil como legado da ruptura

do genebrino com a tradi¢io jusnaturalista cldssica. A essa preservagio
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se segue, entretanto, uma ruptura radical com a antropologia de
Rousseau e com os efeitos dela na educagdo, e em uma teoria da
liberdade como independéncia de todos os géneros. Desse alinhamento
de método e dessa ruptura de fundamento se ergue a teoria do
casamento de Mary Wollstonecraft. Para entender como ela procede, é
preciso, primeiro, entdo, compreender a natureza sistemdtica do
projeto de educagio de Rousseau; assim, a extensdo do papel concedido
a educacio é esclarecida tanto para ele como para Wollstonecraft.

A argumentacdo da filésofa segue metodologicamente a de
Rousseau, quanto ao papel da educa¢io na fundagdo da liberdade civil.
Uma leitura historicamente informada de “Reivindicagdo dos direitos da
mulher” pode perceber como a operagio levada a cabo pelo fil6sofo em
relacdo a tradicdo jusnaturalista cldssica, substituindo uma teoria do
direito natural por um projeto educacional, estid presente no texto da
feminista. Isso também ajuda a entender por que, ao constatar a
parcialidade do “conhecimento da histéria” ja na introducio
(Wollstonecraft 2016, p. 25) do segundo “Reivindicacdo”, a autora
recorra, nio a uma hipé6tese analitica, mas a “livros escritos sobre a
educagdo”, a observacdo dos pais e a administracio das escolas. Esse é
um movimento tipicamente rousseauniano.

Para Rousseau, a educacio moral desempenha o papel
metodolégico que, na tradi¢do jusnaturalista classica, configurou a
hipétese analitica do direito natural em um estado de natureza. O
filésofo rompe com essa tradicdo ao introduzir, na funcio de uma
metafisica de um direito natural, a educa¢do moral no processo de
formagdo das criancas dentro das familias. “Emilio” cumpre, no
pensamento de Rousseau, a funcio sistemdtica de fornecer as condi¢oes

para a fundamentac¢do normativa da liberdade civil, com a elaboracgao
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de uma teoria da infAncia em um processo de aprendizado da obediéncia
e internaliza¢do de regras morais, no seio familiar. Esse aprendizado,
por sua vez, teria como pressuposto uma antropologia moral; é com o
filésofo genebrino que se origina uma teoria politica moderna da
representacio fundamentada na vontade humana, sem nenhum
pressuposto metafisico ou teolégico. E Mary Wollstonecraft parece
muito consciente do alcance do pensamento de Rousseau que, ndo por
acaso, é o seu interlocutor prioritario. E preciso, por isso, entender o
papel metodolégico de “Emilio” e o sentido sistematizante do
pensamento de Rousseau para entender o alcance da critica de
Wollstonecraft, a qual no é, como veremos, uma dentre outras criticas
a uma desigualdade de género, mas uma ruptura com uma antropologia
moralista, derivada do diagndstico de um problema de método.

Como observa Goldschmidt, o préprio do estado de natureza,
segundo Rousseau, é precisamente ser um estado natural, “de
permanéncia prolongada indefinidamente”. Nio ha na natureza nada que
enseje ou cause a sua “supera¢io” em um estado civil, ou que acarrete
um imperativo de “sair dele”, a titulo algum. Para Rousseau, o estado de
natureza ndo é nem pode ser causa de um estado civil, de maneira que
buscar nesse estado um paradigma para a vida civil é incorrer em uma
peticdo de principio: ndo hd um estatuto relativo na natureza que
autorize a uma recursividade na fundamentacio da vida civil. Em vez da
pressuposicao de uma conclusio, Rousseau opta por partir das coisas
humanas, das suas atividades racionais, da vida institucional e social e
das ciéncias. E por isso que, como anota Goldschmidt, “sdo as ciéncias e
a informagdo novas, das quais ji vimos os tragos em Barbeyrac e
Montesquieu, que tomardo o lugar da andlise juridica” (Goldschmidt 1974,

p. 215). O estado de natureza na tradi¢do jusnaturalista cldssica nio
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passa, para Rousseau, de um pressuposto para uma conclusio
antecipada, portanto, de um artificio unicamente retérico, sem base
l6gica e racional. Em vez disso, ele propde que a natureza humana seja
estudada como uma antropologia; e a filosofia caberia o papel da andlise
dos dados da ciéncia, da antropologia e da economia. Nio h4, para o
fil6sofo genebrino, assim, nada além ou aquém das relagdes humanas
na natureza e na histéria e ndo cabe a filosofia buscar fora dos préprios
dados da razio e da vontade a fundamentacio da liberdade.

Em vez de construir uma hip6tese para fundamentar a liberdade
civil por meio de um contrato, entdo, Rousseau redigiu um tratado sobre
a educac¢ido. Com “Emilio” ele pretende ofertar, em vez de uma descri¢io
de um estado hipotético, um processo de transformacio entre
individuos, dentro de uma instituicdo, a familia; em vez de postular um
contrato, Rousseau defende a preparacio para a liberdade civil, aquela
requerida para pactuar segundo uma vontade geral. £ entdo que
constréi um projeto de formar a crianca para exercer a cidadania em
uma sociedade contratada por sua prépria vontade, suposta como
realidade atual (que “Emilio” tenha sido redigido enquanto Rousseau
trabalhava no “Contrato Social” parece consistente). Neste texto, como
afirma David Gauthier, Rousseau constré6i o argumento de “Emilio” em
torno de um “padrdo de transferéncia” (Gauthier 2006, p. 50-51) do
vinculo de dependéncia entre a crianca e o tutor, por meio do qual a
primeira passa a aprender a internalizar normas de convivio e a educar-
se para a vida civil, na qual deverd ser capaz de pactuar um sistema de
governo. Para Gauthier, esse padrio conduz antes as “correntes” que ao
fundamento normativo da legitimacdo do contrato social - um
diagnéstico que se torna claro quando lemos Wollstonecraft, sobretudo,

com a sua critica ao pressuposto antropolégico moralizante do filésofo.
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0 fato de que essas “correntes” sao amarradas e estabelecidas, se assim
se pode dizer, em um ambiente familiar e privado, no qual a assimetria
entre os géneros é determinante, ajuda a entender a ameaga da extensio
do projeto de “Emilio” detectado pela filésofa.

O alcance da critica de Wollstonecraft a Rousseau segue um
percurso obliquo tributado ao papel metodolégico que a educagio
desempenha no pensamento dele. Nesse caminho, um conceito serve
para esclarecer o fundamento da ruptura que a filésofa leva a cabo,
contra Rousseau. No capitulo I de “Reivindicagio dos direitos das
mulheres”, a filésofa afirma que, “no estado atual da sociedade, parece
necessario remontar aos principios basicos em busca das verdades mais
simples e disputar cada palmo de espago com o preconceito existente”
(Wollstonecraft 2016, p. 25); e, um pouco adiante, respondendo a
questdes retdéricas que introduzem o primeiro panfleto, a filésofa

afirma:

“a perfeicio de nossa natureza e a capacidade de felicidade devem ser
estimadas pelo grau de razio, virtude e conhecimento que distingue o
individuo e direciona as leis que regem a sociedade. E também inegével, se
observarmos a humanidade em seu conjunto, que o conhecimento e a
virtude decorrem naturalmente do exercicio da razio” (Wollstonecraft

2016, p. 25).

O conceito-chave com o qual a fil6sofa estava familiarizada é o de
“perfectibilidade”, ao qual ela concede um uso diferente daquele de
Rousseau. E isso o que nos conduz & antropologia moral, o alvo da
ruptura que Wollstonecraft promove com o pensamento do filésofo
genebrino. Para Rousseau, ndo ha tal coisa como uma “perfei¢do
natural” disponivel na vida social; de fato, o contririo ocorre, como ele

afirma, a propdsito desse ponto de partida:
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“0 homem nasce livre e, em toda parte, ele estd acorrentado. Tanto se cré
mestre dos outros, que nio deixa de ser ainda mais escravo que eles. Como

se da essa mudanca? Eu o ignoro. O que a pode tornar legitima? Acredito

~

que posso resolver essa questdo” (Rousseau 1819, p. 666).

0 processo de mudanca que leva os homens da liberdade natural
para o “acorrentamento” é, para o filsofo, aquele da sociabilidade. No
processo de associagdo por interesses bioldgicos e naturais, que
levariam a um sistema de trocas, a uma economia agraria e rudimentar,
a moralidade restaria preciria e ameacada de colapso. Essa seria a
civilizacdo que teria arruinado a natureza humana e sua liberdade
natural, pensa Rousseau, recorrendo estruturalmente a uma espécie de
“narrativa da queda” com a qual diagnostica que o custo da sociabilidade
é a perda da liberdade natural e por isso, a liberdade precisaria ser
reconquistada (este é também o cerne da interpretagio de Gauthier
sobre a teoria politica de Rousseau) em termos morais e politicos,
apenas. E ai o conceito de perfectibilidade, tal como usado por Rousseau,
é definidor do seu programa filoséfico (Goldschmidt 1983, p. 287): trata-
se de capacidade de aperfeicoamento. Agora, aperfeicoamento de qué?
Enquanto Wollstonecraft afirma que hd uma perfei¢io na natureza
humana, Rousseau ergue uma teoria social, politica e moral a partir de
um diagnéstico de que os homens e as mulheres seriam naturalmente
imperfeitos, porque a harmonia com a natureza foi perdida no processo
civilizacional. A natureza humana, para o filésofo, ndo é perfeita, mas

7

“boa”; assim, a marca antropolégica nio é a da perfei¢io, mas a da
“bondade”.

Em vez de um conceito metafisico, que designa uma certa ideia de
completude, Rousseau parte de um conceito moral: os homens seriam

naturalmente bons e a vida social corrompera essa bondade. Sobre esse
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constructo se estrutura o reconhecimento de que o fundamento da vida
civil é a vontade humana enquanto tal, como uma realidade moral
irredutivel que serviria de ponto de partida, portanto, que preserva e
depende de si mesma e de nada além ou aquém de seu préprio estatuto
racional. Uma consequéncia légica desse fundamento normativo é a sua
irredutivel atualidade: a vontade derivada dessa bondade natural
sempre serd a vontade atual. Vale dizer que, mesmo quando
Wollstonecraft (2016, p. 34) diz que Rousseau se esfor¢ara para dizer que
tudo “estava certo”, ela se refere a teorizagio de uma vontade apartada,
ndo ao que ela pensa e interpreta. O preco a pagar pelo abandono da
recursividade em um direito natural é o da constru¢do de um conceito
peculiar de vontade. Ora, esse resultado contém o niicleo do ataque de
Wollstonecraft. A postulacdo de uma vontade atual naturalmente boa é
inconsistente com o projeto educacional apresentado em “Emilio”.

Diz a fil6sofa a propdsito do filésofo genebrino:

“Iludido por seu respeito a bondade de deus, que certamente deu vida
apenas para transmitir a felicidade - pois qual homem de bom senso e
sentimento duvidaria disso? - considera o mal positivo e obra do homem,
sem levar em conta que exalta um atributo em detrimento de outro,

igualmente necessdrio a perfei¢do divina”. (Wollstonecraft 2016, p. 33)

E prossegue, conectando o pensamento de Rousseau a uma

“hipé6tese falsa” em favor de argumentos “infundados”.

“Porque afirmar que um estado de natureza é preferivel a civilizagio em
toda a sua possivel perfeicio é, em outras palavras, por em divida a
sabedoria suprema; e a exclamagdo paradoxal de que Deus fez todas as
coisas certas e de que o erro foi introduzido pela criatura que ele criou,
sabendo o que fazia, é tio pouco filoséfica quanto impia” (Wollstonecraft,
ibid).
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Os usos do conceito de perfectibilidade de Rousseau e de
Wollstonecraft sdo fundamentais para compreender o alcance da
argumentac¢io da fil6sofa. Para o fildsofo, o aperfeicoamento estd a
servico da busca da liberdade humana que precisa ser reconquistada, ja
que a liberdade natural foi perdida no processo civilizacional; essa
liberdade, por sua vez, depende da atualidade da vontade que é
naturalmente boa. Para a filésofa, diferentemente, o aperfeicoamento
tem um outro ponto de partida, por isso, ndo contém marca moral
prioritaria: trata-se de um desenvolvimento do entendimento humano,
isto é, da razdo, definida como “o poder de discernir a
verdade”(Wollstonecraft 2016, p. 78), a fim de participarmos de uma
porc¢do mais divina da felicidade na perfei¢iao de deus (Wollstonecraft,
2016, p. 34). Para ela, a distribuicido da razido é natural em toda
humanidade, e o carater artificial da formulacdo de Rousseau aparece
no modo como essa antropologia da bondade é combinada com uma
assimetria brutal entre meninos e meninas e entre homens e mulheres,
14 onde, no sistema do genebrino, a educagio moral se instala: o Livro V
de “Emilio”. Ao artificializar a vontade, apartando-a do tempo e da
realidade suscetivel de transformacio pela educacio moral, Rousseau
teria confinado as mulheres a um paradigma de educagdo moral
inatural. A critica da filésofa inglesa, portanto, dirige-se a um ponto de
partida normativo incapaz de transformar a sociedade na medida em
que toma a vontade atual como suficiente.

Ora, é precisamente a estrutura volitiva que “Reivindicacdo dos
direitos da mulher” visa a transformar. E é por meio de um argumento
metafisico, porém nio jusnaturalista, que Wollstonecraft critica
Rousseau. A sua argumentagdo é obliqua, porque, ao tempo que

corrobora a substituicio do estado de natureza por uma educagdo
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moral, como ponto de partida para o estado civil, recusa a tese com a
qual Rousseau rompe com a tradi¢do, ao nio aceitar o paradigma
antropolégico da bondade natural que acarretaria uma irredutibilidade
normativa da vontade atual. A critica de Wollstonecraft se torna clara,
filosoficamente, nio pela estrutura panfletiria de seus sermdes morais,
mas pela defesa consistente, preservada em todos os capitulos do texto,
de que a vontade atual (tal como apresentada em seus efeitos, dentre os
quais a doutrina da sensibilidade e sua educa¢io moral deletéria para as
meninas, criancas e familias) nio pode ser o paradigma para o papel
fundacional da educagdo. Por que? Porque a vontade atual, tal como
Rousseau a trata, desumaniza e desnaturaliza a mulher. E este o efeito
da teoria da vontade de Rousseau que ocupa o ponto central da critica
de Wollstonecraft, em todo o texto. Ja ao fim do primeiro capitulo de

“Reivindicacgdo dos direitos da mulher”, podemos ler:

“Caso Rousseau tivesse dado um passo a mais na investigacdo, ou se seu
olhar tivesse penetrado a atmosfera nebulosa que ele quase desdenhou
respirar, sua mente ativa teria se langado a contemplar a perfei¢io do
homem no estabelecimento da verdadeira civilizagdo, em vez de pegar seu
feroz voo de volta para a noite da ignorancia sensual”. (Wollstonecraft

2016, p. 45 - minhas énfases)

Aqui, as implicacées de Rousseau encontram o ntcleo da objecio
de Wollstonecraft. A “ignordncia sensual” e o “voo de volta” sdo
referéncias claras e diretas ao projeto educacional de “Emilio”. A
“ignorancia sensual” é o destino das mulheres educadas desde a infincia
a dependerem dos sentidos e das opinides dos outros, dos constructos
artificiais da “sensibilidade” nos modos, que as enfraquece e torna
incapazes de juizo. Wollstonecraft enfrenta a doutrina da sensibilidade

em todo o texto, de variadas maneiras, atribuindo o sensualismo a
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ignorancia, ao estado de miséria moral das mulheres e, por extensao,
também da sociedade. Trata-se de um “erro”, o “erro sensual”, o qual

teria erigido

“o falso sistema dos modos femininos, que desposa todo o sexo de sua
dignidade e classifica a sua beleza e opacidade como as flores sorridentes
que apenas adornam a terra. (..). Assim, o entendimento, estritamente
falando, tem sido negado a mulher, sublimado em perspicdcia e astticia para

as coisas da vida” (Wollstonecraft 2016. pp. 45-6)

A doutrina da sensibilidade acarreta a degradagdo moral e material
das mulheres, porque se baseia na defesa da permanéncia delas em um
estado de ignorancia e infantilidade. Esse estado ndo tem efeitos apenas
para um género, mas comprometeria o progresso de toda a sociedade,
na medida em que compromete a educagao das criancgas, porque as maes
ignorantes e tolas nio podem educar criang¢as, nem meninas, nem
meninos, para a independéncia - isto é, para a liberdade civil. A
ignorancia a que a doutrina da sensibilidade teria condenado as
mulheres estabelece uma assimetria no processo de educa¢io moral
desde a infincia, quando meninos e meninas seriam educados de
maneira radicalmente distinta. Essa assimetria condenaria as meninas
a se tornarem adultas na infincia (quando s3o preparadas
exclusivamente para casar) e infantis na vida adulta (quando, uma vez
casadas, e como seres dependentes dos maridos, seguem agindo como
se nido tivessem podido se desenvolver e por isso seriam infantis,
capazes apenas de “procriar tolos”, nio podendo ser boas mies nem
boas esposas — mencionarei essa passagem a seguir).

Diz a filésofa:
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“Rousseau declara que uma mulher nio deveria, nem por um momento,
sentir-se independente, que ela deveria ser governada pelo temor de
exercitar sua astdcia natural e feita uma escrava coquete, a fim de tornar-
se um objeto de desejo mais sedutor, uma companhia mais doce para o
homem, quando este quiser relaxar. Ele leva ainda mais longe o argumento,
que alega extrair dos indicios da natureza e insinua que verdade e forga
moral, pedras angulares de toda virtude humana, deveriam ser cultivadas
com certas restri¢des, porque, no que diz respeito ao cariter feminino, a
obediéncia é a grande liio a ser inculcada com extremo rigor”

(Wollstonecraft 2016, p. 47).

A critica a ignorancia sensual é subsididria da critica a doutrina da
sensibilidade e aparece, sem excecdo, em todos os capitulos de
“Reivindicagdo”. Trata-se de uma critica politica em acep¢ao prépria: as
mulheres seriam inevitavelmente degradadas, se ndo forem educadas,
desde a infiancia, de maneira distinta da atual. O “erro sensual” levaria
filhas, esposas e maes a ndo passarem disso, quando deveriam, antes,
ser consideradas e tomadas como humanas, mulheres, capazes de
desenvolver e aperfeicoar sua razio e desenvolver a autonomia moral
dos proéprios juizos.

Agora, em que consiste o “voo de volta” de Rousseau? Esse ataque
de Wollstonecraft contém, tal como entendo, uma leitura metafisica do
sistema de Rousseau e das implicagdes morais da tomada de partido da
vontade atual como estrutura volitiva suficiente para lastrear o projeto
de reforma da educagio. A acusacio de um passo regressivo de Rousseau
se dirige ao fato de que, para o filésofo, a transformacgado da crianca em
adulto capaz de responder e decidir por suas a¢des e governo ocorre no
seio da familia e depende, necessariamente — lembremos que a vontade
atual é um ponto de partida moral irredutivel — do aprendizado da

introjecdo de regras na mente da crianca. Se as regras a serem
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introjetadas sdo regras dessa vontade atual e se essa vontade atual
desnaturaliza as mulheres, entdo, o que Rousseau leva a cabo no seu
projeto de educa¢do moral é um projeto de opressdo, regressivo em
relacdo a sua prépria teoria da liberdade. A questdo que se pde para
Wollstonecraft nio é que a educa¢io moral estd e deve estar na base da
fundamentac¢do da ordem civil e politica; sobre isso ambos, Rousseau e
Wollstonecraft, estio de acordo. O que a antropologia moral de
Rousseau acarreta, entretanto, é antes um uso opressivo e inconsistente
do processo educativo, na medida em que interdita, pela
irredutibilidade moral do ponto de partida, qualquer papel
transformador da educagio, dado o estatuto artificial de uma “bondade
natural” irredutivel e primitiva na ordem de fundamentacio de regras
morais e educacionais. Que metade da populacio nio seja educada é,
assim, tdo grave como tomar essa parcialidade como consistente com
um projeto de liberdade civil. A crianca que introjeta regras nao é, para
Wollstonecraft, educada, em acepc¢do prépria, mas domada pelo
patriarcalismo hereditario.

Wollstonecraft critica, desde o inicio da segunda “Reivindica¢do”, a
escolha da familia e do universo privado como o locus da educagio
moral, no pensamento do fil6sofo genebrino. Em primeiro lugar, porque
ela se dirige a mulheres das classes médias, as quais teriam, no
casamento, uma saida emancipatéria na medida em que estar nessa
instituicdo seria uma maneira de desenvolver, caso ela venha a exercitar
a sua razao, a independéncia moral. Em segundo lugar, porque, dados
os pressupostos metodolégicos de Rousseau, no que concerne a uma
antropologia moralizante, essa concep¢do de vontade ndo apenas nio
deve ser internalizada por crianga alguma, como é deletéria para toda a

sociedade, na medida em que se trata de um processo educacional, com
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efeitos em todos os niveis de sociabilidade. A fil6sofa defenderd, assim,
nio apenas uma transformacdo nas famflias e por meio das familias,
mas a existéncia de escolas piblicas e mistas, alinhadas a uma
transformacio que sé pode ocorrer tanto na esfera privada, como na
publica. Dai que o enfrentamento ao projeto de educacido moral de
Rousseau na “escola” do aprendizado moral que o filésofo reconhece: o
casamento e a vida doméstica. A educagdo moral, para a filésofa, precisa
ser universal desde a infincia e as meninas devem ter acesso a mesma
educacdo, do treinamento fisico ao mental, dos meninos. A defesa da
igualdade de razio (a qual, vale dizer, ndo tem sexo) entre os géneros se
torna, nesse caminho, ndo um critério moral, mas um ponto de partida
a um s6 tempo neutro e racional, para uma transformacio de todas as
instituicodes.

A critica ao casamento, tal como Rousseau o apresenta, ¢é ai,
paradigmatica. E somente ao tratar do casamento que Wollstonecraft
menciona direitos, deveres e obrigacdes, de maneira que, se hd alguma
divida quanto ao escopo da objec¢do dela a concepgio rousseauniana de
vontade, o diagndstico metodolégico de que o casamento deve ser
tomado como um “estado de natureza” da vontade merece ser
considerado em sua consisténcia com a letra do texto. Nao ha mencao
nem atribuicio de direitos, deveres e obrigagdes, antes que o universo
privado das familias e do casamento seja considerado como uma
instituicdo articulada ao projeto de transformagio da sociedade. E por
isso que “Reivindicacdo dos direitos da mulher” pode e deve ser lido,
também, com este subtitulo em mente: que casam. Como ficara claro a
seguir, a articulacdo entre direitos, igualdade de género, obrigacdes e
reforma na educacido depende, para a filésofa, da transformacio das

relacdes entre os géneros nas familias e nos casamentos. A conexdo
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entre o “erro sensual” e o cardter regressivo do “voo de volta” aparece,
ndo por acaso, na observac¢do mordaz que a filésofa faz do recurso a

narrativa adamica pelo fil6sofo genebrino:

“Rousseau foi mais consistente quando desejou deter o progresso da razio
em ambos 0s sexos, porque, se os homens provarem os frutos da drvore do
conhecimento, as mulheres poderio vir a prova-los; mas, do cultivo
imperfeito que recebe agora seu intelecto, elas obtém apenas o

conhecimento do mal” (Wollstonecraft 2016, p. 40).

7

Esse “mal” é a educagio para a dependéncia (Wollstonecraft 2016,
p. 71), que a filésofa denuncia do inicio ao fim de “Reivindicagdo” de 1792.
Trata-se da coqueteria, da inconstincia, da plasticidade
comportamental, da frivolidade, da infantilizacdo, que convertem a
mulher, quando adulta, na melhor das hipédteses, em uma “escrava
doméstica” (Wollstonecraft 2016, p.127), preocupada em reproduzir
modos sem moral e incapazes de exercerem a modéstia como virtude,
aprendendo a, no mdaximo, manter escripulos vios, da prépria
ignorancia (Wollstonecraft 2016, p. 173). Os efeitos desse conhecimento
ou dessa restri¢do a uma educacio racional sio sociais e generalizantes,
visto que o carater sexual ndo deveria destruir a natureza da razao, a
qual n3o tem sexo. Por isso, o projeto de Rousseau acarreta um fracasso
moral inevitivel e uma potencial degrada¢io generalizada, na medida
em que nio endereca a sua reforma da educa¢do a humanidade, mas a
um sé género, comprometendo por isso o seu projeto politico de
conquista da liberdade civil, como um todo, dada a sua parcialidade.

0 “voo de volta” de Rousseau, entretanto, deve ser lido como a
identificagdo de uma inconsisténcia com um projeto de liberdade. O

modo como o filésofo compreende a imperfei¢cdo, ao substitui-la por
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uma “bondade natural”’, é o nicleo conceitual da critica de
Wollstonecraft, e o diagnéstico de que o pensamento de Rousseau
desnaturaliza as mulheres, tornando-as reféns de uma “fragilidade”
artificial e servil”, que as compromete desde a infincia — ao educar
meninos e meninas de maneira assimétrica - inviabiliza a efetividade
da liberdade civil. Tudo se passa como se, no projeto de liberdade como
independéncia, de Rousseau, uma inconsisténcia comprometesse todo
o sistema, na medida em que se trata de uma teoria para a liberdade de
um género ser formado moralmente por meio do alijamento, da
opressdo, do abuso e da desnaturalizacio da prépria racionalidade,
indiretamente atacada, ao se degradar metade da humanidade. Quando
Wollstonecraft critica a assimetria entre os géneros, em “Emilio”, ela
nio estd fazendo uma denidncia politica entre outras, portanto, mas
procedendo a um diagndstico de uma inconsisténcia ldgica e
fundacional, no projeto rousseauniano. E para tanto ela recorre a
igualdade de raz3o, na natureza, um pressuposto iluminista elementar.

Agora, cabe perguntar a leitora atenta se essa inconsisténcia seria
irrelevante e nio acarretaria uma posi¢iao pouco caridosa com o projeto
rousseauniano e também com “Emilio”. Por isso é preciso prestar
aten¢do ao texto do filésofo. A tarefa pedagégica levada a cabo em
“Emilio” e, em especial, no seu Livro V, consiste em tornar possivel
reconquistar a liberdade através da obediéncia independente a regras;
trata-se de aprender a obedecer a fim de poder, ao responder por si,
autonomamente, exercer a liberdade. Para tanto, Rousseau retoma
alguns dos elementos centrais de sua antropologia, para considerar a
educacdo das criancas desde a tenra idade. Nesse caminho, a relacdo
entre a crianga e a mie, entre a crianga e o adolescente Emfilio e a figura

do Tutor configuram o cerne do projeto moral de formar um individuo



Katarina Ribeiro Peixoto ® 121

capaz de independéncia em relacio aos outros homens. “Emilio é o
menino criado para ser ele mesmo e a tarefa é confiada ao Tutor. Desde os
primeiros anos de Emilio, o Tutor estd em sua companhia constante”
(Gauthier 2006, p. 31). Essa companhia constante visa a dar continuidade
ao processo de acolhimento e aten¢io as primeiras expressdes
demandantes da crianga, sobretudo, através do choro. A educacio
comeca no nascimento e o modo como o choro e o grito das criangas é
tratado desempenha um grande papel na confiabilidade em algo
externo a si. Nao hd mal original na natureza, e isso se aplica as criancas.
Por isso, a educagdo para a moralidade ndo pode contribuir para o
universo desnaturado, no qual ela ou Emilio nascem, e do qual, para os
fins do programa educacional em questio, deve tornar-se
independente. Por isso, a repressdo e o controle precisam ser feitos
através de mecanismos sutis e ndo violentos, em que as regras sejam

internalizadas em um processo que deve ser natural. Diz Rousseau:

“Preparai de longe o reino de sua [da crianga] liberdade e o uso de suas
forgas, deixando ao seu corpo o hdbito natural, ao deixar-lhe sempre mestre
de si mesma, e de fazer em todas as coisas conforme a sua vontade, quando

quer que ela tenha uma”. (Rousseau 1819, p. 32)

Essa estabilidade comeca a se transformar no “segundo nascimento”
de Emilio, que é diretamente tratado no Livro IV (dos 15 aos 20 anos). E
nesta faixa etdria que o projeto de educagio moral se apresenta em toda

a sua envergadura.

“N6s nascemos, por assim dizer, duas vezes: uma para existir e outra, para
viver; uma para a espécie e outra, para o sexo (..). E este o segundo
nascimento (...). E aqui que o homem nasce verdadeiramente para a vida, e

2

que nada de humano lhe é estranho. (...) Esta época em que termina a
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educacdo comum é aquela propriamente a partir da qual a nossa deve

comegar.” (Rousseau 1819, IV, p. 6)

E nesta fase que o amor de si se converte em amor préprio, como
responsabilidade moral e vinculo afetivo e onde o controle da natureza
e a sua “reforma” se impdem a Emilio. A crianca deve ser amada e
respeitada, para que o controle da natureza na adolescéncia seja bem
sucedido e, assim, o aprendizado da obediéncia a liberdade civil seja um
fundamento normativo. A natureza nio deve ser tomada como oposta a
educac¢io, mas nio é a natureza que educa, e sim o Tutor (Gauthier 2006,
p. 34). O processo educativo obedece ele mesmo a exigéncia de se tornar
o fundamento normativo do contratualismo. E tanto os livros IV como
V, de “Emilio”, consistem em desenvolver o senso de responsabilidade
através da internalizacdo da obediéncia, de maneira irrefletida, por
meio do hébito. Esse processo visa a tornar a vontade de Emilio “cativa”
da tutela como um requisito sem o qual a internaliza¢ao de sua vontade,
no pupilo, ndo ocorre. O projeto consiste na identifica¢do, por Emilio,
da vontade do Tutor com a sua prépria. O truque educativo depende de
Emflio se acreditar mestre de suas préprias acdes e iniciativas, ao passo
que internaliza os comandos do que seria o aperfeicoamento da “sua
prépria” vontade. Para Gauthier, “o trabalho do Tutor é um exercicio de
controle total. (...) O Tutor afirma que fez de Emilio um homem natural, livre,
independente de qualquer vontade alheia”, mas nio porque, como
diagnostica o comentador, Rousseau rejeite a “se dizente liberdade”, na
medida em que a independéncia de Emilio (formado para ser
independente dos outros e dependente apenas de coisas materiais) é
alcanc¢ada através da dependéncia do Tutor (Gauthier 2006, p. 41). E, na

medida em que Emilio se envolve afetivamente e decide os rumos de seu



Katarina Ribeiro Peixoto ® 123

envolvimento, sela o fim de sua relacdo com o Tutor, a sua formacio
moral, que corresponde ao fundamento normativo da legitimidade da
contrata¢io de uma liberdade civil. Ele nio precisa mais de um Tutor,

porque pode ser um cidadio livre. Como anota Gauthier,

“Rousseau oferece-nos um experimento e nio um exercicio real de
engenharia educacional, mas esse experimento fornece uma ilustragio
muito clara da ideia de que os seres humanos podem se liberarem através
do controle. Ele conclui Emilio com o aparente sucesso do experimento”

(Gauthier 2006, p. 49).

Por que razio o experimento ou o projeto educacional proposto em
‘Emilio” nio teria sido bem sucedido? Porque, no Livro V, o projeto se

explicita em uma inconsisténcia irremediavel.

3 - UMA “HISTORIA CONCEITUAL” DE “REIVINDICACAO DOS DIREITOS DA
MULHER”: A FILOSOFIA DO CASAMENTO DE MARY WOLLSTONECRAFT

O carater sistemadtico de “Reivindicag¢do dos direitos da mulher” ndo
vai de si, apesar de sua clareza. Por um lado, o formato panfletario
apresenta um texto claro e direto e, por outro, a reflexdo conceitual nio
segue o mesmo ritmo, de maneira que a tarefa de capturar o nicleo
argumentativo pode levar a muitos destinos analiticos promissores. Um
desses destinos é o tratamento do casamento como categoria
pedagdgica e politica de um projeto de transformacgio de uma sociedade
aristocratica para uma sociedade republicana. O papel do texto de
Rousseau é fundamental, ai, ndo apenas porque, metodologicamente,
Wollstonecraft se alinha ao filésofo genebrino na mudanca do
paradigma jusnaturalista para o educacional. A critica filoséfica a
“Emilio” é o que leva Wollstonecraft a formular a sua teoria daliberdade

como independéncia, por meio de um argumento metafisico; e, tendo
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lido a sucinta e impecdvel descri¢io de Gauthier das concepgdes de
educacio, “natureza” e “nascimento” de Emilio, ndo é preciso um esfor¢o
de interpretacio maior para identificar o quio inconsistente esse
projeto é com uma doutrina da sensibilidade.

No Livro V, de “Emilio”, podemos ler o filésofo defender que o
“dominio das mulheres néo lhes pertence porque os homens o tenham
desejado, mas porque assim o quer a natureza; pertencia-lhes antes que
elas parecessem té-lo” (Rousseau 2004, p. 520). Em seguida, o filésofo
defende a desigualdade entre os géneros por meio da introdu¢do de uma
clausula de exce¢do a prépria nog¢do de liberdade civil que o fil6sofo
defendera, como método. Em primeiro lugar, o recurso aos ditames da
natureza estd em contradi¢io com o reconhecimento de que a liberdade
natural esta perdida para sempre, donde, em segundo lugar, o cariter
“inatural” daquilo que toma por natural. E isso o que se pode ler na
defesa da coqueteria e da limitagdo da educagdo das meninas, pelo
filésofo, como didivas da natureza, ao tempo em que dai deriva a
assimetria na relacio de dependéncia entre homens e mulheres. Diz
Rousseau, imaginando o que a “natureza” teria esperado das mulheres:

a natureza

“d4 as mulheres um espirito t3o agradavel e fino; (...) quer que elas pensem,
que julguem, que amem, que conhecam, que cultivem o espirito tanto
quanto sua aparéncia; estas sio as armas que ela lhes d4 para suprir a forga
que lhes falta e para que governem a nossa. Elas devem aprender muitas
coisas, mas apenas aquelas que lhes convém saber (Rousseau 2004, p. 526,

minhas énfases)”.

A natureza ¢é estranhamente convocada para lastrear a
inconsisténcia de um projeto educacional para a liberdade a ser

reconquistada na vida civil. Essas assimetrias defendidas de maneira
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desabrida no Livro V de “Emilio” acarretam a defesa da dependéncia das
mulheres em relacdo aos homens se estende e deve ser estendida as
opinides, aos juizos da sociedade, aos costumes e as responsabilidades
na educagdo das criancas. O ntcleo volitivo da bondade natural se
explicita como um constructo retérico da opressio social, que carece de
consisténcia com o préprio projeto rousseauniano. De que natureza
Rousseau trata, quando usa o léxico, em “Emilio”?

A inconsisténcia identificada pela filésofa se estende ao modo
como Rousseau usa as distingdes bioldgicas no projeto de educagio
moral. Para Rousseau, as mulheres seriam frageis e dependentes, e a
tutoria caberia exclusivamente ao pai. Para Wollstonecraft, as mulheres
podem ter menos for¢a, em sua compleicio fisica, e a gravidez e a
amamentacdo acarretam tarefas e obrigacdes distintas, mas,
exatamente porque hd uma igualdade de razdo na natureza, a essas
diferencas bioldgicas correspondem direitos vinculados a toda a
sociedade. Esses direitos s3o, a propdsito, tdo estruturantes na
internalizacdo de regras morais como o seriam para Emilio visto que se
trata da relagdo biologicamente ancorada entre uma mae e uma crianga
desde a fase de amamentacdo. Dai a funcdo estruturante da liberdade
civil ser defendida e ndo uma desculpa para desnaturalizar as mulheres.
Estamos, bem entendido, longe de uma formulagdo de segunda ordem,
como a cléssica tese de De Beauvoir, segundo a qual as mulheres nio
nascem, mas se tornam mulheres, etc. Para Wollstonecraft, as mulheres
precisam antes de tudo serem reconhecidas como humanas,
independentemente de suas eventuais fungbes relacionadas aos
homens e ao poder dos homens.

0 casamento, assim, tem um sentido articulado com a sua funcido

pedagdgica, ndo apenas para a crianga e para os seus pais, mas, por isso,
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para toda a sociedade. Afirma a fil6sofa: “Ndo nos é dito em que consiste
a existéncia das mulheres quando ndo hd casamento nem promessa de
casamento” (Wollstonecraft 2016, p. 55). Em que consiste a existéncia das
mulheres, quando se toma o casamento como uma categoria da vida
social e da educacio para a liberdade? Esta é a questido conceitual que a
situa como uma teérica do casamento. Para apresentar essa teoria,
entdo, vamos seguir os passos de alguns dos usos do conceito ao longo
do texto. Ao final, a formulac¢io de que o casamento é o “cimento da
sociedade” podera ser compreendida em sua extens3o, no feminismo de
Wollstonecraft.

“Reivindicagdo dos direitos da mulher” é dedicado a Talleyrand-
Périgord, antigo bispo de Autun, e um dos responsaveis pela reforma
educacional no processo revoluciondario iluminista, na Franca. Em 1791,
Talleyrand publicou o Rapport sur l'instruction publique, um documento
base para fixar a estrutura do sistema educacional da Franga
republicana. Para Wollstonecraft, o intelectual n3o teria enfatizado
suficientemente a necessidade de articular o acesso universal a uma
educacgdo republicana ao acesso das meninas ao sistema, na medida em
que reservou a educacido das meninas ao seio familiar. Neste breve
texto, a filésofa defende os direitos da mulher como produto da
educagio das meninas: “se a mulher néo for preparada pela educag¢do para
se tornar a companheira do homem, ela interromperd o progresso do
conhecimento e da virtude; pois a verdade deve ser comum a todos”
(Wollstonecraft 2016, p. 18). A educacio, portanto, precisa ser, também
e necessariamente, publica.

Ora, a educacdo no seio da familia é, para Rousseau, um requisito
metodoldgico para a formagao moral da crianga. Ao tomar o casamento

como uma categoria filoséfica, Wollstonecraft, defende uma articulagao
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entre o universo privado e o ptblico que permita uma transicio
consistente de um projeto de educagdo a uma concepcao de sociedade.
Essa transi¢do, dada a antropologia moralizante de Rousseau e sua
concepc¢io de vontade dai derivada, nio pode ser feita nos passos
sugeridos em “Emilio”. Por isso que a defesa dos direitos da mulher, para
a fil6sofa, ndo é comum; a sua defesa da igualdade de género e dos
direitos, deveres e obriga¢des ndo sdo, falando estritamente, de
natureza juridica, embora faca as vezes, em termos historiograficos e
metodoldgico, do que fora tomado como “direito natural”. Para Mary
Wollstonecraft, a extensio dos direitos reivindicados da mulher
depende da transformacio da vida privada, assim como, para Rousseau,
a liberdade civil depende da educag¢io familiar. Para a fil6sofa, assim, a
defesa dos direitos da mulher nio se caracteriza como uma defesa de
um reconhecimento legal, em um dispositivo normativo, digamos, uma
Constituinte, ou um cddigo civil. Para ambos os fildsofos, direitos e
liberdade civil sdo pensados em fun¢do do paradigma da independéncia
moral e nessa medida sdo derivados de uma transformacio na educagdo
das criancas. E nesse ponto e por isso que o casamento desempenha um
papel crucial no argumento da filésofa em defesa da igualdade de
género. £ no seio da familia que se desempenha e assegura o
universalismo, por meio da vinculagio da educa¢io das criancas a
educacio das mulheres e dos homens, que devem, também, reformar o
modo como lidam com as mulheres, inclusive para serem bons pais.
Aqui, a concepcdo de liberdade como independéncia pode ser entendida
como artefato normativo que opera no casamento uma espécie de mola
da transformacdo social por meio da universalizacio do sistema
educacional, ndo apenas quanto a educagio igualitiria das meninas e

meninos, nas escolas, mas na economia afetiva e familiar, também. E
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por isso que se pode dizer que uma das primeiras feministas modernas
foi, em acepgado prépria, uma filésofa do casamento.

Em um dos capitulos finais do texto de 1792, Wollstonecraft
apresenta o que ela quer dizer com a afirmacgao de que o casamento é o

“cimento da sociedade”:

“Se o matriménio é o cimento da sociedade, toda a humanidade deveria ser
educada segundo o mesmo modelo, caso contririo, a relacio entre os sexos
nunca merecerd o nome de companheirismo nem as mulheres cumprirao
as obrigagdes préprias de seu sexo, até que se tornem cidadas ilustradas,
até que sejam livres, capazes de ganhar a sua prépria subsisténcia,
independentemente dos homens; do mesmo modo, quero dizer, quero dizer,
para evitar interpretagdes erroneas, que um homem é independente um do
outro. Mais ainda, o matriménio nunca se conservard como algo sagrado
até que as mulheres, sendo criadas junto com os homens, sejam preparadas
para ser suas companheiras em vez de suas amantes, ji que a face
mesquinha da astdcia sempre as tornara despreziveis, enquanto a opressio
as fard timidas. Tao convencida estou dessa verdade que me aventurarei a
predizer que a virtude nunca prevalecera na sociedade, até que as virtudes
de ambos os sexos sejam fundamentadas na razio e os fatos comum a ambos
possam obter sua devida for¢a mediante o cumprimento dos deveres

mutuos”. (p. 214).

O texto contém um apanhado dos argumentos e das teses
desenvolvidas e apresentadas ao longo do livro, e contém, por isso, um
aspecto de sintese. O carater claro e direto de quem se preocupa com
coisas, e nio com palavras (Wollstonecraft 2016, p. 28), contrasta com a
densidade dos argumentos metafisicos que s3o paulatinamente
desenvolvidos, na formulagio de um unico argumento, a saber: a
igualdade de razdo é natural e se realiza unicamente por meio do

aperfeicoamento de nossas mentalidades para servir aquilo que a razao
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ela mesma impde, na medida em que é imortal — como o sdo as almas’.
Disso se segue que defender a igualdade de género ndo acarreta tomar
as diferencas biol6gicas como exce¢des a um projeto filoséfico, mas
como razdes metafisicas. O projeto de “Emilio” fracassa porque o seu
fundamento é inconsistente e, em consequéncia, suas implicacdes sdo
moralmente insustentdveis e, por isso, politicamente ineficazes. O
esforgo neste estudo reside em demonstrar que esse diagnéstico de
Mary Wollstonecraft nio é fruto de uma leitura superficial ou externa,
isto é, ndo filos6fica, ao projeto de Rousseau. Pode-se imaginar, muito
razoavelmente, que a sua vida e circunstincias a levariam a criticar as
consideragdes caricaturais em personagens como “Sofia”, considerada
pela filésofa como “totalmente inatural” (Wollstonecraft 2016, p. 45).
Proceder assim pode ofuscar, entretanto, a profundidade e robustez
argumentativa do projeto de Wollstonecraft, tanto na concepg¢do de
educacdo como de liberdade como independéncia. Ao considerarmos,
em contraste, uma metafisica da liberdade como natureza, poderemos
capturar nio apenas a profundidade da critica a Rousseau como a
singularidade do pensamento filosé6fico dela, como tedrica da liberdade
como independéncia, republicana e abolicionista. A igualdade de género
é, assim, uma das condi¢cdes para uma teoria politica naturalista —
protomaterialista — da liberdade civil. Nesse caminho, a escolha por
tornar o casamento uma categoria filoséfica introduz, de maneira

privilegiada, o elemento revolucionario do pensamento dela.

" A acepgao de metafisica como o que estaria além da fisica, aqui, ndo parece ter cabimento. O recurso
de Wollstonecraft a uma criagao divina ndo tem um papel teoldgico sendo como um um recurso deista.
A metafisica pressuposa é uma metaffsica da natureza humana, como razao a ser aperfeicoada em seres
naturalmente racionais, independentemente do seu sexo e género. Para ler uma leitura distinta, ver o
texto de Sandrine Bergés, mencionado ao longo deste estudo.
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0 casamento é tratado diretamente no capitulo 9 de “Reivindicag¢do
dos direitos da mulher”, quando a filsofa aborda o problema das
“distingdes inaturais” na sociedade. Ao longo de todo o texto,
entretanto, a instituicio desempenha uma func¢do categorial na
argumentacgio da filésofa. Na Introdugido, ao denunciar o “sistema de
educacio falso, extraido de livros sobre o assunto escritos por homens
que, ao considerar as mulheres mais como fémeas do que como
criaturas humanas, estio mais ansiosos em torna-las damas sedutoras
do que esposas afetuosas e mies racionais” (Wollstonecraft 2016, p. 25),
Wollstonecraft anuncia o reconhecimento de uma fung¢do racional ao
casamento. Em seguida, ao denunciar os efeitos degradantes da
doutrina da sensibilidade na educa¢do das meninas, para conversagdes

graciosas e frivolas, a filésofa denuncia que

“elas passam grande parte dos primeiros anos de vida adquirindo
habilidades superficiais; enquanto isso, a for¢a do corpo e da mente é
sacrificada em nome de nogdes libertinas de beleza e do desejo de se
estabelecer mediante o matriménio, o tinico modo de as mulheres
ascenderem no mundo. Como esse desejo faz delas meros animais, quando
se casam comportam-se do mesmo modo que se espera das criangas”

(Wollstonecraft 2016, p. 28).

Esse estatuto infantil ndo seria privilégio das mulheres, no
“raciocinio de Rousseau”, porque os maridos dessas crian¢as nio
passariam, eles também, de “criancas crescidas” (Wollstonecraft 2016, p.
43), nesse projeto filoséfico. Nio é, portanto, o casamento em si mesmo,
como resultado ou derivado dessa doutrina da suficiéncia da vontade
atual como ponto de partida, que pode “erradicar hdbitos de vida” (p. 49),
mas a educacio, o cultivo do entendimento, desde a tenra infincia, por

meninos e meninas, educados de maneira igualitria. Afinal, mulheres



Katarina Ribeiro Peixoto ® 137

passivas e indolentes, nio sio boas esposas (p. 56), porque o tempo do
direito divino dos maridos, tal qual o direito divino dos reis, nesta época
iluminista, é de se esperar que seja questionado sem perigo (p. 64). Para
que mulheres e homens sejam independentes, eles precisam aprender a
sé-lo desde a tenra infancia, sendo ensinados a “pensarem e a agirem por
conta prépria” (p. 70) Somente assim podem existir e eventualmente
sobreviver a um marido, por mais sensato que esse seja, caso venha a
morrer e a deixd-la com uma grande familia (p. 72).

A mulher, portanto, deve ser formada, deve desenvolver o seu
entendimento, mesmo que se case por afeto. E se o marido nio for
virtuoso, tanto mais a mulher necessitara de principios independentes
(p. 74), cuja obtencdo deve ser a tarefa da vida de uma mulher, porque,
do contrério, serdo muito pouco talhadas para dirigir uma familia (p.
94). Ceder a prostitui¢do legal, isto é, ao projeto do casamento como
tnico destino de sustento possivel, torna a mulher refém da asttcia e
da melancolia solitdria do despreparo para lidar com as dificuldades da
vida e da criac3o de filhos (pp. 86 e 93). A mulher que nio tiver a mente
expandida pelo cultivo pode vir a tiranizar o lar, tornando-se uma
gestora da casa ou, ainda, uma escrava doméstica (p. 94). Essas mulheres
dependentes, afirma a fil6sofa, serdo sempre as “senhoras dos maridos”
(no sentido de propriedade deles), carentes de independéncia e de
reflexdo (p. 95). Em vez de as jovens se casarem apenas para melhorar
sua condicio, elas deveriam tornar-se virtuosas, por meio do exercicio
de suas habilidades e de seu entendimento, de onde surge a verdadeira
graca (p.124).

Essas teses, que ocupam “Reivindicacdo dos direitos da mulher” e
eram distribuidas em panfletos depois reunidos em capitulos, nio

conformam um conjunto de aparéncia consistente. Por um lado,
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Wollstonecraft enfatiza em mais de um momento que as mulheres das
classes médias sdo aquelas para quem se dirige, prioritariamente. (As
mulheres aristocrdticas estariam perdidas no patriarcalismo
hereditirio e as mulheres de classe mais baixa, que seriam mais
virtuosas, deveriam ser empregadas por aquelas mulheres das classes
médias que nido tém a intencdo de copiarem a ociosidade indolente das
mulheres aristocratas. - Wollstonecraft 2016, p. 124). Tudo se passa
como se essas mulheres de classe média, que tém no casamento um
horizonte de pertencimento e ascensdo de sua condi¢do social, fossem
aquelas capazes de adquirir uma verdadeira independéncia. As classes
médias sdo aquelas em que, na juventude, os homens sdo preparados
para uma profissio (p. 86); os ntcleos familiares dessas classes nio sio,
portanto, aqueles dos herdeiros indolentes, nem os dos famintos. A
filésofa parece reconhecer, ai, um meio para que as mulheres que
venham a se casar, nesta classe, tenham condi¢des de adquirir
suficiéncia (p. 115) para poder ganhar seu sustento, isto é, terem uma
profissdo, elas mesmas. Estamos aqui em um momento anterior a mera
independéncia financeira. A independéncia que deve preceder a esta é a
mental, uma independéncia de juizo, a tnica capaz de moralidade
formada pelo cultivo da prépria mente.

Wollstonecraft parece partir, nas suas considera¢des sobre o
casamento, do fato de que as mulheres de classe média terdo no
casamento uma via de pertencimento social. Dadas as condi¢des
culturais e materiais dos homens dessas classes, essas mulheres podem
vir a ter, com eles, uma parceria afetiva e intelectual e os filhos desses
casais serdo estudantes e educados para sociedades menos dominadas
pelo poder aristocratico, na marcha dos ventos revoluciondrios que se

espalhavam pela Europa. Esses pressupostos de fato e os tedricos,
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obtidos no didlogo com Rousseau e na prépria formagao, permitem-nos
desfazer as aparentes incongruéncias em recomendagdes sobre como
ser boas esposas, como se vestir, como manter a casa limpa, e outras
coisas estranhas ao feminismo tal como o conhecemos hoje. Uma vez
mais, a transicio de uma descricio de fato a uma fundamentagio
normativa é propiciada por uma concepc¢do de educagio moral para a
transformacgdo de uma ordem social e histérica.

E nesta ordem e para ergué-la sobre uma base racional consistente,
que homens e mulheres, quando se casam, nunca formam um s6 ser
moral (p. 119). O casamento, tal como teorizado no Capitulo 9 de
“Reivindicagdo dos direitos da mulher”, é um meio para a obtencio e o
desenvolvimento da independéncia, por meio de uma educagio para o
respeito, no qual as diferencas bioldgicas sdo incorporadas a economia
doméstica da divisdo de tarefas e de respeito mittuo, orientada
fundamentalmente pela defesa da educagio das criancas, de maneira
igualitaria, tanto dentro das familias como nas escolas. O papel de
“cimento da sociedade”, desempenhado pela categoria do casamento, é
apresentado na defesa de uma instituicdo na qual individuos sio
independentes moralmente um do outro, em que cada um cumpre 0s
respectivos deveres de sua condi¢do, porque a virtude privada torna-se
0 “cimento” da felicidade publica (Wollstonecraft 2016, p. 185). Um dos
elementos cruciais para essa virtude é o respeito e a observincia as
distingdes bioldgicas entre os géneros, de maneira que 4 amamentacao,

por exemplo, ela atribui um papel fundamental na educac¢io moral:

“Para ser uma boa mie, a mulher deve ter bom senso e aquela
independéncia da mente que poucas possuem, ji que sio ensinadas a
depender inteiramente do marido. Esposas submissas sdo, em geral, mies

tolas, desejando que seus filhos as amem acima de tudo e se posicionem, em
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segredo, contra o pai, que é apontado como um espantalho. (...). Seu afeto de
mie, de fato, raras vezes merece esse nome quando nio a leva a amamentar
os filhos. (...) Que afinidade exercita uma mie que manda seu bebé para uma

ama de leite e ou pega para envia-lo a escola? (Wollstonecraft 2016, p. 197)”

As posicoes de Wollstonecraft sobre amamentacio e
disciplinamento das crian¢as sdo muito diferentes das de Rousseau.
Embora ambos defendam o papel da amamenta¢do — e também por
Locke -, contra o hébito, entdo com séculos, de enviar criancas em fase
de amamentacdo para amas de leite e recebé-las de volta em fase
escolar, Wollstonecraft enxerga nessa préatica um elemento educativo,
de formacdo da mulher; isso nio se passa assim para Rousseau. O
fil6sofo menciona o beneficio afetivo, para a crianga, exclusivamente.
Wollstonecraft se refere a importincia da pratica também para a
mulher, para a sua formag¢io moral como mie. Os capitulos 10, 11 e 12 de
“Reivindicagdo dos direitos da mulher” tratam da educacio das criancas,
dos deveres dos pais e da defesa da educac¢ido publica. Ai também a
filésofa defende a formacdo educacional das mulheres, o acesso a
profissoes e a representacio politica. E, em todos os capitulos, a defesa
da igualdade racional das mulheres atravessa o texto, para as mulheres
nio serem mais educadas para dependerem do juizo do marido. “A
conclusdo que desejo tracar é 6bvia”, diz a filésofa. “Facamos das
mulheres criaturas racionais e cidadas livres, e elas rapidamente se
tornardo boas esposas e maes — isto é, se os homens ndo negligenciarem

os deveres de maridos e pais” (p. 229).
3 - AREVOLUGAO DO CASAMENTO SEGUNDO MARY WOLLSTONECRAFT

Ao contririo de Rousseau, que confina a educagio moral ao

dominio privado da familia, Wollstonecraft articula a educa¢io moral a
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vida civica e politica. E ela procede assim incorporando as diferencas
bioldgicas entre os géneros, seja na defesa do desenvolvimento da forga
fisica pela mulher, seja no reconhecimento do papel formador da
amamentacdo, seja no disciplinamento da educacio das criangas
pequenas, a nio serem reprimidas indevidamente a poderem brincar
sem um tutor cuidando delas o tempo todo. No “voo” regressivo de
Rousseau, tal como ela acusa, Emilio se torna adulto, casa e se torna um
cidaddo que poderd pactuar um governo civil. Na teoria do casamento
de Wollstonecraft, o “microcosmo” (2016, p. 226) familiar pode ser
chamado de um Estado, que deve ser governado por direitos
igualitdrios. Assim é que a educagdo cabe a familia, a uma reunido de
individuos morais independentes, as escolas e a uma sociedade inteira.

E dessa maneira que as mulheres poderio desenvolver a sua mente,
aperfeicoando o que hd a ser aperfei¢oado: o entendimento, tinica fonte
da virtude. Pois os deveres privados sio cumpridos de modo muito
imperfeito quando nio se conectam com o geral (Wollstonecraft 2016,
p. 236). A transi¢do de uma esfera a outra nio é um ponto de partida
normativo, mas um pressuposto metafisico elementar e intuitivo: a
igualdade de razdo que reconhece a natureza como coextensa, ao
proprio aperfeicoamento, e ndo como heterogénea a si. Assim, a
revolu¢do nos “modos femininos” (Wollstonecraft 2016, p. 247) nio é
tarefa de metade da humanidade, nem objeto de um ou varios sermdes,
apenas; mas uma transformac3o educacional para a igualdade entre os
géneros, desde a infincia, no corag¢do do iluminismo de Rousseau, l4
onde a inconsisténcia do sistema se desfaz: a func¢io pedagégica do
casamento na transformac3o de toda a sociedade. Para Wollstonecraft,

a revolu¢do nao chegou ao casamento: é por ele condicionada.
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