Guadalupe Reinoso
Federico Uanini
Sebastiin Di Tomaso
(8]

Neopirronismo clasico
y contemporaneo.
Discusiones en torno
al legado escéptico







Neopirronismo clasico
y contemporaneo.
Discusiones en torno al

legado escéptico

Guadalupe Reinoso
Federico Uanini
Sebastian Di Tomaso

(Eds.)

Colecciones &
del CIFFyH



Neopirronismo clasico y contemporaneo. Discusiones en torno al legado escépti-
co /Guadalupe Reinoso ... [et al.] ; Compilacion de Guadalupe Reinoso; Federico
Uanini; Sebastian Di Tomaso. - 1a ed - Cérdoba: Universidad Nacional de Coérdoba.
Facultad de Filosofia y Humanidades, 2024.

Libro digital, PDF

Archivo Digital: descarga y online
ISBN 978-950-33-1817-1

1. Filosofia Clasica. 2. Filosofia Contemporanea. 3. Filosofia Moderna. 1. Reinoso,
Guadalupe, comp. II. Uanini, Federico, comp. III. Di Tomaso, Sebastian, comp. CDD
199.82

Publicado por

Area de Publicaciones de la Facultad de Filosofia y Humanidades - UNC
Coérdoba - Argentina

1° Edicion

Areade

Publicaciones

Disefio grafico y diagramacion: Maria Bella

2024

Esta obra esta bajo una Licencia Creative Commons

@OE0

BY NC ND

Atribucién-NoComercial-SinDerivadas 4.0 Internacional.


https://ffyh.unc.edu.ar/publicaciones/
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/deed.es
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/deed.es

Neopirronismo clasico

y contemporaneo.
Discusiones en torno al
legado escéptico






Autoridades dela FFyH - UNC

Decana

Lic. Flavia Andrea Dezzutto

Vicedecano

Dr. Andrés Sebastidn Mufioz

Area de Publicaciones

Coordinadora: Dra. Mariana Tello Weiss

Centro de Investigaciones de la FFyH
Maria Saleme de Burnichon

Direccién: Dr. Eduardo Mattio

Secretaria Académica: Lic. Marcela Carignano

Area Educacién: Dra. Gabriela Lamelas

Area Feminismos, Género y Sexualidades: Lic. Ivana Soledad Puche
Area Historia: Dr. Pablo Requena

Area Letras: Dra. Florencia Ortiz

Area Filosofia: Dra. Alba Massolo

Area Ciencias Sociales: Dra. Cecilia Inés Jiménez






Indice

Introduccidn: el legado del escepticismo pirrénico
por Guadalupe Reinoso, Federico Uanini, Sebastian Di Tomaso

13

Neopirronismo contemporaneo: una propuesta performativa
por Guadalupe Reinoso

El concepto de &ywyr en Sexto Empirico y su innovacién
enlatradicién
por Tristan Fita

Presencia pirrénica en Montaigne: zétesis, buen uso del
juicio y humanismo
por Federico Uanini

Pirronismo y criticismo: una lectura neopirrénica de la
Sprachkritik de F. Mauthner
por Sebastian Di Tomaso

19

37

51

63

9 =



Del materialismo histérico a la historiografia escéptica
(y viceversa)
por Rodrigo Pinto de Brito

Pasiones pirrénicas: pathos y metriopatheia de
Sexto Empirico a Martha Nussbaum
por Ciro Botta

Un enfoque ético-practico para un modo de vida neopirrénico:
la superacién de la controversia entre rasticos y urbanos
por Soledad Massé

¢Por qué ser un escéptico? Un analisis del “privilegio escéptico”
en el problema de la identidad personal de David Hume

por Rocio Herrera

El pirronismo en el argumento de la apuesta de Blaise Pascal
por Alison Caceres

= 10

85

109

125

141

157









Introduccion:
el legado del escepticismo pirrénico

esde una perspectiva histdrica de las fuentes antiguas del escepticis-

mo griego (Brochard 2005; Chiesara 2007; Dal Pra 1975), el pirro-
nismo tuvo su primera aparicién con Pirrén de Elis (circa 360 a. C. - 270
a. C), quien, segun los testimonios de su discipulo Timén de Fliunte (cf.
Di6genes Laercio, 2008), centra su propuesta filosofica en la practica de
la afasia y la indiferencia ascética (apatheia) como un modo de vida para la
consecucién de la ataraxia. Este primer legado toma, dos siglos después,
un giro dialéctico con los tropos de Enesidemo y Agripa que terminara de
plasmarse posteriormente en el neopirronismo empirico y epistemolégi-
co de Sexto Empirico (circa 160 d. C.- 210 d. C.). La nocién de neopirro-
nismo (Chiesara 2007; Dal Pra 1975; Fogelin 1994; Porchat 2007) hace
referencia a problemas conceptuales presentes en los pirrdnicos antiguos
de la “segunda ola”, Enesidemo, Agripa y Sexto Empirico, pero también a
la revitalizacién de esta orientacién escéptica tanto en autores modernos
como contemporaneos. El presente volumen se compone de una selec-
cién de 9 articulos y recorre el legado del pirronismo clasico en la antigiie-
dad tardia, en autores modernos y contemporineos, como asi también en
la exploracién de una propuesta neopirrénica actual.

El conjunto de capitulos que conforman este volumen proceden del
trabajo sostenido de los tltimos 5 afios en el marco del proyecto de in-
vestigaciéon “Pirronismo y neopirronismo. El influjo del escepticismo
antiguo en la filosofia contemporanea”, dirigido por Guadalupe Reinoso,
linea Consolidar y subsidiado por la Secretaria de Ciencia y Tecnologia
(SeCyT) de la Universidad Nacional de Cé6rdoba UNC. Ademas de reu-
niones semanales, el grupo de investigacién ha participado de congresos
y organizado jornadas que han permitido a los integrantes de grado cul-
minar con sus trabajos finales de licenciatura; a los de posgrado avanzar
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Introduccion:
el legado del escepticismo pirrénico

en su investigacion y en la publicacién de articulos; a los investigadores
responsables participar en diferentes instancias de alcance nacional e in-
ternacional para presentar los resultados con ponencia y publicaciones.
En el 2023, culminado el periodo del primer proyecto de investigacién y
dada la consolidacién del grupo, ha sido recientemente aprobado por la
SeCyT un nuevo proyecto titulado “Actualizaciones del neopirronismo: el
legado del escepticismo griego en la filosofia moderna y contemporanea”,
dirigido por la Dra. Reinoso y co-dirigido por el Dr. Daniele Petrella (Res.
258/23-E-UNC-SECYT#ACTIP).

El presente libro representa los resultados tanto de las investigaciones
individuales de los integrantes como del grupo en su conjunto y delimita
el marco de trabajo para el nuevo proyecto de investigaciéon. El volumen
cuenta ademds con la participacion del Dr. Rodrigo Pinto de Brito de la
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, quién en octubre de este
afio realizé una estancia de investigacién para el fortalecimiento de la
“Red Iberoamericana sobre Escepticismo - Red Skepsis”, coordinada por
Vicente Raga Rosaleny (Universitat de Valéncia), Waldomiro J. Silva Fil-
ho (Universidade Federal da Bahia), Pamela Lastres Dammert (Pontificia
Universidad Catélica del Pert), Plinio Junqueira Smith (Universidade
Federal de Sio Paulo) y Guadalupe Reinoso (Universidad Nacional de
Cérdoba). La Red pretende aglutinar principalmente a los investigado-
res iberoamericanos que tienen como una de sus lineas primordiales de
investigacion el escepticismo, sea antiguo, moderno o contemporineo.
También afianzar y dar a conocer las investigaciones sobre escepticismo
que desde la regién se escriben en espafiol y portugués, para mejorar la
comunicacién entre los investigadores iberoamericanos; para facilitar el
debate y la critica académica y el avance del conocimiento; y para impulsar
proyectos y encuentros internacionales. Por todo lo anterior entendemos
que este libro ademds de difundir los resultados del grupo de investigacién
representa un aporte para el logro de los objetivos de la Red Skepsis.

Los primeros cinco articulos de la compilacién se ocupan de trabajar
en profundidad las fuentes antiguas griegas tanto como las modernas y las
contemporéineas desde una perspectiva conceptual e histérica (Reinoso,
Fita, Uanini, Di Tomaso, Brito). Las restantes cuatro contribuciones, se
centran, o en debates contemporineos para repensar los aportes de Sexto
Empirico (Botta, Mass6), o para ponderar la relacién del pirronismo con
el problema de la identidad personal en Hume (Herrera), o en el argumen-
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to de la apuesta de Pascal (Caceres). En lo que sigue un breve recorrido
por las diferentes contribuciones.

En el primer texto que abre el volumen, Reinoso aboga por una revi-
talizacién del pirronismo en la filosofia contemporinea desde una pro-
puesta performativa. El escrito comienza con una descripcion de la historia
del escepticismo griego antiguo, a la vez que exhibe una evaluacién de
los debates contemporineos sobre el alcance de la suspensién del juicio,
conocida como la controversia entre “urbanos vs risticos”. Desde su lec-
tura concluye que dicha controversia debe superarse por promover, en
tltima instancia, una concepcién del pirronismo “quietista” (la anulacién
o auto-cancelacién de la filosofia). Dada esta evaluacién negativa de la
controversia, su propuesta performativa se inspira en las reflexiones filo-
séficas sobre la prictica filoséfica que tanto Sexto Empirico y Wittgens-
tein compartirian como elemento primordial de sus proyectos. A partir de
este aire de familia metafiloséfico establece la importancia de entender al
pirronismo como una orientacién (agogué) filoséfica que promueve una
habilidad (dynamis) argumentativa incesante y autoreflexiva.

En el segundo texto, Fita se propone explorar minuciosamente la pro-
puesta filoséfica de Sexto Empirico a través del anilisis del concepto de
agogué (dywy") que utiliza en Hipotiposis pirrénicas para describir el pirro-
nismo en contraposicién al concepto de hairesis (aipeaig) con el que define
a las filosofias dogmaticas. En una primera lectura de Hipotiposis el lector
puede asumir que se halla frente a un tratado filoséfico sistematico, dada
la exposicién de los tropos (esquemas o modos argumentativos) para la
consecucién de la suspensién del juicio. Sin embargo, Sexto opta por un
concepto opuesto al de doctrina o sistema filoséfico para describir su pro-
puesta lo que parece generar una tension interna. Fita se propone a partir
del anilisis del concepto de agogue en el contexto histérico de produccién
de la obra sextana, mostrar la coherencia interna que el pirronismo de
Sexto Empirico exhibe.

En el siguiente texto, Uanini analiza la presencia del escepticismo en
los Ensayos de Michel de Montaigne. Partiendo de un racconto sobre di-
versas lecturas que efectivamente han abonado una presencia escéptica en
la obra del autor francés, Uanini enfatiza el valor de la complejidad que
supone dicha diversidad a la hora de abordar la problemitica sobre qué
tipo de escepticismo albergan los Ensayos. A partir de esta valorizacién,
el autor desarrolla su propia lectura centrada en la nocién pirrénica de
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Introduccion:
el legado del escepticismo pirrénico

zétesis como clave para comprender lo que considera un aspecto central
que recorre los Ensayos: el autoconocimiento.

La contribucién de Di Tomaso se centra en comprender, en la obra
Fritz Mauthner “Contribuciones para una critica del lenguaje”, el alcance
de la labor critica propuesta por el autor. Desde la perspectiva de Di To-
maso es posible defender el estatus y coherencia del proyecto filoséfico de
Mauthner, catalogado negativamente como un escepticismo lingiiistico
autodesctructivo, al recuperar los elementos pirrénicos presentes en su
Critica. Dicha recuperacién supone un trabajo conceptual-comparativo
mediante el cual sea posible ver diversos aspectos del pirronismo sextano
actualizados; principalmente aquellos que refieren al vinculo lenguaje/
dogmatismo. En particular, se detendra en la idea de que la actividad cri-
tico-lingiiistica comparte importantes afinidades con la zétesis pirrénica.
Este andlisis le permite sostener que Mauthner no puede ser leido como
representante de un escepticismo radical —de cufio cartesiano—, sino de un
neopirronismo contemporaneo.

En el siguiente texto, Brito parte de la critica de Walter Benjamin al
historiador Fustel de Coulanges, éste tltimo heredero de una tradicién
historiogréfica que en su momento se consideré “pirrénica”. Asi, Brito
se propone investigar los matices que el concepto de “historia” fue adqui-
riendo en la Antigiiedad, primero de Herédoto a Tucidides (en los que
se inspir6 Fustel de Coulanges), y luego de Aristételes a Sexto Empirico.
Con esto pretende mostrar que fue Aristételes el que forjé un enfoque
historiografico caracterizado por una agenda que pretendia descubrir y
revelar la verdad sobre los acontecimientos que tuvieron lugar en el pa-
sado. De este modo, aunque la nocién de “historia” de la Europa del siglo
XVII se autodenominara “pirrénica”’, debia su inspiracién mucho mis a
Aristételes que a las fuentes escépticas que, por otra parte, a través de
Montaigne y Nietzsche, llegaron a influir en Benjamin en su quehacer
historiogréfico revolucionario.

El texto de Botta pretende iluminar un drea poco estudiada en los
andlisis del pirronismo antiguo: el 4mbito de las pasiones. Partiendo de
las consideraciones que realiza Martha Nussbaum en su libro La terapia
del deseo, este texto pretende un didlogo critico donde se discute, entre
varias cuestiones, el vinculo entre creencias y pasiones. En un andlisis de
las fuentes antiguas y sus lecturas contemporaneas, el autor pretende con-
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siderar el aporte que puede realizar el pirronismo para dar cuenta de la
presencia y valor de las emociones en la comunidad.

La contribucién de Massé se propone un andlisis sobre las criticas de
inaccién o apraxia con la que se ha intentado acusar al escepticismo pirré-
nico. Para ello, Massé realiza una exposicién y critica de las interpreta-
ciones “risticas” y “urbanas” con que se ha leido al pirronismo, para luego
decantar por una tercera posicién de tinte novedosa. Su analisis le permite
sugerir una hipétesis de lectura que pretende, por una parte, superar la
controversia contempordnea entre “risticos” y “urbanos’, y, por otro lado,
defender una filosofia neopirrénica contemporinea desde una impronta
ético-practica de la vida en comunidad.

En el siguiente texto, Herrera aborda las tensiones que surgen entre el
escepticismo humeano y sus reflexiones en torno a la identidad personal.
En particular, la autora llama la atencién sobre el hecho de que Hume haya
retomado el problema de la identidad en su famoso Apéndice, revisando
sus principales argumentos expuestos dos afios antes en su Tratado de la
naturaleza humana, s6lo para culminar refugidandose en lo que denomi-
na “el privilegio del escéptico”. Sobre este trasfondo, Herrera analiza dos
cuestiones principales: por un lado, las razones por las cuales Hume deriva
en este privilegio, y, en segundo lugar, en qué consiste el mismo; pregun-
ta, esta tltima, que se traduce en la cuestién de a qué tipo de escepticismo
lo acerca dicho privilegio: a un escepticismo pirrénico o a uno académico.

En el texto de cierre, Caceres analiza la presencia del pirronismo en
la obra Pensamientos de Blaise Pascal, especialmente en el fragmento co-
nocido como “El argumento de la apuesta”. Caceres exhibe en este texto
las perspectivas que el francés tiene sobre el pirronismo y su vinculo con
los andlisis de la naturaleza del hombre en el marco de discusién con el
protestantismo y el lugar que debe tener la gracia y la fe en la vida de los
hombres. Su anilisis la lleva a considerar el enfoque ético-religioso pas-
caliano en el que se defiende qué tipo de vida es conveniente de vivir: ;la
agnostica o la de un creyente cristiano?

Guadalupe Reinoso
Federico Uanini

Sebastian Di Tomaso

Cérdoba, diciembre 2023
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Neopirronismo contemporaneo:
una propuesta performativa

Guadalupe Reinoso®

o. Preludio histérico y conceptual sobre la nocién de neopirronismo

a historia del pirronismo griego antiguo abarca al menos 500 afios

desde sus inicios con la figura de Pirrén de Elis (circa 360 a. C. - 270 a.
C) hasta los escritos conservados de Sexto Empirico (circa 160 d. C.- 210
d. C.). Diferentes historiadores (Brochard 2005; Chiesara 2007; Dal Pra
1975) sefialan una importante diferencia entre Pirrén, representante de
un escepticismo ético més centrado en la consecucién de la indiferencia
(apatheia) y la afasia, y el escepticismo médico de Sexto Empirico mds
centrado en el uso de los tropos para la suspensién del juicio (epojé) y
la imperturbabilidad (ataraxia). El pirronismo sextano es posible por el
“giro dialéctico” (Cf. Brochard 2005) con el que pensadores intermedios
reorientaron al escepticismo, especialmente Enesidemo y Agripa. Ese giro
fue posible a su vez por la crisis escéptica al interior de la Academia pla-
ténica tardia. Algunos de sus representantes (Carnéades, Cicerén) com-
batieron el dogmatismo al que la academia se dirigia al incorporar ideas
de las escuelas Estoica y Epictrea. Enesidemo fue uno de los represen-
tantes de esta disputa en la Academia pero sostuvo una posicién critica
acusando a los escépticos académicos de auto-contradiccién por sostener
opiniones y por defender un probabilismo (cf. Dal Pra, 1975, pp. 353-5;
Chiesara, 2007, p. 98). Para diferenciarse de este escepticismo moderado,
Enesidemo recupera el pirronismo, un escepticismo que considera mads
radical, y que denomina como una agogué, es decir una orientacién y no
una escuela filoséfica para acentuar la idea de no conservacién de ningtin
vestigio dogmitico (Cf. Dal Pra, 1975, p. 411; Chiesara, 2007, p. 100).
Esta recuperacién adquiere caracteristicas novedosas ya que para desarro-
llar su critica a la nocién de criterio, Enesidemo propone no ya la actitud
ético-existencial de la indiferencia de Pirrén, sino el uso dialéctico de los

* CONICET, SeCyT, Universidad Nacional de Cérdoba; guadalupe.reinoso@unc.edu.ar
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tropos para la suspensién del juicio, entendida esta dltima en términos
légicos. De ahi que producido este giro se denomine neopirrénicos a los
exponentes del pirronismo desde Enesidemo en adelante.

Si bien, como indica Dal Pra, Sexto Empirico marca una distancia con
Enesidemo al considerarlo como perteneciente a la primera generacién
antigua del escepticismo, probablemente para resaltar las diferencias en-
tre el escepticismo 16gico-dialéctico y el empirico-médico que él mismo
desarrolla en Hipotiposis y Adversus', el neopirronismo es entendido como
una restauracion y restitucion del pirronismo clasico (Cf. Dal Pra, 1975, p.
351; p. 431 yss.). Esto parece plasmarse en la reconstruccién de los tropos,
o modos argumentativos, que realiza Sexto en el libro I de sus Hipotiposis
(HP 1, 31-186), en donde sefiala que la lista no es exhaustiva porque se
trata de un trabajo de elaboracién colectiva de la tradicién pirroniana,
susceptible siempre de mejoras (HP I, 35), ordenado de manera conven-
cional (HP I, 38) y enriquecido con conceptos posteriores a Enesidemo
(Cf. Chiesara, 2007, p. 101). Aun cuando en Sexto se enfatiza la importan-
cia de contar con herramientas discursivas que permitan discutir sobre la
practica de la medicina y la filosofia, que parecen alejarlo de las ensefian-
zas morales y existenciales de Pirrén sobre un estilo de vida indiferente,
es innegable el interés por dar continuidad a una orientacién compartida.
Es decir, si bien hay interrupciones y diferencias se trazan continuidades.

Por otra parte, la denominacién “neopirronismo” puede servir para
sefialar variantes posteriores a Sexto Empirico que no necesariamente
basan su escepticismo en el uso de los tropos, la equipolencia y poste-
rior suspensién del juicio. Asi, neopirronismo significa una revitalizacién
de ciertos elementos o aspectos de esta orientacién en autores modernos
y contemporineos. De este dltimo modo, podemos utilizar el concepto
de neopirronismo en tres sentidos: a- para interpretar a aquellos autores
posteriores a Sexto que a partir de la lectura de las fuentes escépticas anti-
guas adaptan estrategias pirrénicas a su propia propuesta escéptica (Mon-
taigne o Hume); b-para interpretar, en clave pirrdnica, a autores poste-
riores que si bien no leyeron directamente las fuentes presentan aires de
familia (Mauthner, Wittgenstein); y c- para desarrollar en la actualidad
un filosofia pirrénica contemporanea.

1 Las referencias a la obra de Sexto Empirico (1998, 2007) seran indicadas con las
iniciales de las obras seguidas con el nimero de libro y linea. AM refiere Adversus
Mathematicos y HP refiere a las Hipotiposis Pirrénicas.

= 20



Guadalupe Reinoso

Mi interés estd centrado en c-, es decir, en pensar un modo contem-
pordneo de practicar la filosofia de manera pirrénica. Asimismo, esto
implica tomar ciertos elementos del pirronismo antiguo como bdsicos o
necesarios y a partir de la constatacién de su presencia poder caracteri-
zar a una propuesta filoséfica actual como pirrénica y no por ejemplo,
estoica. De otro modo, el neopirronismo contemporineo supone una in-
terpretacién fiel de las fuentes antiguas pero no una simple repeticién en
el presente. Si el pirronismo es una orientacién (agogué), y no un sistema
cerrado de principios, permite variaciones, incorporaciones, en un marco
bésico de aspectos que no pueden ser omitidos. Precisamente, es posible
hablar de una filosofia neopirrénica que incorpora, por ejemplo, el giro
lingiiistico y su particular manera de entender los problemas filoséficos
sin cometer anacronismos. Es decir, el término neopirronismo no redu-
ce la particula neo a simplemente “en la actualidad”, sino que el término
supone la incorporacién y el desarrollo de aspectos inéditos de un modo
en el que no quiebra las continuidades y semejanzas con el escepticismo
antiguo. De esta manera, incorpora novedades en un marco de aspectos o
elementos basicos de la filosofia pirrénica clasica. Ahora bien jcudles son
los elementos basicos que deberian darse para caracterizar a una filosofia
contempordnea como neopirrénica?

Para contestar esta pregunta seguiremos el siguiente recorrido: en pri-
mer lugar, un breve repaso de la discusién entre urbanos y rusticos puesto
que dio el marco interpretativo para los primeros autores que se declara-
ron neopirrdnicos en la filosofia contemporanea (Porchat 2007, Fogelin
1994); en segundo lugar, mostrar que la postura urbana que asumieron
los neopirrénicos contemporineos, especialmente Fogelin, deriva en un
interpretacién quietista, esto es, una filosofia que resulta impracticable
(como sostienen también las interpretaciones rusticas). Este quietismo
se debe a que Fogelin hace hincapié en elementos criticos o corrosivos
en torno a la discusién epistémica sobre las creencias y los alcances de
la suspension del juicio; en tercer lugar, destacar desde una exploracién
metafiloséfica aquellos elementos que Sexto Empirico y Wittgenstein
comparten y permiten revitalizar un neopirronismo contemporaneo per-
formativo.
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1. Urbanos versus riisticos

A partir del renovado interés por las fuentes antiguas del escepticismo
griego se instaurd, a finales de la década del 70, una controversia exegé-
tica sobre las obras de Sexto Empirico. La discusién giré en torno a la in-
terpretacién negativa mdas usual del escepticismo pirrénico: la suspensién
del juicio implica que el escéptico no conoce nada, que no posee creencias,
que no desarrolla doctrina filoséfica alguna. Aceptar que el escéptico co-
noce algo significaria establecer una inconsistencia en relacién con la pos-
tulacién de la suspension del juicio (Cf. Frede, 1997). Esta interpretacion
global de la suspensién de juicio, que alcanza no solo a las doctrinas filosé-
ficas, a los juicios sobre la realidad, sino también a toda clase de creencias
que se posea, hizo que muchos autores consideraran al pirronismo como
un escepticismo negativo y “radical” (Cf. Frede, 1997; De Olaso, 1994)%
Esta interpretacién global de la suspensién del juicio fue denominada por
Barnes (Cf. Frede 1997) como ristica y atribuida a Burnyeat; la interpre-
tacién urbana, en oposicién a la rustica, interpreta que la suspensién del
juicio no alcanza a todas las creencias, sino sélo a las dogmaticas, esto es,
aquellas creencias sobre cémo son realmente las cosas. Frede fue el repre-
sentante de la posicién urbana puesto que distingue entre dos nociones
de creencias, una referida a cémo se nos aparecen las cosas y otra nocién
mids estrecha que solo hace referencia a las creencias metafisicas de los
dogmiticos®. La suspensién del juicio se aplica a las creencias dogmaticas
sobre lo que estd mads alld de lo fenoménico.

El problema de la interpretacién urbana de Frede es lo que Burnyeat
(1980 [1997]) denominé “la préctica del aislamiento”: la distincién entre
dos sentidos de creencias supone una separacién anacrénica entre el dm-
bito filoséfico y el ambito de la vida cotidiana. Burnyeat, desde su inter-
pretacion riistica, evita esta clase de anacronismo interpretando que la sus-

2 Si bien esta radicalidad no supone el establecimiento del problema del mundo
externo como en Descartes (Cf. Meditaciones Metafisicas), si supone que en las ver-
siones antiguas, a diferencia de las modernas, la duda no es acotada, ni moderada
(Cf. De Olaso 1994; Fogelin 1994).

3 La controversia quedé recogida en el libro de 1997, titulado The Original Sceptics:
The Controversy, en el que se publicaron dos textos de Frede, dos de Burnyeat y
uno de Barnes, este tltimo fue quien denomina a la perspectiva del primero como
urbana y a la segunda como rustica.
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pension del juicio pirrdénica es global ya que la nocién de dogma no queda
acotada solo al ambito filoséfico. La interpretacion rustica, si bien evita la
practica del aislamiento, queda expuesta a la acusacién de inconsistencia
(anulacién de la filosofia) e inaccién (apraxia) que el pirronismo quiso
evitar desde sus comienzos. Asi, la controversia entre urbanos y rusticos,
que lleva mds de 40 afos de discusién, ha generado diversos argumentos
en favor de una y de otra. En “Esbozos suburbanos (o: ni Rustico, ni Ur-
bano)” (2021), Rodrigo Brito, sefiala que entre ambas interpretaciones se
produce una diaphonia que genera una aporia insuperable. Mientras que la
interpretacién urbana evita la critica de inaccidn, es conceptual e histéri-
camente incorrecta. Por su parte, la interpretacién rustica es conceptual
e histéricamente correcta pero no evita la critica de apraxia. De alli que
Brito proponga una via media de superacién de la aporia, llamada inter-
pretacién sub-urbana que, a partir de la teoria de los actos de habla de
Austin, reevalda el problema de la suspensién del juicio de los dogmata en
términos del analisis de las proferencias.

Los dogmata que quedan en suspenso son solo los constatativos (que
son evaluados como verdaderos o falsos, es decir como aserciones); en
cambio, los performativos (que son evaluados pragméticamente como
felices/no felices, o afortunados/desafortunados) permiten que el pirré-
nico se exprese y comparta la vida cotidiana sin tener que defenderse de
la acusacién de inaccién, ni cometer un anacronismo. Sin embargo, el
propio Austin disolvié la distincién entre constatativos y performativos
(Cf. Austin 1961, pp.237-39; 1962), entendiendo todos los actos de habla
como modos performiticos por lo que parece dificil aplicar la distincién
al pirronismo. Al mismo tiempo, y siguiendo a Smith (2021), tampoco es
claro que el pirrénico suspenda pronunciarse afirmativamente (asertiva-
mente) aunque sin compromisos metafisicos como lo hacemos en la vida
cotidiana. Considero que el foco de la propuesta de Brito sigue siendo el
problema de la suspensién del juicio, elemento que desde mi perspectiva
reduce, de modo equivocado, a la orientacién pirrénica a una filosofia
interesada fundamentalmente en cuestiones epistemoldgicas en términos
de critica corrosiva de las creencias que termina por cancelar la prictica
misma de la filosofia.

En la misma compilacién en la que aparece el texto de Brito, Smith
(2021) en “Més alld de urbanos y risticos: una interpretacién con creencias
verdaderas”, propone, a diferencia de Brito, mostrar los puntos de contac-
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to entre rusticos y urbanos, no se presentaria una aporia irreconciliable,
pero de igual modo debe superarse. Para ello sigue el planteo de Porchat
(2007) —quien se autodenominé ristico-urbano- para reinterpretar la no-
cién de juicio que permite sostener una nocién de creencias verdaderas
compatible con la suspensién del juicio garantizando la no cancelacién
de la vida por parte del pirrénico. Pero al igual que Brito, la estrategia se
basa en una revisién de los debates sobre nociones epistémicas (creencia,
verdad, suspensién del juicio) que definen la relacién entre filosofia y vida
que parece quedar de nuevo bajo la acusacién de anacronismo y quietis-
mo. Desde mi lectura, la controversia debe superarse y no centrar el de-
bate en la suspensién del juicio y el problema de las creencias en el marco
de la relacién filosofia y vida. Puesto que, dado ese marco, conduce a un
enfoque quietista del pirronismo: la auto-cancelacién de la filosofia ya sea
por una defensa de la filosofia critica que deriva en auto-contradiccién
y apraxia, o en pos de la vida, la defensa de una filosofia inerte separada
anacrénicamente del ambito practico.

En mi caso, me interesa remarcar un aspecto que considero central en
la propuesta pirrénica: sus reflexiones filoséficas sobre la filosofia; espe-
cialmente la relacién entre agogue, dynamis, zetesis y el uso de los tropos.
Cabe aclarar que con este énfasis no pretendo indicar que la suspensién
del juicio y el problema de las creencias en conexién con la vida no sean
aspectos presentes en el pirronismo, sino més bien entender que se dan en
un marco mis amplio de preocupaciones por reflexionar filos6ficamente
sobre la propia filosofia que se practica. A diferencias de las posturas quie-
tistas (tanto urbanas como rusticas) que corren el riesgo de interpretar al
pirronismo como una anti-filosofia -el uso corrosivo y purgante de los
argumentos que se vuelve autodestructivo- presento una propuesta per-
formativa, que si bien como Brito toma elementos del giro lingiiistico no
basa la interpretacién en la clase de actos de habla permitidos, sino en la
clase de filosofia que se practica.

Para desarrollar mi enfoque analizaré criticamente la propuesta neo-
pirrénica contemporanea de Fogelin, que pese a ser uno de los primeros
en concebir la equiparacién entre las estrategias de Sexto Empirico y Wi-
ttgenstein, se bas6 en una interpretacién urbana centrada en las teorias de
la justificacién que culmina en un quietismo. Desde mi lectura, los aires
de familia entre Sexto y Wittgenstein no los encuentro en sus estrategias
epistemoldgicas, sino en el modo en el que ambos reflexionaron filosé-
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ficamente sobre la filosofia entendida como una habilidad. Atender al
aspecto metafiloséfico, a la reflexién filoséfica incesante sobre la propia
actividad filoséfica, es 1o que me permite el desarrollo de una alternativa
diferente a las que se desprenden de la controversia entre rusticos y urba-
nos: un neopirronismo performativo.

2. Neopirronismo quietista

R. Fogelin (1976 [2002], 1981 [1992], 1994) fue el primero en hablar de
“neopirronismo” para establecer el vinculo entre Wittgenstein y Sexto
Empirico* desde una lectura urbana del pirronismo. Su interpretacién se
basa en la distincion entre “escepticismo filoséfico” y “escepticismo sobre
la filosofia” para presentar las diferencias entre la version cartesiana y la
versién de Sexto Empirico. Para Fogelin, el escepticismo pirrénico, en
la versién de Sexto Empirico, utiliza “argumentos filoséficos [o tropos]
auto-refutatorios tomando a la filosofia como su objetivo” (Fogelin, 1994,
p-3). El pirronismo “combina el escepticismo filoséfico con el escepticis-
mo sobre la filosofia, es decir, plantea dudas sobre la filosofia a partir de
argumentos filoséficos” (Fogelin, 1994, p. 3) dejando intactas nuestras
creencias cotidianas. Aunque Fogelin admite que hay diferencias entre
ambos autores®, cree que es posible establecer un paralelismo entre ellos:
“los antiguos escépticos pensaban que una investigacion racional del razo-
namiento seria autodestructiva, mientras que Wittgenstein sostenia que
una teoria correcta del significado debe, al final, verse como algo sinsen-

4 Si bien ya R. Watson habia planteado en 1969 la estrategia afin de Wittgens-
tein y Sexto Empirico contra la metafisica a favor del mundo comin publico (Cf.
Watson 1969).

5 Llamativamente Fogelin no menciona como una diferencia entre ambos autores
la perspectiva lingiiistica que adopta Wittgenstein para su comprension del ori-
gen de los problemas filoséficos. Desde mi propia lectura, si bien existen ciertos
aspectos metodoldgicos dificiles de conciliar entre Wittgenstein y Sexto Empirico
-el método para tratar las preguntas metafisicas; el modo de entender el origen de
los problemas filosoficos como lingiiisticos; y el lugar otorgado a la epojé (ver Rei-
noso 2018)- que deben ser explicitados para evitar anacronismos, sus propuestas
pueden complementarse desde una lectura metafiloséfica centrada en la reflexién
filoséfica sobre la practica de la filosofia como la que aqui proponemos.
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tido (nonsensical/unsinnig)” (Fogelin, 1992, p. 221)°. Asi, ambos “recomen-
daron que debemos ir mis alld de sus propias afirmaciones explicitas y, al
superarlas, finalmente ver el mundo correctamente” (Ibid.) sin menosca-
bar nuestra confianza en las creencias del sentido comtn.

De este modo, las dos propuestas coinciden en que “la filosofia no es
posible como disciplina teérica, discursiva o racional”, (Ibid.). Fogelin des-
de una interpretacién urbana acerca a Wittgenstein a los pirrdnicos, ya
que comparten el mismo objeto y propésito. El objeto es la filosofia dog-
matica tal como se practicaba tradicionalmente; su propésito, eliminarla.
Aunque distingue que los escépticos clisicos sostenian que los problemas
filoséficos son, en principio, irresolubles, Wittgenstein afirmaba que ca-
recian de sentido o significado. Mis alld de estas diferencias, los dos auto-
res coincidirian en que la filosofia no progresa en términos tedricos aun-
que si puede aportar tranquilidad o quietud (HP L. 25-30; IF §133) frente
a las enfermedades dogmiticas: la precipitacién [HP 1. 20, 177, 186; I1. 21;
I11. 2, 280-1]; el ansia de generalidad [E! cuaderno azul; IF §116]; la ilusién
gramatical [IF §110]. Al interpretar la filosofia tradicional o dogmética
como una enfermedad a curar, la filosofia se ejerce como una terapéutica
autodestructiva (Cf. Hutto 2003).

Una posible interpretaciéon que se desprende de esta forma de enten-
der el neopirronismo es que este tipo de escepticismo anula la filosofia
mediante argumentos autodestructivos (peritrope). Este caricter auto-
destructivo (peritrope) es vital para el uso pirrénico de los argumentos o
tropos, pues al igual que los medicamentos purgantes no sélo eliminan
los humores del cuerpo, también se expulsan a si mismos junto con los
humores, (Cf. PH 1. 206-7). Asi, desde la lectura urbana de Fogelin, tan-
to Sexto -con su propuesta de suspensién del juicio- como Wittgenstein
-con su idea de la disolucién de los problemas filoséficos- son represen-
tantes del quietismo.

En filosofia, el quietismo puede asumirse como el punto de vista que
implica evitar la teorizacién filoséfica sustantiva. En concreto, trata de
evitar la postulacién de tesis positivas o dogmas y de desarrollar argumen-

6 Fogelin analiza el tratamiento que Wittgenstein dio al problema escéptico desde
el TLP a Sobre la certeza. Para él, Wittgenstein mantuvo la misma posicién sobre
la falta de sentido del escepticismo cartesiano pero esta falta de sentido no podria
extenderse al pirronismo (Cf. 2002 y 1992). Sin embargo, cuando Fogelin elabora
su propuesta neopirrénica se centra en la filosofia del segundo Wittgenstein (Cf.
Fogelin 1994).
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tos constructivos. En el contexto de la filosofia contemporanea, el quietis-
mo estd directamente relacionado con una determinada interpretacién de
la obra de Wittgenstein que enfatiza el propdsito terapéutico destructivo
de su propuesta. La filosofia no provoca ningin progreso ni modificacién,
como afirma Wittgenstein: “[La filosofia] deja todo como esta” (IF §124).

Al tener en cuenta estos elementos se puede sostener que la defen-
sa mas temprana del quietismo filoséfico en la historia del pensamiento
occidental se encuentra en los escépticos pirrénicos antiguos (Cf. Guts-
chmidt 2020). Los pirrénicos perseguian la quietud o imperturbabilidad
(ataraxia) mediante la suspension del juicio (epojé) y la abstinencia de
asentir a cualquier tesis filoséfica (dogmata). Recientemente, D. Pritchard
(2020) ha adherido a un quietismo pirrénico-wittgensteiniano y ha ar-
gumentado que “ayuda a apoyar la interpretacién del pirronismo como
una indagacién perpetua” (p.1). Pritchard realiza una lectura quietista de
Wittgenstein centrandose en dos aspectos: 1- la filosofia como actividad
mds que como cuerpo doctrinal; 2- la inmunidad general frente a la critica
filoséfico/escéptica que exhiben nuestras practicas cotidianas. Estd espe-
cialmente interesado en cémo las proposiciones bisagra (Sobre la certeza,
§341, §343) pueden refinar las ideas sobre por qué ciertos compromisos
son inmunes a los tropos escépticos pirrénicos. Desde mi lectura, si bien
Pritchard destaca a la filosofia como una actividad, ésta queda subsumida
a una actividad epistemoldgica constructiva cuya tarea es mostrar la fun-
cién de fundamento que las proposiciones bisagra poseen y que termina
por promover opiniones sustantivas. En contraste a esta lectura, encuen-
tro que Sexto Empirico y Wittgenstein no estaban especialmente intere-
sados en las cuestiones epistemoldgicas como el objetivo de sus propues-
tas filosdficas; mas bien, les interesaban como parte del cuestionamiento
de las pretensiones fundacionalistas o metafisicas exhibidas por la filosofia
dogmatica.

Por otra parte, considero que la nocién de investigacién abierta o per-
petua que retoma Pritchard es contraria a la interpretacién quietista que
postula. Para evitar el quietismo el énfasis debe ponerse en la idea de una
orientacién filoséfica (agogué) de indagacion abierta (zétesis) que asume
la filosofia como una actividad (dynamis) argumentativa -en un sentido
enriquecido- que se pregunta: por la propia filosofia, por sus métodos,
por sus limites, por su relacién con la vida, con los compromisos sociales
bésicos, con los usos lingiiisticos ordinarios, etc. Para apoyar mi lectura,
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ofreceré, en lo que sigue, una interpretaciéon que presta especial atencién a
las reflexiones metafiloséficas que permite el desarrollo de una alternativa
al quietismo: una propuesta performativa.

3. Neopirronismo como metafilosofia

El neopirronismo podria entenderse como una propuesta metafiloséfica.
En este sentido, el “escepticismo sobre la filosofia” implica una reflexién
filosofica y performativa’ sobre la filosofia utilizando diferentes estrate-
gias argumentativas. La preposicién “sobre” no implica la asuncién de dos
niveles u érdenes de reflexién diferentes, sino que sélo indica el objetivo
o finalidad de la reflexién filoséfica en ambos autores. En efecto, Sexto y
Wittgenstein examinan los limites, alcances y métodos de la filosofia ha-
ciendo filosofia. Esta practica opera performativamente en la persona que
la ejerce. El neopirronismo como metafilosofia es una indagacién abierta
que implica la capacidad o habilidad (dynamis) de utilizar diferentes estra-
tegias argumentativas filoséficas en un sentido performativo para fomen-
tar una nueva forma de ejercer la filosofia. Esta forma de interpretar el
legado pirrénico y wittgensteiniano no sélo es mis fiel a los intereses de

7 El término “performativo”, y sus variantes, remite directamente a J. L. Austin
(1961, 1962) quien lo definié en relacién con una clase especial de enunciados, o
proferencias, aquellos que involucran la primera persona del singular y utilizan
verbos como jurar, prometer, bautizar, apostar. Al pronunciar estos enunciados lo
que hacemos es realizar (perform) una accién. Cuando digo <lo juro>, no describo
la accién, la estoy realizando. Para que la accién suceda no solo depende de que
la palabra sea pronunciada, sino de las circunstancias y de seguir dos reglas para
evitar un fallo (misfire): la primera, que la convencién exista y sea aceptada; y la
segunda que “las circunstancias en las que pretendemos invocar este procedimien-
to deben ser apropiadas para su invocacién” (Austin 1961, p. 224-5). M4s all4 de
su uso técnico en el marco de la teoria de los actos de habla de Austin (1962), el
término perform significa también ejecucién, actuacidn, ejercicio, habilidad, ac-
tividad. Al tener en cuenta estos significados, he optado para mi propuesta neo-
pirrénica por la nocién “performativa” por dos razones: la primera, me permite
poner de relieve, frente al quietismo de las interpretaciones rusticas y urbanas, que
la reflexion filosofica sobre la filosofia es ella misma una actividad incesante, de
ahi su primordial aspecto performativo. Y la segunda, mds austiniana, mostrar la
relacién intima entre lenguaje (usos de los tropos, usos de expresiones escépticas)
y la préctica de la filosofia neopirrénica que hacen que se la conciba no como una
doctrina, sino como actividad, como una habilidad argumentativa autoreflexiva
que ejecuta un cambio en quien la ejercita.
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los autores, sino que permite desarrollar una filosofia neopirrénica con-
temporanea.

Para desarrollar esta propuesta, debo aclarar mejor qué entiendo por
metafilosofia y cémo puedo utilizar este término contemporineo para
hablar de una filosofia antigua como la de Sexto. En 1940, Lazerowitz,
inspirado por sus lecturas de la obra del segundo Wittgenstein, acuiié el
término metafilosofia para referirse a “la investigacién de la naturaleza de
la filosofia, con el objetivo central de llegar a una explicacién satisfacto-
ria de la ausencia de afirmaciones y argumentos filoséficos indiscutibles”
(Lazerowitz, 1970). De esta manera, se enfatiza que la metafilosofia se
preocupa principalmente por el “lenguaje” filos6fico. Su funcién es ana-
lizar, aclarar o disolver lo que se consideran desviaciones lingiiisticas que
cometen los filésofos cuando quieren construir una teoria®. Lazerowitz
basd su posicion en el parrafo de Wittgenstein de IF §116: “Lo que ha-
cemos es reconducir las palabras de su uso metafisico a su uso cotidia-
no”. Esta interpretacién literal, desde mi lectura, es equivocada porque
termina por reducir a la filosofia al lenguaje ordinario, o considerar que
el sentido comun tiene las respuestas a las cuestiones filoséficas (como
pensaba G. E. Moore).

Sin embargo, es el propio Wittgenstein el que evita esta lectura ya
que en sus Investigaciones Filosdficas declara explicitamente: “uno podria
pensar: si la filosofia habla del uso de la palabra ‘filosofia’ debe haber una
filosofia de segundo orden. Pero no es asi: es, mds bien, como el caso de
la ortografia, que se ocupa de la palabra ‘ortografia’ entre otras sin ser
entonces de segundo orden” (IF §121). En §122, presenta la idea de una
representacion perspicua o sindptica o clara (iibersichtlichen Darstellung)
que “produce justamente esa comprensién que consiste en ‘ver conexio-
nes’ (...) De ahi la importancia de encontrar e inventar casos intermedios”.
Este dltimo punto -sobre ofrecer nuevos casos, analogias refrescantes,
creacién de ejemplos- enfatiza los aspectos performativos. En relacién
con esto, Wittgenstein nos dice que pueden implicar “una nueva forma

8 En la reconstrucciéon que realiza Reese de la posicién de Lazerowitz, el prefijo
“meta” significa “mds alla”: “el metafilésofo va mds alld de la filosofia, disolviendo
las afirmaciones filoséficas en las del lenguaje ordinario” (Reese, 1990, p. 28). Su
propuesta estd “en” la filosofia, en el sentido de que opera sobre un material que
€l llama filosdfico; estd “mds alld” de la filosofia en el sentido de que disuelve ese
material desde el exterior; y trata “sobre” la filosofia porque hace un juicio sobre

toda la empresa filos6fica (Cf. Ibid. p. 29).
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de ver las cosas (...) es como si hubieras inventado una nueva forma de
pintar; o, también, una nuevo metro, o un nuevo tipo de canto”, (IF §401).

Desde mi enfoque, esta “nueva forma de mirar -o de ver” implica una
modificacién, una revisién, un cambio en la forma de entender el proble-
ma o la cuestién. Este aspecto performativo estd relacionado con la re-
flexién que Wittgenstein hace en el Big Typescript sobre la filosofia: “la di-
ficultad de la Filosofia no es la dificultad intelectual de las ciencias, sino la
dificultad de un cambio de actitud y de voluntad: trabajar en filosofia es en
realidad trabajar sobre uno mismo; sobre la propia comprensién. Sobre el
modo en que uno ve las cosas”, (Wittgenstein, 2014, p.397). En un pareci-
do de familia, Sexto presenta su orientacién filoséfica a partir del estrecho
vinculo entre el uso de los argumentos y la “cura” de la temeridad de los
dogmaticos. Los usos filoséficos de argumentaciones y persuasiones, que
“difieren en intensidad”, tienen el propdsito terapéutico “de curar por me-
dio del discurso la arrogancia y precipitacién de los dogmaéticos” [HP III.
280]. Al conectar estos aspectos de la filosofia sextana con sus reflexiones
sobre la filosofia como una habilidad (dynamis) y una orientacién (agogué)
abierta o continua (HP I. 4-10), es posible ofrecer una interpretacién no
quietista (autodestructiva) del uso de los tropos porque implica positiva-
mente una modificacién, la ejecucién de un cambio, al ser usados.

De este modo, entiendo que la metafilosofia no es una reflexién o len-
guaje de segundo orden, sino una forma de ofrecer observaciones (Be-
merkungen/ remarks) filoséficas que toman a la propia filosofia como parte
de su reflexién. Asi se establece una armonia de la metafilosofia con la
forma en la que Wittgenstein describe la filosofia como una actividad y
no como una teoria o doctrina (TLP 4.112; IF §109); como un conjunto
de métodos y terapias y no como un método tnico: “no hay un método
filoséfico, aunque si hay métodos, como terapias diferentes” (IF §131).
Teniendo en cuenta estos aspectos puede interpretarse a la metafilosofia
como una orientacién filoséfica que considera cardinal el examen filos6fi-
co de la filosofia. A partir de este uso del término metafilosofia, se pueden
encontrar aires de familia entre las observaciones filos6ficas de Wittgens-
tein sobre la filosofia y las de Sexto Empirico y corregir la interpretacién
quietista del neopirronismo’ (Pritchard 2020; Cf. Fogelin 1981, 1994; Cf.
Sluga 2004) que expondremos en la siguiente seccidn.

9 He plasmado los primeros avances de la investigacién sobre este punto en Rei-
noso (2022b).
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4. Neopirronismo: una propuesta performativa

Resulta trivial decir que la argumentacién es una parte central de la pro-
puesta de Sexto Empirico. La recopilacién de tropos y sus usos aplicados
a las filosofias dogmaticas y las llamadas artes liberales puede entenderse
como un gran tratado de argumentacién. Sin embargo, desde un enfoque
no quietista como el que aqui se propone, se busca mostrar que la argu-
mentacién escéptica no puede reducirse a la funcién de refutacién o can-
celacién. En otras palabras, la argumentacién en Sexto Empirico no debe
entenderse en el marco de la validez dogmatica de la 16gica formal. Por el
contrario, los argumentos escépticos buscan la equipolencia pero no para
impugnar definitivamente.

Esta forma de interpretar la dialéctica pirrénica se acerca mucho a
la mayéutica de Socrates (Cf. Pajéon Leyra, 2013, p. 192). La mayéutica
socratica no pretende ganar una disputa imponiendo contraargumentos.
Mis bien, busca que el interlocutor llegue a una posicién por si mismo
analizando sus propios argumentos, evaluando las razones ofrecidas para
sustentarlos, distinguiendo el poder de persuasién que poseen. Bouveres-
se (2006) también interpreté a Wittgenstein como concibiendo el trabajo
filoséfico como una actividad socrética de dilucidar y persuadir argumen-
tativamente lo que ya est4 ahi ante los ojos de todos (Bouveresse, 2006,
p. 175).

Tanto en el caso de Sexto Empirico -con el uso de los tropos para la
consecucién de la equipolencia-, como en el caso de Wittgenstein -con la
aplicacién de una variedad de estrategias de anilisis y descripcién concep-
tual para disolver problemas-, debe entenderse a las pricticas argumen-
tativas en un sentido enriquecido y performativo (Cf. Toulmin 2007; Pe-
relman & Olbrechts-Tyteca 1989). Asi, la persuasién no seria una forma
ilegitima de argumentacién o una forma no argumentativa de producir
efectos sobre el otro.

Si bien ambos autores asumen una actitud critica frente a ciertos mo-
dos dogmaticos de practicar la filosofia, en ningun caso pueden ser lei-
dos como anti-fildsofos. El aspecto performativo se plasma en aquellos
elementos que ambos autores promueven para la prictica de la actividad
filoséfica que no sélo tienen un objetivo critico-destructivo, sino tam-
bién uno creativo y transformador. El aspecto creativo lo encuentro en
las diferentes estrategias argumentativas que ambos proponen: el uso de
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diversas clases de tropos o argumentos, la invencién de ejemplos, el uso
de la ironia y el humor, las analogias refrescantes, el uso de ficciones o la
invencién de experimentos mentales -entre otros- para mostrar aspec-
tos confusos de los problemas que se tratan. El aspecto transformador, de
realizar una modificacién, lo encuentro en las técnicas persuasivas utili-
zadas por ambos y cuya finalidad no es refutar al oponente o resolver los
desacuerdos, sino hacer que el interlocutor cambie su modo de ver aque-
llo que lo lleva a afirmar lo que afirma, que reconozca cémo se generan
ciertas confusiones, que advierta qué sesgos operan en su posicién, etc.
Frente a las discrepancias que se suscitan en filosofia, el objetivo principal
ya no debe ser reducido a la impugnacién, sino a llevar, persuasivamente,
a que los oponentes cambien, modifiquen, su visién del asunto en debate
y clarifiquen su posicién y comprendan que bajo sus propios parimetros
no pueden justificar lo que afirman.

Se podria pensar que acentuar estos elementos de modificacién de la
voluntad o los modos de ver un asunto, acercan esta interpretacién a la
del pirronismo clédsico en la que se buscaba fomentar de una actitud par-
ticular: la indiferencia. Si bien, tanto en Sexto como en Wittgenstein hay
una busqueda de disipacién de la ansiedad dogmatica, sus propuestas no
se reducen a una propuesta existencial que abandona el ejercicio de la ar-
gumentaciéon. De ahi que resulte importante la clave metafiloséfica aqui
propuesta para resaltar los elementos performativos que ambos autores
comparten en sus reflexiones filosdficas sobre la filosofia como habilidad
argumentativa.

Identificar estos elementos es lo que nos permite superar la contro-
versia entre rusticos y urbanos porque dicha controversia conduce a la
orientacién pirrénica a un quietismo. De este modo, una propuesta neo-
pirrénica performativa permite no sélo rescatar y combinar fielmente lo
que Sexto y Wittgenstein propusieron para sus propios proyectos filos6-
ficos, sino también desarrollar en la actualidad una investigacién filoséfica
pirrénica revitalizada.
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El concepto de &ywyr en Sexto Empirico
y suinnovacion en la tradicién

Tristan Fita*

Introduccién

Sexto Empirico nos presenta su escepticismo pirrénico como una filo-
sofia no sistemadtica, no doctrinaria y no como una “escuela”, tanto en
el sentido clisico como helenistico del término. Atento al modo de ejecu-
tar el quehacer filoséfico de su época, denomina su propuesta como una
aywy", en contraposicion con la nocién de aipeoig, concepto que repre-
sentaria el ideal de doctrina filos6fica con un sistema de valores y princi-
pios inamovibles y que se deben seguir para el propio funcionamiento de
la labor filoséfica. Fuera de Hipotiposis pirronicas las Unicas tres alusiones
al término &ywyn (en Adversus Mathematicos 1 7; VII 29 y XI 257)! estan
conectadas con la descripcién o presentacién general de su escepticismo
(i.e. “xaBoAov Aby0g”), pues no utiliza el término en conexién con la des-
cripcién particular del escepticismo (i.e “eidixoc Aoyoc”).

De inmediato surgen interrogantes que intentaremos responder: ;qué
quiere significar nuestro autor con &ywy1 y oipeoic y qué tipo de compro-
miso -si los hubiere— implican estos términos? s;Por qué Sexto prefiere
aywy" para definir su propuesta?, jtiene este término un solo signifi-
cado? Esto teniendo en cuenta que, ante una primera aproximacién a la
obra sextana, claramente podriamos pensar que se trata de una filosofia
sistemdtica, con lineamientos exegéticos claros y que peca por esto y la
interpretacion de otros conceptos clave (como el de émoyt|) de ser una
propuesta auto contradictoria.

1 Las subsiguientes citas en nuestro idioma de pasajes, salvo que se indique lo con-
trario, corresponden a las ediciones de Gredos para las obras de Sexto Empirico y a
la de Alianza para Didgenes Laercio. Cf. Referencias. Abreviaturas: AM= Adversus
mathematicos; DL= Vitae Philosophorum... (Didgenes Laercio); FOCIO= Biblioteca;
PH= Hipotiposis pirrénicas.

* Universidad Nacional de Cérdoba (UNC); tristanfita@gmail.com
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Para responder estos interrogantes utilizaremos como guia los aportes
de Ioli (2003), aportes desatendidos —a nuestro juicio— por los estudios
escépticos actuales y que volcamos en nuestra lengua, donde la escasez es
aun mayor. Ademds, apelaremos al concepto de “innovacién en la tradi-
cién” del fildlogo italiano L.E. Rossi. Esto tltimo nos permitird mostrar
cémo Sexto estd siguiendo los mandatos de cémo se piensa la produccién
literario-filoséfica en su época.

Nuestra intencién principal reside en mostrar los matices implicitos
del término &ywy1 en la obra sextana, que escapan a una primera lectura
y que permiten reforzar la coherencia entre el modo en que el filésofo
escéptico comprende el quehacer filoséfico y su pirronismo, el cual no
tiene voluntad de sistema y que busca quiza el ideal dltimo de todo escep-
ticismo: el de ser una filosofia sin presupuestos.

Desarrollo

El significado quizds més extendido y amplio del término &ywyn es el de
“guia”, “conduccién™. A partir de estas acepciones se pueden incluir las
traducciones del término por “educacién” o “formacién”, tal como el pro-
pio Sexto utiliza en PH III 245 y AM XI 189-90 al hablar de la educacién
ética y pedagégica estoica. Un segundo significado del término, desde el
ya citado LSJ, es el de “modo de vida”. Pero los textos citados por este
consagrado diccionario para sostener dicho significado no parecen perti-
nentes a los textos sextanos, ya que esta acepcién se encuentra en textos
cristianos antiguos y en la literatura patristica.

Estudiosos contemporineos como Pellegrin y Mates® eligen traducir
el término por “via” o como, Annas y Barnes, por “persuasion” (Cf. Sexto
Empirico, 2000) pero en un sentido muy laxo y contrapuesto a la idea de
aipeots, entendido esto ultimo como “secta” o “sistema doctrinario”. Ioli
atestigua que exégetas como Glucker han argumentado en favor de ver
un significado similar o comidn entre aipeoic y &ywyr, entendiendo que
ambos términos encarnan las escuelas de pensamiento no institucionali-
zadas, en oposicion a las més tradicionales como ayoAt] y Sietpi3r], consi-

2 Cf. Ad loc. En el diccionario Liddel-Scott-Jones (1883= LSJ). En: https://www.
perseus.tufts.edu/hopper/morph

3 Cf. Sexto Empirico (1997, traduccién al francés por parte de P. Pellegrin) y
(1996, traduccién al inglés por B. Mates).
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deradas como escuelas bien organizadas, con un fundador y una sucesién
de figuras directivas (8iz30y7) clara. Incluso alli se nos dice que el vocablo
aywyn estd atestiguado en contextos filos6ficos mds antiguos que su par
aipeots. Por dltimo, la exégeta italiana detalla la opinién de von Stadten
quien sostiene en su estudio sobre las sectas médicas que aipeoic refiere a
un grupo de personas percibidas con una clara identidad doctrinaria, con
un fundador, y con una fuerte oposicién a teorias de otras sectas, ademas
de autonombrarse a si mismas. Esto, no solo ocurria con las sectas mé-
dicas sino también con las filoséficas, al menos a partir del siglo I d.E.C
(Ioli, 2003, p. 404).

Hay que remarcar también que una cuestién decisiva a tratar es saber
si ambos términos en cuestién son realmente expresiones conceptuales
surgidas de las escuelas filos6ficas mismas o es una invencién propia de
las tradiciones doxograficas e histdricas, interesadas en clasificaciones y
demarcaciones para sus propios propdsitos. Alpeoig fue un término mds
utilizado por distintas escuelas, independientemente de las tradiciones
doxograficas. Implicaba tener doctrinas y un fundador bien delimitados,
esto es, tener una identidad filoséfica ficilmente distinguible. Mientras
que &ywyn es empleado en distintos testimonios doxogrificos y respecto
de algunas pocas filosofias helenisticas, como es el caso de Sexto Empirico
o de Didgenes Laercio, al hablar de los escépticos, cirenaicos y cinicos
(Gigante, 1981, p. 113).

En el caso de nuestro pensador, que insiste que su propuesta no es una
alpeoic sino una &ywy", en primer lugar, podemos decir que podria ser
el caso que tal derivado resultase del cisma que Arcesilao abrié en la Aca-
demia platénica, dindole un tinte mucho mis escéptico y retornando a
cierto espiritu socratico®. Es decir, bajo la guia de Arcesilao, la Academia
fue tildada de &ywyn y no de aipeoic, ya que el propio Arcesilao se alejaba
de la doctrina platénica y de los dogmas fundacionales de esta. Sexto con-
firma esto ya que en PH I 232 leemos:

4 Teniendo en cuenta, ante todo, la evidencia desde papiros herculanos que sefiala
Ioli y que esto precederia la emergencia del Neopirronismo de Enesidemo, aunque
en Focio (212.170b2) encontremos la expresién “bywyr A6yov” de Aristécles de
Messina para referirse a la filosofia del mencionado iniciador del Neopirronismo
(Ioli, 2003, pp. 407-410).
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Por el contrario, me parece a mi que Arcesilao —que deciamos que fue el
fundador y presidente de la Academia Media— tiene mucho en comin
con los razonamientos pirrénicos; de forma que su orientacién y la nues-
tra son casi una misma cosa.

Este pasaje resulta muy significativo, no solo porque el propio Sexto
hace notar su voz de modo acentuado -algo raro en su escritura— para
marcar la proximidad ya sefialada entre su propuesta, sino también porque
en pasajes del mismo capitulo tilda de aipeoig y pihocogia a las propuestas
de la Academia de Platén y la Nueva Academia de Carnéades, ambas
por sostener creencias (es decir aceptar existentes cosas no evidentes)
y su preferencia de algo como probable o no (i.e. a partir de la “nioTic/
dmoTia”).

Cabe destacar que también existen trazos del concepto de &ywy? con
otra filosofia muy cercana a la propuesta sextana. Nos referimos a la es-
cuela de medicina Empirica, de donde nuestro pensador toma su nom-
bre. En fragmentos relacionados al trasfondo que relaciona esta corriente
médica con Enesidemo vemos este término siempre estd asociado a los
médicos empiricos y no asi su contrapar®.

Al comparar los pasajes donde Sexto define si su postura es una aipeoig
de con los pasajes pares de Diégenes vemos interesantes similitudes que
nos permiten entender mejor la postura del pirrénico. Leemos en Sexto:

También en lo de preguntarnos si el escéptico tiene un sistema nos con-
ducimos de forma parecida. Pues si alguien dice que «un sistema es la
inclinacién a muchos dogmas que tienen conexién entre si y con los fené-
menos» y llama dogma al asentimiento a una cosa no evidente, entonces
diremos que no tiene sistema.

Pero si uno afirma que un sistema es una orientacién que obedece a cierto
tipo de razonamiento acorde con lo manifiesto, y en el supuesto de que ese
razonamiento nos ensefie como es posible imaginar correctamente la vida
—tomandose el «correctamente» no sélo en cuanto a la virtud, sino en un

5 Cf. Deichgriber (1965, 42.5; 53.6; 126.4; 186.7). Segin Deichgriber el término
ademds de ser solo utilizado para la escuela de medicina Empirica solo vuelve a
ser utilizado para referirse a los escépticos. Cf. Deichgriber (1965, 41.11; 135.26).
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sentido més amplio— y que se oriente a lo de ser capaces de suspender el
juicio: entonces si decimos que tiene un sistema.

Seguimos en efecto un tipo de razonamiento acorde con lo manifiesto,
que nos ensefia a vivir segun las costumbres patrias, las leyes, las ensefian-
zas recibidas y los sentimientos naturales, (PH I 16-17).

En Didgenes:

La mayoria tampoco acepta la de Pirrén, por su incertidumbre. Unos di-
cen que es una secta en algun respecto, pero en otro no. Pero parece que es
una secta. Porque llamamos secta a la que sigue o parece seguir en su apa-
riencia a un cierto principio de razonamiento. Segin eso podemos llamar
con buenas razones una secta a la Escéptica. Pero si pensamos como secta
en la adhesién a unos principios dogmaticos que requieren obediencia, ya
no puede denominarse secta. Porque no posee dogmas, (DL I 20).

Claramente ambos textos estin tomando lo que aqui se traduce como
“doctrina o dogma (i.e. “86yua”) como mucho més que una opinién no re-
visada sobre algo no evidente, esto es, una afirmacién sobre algo incierto.
Aqui representa la palabra fija de la tradicién, que deriva de un maestro
o de una serie de escolarcas primigenios, y no como esa opinién injusti-
ficada que vemos, por ejemplo, en autores como Platén con el término
“80%a”. Dogma representa una interpretacién canénica también. Es mds
que 86%a, como opinidn injustificada tal como se aprecia en los Didlogos
mas célebres de Platén.

Si recordamos ahora que Enesidemo se aparté de la Academia Platé-
nica, que por en aquel tiempo proponia una amalgama entre estoicismo
y platonismo en su doctrina, entonces podemos continuar vislumbran-
do qué significa para nuestro pensador el término aywy?. Claramente,
la postura de Sexto en esto sigue el “cisma” de Enesidemo, cisma que de
algin modo abrié Arcesilao y a quien el propio Sexto, como también vi-
mos, tiene como referente de su escepticismo. Probablemente, Enesidemo
intentaba salvar o darle cierta dignidad al pirronismo frente a los intentos
dogmaticos de descalificarlo como impracticable y contradictorio. Desde
la 6ptica de esta herencia, el escéptico presenta para Sexto una manera
particular, no doctrinaria, de eleccién filoséfica de ejercitar el pensamien-
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to y presentar su prictica, aun sin dogmas preestablecidos y sin tener el
compromiso de seguir un discurso o Aoyoc fundacional y fundamental.

Para seguir acercindonos al concepto que nuestro filésofo tiene en
mente, atendamos ahora al unico pasaje donde nuestro pensador define
explicitamente el concepto de &ywyr, que se encuentra en el inicio del
décimo tropo:

El décimo tropo —justamente el que mds referencia hace a lo ético— es
el de «segun las formas de pensar, costumbres, leyes, creencias miticas y
opiniones dogmaticas».

Una forma de pensar [&ywyr] es, desde luego, un enfoque de la vida
[opeoic Blov] o de determinada cuestién surgido en torno a una o varias
personas; por ejemplo, en torno a Didgenes o entre los espartanos, (PH
I 145).

El pasaje indica que &ywy" parece equivaler a un compromiso cons-
ciente ya sea a algo general y amplio, como un modo de vida, o algo mas
especifico, siempre y cuando siga la guia de alguien (que puede ser una per-
sona o un grupo de ellas como sefiala dicho pasaje). Estas caracteristicas de
aywy" coinciden con las del pasaje PH I 16-17, donde &ywy™ es conside-
rado no de modo general sino en conexién con el escepticismo, y donde,
ademis, se nos describe al término como siguiendo un cierto Ad6yoc acor-
de alo que aparece. Leemos el pasaje en cuestion:

También en lo de preguntarnos si el escéptico tiene un sistema nos con-
ducimos de forma parecida. Pues si alguien dice que «un sistema es la
inclinacién a muchos dogmas que tienen conexién entre si y con los fené-
menos» y llama dogma al asentimiento a una cosa no evidente, entonces
diremos que no tiene sistema.

Pero si uno afirma que un sistema es una orientacién que obedece a cier-
to tipo de razonamiento [A6yw Twi] acorde con lo manifiesto, y en el
supuesto de que ese razonamiento nos ensefie como es posible imaginar
correctamente la vida —tomandose el «correctamente» no sélo en cuanto
a la virtud, sino en un sentido mas amplio— y que se oriente a lo de ser
capaces de suspender el juicio: entonces si decimos que tiene un sistema.
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Seguimos en efecto un tipo de razonamiento acorde con lo manifiesto,
que nos ensefia a vivir segun las costumbres patrias, las leyes, las ensefian-
zas recibidas y los sentimientos naturales.

Como sefiala PH1 17, este Abyog escéptico tiene dos rasgos distintivos:
nos ensefia cdmo es posible vivir correctamente (en un sentido o amplio y
no dogmatico o enfético del término) y se orienta hacia la émoxy.

Intentemos dilucidar ahora qué seria este A6yog escéptico declarado en
PH17. En este parigrafo se nos dice que el escéptico sigue los fenémenos
o apariencias. Ahora bien, a pesar de los varios pasajes donde se expresa
que los escépticos siguen los fenémenos o el fiog (E.g., PH 123, 237-8; 11
102; IIT 235) la &ywy" no debe verse reducida a la contemplacién de las
exigencias vitales (i.e. flwTixy T™pnoic): atender a las leyes y costumbres
de un lugar, a las propias necesidades y afecciones no lo vuelve a uno un
filésofo. Asi que, otra vez nos preguntamos, en qué sentido es filésofo el
escéptico y en cudl no actda como tal (i.e. apirdéoopoc en AM XI 165).
La respuesta posible consiste en sostener que la &ywy"| se vislumbra con
el Abyog eféctico que el escéptico aplica en las investigaciones filoséficas,
es decir, en la investigacidn teorética sobre la verdadera naturaleza de las
cosas, sea esta cual sea. Al seguir sus pesquisas, el Abyog, esto es el modo
discursivo que adopta el escéptico para afrontar el tema a tratar, es des-
crito como el principio racional que mejor exhibe las contradicciones del
pensamiento filoséfico, a tal punto que todo intento dogmatico de con-
tradecir este A6yoc no hace mas que evidenciar los desacuerdos teéricos
y argumentativos y, por ende, en la necesidad de la suspensién del juicio
(E.g. PH II 259). Al seguir esta forma discursiva de ejercer sus investiga-
ciones (aunque de manera no dogmdtica y sin un compromiso fuerte, i.e.
&dokhoTuwac) ejerce cierta eleccién tedrica que es consistente con el ca-
ricter eféctico del A6yog, pues este, al inducir la émoyr, cancela tanto la
doctrina dogmatica analizada como a si mismo. Y aqui es donde Sexto
compara este discurrir con un purgante o una escalera que los escépticos
usan para elevarse y luego desechar (Cf. AM VIII 480 y 481 respectiva-
mente). Y como aclara en PH III 280, al desplegar las contradicciones del
pensamiento dogmadtico y poner a la vista la inevitabilidad de la émoy,
el pirrénico ofrece terapia para “curar” la precipitacién (rpométeia) y la
creencia u opinién injustificada y arraigada (oinouc).
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Otro matiz interesante de la &ywy" sextana se revela en torno a las
napaxeipevar @looogion (Cf. PH I 210-241). De todas las filosofias que
Sexto pasa revista y que se han asociado a su postura —por seguir en su
composicién un manual de escepticismo modelo, posiblemente el de
Enesidemo- es la filosofia de Arcesilao la que es reconocida como la més
cercana a su propia propuesta y que también seglin nuestro pensador es
una aywy" (Cf. PH I 232). Pero al tratar la cercania de la filosofia aca-
démica con la suya, la oxfjpig escéptica es calificada simplemente como
seguir algunas creencias comunes y abstenerse de una inclinacién fuerte.
En cambio, el asentimiento dogmatico se caracteriza por una eleccién ac-
tiva y una adhesion fuerte al objeto considerado. Asi, el tipo de adhesién
que presenta la &ywy"| sextana a partir de su propia ejecucién no es una
inclinacién sentida ni involucra un asentimiento voluntario, solo es un
acatamiento pasivo al fenémeno. Se parece a la obediencia de un pupilo
con su pedagogo, nos dice el simil de Sexto en PH I 230. El pedagogo
(roudorywryds) ejercita el caracter y temple ético del pupilo y es seguido
por este de modo pasivo en su camino a la escuela, pero no es un autén-
tico maestro con un saber especifico (8184oxalog) que pone a prueba la
adquisicién de este en el estudiante. Y esta podria ser también la forma en
que los escépticos siguen a Pirrén. En cambio, la oipeoig de los académicos
como Carnéades y Clitémaco y los Dogmaticos implica un sentimiento
de adhesién y de asentimiento mis fuerte hacia sus maestros y doctrinas.

En PH I 11 leemos también, “E implicitamente, con la nocién de
orientacién filoséfica escéptica también ha quedado definido el filésofo
pirrénico. Es en efecto el que participa de la citada capacidad”.

De esta manera, la &ywy"| representa la idea de una corriente de pen-
samiento, no sistemdatica o doctrinaria, donde lo que fundamentalmente
se transmite es una habilidad critica o la 8bvapig avtiBetiky|. Esto queda
retratado en PH I 11, donde leemos la unién que hay entre el concepto
de aywyn y la 8bvapg del pirrénico: pirrénico es el que participa de esta
habilidad. Esto no significa que efectivamente posee dicha capacidad.

Esta idea de corriente nos reenvia otra vez a la figura de Pirrén, figu-
ra cuyo andlisis otra vez puede arrojar luz sobre el concepto de &ywy.
Pirrén no es presentado por Sexto ni como fundador, ni como profeta
ni como maestro (8i84oxalog). Como figura en PH I 7, Pirrén es visto
como la forma encarnada del escepticismo. El pensador de Elis es quien
mejor capturd y caracterizé la oxépig (“owpaTiciiTepov xal EmipoviaTep
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0V’ en PH 1 7), la cual, si atendemos al inicio de PH, donde se distinguen
las tres modalidades de entender la {jtn01c, al modo de una “historia de la
verdad”, entonces comprenderemos que es quien mejor mostrd y corpo-
reizé un tipo de estas modalidades de filosofar que ya existia previamente
a Sexto.

En DL IX 106 la “actitud” o “postura” (8146ea1c) de Pirrén aparece de-
finida casi en los mismos términos que la dywy? sextana en PH I 17. En
este pasaje laerciano se nos cuenta que, de acuerdo con los Argumentos de
Pirrén de Enesidemo (i.e. “Tlupptoveior Adyor”) Pirrén se guiaba por lo que
aparece. En DL IX 78 ademds, leemos:

Consiste pues la doctrina de Pirrén, segin dice Enesidemo, en su Intro-
duccion a la filosofia de Pirrén, en una denuncia de las apariencias o de las
cosas pensadas en cualquier forma, en la que enfrenta todas a todas, y
en esa contraposicién descubre que presentan una dificultad y confusién

enormes.

Aqui el término “denuncia”, que hemos resaltado en cursiva, es una
traduccién incorrecta o poco feliz. El término que aparece en griego es
“ufworg” que puede ser traducido por “reporte” o “descripcion de infor-
macién”, casi en el sentido del adverbio “ioTopixdc”, que Sexto emplea en
PH I 4, tanto para explicar como expondra su obra, asi como para exhibir
no dogmaticamente al escepticismo en general. Lo expresado en este pa-
saje coincide, por consiguiente, con lo antedicho acerca de la induccién de
la émoy"| y con la idea de PH I 29 donde, recordemos, se expresa que esta
se produce cuando el escéptico constata la anomalia entre gawopeve y
voobvueva (o entre unos y otras). El pasaje, ademas, declara que esto es algo
que el mismismo Pirrén legé a la tradicién pirrénica y que Enesidemo
retomo.

Asi vista la postura de Pirrén, seria un antecedente evidente de la
propuesta sextana, incluso mis que la de Arcesilao, elogiada por Sexto,
puesto que en PH 1232-233 podemos ver cierta imposicién dogmatica del
escolarca académico a la hora de generar la suspensién del juicio. Es decir,
desde los pasajes sextanos podriamos leer también que Arcesilao buscaba
enfiticamente la émoyy|, imponiéndola como objetivo escéptico y volvién-
dose, entonces, una prescripcién dogmatica.
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Como Sexto menciona poco —y con mucho cuidado- a Pirrén, hay que
destacar que no resulta sencillo —ni aconsejable— establecer que nuestro
escritor estd captando y retomando la esencia misma de lo propuesto por
Pirrén (si es que hubo tal). Mds bien, a partir de pasajes como AM XI 1,
podemos entender cierto matiz final sobre la &ywy™:

Hemos repasado anteriormente las aporias puestas de relieve por los es-
cépticos en relacién con las partes l6gica y fisica de la filosofia, y nos queda
afiadir las que pueden avanzarse también contra la parte ética, pues de este
modo cada uno de nosotros, tras conseguir la perfecta disposicién escépti-
ca, vivird, en palabras de Timoén:

de forma facil sin ningiin cuidado,
y no tendrd ya mds por estas cosas
preocupacion o falta de sosiego,
ni prestard atencion al grato verbo
de las habladurias de los sabios.

Este pasaje, introduccién a Contra los éticos, claramente idealiza la dis-
posicién de Pirrén utilizando las palabras de quien por primera vez lo
hiciera su precursor (i.e Timén). Si lo conjugamos con AM 1 306, donde
se compara a Pirrén con el sol, que ofusca y distorsiona la visién de quien
lo mira atentamente, podemos entender que esa “confusién” que produce
en lo atendido o investigado, no es otra cosa que la émoy. Luego, con
estos pasajes en mente y con sus pares de DL, podemos sostener que los
ideales de la imperturbabilidad y la correspondiente novyia o tranquilidad,
visibles a través de la “canonizacién” de Pirrén, son ideales identificables
también con el nicleo de lo que se transmite —o se intenta salvaguardar- a
través de la corriente pirrénica o &ywy™.

Consideraciones finales

Cerremos este breve repaso sobre el significado del concepto de aywy"
sextano atendiendo a los siguientes puntos. En primer lugar, a pesar de
encontrar testimonios historiogrificos y doxograficos de peso, esto no
significa que haya una linea de continuidad nitida desde Pirrén hasta Sex-
to tal que el concepto de &ywyn sea un reflejo de esa corriente. Cuando
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Sexto utiliza el término, claramente traza hilos de referencia hacia quien
sefiala como sus antecesores. Pero, principalmente, el término es utiliza-
do para indicar una cierta practica y disposicion filoséfica, que no ocurre
en una escuela con fundador y antecesores delimitados y con dogmas o
preceptos transmitidos y a salvaguardar de generacién en generacién. En
cambio, el concepto de aipsoic si implica una dwxdoyr|, por lo que la linea
de escolarcas y maestros tiende a reflejarse de modo bastante claro en la
historia de cada doctrina y donde cada ensefianza relevante hace al maes-
tro que la dicta casi un en la historia de esa tradicién filoséfica particular®.
En todo caso, de haber un antecesor claro de esta postura, seria Pirrén
quien mejor ilustra esta, aunque con pocos panegiricos y sin anécdotas
grandilocuentes’.

Asi, la &ywyn escéptica no se trata de la expresién de una concen-
tracién de dogmas y creencias a sostener sino, en todo caso, de seguir el
“ejemplo” de Pirrén que, al menos desde los testimonios de Enesidemo -y
que Sexto retoma-—, consistiria en sacar a la luz las contradicciones entre
powvdpeve. y voobpeve (o entre unos y otras) para desarrollar la Sbvapug
avTiBeTixn que conduce a la émoyy. En este sentido, esta postura tiene
doble sentido: uno practico, porque implica una forma de vivir, y otro

6 En este sentido recordemos estas reflexiones de Decleva Caizzi sobre Sexto
como autor: “(...) la sua opera costituisce, essenzialmente, un repertorio di argomen-
tazioni volte a controbilanciare le teorie dogmatiche per ottenere lisostenia da cui nasce
la sospensione e la conseguente imperturbabilita. In questa prospettiva, cio che conta é
soprattutto l'argomentazione e la sua efficacia, non colui che se ne serve; l'intento primario
di Sesto non ¢ di far emergere il proprio contributo personale, ma di esibire lo scetticismo
all'opera, offrendo gli strumenti necessari a combattere il dogmatismo, in tutte le molte-
plici forme in cui esso si & manifestato o pudo manifestarsi. Il modello sembra essere quello
della pratica della medicina, dove cio che conta ¢ la descrizione dei vari tipi di malattie e
lapplicazione degli opportuni rimedi, non il nome di chi, nel corso del tempo, li ha escogi-
tati 0 messi in opera per la prima volta” (Decleva Caizzi, 1992, 280).

7 Adherimos a las palabras de Gigante quien sostiene que “Sesto ¢ il representante di
una vera e propria storiografia scettica che compete molto adeguatamente con la storio-
grafia nostalgicamente platonica di Numenio e l'autorevole storiografia di tipo aristotelico
riproposta per il mesinese Aristocle” (Gigante, 1981, 113). Los escépticos, para el exé-
geta italiano, no constituyeron una escuela stricto sensu sino, mas bien, una orien-
tacioén, un habitus, que, en sus inicios, no fue institucién de algtn tipo o paideia
orgénica especifica. A posteriori, quizas si, como parece indicarnos DL IX 116. Al
respecto Gigante sentencia: “(...) La diadochia scettica che si fa resalire a Pirrone ¢ una
vera e propia aporia” (Gigante, 1981, 33).
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tedrico, pues nace de preocupaciones nacidas acerca de como interpretar
las anomalias que se nos presentan (tanto nivel fisico como inteligible).
Pero ademis de esto, la &ywy?, o al menos tal como Sexto la presenta,
implica una disposicién involuntaria y no dogmatica hacia lo que se nos
presenta. Es decir, al modo de un simple seguir el curso de los eventos sin
elecciones tedricas abigarradas ni un compromiso intelectual fuerte. Por
eso mismo, finalmente, Pirrén no representa un fundador o un maestro
(algo que si haria si su propuesta tuviera aires de efpeoig). Seguir la 8160016
de Pirrén no implica un compromiso activo sino una adhesién pasiva
hacia su modo ejemplar de encarnar la ejecucion de la 8dvapig escéptica.

Para Sexto, el término &ywyn captura mejor el matiz de opcién
filoséfica que persigue y que no encaja con su par opuesto, &ipeoic.
El escepticismo sextano, saliendo de las estructuras y mandatos de
deber tener un fundador, escolarcas, una tradicién y dogmas definidos,
encuentra en este formato y expresiéon una forma nitida de ilustrarse a si
mismo. Por esto mismo, también, los matices traducibles de &ywy? como
“modo de vida” no son incompatibles per se con el concepto, siempre y
cuando se tenga en cuenta que implica seguir un modelo o ejemplo, como
el de Pirrén o el de Arcesilao mismo, quien segun DL predicaba més con
sus ejemplos que con sus doctrinas®.

Desde toda esta 6ptica vale recordar, para finalizar, la idea central que
el fil6logo italiano, L.E. Rossi desarrollé en su memorable articulo 7 ge-
neri letterari e le loro leggi scritte e non scritte nelle letterature classiche”. Si con
nuestras torpes palabras pudiéramos resumir grosso modo lo sostenido por
dicho filélogo, diriamos que, para autores como Sexto, el mandato litera-
rio de su época dicta que debe pasar revista a sus antecesores para luego
introducir su aporte a la tradicién. Es decir, que para un autor helenistico
su aporte o su contribucién innovadora se inserta una vez que con fun-
damentos ha designado a sus “Adanes”. Y ahi es donde el autor agrega su
condimento que le da a su opcién filos6fica su “sabor especial” a partir de
ingredientes ya conocidos. Entonces, es en conceptos como el de aywy?
donde creemos que mejor se vislumbra la innovacién que Sexto Empirico
aporta a la ya existente corriente pirrénico-escéptica.

8 Cf. DL IV 28ss.
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Presencia pirrénica en Montaigne:
zétesis, buen uso del juicio y humanismo

Federico Uanini*

Leer Los Ensayos de Michel de Montaigne implica tener contacto con
una obra filoséfica pletérica de herencias intelectuales. Producto de
una educacién de cardcter humanista, este escrito da cuenta de las mlti-
ples lecturas y apropiaciones que el filésofo francés realiz6 mientras lle-
vaba a cabo la tarea de pintarse a si mismo. Destacar que las tradiciones
helenisticas juegan un papel fundamental en esa herencia es, a esta altura
del pensamiento, poco novedoso. La cuestién siempre abierta, en cambio,
es como leer esa presencia, y en nuestro caso como leer la presencia pirré-
nica en Los Ensayos de Michel de Montaigne.

Escepticismo en Montaigne: algunas lecturas histdricas

Los primeros lectores de Montaigne como Pierre Charron o Blaise Pascal
entendieron que en Los Ensayos hay una presencia escéptica que no se pue-
de obviar y que volveria a su autor un escéptico declarado (Raga Rosaleny,
2020, p. 91). Esta interpretacién se extendié incluso a nuestra contem-
poraneidad donde registramos trabajos fundamentales que han marcado
un antes y un después en la forma de leer el escepticismo en el pensador
francés. Uno de ellos es la pesquisa realizada por Pierre Villey. En su tra-
bajo de inicios de siglo XX, Les Sources et L'Evolution des Essais de Montaigne
de 1908, realiza una detallada investigacién histérica que nos permite sa-
ber, entre otras cosas, que para el aio 1576 el alcalde de Burdeos ya habia
tenido contacto con el escepticismo pues de dicha época trata su famosa
medalla con la frase “4Qué sé yo?”. La lectura que propone Villey pue-
de encuadrarse, a grandes rasgos, en lo que algunos autores han definido
como “hipétesis evolucionista” (Force, 2009) de Montaigne. Cada uno de
los diferentes libros de Los Ensayos reflejaria una cierta simpatia concreta
con las diferentes filosofias helenisticas: el libro primero seria el estoico,
el segundo el escéptico y el tercero el epictreo. Cada una de esas filosofias

* CONICET - CIFFYH / IDH, Universidad Nacional de Cérdoba; fede11235@gmail.com
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representaria un proceso dindmico y de diferente grado de madurez del
propio Montaigne quien habria fluctuado entre las diversas doctrinas y
orientaciones, considerando al escepticismo como un punto intermedio y
critico (Villey, 1946) que luego abandonaria. Fortunat Strowski, seguidor
de Villey, manifest6 también esta perspectiva pasajera del escepticismo en
Montaigne que luego seria dejada de lado por lectores como Hugo Frie-
drich para retornar a las primeras interpretaciones donde el escepticis-
mo cobraba un rol fundamental en el alcalde de Burdeos (Raga Rosaleny,
2020, p. 92).

Otras lecturas encuentran posible leer la presencia escéptica en Mon-
taigne centrindose en su actividad politica. Algunos autores sostienen
que el pensador francés podria haber hecho uso de elementos escépticos
vinculados a los Esbozos pirrénicos para justificar posiciones politicas (Ti-
zziani, 2014). Centrandose en “la observancia de las exigencias vitales”
(HP 1 23-24)", dispuestas por Sexto Empirico en sus Esbozos pirrénicos,
Montaigne emplearia dichas observancias, sobre todo la de regirse por
las costumbres, para oponerse asi a la amenaza del protestantismo que
estd presente en algunos de sus escritos. Generando un eco entre esas ob-
servancias y ensayos como La costumbre o no cambiar fdcilmente una ley
aceptada (I XIII) el escepticismo serfa 1til para evitar una modificacién de
las practicas sociales.

Sin embargo, otras lecturas abonan por una incompatibilidad entre
el escepticismo y la politica en Montaigne, en especifico el caricter de
tolerante con el que la tradicién lo definié. Un andlisis de los argumen-
tos de Sexto nos llevaria, como antes indicamos, a seguir las costumbres
como una forma de guia frente a la imposibilidad de acceder a una verdad
definitiva. Pero esas costumbres en la época de Montaigne estaban articu-
ladas bajo instituciones como la Inquisicién que lejos estidn de predicar la
tolerancia con la que el gobernador de Burdeos se caracterizé. Desde este
enfoque, entonces, autores como Curley (2005) disponen que el escepti-
cismo pirrdnico, entendido bajo una coherencia absoluta con lo dispuesto

1 Para las citas de los Esbozos Pirrénicos de Sexto Empirico en adelante HP seguido
de niimero romano indicado el libro y nimero ardbigo sefialando la linea. Utili-
zaremos en este trabajo la traduccién de Antonio Gallego Cao y Teresa Muifioz
Diego en la edicién de la editorial Gredos del aiio 2017.
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por Sexto, es enemigo de la tolerancia en tanto seria funcional a la violen-
cia de las instituciones eclesidsticas?.

Sobran también los andlisis que entienden al escepticismo en Mon-
taigne como un vinculo con lo religioso. Trabajos como el de Popkin
(1983) van en esa linea al considerarlo como un “fideista escéptico” en
tanto su lectura aportaria argumentos que exhiben cémo la razén huma-
na, escepticismo mediante, seria erosionada en defensa de la superioridad
de la fe. Otros trabajos mas contemporineos, sin embargo, han aporta-
do argumentos para rebatir esta famosa perspectiva “fideista” (Raga Ro-
saleny, 2020) argumentando que dicha caracterizacién no es apropiada
para definir a Montaigne por resultar anacrdénica y porque no refleja la
posicién del catecismo catélico en la época del autor. Sobre el vinculo
entre religién y escepticismo en Montaigne existen ademds numerosos
trabajos donde, cada uno con sus razones, se exponen lecturas tanto cre-
yentes como herejes del filésofo francés (Weber, 1978).

Sibien todos acuerdan en su presencia escéptica, podriamos establecer
que los debates se generan sobre el alcance de dicha agogé en Montaigne.
Seguimos a Vicente Raga (Raga Rosaleny, 2020) cuando este describe, a
grandes rasgos, cuatro lineas de interpretaciones sobre la presencia del
escepticismo en Montaigne segin sus lectores. Primeramente, algunos
piensan que en la obra del francés hay una postura dualista similar a la
de Sexto Empirico. Habria asi una contraposicién entre el “fenémeno”
(término que Montaigne nunca emplea pero que podria generarse cierta
sinénima con fantasia y otras palabras similares) y lo que se encuentra
mas alld de éste. En segundo lugar, otros opinan que esta clave de lectura
no es correcta y piensan que Montaigne es un pensador de la “aparien-
cia pura”. En tercer lugar, estdn quienes piensan que el autor comenzé a

2 Para esta linea de pensamiento es el reconocimiento de que no todas nuestras
creencias son racionales y que, por tanto, no vale la pena pelearse por ellas lo que
movilizaria cierta tolerancia en Montaigne. Esta conclusién extraida del ensayo
Apologia de Raimundo Sibiuda, si bien se distancia de lo expuesto por Sexto en los
Esbozos pirrénicos, puede ser parte de un escepticismo novedoso que Montaigne
genera tras la lectura de ciertos autores, Sexto incluido. Por nuestra parte, enton-
ces, concordamos con Curley en tanto el seguir las costumbres aleja a Montaigne
de la tolerancia, pero nos diferenciamos de sus anilisis que plantean que no puede
ser la tolerancia un producto del escepticismo en el autor francés. El problema de
Curley, sugerimos, consiste en buscar en Montaigne un escéptico que sélo copia-
ria a Sexto, en lugar de considerarlo como un autor que de sus lecturas desarrolla
una especie de pirronismo original.
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escribir bajo el influjo escéptico y luego cambié de orientacién hacia el
academicismo y, por ultimo, otros consideran que Montaigne fue tanto
un neopirrénico como un académico.

El escepticismo complejo de Montaigne

Lo que puede observarse en todo este brevisimo (e incompleto) estado del
arte es que las perspectivas sobre cémo aparece el escepticismo en Mon-
taigne son muy diferentes. Con este autor sucede lo que remarcé Juan
Rivano (2000): “no encuentro una interpretacién de los Ensayos que no
tenga un buen soporte en éstos y que no pueda a la vez refutarse con el
mismo apoyo” (p. 7). Segun qué hipétesis de lectura escéptica adoptemos
se iluminan diferentes aspectos de una obra que, por su misma estructura,
es dificil de asimilar en una lectura rapida. La consideracién de todas estas
diferentes interpretaciones escépticas nos aporta, opinamos, un sentido
que va insinuando la complejidad de Los Ensayos: la presencia escéptica
en Montaigne es amplia y problematica. La forma en cémo el alcalde de
Burdeos dispone su escepticismo estd signada, creemos, por el caricter
propio de una época donde primaba el apropiarse de forma novedosa de
las nuevas ideas que circulaban gracias a la imprenta y las traducciones
(Kristeller, 1993). Hay diversos escepticismos en la obra del autor francés,
e incluso por frases mismas del filésofo se podria sostener, como antes
mencionamos, una cierta mixtura en las dos grandes corrientes escépticas,
a saber: el pirronismo y el academicismo. En Apologia de Raimundo Sibiu-
da, por ejemplo, Montaigne define al escepticismo de Pirrén como “una
invencién humana muy verosimil y atil” (Il XII 743)*, destacando asi un
espiritu mds cercano a la Academia que al pirronismo. Asi, el escepticismo
en la obra del francés es patente en su presencia, pero no es tan clara la
funcién que Montaigne le otorga.

Muchas de las lecturas que han pretendido definir al pensador de Bur-
deos con motes categéricos han cometido el error que algunos autores
denuncian de Popkin, a saber, tomar un solo ensayo de la obra y preten-

3 Para indicar las citas de Los Ensayos emplearemos de aqui en adelante la siguiente
numeracién: indicaremos en niimero romanos el libro de Los Ensayos al cual per-
tenece el texto seleccionado, luego en romanos el nimero de ensayo escogido, en
arabigo la pagina de la edicién de 1595 traducido al espaiiol por J. Bayod Brau de
editorial Acantilado que consignamos al final del articulo.
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der que el resto del escrito se someta a este anilisis (Force, 2009). Y este
problema, creemos, radica en que no se capta de forma correcta la com-
plejidad del ensayo como registro de escritura. Cuando se lee a Montaigne
muchas veces se le exige una forma particular de presentar las ideas que
no se corresponde a lo propuesto por el francés. Asi, acceder a Los Ensayos
suele significar un violento ejercicio de someter la pluralidad filoséfica
de Montaigne a nuestras exigencias interpretativas. Si no consideramos
las peculiaridades propuestas por el autor, corremos el peligro de gene-
rar confusién en su propuesta filoséfica. Como ejemplo puede valer lo
explicitado por Force (2009) sobre Pierre Villey. El gesto de identificar
“periodos” en la obra de Montaigne por parte de Villey es resultado de
intentar forzar, en un texto de caricter a veces incoherente y plural como
los ensayos, una pretendida coherencia con el objetivo de volverlo asi filo-
sofico. Los ensayos se alejan de las tematicas pretendidamente filoséficas
para pasar a hablar, en un sentido y una estructura determinada, de un “fin
doméstico y privado” (Al lector) como es el propio autor. Para algunos, este
alejamiento en tanto modo y objeto de escritura lo distanciaria también
de la posibilidad de hacer filosofia. También para el mismo Montaigne
era esto patente pues llega a escribir en ensayos como La Vanidad afir-
maciones como “no soy filésofo” (IIl IX 1416): no se siente parte de una
tradicién de escritura, aunque si estd muy consciente de ser el iniciador
de otra (Desan, 2016), porque las teméticas que enuncia y el uso que da
a la presencia de las diversas filosofias se alejan de los usos argumentales
que otrora la filosofia empled. Pero eso no implica que “tengamos” que
transformar a Montaigne en filésofo, sino que se debe entender cuil es
la propuesta de filosofia del autor. El ensayo es un registro de escritura
peculiar que no habla sobre lo eterno y lo inmutable, sino mas bien sobre
lo concreto y lo mudable (Adorno, 1962), y hace uso de citas y posiciones
filoséficas que resultan novedosas para la época. Es por eso, sugerimos,
que una lectura que intente forzar este rasgo fundamental del autor puede
contribuir a propagar confusién en las interpretaciones que hagamos so-
bre el papel del escepticismo en su obra.

Escepticismo en Montaigne: uso y presencia

Nuestra propuesta para entender la presencia del escepticismo en Mon-
taigne, sin pretender que sea la tnica, serd considerarla desde dos aspec-
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tos. En primer lugar, el referido al uso del pirronismo como herramienta
de argumentacién en Los Ensayos. Entenderemos a la filosofia pirrénica
como parte, y no siempre central, de los artilugios filoséficos que el autor
francés emplea en su obra. Sugerimos que las diferentes filosofias, y entre
ellas el pirronismo, que aparecen en el trabajo del francés estin en estre-
cho contacto con el propésito ético de su obra y no pueden tomarse ajenas
a tal mision. Por ejemplo, el pirronismo como filosofia aparece de forma
muy concreta en el ensayo Apologia de Raimundo Sibiuda cuando Montaig-
ne, para replicar a quienes critican la solidez de los argumentos del tedlo-
go, exhibe cémo la razén misma es falible. Alli recomienda, posiblemente
a Margarita de Valois, que las armas pirrénicas deben ser usadas sélo bajo
“extrema necesidad” (Maia Nieto, 2012, p. 366) pues estd muy consciente
del aspecto corrosivo de dicha filosofia. El caracter erosionante del pirro-
nismo era anunciado desde las primeras traducciones al latin de los Esbozos
Pirrénicos por parte de Estienne (Basilico, 2012), y Montaigne parece te-
nerlo en mente cuando alaba y critica al pirronismo en partes iguales en la
Apologia. El pirronismo puede ser un buen instrumento para criticar a los
objetores de Sibiuda, pero eso no significa que tengamos que adherirnos
de forma cabal a lo propuesto por esta agogé. Sirve en un momento con-
creto, pero esto no supone que el autor deba tener mas compromiso con
el pirronismo que con otra filosofia pues la importancia no estd dada en
la generacién de un sistema, sino en el ejercicio del autoconocimiento vy,
en este caso, una critica a cierta oposicién politica de caricter protestante
(Maia Nieto, 2012).

En segundo lugar, consideraremos la presencia del pirronismo en tan-
to forma de entender la investigaciéon del autoconocimiento, actitud que
ronda por la totalidad de Los Ensayos. Sugerimos entender la pesquisa del
“fin doméstico y privado” de la obra (Al lector), a saber, la pintura de si
mismo o autoconocimiento, bajo cierta similitud con la forma escéptica
de investigacién que dio a dicha agogé uno de sus nombres, a saber, la
zétesis (HP 1 7). En su tltimo ensayo, La Experiencia, Montaigne dice “Me
estudio a mi mismo mds que a cualquier otro asunto. Esta es mi metafisica,
ésta es mi fisica” (III XIII 1602). Ese es el tema central de los ensayos, una
busqueda de si mismo. Pero esa indagacion va de la mano con una fuerte
consciencia de cambio y mutabilidad que algunos autores afirman obede-
ce a sus lecturas de filésofos como Lucrecio (Bayod, 2013). Es conocido
que la bisqueda de ese saber por parte de Montaigne no se sistematiza de
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la forma que lo hard en Descartes mucho tiempo después, y para muchos
lectores esta “incapacidad” es una especie de fracaso para el gobernador
de Burdeos. Sin embargo, nosotros apostamos por otra perspectiva: no se
puede hablar de fracaso en su autoconocimiento porque la busqueda no
pretende llegar a una respuesta cerrada y concreta, sino que su finalidad
se da en su ejercicio. Montaigne dice sobre su trabajo que “es un registro
de acontecimientos diversos y mudables, y de imaginaciones indecisas y,
en algin caso, contrarias, bien porque yo mismo soy distinto, bien por-
que abordo los objetos por otras circunstancias y consideraciones” (III II
1202). El autor reconoce que su pesquisa es cambiante e, incluso, contra-
dictoria, porque él mismo lo es. Haciendo gala de la cldusula de “buena fe”
(Al lector) con la que comienza su obra, Montaigne se sincera y no parece
entender que esta variabilidad sea un problema, sino, mis bien, una con-
dicién para tener en cuenta en el intento de conocerse a si mismo. Nos
distanciamos asi de las lecturas que entienden como un problema el hecho
de que Montaigne no llegue a un conocimiento acabado del Yo como lo
hara posteriormente Descartes. Esa perspectiva, creemos, en lugar de en-
tender la especificidad de la obra de Montaigne pretende verlo como un
mero prolegémeno del cartesiano y como un simple y poco original trans-
misor del escepticismo a la modernidad. Entender la propuesta del alcalde
de Burdeos es reconocer que su forma de indagar es siempre abierta, y
llegar a un cierre no implica un éxito sino, mis bien, un detenimiento que
vulneraria el espiritu de la bisqueda misma que, como veremos a conti-
nuacién, implicaria una finalidad ética.

Zétesis y autoconocimiento

Montaigne plantea que su objeto de conocimiento no puede captarse y
capturarse para siempre. Afirma: “no puedo fijar mi objeto. Anda confuso
y vacilante debido a una embriaguez natural. Lo atrapo en este momento,
tal y como es en el instante en el que me ocupo de él” (III II 1201-1202).
Ese Je que se busca s6lo puede ser capturado en un instante concreto, es
decir, mientras se escribe sobre él. Es ahi donde el ensayo, en tanto ejer-
cicio y género de escritura, cumple su funcién: es como tal un registro
de escritura que se distancia de la tradicién al no hablar sobre lo eterno y
lo inmutable para, en su lugar, enunciar un “ahora” y un “aqui” concreto
(Adorno, 1962). Pero ese encontrarse de forma instantinea para luego
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desvanecerse no es, como dijimos, un problema, sino que parece ser algo
propio de este tipo de investigacién. “Si mi alma pudiera asentarse, no
haria ensayos, me mantendria firme” (III IT 1202) dice Montaigne. “En-
sayar’ supone un ejercicio constante, pero no de cualquier tipo: implica
un estar “siempre aprendiendo y poniéndose a prueba” (Il I 1202). La
nocién de “ensayo”, del francés essai, proviene del vocablo latino exagium
que inicialmente significaba “pesar” para luego ir variando hasta llegar, en
el francés del siglo XVI, a tener connotaciones como “prueba’, “ejercicio”
o “investigacién” (Raga Rosaleny, 2010, p. 67). Es en ese ensayar cons-
tante donde, pensamos, puede tener cabida una cierta lectura escéptica
si lo interpretamos como una forma de investigacién con similitudes pi-
rrénicas. Recordando lo que Sexto dice sobre el pirrénico, que no cesa de
investigar cuando otros piensan haber encontrado la verdad o rechazan
el poder llegar a ella (HP I 3), asi también Montaigne no cesa de buscar
ese conocimiento cuando otros, la filosofia o la medicina, por ejemplo,
piensan haber llegado a una conclusién categérica sobre el ser humano.
Al igual que la zétesis del pirrénico tenia una finalidad ética, en Mon-
taigne esa constante e inacabada busqueda de autoconocimiento esti es-
trechamente ligada a la propuesta de vida de los ensayos: el buen uso del
juicio. En textos como La Pedanteria o La formacién de los hijos se obtiene
una propuesta clara: la formacién educacional y la investigacién tienen el
objetivo de “hacernos mejores” (I XXIV 176). No se investiga por el sim-
ple hecho de saber, actitud que Montaigne criticard con ferocidad, sino
porque ese saber tiene la capacidad de transformarnos para bien. El auto-
conocimiento también puede ser colocado en esta linea donde investigar
tiene sentido de cara a una transformacién personal y un gesto formati-
vo. Montaigne, a diferencia de los pirrénicos como Sexto, no busca una
verdad sobre el mundo (Smith, 2012) sino mds bien sobre si mismo. En
algunos de sus ensayos, como Apologia de Raimundo Sibiuda, sus criticas
a cémo la filosofia ha encumbrado al ser humano van de la mano con la
preocupacion por el autoconocimiento: la vanidad ha generado imagenes
difusas y grandilocuentes de quienes somos. Ejercitar ese constante cono-
cimiento de si mismo implica también distanciarse de las definiciones que
la filosofia y el pensamiento han enunciado sobre cémo es el ser humano.
Hacernos mejores no es sélo imitar, como plantea en su metifora, la ac-
tividad de una abeja que recolecta polen de las flores y luego forma ella
misma su miel (I XXV 192), es también reconocer que esa formacién y
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buen uso del juicio estd estrechamente ligado a una actividad constante de
conocerse a si mismo

Pero el autoconocimiento no esté s6lo guiado por una forma de inves-
tigacién particular, sino que se le adhiere otra iniciativa, casi metodolégi-
ca, por parte de Montaigne: la de exponer sus imperfecciones en primera
plana para que asi sean evitadas (III VIII 1376). El buscarse constante-
mente no sélo impide que nos creamos las definiciones dogmaticas que
la cultura ha esbozado sobre qué significa ser un hombre, también una
denuncia de sus propios vicios funciona, para Montaigne, como un reme-
dio que nos evita “la conviccion de ser superiores” (IIT VIII 1381). La au-
todenuncia, que se entrelaza con la constante investigacién de si mismo,
es una estrategia que el autor propone frente a la filosofia de su época a la
cual acusa, en ensayos como El arte de la discusién, La Pedanteria o La for-
macién de los hijos, de no generar sino vanidad. El reconocimiento de sus
faltas se propone asi como una forma de contrarrestar la falsa imagen de
una disciplina que “mejora bastante las bolsas, en modo alguno las almas”
(ITT VIII 1384). Para Montaigne no importa qué se coloque en los libros o
qué se ensefie si eso no conlleva una mejora personal. El fruto de la expe-
riencia no es decir qué hicimos, sino formar nuestro juicio (III VIII 1390),
no es “quién llegard a la meta, sino quién efectuara las més bellas carre-
ras” (IIT VIII 1385). La importancia estd siempre dada en el ejercicio de la
busqueda y denuncia que contrarresta el quietismo dogmatico de pensar
que ya sabemos quiénes somos. Nunca se detiene en su btsqueda y todo
aquello que pueda colaborar en potenciar la vanidad que nos oscurece el
camino es considerado como una via a desalentar por el autor. En claro
guifio al escepticismo de Francisco Sinchez, el francés escribe que “hemos
nacido para buscar la verdad; poseerla corresponde a una potencia mayor”
(ITI VIII 1385). La centralidad de la filosofia de Montaigne estd dada por la
gjercitacion, no por llegar a una obra o concepto acabado.

Esta critica constante sobre quienes somos, donde se atina la zétesis del
Yo y la autodenuncia, no sélo pretende poner en jaque a las afirmaciones
histéricas que la filosofia realizé sobre quién es el ser humano, sino que
también muestran cémo el humanismo de Montaigne presenta noveda-
des para su época. Contrario a experiencias como la de Pico della Mi-
randola, Pietro Pomponazzi o Marsilio Ficino, Montaigne carece de un
optimismo hacia el ser humano (Navarro Reyes, 2012, 62). No considera
al hombre por fuera de la cadena del Ser como lo hard, por ejemplo, della
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Mirandola, sino que moderari sus afirmaciones disminuyendo la vani-
dad con que histéricamente nos hemos entendido. Ensayos de tinte es-
céptico como Apologia de Raimundo Sibiuda exhiben cémo Montaigne, en
contraposicién con los animales, no nos ve tan favorecidos como otrora
se pensaba. Sumado a sus criticas sobre la capacidad limitada de la razén,
seria tentador hablar de un “humanismo pesimista” en Montaigne, pero
es precisamente el ejercicio constante del autoconocimiento lo que impide
una postura definitiva, y por tanto pesimista, sobre la pregunta “;quiénes
somos?”. S6lo una posicién dogmitica, que entiende al ser humano desde
una definicién ya establecida, puede entender al gobernador de Burdeos
como un “pesimista”. Montaigne, més bien, es un critico de las respuestas
sobre el Yo, cuya actividad se vuelve sugerente de cierto “humanismo es-
céptico” (Navarro Reyes, 2012) que no confia acriticamente en los aportes
dogmaticos que se han cargado sobre los hombros del ser humano. El
humanismo de Montaigne asume al hombre en su punto de partida, en
su cultura y en su cuerpo, y entiende que sobre él hay muchas formas de
auto entenderse ajenas a su auto reflexién. Montaigne seria un pesimista
si no se comprende que su lucha contra la vanidad no estd dada por una
apuesta a cierta antropologia, sino que se estructura frente a un contenido
ético que hace uso de la zétesis como forma de erosionar las definiciones
dogmaticas y equilibrar asi el sobre optimismo con que la filosofia ha con-
siderado erréneamente al ser humano.

Para finalizar concluimos que en Montaigne podemos encontrar un
enfoque novedoso de la zétesis pirrénica orientada a una bisqueda sobre
si mismo y no sobre el mundo. Esta forma particular de indagacién se
encuentra conectada con el “método” de Montaigne consistente en de-
nunciar publicamente sus imperfecciones y vicios, e implica reconocer la
dindmica que exhibe cémo el autor francés se vincula con la tradicién: no
es un fiel reproductor de las filosofias que cita. El escepticismo en Mon-
taigne, como antes dijimos, es un reflejo de su actividad intelectual donde
templa el pensamiento de la tradicién bajo el fuego de sus experiencias
personales. Hay un ejercicio escéptico novedoso en Montaigne, pero esto
no nos habilita a definirlo como “un pleno pirrénico” porque se distancia
de forma categdrica de algunos puntos centrales del pirronismo como la
epojé (Raga Rosaleny, 2020), al menos en la forma expuesta por Sexto Em-
pirico (HP I 25-30). En este sentido abogamos por una lectura compleja
del autor, donde las filosofias, en particular el pirronismo, aparecen tem-
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pladas bajo sus propias preocupaciones. Asi, entonces, lo consideramos
como un pensador que hizo de la tradicién filoséfica lo mismo que una
abeja del polen: tomé de cada escuela lo propio para templarlo bajo su
impronta y volverse un novedoso exponente de, entre tantas cosas, un
escepticismo que se preocupa por el auto conocimiento.
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Sebastian Di Tomaso*

Introduccién

. Mauthner (1849-1923), pensador y escritor multifacético nacido en

Horzitz, en la regién de Bohemia perteneciente entonces al imperio
austrohungaro, fue una de las figuras intelectuales fundamentales de la
constelacién de escritores, poetas, filésofos y artistas que conformaron
el ambiente conocido como la Viena de fin de siglo. Sin embargo, durante
muchos afios, su pensamiento pasé practicamente desapercibido para la
historia de la filosofia. No fue sino hasta mediados del siglo XX que su
obra filoséfica capital “Contribuciones para una critica del lenguaje” (Bei-
trige zu einer Kritik der Sprache), publicada por primera vez entre 1901
y 19021, recibi6 su primer estudio critico (Weiler, 1958). Afios més tar-
de, Janik y Toulmin (1973) llamaron la atencién sobre el impacto que
tuvo Contribuciones en el pensamiento del primer Wittgenstein (Cf. TLP
4.0031). Esto supuso el reconocimiento de la originalidad y complejidad
del proyecto filoséfico de Mauthner, lo que impulsé una proliferacién de
trabajos recientes sobre su pensamiento. En los estudios de habla hispa-
na, la recepcién de su obra ha sido mds bien tardia y centrada en dos li-

1 Respecto a las referencias para las diversas obras de Mauthner utilizaremos las
siguientes nomenclaturas: (C) Contribuciones para una critica del lenguaje (2001).
Utilizaremos esta abreviatura para referirnos a la traduccién al castellano de la
primera parte del primer volumen de las Beitrdge: “Sobre la esencia del lengua-
je”, en la edicién de Herder. Asi: C, 22, corresponde a la pagina 22 de la edicién
castellana; (W) Warterbuch der Philosophie (1980) Las referencias serdn al volumen
y la pagina correspondiente a la segunda edicién. Asi: W, 1. 17, corresponde a la
pégina 17 del primer volumen.

(W) no cuenta con una traduccién al espafiol ni al inglés, por lo que las citas y
fragmentos referidos corresponden a una traduccién propia.

* CONICET - CIFFYH / IDH, Universidad Nacional de Cérdoba; sebaditomaso@mi.unc.
edu.ar
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neas principales: la primera, que profundiza la linea iniciada por Janik y
Toulmin (Santibéfiez Yafiez 2007; Vidarte 2008, 2005; Sluga 2004); y, la
segunda, que explora su impronta en la obra de Borges (Dapia: 1995; Rest
1976; Rimoldi: 2005). Fuera de este tipo de estudios — de corte mas com-
parativos —, el ensayo Mauthner’s Critique of Language, de Gershon Weiler
(1970)? resulta fundamental. No sélo se trata de uno de los estudios ms
importantes y detallados hasta el momento sobre la obra de Mauthner,
sino que aborda explicitamente un rasgo esencial de la misma: el escepti-
cismo. Este abordaje, con todo, conduce a Weiler a una conclusién pro-
blemitica respecto a la viabilidad filoséfica del proyecto critico mauthne-
riano, considerdndolo, en tltimo término, autodestructivo.

Teniendo en cuenta este estado de situacidén, nuestro trabajo estd
orientado a profundizar en las reflexiones sobre el escepticismo presente
en la Critica del lenguaje. Con este fin, en primer lugar, explicitaremos la
filiacién del proyecto mauthneriano con el problema de la posibilidad del
conocimiento. En este contexto, mostraremos que el modo en que dicha
filiacién conduce a Weiler a su diagnéstico de inviabilidad depende de una
lectura estrictamente moderna del escepticismo. En segundo lugar, desa-
rrollaremos los elementos de otro tipo de escepticismo — especificamente
el pirronismo tal como es presentado por Sexto Empirico — que consi-
deramos Mauthner incorpora en su Critica. Finalmente, intentaremos
mostrar cémo la recuperacién de dichos elementos no sélo habilita una
lectura no autodestructiva de la Critica, sino que permite interpretarla
como una forma de neopirronismo contemporaneo. A partir de esto es-
peramos no s6lo mostrar que el proyecto critico de Mauthner es filoséfi-
camente consistente, sino también aportar elementos que enriquezcan la
comprension general de su obra.

La critica del lenguaje yla (im)posibilidad del conocimiento: el legado
epistemolégico kantiano

El problema de la posibilidad del conocimiento resulta indispensable a la
hora de abordar el proyecto filoséfico mauthneriano. En primer lugar,
porque permite reconocer una de las principales fuentes de su criticismo,
y, en segundo lugar, debido al diagnéstico epistemolégicamente negativo
que se desprende de este. Mauthner concibe a su critica del lenguaje como

2 Se trata de una ampliacién de su ya mencionado articulo de 1958.
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una profundizacién del criticismo kantiano orientado a establecer las
condiciones de posibilidad del conocimiento. Segun explica, si bien Kant
acertaba en su intuicién de que la razén necesitaba ser sometida a una cri-
tica, fall6 al no comprender que razén y lenguaje son una misma cosa; es
decir, entiende que a Kant le falté una critica del lenguaje, a la cual Mauth-
ner entiende como una meta-critica de la razén (Cf. C, p. 59). Por “critica”
Mauthner no entiende otra cosa que el examen detallado de un fenémeno.
Aplicando este examen al lenguaje, advierte que este no consiste més que
en una abstraccion, la cual sélo tiene un valor pragmatico-social. Antici-
pando una de las ideas centrales para las [nvestigaciones de Wittgenstein,
afirma que el lenguaje no es un objeto de uso, ni un instrumento, sino
simplemente su propio uso (Cf. Ibid. p. 26). Esta idea de que el lenguaje
tiene una entidad social — es decir, que existe sélo entre los hombres — es a
su vez entendida por Mauthner desde una perspectiva histérica, tanto cul-
tural como evolutivamente; ambos aspectos se sintetizan en la idea de que
el lenguaje consiste en una coleccién heredada de sefales evocativas que
nuestra especie ha desarrollado para no perderse en el flujo de las impre-
siones, y cuya naturaleza y modo de operar es esencialmente metafdrico.
A partir de esto, sentencia que nuestra visién del mundo - construida en
base a nuestros intereses y a través de nuestros sentidos accidentales — no
puede ser sino antropomorfica y convencional. Descartada la posibilidad
de una visién objetiva de la realidad, Mauthner considera que no hay mas
remedio que reconocer que, en el fondo, nuestro conocimiento o visién
de la realidad debe coincidir con nuestro lenguaje siendo, en ultimo tér-
mino, un fenémeno social, o, si se quiere, una ilusién social, algo que sélo
entre los hombres tiene valor (Cf. Ibid. p. 60).

Profundizando entonces sus reflexiones sobre el lenguaje dentro de
esta linea de corte kantiano epistemolégico, la critica que Mauthner ejerce
sobre el lenguaje revela su caricter esencialmente engafioso y la conse-
cuente incapacidad de éste para constituir un elemento fiable para el co-
nocimiento. Es decir, su conclusién a la pregunta sobre la posibilidad del
conocimiento es negativa; consecuentemente, no resulta inadecuado - a
primera vista —, considerarlo un escéptico.

Ahora bien, si el lenguaje no es apropiado para el conocimiento del
mundo, Mauthner se pregunta cémo es posible que un filésofo piense un
sistema coherente que explique la realidad. Y su respuesta es que sencilla-
mente es imposible, de hecho, es el lenguaje quien nos engaiia al hacer-
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nos creer que nuestras palabras refieren a la realidad, que detrés de cada
palabra existe una entidad. Asi, el lenguaje no sélo se presenta como un
instrumento indtil para el conocimiento sino como un impedimento para
el mismo. Entonces, es precisa una liberacion de los enganos del lenguaje.
Mediante este reconocimiento, Mauthner considera que la principal tarea
de la critica debe ser la liberacién de los dogmas a los que el lenguaje nos
somete. Y, siendo que la critica misma debe necesariamente ejercerse des-
de y sobre el lenguaje, Mauthner — recuperando la metéifora de la escalera
utilizada por Sexto Empirico (M II. 481) - afirma que para “trepar en la
critica del lenguaje (...) debo, pues, acabar con el lenguaje que hay tras de
mi, junto a mi y delante de mi; paso tras paso, debo destruir, al pisar, cada
peldafio de la escalera” (C, p. 12).

Weiler y la inviabilidad de la critica del lenguaje

A partir de este bosquejo es posible entender por qué Mauthner ha sido
interpretado como uno de los mayores exponentes del escepticismo lin-
giiistico, el cual, a su vez, al conducir a una paradoja, es considerado uno
de las mas radicales: o resulta inviable, porque no puede utilizar como ins-
trumento aquello que estd puesto en cuestidn, o, si resulta viable, deviene
autodestructivo. Esta es, en efecto, la lectura que despliega Weiler: él in-
terpreta que el proyecto de Mauthner consiste en un escepticismo radical
que, destruyendo todo a su paso, deviene asi mismo autodestructivo. Su
problema surge cuando Mauthner aplica su proceder critico-escéptico a
su propia empresa filoséfica.

Para practicar la critica de modo tal que produzca una ganancia de co-
nocimiento mds o menos permanente seria necesario que haya un me-
talenguaje, o alguna parte del lenguaje ordinario, que no sea engafosa.
Pero no hay tal lenguaje privilegiado y, por tanto, la critica debe usar una
herramienta que es, al mismo tiempo, el objeto de la critica (Weiler, 1970,
p- 276).

Ese es el punto donde Weiler situa el escepticismo; entiende que el
hecho de que la critica conduzca al escepticismo se debe a que el ejercicio
de la critica del lenguaje es en si mismo una actividad lingiiistica. Esto im-
plica que, una vez que la filosofia se vuelve critica del lenguaje, la critica,
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a su vez, se vuelve una auto-liberacién de la filosofia. Segtin esta lectura la
critica misma — en tanto proyecto filoséfico — se vuelve autodestructiva; y
este caricter autodestructivo revelaria la naturaleza epistemolégicamente
inviable de la empresa de Mauthner, ya que no puede ofrecer, si quiere ser
consistente, ninguna tesis o doctrina, ya sea positiva como negativa. En
este sentido, el ideal tltimo de la critica (en caso de que esta sea posible),
seria una destruccién del lenguaje que conduciria al silencio o afasia. Por
eso concluye que la misma puede ser mejor entendida, no ya como una
filosofia sino como una forma de mistica orientada a la bisqueda de la
afasia:

Una critica que no tiene nada positivo que ofrecer, por medio de ver-
daderas tesis o doctrinas, es en efecto autodestructiva. La alternativa al
dogmatismo ya sea negativo o positivo, es una posicién de la que ya no se
desprenden tesis. Es una posicién en la que la diferencia entre lo verda-
dero y lo falso no sélo se difumina, sino que pierde su sentido. Esta es la
posicién del mistico (Weiler, 1970, p. 292).

Sin embargo, considero que esta caracterizacién, al estar ligada de
forma exclusiva a una concepcién moderna del escepticismo, resulta defi-
ciente. Las formas de abordaje del legado escéptico en el siglo XX se con-
centraron en distinguir dos formas diferentes de escepticismo: el legado
cartesiano, que se desarroll6 dentro de un proyecto filoséfico para justifi-
car las posibilidades de nuestro conocimiento, y el legado pirrénico - cuya
principal fuente son las “Hipotiposis Pirrénicas” de Sexto Empirico. Este
ultimo, a su vez, tuvo una importante recepcion en la tradicidn austro-ger-
mdnica, reflejada en la “crisis del lenguaje” de finales del siglo XIX, de la
cual Mauthner fue uno de los principales representantes. Teniendo en
cuenta esto, es posible ver que Weiler acierta en reconocer los elementos
escépticos epistemoldgicos que el propio Mauthner expone inscribién-
dose a si mismo dentro de la tradicién critica-epistemoldgica, al conside-
rar que la critica del lenguaje es la tnica teoria del conocimiento posible
(Cf. C, p. 22); y, a su vez, ofreciendo un diagndstico negativo respecto a
nuestras posibilidades de conocer, tipico del escepticismo moderno. Sin
embargo, su error — a nuestro entender — es no reconocer o diferenciar
los elementos de otro tipo de escepticismo, propiamente pirrénico. Mi
lectura es que si bien la critica de Mauthner es una empresa que se inicia
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en el contexto de una bisqueda de una teoria del conocimiento, empren-
der esa tarea le permite ver que no es posible ninguna teoria ni sostener
ninguna clase de conocimiento (al menos en sentido tradicional). Pero
esto no lo conduce, como entiende Weiler, a una forma de misticismo o
a una autodestruccion de la filosofia, sino a una redefinicién del modo de
entenderla y practicarla: al reconocimiento de que esta no consiste en una
teoria, sino en una tarea: “Lo que hoy en dia en Alemania llaman, bastante
mal, epistemologia no es una teoria sino una tarea” (W, I11. 302).

Entonces, mi propuesta para el presente trabajo se basa en que las cla-
ves para comprender la naturaleza de esa tarea, y la consecuente defensa
del estatus filos6fico del proyecto mauthneriano, se encuentran en los
elementos pirrénicos presentes en su Critica. Si bien la recuperacién de
estos elementos supone una atencién a las fuentes antiguas del pirronis-
mo presentes en su obra, no propongo un analisis basado en un enfoque
historiogréfico, sino un trabajo conceptual-comparativo mediante el cual
sea posible ver que el proyecto critico mauthneriano incorpora — actuali-
zando en sus términos — diversos aspectos del pirronismo sextano; prin-
cipalmente el modo en que el vinculo dogmatismo/lenguaje se relaciona
con posibilidad de una filosofia centrada en la nocién de zetesis. En parti-
cular, mi hipétesis consiste en que la actividad critico-lingiiistico compar-
te importantes afinidades con la zétesis pirrénica. Sostengo, a su vez, que
esta afinidad opera como una clave de lectura que habilita una interpreta-
cién no-autodestructiva de su filosofia. A partir de esto, considero que no
cabe hablar de Mauthner como representante de un escepticismo radical
- moderno -, sino de un neopirronismo contemporineo’.

Para defender este enfoque de lectura desarrollaré, en primer lugar,
cémo entiendo que se presenta el vinculo entre dogmatismo y lenguaje
en el pirronismo sextano, luego mostraré cémo a partir de este vinculo

3 Un antecedente importante de lectura pirrénica sobre Mauthner se encuen-
tra en Sluga (2004). Sin embargo, como mencionamos al comienzo, el planteo
de Sluga se enmarca dentro de las reflexiones que intentan mostrar la afinidad
entre el escepticismo de Mauthner y Wittgenstein. En su trabajo, Sluga sigue las
reflexiones de Fogelin (1994), quien fue el primero en hablar de neopirronismo
respecto a Wittgenstein. Sin embargo, se trata de una nocién de neopirronismo
que difiere en lo esencial respecto a la que desarrollaremos en este trabajo. Por
otro lado, dentro de esta misma linea de estudios neopirrénicos wittgensteinianos
véase Reinoso (2022a, 2022b), quien discute abiertamente con Fogelin, propo-
niendo una lectura del neopirronismo como metafilosofia.
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se habilita la posibilidad de un pirronismo centrado en la nocién de zétesis
y, finalmente, explicitaré el modo en que Mauthner recupera estos ele-
mentos de modo tal que su criticismo pueda entenderse como una forma
particular de zétesis.

Elementos del pirronismo sextano: dogmatismo, lenguaje, zétesis

Como vimos, Weiler considera el criticismo de Mauthner como una for-
ma de mistica ya que se sitda entre el dogmatismo y el anti-dogmatismo,
en la imposibilidad de ofrecer tesis tanto positivas como negativas. En-
tonces, el hecho de elaborar o proponer tesis parece constituir un aspecto
esencial de cualquier forma de filosofia. Desde esta lectura, el misticismo
se encuentra asociado al tépico del silencio o la afasia como consecuencia
extrema del escepticismo lingiiistico. Sin embargo, el misticismo no es la
Unica alternativa a ambas formas de dogmatismo y, consecuentemente, la
afasia tampoco se presenta como una consecuencia necesaria del escepti-
cismo. La clave para ver cémo es posible se encuentra en el escepticismo
pirrénico sextano.

En las primeras lineas de las Hipotiposis*, Sexto explica que “sobre las
cosas que se investigan desde el punto de vista de la Filosofia, unos dijeron
haber encontrado la verdad, otros declararon que no era posible que eso
se hubiera conseguido y otros atin investigan” (HP, 1. 1-2). Estas lineas co-
rresponden al dogmatismo, dogmatismo negativo y pirronismo respecti-
vamente. De modo que, una de sus primeras preocupaciones es posicionar
al pirronismo como una alternativa al dogmatismo tanto negativo como
positivo. A su vez, tal como se desprende de la cita, Sexto entiende que
ambas formas de dogmatismo son incompatibles con un rasgo esencial
que atribuye a su propia orientacién: la investigacién (zétesis).

4Para referirnos a la obra de Sexto Empirico seguiremos el indice Jandeck segin
el cual corresponden las siguientes nomenclaturas: (HP) Hipotiposis Pirrénicas. A
menos que se indique lo contrario, la nomenclatura corresponde a la edicién de
Akal, con la indicacién del nimero de libro (I, II o III) seguido de un punto y el
numero de linea correspondiente. Asi: HP, I. 25, corresponde a la linea 25 del
libro I. (M) Adversus Mathematicos. A menos que se indique lo contrario, la no-
menclatura corresponde a las ediciones de Gredos: libros I-VI, Contra los profesores
(1997), VII-XI, Contra los dogmdticos (2012). La forma de citacion serd igual que la
mencionada para las HP.
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El hecho de que Sexto se ocupe de diferenciarse de ambas formas de
dogmatismo no es casual, sino que, tal como explica Frede (1993), los
antiguos pirrénicos lidiaban con la caracterizacién segin la cual se los
consideraba dogmaticos negativos. De acuerdo con esta, ellos habrian
sostenido la tesis de que “nada puede saberse”, lo cual iria en contra del
principio central de su orientacién: la idea de que hay que abstenerse de
asentir o afirmar tesis, es decir, suspender el juicio (Cf. p. 247). Ante a
este escenario, Frede intenta mostrar en qué sentido el pirronismo era
consistentemente una orientacién filoséfica centrada en el intento por
evitar elaborar o asentir a tesis. Si bien su analisis gira en torno a discernir
entre dos formas de asentimiento a partir de las cuales el escéptico pueda
tener la idea de que es preciso abstenerse de asentir sin comprometerse
dogmaiticamente con esta, lo que nos interesa aqui es que es constituye un
antecedente de que existen elementos — dentro de la propia obra pirrénica
— a partir de los cuales es posible una sostener que el pirronismo sextano
constituye una posicién filoséfica consistente.

Mi propuesta particular no se centra en tipos de asentimiento, sino
en el tratamiento del lenguaje por parte de los pirrénicos. Estos, si bien
no concibieron — como Mauthner - a la filosofia como una critica del
lenguaje, se mostraron criticos al ser conscientes de ciertos aspectos pro-
blematicos de éste y su peculiar relacién con el dogmatismo.

En el punto sobre el lenguaje sigo la propuesta de Reinoso segin la
cual el enfoque pirrdnico sobre el lenguaje estd determinado por la forma
de entender la guia de los fenémenos, lo que lleva a Sexto a afrontar el
problema del lenguaje al menos de tres maneras diferentes (Cf. 2018).

Por un lado, el pirrénico evita elaborar teorias o hacer afirmaciones
mas alld de los fenémenos. Cuando Sexto trata especificamente el proble-
ma de si el escéptico dogmatiza, aclara que:

(...) decimos que (el escéptico) no dogmatiza en el sentido en que otros di-
cen que dogma es la aceptacion en ciertas cuestiones después de analizadas
cientificamente, de cosas no manifiestas; el pirrénico en efecto no asiente
a ninguna de las cosas no manifiestas (HP, I, 13).

Esto no se limita a considerar s6lo dogmas propuestos por otras fi-

losofias, sino que abarca la posibilidad de desenvolver el pirronismo de
forma no dogmatica. Asi, Sexto explica que:
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Y tampoco dogmatiza al enunciar expresiones escépticas sobre las cosas
no manifiestas como, por ejemplo, la expresién ‘ninguna cosa es mis que
otras’ o ‘yo no determino nada’. En efecto, el que dogmatiza establece
como real el asunto sobre el que se dice que dogmatiza, mientras que el
escéptico no establece sus expresiones como si fueran totalmente reales,
pues supone que del mismo modo que la expresién ‘todo es falso’ dice
que, junto con las otras cosas, también ella es falsa (...) Por lo demds, si
el dogmatismo establece como realmente existente aquello que da como
dogma, mientras que el escéptico presenta sus expresiones de forma que
implicitamente se autolimitan, no se diga que el escéptico dogmatiza en la
exposicion de ellas”, (HP, L. 14-15).

Es en este contexto que Sexto introduce diversas metiforas sobre el
uso no dogmatico del lenguaje por parte de los pirrdnicos, tales como el
fuego, los purgantes y la ya mencionada escalera (Cf. M, VIIL 480-481).

Otra de las estrategias que presenta Sexto para el uso no dogmaitico
del lenguaje es la “apologia” del discurso cotidiano para expresar lo que
sienten sin compromisos dogmiticos (Cf. Reinoso, 2018a). Esta resulta
particularmente de nuestro interés ya que apela a la nocién de diferentes
“usos” del lenguaje:

(...) entre los usos lingiiisticos unos se observan en las ciencias y otros en
la vida cotidiana. Asi en filosofia 0 en medicina se adoptan preferente-
mente ciertos términos, y lo mismo en musica y geometria. Y estd tam-
bién el simple uso cotidiano de los particulares, que difiere de ciudad a
ciudad y de nacién a nacién. Por ello en filosofia nos conformaremos al
uso de los filésofos, en medicina al que le corresponde y en la vida coti-
diana a aquél que sea mas corriente, menos rebuscado y mas propio de la
localidad en cuestién, (M, 1. 232-234).

Esto no sélo revela que los pirrénicos establecian una diferencia en-
tre lenguaje “técnico” y lenguaje ordinario, sino también que no evitaban
expresarse en ninguno de los dos registros. Mas importante adn resulta
el hecho de que Sexto reconoce que existen preconcepciones (prolépsis)
comunes a todos los hombres, que todos los hombres encuentran dtiles y
que el escéptico no ataca; por ejemplo, la creencia en los signos conmemo-
rativos (Cf. M, VIIL 157). Es decir que el escéptico admite preconcepcio-
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nes de orden prictico que son las que fundamentan y guian su conducta,
por ejemplo, en casos de conflicto ético. Este dltimo es particularmente
interesante ya que si bien Sexto sostiene que “toda concepcién (epinoia)
debe ser precedida por la experiencia a través de los sentidos” (M, VIIL
60, 57-58), en el caso ético liga las prenociones a la tradicién: “Y si (el
escéptico) se ve obligado por un tirano a hacer algo prohibido, elegird una
cosa, si acaso, y rechazard otra con ayuda de su prenocién ligada a las leyes
y costumbres ancestrales” (M, X1. 166).

Finalmente, la dltima estrategia de las tres mencionadas se basa en la
idea de “informar descriptivamente”, a modo de los historiadores. Asi, an-
tes de iniciar su exposicion sobre la orientacion escéptica Sexto aclara que:

(...) sobre nada de lo que se va a decir nos pronunciamos como si fuera
forzosamente tal como nosotros decimos, sino que tratamos todas las co-
sas al modo de los historiadores: segiin lo que nos resulta evidente en el
momento actual (HP, 1. 4).

Esta idea segtin la cual el escéptico simplemente manifiesta su estado
de 4nimo (pathos) en el momento actual aparecera varias veces a lo largo
de la exposicion de Sexto (Cf. HP, I. 15, 197, 203).

De modo que la dimensién pragmatica del lenguaje resulta central en
las reflexiones de Sexto respecto a cémo los pirrénicos intentaban evi-
tar compromisos dogmaticos en sus enunciaciones — tanto en el contexto
dialéctico de discusién contra los dogmaticos como en las expresiones del
habla cotidiana -y, lo que resulta fundamental para nuestro problema, en
las formas de expresién de su propia “orientacién” o prictica filoséfica. Y
esta idea de orientacién o practica como esencia del pirronismo es conse-
cuente con su anti-dogmatismo, ya que, tal como explica, la orientacién
pirrénica no constituye un sistema:

Si alguien dice que ‘un sistema es la inclinacién a muchos dogmas que
tienen conexidén entre si y con los fenémenos’ y llama dogma al asenti-
miento a una cosa no evidente, entonces diremos que no tiene un sistema
(HP, 1. 16).

Como mencioné antes, el rasgo central que define al pirronismo es la
investigacion (zétesis). Asi, explica Sexto:
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La actitud escéptica recibe el nombre de zetética (investigadora) por su
actividad de indagacion e investigacion, efética (suspensiva) por el estado
de dnimo que se produce tras la investigacion en quien investiga, aporetica
por su hibito de dudar e investigar todo, como dicen algunos, o por su
indecisién respecto al asentimiento o la negacién (HP, L. 1-4, 7).

De Olaso (2007) ha sefialado — estableciendo una distincién entre un
escéptico “inmaduro” y uno “maduro” -, la posibilidad de una zétesis critica
basada en la préctica refutatoria del escéptico (Cf. p. 13). Asi, la investi-
gacion estaria destinada a neutralizar dogmas, oponiéndose a las concep-
ciones de los dogmaticos en busca de restaurar la equipolencia. Desde esta
perspectiva se iluminan dos aspectos centrales de la investigacién pirréni-
ca: el primero es que la zétesis es una actividad social que el escéptico ejerce
para erradicar las creencias dogmaticas. En este sentido, Sexto menciona
que el escéptico actda como “filintropo”, movido por su afin terapéutico
(HP, 111. 280). Ast, la zétesis se presenta como un proceder destinado a libe-
rar al hombre de los tormentos causados por sus creencias que se originan
en las opiniones dogmaiticas. Y por este motivo el discurso del pirrénico
se presenta como diferente al discurso filoséfico, porque este tltimo crea
una nueva enfermedad que sustituye a la anterior:

(...) como el médico que cura una pleuresia, pero produce una neumonia
(...) no elimina el peligro, sino que lo muda por otro, asi también el fil6-
sofo que introduce una angustia en lugar de otra no ayuda a quien estd
angustiado (M, XI. 136-137).

El segundo aspecto, que se sigue del primero, es que la zétesis se pre-
senta como un proceso siempre abierto, constante, que ya no se encuentra
guiado por la bisqueda de la verdad de quien investiga, sino por lo que
dicen los que creen ser sabios, cuyo procedimiento es refutatorio y que
resulta confirmando la ignorancia del que investiga (Cf. De Olaso, 2007,
p. 20).

A partir de todas estas consideraciones es posible ver que Sexto se
muestra critico respecto a ciertos aspectos del lenguaje y su relacién con
el dogmatismo. Sin embargo, su objetivo filoséfico no es la afasia ya que, a
partir de la conciencia de la tendencia dogmatica del lenguaje, elabora di-
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versas estrategias que le permiten proceder con la zétesis pirrénica de ma-
nera no dogmatica, evitando caer en autocontradiccién o inconsistencia.
A continuacién, veremos que Mauthner recupera — a su manera — al-
gunas de estas reflexiones centradas en la dimensién pragmatica del len-
guaje a partir de las cuales serd posible ver que su criticismo es filoséfica-
mente consistente y por tanto no cae en el misticismo o en la afasia.

La posibilidad de la critica del lenguaje: zétesis y criticismo

Un primer paso para aproximar el criticismo mauthneriano a los aspec-
tos del pirronismo sextano que hemos desarrollado consiste en sefnalar
que Mauthner también presenta su filosofia como una alternativa al dog-
matismo, especialmente al dogmatismo negativo, al cual identifica con
el escepticismo. Esto significa que, si bien Mauthner se consideraba un
escéptico, también entendia que existian profundas diferencias entre su
proyecto critico y el escepticismo. De acuerdo con él:

Los escépticos epistemoldgicos, en su lucha contra el dogmatismo filosé-
fico, se han convertido una y otra vez en dogmaticos negativos, mientras
que ellos deseaban permanecer como meros criticos (W, L. 132).

Asi, entiende que su critica se diferencia del escepticismo epistemolé-
gico — 1éase dogmatismo negativo — en un punto central: el anti-dogma-
tismo. De modo que, tal como hace Sexto, Mauthner se preocupa por
aclarar la naturaleza anti-dogmatica de su pensamiento. Como vimos,
para Weiler esto constituye un problema, ya que dicha posicién impli-
ca (si realmente quiere ser consistente), la imposibilidad de pronunciarse
positiva o negativamente sobre cualquier asunto, conduciendo a la afasia.
Sin embargo, tal como sefialamos respecto a Sexto, Mauthner logra evitar
este problema a través de su tratamiento del lenguaje.

En primer lugar, ya hemos visto que, segtin el proceso metaférico que
opera a la base del lenguaje junto con el hecho de que s6lo poseemos senti-
dos accidentales, Mauthner considera que resulta imposible pronunciarse
o afirmar algo respecto a aquello que estd mds alld de nuestras sensaciones,
las cuales componen nuestra representacién o imagen antropomorfica del
mundo. Pretender pronunciarse mds alld de esta imagen seria dogmatizar.
La estrategia, sin embargo, a través de la cual Mauthner evita los usos
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dogmaticos del lenguaje, se diferencia en algunos aspectos de la de Sexto,
en particular porque se basa en la naturaleza metaférica del lenguaje y no
en el uso de expresiones escépticas que se autolimitan.

Como vimos, Mauthner entiende que la naturaleza misma del lengua-
je es metafdrica, por lo cual es consecuente a la hora de describir su propio
pensamiento a través de una metéfora. Pero, y esto es una diferencia cen-
tral respecto a Sexto, esto lo hace evitar — en su misma prosa — el proceder
argumental, priorizando en cambio el uso de metaforas. Como vimos res-
pecto a Sexto, la forma estindar de proceder frente el dogmatico consiste
en el uso de tropos que permitan restaurar la equipolencia conduciendo a
la suspension del juicio (Cf. HP, 1. 31-35). Sin embargo, pese a esta dife-
rencia respecto a Sexto, la finalidad que persigue Mauthner al proceder
asi, es la misma que encontramos en las Hipotiposis, esto es, presentar el
cardcter asistematico de su pensamiento.

En las primeras paginas de su Critica, Mauthner ofrece respuestas a
dos reproches que se le habian hecho sobre su pensamiento, los cuales
estan en directa vinculacién con el problema de su posible consistencia. El
primero refiere al hecho de que no es un profesional, un académico. Ante
esto, Mauthner admite y reivindica su condicién de diletante, condicién
que no sélo obedece a una decisién personal, sino que es acorde a su pers-
pectiva sobre la naturaleza del conocimiento. Reconoce no ser un experto
en muchas ciencias a las que, para fundamento y ejemplificacién de su
pensamiento, tuvo que recurrir; y a su vez, que hubiese encarado gusto-
samente esa propedéutica, “si no fuera el caso de que la suerte de las disci-
plinas cientificas, excluidas algunas pocas — es que sus mismas leyes y ver-
dades no duren siquiera el tiempo que le hubiese llevado aprenderlas” (C,
p. 23). Pero, ademas, para Mauthner, ser un profesional no quiere decir
s6lo tener los conocimientos tedricos de estas disciplinas, sino que tiene
que ver con el hecho de que, como critico del idioma, entiende que debia
“conocer el lenguaje en sus profundidades y alturas, debia poder oirlo en
boca del pueblo y poder seguir al investigador en su lucha por los con-
ceptos cientificos” (Ibid.). Es decir, la critica que se propone no requiere
simplemente de conocimientos de ciencias auxiliares (incluso en caso de
que fuera posible), sino de un conocimiento de los principios y el especial
lenguaje de cada disciplina, los cuales “no son totalmente comprensibles
sin trabajar a fondo el campo total de trabajo” (Ibid.). Esta aproximacién
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“préctica” es para Mauthner, si bien imposible, necesaria justamente por la
forma en la que quiere presentar su pensamiento; y esto es fundamental:
)

Al querer presentar y desarrollar el pensamiento mio, de que el conoci-
miento del mundo por medio del lenguaje es imposible, que una ciencia
del mundo no existe y que el lenguaje es un chisme indtil para el conoci-
miento, lo quise hacer de un modo concluido y convincente, claro y vivo,
no légica y no palabreramente” (C, pp. 24-25).

Asi, la forma de exposicién o comunicacién de su pensamiento estd
en relacién con el problema mismo: en linea con su aproximacién critica
al lenguaje, Mauthner descarta la exposicion via argumentacién (logica),
optando por una forma mds viva, la cual, como he sefialado, opera recu-
rriendo a diversas metaforas. Esto lo lleva directamente al segundo repro-
che: que no ofrece un sistema positivo sino sélo negacién y escepticismo
nihilista, y que presenta sin sistema (Cf. C, p. 22). Mauthner reconoce que
al menos la segunda parte de esta observacidén no es injusta, que quizas
una cabeza mejor preparada “hubiera distribuido fina y ordenadamente
todo documento en su obra paragréfica” (Ibid.). Sin embargo, admite que
esta “flaqueza” de su obra, la cual refiere a su forma de trabajo, a su “subje-
tiva forma de trabajo”, fuera quizas objetivamente necesaria para su tarea.
Asi, su renuncia a la “limpia presentacién sistemdtica” lo lleva directa-
mente a rechazar la segunda parte del reproche: “no concedo la obligacién
de dar un sistema en la Critica del Lenguaje” (C, p. 25). En esta negativa
se encuentra lo esencial de su filosofia. Frente a la pregunta de si existe
un sistema en el mundo que nuestros lenguajes quieren comprender y
describir, Mauthner responde: “Quiza. Pero quizd no, también. Y lo que
es indudable es que el mundo no encierra un sistema humano, cientifico o
lingiiistico” (Ibid., p. 26). A esto anade que:

La investigacién que quiera y haya llegado a probar la eterna inaccesibili-
dad entre la palabra y la naturaleza, la investigacién que no puede ver un
sistema humano o lingiiistico en el universo no puede ofrecer un sistema
del conocimiento universal, no pudiendo por esto ni pedir siquiera siste-
matismo en la representacién de sus relaciones” (Ibid.).
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En definitiva, Mauthner concluye que, segin su esencia, la Critica del
Lenguaje no puede ser un sistema (Cf. C, p. 28).

Por otro lado, asi como vimos respecto a Sexto, Mauthner reivindica
la utilidad del lenguaje ordinario. Este aspecto recupera la utilidad que
Sexto otorga a las preconcepciones; la diferencia es que para Mauthner,
todo lenguaje es tradicién. Si bien los sentidos juegan un rol central en la
formacién de conceptos, Mauthner entiende que todo lenguaje consiste
en un conjunto de preconceptos heredados por la tradicién. Y es a partir
de esto que sostiene que los significados de los términos se asemejan a las
reglas de juego, como hemos visto. Por tanto, la dimensiéon pragmatica del
lenguaje en Mauthner es central a la hora de evitar los compromisos dog-
maticos. En el uso de los términos comunes, en el juego de intercambio
que es posibilitado respetando las reglas internas a una cultura, el lenguaje
toma sentido dentro de un marco de referencia, de modo que no se refiere
a algo externo. Asi, en el uso correcto de los términos del lenguaje ordina-
rio, el critico no dogmatiza.

Esto no significa, como quisiera Weiler, que el lenguaje comun cons-
tituya un residuo no criticado de lenguaje, que permita a la critica ponerse
en marcha. Para Mauthner todo el lenguaje es engafioso, a la base de cual-
quier palabra (ya sea en el campo de la ciencia, la religion, la filosofia o
lenguaje ordinario) se encuentra un engafio. Sin embargo, esto no implica
que abandonemos el uso comin del lenguaje. Atin mis, dicho abandono
es simplemente imposible:

Por eso, quien fuera bastante osado como para desenredarse de esta en-
marafada red de comunicacién del lenguaje comtn y saltar sobre el preci-
picio de nuestra ignorancia, ése, sin duda, se equivocaria en el tamafio de
su salto. Por fortuna suya, no podra librarse nada del lenguaje comtn; a
él también le han sido impresos los signos comunes, también piensa él su
pensar hablando en parte fuera de su cabeza, entre los hombres (C, p. 56).

Por eso, s6lo podemos seguir hablando de la manera en que lo hace-
mos, pero con la conciencia de que nuestras formas de hablar son intrin-
secamente engafiosas. Es decir, seguimos hablando el mismo lenguaje que
el dogmaitico, con quien no estamos de acuerdo, habla; pero somos tan
escépticos, como él no lo es, de nuestra capacidad para decir cémo son
realmente las cosas. Asi, la diferencia entre el critico y el dogmatico no
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es que el dogmatico pretenda afirmar lo que es el caso y el critico rechace
sus afirmaciones, sino que el critico argumentara que tanto las declaracio-
nes del dogmatico como las suyas estin enmarcadas en un lenguaje que
es engaioso e impreciso y que por lo tanto su significado no es lo sufi-
cientemente claro como para que sea posible tomar una decisién sobre su
verdad o falsedad.

De esto no sélo se sigue que Mauthner reivindique la utilidad del len-
guaje ordinario, sino que revela que el verdadero objetivo de la critica son
los términos metafisicos:

Si queremos prescindir de la teleologia y de la abstraccién y preguntar
por una utilidad concebible del lenguaje, hemos de abandonar concep-
tos como los de destino natural e historia. (...) Espero que no se haya de
creer que yo tengo ante la vista sélo el provecho vulgar y que no tengo en
cuenta para nada la utilidad pura. Toda la investigacién de este libro estd
consagrada a la pregunta de si el lenguaje humano es un instrumento ttil
para el conocimiento del mundo, esto es, para una aspiracién a la que es
ajena toda utilidad vulgar. La utilidad vulgar e impura del lenguaje huma-
no nadie la desmiente (C, p. 90).

Y esto nos lleva directamente a revelar un aspecto central de los dog-
mas, el cual nos recuerda a la visién que tiene Sexto sobre éstos: el pro-
blema con los dogmas no es simplemente de caricter epistemolégico, sino
que tienen una carga ética. Por eso, asi como Sexto, Mauthner considera
ciertos dogmas como una enfermedad que es preciso erradicar.

De acuerdo con Mauthner, pese a que el lenguaje, como vimos, prac-
ticamente carezca de realidad, es, sin embargo, algo efectivo, un arma, un
poder: “Por ser el lenguaje una fuerza entre los hombres, ejerce también
una fuerza sobre el pensamiento del individuo. Lo que en nosotros piensa
es el lenguaje” (C, p. 68). De hecho, Mauthner se refiere explicitamente al
dogmatismo como una enfermedad:

Las palabras embriagan, las palabras aturden, y los que se entregan a ellas
pueden ser conducidos por las palabras al suicidio. (...) hay innumerables
enfermos que no pueden resistir la tentacién de ingerir masas de palabras
y devolverlas. Pudiéramos llamar a esta enfermedad logismo, y el que la
palabra significa ya tanto lenguaje como razén no es motivo para buscar
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otra. También pudiéramos llamarle silogismo o simplemente 16gica (C,
p. 167).

Lo que queremos sefialar con esto es que él entiende que existe una
diferencia entre el engafio que se encuentra a la base de la creencia de que
nuestras palabras, por ejemplo, los sustantivos, refieren a objetos exter-
nos, que nuestras palabras logran captar la realidad, y el engafio que ex-
plota esos mecanismos del lenguaje. Es sobre este tltimo tipo de engafos
o supersticiones sobre los que opera la Critica. Asi, tal como sucede en la
investigacidn pirrénica, el criticismo opera sobre los dogmas consideran-
do no sélo que nos inducen al error, sino que son nocivos. El lenguaje,
entonces, no sélo produce engafios, sino que: “Nos lleva al odio (...) es el
latigo con que se fustigan los hombres mutuamente para el trabajo” (C, p.
103).

La Critica del lenguaje como neopirronismo

A partir de estas consideraciones es posible ver que el criticismo mau-
thneriano se asemeja al proceder de la zétesis pirrénica en los aspectos
centrales que hemos sefialado respecto a ésta.

En primer lugar, como mencionamos respecto a Sexto, la zétesis es
eminentemente critica, es decir, procede neutralizando dogmas. Sin em-
bargo, a diferencia del pirronismo, el cual procede argumentalmente res-
taurando la equipolencia, el proceder critico de Mauthner procede a tra-
vés de explorar la naturaleza del lenguaje. Consecuentemente, esto revela
el cardcter social de la critica; y esto no sélo por el hecho de que se proceda
deconstruyendo dogmas histéricamente heredados, sino porque Mauth-
ner — como Sexto — entiende que los dogmas son nocivos y por esta razén
piensa que la critica del lenguaje es una de las tareas méas importantes para
la humanidad. Por otro lado, tal como se presenta en las Hipotiposis, Mau-
thner, considera que, histéricamente, las principales fuentes de este tipo
de “supersticiones” (Aberglauben) - o, lo que es lo mismo, dogmas - han
sido las escuelas filoséficas, quienes, mediante la postulacion de sistemas
filoséficos, pretendian afirmar verdades inmutables sobre la realidad. Esto
sefiala que, tal como pretendia Sexto, el discurso filoséfico de Mauthner
no trata de suplantar una supersticion por otra. Es por esta razén por la
cual considera que una vez que la filosofia se vuelve critica del lenguaje, la
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critica, a su vez, debe volverse una auto-liberacién de la filosofia (en tanto
sistema). Abandonados entonces los engafios de los constructores de sis-
temas, “la filosofia, si uno insiste en retener la antigua palabra, no puede
ser mds que una atencién critica al lenguaje” (C, p. 40).

Por otro lado, como hemos sefialado, el lenguaje resulta tan engafioso
como inevitable, por lo cual el criticismo se presenta como una actividad
abierta, inacabable. Es en este punto en el que Mauthner, al referirse a
su propio proceder critico, retoma la metifora de la escalera que men-
cionamos al principio para referirse a su propio proceder critico sobre
el lenguaje, afiadiendo que “el que quiera seguir construird unos nuevos
peldafios para romperlos a su vez” (Ibid., p. 12).

Y esto no sélo aplica al proceder critico individual, sino que se extien-
de ala critica entendida como proyecto para la humanidad:

(...) aunque yo mismo he arrojado, entre otros mal parados y quemados
fetiches, el fetiche de la palabra, y me imagino ser libre, espero risuefio
al hombre mis fuerte que ha de indicar con el dedo donde esta el nuevo
fetiche hasta en mis preguntas mismas. Presiento también la direccién
de su dedo. Pues, aunque he mirado atentamente las palabras como sim-
ples signos recordatorios para la similitud de representaciones, creo, sin
embargo, saber que esta misma aparente similitud objetiva me es soplada
desde el lenguaje heredado y que, por lo tanto, el fundamento ordenador
para mis grupos de representaciones descansa en el ultimo fetichismo,
que bien puede constituir la esencia de la inteligencia humana (C, p. 177).

Finalmente, el dltimo punto que quisiéramos sefalar tiene que ver
con la finalidad hacia la cual se orienta la zétesis pirrénica: la tranquilidad
de espiritu (ataraxia). Este punto, respecto al criticismo de Mauthner re-
sulta peculiarmente interesante ya que la claridad que surge de la critica
oscila entre un sentimiento desesperanzador y la serenidad. Mauthner
entiende que:

En toda la historia de la filosofia, esto es, en la obra pensadora de los
grandes hombres, se nota la sorprendente contradiccién de que todos los
cerebros de primer rango han penetrado la miseria y el horror de la vida
(...) y, por otra parte, las mismas cabezas o muestran o recomiendan una
serenidad superior de espiritu (C, p. 106).
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Coémo, se pregunta Mauthner, puede conducir el conocimiento pro-
fundo igualmente al pesimismo que al optimismo, al dolor del mundo y a
la pacifica serenidad (Ibid.). Y ante esto responde que:

El enigma se aclara algo si se observa que, en quien mds se esfuerce en co-
nocer a fondo el mundo, también penetrard mejor el impostor lenguaje. Y
aqui no puede faltar que cada ripida mirada a través del velo de la vida nos
llene del terror, del enorme terror de la bestia en nosotros; pero que este
conocimiento mismo puede aclararse en serenidad, si sabemos que este
conocimiento no es otra cosa que el lenguaje, un soplo del recuerdo (Ibid.).

De la penetracién en nuestra dolorosa condicién, surge, “como un
arcoiris entre esa nube oscura, la serenidad de espiritu que todo gran ce-
rebro, desde Sécrates a Kant, ha predicado” (C, p. 107). Y es que esta
serenidad se desprende de la comprensién misma:

La comprension es siempre serena, porque la comprensién, el conoci-
miento, la filosofia, el pensar o como quiera llamérsele, se basa siempre
s6lo en el lenguaje; pero el lenguaje no es més que el recuerdo, la suma de
los recuerdos de la humanidad, y el recuerdo es sereno, aun el basado en
tristezas (Ibid.).

Esta es, dir4 Mauthner, “la majestuosa serenidad de los pocos grandes”
(Ibid.).

A partir de todas estas consideraciones, mi conclusién es que existen
afinidades importantes entre la critica propuesta por Mauthner y la zétesis
pirrénica en la cual el andlisis critico del lenguaje y su relacién con el dog-
matismo resulta central. A partir de este reconocimiento considero que
no sélo se habilita una lectura filoséficamente consistente del criticismo
mauthneriano - lo cual lo aleja de interpretaciones misticas como la de
Weiler - sino también arroja luz sobre la peculiar forma de escepticismo
que Mauthner profesa. Mi propuesta es que el proyecto de la Critica del
lenguaje puede ser mejor comprendido a la luz del pirronismo sextano,
el cual no se concentra en torno al problema de las posibilidades del co-
nocimiento, sino principalmente en la posibilidad de una prictica o tera-
péutica filoséfica cuyo propésito no es la edificacién de una teoria sino
una habilidad critica. A su vez, al reconocer que Mauthner actualiza — en
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sus propios términos- la zétesis ahora entendida como critica lingiiistica,
considero que su proyecto filoséfico puede ser mejor comprendido bajo la
forma de un neopirronismo.
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n el siguiente texto nos proponemos abordar un didlogo de siglos so-

bre el concepto de “historia”. Comenzamos con la critica de Walter
Benjamin a Fustel de Coulanges, a quien Benjamin considera un ejemplo
de historiador comprometido con una narrativa burguesa de la historia
y un pacto eterno de los vencedores. No obstante, el historiador fran-
cés era heredero de una tradicién historiogrifica que en su momento se
consider6 “pirrénica”. De tal modo, partimos de la investigacién de los
matices que adquirid el concepto de “historia” en la Antigiiedad, primero
de Herédoto a Tucidides (en quien se inspir6 Fustel de Coulanges), y lue-
go de Aristételes a Sexto Empirico. De hecho, fue Aristételes quien forjé
un enfoque historiografico caracterizado por una agenda que pretendia
descubrir y revelar la verdad sobre los acontecimientos que tuvieron lugar
en el pasado. Asi, la nocién de “historia” que se convirtié en una moda
intelectual en la Europa del siglo XVII, aunque se autodenominara “pi-
rrénica”, debia su inspiracién mucho més a Aristoteles que a las fuentes
escépticas que, por otra parte, a través de Montaigne y Nietzsche, llegaron
a influir en Benjamin en su revolucionaria obra historiografica'.

1 Lista de pasajes de las obras de autores antiguos citados: Aristételes, Poética
1451a36-b11; Cicero, De oratore, 2, 15, 62; Herddoto, Histéria 1.1;7.96; Galeno, De
sectis 1.66.1- 67.15; Luciano de Samosata, Como se deve escrever histéria; Sexto Em-
pirico Esbocos Pirronicos 1.84; 1.152; 111.225; 111.232 ; Contra os Ligicos 1.141; 1.190;
11.1; 11.14; Tucidides, Histéria da guerra do Peloponeso.

* Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro; www.rodrigobrito@gmail.com

* Universidad Nacional de Cérdoba, CONICET, SeCyT; guadalupe.reinoso@unc.edu.ar

85 =l



Del materialismo historico a la
historiografia escéptica (y viceversa)

1.

Empezando inmediatamente por Benjamin, donde convergerdn nuestras
reflexiones, el historiador de caricter materialista debe revivir siempre
-primero a través de la narrativa y luego a través de la praxis revolucio-
naria del oficio de historiador (entre otras praxis igualmente revolucio-
narias)- las condiciones materiales que llevaron a un estado de cosas en
el que habia clases oprimidas y clases dominantes, pero sin ocuparse de
la memoria de los vencedores, porque no se trata aqui de ningin monu-
mentalismo. Por el contrario, el materialista histérico se ve a menudo en
la necesidad de revelar personajes, episodios y revueltas olvidados, no es
que tenga un acceso privilegiado a ninguna verdad, no, de hecho, para el
materialista “la verdadera imagen del pasado es fugaz” (Benjamin, 2012, p.
11). Sin embargo, el pasado acaba siendo “aprehendido como una imagen
irrecuperable que se ilumina sibitamente en el momento de su reconoci-
miento” (Ibid.). En otras palabras, aunque el pasado en si es inaprensible
en su totalidad, las presiones y circunstancias que se presentan al historia-
dor materialista proporcionan un destello, a través del propio presente,
para la comprension de algo pasado. Como corolario, sélo hay historia del
presente. He aqui por qué:

Articular histéricamente el pasado no significa reconocerlo “tal como
fue”. Significa apoderarse de un recuerdo cuando aparece como un deste-
llo en un momento de peligro. Al materialismo histérico le interesa fijar
una imagen del pasado tal como ella surge, inesperadamente, al sujeto his-
térico en el momento de peligro (...) ese peligro es uno y sélo uno: el de
transformarnos en instrumentos de las clases dominantes, (Ibidem).

Entonces, es en forma de lucha en la que el materialista debe (re)apo-
derarse del pasado, frente al peligro de la alienacién y la dominacién. A
su vez, la dominacién se produce a través del conformismo, por lo que el
historiador materialista necesita sacudir los cimientos de la propia his-
toria, arrancdndonos de ese conformismo y encendiendo la chispa de la
esperanza, porque “ni siquiera los muertos estardn a salvo si el enemigo
vence. Y el enemigo nunca ha dejado de vencer” (Benjamin, 2012, p. 12).

El historiador materialista necesita hacer despertar a la clase comba-
tiente y oprimida, que Marx describe “como la dltima clase subyugada,
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la clase vengadora que llevard a cabo la obra de liberacién en nombre de
las generaciones de vencidos” (Benjamin, 2012, p. 16). Sin embargo, esta
clase obrera, siempre subyugada, a pesar del modo de produccién, sélo
culmina la obra de su propia liberacién y la de los oprimidos de antafio
cuando, también o principalmente a través de la historia, adquiere con-
ciencia de si misma, dejando de ser una “clase en si” para convertirse en
una “clase para si™.

La toma de conciencia significa entonces comprender el papel de la
clase oprimida en una tarea de redencién histérica, que conduzca al fin de
la propia opresién de una clase por otra, revirtiendo en tdltima instancia
una situacién en la que:

La historia de todas las sociedades hasta nuestros dias es la historia de la
lucha de clases. Hombre libre y esclavo, patricio y plebeyo, barén y sier-
vo, maestro de taller y aprendiz, en una palabra: opresores y oprimidos
han estado siempre en oposicién; han librado una lucha incesante, a veces
encubierta, a veces abierta, que, cada vez, terminaba o bien con una trans-
formacién revolucionaria de toda la sociedad, o bien con la ruina de las
diversas clases en lucha (Marx & Engels, 1990, p. 66).

Entonces, asi marcharia la humanidad: no a lo largo de un curso li-
neal, como pensaban los positivistas y los tedricos del historicismo, sino a
través de mutaciones de una estructura a otra, “a través de revoluciones,
también pueden conocer transformaciones mis lentas que tardan siglos
en realizarse; [los modos de produccién] pueden todavia coexistir, siendo
uno predominante y el otro secundario” (Bourdé, 2018, p. 257). Es decir,

2 Marx, Brumario, 18: “En la medida en que millones de familias campesinas viven
en condiciones econémicas que las separan unas de otras y oponen su modo de
vida, sus intereses y su cultura a los de las demés clases de la sociedad, constitu-
yen una clase. Pero no constituyen una clase en la medida en que la similitud de
sus intereses no crea entre ellos ninguna comunidad, ningtn vinculo nacional ni
ninguna organizacién politica. Por eso los campesinos son incapaces de defender
sus intereses de clase en su propio nombre” (p. 104-105). Comentando este pasa-
je, Guy Bourdé (2018, p. 265) afiade que “un grupo econdémico se transforma en
clase social a través de una toma de conciencia. Esto se traduce en actos: la lucha
en forma de huelgas, manifestaciones, levantamientos; el voto en las elecciones;
la organizacién de partidos, asociaciones y sindicatos; la expresién de ideologias:
liberalismo, radicalismo, socialismo, etc.”.

87 =\



Del materialismo historico a la
historiografia escéptica (y viceversa)

para Marx, la transicién entre periodos histéricos se debe a los cambios en
los medios de produccién provocados por las revoluciones.

Aunque Marx y Engels no hicieron un abordaje inequivoco de los mo-
dos de produccién, determinando cudntos y cudles eran en realidad -por
ejemplo, en la Ideologia Alemana y en el Manifiesto del Partido Comunista
s6lo mencionan los modos de produccién antiguo, feudal y capitalista,
mientras que en la Critica de la Economia Politica mencionan también el
modo de produccién asidtico-; por otra parte, a pesar de cierta impre-
cisién del concepto, es cierto que el planteamiento marxista define los
modos de produccién a partir de las relaciones productivas que son en
ellas basadas. Asi, de hecho,

[El modo de produccién capitalista] sélo nace cuando el propietario de los
medios de produccién y subsistencia se encuentra en el mercado con el
trabajador libre como vendedor de su fuerza de trabajo, y esta condicién
histérica abarca toda una historia mundial. El capital anuncia, pues, desde
su primera aparicion, una nueva época en el proceso social de produccidn.
Ahora debemos examinar mas de cerca esta mercancia en particular, la
fuerza de trabajo. Como todas las demds mercancias, tiene un valor (Marx
& Engels, 2011, p. 182).

Asi pues, el materialismo concibe la historia como una serie de rup-
turas, a diferencia del cuadro trazado por la historia de la filosofia o la
historia positivista, que aisla los personajes o los acontecimientos (supe-
restructura) de las relaciones sociales y las actividades econémicas (in-
fraestructura), como si estas relaciones y actividades infraestructurales no
fueran el sustrato material que subyace a los sistemas en los que el pensa-
miento filoséfico o los acontecimientos politicos se dan.

Por lo tanto, segtin el materialismo, a un nivel superestructural juridi-
co y politico -relativo a las relaciones juridicas, las instituciones politicas
y las formas de Estado- corresponde las formas de conciencia social, que
incluyen

expresiones literarias y filosdficas, desde los tratados de Platén, Aristé-
teles o Cicerdn, pasando por los ensayos de Kant, Voltaire o Rousseau,
hasta las novelas de Balzac, Stendhal o Flaubert; también es posible situar

en ella doctrinas religiosas, ya sean los mitos relativos a los dioses griegos,
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el dogma de la trinidad en la Iglesia cristiana o el sistema simbdlico de la
franco-masoneria; y deben clasificarse también las creaciones artisticas,
desde las pirdmides de Giza y los templos de Karnak, hasta los cuadros de
Miguel Angel, Rafael o Tiziano, pasando por las esculturas de Rodin o
Zadkine. Todas estas manifestaciones de la conciencia social se etiquetan
como “formas ideolégicas”, (Bourdé, 2018, p. 254).

Como los lectores ya se habrin dado cuenta, la historiografia materia-
lista se opone frontalmente a una concepcidn “positivista” de la historia
(mas correctamente llamada “metddica” -Cf. Bourdé, 2018, p. 165-197- o
“historicismo”). Entonces, criticando a Fustel de Coulanges (Cf. Martin,
2018, p. 115-142) Benjamin afirma que el método empleado por el famo-
so historiador francés deberia mas bien llamarse “método de la empatia”
(Benjamin, 2012, p. 12). Asi, los historiadores de orientacién historicista
padecen una tristeza, una “indolencia del corazén” o “acedia” (Ibidem) que
les impide mirar el pasado desde la perspectiva de los vencidos, ya que el
historicista empatiza con los vencedores, algo que se agrava por el hecho
de que los vencedores de hoy, o los actuales detentadores del poder

son los herederos de todos aquellos que antes fueron vencedores. De ello
se deduce que la empatia que tiene como objeto al ganador siempre sirve
a quienes, en cada momento, detentan el poder. Para el materialista his-
térico, no es necesario decir mis. Los que, hasta hoy, siempre han salido
victoriosos son parte del cortejo triunfal que lleva a los sefiores de hoy a
pasar por encima de los que hoy muerden el polvo. Los botines, como es
costumbre, también son llevados en el cortejo. Generalmente se les ha
dado el nombre de patrimonio cultural. Podrin contar, en el materialista
histérico, con un observador distanciado, ya que lo que puede abarcar de
este patrimonio cultural proviene, en su totalidad, de una tradicién en la
que no puede pensar sin horrorizarse. Porque debe su existencia no sélo al
esfuerzo de los grandes genios que la crearon, sino también a la esclavitud
andénima de sus contemporaneos. No hay documento de cultura que no
sea también un documento de barbarie. Y, del mismo modo que no puede
liberarse de la barbarie, asi tampoco puede hacerlo el proceso histérico en
el que transit6 de una a otra. Por eso el materialista histérico se distancia
todo lo que puede de ese proceso de transmision de la tradicidn, asig-
néndose la misién de cepillar la historia a contrapelo, (Benjamin, 2012,
p. 12-13).
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2.

La concepcién materialista de la historia que Walter Benjamin propugna
en Sobre el concepto de historia (2012) elige como contrapunto un historicis-
mo acusado de abrazar, a su vez, una narrativa apologética de los vencedo-
res, por empatia. Pero Benjamin no rehiye dar nombres y ejemplifica el
historicismo burgués con los escritos de Fustel de Coulanges.

El historiador francés, autor de La ciudad antigua (2004), entre otras
influyentes obras, es técnicamente mds identificable con la escuela me-
tédica de historiografia (Bourdé, 2018, pp. 165-197), también conocida
como escuela “positivista”. Pero a pesar de adherirse a algunos de los pre-
supuestos metodoldgicos originalmente propuestos por Augusto Comte,
Fustel de Coulanges aparentemente veia con cierta desconfianza las pre-
tensiones cientificas de la historia, porque para él, en lugar de resolver
cuestiones, la historia ensefia a examinarlas (Martin, 2018, pp. 139). El
enfoque de Coulanges, que consideraba que la tarea del historiador era
mirar el pasado desde la distancia, buscaba un examen més sereno y sélido
con el fin de distinguir la verdad de las ilusiones promovidas por las pro-
yecciones del pasado, separandolas. Asi, para él, la historia no es el lugar
de la imaginacién, la subjetividad, la retdrica o la poética; en cambio, aqui
se aboga por una moderacién tucidiana (Ibidem). Aqui el autor de la His-
toria de la Guerra del Peloponeso regresa, apropiadamente, para ofrecer un
horizonte metodolégico.

Considerando esta apropiacién de Tucidides como ejemplo destacado
de la concepcién “positivista”, o “metddica” de la historia, [de] Fustel de
Coulanges, y también que este mismo autor sirve para Benjamin como
ejemplo de cémo no debe ser la historiografia, pasemos ahora a un ana-
lisis de algunas concepciones antiguas de la historia, verificando, entre
otras cosas, si las apropiaciones de dichas concepciones son relevantes
para comprender la atribucidn del “escepticismo” al método historiografi-
co denominado en la Modernidad de “pirronismo” y, en consecuencia, si
efectivamente existen en las fuentes antiguas escépticas, como Sexto Em-
pirico, alguna consideracién o uso de la palabra historia y sus congéneres.
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3.

Con los significados de relato escrito de las cosas investigadas, de narrativa
y de historia, el término griego ioTopla (historia) aparece por primera vez
en el siglo V aC, en Herddoto (7.96). En sentido herodotiano, la historia
designa el procedimiento mediante el cual se elabora un relato, como re-
sultado de la compilacién de datos investigados, a menudo utilizando las
declaraciones de testigos de los episodios sobre los que se desea saber mis.
Asi, en sentido primordial, la historia es una bisqueda de la causa, aitio o
culpa, en un esfuerzo por descubrir a los responsables de determinadas
cadenas de hechos (Meier, 2013, pp. 41-62).

Condicionada la investigacién de la historia a los testimonios ocula-
res de los eventos pasados, también se la condiciona a una temporalidad
restringida a no muchas generaciones pasadas. La investigacion estd res-
tringida cronoldégicamente, pero debido a una restriccién metodolégica
provocada por la seméntica del propio término, que trata de objetos o
eventos empiricamente observables y no abstractos. En otras palabras, en
el sentido herodotiano, la historia no podria abarcar objetos muy amplios,
espaciados tanto en el tiempo como en el género. De ahi que la investiga-
cién se centre en secciones geograficas y temporales precisas. Sin embar-
g0, a pesar de la precisién de los cortes, el interés etiolégico de Herédoto
en relacién con un acontecimiento que parece multicausal, la guerra entre
griegos y barbaros, hace que su narrativa adquiera matices que a veces pa-
recen “etnoldgicos’, a veces “geogréficos”, a veces tan que los llamariamos
propiamente “histéricos”™:

La bisqueda de las causas de la guerra persa (y -complementariamente- de
la victoria griega) contempla lo que en términos modernos se denomina-
ria interés histérico. Es cierto que esta pregunta podia ser respondida de
muchas maneras. La manera de Herddoto, sin embargo, era explicar la
historia a través de la reconstrucciéon de un acontecimiento multisubje-
tivo, que se componia de multiples acciones, multiples acontecimientos,
multiples sucesos, con sus respectivos entrelazamientos, y ello en el trans-
curso de aproximadamente tres generaciones. Ese procedimiento era nue-
vo, a través de €l la “Historie” surgi6 entre los griegos. Pero no esta claro
hasta qué punto Herddoto era consciente de que, al intentar responder a
esa pregunta de esta manera, estaba constituyendo un objeto especial. En
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cualquier caso, no tenia un término para este campo o, para decirlo de
otra manera, para la forma especifica de entrelazamiento (histérico) entre
acciones, acontecimientos y el transcurso a lo largo de las generaciones
por él percibidas. Tampoco poseia una palabra para la forma especifica de
preguntar, explicar y representar. Pero aparentemente no sentia la nece-
sidad de eso (Koselleck, 2019, pp. 42-43).

De hecho, Koselleck (Ibidem) nos recuerda que, en Herédoto, la prefe-
rencia para referirse al elemento narrativo de la historia recae en la pala-
bra A6yoc, que denota habla y prosa (cf. 1.1.1).

En Tucidides, de hecho, el alcance de la historia parece atin mas redu-
cido, ya que no estd interesado en abordar el conflicto entre atenienses y
espartanos de una manera tan multicausal como lo habia hecho Herédoto
con las Guerras Médicas. Puede ser que la reduccién del alcance geogra-
fico por parte de Tucidides conduzca también a una reduccién de los fac-
tores causales, no podemos estar seguros de esto, pero si podemos estar
seguros de que el enfoque de Tucidides sobre los factores “geopoliticos”
involucrados en la disputa por la hegemonia del Peloponeso es mucho
mis sencillo que el enfoque herodotiano, ademds de ser més profundo y
objetivo. Asi, estos elementos de la prosa de Tucidides pueden reconocer-
se como presentes, de hecho, en Fustel de Coulanges.

Asi, si, por un lado, la escritura de Herédoto se inspira en las Nueve
Musas del Olimpo, hijas de Zeus y Mnemosine, por otro, la del histo-
riador francés tiene como musa al historiador ateniense. Pero a pesar de
la longevidad del método histérico de Tucidides, no hay un solo uso de
la palabra historia en toda su obra. Esto nos lleva a preguntarnos hasta
qué punto pudo ser consciente “de la especificidad del objeto ‘Historia’ o
que incluso pudo pensar que su forma de lo que llamamos ‘escritura de la
historia’ era la correcta, o que la Historia era, de hecho, historia politica”
(Koselleck, 2019, p. 43).

En vista de lo anterior, si no hay una delimitacién clara del significado
de la palabra historia como Historia, més alld de la semdntica de inves-
tigacién y narracién, ni en Herédoto ni en Tucidides, entonces no hay
manera de que podamos recurrir a ellos como autores que han ofrecido
<activamente> herramientas teérico-metodolégicas. Sin embargo, este
no es el aspecto més grave, ya que, ademds, quien quiera que adhiera a
una nocién de Historia que contemple minimamente lo preconizado por
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la agenda materialista, en particular la pensada por Benjamin, entonces,
aunque existiera una concepcién clara de la Historia presente, en Tuci-
dides, por ejemplo, deberia ser rechazada, considerando que inspiraria
<pasivamente> un enfoque burgués, positivista y empatico hacia los ven-
cedores, como lo es la agenda de Fustel de Coulanges, un contrapunto al
materialismo histérico.

Pero, retrocediendo un poco en la argumentacién, no obstante inde-
pendientemente de a quién Tucidides o Herédoto hayan inspirado, es un
hecho que en ambos no existe un nombre especifico para la escritura de
la historia, y que este nombre tendra que esperar a Aristételes para poder
ser registrado por primera vez. Sigamos, pues, con el Estagirita, que en su
Poética (1451a36-b11) nos dice:

... la tarea del poeta no es decir lo que realmente sucedié, sino lo que po-
dria haber sucedido segun la verosimilitud y la necesidad. De hecho, el
historiador y el poeta se diferencian entre si no porque describan los he-
chos en verso o en prosa (se podrian presentar los relatos de Herédoto
en verso, porque no dejarian de ser relatos histéricos porque se utilicen
o no los recursos de la metrificacién), sino porque uno se refiere a los
hechos que realmente sucedieron, mientras que el otro se refiere a los que
podrian haber sucedido. Esto porque la poesia se refiere, de preferencia,
a lo universal; la historia, a lo particular. Universal es lo que se presenta
a tal o cual tipo de hombre que hard o dira tal o cual cosa de acuerdo con
la verosimilitud y la necesidad; esto es lo que pretende la poesia, aunque
atribuya nombres a los personajes. Particular es lo que Alcibiades hizo o
lo que le sucedié’.

3 “...8¢ éx Qv eipnpévwov xal 6TL 0D TO TA yevOpeva Aéyely, TODTO TOTOD EpyoV
¢otly, AN ola v yévorto xoi T SuvaTd xaTa TO eixdg 1) TO dvayxoiov. O yép
ioTopikog Xl 6 TOMTNG 00 TG §| Eppetpa Aéyew A Gpetpo dpépovowv (el yap
av t6 Hpodb6Tou elg pétpa TeBFvan xal 008¢v fTTov &v £l IoTopla Tig petd pétpov
3| bvev péTpwv) AALL TOOTW dlopépet, T TOV pév T& yevopeva Aéyey, TOV 8¢ ola
Qv YEVoLTo. 810 Xal QLLoToQuWTEPOY xal oTovdaudTepoV Toinoig ioToplag éoTiv 1M
uev yap moinoig paAlov té xabodAov, N & loTopie Ta kb ExaoTov Aéyel. EoTIv 8¢
xaBb6Aov pév, TR Toiw T ol ATTe cvpPaivel Aéyewy N TPETTEW KoTR TO £IKOG
TO Qvaryxoiov, ob oToydleTol M| moinoig Ovopota EmTOepévn TO 8¢ xad ExaaTov, Ti
AXxBiédng Empagev f| Ti Emabey”.
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Por lo tanto, aunque el advenimiento de la historia se remonta a He-
rédoto, fue el Estagirita quien primero dio al término historia contornos
bien definidos, tratindolo en el citado pasaje de la Poética como un tipo
especifico de discurso cuya finalidad primordial es narrar hechos ocurri-
dos en el pasado, sin preocuparse por una posible unidad de accién, pero
si por una posible unidad cronolégica. Aristételes tiene también los pri-
meros usos del término ioTopicds (Poética 1451b1; Retérica 1359b32),
refiriéndose a un ‘indagador” o “investigador” (cf. Koselleck, 2013, p. 45).

De Aristételes a Luciano de Saméstata, pasando por Polibio, Salustio,
Cicer6n, Tito Livio, Flavio Josefo y Técito -es decir, a lo largo de unos seis
siglos y abarcando las lenguas griega y latina, con temas tan variados como
las guerras o la vida de personajes concretos-, a pesar de las peculiaridades
de estilos y agendas politicas, metodolégicamente la preocupacién de la
narrativa es presentar un relato verdadero sobre hechos del pasado. Con
todo, en Cicerén y Luciano, por ejemplo, “también estaba en juego el im-
perativo de la verdad, pero mucho mis desde la perspectiva de tener que
atenerse a ella que desde la perspectiva de como llegar a ella” (Koselleck,
2013, p. 49)*.

Asi pues, podemos conjeturar, con Koselleck (2013, pp. 135-139), que
la inspiracién del modelo historicista del siglo XVIII -el modelo “positi-
vista” o “metddico”, que pretendia que la historia fuera una escritura de la
verdad desnuda de los hechos- se basaba en una interpretacién de Aris-
toteles, a partir de la Poética 1451a36. De este modo, en el siglo XVIII, la
historia reforzé su rechazo y su distanciamiento de la poesia y la retérica,
ya que estos dmbitos se dirigian respectivamente a lo posible y lo general,
y a la persuasion.

Pero esta tendencia a alejarse de la poesia y la retérica, entendida como
condicién sine qua non para una mayor aproximacion a la verdad objetiva
de los hechos, segtin Marc Bloch en su dltima obra, Apologia de la historia y
el oficio del historiador (2002), se remonta a los precursores de la historio-
grafia critica, en el seno de una intelectualidad impactada por la publica-
cién del Discurso del método de Descartes.

4 Sobre la relacién entre historia y verdad en Cicerdn, véase: De oratore, 2, 15, 62.
En cuanto a la concepcidn de la historia en Luciano, véase su: Cémo debe escribirse
la historia. En cuanto a Salustio, Tito Livio y Técito, véase: Funari & Garraffoni,
2016.
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Esta generacién, nacida entre 1632 y 1638, y que incluia a Mabillon,
Spinoza, Louis-Sébastien, Le Nain de Tillemont y Richard Simon, entre
otros, no salié indemne ante las dudas cartesianas, resultantes, a su vez,
de una crisis pirrénica moderna, por utilizar la terminologia de Richard
Popkin (2003).

En historiografia, la suma de la crisis pirrénica y la duda cartesiana
result6 en el advenimiento de la “moda intelectual” del “pirronismo de la
historia”, un movimiento que alcanzé su apogeo entre 1680 y 1690, pero
que tuvo eco al menos hasta la publicacién en 1768 de El pirronismo de la
historia, de Voltaire (2007).

En el hiato de 88 anos entre el apogeo de la moda del “pirronismo de
la historia” y la publicacién de la obra homénima de Voltaire, un concepto
dominé el procedimiento historiografico, su metodologia y su agenda: la
critica, clasificada como “una actitud del espiritu que ‘consiste en no creer
alaligera y en saber dudar reiteradamente” (Martin, 2018, p. 118)°.

Vinculada a la duda cartesiana, la vertiente critica de la historia pre-
tendia investigar lo que habia de verosimil e inverosimil en las narracio-
nes, despojindolas de cualquier elemento poético y retérico y de consi-
deraciones estéticas y morales que se creian fantasiosas, revelando asi la
verdad de los hechos con la ayuda de la filologfa (Martin, 2028, p. 119).

De este modo, el procedimiento critico apunté, por ejemplo, a los mi-
lagros, los presagios (como en el caso de los cometas de 1680-1681, ata-
cados por Bayle, 2000) y las profecias (como en el caso de los ataques de
Spinoza, 2019), todos los cuales fueron considerados como supersticiones
meramente inverosimiles (Cf Bourdé & Martin, 2018, pp. 118-119).

De ahi las preguntas que nos guiaran a partir de ahora para compren-
der la posible apropiacién del pirronismo por la historiografia y sus limi-
tes y consecuencias. Por lo tanto, suponiendo que hubiera una influencia
de la crisis pirrénica en el surgimiento del procedimiento critico en la
historiografia, 1- shabria de hecho una concepcién de la historia en Sexto
Empirico que pudiera haber ayudado al surgimiento de este procedimien-
to critico? 2- Si hay una concepcién de la historia en Sexto, scual seria?

Intentaremos dilucidar estas cuestiones a través del estudio del voca-
bulario sextano, comenzando por la segunda pregunta para a partir de
ella dirigirnos a la primera.

5 Para mds informacién sobre la historia de esta Historia ver: Koselleck, 2013, p.
119-184; comparar con Martin, 2018, p. 115-142.
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4.

Pues bien, en Sexto Empirico hay nada menos que cincuenta y una ocu-
rrencias de palabras con el radical ioTop, abarcando asi tanto las ocurren-
cias de declinaciones del sustantivo ioTopia, como las conjugaciones del
verbo ioTopéw y del adverbio ioTopixdg, en un conjunto de 3 bloques de
obras: 1- Esbozos Pirrénicos (dividido en 3 libros); 2- Contra los Profesores
(dividido en 6 libros, a saber: Contra los Gramdticos; Contra los Retéricos;
Contra los Gedmetras; Contra los Aritmeticos; Contra los Astrélogos; Contra los
Miisicos); 3- Contra los Dogmaticos (dividido en 5 libros, a saber: Contra los
Légicos I y IT; Contra los Fisicos I y II; Contra los Eticos).

Asi, verifiquemos algunas de estas ocurrencias, intentando sacar con-
clusiones sobre la pertinencia del concepto de historia para la conducta
del escéptico, lo que nos permitird pensar con un nuevo prisma el viejo
problema de sus limites y posibilidades.

Este procedimiento se justifica porque no hay una elucidacién clara
del concepto de historia en Sexto, de modo que, si deseamos comprender
cémo el filésofo escéptico entendia el concepto, debemos investigar los
modos en que lo utilizaba.

Comencemos entonces con dos apariciones verbales, ambas en Esbozos
Pirrénicos (en adelante HP) 1, lineas 84 y 152 respectivamente. Veamos
entonces PH I, 84:

Y Crisermos, el heréfilo, si comiera pimienta una vez, corria el riesgo de
sufrir una enfermedad cardiaca. Y Sotérico, el cirujano, si olia una vez
siluros, le daba diarrea. Y Andrén, el argivo, nunca tenia sed que viajé por
la seca Libia sin necesidad de beber. Y Tiberio, el César, veia en la oscuri-
dad. Aristteles cuenta la historia de un tassiano que suponia que la imagen
de un hombre siempre lo guiaba® (las cursivas son nuestras).

6 “Apboeppog 8¢ 6 Hpogilelog €l moTe mémept MPOONVEYXQATO, XPSKGIC
Ex1vdhVeEDEY. Xal ZwTNpLxoc 8¢ 6 Yelpovpyos el moTe olhobpwv Hobeto xvioomng,
xoAépa MAloxeTo. Avdpwv 8¢ 6 Apyeiog obTwag &3upog Av vag xal it THig &vbSpov
ABOMG 68hery adTOV prj EmnTodvta ToTov. TiREpioc 8¢ 6 Kaloop év oxoTw twpa.
ApLatotédns O iotopel ©da1ov Tive 1 £86xel &vBpLaTov ldwAov Tponyeiohat adTod
S mavtdg”, (las cursivas son nuestras).
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En este pasaje, Sexto proporciona diversos relatos que ejemplifican
las reacciones peculiares de ciertas personas ante determinados estimu-
los. El pasaje forma parte de la argumentacién sextana sobre el segundo
tropo, o modo, de Enesidemo, que trata de las diferencias entre los seres
humanos. Asi pues, en el primer modo, Sexto argumentara largamente
que no hay razén para que haya ningun privilegio epistémico que recaiga
sobre los seres humanos en detrimento de los demds animales (Cf. Brito,
2018). Pero, si los dogméticos insisten en que las percepciones de los seres
humanos son mis confiables que las de otros animales, todavia hay dife-
rencias significativas y suficientes entre los humanos como para llevarnos
a suspender el juicio en cuanto al privilegio epistémico de un sujeto en
detrimento de otro, o de una etnia en detrimento de otra. Sexto lanza
entonces un argumento médico: los seres humanos se diferencian segin
el predominio de unos humores sobre otros, haciendo variar sus formas
e idiosincrasias, por lo que es imposible tener aprehensiones undnimes y
estables sobre un mismo objeto subyacente. Una persona cambia de un
momento a otro, seglin su estado de dnimo y el ambiente que la rodea,
incluido el ambiente cultural, por lo que no hay ni puede haber una ho-
mogeneidad fenoménica. Otro aspecto a destacar en el pasaje anterior es
que el sujeto del verbo “historia” es Aristételes, quien es el narrador de la
historia del tassiano embrujado.

Ahora veamos PH I, 152:

Y oponemos las costumbres a otras cosas, por ejemplo, a la convencién,
cuando decimos que entre los persas es costumbre cometer sodomia, pero
entre los romanos estd prohibido por la ley; y entre nosotros estd prohi-
bido el adulterio, pero entre los masagetas se trata como una costumbre
indiferente, como Eudoxo de Cnido narra en el primer [libro] de Viajes; y
entre nosotros estd prohibido tener relaciones sexuales con la madre, pero
entre los persas es una costumbre muy [comtn] casarse de esta manera.
Y entre los egipcios, [los hermanos] se casan con sus hermanas, algo que
entre nosotros estd prohibido por ley’ (las cursivas son nuestras).

7 “t0 £0og 8¢ Tolg &AAowc avTiTiBepev, olov vOuw pév, O6Tav Aéywpev Tapd piv
[épooug EBoc eivoun bppevopélaig xpfiobay, maps 8¢ Pwpatolg dmayopedeabat vopuw
TODTO TPATTEW, X Trop> NPTV hev TO potyebewy amepfioBat, mope 8¢ Maooayéto
<¢v> adopiac £0et mapadedoobal, wg Ebdooc 6 Kvidlog loTopel év T® mpLotw
Tfig Teplddov, xal mop> AUV hev amnyopedobor unTpdot uiyvwobal, Topd 8¢ Tolg
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Asi como en PH I, 84, también aqui en PH I, 152 Sexto enumera rela-
tos sobre diferentes hédbitos de diferentes personas. El contexto de apari-
cién del verbo ioTopéw sigue siendo el de los tropos de Enesidemo, ahora
especificamente el décimo, que abarca cuestiones éticas y pretende plan-
tear aporias contrastando aserciones que, a su vez, sustentan conductas,
costumbres, convenciones, creencias miticas y nociones dogmaticas, im-
plicando asi la suspensién de juicio acerca de las propias acciones que son
emprendidas tiendo por base estas aserciones fundamentales. Por eso es
importante enumerar ciertas costumbres, que tienen ciertos fundamen-
tos, pero de plausibilidad y capacidad persuasiva equipolente cuando son
comparados con otros fundamentos de otras costumbres. Como corola-
rio, no hay forma de evaluar el “bien” y el “mal’, lo “correcto” y lo “inco-
rrecto” y juzgar una accién mds alld del contexto en el que ocurre, ya que
no existen valores morales metafisicamente establecidos.

En la misma direccién van la lineas PH III, 225 —en el que se trata de
denunciar la costumbre de comer carne de perro, algo abominable entre
los griegos, pero no entre los tracios — y en PH II, 232 — en el que se trata
de comparar habitos funerarios de diferentes pueblos, teniendo ahora a
Her6doto como fuente, entre otros.

Volviendo a PH I 84, PH I 152, PH III 225, PH III 232, estos pasajes
nos proporcionan ejemplos del uso de formas verbales y nominales de la
historia relacionadas con la provision de relatos de un cufio que llamaria-
mos, no sin anacronismos, “antropolégicos” o “etnograficos”, en cambio,
no se puede decir lo mismo de pasajes como Contra los légicos 1, 141: “Tal
era, pues, el relato [hecho] por los antiguos sobre el criterio de verdad. Pasemos
a los que vinieron después de los fisicos...”, (las cursivas son nuestras)®.

El contexto aqui es la discusién sobre el criterio y la dificultad de de-
terminarlo de manera inequivoca, si es que existe algun criterio. El ana-
lisis, que comienza con aquellos “que vinieron después de los fisicos”, se
refiere inicialmente a Platén y se dirige a su Timeo. Luego, se dirige a
algunos de sus sucesores en la direccién de la Academia: Espeusipo, Jend-

[épooug £00g eivon pdhioto obtw youelv. xal map> Alyontiog 8¢ Tag &dedpic
yopodawv, & map> Hulv &nelpnton vopuw”, (las cursivas son nuestras).

8 “H ptv odv tév madoudyv mepl ToD xprrnplov T aAnbelas ioTopla TowdTn TIg
v amtiopebo 8¢ EEfc xal TV peTd Tods uakods aipéoewy”, (las cursivas son
nuestras).
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crates y Arcesilao y Carnéades a continuacién, terminando en Adv. Log. I,
190 (= M VII, 190):

Pero, habiendo ofrecido una explicacién de los académicos desde Platén,
no es extrafio volverse hacia la posicién de los cirenaicos; porque los hom-
bres piensan que esta escuela surgi6 de las ensefianzas de Sdcrates, de las
cuales también surgi6 el circulo de Platén y sus sucesores’ (las cursivas
son nuestras).

Asi, de estos ejemplos se desprende que Sexto pudo utilizar el término
historia tanto para ofrecer relatos “etnograficos” y “antropoldgico”, en la
estela de Her6doto, como filoséficos, en la estela de Aristételes, en Metafi-
sica y Fisica, por ejemplo. De hecho, para Sexto, todo el contenido de Adv.
Log. 1, en el que se ponen en aporia las distintas definiciones del “criterio
de verdad”, es una investigacién histérica (Adv. Log. II, 1 = M VIIJ, 1):

En las notas/memorandum que acabamos de terminar, hemos abordado
aporéticamente los argumentos que suelen lanzar los escépticos para des-
truir el criterio de verdad. Habiendo ofrecido también el relato trazado desde
los primeros fisicos hasta los mds nuevos, prometimos, ademads, hablar de la
verdad misma, por separado® (las cursivas son nuestras).

Asi, teniendo en cuenta el pasaje anterior, podemos darnos cuenta de
que, para Sexto, todo el relato de las doctrinas sobre el criterio ofrecido
en Adv. Log. I se configura como una larga historia de posiciones sobre el
problema de la definicién del concepto de criterio. Se trata, pues, de una
historiografia filoséfica.

Pero, ademis de eso, el relato histérico estd dispuesto en forma de una
especie de “memordndum” (bmépvnue, que aparece en el pasaje anterior

9 “AAra xad THG Axadnpoixfic ioToplag &vwbev amo MAdtwvos amodobeiong, odx
EoTIv GAXOTPLOV ToL Kol TV TGV KupnveiixGv oTtdowy emeABetv Soxel yap kol TGV
avdpGv TobTWY A aipeoig ano THic TwxpdTous dveoynxévou daTplpfic, 4’ Romep
&véoye xal | TGV epl [IAdTwva Siedoyy”, (las cursivas son nuestras).

10“"Oco pév amopnTixidg elwbe Aéyeabou Topd TOIG OXEMTIXOTG gl Gvalpeoty ToD
xprrnplov THg aAnBeiag, S TOD mMpoavuabévTog MUV HTTOPVAHATOS EmeAnADBapuey
oVVaTTOdOVTES 88 aDTOIG Xl TNV Gvwbev Ao TRV PUOIKGIV PEYPL TRV VEWTEPLIV
xaTayopévny ioTopia, Tobml Taoy deoyopeda kol Tepl adTOD xat’ iy Epelv TOD
4AnBodg” (las cursivas son nuestras).
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en genitivo neutro singular) y con el objetivo de demostrar aporias. Por
tanto, podemos suponer que los dmopvipate eran cuadernos que conte-
nian notas de estudio que proporcionaban fuentes para la escritura escép-
tica de la historia, ya fuera en el ambito “etnogréfico”, “antropolégico” o
filoséfico. Este procedimiento, descrito por Galeno (en: De sectis, 1.66.1-
67.15), estd explicitamente relacionado con la concepcién de la medicina
de la Escuela Empirista:

Los empiristas dicen que el arte estd organizado de la siguiente modo: una
vez se observé que muchas afecciones humanas se producen espontinea-
mente, tanto en los enfermos como en los sanos, como las hemorragias
(1.66.5) nasales o la sudoracion, la diarrea o similares, trayendo dafio o
ventaja, de modo alguno teniendo una causa productiva perceptible. En
cuanto a las otras [afecciones], la causa es manifiesta, pues no se producen
por nuestra eleccidn, sino por casualidad, como cuando sucede que flu-
ye sangre, habiendo caido alguien o habiendo sido golpeado, o (1.66.10)
herido de alguna otra manera; y cuando, en la dolencia, [alguien] ha be-
bido agua fria, vino o cosas semejantes, satisfaciendo su apetito, cada una
de las cuales termina en beneficio o dafo; [entonces] la primera clase de
cosa beneficiosa o perjudicial ha sido llamada natural, la segunda casual;
(1.66.15) pero en ambos casos, se llama incidente a primera vista [de cosas
beneficiosas o perjudiciales], dando ese nombre porque algo que incide en
las circunstancias involuntariamente. Este es, pues, el tipo de experiencia
incidental. Pero estd la improvisada, cuando (1.67.1) deliberadamente se
experimenta algo, o compelido por suefios o cualquier otra suposicién. Y
hay un tercer tipo de experiencia, la imitativa, cuando algo beneficioso o
perjudicial, ya sea de forma natural, casual o (1.67.5) improvisada, se ex-
perimenta recursivamente en las mismas afecciones. Y es principalmente
de este [tipo] que se constituy6 su arte; pues habiendo imitado, no sélo
dos o tres, sino muchas veces lo que habia causado beneficio anterior-
mente, descubrieron entonces que, en la mayoria de los casos, (1.67.10) el
producto era el mismo en las mismas afecciones -y a esta rememoracién
lo llamaron teorema, ya considerada fiable y parte del arte. Asi, habiendo
reunido muchos de estos teoremas, toda la coleccién es la medicina, y el
coleccionista, el médico. Tal coleccién era llamada por ellos “autopsia”,
siendo una especie de rememoracién (1.67.15) de lo que se ha visto mu-
chas veces y del mismo modo. Pero también llamaron a esto mismo experien-
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cia, y a su divulgacién historia; porque para el observador [la rememoracion]
es autopsia, en cambio es historia para quien aprende lo que fue observado (las

cursivas son nuestras)''.

Ahora bien, la escritura escéptica de la historia, a su vez, se somete a
una agenda especifica, a oxenTixr &ywyt, o conducta escéptica.

Asi, es a partir de la investigacién/historia de las doctrinas de los dog-
maticos que se hacen criticas de aspectos de estas doctrinas (Adv. Log. I1, 14
=M VIII, 14): “Habiendo, por tanto, ofrecido relatos de estos tépicos principales,
pasaremos a aporias especificas, algunas de ellas manejadas de manera mads
general contra todas las posiciones expuestas, otras mis especificamente
contra cada una de ellas”*?, (las cursivas son nuestras).

11“Zvotioacbou 8¢ TV TEYYNV Ol pev epmelptxol TOVSE TOV TPOTOV aoiv. Emedn
TOAAG TOTG AVOPUITTOLG EWPLIV TTAOM TE UEV ATt TADTOUATOV YIyVOUEVER VOOODGT TE
xod Dylatvovaty, olov afpetos pbowv (1.66.5) éx prvarv A 18pdTag # Sippolag # Tt
TOODTOV 8AX0 BAGPNY | weéreiay pépov, 0D ufv TO ye Tooay aitiov aicbnTov
Exov, ETepa & WV TO pév aiTiov épaivet’, od pnv éx Tpoaupéoews NUETEPRS AN
xoTé Two. suvTuxia, olov cuVEPN TeabvTog TVOG 1 TANYévTOg § (1.66.10) &AAwg
mwg TpwOEVTOG alpa pufivar xal eV v voow yaplodpevov T mbupia Yuxpov
H8wp 1 ofvov | TL ToBTOV A0, WV ExaaTOV Eig Wpirelay 7| BAAPNV eTededTa,
76 pv [0dv] mpbTEPOV Eld0g TRV LupelodvTwy F| PAaTTOVTWY éxdAovy Quaicdv,
TO 8¢ SebTepov TuykoV (1.66.15) ExaTépon & adTGVY THY TPWTNY Béov mepinTwoy
wvopalov &md Tob mepITinTEY APoVARTWE TOlG Tpdypaot  Tobvopa Bépevol. TO
UEV 0DV TEPITTLTIKOV E180G THG Epmelplog ToWOVe Ti éoTl, TO & adToo)Ed0V, dTOV
(1.67.1) éxdvTeg éml TO Tewpdlew doixuwvton | O dvelpdTwy TpoTpamévTes 1) AAlwg
mwg 80EdlovTes. &AAd xal TpiToV THG umelplag eld0g €0TL TO PPN TIKOY, STV TGOV
WeeAnoavtwy A PAopdvtwy 6TV §| @doel #) Toxn A (1.67.5) adTooyedluwg éml
TGV adTOVY Tab@V adbig elg Telpay dynTol, xal ToUT 0Tl TO pdAioTe THY TE(VNY
aOTEV CLOTNOGPEVOV 0D Yap Sl POVOV | Tpig BAAL Kol TAEIOTAXIG PuUNTapevOL
T6 Tpbabev WAooy, €T’ i TGV adTOV mMebdHY TO adTO TolobV edpioxovTeg
oG émi 10 (1.67.10) moAd Tv Towd TV pvipuny Beopnpa xaréoavtes #8n TOTOV
Nyobvran el pépog THG TEYWNG. WG 8¢ mMoAAd Bswpripata TowdT "MOpoilet’
abTolG, loTpuct pév fv T6 adpmav &bpolopua xai O &bpoioas latpoc. éxArdn & b
adTGV adTople TO TowbTOV dbpotopa, pviun T (1.67.15) oboo TGV TOAAGXIG
xol WoadTWG 0@BEVTWYV. Wvbpalov & adTO TobTo Kal éumepiay, ioTopiav 8¢ TV
¢mayyediov adTOD TO yap adTO TODTO TG eV TNPHOAVTL abTopio, TG 8¢ pabovTL
TO TeTnpnuévov ioTopla éoTtv” (las cursivas son nuestras).

12“Admep xai THig xTd TOUTOV TOV TOTOV loToplag GG &V xepadaiog amodobeione
XWPRPEY €T TG XaTq Pépog &moplas, WV ol uév xowbdTepov xeplobroovtal Tpog
méoog TAG éxxepivas oThoE, al & iTepov mpdg éxdoTtny’, (las cursivas son
nuestra).
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Podemos, entonces, reconstruir la polisemia del concepto de historia
en Sexto abarcando a veces “narrativa o relato etnogrifico y antropolé-
gico” (como en Herddoto), a veces abarcando “narrativa o relato de doc-
trinas, posiciones y sistemas filos6ficos” (como en Aristételes). Asi como
“anotaciones recopiladas en forma de tépicos” (como atestigua Galeno
respecto al proceder de los médicos empiricos). Sin embargo, un aspecto
digno de destacar aqui es que en Sexto la historia sirve como fuente critica
a partir de la cual se generan criticas a las filosofias, llevando a la suspen-
si6én del juicio y a la postura no dogmaitica, lo que resulta en un tipo de
discurso no constatativo o no asertérico o no declarativo, en suma, no
amopavtikde. Como podemos ver en PH I, 4:

De ahi que suponen que es razonable que las principales filosofias sean
tres: dogmatica, académica y escéptica. Entonces, sobre las otras, serd
apropiado que otros argumenten. Nosotros, en el presente momento, en
un esbozo, hablaremos sobre la conducta escéptica. Declaremos primero
que, respecto a lo que se dir4, no afirmaremos nada acerca de si [las cosas]
son exactamente como decimos, sino que, respecto a cada [ cosal, anunciamos
tal como nos parece ahora, tal como [lo hace] un historiador' (las cursivas son

nuestras).

Asi, muy a diferencia de las concepciones de la historia de Herédoto,
Aristételes y los médicos empiricos, la concepcién sextana no pretende
ser un relato fidedigno de la verdad o falsedad de los acontecimientos,
porque el escéptico no busca una relacién de reflejo entre el discurso y el
estado de cosas que narra. Por el contrario, el reflejo que se produce en
la instancia discursiva escéptica es entre el discurso y la afeccién por él
narrada.

13 Para el Abyoc amopavTixdg qua asertdrico y constatativo, ver: Angioni, 2009.
Para la posibilidad de interpretar de otro modo el discurso sextano y las implica-
ciones de ello, véase el escepticismo suburbano de Brito, 2022.

14 “80ev edDAOYwg  Soxobow oi avwTdTw @ocopia Tpelg elvan, doypatiky
Axodnpuaixy) oxemTixy. TEPL PEV 00V TGV GAAWY ETEpolg appdoel Aéyewy, Tepl Be
TiG OXEMTIKAG QyWYHG DMOTUTWTIKGG EML TOD TAPOVTOG NUEG EPODREY, EXETVO
TPOEITOVTES, OTL Tepl 008evOs TV AgyOnoopsvwy Swafefonodpebo g odTWE
ExoVTOC TaVTWG x0Bdmep Aéyopey, GAAR KoTR TO VOV QIVOREVOY AUTV IOTOPIKGIG
amoyyéAdopev mepl éxdoTov”, (las cursivas son nuestras).

= 1w



Rodrigo Pinto de Brito

Por lo tanto, si hay una especie de continuidad entre el procedimiento
critico de los historiadores del “pirronismo de la historia” y la conducta
escéptica sextana, se refiere a la forma en que los relatos se someten a una
agenda escéptica. Pero la agenda del pirronismo antiguo es diferente de
la de los intelectuales modernos, porque para los antiguos no importaba
verificar en los relatos lo que habia de verdadero o falso, sino que, a pesar
de su verdad o falsedad, servian de instrumento para conducir al investi-
gador a un estado de suspension y consiguiente ataraxia.

Por otra parte, para los Modernos, el escepticismo, en su versién cri-
tica y dubitativa’®, era ya un punto de partida que condicionaba la mirada
del investigador hacia una interpretacién de las fuentes histdricas, juzgan-
do lo que habia de cierto en ellas y separando lo que habia de falso.

5.

Ya hemos subrayado que los “avances” metodoldgicos de la historiografia
del siglo XVII que le permitieron pretender ser “critica”, capaz de sepa-
rar lo verdadero de lo falso y el relato frio y objetivo de la poesia y la
retdrica, aunque fueron suscitados por el Discurso del Método y vinieron a
materializar la corriente del pirronismo en la historia, son mas un legado
aristotélico, promovido a partir de la lectura de la Poética, que un legado
propiamente pirroniano, originado en los usos del término historia por
parte de Sexto Empirico.

También hemos explicado cémo, por otra parte, esta historiografia
critica, pretenciosa y errdbneamente pirrénica, planté las semillas del “his-
toricismo” (0 “metodismo” o “positivismo de la historia”), duramente ata-
cado por Benjamin como una concepcién burguesa empefiada en narrar
recurrentemente los hechos desde la perspectiva de los vencedores.

Benjamin, a su vez, renuncié a la afirmacién de la linea historicista
—personificada por Fustel de Coulanges, inspirada en Tucidides— de que
la historia o consistia en un método de investigacién que pretendia acer-
car al investigador a cualquier verdad, o consistia en una narracién que
presentaba la verdad (Benjamin, 20012, p. 7-20). En cambio, Benjamin

15 Para la exclusividad de la “duda” en las fuentes latinas (Cicer6n y Agustin, por
ejemplo) y en la modernidad, y su ausencia en el escepticismo griego, en particular
el pirrénico, véase: Marcondes 2019. Sobre la artificialidad de la duda cartesiana,
véase: Williams 1996.
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pensaba que la tarea del historiador era redimir a las clases trabajadoras,
permitiéndonos vislumbrar en el presente y para el presente los procesos
de dominacién que tuvieron lugar en el pasado, invirtiendo la perspec-
tiva, de los vencedores en el historicismo positivista a los vencidos en el
materialismo, que proporcionaria a estos vencidos, antes reducidos por
las grandes narrativas burguesas, la recuperacién de la conciencia de su
protagonismo, un proceso de desalienacién y liberacién revolucionaria.

Asi podemos decir que, a pesar de que las tensiones contemporaneas
de Benjamin son mds cercanas a las nuestras que las de Sexto Empirico,
por el simple hecho de que nosotros y Benjamin estamos bajo las pre-
siones de la misma fuerza productiva, el mismo modo de produccién; a
pesar de la distancia productiva y cronoldgica, la concepcién sextana de
historia estd mis cerca de la concepcién de la historia de Benjamin, y en
consecuencia de la nuestra, que la concepcién de un Fustel de Coulanges,
por ejemplo. Porque nosotros, como Sexto y Benjamin, no pensamos la
historia a través de una retérica de la no-retdrica y de la exencién poética,
por el contrario, admitimos tanto en la forma cuanto al contenido de la
escritura de la historia la retérica como la poética.

Y es en este sentido que la concepcién sextana de la historia (inferida
de las apariciones textuales del vocablo historia), a pesar de tener como
candidatos a los historiadores de las corrientes critica y positivista, fue de
hecho adoptada por Montaigne'®, quien de hecho se aproxima a Sexto en
su tejido historiografico, entre el hilado y destejido nunca completo de los
hechos, hasta ser definitivamente desposada por la concepcién benjami-
niana de la historia, capaz de doblar el arco y alcanzar la meta: una reha-
bilitacién de la retdrica y la poesia para rehabilitar a los oprimidos, libe-
randolos de los opresores, recuperando su lugar en la historia. Asi, desde
Sexto Empirico y Luciano de Samosata hasta Michel de Montaigne y de
alli a Friedrich Nietzsche, y de alli a Walter Benjamin, este es el camino
de la nocién de historiografia que hemos trazado, escéptico-materialista.
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pathos y metriopatheia de Sexto Empirico
a Martha Nussbaum

Ciro Botta®

Introduccién

Este trabajo explora el &mbito de las pasiones en el pirronismo antiguo,
asi como su recepcién por parte de Martha Nussbaum y las corrientes
neopirrénicas contemporaneas. Nuestra linea de interés sigue el aspecto
ético-terapéutico de la orientacién pirrénica segun el cual se toma a la
filosofia como una bisqueda de la vida buena. Trataremos la lectura de
las Hipotiposis Pirrénicas de Sexto Empirico que lleva a cabo Martha Nuss-
baum en su obra La terapia del deseo (1994) para generar aportes de utilidad
en el planteamiento de un neopirronismo contemporaneo. Compartimos
la opinidn de la filésofa acerca de la necesidad de integrar académicamente
a las emociones como parte de la vida en comunidad, pero, al contrario
que ella, creemos que el pirronismo tiene mucho que aportar a la dis-
cusiéon. Asimismo que la conformacién de una orientacién neopirrénica
contemporanea atendiendo a estas cuestiones es posible y necesaria. De
este modo, no compartimos la interpretacién de la autora, segtin la cual el
pirronismo elimina toda creencia, y con ello toda pasién exceptuando las
de supervivencia corporal basica. Creemos necesario revisar la relacién
entre pathos y creencias en Hipotiposis Pirrénicas estudiando la posibilidad
de un tratamiento de las pasiones, mds alld de las simplemente corpo-
rales, como parte del criterio practico de vida pirrénica. Consideramos
que este es un paso importante para lograr una correcta comprensién del
pirronismo antiguo ya que la problematica del pathos en general no se ha
tenido en cuenta en la discusidén que suele girar en torno a los alcances de
la suspension del juicio.

Al contrario de la posicién de Nussbaum, pretendemos mostrar que
en la praxis pirrénica la vida pasional no sélo es posible, sino inevitable, y

" Universidad Nacional de Cérdoba; ciro.botta@mi.unc.edu.ar
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que efectivamente se trabaja sobre las pasiones y desde ellas. Sostenemos
que esto es posible sin necesidad de una teoria racional de las pasiones.
Sin embargo, las Hipotiposis son poco claras en su desarrollo del pathos, lo
cual dificulta la investigacién y posiblemente haya provocado la creencia
de que el pirrénico busca la eliminacién de toda vida pasional. Creemos
que la clave para solucionar este problema se encuentra en el concepto
de metriopatheia que Sexto presenta junto al de ataraxia, pero no desarro-
lla con la misma atencién. Muchos problemas acerca del dmbito pasional
pirrénico surgen de la distincién entre estos conceptos, de sus caracteris-
ticas y campos de accién. En este articulo plantearemos tales problemas y
esbozaremos alguna posible solucién.

Comenzaremos primero por una breve presentacién de los textos
fuente, destacando los objetivos y rasgos generales de la investigacién de
Nussbaum, y presentando brevemente el pirronismo de las Hipotiposis.
Para comprender mejor a Nussbaum, introduciremos en pocas palabras la
discusién rusticos-urbanos, que versa sobre el alcance de la suspensién del
juicio (epoché) en las fuentes. En tercer lugar, observando algunos puntos
centrales de las fuentes, como son el tratamiento por parte de Sexto de
ciertas pasiones y algunas consideraciones sobre los fenémenos, intenta-
remos refutar la interpretacién de la autora acerca de la imposibilidad de
una vida pasional pirrénica. Para ello, rastrearemos el uso de la metriopa-
theia en las Hipotiposis Pirrénicas' para diferenciarla tanto de su equiva-
lente estoico como de la ataraxia, y mostrar su importancia en el dmbito
de las pasiones. En el tercer y tltimo apartado, propondremos una tenta-
tiva forma de entender y vivir contempordneamente las pasiones desde
una perspectiva neopirrénica, atendiendo al criterio practico, que implica
siempre una vida en comunidad.

El pathos pirrénico y la interpretacion de Martha Nussbaum
En La terapia del deseo Martha Nussbaum estudia el pirronismo como par-

te de las filosofias helénicas. Analiza su busqueda de la buena vida, toman-
do a la filosofia como un ars vivendi, y busca comprender sus esfuerzos

1 Citaremos a los Esbozos Pirrénicos de Sexto Empirico como HP, seguido de nid-
mero romano indicando el libro, y nimeros ardbigos sefialando la o las lineas.
Utilizaremos en este trabajo la edicién de Rafael Sartorio Maulini, de la editorial
Akal del ano 1996.
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ético-terapéuticos de tratamiento de las enfermedades que turban el alma.
Es que, dice, asi como el médico cura el cuerpo, el filésofo cura las enfer-
medades del alma, enfermedades pasionales, enfrentando a sus creencias
fundantes:

La filosofia cura enfermedades humanas, enfermedades producidas por
creencias falsas. Sus argumentos son para el alma como los remedios del
médico para el cuerpo. Pueden curar y se han de valorar en funcién de
su capacidad de hacerlo. Asi como el arte médico progresa al servicio del
cuerpo doliente, asi también la filosofia en pro del alma cuitada. Bien en-
tendida, no es ni mas ni menos que el arte de vivir, (téchné biou), propia del
alma (Nussbaum, 1994, p. 34)2.

Ahora bien, no es ficil rastrear el sentido que daban los griegos a las
pasiones, cuestién de vital importancia para entender mejor su trabajo
sobre ellas. Hoy en dia se han introducido términos para dividirlas, como
sensaciones corporales, emociones y sentimientos, entre otras posibles
nomenclaturas, dependiendo de la teoria de la emocién a la que suscri-
ba cada autor’. En ese entonces, sin embargo, estaban reunidas en una
sola palabra, pathos. No hay, creemos, en el helenismo una caracterizacién
atenta de este pathos, es decir una teoria de las emociones, lo que conside-
ro es una de las mayores fuentes de problemas interpretativos. Al menos
en el pirronismo no existe de manera expresa. Sin embargo, sabemos que
reunia desde sensaciones como el dolor fisico y el hambre hasta senti-
mientos tan complejos como el amor o la amistad. Nussbaum sostiene
que en toda la filosofia helénica las pasiones son “elementos inteligentes y
perceptivos de la personalidad que estin muy estrechamente vinculados
a las creencias y se modifican al modificarse ellas” (1994, p. 63). Es decir,

2 Ademis, afirma que la filosofia helénica “se ocupa tanto de creencias como de
emociones y pasiones” (Nussbaum, 1994, p. 62), afirmacién con la que estamos
rotundamente de acuerdo. Sin embargo, lo justifica con un argumento que abarca
a todas las orientaciones helénicas, que, como discutiremos més tarde, no aplica al
pirronismo. Es la supuesta idea compartida de la cognoscibilidad de las emociones,
pues dice que “en cada caso se hace hincapié en la dimensién cognoscitiva de las
emociones y, en particular, en su estrecha conexién con una cierta clase de creen-
cias éticas sobre lo que tiene importancia y lo que no” (p. 63).

3 Para una descripcién detallada del estado de la cuestién, incluyendo teorias y
nomenclaturas, véase Blasco 2014, primera parte, capitulo I.
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las coloca dentro del terreno de lo cognoscible, de lo que es posible afectar
y cambiar.

El pirronismo es por supuesto una orientacién que se inserta en esta
concepcién de filosofia, y en este periodo temporal, si bien no es una
escuela sino una orientacidén*, y tampoco considera que haya un arte de
vivir bien®. Presentando brevemente el escepticismo Sexto dice que “La
escepsis es la capacidad de oponer, de cualquier modo posible, apariencias
y juicios, de forma que, a través de la equivalencia entre las cosas y los
argumentos opuestos, alcancemos primero la suspensién del juicio y, tras
ellos, la ataraxia” (HP, 1, 8). Pero sus argumentos sobre las pasiones, al
menos en Sexto, han llevado a que se plantee la pregunta de si el pirronis-
mo permite una vida pasional, y que se responda, como hacen Burnyeat
o Nussbaum, que sélo sobreviven las pasiones mds bésicas, los impulsos
corporales de supervivencia biolégica. Y un fragmento central del texto
parece a primera vista apoyar esto pues cuando se habla sobre los fines del
escepticismo Sexto afirma: “Decimos ahora que el fin del escéptico es la
imperturbabilidad (ataraxia) en lo opinable y la moderacion (metiopatheia)
en lo necesario” (HP, I, 25).

Esta interpretacién es llamada frecuentemente la posicién ristica o
radical (Cf. Ornelas, 2021, p.75). Las Hipotiposis pirrénicas, sin embargo,
permiten también una linea interpretativa contraria, llamada urbana, pos-
tulada primeramente por Frede (Ibid.). Esqueméticamente, digamos que
la interpretacién riistica considera que el pirronismo busca eliminar toda
creencia, incluso las presentes en la vida cotidiana; la interpretacién urba-
na, por otro lado, reduce el alcance de la epoché a las discusiones dogma-
ticas, teniendo como objetivo s6lo curar la precipitacién y la arrogancia
de los dogmiticos, y dejando libre la vida cotidiana (Ibid.). Ambas inter-
pretaciones tienen sus problemas, y su disputa se extiende hace ya déca-
das sin encontrarse solucién alguna. Por lo tanto, y como no es nuestro
interés entrar en ella en este texto, suspendemos el juicio al respecto. Sin
embargo, vale la pena sefialar que el estudio de la vida pasional pirrénica
no seria posible bajo los supuestos risticos, pero tampoco conviene estu-
diarla desde perspectivas urbanas. Los rusticos eliminan la vida pasional,

4 Ya desde HP, ], 4 se utiliza la palabra orientacién, que no se deja de usar en todo
el libro, y en HP, I, 16-17 se niega que el escepticismo tenga un dogma, necesario
para una escuela.

5 Para la critica sexteana al ars vivendi, véase HP, III, 239-249 en adelante.
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después de todo, y los urbanos buscan en cambio resguardarla lejos del
alcance del pirronismo, algo que, como veremos, es anacrénico: la vida
pirrénica es pasional. Esto responde a un problema comin entre ellas:
su excesiva atencidn tanto a las creencias como a su suspension, cuestién
sin duda importante en el pirronismo, pero dudosamente la tnica crucial.

Nussbaum estd entre quienes interpretan rdsticamente al pirronismo.
Veamos cémo considera al pirronismo: en el capitulo 8 de La terapia del
deseo (1994) presenta un ejemplo practico de una alumna epictirea que
intenta dogmadticamente desligarse del sufrimiento, de la angustia, cuando
se encuentra con la isosthéneia (igual validez) entre sus creencias acerca
de cémo curarla y las de otras corrientes, por ejemplo, la estoica. Esto
le causa mas sufrimiento al no poder decidir entre una y otra, hasta que
suspende el juicio y encuentra como por azar la ataraxia, la tranquilidad
del alma. Nos dice asi que la alumna aprende poco a poco a suspender el
juicio sobre toda creencia, incluso de aquellos compromisos que “puede
no ser capaz de articularlos en forma tedrica o acaso ni siquiera de for-
mularlos en absoluto” (Nussbaum, 1994, p. 357), lo que hoy llamariamos
inconscientes. Hacerlo es fundamental para lograr la ataraxia que conside-
ra el fin escéptico, no teniendo por tanto pasién alguna, excepto aquellos
“sufrimientos fisicos necesarios” (Nussbaum, 1994, p. 362) que considera
terreno de accién de la metriopatheia o control del sufrimiento. Pues, si
las pasiones surgen de creencias, y la suspensién del juicio alcanza a toda
creencia, toda pasiéon dependiente de ellas desaparece.® Asi, considera que
el pirrénico busca desligarse de toda pasién, que lo cree una empresa po-
sible, y que en ello consiste la ataraxia.

Porque no sélo la postura de Nussbaum sino ya la misma pregunta de
si el pirrénico puede o no vivir una vida pasional surge ya de una postura
interpretativa rustica: lo que el pirrénico no puede es, en realidad, evitar
la pasién tomada como pathos; forma parte del mundo de los fenémenos;
de hecho, es una de las exigencias vitales que explicita Sexto:

Parece, sin embargo, que esta observacién vital es cuadruple y que una
parte descansa en la guia de la naturaleza, otra en la compulsién de las
sensaciones’, otra en la tradicién de las leyes y costumbres y otra en el

6 “El drastico rechazo de toda creencia propuesto por el escepticismo pirrénico no
permite analisis precisos de emociones concretas” (Nussbaum, 1994, p. 69).

7 Pathos
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aprendizaje de las artes. En virtud de la guia de la naturaleza somos na-
turalmente capaces de sensacion y pensamiento; por la compulsién de las
sensaciones, el hambre nos dirige a la comida y la sed a la bebida; por la
tradicion de las leyes y las costumbres, consideramos la piedad en la vida
como buena y la impiedad como mala; finalmente, gracias a la instruccién
de las artes no somos incompetentes en aquellas artes que cultivamos (HP,
I,23-24).

El pathos del que se habla aqui es, segtin la concepcién de los griegos,
aquello que afecta al ente, e incluye especificamente no s6lo sensaciones
basicas sino también lo que hoy llamariamos sentimientos y emociones®.
Por ello, seria extrafio que Sexto las colocara como criterio prictico si
el ejercicio de su filosofia las descartase por completo. Hay urbanos que
muestran que esto simplemente no es asi; Spinelli, por ejemplo, ha es-
tudiado estas cuestiones y demostrado la aceptaciéon plena por parte de
Sexto de ciertas afecciones naturales como parte de la guia de los fenéme-
nos (2020, p. 22). Lo que queremos aqui es reafirmar eso: hay momentos
afectivos para el pirrénico antiguo, se tome la postura que se tome. Estas
pasiones se tenian por naturales, se imponian, y no se encuentra un cata-
logo de ellas, si bien se repiten muchas veces el hambre y el sufrimiento.
Tal vez Nussbaum considerd tinicamente para extraer sus conclusiones
las menciones especificas de pasiones de Sexto, que, admitido, son pobres
y prestan a confusién’. Pero que se mencionen dos o tres no significa que
las no mencionadas se hagan desaparecer, menos cuando hay evidencia
textual para interpretar lo contrario.

8 Cf. Ferrater Mora (1965) entrada “pasién”.

9 Por ejemplo, en el fragmento previamente citado, cuando Sexto dice que una
de las exigencias vitales es el apremio del pathos, sefiala como ejemplos de pasio-
nes sélo a dos, problemadticas por su cardcter bioldgico: “por la compulsién de las
sensaciones, el hambre nos dirige a la comida y la sed a la bebida” (HP, I, 24). Es
revelador recordar que, como deciamos antes, cuando Nussbaum habla de la me-
triopatheia la dirige s6lo a sufrimientos fisicos. Creemos que piensa en estos ejem-
plos textuales de pathos.
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El tratamiento pirrénico del pathos: ataraxia y metriopatheia

Como se ve, la postura de Nussbaum no resulta satisfactoria, pues sus-
cita la incémoda pregunta de cdmo seria posible la vida en comunidad,
tan importante para el pirrénico, sin tener emocién alguna. ;No son las
pasiones parte de la sociedad, de la vida publica? Nussbaum est4 tratando
justamente de revertir la ancestral tendencia de la filosofia de ignorar el
mundo pasional; tal vez, al contrario de lo que piensa, el pirronismo com-
parte esa lucha y tiene herramientas para combatir. Si bien de Sexto no
se sabe mucho, pensemos en lo que nos llegd de su vida: se sabe que fue
médico (Brochard, 2005, p. 369), y por tanto un individuo perfectamente
adaptado a la sociedad e interesado por ella y su bienestar. Fue respetado
y actud siguiendo las costumbres de los lugares que visitaba, integrindose
asi a las comunidades.

Todo esto no es un contrasentido, pues, como decia antes, hay eviden-
cia textual para hablar de una vida pasional en el pirronismo, que segiin
nuestra opinién es incluso activa. Pero sin adelantarnos, vamos al texto;
me refiero al fragmento citado arriba sobre los fines del escepticismo, en
la que se utiliza la palabra metriopatheia junto con la de ataraxia (HP, 1, 25).
No sdlo se observa que los fines de la orientacién es de dmbito pasional,
no s6lo epistemoldgico (como lo serian la suspensién del juicio o la inves-
tigacion acerca de la verdad), sino que se separan claramente dos dmbitos:
la ataraxia para los dogmas, la metriopatheia para el fenémeno.

Quisiera detenerme un momento en estas cuestiones, pues es extensa
la discusién acerca de los alcances de la ataraxia, pero casi inexistente la
de la metriopatheia. A tal punto que se traduce a esta dltima como una
moderacién o un “control del sufrimiento™?, lo que hace pensar inme-
diatamente en la moderacién estoica o aristotélica, como tal vez lo hace
Nussbaum, muy apegada a ambas corrientes. A lo que se refiere Sexto con
el término no es a ejercer un control activo y racional sobre el pathos; tal
cosa requeriria una teoria de las pasiones que las catalogue en deseables e
indeseables (buenas y malas) y un arte de vida con reglas para controlarlas.
Pero es importante recordar el fragmento de la refutacién al ars vivendi en

10 Hablo de la eleccién de los traductores de la edicién de Gredos, al traducir la
linea sobre los fines del escepticismo como “el fin del escepticismo es la serenidad
del espiritu en las cosas que dependen de la opinién de uno y el control del sufri-
miento en las que se padecen por necesidad” (HP, I, 25). Las cursivas son mias.
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el que Sexto habla sobre su utilidad, en HP, III, 274-279. Alli se ve clara-
mente que el sabio que vive siguiendo el arte, no aceptado por el pirro-
nismo, practica la egkrdetia, la temperancia, el autodominio de la razén
sobre los apetitos. Y se lo refuta diciendo que, si el sabio es sabio, desde
un comienzo no deberia tener esos apetitos, si quisiera siempre lo bueno;
y, por el contrario, si tiene esos impulsos malos y logra controlarlos por
creerlos malos, no por eso deja de tenerlos, turbindose asi mas que quien
no los controlara. Se ve asi que efectivamente la nocion de metriopatheia
pirrénica no puede tener como objetivo este control racional.

Considero que con metriopatheia se refiere, en cambio, a no creer cosas
precipitadamente sobre cuestiones inevitables, haciendo que las suframos
dos veces. Es decir, suspender el juicio acerca de contenidos dogmaticos
asociados a lo que nos afecta, como lo seria creer que tenemos distintas
partes del alma y que una debe controlar a la otra, o de que tenemos algin
criterio para hacerlo!!. El objetivo del pirrénico es alcanzar la metriopa-
theia de la siguiente forma: se tiene un impulso, que puede o no turbarnos,
pues el cuerpo se impone; pero suspendemos el juicio acerca de la car-
ga valorativa de ese impulso, no preocupindonos por deberes morales o
cuestiones metafisicas. Asi, al no agregarle contenido dogmatico al pathos,
estamos de alguna manera alcanzando la metriopatheia, pero no por con-
trol de la pasién, sino por suspensién de las opiniones sobre ella. Ahora,
este no es el objetivo para cada pasién, sélo para las que no dependen de lo
opinable; para aquellas estd destinada la imperturbabilidad, al suspender
el juicio sobre la opinién dogmatica que la fundamenta. Ademas, ;por qué
pensar que se debe buscar la metriopatheia en cualquier pasién? No toda
pasién nos turba, y en una filosofia médica cuyo objetivo es principalmen-
te el tratamiento de las turbaciones no tiene sentido atacar aquello que no
es sintoma.

Por otro lado, la extrema atencién sobre la suspensién del juicio tanto
de rusticos como urbanos provoca que no perciban algo que queda muy
claro en el simil del pintor Apeles:

Cuentan que pintando éste un caballo, de tal modo fracasaba en su intento
de pintar la espuma del corcel, que desesperé de lograrlo y arrojé contra el

11 La metriopatheia estoica, por ejemplo, suponia controlar el exceso de las pa-
siones, y estaba conectada a una cierta concepcién dogmatica del alma. Para una
discusién sobre este tema en la antigua Grecia, véase Dillon, 1978.
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cuadro la esponja en que limpiaba los colores del pincel; pero entonces la
esponja, al dar contra la pintura, dibujé la imagen de la espuma; asi, tam-
bién los escépticos esperaban alcanzar la imperturbabilidad resolviendo la
contradiccidn entre las apariencias y los juicios; pero, no pudiendo con-
seguirlo, suspendieron el juicio; y a quienes habian suspendido el juicio
les advino poco a poco, fortuitamente, la imperturbabilidad, tal como la
sombra sigue al cuerpo (HP, I, 28-29).

Y es que la misma epoché es un fenémeno pasional, y se sigue de un
proceso que muchas veces es pasional. El pintor Apeles no abandona toda
pasién al lograr como por azar pintar la espuma que estaba buscando, es
mis, lanza desesperado la esponja que al fin cumple el cometido; pero
logra superar aquellas que lo estaban turbando, y cuesta imaginar que al
hacerlo pasa a sentir simplemente nada. Asi también, considerar a la sus-
pensién del juicio como guia tnica o principal no es abandonar la vida
pasional (ni abrazarla) sino querer reducirla a una tinica pasién; pasién
que suele, vale la pena recordarlo, surgir de otras pasiones. Pues el pirré-
nico no se nos muestra como un desganado al que no le importan en ab-
soluto las cuestiones que investiga, sino todo lo contrario. La suspensién
del juicio, todo el trabajo para evitar la precipitacién y el dogmatismo,
responden a la extrema importancia que otorga a las cuestiones que trata,
pues de ellas depende la vida buena.

En este momento quisiera volver un poco a Nussbaum, para observar
algunas particularidades de su proyecto filoséfico de las emociones que
pueden explicar sus interpretaciones. La fil6sofa suscribe a las corrien-
tes cognitiva y evaluativa de la emocién (Blasco, 2014, p. 34). En lineas
generales, esto implica que cree en una conexién entre las emociones y
nuestras creencias sobre el mundo, y busca estudiarlas a partir de juicios
de valor. Para ella s6lo hay emociones conectadas siempre a creencias, no
hay afecciones separables de juicios valorativos, al menos no lo suficiente-
mente importantes para impactar en la filosofia o en la vida publica. Por-
que no olvidemos que este es su fin al introducir el &mbito pasional a la fi-
losofia: explicarlo, crear una teoria de la emocidn, introducirlas al 4mbito
racional. Pero las pasiones no parecen ser algo racional, siempre unido a
creencias, y menos a creencias conscientes y automaticamente percibidas.
No parece tarea sencilla introducirlas a la esfera racional, a menos que se
les fuerce desde el punto de partida una conexidén directa con la creencia,
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como hace Nussbaum. Pero esto es enganoso: busca racionalizar algo que
quedd siempre relegado al 4mbito de lo irracional por no compartir sus
requisitos, considerdndolo de forma tal que cumpla esos requisitos. Nuss-
baum cae presa de su intencién dogmatica: su necesidad de teorizar la hace
olvidar el afecto, el cuerpo, el fenémeno. El pirronismo, por otro lado, no
sélo elimina las creencias, sino que ataca los juicios de valor. Nussbaum
no podria concebir una teoria de la emocién sin estos dos principios. Y
el pirronismo tampoco, por eso no lo intenta. Por ello es la orientacién
helénica menos favorita de la filésofa.

Consideramos que el problema de la interpretacién de Nussbaum ra-
dica en parte en creer que el pirronismo entiende las pasiones de forma
similar como lo hacian las otras escuelas helénicas. Para dicha autora, el
pirrénico elimina toda pasién en su esperanza de ataraxia, menos aquellos
“sufrimientos fisicos necesarios” (Nussbaum, 1994, p 362) que conside-
ra los tnicos alcanzados por la metriopatheia. Interpreta risticamente el
pirronismo, asi que no puede ver a la metriopatheia alcanzar otra pasién
que las de supervivencia. Para ella, el carifio, la tristeza, la ira, dependen
de creencias y tienen carga valorativa, y considera que el pirrénico est de
acuerdo. Pero, y esto es muy importante, Sexto acepta la cognoscibilidad
de las pasiones, sélo como parte del argumento para curar al dogmatico,
que es quien afirma esa cognoscibilidad y esa conexién con las creencias'.
Esto no se debe tomar como una afirmacién del pirrénico de la cognosci-
bilidad de toda pasién: es parte de los supuestos del argumento purgante
orientado a curar la precipitacién y la turbacién que provoca. Es decir, al
discutir con, por ejemplo, los estoicos o los epicureos, que si aceptan la
cognoscibilidad de ciertas pasiones, el pirrénico utiliza sus propias bases

12 Tomemos como ejemplo la refutacién a la busqueda epicurea del placer que
los epicureos desean, en HP, I1I, 194-197; puede considerarse que este es un argu-
mento que intenta curar de la ansiedad de buscar un placer constante, utilizando
los propios argumentos epictireos para mostrar sus problemas. Nussbaum con-
sideraria que, si Sexto hace esto, admite la cognoscibilidad de las pasiones. Pero
veamos la frase final del argumento citado: “en razén de la discrepancia existente
entre ellos mismos, se rebate que algo sea naturalmente una cosa u otra” (HP, III,
197). Sexto utiliza los argumentos epictireos, que ellos utilizan para fundamentar
una bisqueda de placer (ahi estaria la cognoscibilidad) para mostrar simplemente
que eso no es asi por naturaleza. Si se quiere, esto es incluso un argumento en contra
de la cognoscibilidad.
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de discusién para curarlos también de sus creencias que suscitan sufri-
miento e intranquilidad.

Por otro lado, Nussbaum parece olvidar que el amor, la ira, las emo-
ciones en general, no son sentidas como un concepto claro y automatica-
mente evidente en nuestra mente. Su concepcién de las pasiones parece
suponer un sujeto transparente, independiente, y unas pasiones internas
e individuales. Creemos que son, en cambio, reacciones corporales, cam-
bios de distinta intensidad de nuestra percepcién, que a veces tardamos
meses, afios, en poder nombrar. E incluso mis; no son individuales, pues
siempre son en reaccidn a algo, a un estado de las cosas independiente
de cada individuo. Las pasiones son comunitarias, pues los fenémenos lo
son. En términos actuales, podria decirse que lo que en principio sentimos
son afectos, que luego convertimos en emociones al cargarlos de creencias
y conceptualizarlos. Sexto, por supuesto, no tiene esta distincion; utiliza
solo el término pathos, que se traduce mas hacia el lado de la afeccién que
hacia el de la emocién. Pero aqui entra en juego otra cuestién importante,
que dependiendo de la interpretaciéon puede variar considerablemente las
consecuencias de lo dicho anteriormente. Es la cuestién de qué se consi-
dera incontrolable y qué no, y cémo es posible distinguirlo de aquello que
si. En las Hipotiposis no se resuelve esta duda, porque ni siquiera se plantea.
Los antiguos no habian desarrollado mucho los estudios de las pasiones.

Nussbaum, en cambio, al considerar que foda pasién estd vinculada a
una creencia, y al eliminar por ello la posibilidad de vida pasional pirréni-
ca, estd creyendo que aun las pasiones no analizadas dependen de creen-
cias que nosotros mismos no conocemos, lo que hoy en dia llamariamos
inconscientes. Asi, si para un urbano hay pasiones que no se tratarian por
no depender de creencias dogmaiticas, ella contestaria que de hecho lo es-
tan, atn si no son analizadas. Por lo tanto, el pirrénico deberia eliminarlas
para ser consistente con su propia filosofia. Pero Sexto no parece tener esa
creencia: primero porque hay ciertas pasiones que considera simplemente
naturales, instintivas, como el hambre, el dolor; segundo porque eso no
puede afirmarse sin previamente analizar cada pasién. Hoy en dia es un
planteo que deberia ser actualizado en gran medida, sin duda.

Entonces, la pregunta que surge es la de qué pasiones deben ser cura-
das, cudles turban el alma, ya que parece que seria anacrénico decir que
son todas. Y en esto las fuentes no son muy claras. Se sabe que el pirrénico,
como un médico, analizaba el discurso de sus pacientes (que bien podian
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ser ellos mismos) y los curaba de las pasiones que lo turbaban, cuando sur-
gian de sus creencias precipitadas. Se sabe también que habia ciertas pa-
siones que eran consideradas reacciones afectivas, fenémenos. Pero entre
esas dos dreas hay un abismo que se llena con la mayoria de las pasiones de
la vida humana, y que no son analizadas directamente en la obra de Sexto.
El pirrénico investiga cada asunto en profundidad, zetéticamente, y prac-
tica la suspensién del juicio acerca de las opiniones dogmadticas que surjan
de su andlisis. Pero con respecto a las pasiones que nos turban, va a descu-
brir que algunas parecen conectadas (no interiormente, sino en el discur-
so del paciente) a ciertas cuestiones dogmaticas, como lo seria el miedo al
sufrimiento eterno. En este caso, sin actuar sobre el fenémeno que acepta
(se siente el miedo y ya), el médico va a atacar la creencia fundante con
la esperanza de que el paciente encuentre la ataraxia, pero sin prometerla
(pues no afirma la conexién directa entre creencia y pasioén). Pero hay
otros casos en los que las pasiones no van a presentarse, ni siquiera luego
de una investigacién profunda, como surgidas de una creencia dogmatica,
o conectada en la historia de vida del paciente, en leyes o costumbres, en
fin, en el criterio de vida practico que implica la vida en comunidad. Aqui,
reitero, se encuentran la mayoria de las pasiones de nuestra vida diaria.
El carifio, el amor, la melancolia, la decepcién, el asco, etc. Estas pasiones
aparecen muchas veces cargadas de contenidos dogmaticos, de creencias
precipitadas, de valoraciones, que sin embargo no siempre parecen ser,
en el discurso ajeno, aquello que provoca la pasién. El trabajo médico en
este caso estaria enfocado a eliminar esa carga dogmatica sin buscar una
ausencia absoluta de pasién, sino una metriopatheia, esa ausencia de pre-
cipitaciones que, en vez de eliminar la pasion, se esfuerza en mantenerla.

Consideraciones hacia un neopirronismo pasional

Para pensar las emociones como parte de un proyecto neopirrénico, creo
que habria que tener en cuenta algunas cuestiones sobre esta base, cues-
tiones que no pueden tratarse desde las fuentes por anacronismo. Me re-
fiero a la cuestion del aspecto social de las pasiones, no sélo su lugar en
la vida publica, que los griegos comprendian muy bien, sino a su misma
constitucion. Entre los teéricos de la emocién esto es la disputa acerca de
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qué tan innatas (instintivas) y qué tan aprendidas son las pasiones®. Si
bien es una disputa interminable, creo que hoy en dia hay que admitir que
ninguna de las dos opciones es posible de manera absoluta. Es decir, hay
una parte instintiva y una parte aprendida en las emociones. No sélo nos
ensefian nuestros alrededores como comportarnos cuando nos enojamos,
nos ensefian a detectar el enojo, a reunir multiples fenémenos dispares
bajo un concepto comunicable, distinguirlo de otros similares, de toda
una red conceptual de pasiones reconocidas socialmente y que cambian
de cultura en cultura. Nos ensefian los limites de accién, qué estd bien
que provoque cada reaccién y qué no. Catalogacion, autoanalisis, praxis
emocionales, valoraciones, todo esto y mds sin duda forma parte del as-
pecto social, aprendido, de las pasiones. Es comprensible que un pirrénico
contemporaneo observe todo eso y, sobre todo con la ayuda de disciplinas
todavia no presentes en la antigiiedad, comprenda que estd plagado de
creencias precipitadas. El objetivo de la metriopatheia podria alcanzarse ex-
plorando poco a poco estas cuestiones y desarméndolas; trabajo infinito,
seguro, y tal vez nunca lo suficientemente abarcativo, pero no por ello sin
importancia. Por otro lado, si se es rustico, es facil concluir que al hacer
esto se suspenderia el juicio sobre todo, llevando a la ausencia absoluta de
pasiones mas alla de las pocas instintivas que dejaria la metriopatheia (que
nadie se pone de acuerdo en nombrar, catalogar o jerarquizar) y por lo
tanto a una apraxia.

Pero sno menciona el mismo Sexto, después del pathos, a la costumbre
como criterio prictico de vida'¥? ;Por qué habria de abandonar la praxis
pasional de su comunidad, o su catalogacién de emociones, o cualquier
forma de vida pasional? No hay motivos para hacerlo, no podemos hacerlo.
Creo que nada causaria mds turbacién. El griego era un ser comunitario;
nosotros no somos distintos. Pero cuidado: esto no significa creer que,
cuando alguien habla del amor, hay un conjunto de reglas que lo regulen,
comprensibles y claras, un computo comparable con la norma social y los
afectos instintivos para determinar si se ama o no. El pirronismo deberia
darnos las herramientas para justamente no caer en eso. Pues seguir la

13 La explicacién “neocultural” de las emociones de Eckman, por ejemplo, con-
sidera que tenemos ciertos “programas de afectos” que establecen las respuestas
emocionales. Esta organizacién “tendria unas bases genéticas, pero también po-
dria ser influido por la experiencia”, (Blasco, 2014, p. 53).

14 Recuérdese el fragmento de HP, I, 23-24, citado anteriormente.
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costumbre no implica admitir acriticamente su imposicién. Podria pen-
sarse que el pirronismo ofrece para la esfera pasional lo que la critica de-
beria ofrecer a la literatura: un analisis profundo y sin dogmas, un juego
constante entre el desde y el sobre, con método disruptivo, pero esperanza
constructiva. Nos da las herramientas para explorar las concepciones pa-
sionales de la comunidad, también desde lo personal, para mostrar sus
problemas, sus espacios vacios, sus inconsistencias, sin esperar cambiarla
por una teoria mejor. En la vida pasional de la sociedad, el pirronismo nos
sirve para desligarnos de los rétulos perturbadores, o al menos para des-
pegarlos y prestar atencién a lo que hay debajo. El objetivo no es descu-
brir cémo es exactamente el amor, para mostrarle a quienes creen que lo
sienten que en verdad no lo hacen o ir por la vida midiéndonos y sumando
requisitos necesarios. El objetivo es entender qué consideramos amor, de
qué cargas lo llenamos, cudles nos turban y cuiles mejoran nuestra vida,
y observar otras posibilidades. Quién sabe, tal vez cambiar, aunque sea
transitoriamente y en lo personal, alguna cuestién que nos turbe.

Si se acepta todo esto se ve que, al contrario de lo que sostiene Nuss-
baum, si seria posible una vida pasional pirrdnica, asi como un trabajo so-
bre ellas, y sin necesidad de una teoria racional de las pasiones. Dando un
paso mds, consideramos que seria importante y favorable para la vida en
comunidad explorar la cuestién desde nuestra orientacién. En vez de una
apraxia fundada en una inescapable apatheia, la inclusién (siempre presen-
te en las fuentes, cabe aclarar) de la metriopatheia a los estudios pirrénicos
contemporaneos podria hasta explorarse como un posible criterio de ac-
cién. El pathos es inevitable, y debemos atender a las leyes y costumbres de
la comunidad; pero esto no es necesariamente la aceptacién resignada que
parecen considerar tantos autores (que seria, también, una pasién per-
turbadora). Puede haber un ejercicio activo, critico, que busque desde la
terapéutica un andlisis de las pasiones, y con él un intento de cambio hacia
opciones menos precipitadas y turbadoras. Puede pensarse incluso en una
terapia en que el pirrénico esté guiado por un sentimiento de amor a la
vida, algo que ya no parece contradictorio con la orientacién pirrénica, y
nunca deberia haber llegado a serlo. Romén-Alcal4 (2015) considera que
las escuelas helénicas comparten esta vision de la filosofia, como “an insis-
tence on philosophy not merely as the teaching of abstract theories, but as
a true love of life” (p. 199).
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Para terminar, quiero decir que, al estudiar una orientacién helénica
que tenia como objetivo general la bisqueda de la vida buena, y como
esperanza la tranquilidad del alma, creo que es muy importante recuperar
esta linea de investigacién. Y lo digo porque, ya desde la modernidad y
todavia en la actualidad, parece interpretarse al pirronismo desde la im-
portancia de la suspensién del juicio, o por discusiones sobre epistemo-
logia o metafisica. Son cuestiones importantisimas, sin duda, pero que
considero que no pueden estudiarse alejadas de lo que expresamente se
muestra como el fin de la orientacién en las mismas fuentes: la busqueda
de la vida buena y el tratamiento de las turbaciones del alma, para lo cual
la vida pasional es claramente esencial.
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Un enfoque ético-practico para

un modo de vida neopirrénico:

la superacion de la controversia
entre risticos y urbanos

Soledad Massé’

En todo tiempo y en todo lugar,

en todo lo que nos sucede y en todo lo que hacemos,
la vida cotidiana da la posibilidad de filosofar.
(Pierre Hadot, “Plutarco hablando de Sécrates”)

ste trabajo se enmarca, desde una perspectiva general, en explorar la

filosofia en relacién con la vida cotidiana o vida comun. Esta tema-
tica ha atravesado — y atin atraviesa- la historia de la filosofia, aunque su
origen se asocia al periodo de la Grecia helenistica (finales del siglo IV
a.C. hasta el siglo I a.C). Segtin los reportes historiograficos (Brochard,
2005; Chiesara 2007; Hadot 1998), en esa época la filosofia estaba ligada
fundamentalmente a la practica de un modo de vida, es decir, la filosofia
era pensada y sobre todo ejercitada en relacién con la busqueda de un
buen vivir.

En ese marco general de investigacion se sitia nuestro estudio cuya
tarea principal es explorar la relacién entre filosofia y vida en el escep-
ticismo contemporidneo o neopirronismo. En este sentido, la pregunta
inicial que promueve esta exploracion refiere a si es posible una filosofia
escéptica contemporinea o, de un modo mas especifico, si es posible en
nuestros dias una filosofia neopirrénica como guia hacia la busqueda de
una vida buena.

Orientado hacia esa bisqueda, este escrito se estructura en dos partes.
Por un lado, un breve recorrido histérico en torno a la problemdtica sobre
si el escepticismo es una filosofia que pueda vivirse. Esta problematica
se presenta a partir de las criticas que histéricamente le han objetado a
dicha corriente escéptica, a saber, la critica de autocontradiccién y la cri-

* FFYH - CIFFYH, Universidad Nacional de Cérdoba; solitudemasso@gmail.com
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tica de apraxia, las cuales, de confirmarse, concluirian con la cancelacién
de esta corriente filoséfica. La segunda parte consiste en un anilisis de
la controversia contemporinea que se desatd sobre las fuentes de Sexto
Empirico' en torno a las dos criticas mencionadas y que dividié al pirro-
nismo contemporaneo en riistico y urbano. El analisis critico de estas dos
lineas interpretativas nos permitird, como creemos, postular la hipétesis
de que es posible superar esa controversia y defender una filosofia neopi-
rrénica contemporanea desde un enfoque ético-practico. De acuerdo con
ello, nuestra investigacion retoma las fuentes antiguas, en particular las
de Sexto Empirico, cuya lectura no es estrictamente epistemoldgica, sino
que, con el apoyo de bibliografia contemporinea especializada en el tema,
desarrollaremos una lectura ética en clave de zetésis’. Haremos hincapié
en la observacién e investigaciéon de la posibilidad de un modo de vida
filoséfico y de algunos problemas practicos que se desprenden del alcance
de la suspensién del juicio. En ese sentido, el interés sobre la agencia de la
vida cotidiana del pirrénico, mientras se tiene el juicio suspendido, tiene
que ver con explorar el modo en que la vida cotidiana se vuelve filos6fi-
ca siguiendo dicha orientacién. Por ello, el tratamiento que hacemos en
torno a la epojé es atendiendo fundamentalmente al criterio de accién o
la guia del fenémeno (phainémenon), también llamada “exigencias vitales”
(HP.L.21-4), que se manifiesta alli donde la suspensién del juicio no se
aplica.

Reconstruido de este modo el problema heredado del pirronismo an-
tiguo, y lejos de haberse saldado, asumimos la tarea de reflexionar a partir
de las nuevas discusiones que se han dado a finales del siglo XX sobre la
posibilidad de una filosofia neopirrénica contemporinea. Nuestra hipé-
tesis propone defender un neopirronismo como forma de vida, a partir de
la superacién dicotémica entre rusticos y urbanos, reconstruyendo, con
base a elementos pirrénicos, un enfoque ético-practico del neopirronis-
mo. Para llevar a cabo nuestro objetivo introducimos una nueva pregunta

1 En adelante citaremos del siguiente modo las obras de Sexto Empirico: HP (Hi-
potiposis Pirrénicas) y M (Adversus Mathematicus), seguido del ntumero del libro en
numero romano y luego el nimero de linea en ardbigo.

2 Zétesis es uno de los nombres que también recibe la orientacién escéptica, y con-
siste en investigar y observar con empefio. Otras denominaciones del escepticis-
mo sextano, son: eféctica y aporetica y Pirrénica, ya que Pirrén “fue quien se acercé
al escepticismo de forma mds tangible y expresa que sus predecesores” (HP.L.7).
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sobre si esa vida que asume y defiende el escepticismo, jpuede vivirse fi-
loséficamente?

Una perspectiva histérica del escepticismo pirrénico como una
filosofia ligada al buen vivir

El pirronismo en su versién antigua abarca mucho mis que a Pirrén de
Elis (ca.360-270 a.C), quien ha devenido histéricamente como ideal es-
céptico no porque haya inaugurado esta orientacién sino porque, segiin
lo refiere Sexto Empirico en sus Hipotiposis, el hombre de Elis “se acer-
c6 al escepticismo de forma mds tangible y expresa que sus predeceso-
res” (HP.L7). Segun Brochard esto se justifica porque Pirrén se centr6
en comprender la vida, su vida (Cf. 2005, p.81). De ahi que su vida, mas
que sus teorias, sus actos, mds que sus palabras, son todas -y las Unicas-
ensefianzas que el sacerdote de Elis dejé a la postre. Este especial énfasis
en la forma de vida estd ligado a que en la época de la Grecia helenistica
la filosofia estaba asociada a la prictica de un modo de vida acompafiado
por un discurso filoséfico, sin que por ello se estableciera una separacién
tajante entre teoria y practica. La filosofia vinculada a la bsqueda de una
vida feliz consistia, segun las diversas escuelas, en el seguimiento doctrinal
de cada sistema filoséfico particular: epictireos, estoicos, platénicos, aris-
totélicos, entre otras. La accién filoséfica estaba guiada por un conjunto
de dogmas que precedian a los ejercicios mediante los cuales se trabajaba
constantemente diversos asuntos existenciales en torno al hombre, cuya
tarea principal era la de examinar la vida, el pensamiento y la relacién
con el mundo. En efecto, un examen atento y consciente para lograr una
existencia digna de ser vivida. Otro aspecto importante para destacar de
la antigiiedad, en torno a nuestros fines, es que en el periodo helenistico
los hombres dedicados a la filosofia se hallaban en intima y viva conexién
con la totalidad del mundo, con la naturaleza y la sociedad humana. En
general, los filésofos de esa época nunca renunciaron a la esperanza de
cambiar la sociedad con el ejemplo de su vida, y por esto “la vida filoséfica
fue muy activa en la época helenistica” (Hadot, 1998, pp.108-9).

Dentro de ese periodo, el escepticismo pirrénico como orientacién
empieza a concretarse con Enesidemo (s. I a.C), quien fue el primero en
compendiar los aspectos mis tedricos de la reflexién pirrénica, ademas de
asumir al pirronismo como un modo de vida. Y en el dltimo periodo de
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la antigiiedad, 500 afios después de Pirrdn, Sexto Empirico (180 a.c) siste-
matiza y justifica de una manera mis completa al escepticismo pirrénico
(Cf. Chiesara, 2007, pp. 133-4). Alli, destaca Sexto, en sus Hipotiposis, que
“(...) el fin del escepticismo es la serenidad de espiritu en las cosas que
dependen de la opinién de uno y el control del sufrimiento en las que se
padecen por necesidad” (HP.1.25).

La complejidad de la problemitica en torno al modo de vida en el
pirronismo se manifiesta de acuerdo con que si para lograr una buena
vida es necesario seguir un conjunto de dogmas que oriente esa prictica,
el pirronismo no cumple con ello. Dado que, para esta corriente, no hay
doctrinas o conjunto de dogmas que el escéptico deba seguir para lograr
una vida tranquila y feliz. En efecto, no hay doctrinas especificamente
pirrénicas, ni puntos de vista que un pirrénico, por el mero hecho de
serlo, tuviera que aceptar (Cf. Frede, 1979 [1997], p.1) ;Cémo es posible,
entonces, hacer del escepticismo una filosofia vivida si no tiene una guia
doctrinal que indique cémo se ha de vivir bien?

Si bien esta problemadtica ya se encuentra presente en el pirronismo
antiguo del primer periodo, el de Pirrén (360 A.C.) y Timén (320 A.C.),
el modo en que se manifest6 en aquel momento es de un talante distinto al
que siglos después se enfrenté Sexto Empirico. En relacién con el prime-
ro, el contraste entre la imposibilidad de conocer la razén verdadera de las
cosas y acontecimientos, expresados en la extrema impasibilidad e indife-
rencia con la que supuestamente vivié Pirrdn, gener6 en los adversarios
antiguos la critica de que su escepticismo engendré consecuentemente un
modo de vida impracticable. Asi lo encontramos expresado, segtn histo-
riadores de la filosofia, cuando refieren a que “el modo de vida del hombre
de Elis era impracticable” (Brochard, 2005, pp. 67-89; Chiesara, 2007, pp.
29-30). Puntualmente para Brochard este problema es de una dimensién
que no tiene solucidn, puesto que considera que “sobre ello, los escépticos
estan obligados a admitir un minimun de dogmatismo” (Brochard, 2005,
p. 421).

Siglos después aparece en Hipotiposis la objecién a esta misma critica
que se conoce a partir de esta época como la acusacién de apraxia (la pura
inaccién, la cancelacién de la vida). Dicha critica estd formulada a partir
del siguiente razonamiento: no optar por un juicio como guia en virtud
de la capacidad de establecer antitesis en los argumentos, fenémenos y
opiniones, segun cualquiera de los tropos, conduciria en la vida a la inac-
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cién y consecuentemente a la contradiccién de no poder practicarse como
una filosofia hacia la bsqueda de un buen vivir. Si bien esta critica se
ha mantenido constante en la historia del escepticismo, ya en Hipotiposis
Sexto expresa una respuesta a dicha objecién cuando explica los tipos de
criterios de la orientacién escéptica: “De criterios se habla en dos sentidos:
el que se acepta en relacion con la creencia en la realidad o no realidad (...)
— criterio 16gico- (...) y el criterio del actuar, fidzndonos del cual hacemos
en la vida unas cosas si, y otras no” (HP.I.21).

En la versién moderna, la exploracién del escepticismo como orienta-
cién filoséfica en relacién con la vida, reprodujo la critica de apraxia por
parte de Hume. A grandes rasgos, el filésofo escocés, considerd que no se
puede esperar del pirroniano que su filosofia tenga algin beneficio para la
sociedad, sino que la naturaleza de los habitos termina por sobreponerse
a su reflexién filoséfica (Cf. Hume, 1980, pp. 180-5). Para Nietzsche, por
gjemplo, (quien asume al escepticismo en un sentido més bien amplio,
no ligado tnicamente al pirronismo)? la relaciéon entre el escepticismo y
la vida es esencial para la constitucién del Superhombre. Asi, la vida del
hombre filésofo tiene un cardcter primordial: ser escéptico, esto es, ser
poseedor de un espiritu libre, le permite vivir la propia vida como un ex-
perimento. En consonancia con esto, la “filosofia del futuro” de Nietzsche
se expresa como una praxis filoséfica precedida por un actuar escéptico,
cuya esencia consiste en hacer de la vida del hombre un experimento filo-
séfico (Cf. Nietzsche, 1972, pp. 139-159).

En investigaciones contemporineas sobre la actualidad del neopirro-
nismo se ha desprendido el estudio de la problematica sobre la posibilidad
de un modo de vida filoséfico (Porchat 1991, Fogelin 1994, Bolzani 2016,
Smith 2017, Reinoso 2019). Estos analisis que tienen en el centro de su
reflexién la relacién entre la filosofia y la vida han diferenciado al escep-
ticismo pirrénico del escepticismo cartesiano. Mientras que el primero
se reconoce “como una orientacion sobre todo prictica” (Ornelas, 2021,

3 La aparicién y relacién del escepticismo en la obra de Nietzsche es compleja.
Segun estudios criticos (Sommer 2006; Linares 1994) la referencia al escepticismo
es heterogénea y plural. En ese sentido identifican diferentes variantes de escepti-
cismo, las cuales abarcan diversos tipos de escepticismos tales como: Escepticismo
de la abstencidn, escepticismo del filésofo del momento, escepticismo del adorme-
cimiento, escepticismo cientificista y optimista, escepticismo de la virilidad teme-
raria, entre varios més (Cf. Linares, 1994, p. 18) y Escepticismo experimental (Cf.
Sommer, 2006, pp. 16-18).
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p.11), o una perspectiva para adoptarse como modo de vida (Bett, 2011,
p. 403), el dltimo, segtin acuerdan diversas fuentes, se consolidé como
un problema tedrico, a la vez que funcioné como un instrumento para
establecer certezas. Este reconocimiento entre los tipos de escepticismos
permitié en adelante vincular al pirronismo con el sentido asociado a la
busqueda de una vida buena y al escepticismo cartesiano en su funcién
metodolégico-epistemoldgico para la introduccién de nuevas certezas
dogmaticas.

El escepticismo contemporaneo o neopirronismo como una praxis
filoséfica

La particularidad de explorar al neopirronismo como posibilidad de vi-
virse filos6ficamente en nuestros dias no es nueva, aunque creemos que
si trae de suyo algo original. Si bien para la actualidad de la filosofia la
nocién de “escepticismo” es una categoria genérica cuyo significado y al-
cance es preciso determinar en cada caso, aqui nos referimos a “escepti-
cismo” como sinénimo de “pirronismo” en referencia al pirronismo de la
antigiiedad y de “neopirronismo” en relacion con las variantes escépticas
contemporaneas.

A finales del siglo XX se gener6 un movimiento de revitalizacién de
los estudios sobre escepticismo, en particular sobre el pirronismo a par-
tir de la década del 70 y comienzo de los 80. En ese momento se ins-
taurd una controversia exegética sobre las obras de Sexto Empirico. Esta
disputa qued¢ sistematizada en un libro titulado The Original Sceptics: A
Controversy (1997) que redne una discusién entre Michael Frede, Myles
Burnyeat y Jonathan Barnes. En esta obra los autores articulan una serie
de argumentacién y contraargumentacidn respecto al escepticismo desde
una perspectiva histérica con anilisis histérico-conceptual caracteristico
de la tradicién analitica.

Puntualmente, la controversia gira en torno a las dos objeciones his-
téricas que ha enfrentado -y atn enfrenta- el pirronismo: la critica de la
autocontradiccién y la de apraxia o cancelacién de la vida. Estas criticas,
como vimos, acusan al pirronismo de ser inconsistente, dado que, si la sus-
pensién del juicio implica que el escéptico no conoce nada, no sabe nada 'y
no posee creencias, no solo suspende el juicio y el uso de los argumentos,
sino también se interrumpe el mundo de la accién. La controversia tam-
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bién puede ser entendida como la buisqueda de respuestas a la pregunta
¢puede el escéptico tener una vida sin poseer creencias? Si se acepta una
suspension global del juicio, como sostiene la postura ristica, la respuesta
es negativa. Si, por el contrario, se acepta una nocién acotada de creencia
escéptica, como defienden los urbanos, la respuesta es positiva.

Estas acusaciones hacia el pirronismo implicadas en la respuesta ne-
gativa las imparte principalmente la interpretacién ristica (Burnyeat,
1980 [1997]), que lo asume como un escepticismo “radical”. Al suspender
el juicio de manera global, dice Burnyeat, “el escepticismo es imposible
de vivirse” (Cf. 1980 [1997] pp. 2-4). Por su parte, Frede (1979 [1997]),
presenta una defensa hacia el pirronismo denominada por Barnes como
urbana (1980 [1997]). Desde su enfoque, distingue entre un sentido de
creencia mas extenso [wider] —creencias sobre como se nos aparecen las
cosas- y un sentido mds acotado [narrower] de creencia —creencias sobre
cémo son realmente las cosas (Cf. Frede 1979 [1997], p. 9). Solo en el
segundo sentido, el sentido dogmadtico, es que el pirrénico suspende el jui-
cio. Si bien para los urbanos el 4mbito de la vida queda inmune a la critica
escéptica, queda por esto mismo desvinculado de la filosofia. El problema
es que este aislamiento entre el dmbito de la suspension del juicio y el
ambito del fenémeno ha sido objetado por los risticos de anacronismo
(Burnyeat, 1981 [1997]).

Si bien la distincién entre rusticos y urbanos se desenvuelve princi-
palmente en torno a la nocién de creencias en relacién con el alcance de
la suspensién del juicio, el estudio desarrollado aqui no se queda en esa
discusién, sino que la asume como parte de una problemitica mds am-
plia. En ese sentido, como adelantamos en lineas anteriores, destacamos
como elemento principal del neopirronismo a la investigacién o busqueda
abierta: zétesis. Asi, para nuestro enfoque, la zétesis, estd orientada desde
una perspectiva ético-practica a partir de la cual se leen (y se estructuran)
los demids elementos caracteristicos del escepticismo pirrénico.

Desde este marco recuperamos otros aspectos cruciales del pirronis-
mo que estan presentes en la controversia -aunque no de manera central-
y que se vinculan directamente con la dimensién de nuestra investigacién.
Estos aspectos a su vez han sido sistematizados por diversos especialistas:
a) vida escéptica: la relacién entre la filosofia y la vida comtn; b) investi-
gacién escéptica o cudl es el proyecto del escepticismo y c) interpretacio-
nes del pirronismo o la superacién de la controversia (Smith 2021, 2023;
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Ornelas 2021; Lozano V., 2021; Correa M., 2021, Zuluaga 2021; Vizquez
2021; Brito 2021).

Siguiendo el eje de las criticas de apraxia y de inconsistencia, incor-
poramos de manera integral estos tres aspectos para poder superar la
controversia (c) en la medida que interpretamos desde otro enfoque al
pirronismo, basado en la zéfesis abierta (b) guiada hacia la relacién entre
filosofia y vida comun (a). Como estrategia de incorporacién de estos as-
pectos planteamos una serie de preguntas* que en su desarrollo decantan la
delimitacién de nuestro marco: 1) ;Cudl es la relacién del neopirronismo
con la filosofia y la vida?; 2) ;Cémo conviven la biisqueda abierta (zétesis)
en clave ético-prictica y la practica de la suspensién del juicio? 3) ;De qué
modo la perspectiva ética hace del escepticismo neopirrénico una praxis
filoséfica?

De acuerdo con la primera pregunta que explora al neopirronismo
ético-practico en relacién entre filosofia y vida, seguimos a Sexto (2012)
quien es muy claro cuando expresa lo siguiente respecto a la vida de un
pirrénico

Es necesario no darle importancia a quienes lo consideran en un estado de
inactividad e incongruencia [...] Porque la vida entera consiste en eleccio-
nes y rechazos, y quien ni elige ni rechaza nada renuncia virtualmente a la

vida y se mantiene como un vegetal, (M.X1.162-64).

Sin embargo, en el nudo controversial entre risticos y urbanos, para
la interpretacién rustica, esta expresién de Sexto no es motivo suficiente
para salvaguardar la vida en el escepticismo, dado que la critica que le
efectda al pirronismo supone la suspension total de todas las creencias,
incluidas las de la vida cotidiana. De ahi que la consecuencia practica que
se sigue de ello es la cancelacién del mundo de la accién. Esta objecién se
entiende como si implicara la ausencia total de accién en el pirrénico por
la falta total de creencias que ocasiona la suspensién global del juicio. Para
Burnyeat, quien vuelve al pirronismo asimilando una lectura humeana
sobre dicha orientacién, concluye que lo que hace imposible sostener un
escepticismo radical en el quehacer ordinario de la vida es que “la huma-
nidad... debe actuar y razonar y creer” por lo tanto, “el escepticismo es

4 Estas preguntas no se agotan en este estudio. Por el contrario, son preguntas que
constituyen el horizonte de una investigacion en clave de zétesis.
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imposible de vivirse” (Burnyeat, 1981 [1997] p. 2). Asi, el pirronismo es
entendido como una filosofia que no tiene nada que proponer mas que la
destruccién de los dogmas, y por tales los risticos entienden todo tipo de
creencias. Por lo tanto, la filosofia escéptica es auto contradictoria a la vez
que impracticable.

Por su parte, la exégesis urbana hace una interpretacién del pirronis-
mo positiva, dado que, segtin Frede, la suspensién del juicio alcanza sola-
mente un sentido de creencias, las cuales comprenden la verdadera natu-
raleza de las cosas. En cuanto a la vida, el escéptico urbano sigue el criterio
de accién (HP.1.22-4). Esto significa que la vida cotidiana queda inmune
a la filosofia, si por filosofia se destaca el caricter argumentativo destruc-
tivo de los tropos. Asi, la vida del escéptico es guiada segiin un sentido de
creencias no dogmaticas que le permite vivir segin lo que se le aparece.
En ese marco es que los urbanos interpretan a Sexto como el “campeén de
la vida” en la medida que, segtin Barnes (1982 [1997]), fue el tnico autor
de la antigiiedad capaz de delimitar el 4mbito de la filosofia y blindar a la
vida cotidiana respecto de aquella. En relacién con esto, la vida que lleva
a cabo el escéptico que queda por fuera de la suspension del juicio “no es
[guiada] segtin la razén filos6fica (pues en lo que a esta respecta es inac-
tivo), sino segin la observacién no filoséfica, que le permite elegir unas
cosas y rechazar otras” (M.XI.165-66). Por lo tanto, para los urbanos, la
relacién entre filosofia y vida estaria del lado de quienes consideran que la
filosofia es imposible de integrar a la vida cotidiana (Ornelas, 2021, p. 10).

En cuanto a la segunda pregunta, sobre la convivencia entre la zétesis
y la suspension del juicio, la consideracion sobre la observancia “no fi-
loséfica” que tanto Sexto y los intérpretes urbanos le atribuyen a la vida
cotidiana que queda por fuera del alcance de la suspensién del juicio, pre-
senta un aparente problema. Este problema surge porque el modo de vida
que admite el escepticismo es un modo empirico y “no filoséfico”. En ese
sentido, el escepticismo no seria posible de asumirse como una busqueda
filoséfica que guie la vida hacia la tranquilidad del espiritu, puesto que
renuncia al sentido “filoséfico”.

Para despejar este aparente problema es necesario aclarar el sentido
de lo “filoséfico” que aparece en Sexto, y que nuestro enfoque deja sin
efecto, para luego mostrar otro sentido de lo “filoséfico” que hace posible
vivir el neopirronismo como una filosofia practica (dynamis) orientada
hacia un buen vivir. En primer lugar, Sexto, en coherencia con alcanzar la
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serenidad del espiritu, concluye con la suspensién del juicio sobre las tres
partes que componen la filosofia: la l6gica, la fisica y la ética cuando estas
se refieren dogméticamente al estudio de la realidad (HP. 1.18). En linea
con esto, agrega en Adversus: “El escéptico no lleva su vida filoséficamen-
te” (M.X1.165-66).

Por su parte, el fildsofo brasilero Oswaldo Porchat (1933-2017), se
dedicé desde finales del siglo XX, a estudiar el escepticismo, en especial
las obras de Sexto Empirico. En vista de defender un neopirronismo con-
tempordneo (Porchat 2007), el filésofo brasilero elaboré una critica a la
exclusividad del uso monopdlico de lo “filos6fico” ligado a una forma he-
gemonica de referirse a lo filoséfico, segtin el primado del logos vinculado
a una manera dogmatica de decir del mundo. Es sobre ese sentido, el de la
filosofia considerada como ciencia de las causas y de las sustancias, contra
quien se dirigen los argumentos de los escépticos (Cf Brochard, 2005, p.
456). Asi, la filosofia que ataca el escéptico pirrénico es aquella que dicese
poseedora de la verdad en torno a las causas o principios de todas las cosas,
en especial de las no evidentes, y que le otorga como condicién de verdad
una realidad exterior. Pero ses posible otro modo de definir lo filoséfico
en el escepticismo?

Teniendo presente esta distincién partimos por alejarnos de la con-
sideracién que hizo Brochard (2005): “Los escépticos no se preocupan de
buen grado de cuestiones pricticas (...) Se sienten incémodos en ese terre-
no, y gustan de desviarse de él; en efecto, alli es donde se les ataca siempre
y, sienten que es su punto débil (...)” (p. 26). Para demostrar lo contrario
recuperamos algunos elementos tratados por ambas posturas (ristica y
urbana) para responder a la tercera pregunta que tiene por objetivo deli-
mitar el marco de nuestra interpretacién sobre el escepticismo, cuyo pun-
to nodal es postular un neopirronismo como praxis filoséfica. La cues-
tién esencial de este punto es la revalorizacién del escepticismo como un
ejercicio constante de transformacién orientado al buen vivir con otros
(HP.I. 23-24, 1. 145-163, I. 237-8,11.102-3, IL. 14; M. VIIL 156-58; XI. 118,
141-156, 162-167, etc.). Asi, de la postura ristica nos quedamos con que
la suspensién del juicio llega también hasta la vida cotidiana, puesto que
hay dogmas presentes en diversos dmbitos -morales, politicos, ideolégi-
cos, cientificos, pedagdgicos, del sentido comtn, (Cf. Smith, 2020, p. 55).
Sin embargo, lo que nos diferencia de esta interpretacién es que, desde
una perspectiva ético-practica, el neopirronismo no implica una cancela-
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cién de la vida. Es decir, no tiene restriccién temdtica como sugieren los
urbanos (ya que alcanza los juicios de la vida comtn) aunque si aceptamos
que tiene un alcance limitado (en el sentido de que suspende un juicio a la
vez) (Cf. Vizquez, 2021, p. 95). Esto significa que la suspensién del juicio
no debe ser entendida como global y de una vez y para siempre, ya que
esto supone una cancelacién de la vida, sino con un alcance restringido
que trata un dogma por vez, lo cual permite elaborar para si y con otros
juicios provisorios mientras se continda viviendo.

En defensa de un sentido sobre lo “filos6fico” que no cancele la po-
sibilidad de vivir el escepticismo, lo “filos6fico” entonces no remite ya a
una fijacién del orden de lo conceptual y/o racional referido a lo absolu-
to, como se mostré anteriormente, sino a una capacidad (dynamis) 0 una
praxis filoséfica que ha de ser efectuado con otros. Principalmente, por-
que entre sus sentimientos naturales, el pirrénico contard también con
la filantropia sobre la que puede fundar las bases de la convivencia. (Cf.
Chiesara, 2007, p. 128).

La filosofia neopirrénica asi entendida toma un caricter prictico y
transformador que se desenvuelve como una terapéutica en su modo des-
tructivo y fundamentalmente constructivo (Cf. Brochard, 1945; Porchat,
2007). Siguiendo el caracter filantrépico, el escéptico busca provocar una
transformacién en el orden existencial de las personas y las relaciones vi-
tales entre ellas. El efecto que produce la terapéutica escéptica en las per-
sonas lo trataremos en otro articulo. Aqui solo mencionaremos que para
algunos filésofos la relacién del escepticismo con la vida implica “un cam-
bio radical en la mente” (Cf. Burnyeat, 1980 [1997]). Otros autores con-
sideran que frente a la vida comun el escéptico sigue siendo “una persona
como cualquiera” (Cf. Porchat 1991), y también estdn quienes establecen
que la diferencia con el dogmatico ante la vida es “una cuestién de actitud”
(Cf. Frede, 1979 [1997]).

Para acentuar la nocién de praxis filoséfica ligada al mundo comiin,
seguimos a Oswaldo Porchat (2007) quien vincula de una manera original
y radical al bios con el fenémeno o criterio de accién (HP.1.21-24). En ese
sentido, entiende que la guia de los fenémenos es la vida cotidiana, la vida
comun (Cf. HP. II. 246-254; Correa Motta, 2021, p. 48), el mundo que
se “me y nos aparece” (Porchat 2007). La radicalidad en la propuesta de
Porchat tiene que ver principalmente en destacar el 4mbito comun del
fenémeno, reivindicando las exigencias vitales sextanas desde un enfo-
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que “externalista™. Esto lleva a dejar sin efecto cualquier posibilidad de
vincular al fenémeno exclusivamente como representacién mental para
hacer hincapié en el caricter social de los fenémenos compartidos, al po-
sicionar al escéptico como un animal social —zéon politikén- (Cf. Porchat,
2007, p. 241). Esta condicién posibilita una lectura intersubjetiva de las
exigencias vitales. Precisamente si hay una vida comun es porque compar-
timos una experiencia similar del mundo, o lo que es lo mismo, muchas
cosas se nos aparecen de modo similar (Cf. Ibid., p. 242). Al asimilar de
este modo la nocién de praxis filoséfica se asimilan también las dos partes
que componen al escepticismo que el historiador de la filosofia Brochard
y luego Porchat identificaron en el pirronismo sextano. Un primer mo-
mento destructivo o negativo (Brochard, 2005, pp. 389-419; Porchat, 2007,
pp- 63-80) marcado por el uso de los tropos (M. I-XI) que constituye a su
vez la labor terapéutica® mencionada en HP.II1.280. Y un momento cons-
tructivo o positivo (Brochard, 2005, pp. 421-44; Porchat, 2007, pp. 63-80)
centrado en la experiencia del fenémeno segin lo que el escéptico puede
realizar en el 4mbito de la vida prictica. En ese sentido, la nocién de una
praxis filoséfica orientada a la comunidad es crucial dado que “el cuidado
de si mismo es, pues, indisolublemente cuidado de la ciudad y los demds”
(Hadot, 1998, p. 50).

Consideraciones finales

A modo de conclusién abierta, considerando el cardcter comin y compar-
tido de los fenémenos (interpretacién intersubjetiva de las exigencias vi-
tales) sugerimos que es posible una filosofia escéptica contemporinea en
defensa de la vida. Este aspecto de vincular el neopirronismo a la comuni-
dad hace posible que el escepticismo sea vivido como una filosofia practica

5 Porchat no niega una dimensién individual y subjetiva en el ser humano, por el
contrario, si admite subjetividad, pero como algo mis en el mundo, sin jerarquia
alguna (véase Porchat, 2007, pp. 63-80).

6 En mi TFL, titulado Escepticismo y comunidad: la dimension ético-terapéutica del
neopirronismo latinoamericano, una de las tesis que defendemos es que la idea de
“terapéutica’, para el neopirronismo contemporaneo, se amplia. Esto supone que
el sentido terapéutico se da, no solo en la parte destructiva, con el uso corrosivo de
los tropos, sino que también en la parte constructiva, en la medida que la vida que
queda por fuera de la suspension del juicio, lejos de ser “residual” (Porchat 2007)
es una vida que puede transformarse en una vida filoséfica.
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que en el ejercitarse con otros transforma las relaciones existenciales de y
entre las personas. En virtud de ello, destacamos el caricter filantrépico
que guia al neopirronismo en tanto que por amor a la humanidad se preo-
cupa en garantizar ciertas condiciones para una buena vida en torno a las
exigencias vitales comunes y compartidas. Una habilidad que es filoséfica
en cuanto critica, purgativa y transformadora. Mejor atin, una praxis filo-
s6fica comprendida como terapéutica al servicio de consagrar una buena
vida en comunidad.
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¢Por qué ser un escéptico?
Un analisis del “privilegio escéptico” en el
problema de la identidad personal de David Hume

Rocio Herrera®

Introduccién

urante la modernidad se suscitaron diversas discusiones, una de ellas

fue respecto de la identidad personal. Varios filésofos han trabajado
esta cuestion de manera directa o indirecta en ese periodo. David Hume
fue uno de los que realizé un andlisis critico de la identidad personal ata-
cando fuertemente la nocién de un “yo” sustancial. Este tema fue trabajado
en su obra mds reconocida, Tratado de la Naturaleza Humana'. Asi y todo,
las reflexiones de Hume sobre el problema de la identidad personal que
encontramos en el cuerpo de su primera obra filoséfica no son las dltimas
palabras que brinda respecto de este tema, en el Apéndice (escrito dos
anos después del Tratado) vuelve sobre problema de la identidad personal
y, de hecho, muchos aspectos que habian sido tomados en cuenta en su
primera aproximacién sobre el tema son nuevamente examinados y re-
visados.

Hume a lo largo de su pensamiento confesé ser un escéptico, aunque
no se reconocié como pirrénico, admitié la importancia de esta corriente
para la filosofia en general, pero fue critico respecto de su concrecién. Al
mismo tiempo, y por momentos, parece dar su adhesién a un escepticis-
mo mis bien académico en algunos pasajes de su primera obra. De hecho,
en el andlisis que alli realiza de la identidad personal termina refugidndose
en un “privilegio escéptico”.

El primer gran problema, entonces, al estudiar la identidad personal
en Hume radica en poder determinar qué entiende Hume por escepticis-
mo total o pirrénico (tal como él lo llama). Este escepticismo es aquel que,

1 A Treatise of Human Nature, David Fate Norton y Mary J. Norton (eds.), Oxford
University Press, Oxford, 2011, vol 1. Hume, D. (2018). Tratado de la naturaleza hu-
mana. (Traduccién y notas de Felix Duque). Tecnos. En adelante citaremos con la
abreviatura TNH, indicacién de Libro, Parte, Seccién, y paginacion de la edicién
de Selby Bigge que aparece al margen de la misma.

* CIFFyH, Universidad Nacional de Cérdoba; ro.6977@gmail.com
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segun el autor del Tratado, postula una suspension total del juicio, algo que
es imposible para Hume debido a que la naturaleza nos fuerza a juzgar.
El filésofo escocés cree que la suspension escéptica del juicio haria algo
semejante con la vida, destruyendo las bases vitales de la existencia misma.

El segundo gran problema es determinar qué tipo de escepticismo es
el adoptado por Hume y cudl es el alcance de su “privilegio escéptico”.
Algunos estudiosos de su obra han diferido notablemente respecto de esta
cuestion. Asi, autores como David F. Norton (1987) y Ezequiel de Olaso
(1981) lo han calificado como un escéptico académico mostrando las ideas
comunes entre el fildsofo y esta corriente antigua tales como rechazar una
suspension del juicio, aceptar las probabilidades, etc.; mientras que auto-
res como Robert Fogelin (2009) y Richard Popkin (1993) definen a Hume
como un escéptico pirrénico exponiendo los parentescos que existen en-
tre su filosofia y los pirrénicos, tales como seguir creencias naturales en
la vida.

Por otro lado, cabe sefalar que una de las limitaciones que encontra-
mos al momento de estudiar el problema de la identidad personal es el
hecho de que Hume, Gnicamente, en el Tratado realiza un andlisis detalla-
do de la creencia del “yo”, especificamente, en la seccién VI de la parte 4
del Libro I titulada “De la identidad”. En esta seccidn el filésofo escocés se
dedica a realizar una fuerte critica a la nocién sustancialista del “yo” y con-
tinda su argumentacién intentando descifrar los mecanismos que operan
en nuestra creencia de la identidad personal.

Si bien en el Apéndice de la obra retoma el problema de la identidad
personal, solamente lo hace para volver sobre sus pasos, es decir, busca
realizar ciertos ajustes y corregir algunos desaciertos sobre las ideas ex-
puestas en el cuerpo del Tratado. De esta manera observa que su explica-
cién sobre la identidad personal es defectuosa y no ve cémo corregir sus
opiniones sin caer en contradicciones. Esto lo lleva a solicitar el “privile-
gio del escéptico”.

A partir de lo expuesto, en el presente escrito tenemos como objetivo
examinar especificamente el “privilegio escéptico” en el cual termina refu-
gidndose Hume al analizar el problema de la identidad personal, y si dicho
privilegio lo acerca a un escepticismo pirrénico o académico. En el Apén-
dice del Tratado, el filésofo escocés reconoce que se ha encontrado con una
dificultad demasiado ardua para su entendimiento (TNH, Apéndice, 636)
ya que hay dos principios que no puede rendir consistentes sin que pueda
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renunciar a ninguno de ellos, a saber: que todas nuestras percepciones son
existencias distintas y que la mente no percibe nunca conexién real entre
existencias distintas.

Llegado a este punto la pregunta que se nos presenta es ;Por qué un
privilegio del escéptico? Consideramos que para lograr responder esta
pregunta debemos realizar un estudio de manera pormenorizada del Tra-
tado, algo que excede por completo el presente trabajo. No obstante, pen-
samos que podemos contar con algunos indicios claves que son relevan-
tes para lograr responder al interrogante partiendo de las intenciones de
Hume al escribir el Tratado para luego analizar la tan discutida seccién VI
de la parte 4 del Libro I titulada “De la identidad” y asi finalmente observar
en el Apéndice porque se refugia en un “privilegio escéptico”.

Problema dela identidad personal

Hume comienza la seccién 6 de la parte IV del libro I respecto del proble-
ma de la identidad personal argumentando en contra de los razonamien-
tos de:

Algunos filésofos que se figuran que lo que llamamos nuestro YO es algo
de lo que en todo momento somos intimamente conscientes; que senti-
mos su existencia, y su continuidad en la existencia, y que mds alld de la
evidencia de una demostracién, sabemos con certeza de su perfecta iden-
tidad y simplicidad (TNH 1.4.6. 251).

En este pasaje el fildsofo escocés inicia su argumentacién precisando
las tesis que hasta ese entonces se habian aceptado por muchos filésofos
sobre el “yo”. En primer lugar, que somos intimamente conscientes en
todo momento de lo que llamamos “yo”, en segundo lugar, que ese “yo”
continda existiendo durante toda nuestra vida y, por tltimo, que el “yo”
es simple e idéntico.

El autor del Tratado comienza a rebatir estas tesis sosteniendo que muy
a su pesar esas afirmaciones son contrarias ya que no tenemos experien-
cia que pueda dar cuenta de la idea del “yo” de la manera en la que se ha
explicado (TNH 1.4.6. 251). Hume va a apuntar su critica contra la idea
del “yo” como algo permanente e invariable por lo que va a preguntar “;de
qué impresién podria derivarse esta idea?” El filésofo se estd preguntando
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por el origen de la idea del “yo” como algo permanente e invariable. Su
respuesta no se hace esperar: “Es imposible contestar a esto sin llegar a una
contradiccién y a un absurdo manifiesto” (TNH 1.4.6. 253).

La estrategia argumentativa del filésofo escocés para rastrear el ori-
gen de la idea se basa en el principio de copia segun el cual establece que
toda idea se deriva de una impresién. Si aquellos filésofos tuvieran ra-
z6n deberia haber una impresién invariable y omnipresente a lo largo de
toda nuestra vida de la que fuéramos intimamente conscientes en todo
momento. No obstante, no tenemos una impresién que sea constante e
invariable. No hay una impresién simple que le corresponda y en conse-
cuencia no tenemos una idea del “yo” concebido de esa manera. En pala-
bras de Hume:

Si hay alguna impresién que origine la idea del yo, esa impresioén debera
seguir siendo invariablemente idéntica durante toda nuestra vida, pues se
supone que el yo existe de ese modo. Pero no existe ninguna impresién
que sea constante e invariable. Dolor y placer, tristeza y alegria, pasiones
y sensaciones se suceden una tras otra, y nunca existen todas al mismo
tiempo. Luego la idea del yo no puede derivarse de ninguna de estas im-
presiones, ni tampoco de ninguna otra. Y en consecuencia, no existe tal
idea (TNH 1.4.6. 251-252).

Con respecto al pasaje citado anteriormente es importante destacar
que cuando Hume afirma que “no existe tal idea” quiere decir que no tene-
mos idea alguna del “yo” en la manera en la que se ha explicado, es decir,
no tenemos idea del “yo” como algo permanente e invariable. De ninguna
manera quiere decir que no tengamos ninguna idea del “yo”, sino que lo
que afirma es que no contamos con una impresién simple e idéntica a lo
largo de nuestra vida que pueda dar origen a esa idea.

En lo que sigue de su razonamiento Hume va a preguntarse “;en qué
tendrian que convertirse todas nuestras percepciones particulares, si exis-
tiera una impresién que dé origen a la idea del yo?” Las percepciones son
diferentes, distinguibles, separables y pueden existir por separado, no
necesitan de nada que sostenga su existencia ;Cémo podrian, entonces,
pertenecer al yo y estar conectadas entre si? Hume responde esta pregunta
basdndose en la experiencia.
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Cada vez que uno penetra en lo més intimo de lo que llama su “yo”
tropieza constantemente con una u otra percepcién particular ya sea de
felicidad o tristeza, de enojo o calma, de orgullo o vergiienza. En ningin
momento podemos atraparnos a nosotros mismos sin una percepcién, y
jamds podemos observar otra cosa que la percepciéon (TNH 1.4.6. 252).
El autor del Tratado intenta mostrarnos que solo tenemos percepciones.
Nuestra experiencia nos informa que contamos unicamente con distin-
tas percepciones ya sean de alegria o tristeza, de enojo o calma pero no
podemos de ninguna manera “atraparnos” en una sola percepcién y no
podemos observar nada ademads de las percepciones.

Si algunos metafisicos se aventuran a afirmar luego de una ardua re-
flexién que tienen una nocién diferente de si mismo, lo cierto es que no
se les puede seguir en su razonamiento. Hume no tiene ningun incon-
veniente en reconocer que ellos puedan llegar a percibir algo simple y
continuo a lo que llaman su “yo”, pero él sabe con certeza de que no existe
en ¢él tal principio (TNH 1.4.6. 252). Cabe sefalar en este punto que el
filésofo escocés no estd afirmando que podemos encontrar tal percepcion,
en realidad estd indicando la incapacidad para seguir esos argumentos de
determinados metafisicos.

El siguiente paso de Hume en su razonamiento va a ser explicar “;Qué
es lo que nos induce con tanta intensidad a asignar identidad a estas per-
cepciones sucesivas, y a creernos en posesiéon de una existencia invariable
e ininterrumpida durante toda nuestra vida?” (TNH 1.4.6. 253). La expe-
riencia lo Gnico que nos ensefia es que podemos concebir una coleccién
o haz de percepciones distintas que acaecen entre si con una celeridad
extraordinaria que estd en constante flujo y movimiento (TNH 1.4.6.
252). El “yo” no puede ser captado en una tnica percepcion, por el propio
dinamismo de las percepciones, estas varian, cambian, no hay nada que
permanezca inalterable siquiera por un instante.

La mente es un haz de percepciones sucediéndose unas a otras con
una gran rapidez que estdn en constante movimiento en un perpetuo flu-
jo, en ella no hay simplicidad en ningin momento ni identidad en dos
momentos diferentes; podriamos compararla con una especie de teatro
donde las distintas percepciones comparecen, se presentan de forma su-
cesivas, aparecen y se desvanecen, se mezclan infinitamente. No existe
simplicidad en un tiempo, ni identidad a lo largo de distintos momentos
(TNH 1.4.6. 253).
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La metifora que nos ofrece el autor del Tratado del teatro tiene sus
dificultades, principalmente porque al pensar en el teatro no solo se nos
viene la idea del escenario y una sucesién de escenas, sino que también
pensamos en los asientos, en el ptiblico, en los actores/actrices, en los ele-
mentos que componen el teatro, escenario, luces, sonidos, guion, etc. Al
usar esta metdfora nos estd mostrando la necesidad de tener que admitir
algo més que un mero haz de percepciones, es decir, un “yo” que observa
esa sucesion de percepciones. No obstante, afirma que la comparacién del
teatro no debe confundirnos ya que tnicamente aquello que constituye la
mente son las percepciones, de manera tal que no tenemos ninguna no-
cién de la locacién en que se representan las escenas, ni mucho menos de
los materiales de que estdn compuestas (TNH 1.4.6. 253).

Apéndice del Tratado de la Naturaleza Humana

Dos afos después de publicado el Tratado anade un Apéndice en el
cual reconoce que sus opiniones respecto de la identidad personal son
inconsistentes y que no sabe cémo corregirlas. De modo que pasa a solicitar
el “privilegio del escéptico” y confiesa que esta dificultad es demasiada
ardua para su entendimiento (TNH, Apéndice, 636). La pregunta que
nos surge a partir de su confesién es ;Por qué la insatisfaccién con sus
conjeturas?

Para responder a la pregunta es imprescindible comenzar por el inicio.
En el Apéndice del Tratado el filésofo escocés busca realizar ciertos ajustes
y enmendar algunos errores sobre las ideas expuestas en los tres libros
de su obra. Sus primeras palabras sostienen que cualquier hombre que
reconozca sus errores e intente corregirlos muestra la competencia de su
entendimiento y la sinceridad y franqueza de su cardcter (TNH, Apéndice,
623). Hume pronuncia, entonces, entre otras cuestiones, su “insatisfac-
cién” sobre lo reflexionado acerca de la idea de identidad personal. Esto
ha llevado a muchos de sus estudiosos a un amplio debate y discusién. No
es el objetivo del presente apartado analizar de manera pormenorizada las
reflexiones que los estudiosos han esbozado al respecto, si no exponer las
dificultades con las que el filésofo escocés se encuentra y si esto lo lleva a
desembocar en un escepticismo.

El autor del Tratado después de advertir que durante un tiempo tuvo
esperanzas de dar una explicacién congruente del “mundo intelectual” se
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da cuenta de que esta se encuentra atestada de contradicciones y absur-
dos. Por lo que, para lograr un adecuado anilisis del problema, plantea
reconstruir los argumentos a favor que lo llevan a negar la identidad y
simplicidad del “yo” (TNH, Apéndice, 633).

Hume comienza su argumentacién contra la nocién de sustancia, re-
cuperando su critica expuesta anteriormente en el cuerpo del Tratado. Si
los filésofos refieren a una idea particular del “yo” que es la de una sustan-
cia simple esta debe derivarse de una impresion precedente. Sin embargo,
no hay una impresién simple que le corresponda y en consecuencia no
tenemos una idea del “yo” concebido de esa manera (TNH, Apéndice, 633).
A continuacién, expone cémo podemos concebir la existencia de las per-
cepciones como independientes y desligadas de cualquier otra existencia
sin absurdo o contradiccién alguna, y que esto es suficiente para eviden-
ciar que aquellos que pretendan ofrecer una demostracién de lo contrario
simplemente se engafian a si mismos.

Cuando reflexionamos sobre nosotros mismos, nunca podemos con-
cebir ese “yo” sin una o mds percepciones, no podemos percibir otra cosa
que no sean las percepciones; por tanto, la composicién de estas son las
que conforman el “yo” (TNH, Apéndice, 634). Hume sostiene asi el carcter
compuesto del sujeto, es decir, el “yo” no es una sustancia simple sino un
conjunto de percepciones conectadas entre si. No tenemos, entonces, una
nocién accesible de “yo” que sea equivalente a la de sustancia porque no te-
nemos ninguna nocién comprensible de sustancia. Por lo tanto, la teoria
sustancialista del “yo” no puede sostenerse satisfactoriamente.

Al defender la existencia distinta y separada de las percepciones,
Hume encuentra que su explicacién (al querer dar cuenta del principio
que enlaza a las percepciones y nos hace atribuir al conjunto simplicidad
e identidad) es deficiente ya que el entendimiento no es capaz de descu-
brir conexién real entre las existencias distintas. Solamente sentimos una
conexion al pasar de un objeto a otro (TNH, Apéndice, 635). Al no poder
observar ninguna conexién real entre las percepciones, podemos soste-
ner que la mente es un conjunto de percepciones que estin mutuamente
conectadas, pasando de unas a otras que inclinan a la imaginacién a creer
que se encuentran realmente unidades.

Una vez recapitulado y evaluado sus conclusiones con respecto al pro-
blema de la identidad personal llega a una amarga confesién: “Todas mis
esperanzas se desvanecen cuando paso a explicar los principios que enla-
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zan nuestras sucesivas percepciones en nuestro pensamiento o concien-
cia” (TNH, Apéndice, 636) ya que hay dos principios que no puede rendir
consistentes sin que pueda renunciar a ninguno de ellos, a saber: que todas
nuestras percepciones son existencias distintas y que la mente no percibe
nunca conexion real entre existencias distintas.

Para Hume tenemos dos posibilidades que nos permiten responder de
forma tajante este problema. La primera opcién que nos plantea sostiene
que la naturaleza de la mente es una sustancia simple, en la cual se da una
inherencia, y los pensamientos son entendidos como accidentes. No obs-
tante, si no es una sustancia simple, la Gnica manera que tenemos de ga-
rantizar una perfecta y simple unidad es a través de una conexidn real en-
tre las percepciones que podamos observar y las retina en una simple idea
de identidad personal. No existe ninguna otra opcién segin lo expuesto
por el filésofo escocés. Por lo tanto, al mostrar que ninguna es consistente
no puede encontrar una solucién al problema planteado es asi que apela a
su “privilegio escéptico” y confiesa que es una dificultad demasiado ardua
para su entendimiento.

En otras palabras, Hume expone su insatisfaccién al querer explicar los
principios que enlazan nuestras sucesivas percepciones en nuestro pensa-
miento y encuentra dos alternativas para poder solucionar el problema.
La primera opcién nos plantea pensar la posibilidad de que las percepcio-
nes tengan como sujeto de inhesién algo simple e individual. La segunda
opcién nos propone la posibilidad de que exista una conexién real entre
las percepciones. Si algunas de estas opciones tuvieran lugar no habria
ninguna dificultad. No obstante, para el filésofo escocés, por lo expuesto
anteriormente, ninguna opcién es viable es asi que el problema planteado
no tiene solucién y solicita el “privilegio del escéptico”.

Llegado a este punto la pregunta que se nos presenta es ;Por qué un
privilegio del escéptico? Para lograr responder esta pregunta debemos re-
cordar que en la Introduccién del Tratado ya nos muestra que debemos
mantener un espiritu empirista y de investigacién frente a los temas a
estudiar, siempre con una actitud cauta y precavida. Precisamente sobre
aquello que no tenemos una experiencia directa no podemos pronunciar-
nos de manera terminante.

A partir de esto consideramos que Hume apela al privilegio escéptico
porque le permite preservar esa actitud filoséfica critica y abierta sin caer
en un dogmatismo. Es un privilegio porque nos permite mantener una
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postura critica y continuar con nuestras investigaciones evitando asi la
aceptacién de supuestos infundados. Hay algunas cosas (al menos por el
momento) que no podemos conocer y no corresponde realizar una ase-
veracién sobre eso ya que podemos desembocar en el dogmatismo. Tene-
mos que mantenernos dentro de los limites de nuestra experiencia y no
formular hipétesis que pretendan dar cuenta de la naturaleza tltima de las
cosas. Esto ya nos habia indicado, incluso, al comienzo de su obra:

Me parece evidente que, al ser la esencia de la mente tan desconocida para
nosotros como la de los cuerpos externos, igualmente debe ser imposible
que nos formemos nocién alguna de sus capacidades y cualidades [...] es
con todo cierto que no podemos ir més alld de la experiencia; toda hipé-
tesis que pretenda descubrir las dltimas cualidades originarias de la natu-
raleza humana deberd rechazarse desde el principio como presuntuosa y
quimérica (TNH, Introduccién, XXI).

Por lo tanto, consideramos que sobre cuestiones metafisicas no po-
demos elaborar afirmaciones que den cuenta de su naturaleza dltima, con
respecto al andlisis de la identidad personal resulta necesario acercarnos
con modestia y cautela. Sin realizar aseveraciones concluyentes que inha-
biliten la investigacién. El punto a desarrollar en el siguiente apartado es
si este privilegio escéptico al que acude Hume lo acerca a un escepticismo
pirrénico o académico.

Hume ;Pirrénico o Académico?

La discusién en torno al escepticismo en la filosofia de Hume ha sido ma-
terial de estudio y discusién entre sus lectores. Al momento de analizar
particularmente el problema de la identidad personal, como menciona-
mos al comienzo del trabajo, observamos que nos encontramos con dos
problemas principalmente. El primero radica en poder determinar qué
entiende Hume por escepticismo total o pirrénico (tal como él lo llama)
y el segundo problema es determinar qué tipo de escepticismo es el adop-
tado por Hume y cudl es el alcance de su “privilegio escéptico”. Hume a lo
largo de su pensamiento confesé ser un escéptico, aunque no se reconocié
como pirrdnico, admitié la importancia de esta corriente para la filosofia
en general, pero fue critico respecto de su concrecién. Al mismo tiempo,
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y por momentos, parece dar su adhesién a un escepticismo m4s bien aca-
démico en algunos pasajes de su primera obra. Como hemos expuesto en
el analisis que realiza de la identidad personal el autor del Tratado termina
refugidndose en un “privilegio escéptico”. A continuacién, indagamos si
dicho privilegio lo acerca a un punto de vista pirrénico o académico.

El escepticismo pirrénico es aquel que, segtn el fildésofo escocés, pos-
tula una suspensién total del juicio, algo que es imposible para Hume
debido a que la naturaleza nos fuerza a juzgar. El autor del Tratado cree
que la suspensién escéptica del juicio haria algo semejante con la vida,
destruyendo las bases vitales de la existencia misma. El principal defecto
de esta doctrina es que solo puede ser mantenida en palabras, pero ja-
mds en actos, esto es, una vida conforme a los principios pirrénicos es
imposible. Cualquiera que intentara vivir de acuerdo con la suspensién
pirrénica del juicio moriria debido a la inaccién. La filosofia nos tornaria
completamente pirrénicos, si no fuera la naturaleza demasiado fuerte para
eso (TNH 1.4.1. 187). Aunque si bien es cierto como indicamos anterior-
mente que Hume no se reconoce como pirrénico admite la importancia
de esta corriente para la filosofia en general y para su forma de escepticis-
mo en particular.

La principal objecién del filésofo escocés al pirronismo es que resulta
imposible vivir de acuerdo con los principios pirrénicos. La suspensién
universal del juicio imposibilita la accién e implica una total letargia. Por
suerte, la naturaleza nos obliga a creer, tanto como a respirar e impide
la suspension del juicio, permitiendo nuestra accién en el mundo (TNH
1.4.1. 271). Sin embargo, si nos atenemos a lo que ha expresado el pirro-
nismo antiguo, debemos admitir que la suspensién del juicio es en reali-
dad utilizada para atacar al dogmatismo y, a su vez, que esta corriente de
pensamiento llama juicio a aquello que versa sobre cosas ocultas, por lo
que la suspensién del juicio es respecto a lo oculto y no sobre los objetos
que se nos presentan (HP [, 13-14)%

El principio bésico del pirronismo es la oposicién de discursos entre
si, el método de la antinomia. El pirrénico es aquél que tiene la habilidad
de producir para cada discurso un discurso contrario igualmente persua-

2 Esbozos Pirrénicos (1993). Seguimos la edicion de Gredos. Citamos de la siguiente
manera: en primer lugar, HP, seguido del nimero de libro, seguido por la linea
correspondiente. Contra los profesores (1997) se citara AM seguido del nimero de
libro seguido por la linea correspondiente.
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sivo, de tal forma que ambos se anulen y se produzca la suspensiéon del
juicio. La razén humana seria capaz de argumentar convincentemente a
favor de cualquier tesis dogmatica. Asi, los pirrénicos entienden que la ra-
zén es muy fuerte, ya que obtiene con frecuencia nuestro asentimiento al
producir un discurso coherente, articulado y bien argumentado. Sin em-
bargo, como es igualmente posible argumentar a favor de la tesis opuesta,
la razén muestra su debilidad, ya que mutuamente se destruyen las doctri-
nas que ella misma construyd.

El escepticismo pirrénico se caracteriza, entonces, por la suspensién
del juicio; frente a la imposibilidad de preferir una entre varias opiniones
acerca de un mismo asunto optan por suspender el juicio. El escéptico
ha definido esta situacién con el término de epokhe, dadas dos opiniones
dispares sobre un mismo tema no encuentro el modo de preferir racio-
nalmente una a otra. La equipolencia nos muestra que no hay posibilidad
de elegir si hay uno verdadero o falso. Una vez suspendido el juicio, por
azar, puedo llegar a la ataraxia, a la tan ansiada tranquilidad (HP 1, 8-10).

Para los pirrénicos el asentimiento a la verdad de una representacién
o la creencia de que uno posee la verdad sobre las cosas en si mismas, no
es necesaria para la accién o la conducta en la vida “pues, como también
antes dijimos nosotros no abolimos las cosas que conforme a la represen-
tacién (phantasia) pasiva, nos llevan involuntariamente al asentimiento,
como también dijimos anteriormente, y esos son los fenémenos” (HP I,
19) Por otro lado, el pirrénico reconoce que para actuar necesita de un
criterio pero no necesita ser un criterio de verdad, que pretende regular la
ciencia segun la realidad o irrealidad del objeto.

El criterio pirrénico para la accién es el fenémeno, el pirrénico se-
guramente no moriria de inactividad ya que su naturaleza, que le da un
cuerpo con determinadas capacidades y tendencias, lo lleva a actuar de
cierta manera. La suspensién del juicio, por lo tanto, no se aplica respecto
a esos fendmenos (o representaciones) que se imponen a nosotros y que
nos arrancan el asentimiento. Asi, la creencia pirrénica es un asentimien-
to involuntario, irrecusable y sin intensidad, como un dejarse llevar por lo
que aparece ante nosotros y no podemos sino aceptarlo como tal.

Si comparamos la creencia pirrénica con la humeana, entonces, po-
demos constatar semejanzas y diferencias. Entre las semejanzas podemos
identificar que las dos creencias se imponen con una irrecusabilidad o in-
voluntariedad. La creencia pirrénica, al igual que la creencia humeana, es
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pasiva, se impone a nosotros, es un fendmeno irrecusable y no se refiere
a una realidad mas alld de lo que se muestra a nosotros. Aunque también
es cierto que podemos constatar algunas diferencias, por ejemplo, para
el filésofo escocés las caracteristicas fundamentales de la creencia son la
fuerza, intensidad e inclinacién, mientras que la creencia pirrénica sola-
mente es el reconocimiento de cémo las cosas le aparecen.

Ahora bien, Hume empieza su filosofia de modo optimista, con la con-
fianza de que su investigacién lo llevara a producir una teoria verdadera
sobre determinados asuntos que se propone investigar. Y, quizas también
como el escéptico, el resultado de su investigacidon no sea exactamente la
verdad que al principio buscaba sino algo distinto. Aunque, de un lado,
Hume no llegue a la suspensién del juicio ya que reconoce que la creencia
es inevitable. Por otro lado, parece admitir que no hay verdad alcanzable
sobre la esencia de las cosas o un conocimiento de las cosas en si mismas.
Tanto en un caso, como en el otro, estariamos limitados al dominio de los
fenémenos, lo que mostraria ciertas semejanzas importantes entre Hume
y los escépticos pirrénicos.

Ahora bien, por otro lado, podemos notar cémo el escepticismo aca-
démico es caracterizado por su teoria probabilistica que posee tres niveles.
El nivel més basico en el cual puede llamarse probable una representacién
aislada, dependiendo de la fuerza y vivacidad con que nos la representa-
mos. El segundo nivel considera la coherencia entre las representaciones,
aumentando el grado de conviccién que tenemos en ellas. En el tercer
nivel de probabilidad ponemos a prueba cada una de las representaciones
para ver si resisten nuestro escrutinio (AM VII, 176-183).

Una de las primeras afinidades que podemos encontrar entre Carnea-
des (representante del escepticismo académico) y Hume es la importancia
que ambos atribuyen a la idea de intensidad o fuerza de las representacio-
nes. Para Hume una creencia es “una idea vivaz relacionada o asociada a
una impresién presente” (TNH 1.3.7.161) Tanto Carneadas y Hume en-
tienden la creencia en términos de la intensidad de las representaciones: es
la fuerza y vivacidad de una representacién lo que hace que la aceptemos,
que la consideremos como verdadera. Una caracteristica importante de la
representacién es su intensidad y fuerza.

Otra semejanza que observamos es que para ambos la suspensién del
juicio es un problema que atafie a la accién y asi debemos enfrentarlo;
por lo demds, la solucién de este problema se encuentra en la nocién de
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creencia. Sin las creencias no se puede vivir, tenemos que seguir la natura-
leza. Y como anteriormente hemos expuesto, para Hume la naturaleza por
una necesidad absoluta e incontrolable nos determina a realizar juicios del
mismo modo que a respirar y a sentir.

El refugio escéptico

Una vez examinadas las diferencias y similitudes del escepticismo pirréni-
co y académico con respecto a la filosofia de Hume podemos observar las
cercanias que existen con cada uno de los escepticismos. Mientras algunos
estudiosos como Norton (1987) y Olaso (1981) lo han calificado al filéso-
fo escocés como un escéptico académico debido a ciertas similitudes que
pueden encontrarse entre ellos. Otros, en cambio, entre los que podemos
nombrar a Fogelin (2009) y Popkin (1993), lo asocian més estrechamente
al escepticismo pirrénico. Esto resalta también lo ambiguo y oscuro de
la actitud de Hume con respecto al escepticismo. Los intérpretes que in-
vocan con autoridad los textos humeanos sobre el escepticismo pueden
sustentar sin inconsistencia, posiciones irreconciliables. Esta diversidad
de perspectivas ilustra también los malentendidos que pueden surgir so-
bre el tema.

Sin embargo, en el anilisis previo, pudimos identificar que Hume
comparte ciertas similitudes con ambas corrientes. Por un lado, su recha-
zo a la suspensién del juicio y un énfasis en la importancia de la fuerza y
vivacidad de las representaciones lo asemejan al escepticismo académico.
Por otro lado, las semejanzas con el escepticismo pirrénico son igualmen-
te notables, por ejemplo, podemos identificar cémo la creencia se impone
a nosotros con irrecusabilidad o involuntariedad. Asi también es posible
observar como el filésofo escocés y la corriente pirrénica mantienen un
espiritu de investigacion frente a los temas a estudiar, con una actitud cau-
ta y precavida, aunque el resultado de su investigacién no sea el esperado
en un comienzo.

Asi también debemos recordar que si bien Hume critica al escepticis-
mo pirrénico debido a que segin él la suspensién del juicio imposibilita
la accién lo cierto es que el pirronismo antiguo utiliza la suspensién del
juicio para atacar al dogmatismo y llama juicio a aquello que versa sobre
cosas ocultas, por lo tanto, la suspensién del juicio es respecto a lo oculto.
A raiz de estas observaciones podemos notar que en el problema de la
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identidad personal el autor del Tratado termina refugidndose en un “pri-
vilegio escéptico” porque le permite o le da la posibilidad de no realizar
afirmaciones concluyentes frente a cuestiones abstrusas. Resulta por tanto
indecible la naturaleza dltima del problema de la identidad personal, no es
posible disefiar un criterio que resuelva de modo definitivo y acabado el
problema. No obstante, esta actitud escéptica no lo paraliza ni lo lleva a
renunciar a sus investigaciones. Por el contrario, le permite continuar con
sus indagaciones manteniendo una postura critica y de busqueda constan-
te. Esta moderacién y cautela en la formulacién de hipétesis reflejan su
intencién de evitar caer en el dogmatismo. En el Apéndice la aproximacién
de Hume al problema de la identidad personal al ser cauta y precavida le
permite construir con gran cuidado y poder de sintesis lo principal del
esquema argumentativo del cuerpo del Tratado. Esto denota su actitud
moderada y renuncia a precipitarse en afirmaciones dogmaticas.

A partir de lo desarrollado sostenemos que el interés principal del
Apéndice es resaltar con mayor insistencia su conclusion escéptica. Sin re-
nunciar a intentar esbozar una explicacién acerca de la identidad personal,
advierte ciertos limites que lo hacen dudar sobre la posibilidad de alcanzar
una respuesta definitiva. Debemos avanzar con mayor sospecha y descon-
fianza con respecto a aquellas aproximaciones filoséficas que pretenden
dar cuenta de la naturaleza tltima de las cosas.

El filésofo escocés reconoce, entonces, la importancia de acercarse con
cuidado al problema de la identidad personal ya que identifica las limita-
ciones de su explicacién:

Sin embargo, al revisar con mayor rigor la seccién dedicada a la identidad
personal, me he visto envuelto en tal laberinto que debo confesar no sé
cémo corregir mis anteriores opiniones, ni cémo hacerlas consistentes.
Si ésta no es una buena razén general en favor del escepticismo, al me-
nos para mi representa una suficiente razén (por si no tuviera ya bastan-
tes) para aventurar todas mis conclusiones con desconfianza y modestia
(TNH, Apéndice, 633)

El autor del Tratado nos muestra su perplejidad al volver a enfrentar
el problema de la identidad personal. A pesar de sus esfuerzos no encuen-
tra coémo hacer consistentes sus opiniones. Aunque no afirma que haya
abandonado sus opiniones reconoce los limites de su explicacién. Frente a
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estas dificultades asume una actitud modesta y desconfiada. Esto demues-
tra su cautela y su disposicién a no hacer afirmaciones que desemboquen
en un dogmatismo.

Sin embargo, como indicamos anteriormente, esto no clausura el ca-
mino para continuar investigando. Aunque el objetivo de Hume (cons-
truir una ciencia empirica de la naturaleza humana) sea muy distinto al
del escepticismo pirrénico (examinar criticamente los discursos produ-
cidos por los seres humanos que aparentan ser verdaderos) y no llegue
a la suspensién del juicio. No podemos dejar de lado la actitud filoséfica
critica y abierta de buiisqueda constante compartida de ambos, evitando asi
la aceptacién de supuestos infundados.

El “privilegio escéptico” en el que se refugia Hume es un lugar de res-
guardo, pero también una puerta abierta a la exploracién filoséfica cons-
tante. En su cautela y moderacién el filésofo escoces nos ensefia la impor-
tancia de no precipitarnos en hacer afirmaciones tajantes, reconociendo
la complejidad inherente a los problemas filoséficos y la necesidad de
continuar investigando en busca de una comprensién mds profunda. Esta
actitud nos exhorta a mantener siempre nuestra curiosidad para inquirir
en los problemas mds inherentes de nuestra naturaleza humana.
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El pirronismo en el argumento
de la apuesta de Blaise Pascal

Alison Caceres™

Introduccién

Es conocido que en el pensamiento de los intelectuales del siglo XVII
repercutieron las consecuencias de la Reforma, de la Contrarreforma
y de la ‘crisis pirrénica’ (Popkin, 1983). En este ambiente histérico-reli-
gioso ciertos pensadores buscaron una manera de combatir al pirronis-
mo que se presentaba como una amenaza para la vida prictica y religiosa
(Olaso, 1994). En particular, el filésofo moderno Blaise Pascal (1623-62)
comprendié al pirronismo como un germen amenazador para la expe-
riencia religiosa cristiana y para la vida prictica en general.

Este autor es considerado uno de los pensadores cldsicos de la lengua
francesa en los campos de la filosofia, la religién y la ciencia. En el 4mbi-
to de las reflexiones filos6ficas debe su notoriedad a la obra inacabada, y
publicada péstumamente, Pensées (Pensamientos), redactada durante los
Ultimos seis afios de su vida (1656-62) con la intencién de que fuera su
“Apologia de la Religién Cristiana” (titulo tentativo que Pascal habia ele-
gido para la obra que se publicé como Pensamientos). Este proyecto filosé-
fico y religioso se caracteriza por estar compuesto de fragmentos breves
dedicados a diversos problemas y dispuestos en diferentes secciones. Por
ello, Pensamientos es el esbozo de un proyecto religioso-filoséfico y no de
un sistema concluido.

Este modo fragmentario de presentacién de las ideas, si bien refleja
la complejidad de los pensamientos y reflexiones del autor, plantea de-
safios significativos para la interpretacién y comprensién de la obra en
su totalidad. La falta de una estructura narrativa lineal o un desarrollo
sistematico de argumentos dificulta la identificacién de un hilo conductor
claro y coherente, lo que puede resultar confuso para ciertos intérpretes al
tratar de reconstruir la visién general y las ideas fundamentales del autor.

* CIFFyH, Universidad Nacional de Cérdoba; alison.caceres@mi.unc.edu.ar
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El pirronismo en el argumento
de la apuesta de Blaise Pascal

La discontinuidad en la presentacién de los temas y la falta de un marco
estructural sélido también pueden dificultar la captacién de la profundi-
dad y coherencia de los argumentos de Pascal, lo que requiere un esfuerzo
adicional por parte de los investigadores para discernir y reconstruir el
significado global de la obra o analizar ciertos aspectos de ella. A pesar
de ello, creemos posible la investigacion de ciertos temas centrales de su
pensamiento, tales como la interpretacién del “pirronismo”, o las nocio-
nes de “miseria”, “grandeza”, “gracia”, “
que Blaise Pascal escribié esta obra motivado, en parte, aunque no ex-
clusivamente, con la intencién de mostrar que el pirronismo no conduce
de ninguna manera a la fe, ni a una vida plena (Maia Neto, 1963), entre
otras cosas. De hecho, a pesar del caricter inconcluso y fragmentado de la
obra, es posible delimitar un conjunto articulado de fragmentos en los que
presenta su interpretacién del pirronismo.

La presente investigacién tiene por objetivo especifico analizar la pre-
sencia del pirrénico dentro del fragmento titulado “El argumento de la
apuesta” (Pascal, 2012, Fr. 418-233) de la obra Pensamientos. El mencio-
nado fragmento resume muchas de las convicciones y preocupaciones de

diversién”, entre otras. Creemos

Pascal que se encuentran dispersas en varios pasajes de su obra. Nuestro
objetivo especifico permite abordar un tema de fondo ético, religioso y
practico planteado por el francés dentro del argumento, a saber, qué clase
de vida es preferible de ser vivida: sila agnéstica o la del creyente cristiano.

Al respecto, conviene aclarar que en este trabajo se hara uso indistinto
de las expresiones ‘escepticismo’, ‘pirronismo’, ‘agnosticismo’, y expresio-
nes familiares, para evitar repeticiones y referir al pirronismo como lo
interpreta Pascal en “El argumento de la apuesta”.

La interpretacién general de B. Pascal sobre el pirronismo

Para dar inicio a este breve escrito, es crucial reconstruir la interpretacién
general de Pascal sobre el pirronismo a fin de comprender las ideas su-
puestas en el fragmento que nos proponemos examinar.

Sabemos por el anilisis de la obra pascaliana que la nocién de ‘pirro-
nismo’ tratada alli no est4 relacionada directamente con la fuente mis im-
portante de la antigiiedad: Sexto Empirico (ca. 160-ca. 210). Autor que,
a pesar de centrarse en problemas sobre el conocimiento, no orientaba
exclusivamente su propuesta en las dudas sobre las condiciones de posibi-
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lidad del conocimiento, sino que incorporaba su enfoque epistemolédgico
a una discusién ética y promovia una filosofia ético-terapéutica para la
consecucién de cierta clase de vida apacible. (HP, I, 25). De hecho, las pri-
meras interpretaciones que Pascal realizé del escepticismo griego antiguo
estdn influenciadas principalmente por su lectura del ensayo “Apologia
de Ramoén Sibiuda” de Michel de Montaigne (Cf. Maia Neto, 1963; Ko-
lakowski, 1995; Raga Rosaleny, 2019; entre otros), aunque no descono-
cemos que la obra De la sagesse de Pierre Charron parece haber sido otro
de los principales influjos de Pascal para la escritura de la primera parte
de Pensamientos y para sus enfrentamientos con el escepticismo (Cf. Maia
Neto, 2014).

Para nosotros, el modo de vida promovido por el escepticismo cons-
tituye un tema central, aunque no excepcional, en la escritura de Pensa-
mientos. Esta obra desenvuelve una de las preocupaciones mas relevantes
que motivaron a nuestro pensador a escribirla, a saber, “la necesidad” que
tienen los seres humanos de la fe en Dios (Cf. Villar, 1983, p. 276). En
términos generales, la intencién de Pascal era demostrar, mediante un
andlisis de la naturaleza humana, que el cristianismo es precisamente el
tipo de religién que mejor se adapta a la naturaleza y a las necesidades
reales de la vida humana.

Durante el siglo XIX, los intelectuales franceses destacaron Pensamien-
tos como una expresion del pirronismo moderno en filosofia (Cf. Cousin
1844, 1845; Janet, 1865; Emile Saisset, 1845; entre otros), ya sea por hallar
en la obra pascaliana afirmaciones sobre la insuficiencia de la razén para
alcanzar un conocimiento verdadero o sobre la imposibilidad de la razén
para conocer. Estos estudios se centraron principalmente en los proble-
mas epistemolégicos que Pascal planted y pasaron por alto su relacién con
los problemas éticos y religiosos que configuran la obra.

Desde nuestra lectura, sostenemos que Pensamientos revela una acti-
tud compleja y esencialmente negativa hacia el pirronismo. Defendemos
que el reconocimiento de los limites y de la insuficiencia de la razén que
advierte Pascal no implica una negacién a las facultades de la razén. Ade-
mids, es importante destacar que su perspectiva no implica un enfoque
irracionalista que promueve al escepticismo como una defensa exclusiva
de la religién basada tinicamente en la fe (Cf. Vanegas, 2005). En este sen-
tido, Pascal se distancia del “fideismo escéptico” de Montaigne (Cf. Raga
Rosaleny, 2019) y de tendencias similares de la época (Cf. Bayle, 2010).
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La interpretacién de Pascal sobre el pirronismo es compleja y tiene
en cuenta varios factores. Como otros investigadores han observado,
nuestro filésofo considera al pirronismo, en términos generales, como
una forma de vida miserable caracterizada por la duda deliberada sobre
todas o algunas cuestiones, la suspensién del juicio y la indecisién (Cf.
Pascal, 2012, Frg. 109-392; Frg. 131-434; Frg. 655-377; Frg. 183-253; Frg.
518-378; entre otros). Coincidimos en que la interpretacién pascaliana es
negativa ya que considera que el pirronismo es un producto de la mala di-
reccién de la razén, ala vez que lo considera una expresién del pecado ori-
ginal y del estado miserable actual de los seres humanos (Cf. Maia Neto,
1963; Kolakowski, 1995; entre otros). Queda entendido como un germen
que afecta negativamente la vida religiosa de las personas ya que resulta
una realidad inevitable que enferma el alma y se propaga ficilmente entre
aquellos que se dejan persuadir por los argumentos escépticos (Cf. Pascal,
2012, Frg. 131-434). Por lo tanto, creemos que la preocupacion que lleva a
Pascal a escribir sobre el pirronismo no es principalmente epistemolégica,
sino ética-religiosa, y lo lleva a plantear la cuestién existencial de qué tipo
de vida es preferible vivir.

El argumento de la apuesta

“El argumento de la apuesta” es un fragmento con forma de didlogo dado
entre un escéptico que duda acerca de la existencia o inexistencia de Dios
y la voz de Pascal, acerca de por qué es conveniente apostar a favor de la
existencia de Dios a que no hacerlo. Si bien el fragmento no constituye
una refutacion al escepticismo, si constituye un intento de Pascal de ‘in-
culcar’ al escéptico una toma de decisién o apuesta entre dos opciones, a
saber, la existencia o no de Dios.

Conviene enfatizar que el argumento se dirige en general hacia los
no creyentes que abarca a pirrénicos que dudan acerca de la existencia de
Dios, pero también a los ateos que niegan rotundamente su existencia,
y a otras religiones diferentes a la cristiana. A pesar de esto, a lo largo
de todo el discurso argumentativo el hincapié esta sobre los pirrénicos y
su fin dltimo es convencer al lector, escéptico, ateo, o de otra religién, a
realizar un acto de fe al “apostar” por Dios. Podria interpretarse como un
tipo de argumento “pragmitico”, término que utilizamos desde el sentido
comun y no desde la corriente filoséfica de William James. Decimos que
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la “apuesta” de Pascal podria comprenderse como un tipo de argumento
“pragmitico” porque se trata de un discurso persuasivo, no demostrativo,
orientado a transformar praxis en btsqueda de resultados ttiles, concre-
tos, eficaces y positivos para la vida cotidiana.

El mencionado argumento es, en rigor, una respuesta al modo de
vivir escéptico. Mediante esta contestacion, Pascal intenta inculcar a su
interlocutor el modo de vivir de un creyente cristiano. Pero la ‘apuesta’
pascaliana no se agota en ello, pues tiene otra preocupacién de fondo. De
hecho, el texto plantea el problema sobre qué clase de vida es preferible,
conveniente o beneficiosa de ser vivida: una sumida en el pirronismo que
por efectos de la suspensién del juicio no apuesta a favor ni en contra de
la existencia de Dios, entre otras cosas, o aquella que apuesta a favor de la
existencia de Dios y vive segtn las costumbres del cristiano.

La denominacién “El argumento de la apuesta” no fue dado por Pascal,
sino que comtnmente es calificado por los investigadores de esa manera.
De hecho, no aparece la palabra ‘apuesta’ dentro del fragmento, sino las
palabras ‘apostar’ (parier) y ‘partido’ (parti). En cambio, en el comienzo del
argumento nuestro filésofo escribié “Infinito nada” (Infini-rien), que hace
referencia a los dos estados de cosas en los que el hombre puede depositar
su apuesta: El infinito, entendido como una vida con Dios, cristiana y que
promete vida eterna y felicidad. O la nada, entendida como una vida sin
Dios, escéptica o atea, que no promete nada y solamente tiene miseria e
infelicidad.

Podemos comprender la apuesta como un acto realizado deliberada-
mente por un ser humano mediante el cual se elige una cosa entre dos o
mas opciones con la intencién de sacar algin provecho o beneficio de ello.
El apostar sobre algo implica el riesgo de pérdida, pues cabe la posibilidad
de que lo elegido sea menos conveniente que otra de las opciones dejadas
de lado. Por ello, el acto de la apuesta conlleva especulacién y expectativa.
Especulacién en cuanto a lo que se puede ganar en detrimento de lo otro 'y
expectativa en cuanto a los resultados probablemente beneficiosos y ttiles
que puede acarrear. Pero también la nocién de “apuesta” de Pascal abarca
un elemento crucial de confianza en el amor de Dios y conlleva un salto
hacia la fe que va mas alld de un mero calculo racional.

Aunque el argumento pascaliano se basa en consideraciones pragma-
ticas y en la ponderacién de posibles ganancias y pérdidas, se puede inter-
pretar de manera mis profunda como un gesto de rendicién a la gracia
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divina. Esta “apuesta” no es simplemente una evaluacién fria de probabili-
dades, sino un acto de entrega confiado en la bondad y el amor de un Dios
misericordioso. Mediante la apuesta, se confia en que el amor de Dios y la
felicidad prometida es real y transformadora.

En el argumento de Pascal, las expectativas sobre la utilidad y el bene-
ficio de la apuesta en la existencia de Dios se fundan en virtud de un futuro
hipotético. Apostar a favor de la existencia de Dios implica, de alguna ma-
nera, creer que el resultado de esa apuesta serd beneficioso para la vida del
individuo, es decir, que le traerd felicidad. Por otro lado, la apuesta se da
sobre lo incomprobable epistémicamente: la existencia o inexistencia de
Dios. De manera que Pascal coloca a su interlocutor, al escéptico, y a sus
lectores, en frente de dos situaciones que escapan del control de la razén, a
saber, la incapacidad de la razén de probar la existencia o no existencia de
Dios, y la incapacidad de determinar con certeza un ‘producto’ beneficioso
o una realidad de hecho conveniente después de la apuesta.

En cuanto al ‘producto’, solamente se puede hipotetizar el coémo seria,
tener la expectativa de que sera asi o asd la realidad después de la apues-
ta; basicamente pensar probabilidades. Por esto mismo se trata de una
apuesta: jugamos, o mds bien, trabajamos por lo incierto (Pascal, 2012, Fr.
577-234). La felicidad o la infelicidad del hombre se juega en una decisién,
que para Pascal es la mas importante. De alli el dilema y el comienzo del
argumento “Infinito nada” que expresa los dos extremos entre los que el
ser humano lucha internamente en busca de una decisién inevitable.

El argumento intenta demostrar que (i) uno estd constrefido a apostar
en algo, es decir, a apostar por una proposiciéon: Dios existe o Dios no
existe; (ii) que uno deberia creer en Dios por resultar beneficioso y (iii)
que creer en la no existencia de Dios, como pretender suspender el juicio,
conducen a una vida miserable pues (iv) solamente con Dios uno tiene
garantizada la felicidad (Jordan, 2006, p. 7).

En este argumento, Pascal sostiene que creer en Dios es ‘pragmati-
camente racional’. Esto implica que a uno le interesa realizar esa accién,
vivir como si se creyera, al estilo de un cristiano, y tener esa creencia en
Dios. Desde el punto de vista de Pascal, hay un beneficio inmediato en
cultivar la creencia en Dios: la felicidad. Si el sujeto apuesta a favor de la
existencia de Dios en un mundo en que existe Dios, entonces lo gana todo.
Por otro lado, si el sujeto apuesta a favor de la existencia de Dios en un
mundo en que no exXiste, se equivoca. Sin embargo, al vivir como un cris-
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tiano, al menos vive bien o virtuosamente, lo cual es, segtin Pascal, mds
gratificante y conveniente que vivir en el vicio (aunque no explica por
qué ser virtuoso seria actuar como un cristiano). Por otro lado, si el sujeto
apuesta en contra de Dios en un mundo en que existe Dios, se equivoca
y, por lo tanto, lo pierde todo y es infinitamente miserable. Y si el sujeto
apuesta en contra de Dios en un mundo en que no existe Dios, entonces
no pierde, ni gana nada. Simplemente no es feliz, lo cual no implica decir
que es infeliz.

Los condicionales del parrafo anterior se refieren al resultado o conse-
cuencia de la accién humana en los dos posibles escenarios. Segin Pascal,
entre todos esos resultados, el mejor o més beneficioso es aquel en que
se gana el infinito al apostar por la existencia de Dios, sin perder nada en
caso de que exista. Incluso en el caso de que Dios no exista y se apueste por
El, se obtiene una buena vida. Mis all4 de si existe o no existe Dios, para
Pascal es importante actuar como si existiera.

Es necesario enfatizar que, en el argumento, el apostar a favor de Dios
no es sinénimo de tener una creencia religiosa y no produce necesaria-
mente la creencia religiosa. El modo de argumentar de Pascal supone que,
como uno tiende a adquirir creencias que se ajustan a su comportamiento,
puede ser que con el tiempo actuar como si Dios existiera resulte en una
creencia teista (Jordan, 2006, p. 18): “La costumbre es nuestra naturaleza.
El que se acostumbra a la fe la cree” (Pascal, 2012, Fr. 419-89).

Puede resultar sorprendente el hecho de que un pasaje del argumento
pascaliano sugiere que nuestro autor cree concebible que un ser humano
quiera creer, desee llevar la vida de un cristiano, pero no pueda hacerlo
por alguna razén. En el didlogo que analizamos, el agnéstico se lamenta
de que, aunque estd de acuerdo con el argumento de la apuesta, es incapaz
de creer: “Si, pero tengo las manos atadas y la boca sellada; se me obliga a
apostar y no estoy libre, no se me suelta. Y estoy hecho de tal manera que
no puedo creer” (2012, Fr. 418-233). Esto parece indicar que para Pascal
apostar no es necesariamente creer en lo que se estd apostando.

Siguiendo el pensamiento del filésofo, es evidente que hay ciertos
seres humanos con la voluntad de desear a Dios, es decir, desean creer,
tienen la necesidad de Dios y empefian su voluntad en su bisqueda. Al
mismo tiempo, el esfuerzo que realizan estos hombres de dirigirse a El, les
es dado por el propio Creador (Pascal, 2012, Fr. 380-284). Esto quiere de-
cir que el hombre que desea creer en Dios puede ser, incluso, un escéptico
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que se ve impedido, por la razén que sea, a creer y a salir de la suspensién
del juicio. Esto hace pensar que, tal vez, el argumento de la apuesta no
estd escrito para superar el escepticismo, sino para motivar a adoptar una
conducta cristiana a quien no puede salir de sus dudas. También incita a
esperar, en el mejor de los casos, a que les sea dado el don de la fe 0 a que
Dios los elijja.

Siguiendo a nuestro autor, el camino hacia la fe se ve facilitado al vi-
vir como un cristiano de forma constante. Esta idea contiene el supuesto
de que las creencias se ajustarian a la conducta de manera coherente. En
el pensamiento pascaliano, la epoche se funda en un egoismo que impide
abrirse a la experiencia religiosa. La ignorancia del Dios cristiano impide
liberar del egoismo al sujeto que suspende el juicio: “asi es como el aleja-
miento de Dios provoca el ocultamiento de Dios” (Pascal, 2012, p. cvii).
Depende de la voluntad de los hombres y de Dios salir de esto.

Consideraciones finales

Por todo lo anterior, en primer lugar, concluimos que, en el argumento
de la apuesta, el escéptico no cumple un rol estratégico que ayude ver la
apuesta en la existencia de Dios como conveniente. Mis bien, el escéptico
del didlogo es una realidad presente, contra la que Pascal combate en otros
fragmentos de Pensamientos por ser una amenaza para la experiencia de la
fe.

En segundo lugar, afirmamos que nuestro filésofo entiende el pirro-
nismo como una manera de vivir que se da de hecho en algunas personas,
lo cual les impide la creencia de corazén. Frente a esta dificultad que se
impone sobre algunas existencias, Pascal intenta dar respuesta, confron-
tar, y criticar al pirronismo con el fin de motivar una vida cristiana en
aquellos que dudan en materia de religién.

En tercer lugar, concluimos que el argumento de Pascal, sin la voz del
escéptico, es solamente un discurso apologeta que intenta incitar a apostar
a favor de la existencia de Dios. Pero si se considera la voz del pirrénico
ademds de la voz de Pascal, el argumento es algo mas. Con ello se re-
descubren las preocupaciones del pensador que permitieron, en parte, la
creacién de Pensamientos; se redescubre la amenaza de una época en la que
siguieron repercutiendo las consecuencias de la Reforma y Contrarrefor-
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ma, y la necesidad de una respuesta y ratificacién de una mejor forma de
vida, a saber, la cristiana.
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