Hocosver, T e noca well over 90 ye
aud I fove , wndortnalely , covern ! QSO TNEINELS;
d £ receive coty dlay o bt of fother—for more i,
L Rt quipoer,

Lt may well be tre Gat ] Rave miswndoriood Fres -

Nelson: I bried fard & undositacd toue. T is not casy,
at g are bouno! T s

J suppose (asce heve ) ot yor have asees G

el Mlton Griamnsble fobiitfin o Mg,

Bqac({e.c,(

t“.JCL, ?m

r

[y

, VIO gy, oy

L

nof oY’ mr‘rﬂa

o e ot i
s % (M%W

.ra_ ,‘,} ‘r;:;--‘-)-;ﬁ .1(—,; Fro-

Pontificia

o . 5
_ { Lniversidad
UPBIR

2L Bolivariana

ISSN 0120-1263, Vol. 21, No. 47, Julio * Diciembre.de’2013
pp. 323-596, Escritos, Medellin-Colombia




® Universidad Pontificia Bolivariana
ESCRITOS

ISSN: 01201263

Vol. 21, No. 47

2013 julio - diciembre

Gran Canciller UPB: Arzobispo Mons. Ricardo Tobon Restrepo

Rector General: Pbro. Jullo Jairo Cebailos Sepliveda

Vicerrector Académico: Poro. Jorge Ivan Rarmirez Aguirre

Pecano Escuela de Teologia, Filosofia y Humanidades: Pbro. Guillermo Zuteta Salas
Director Facultad de Filosofia: Dr. Luis Fernado Fernandez Ochca
Jefe Editorial-Libreria: Juan Jose Garcia Posada
Coordinadora de Produccidn: Ana Milena Gomez Correa
Correccion de Estilo: Carlos Enrique Restrepo Bermidez

Coordinadora visibilidad académica e impacto cientifico: Maricela Gémez Vargas

Diagramacién: Ana Milena Gomez Correa

Direccion editorial:
Editorial Universidad Pontificia Bolivariana, 2013
Email; editoriai@upb.edu.co
www.upb.edu.co

Telefax: (57)(4) 3544565

AA. 56006 / Medetlin-Colombia

ESCRITOS
ISSN No. 0120-1263
~Fundada en 1974~
Vol. 21, No. 47, pp. 323-596, Medellin-Colombia
Julio - Diciembre, 2013

Publicacién oficial de la Escuela de Teologia, Filosofia y Humanidades de la Universidad
Pontificia Bolivariana, su temética abarca los campos de investigacion en Filosofia,
Literatura y Humanidades. Su objetivo es presentar reflexiones e investigaciones de

actualidad en estos campos del saber. Los contenidos de la revista estdn dirigidos a los
estudiantes, docentes, investigadores, egresados, profesionales de las dreas de la
Filosofia y la Literatura y a los lectores afines a estas disciplinas.

Periadicidad semestral.

Palabras clave: Filosoffa, Literatura, Historla, Humanidades.

Incluida en fndice Nacional de Publicaciones Seriadas, Clentificas y Tecnoldgicas
de Colciencias, Publindex, categoria B - Colombia.
Scielo Colombia
Lakindex-México.
Citas Latinoamericanas en Ciencias Sociales y Humanidades, CLASE - México,
Fuente Académica Premier, Ebsco.

IBZ - Internalionale Bibliographie der Geistes- und Sozialwissenschaftiichen Zeitschriftenliteratur -
International Bibliography of Periodical Literature in the Humanities and Social Sciences.
Proquest Research Library- Proquest Central-Proquest Religion,
index Copernicus International
Ulrich’s
Dialnet
http:ffrevistas.upb.edu.cofindex.phplescritos




UNWERSIDAD PONTIFICIA BOLIVARIANA
Escuela de Teologia, Filosofia y Humanidades
Gran Canciller, Monsenor Ricardo Tobén Restrepo. Arzobispe de Medellin
Rector, Pbro. Julic Jairo Ceballos Seplveda
Decano de la Escuela de Teologia, Filosofia y Humanidades,
Presbitero Guillermo Ledn Zuleta Salas
Director Facuitad de Filosofia, Dr. Luis F. Ferndndez Ochoa

EDICION
Editorial {niversidad Pontificia Bolivariana

EDITOR DI LA REVISTA
Mg. Luis Alberto Castrilion Lopez

COMITE EDITORIAL
br. Salomédn Lerner Febres - Pontificia Universidad Catdlica del Pert - Perd
Dr. Miguel Angel Polo Santillén - Universidad Mayor de San Marcos - Perd
Dr. Germin Vargas Guillén - Universidad Pedagdgica Nacional, Bogotd - Colombia
Mg. Miguel A, Ruiz G. - Universidad Nacional de Colombia, Medellin - Colombia
Dr. Porfirio Cardona R. - Universidad Pontificia Belivariana - Colombia
Dr. Gonzalo Soto P - Universidad Pontificia Bolivariana - Colombia
Mg. Ivén Dario Carmona Aranzazu - {Universidad Pontificia Bolivariana - Colombia

COMITE CIENTIFICO
Dr. Paul Gilbert S.J. - Pontificia Universidad Gregoriana - ltalia
Dra. Victoria Camps Cervera - Universidad Auténoma de Barcelona - Espada
Dr. Helio Carpintero Capell - Universidad Complutense de Madrid - Esparia
Dr. Miguel Garcia-Bar6 - Universidad Pontificia de Comillas - Espania
Dr. Enrique Bonete Perales - Universidad de Salamanca - Espaia
Dra, Adela Cortina Orts - Universidad de Valencia - Espana
Dr. Jesis Conill Sancho - Universidad de Valencia - Espania
Dr. Jorge Rivera Cruchaga - Pontificia Universidad Catélica de Chile - Chite
Dr. Juan Carlos Moreno Rome - Universidad Auténoma de Querétaro - México
Dra. Elisabetta Di Castro Stringher - Universidad Nacional Auténoma de México - México
Dr. Jorge Echavarria - (niversidad Nacional de Colombia, Medellin - Colombia

ARBITROS
Dr. George Palacios Palacios | Saint Mary's College, (SA
Mg. Analia Giménez Giubbani | Universidad de Montevideo, Uruguay
Dr. Freddy Santamaria Velasco | Universidad Santo Tomaés, Bogoté
Mg. Edgar Javier Garz6n Pascagaza | Universidad Militar Nueva Granada, Bogoté
Mg. Héctor Fabio Gonzélez Garcés | Universidad San Buenaventura, Bogota
Mg. Luz Marina Vélez Jiménez | Colegiatura Colombiana, Medellin
Mg. Mario Madrofiero Morillo | Universidad de Narifio, Pasto- Narifio

CORRECTOR DE ESTILO
Carlos Enrique Restrepo Bermidez

ILUSTRACION DE PORTADA
Texto manuscrito de Karl Popper (1902 - 1994),
http:/fwww friesian.com/ross/popper.htm

COORDINADOR EDITORIAL
Myg. Luis Alberto Castrilton Lopez

TRADUCCION
Inglés - Carlos Andrés Gonzalez
Portugués - Juliane Vasconcelos Almeida Campos

Ei modelo de contrato de ficenca de usa (2011) que acualmente poseen los editores de 1as tevistas LIPS
sabre los articulos, permite que se otorge la siguiente licencia creative commons:

Atribucion - Sin Derivar ~ No comercial. Elinaterial creado per usted puede ser distnbuido, copado y
exhibido par terceros si se muestia en fos créditos, No se puede obtener ningun beneficio comercial No se
pueder realizar obras denvadas

l.os articulos sen de exclusiva responsabilidad de los autores y en nada comprometen
a la Universidad Pontificia Bolivariana, ni a la Revista.

Los articulos pueden ser reproducidos totat o parcialmente citando la fuente.



EDITORIAL | EDITORIAL | EDITORA ..coirricriiinicniisscsirnennsessrassssmnsasansane 11

HACIA UNA CULTURA DEL ENCUENTRO oo ivtnrnrsrnescre s rrmnasaneees SO0
TOWARDS A CULTURE OF MEETING

RUMO A (IJMA CULTURA DO ENCONTRQO

Luis Fernando Ferndndez Ochoa

ARTICULOS | ARTICLES | ARTIGOS

LOS AFECTOS Y EL MODO DE HACER FILOSOFIA INCULTURADA............. 343
AFFECTIONS AND THE WaAY OF DOING UNCULTURED PHILOSOPHY

QS AFETOS E O MODO DE FAZER FILOSOFIA INCULTURADA

Fernando Ponce Ledn

BENITO FEJOO ET LES LUMIERES ESPAGNOLES :

APERCU HISTORIQUE D'UN PROJET FRUSTRE oo eeeeeeesassesernsaes 369
BENITO FEIJOO AND THE SPANISH ENLIGHTENMENT:

A HISTORICAL VIEW OF A FAILED PROJECT

BENITO FEIJOO E O ILUMINISMO ESPANHOL.:

APANHADO HISTORICO DE (UM PROJETO FRUSTRADO

Anibal Pineda Canabal

EL ESPIRITU EXISTE DE MANERA PLURAL ... .. veeccreireacere s cmeciseaecmcerenas 385
THE SPIRIT EXISTS IMN A PLURAL WAY

0 ESPIRITO EXISTE DE MANEIRA PLURAL

Jean-Luc Nancy - Juan Carlos Moreno ROMG.. . .oveeieieeeiineeeeeis s 395

VON HILDEBRAND Y SU VISION DE LA AFECTIVIDAD:

EUN CAMINO HACIA LA ETICA? o oeeeeeevereeessosesvstosesesssssssssemseessasesesessssassens 419
VON HILDEBRAND AND HIS VISION OF AFFECTIVITY:

A PATH TO ETHICS?

VON HILDEBRAND F SUA VISAD DA AFETIVIDADE:

UM CAMINHO PARA A ETICA?

Carlos Alberto Rosas Jiménez

LA DIMENSION DIALOGICA DE LA MEDITACION CARTESIANA ..vvoveveeieees
THE DIALOGICAL DIMENSION OF THE CARTESIAN MEDITATION

A DIMENSAQ DIALOGICA DA MEDITACAO CARTESIANA

Lucila Garcia Vélez

LA EPISTEMOLOGIA EVOLUCIONISTA Y EL SENTIDO

DE LA VERDAD EN KARL POPPER.....citiiireererretcernnisinseeee s seoe s resnrssesenesns 449
KARL POPPER'S EVOLUTIONARY EPISTEMOLOGY

AND SENSE OF TRUTH

A EPISTEMOLOGIA EVOLUCIONISTA

E O SEMTIDO DA VERDADE EM KARL POPPER

Jesis David Girado Sierra

INTERPRETACION HERMENEUTICA DE LOS CUENTOS: 11,

EL PAJARO DE ORO Y ZAREVICH IVAN, EL PAJARO DE FUEGO

Y L LOBO woverriecvesssiesesessesesssssissssssssessssessessioassssssssssnesssmessasenssseeeessions 463
HERMENEUTICAL INTERPRETATION OF THE TALES: K. THE GOLDEN

BIRD AND TSAREVITCH VAN, THE FIRE BIRD AND THE GRAY WOLF
INTERPRETACAQ HERMENEUTICA DOS CONTOS: /KU, O PASSARO

DFE OURO E ZAREVICH IVAN, O PASSARO DE FOGO E O LOBO

Sergio Adridn Palacio Tamayo

EL AMOR, UN EJE EN LAS NOVELAS EN DICIEMBRE LLEGABAN

LAS BRISAS Y LOS AMORES DE AFRODITA oo cceteereevereenecn e e eennies 491
LOVE, AN AXIS N THE NOVELS £/ DICIEMBRE LLEGABAN LAS BRISAS
AND LOS AMORES DIE AFRODITA

O AMOR, UM EIXO NAS NOVELAS EM DEZEMBRO CHEGAVAM AS BRISAS E
08 AMORES DE AFRODITE

Elsa Liliana Velandia Calderén

CREACION | CREATION | CRIAGAO

LA LITERATURA FILOSOFICA: UNA AVENTURA INTIMA

EN MIGUEL DE UNAMUNG e vt isssssserssessssscsevasnsssnsasssssneenenens D17
THE PHILOSOPHICAL LITERATURE: AN INTIMATE ADVENTURE

IN MIGUEL. DE GNAMUNO )

A LITERATURA FILOSOFICA: UMA AVENTURA INTIMA

EM MIGUEL. DE UNAMUNO

Andrés Escobar V.

escritos / Medellin - Colombia / Vol. 21, N. 47 / pp. 323-596
julio-diciembre 2013 /1SSN 0120 - 1263




DE LA CAVERNMNA DE SARAMAGO A LA LIQUIDEZ DE ZYGMUNT
BAUMAN: ¢DOS METAFORAS DE LA CONTEMPORANEIDAD

EN LA ENCRUCIJADA DEL SENTIDOP o cieieceiiimee et e e e sercreeeesaeeeesesnreneses 533
FROM THE CAVE OF SARAMAGQO TO ZYGMUNT BAUMAN'S LIQUIDITY:

TWO METAPHORS OF CONTEMPORARY AT THE CROSSROADS

OF MEANING?

DE A CAVERNA DE SARAMAGO A LIQUIDEZ DE ZYGMUNT BAUMAN: DUAS
METAFORAS DA CONTEMPORANEIDADE NA ENCRUZILHADA DO SENTIDO?
Monica Maria Calle Gonzdlez

ACTIVIDADES ACAI?EMECAS | ACADEMIC ACTIVITIES
ATIVIDADES ACADEMICAS ......cieiiiimieeiiniicest et seeen e e serans e e veen

INSTRUCCIONES A LOS AUTORES | INSTRUCTIONS TO AUTHORS
INSTRUCOES AOS AUTORES .....cccviiniiemit e e sressss s eanas

RETRACTACION CASC DE PLAGIO
Diony Gonzdlez Rendon. ... riiccinicieeeee e e eres s reessssnsreres




S

B

escritos / Medellin - Colombia / Vol. 21, M. 47 / pp. 343-367
julio~diciembre 2013 / ISSN 0120 - 1263

RESUMEN

LOS AFECTOS Y EL MODO DE HACER
FILOSOFIA INCULTURADA

AFFECTIONS AND THE WAY OF DOING
UNCULTURED PHILOSOPHY

08 AFETOS E O MODO DE FAZER FILOSOFIA
INCULTURADA

Fernando Ponce Leén*

Este articulo quiere investigar el lugar que tienen los afectos en el modo de hacer
filosoffa en América Latina. Para esto, la investigacién se centra en las reflexiones de
un grupo de filésofos que se autodenomina Equipo Jesuita de Reflexion Filosdfica
de América Latina, activo desde 1981, Utilizaré textos de su primera etapa cuando el
equipo quiso expresamente reflexionar sobre una filosofia propia de América Latina,
proyecto que denomina “filosofia inculturada”. Espero mostrar que las reflexiones de
este grupo abordan tanto el acto integrat del filosofar como el pensamiento filoséfico
tedrico. En el primer sentido, propone una “decntologta del fildsofo latinoamericano™
cuyo método incluye como uno de sus pasos esenciales el “dejarse afectar” por la
realidad segun el principio de la simpatia, el cual generaré otros sentimientos o afectos

*  Doacror en Filosoffa por la Universidad de Paris 10 (Nanterre, Francia, 2003). Director de
la Escuela de Filosofta de la Facultad Eclesidstica de Filosoffa y Teologia de la Pontificia
Universidad Catélica del Ecuador, y docente de las citedras Filosoffa Politica y Erica
Contemporinea. Miembro del Equipo Jesuita Latinoamericano de Reflexién Filoséfica.
Actuzlmente participa en el proyecto de investigacion “El lugar de la filosofia hoy”, de fa
Escuela de Filosoffa. Este articulo fue originalmente presentado como ponencia en el 29¢
Encuentro de este grupo de reflexién en Mentevideo (Uruguay), 13 2 20 de julic 2009. Aqui
se presenta con correcciones y accualizado al 2011,

Ceorreo electronico: feponce@puce.edu.ec.
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respecto a la realidad como encuadre para el filosofar, Pero el equipo no deja muy en
claro la relacién entre afectos y compromiso: dquién precede a quién?

PALABRAS CLAVE
Afectos, Sentimientos, Método filosdéfico, Filosofia latincamericana.

ABSTRACT

This paper aims to exhibit the role played by affections in the way of philosophizing in
Latin America. In order to achieve such an aim, the paper focuses on the reflections
of a collective of philosophers that calls itself Equipo Jesuita de Reflexién Filosdfica
de América Latina, active since 1981, Works dating from iis early stages are used
in the following paper. In those works the collective aimed to reflect specifically on a
Latin American philosophy of their own. This project is called “uncultured philosophy”
(filosofia inculturada in Spanish). The paper, therefore, intends to demonstrate
that the reflections made by this collective address both the comprehensive act of
philosophizing as the theoretical philosophical thought. in the first sense, it proposes a
"deontology of the Latin American philosopher”, whose methed includes as one of the
most important steps “letting being affected” by the reality according to the principle
of sympathy, which will produce other sentiments or affections towards reality as a
frame to philosophize. However, the collective does not make clear the relation between
affections and commitment, i.e., what comes in first place.

KEYWORDS
Affections, Sentirents, Philosophical Method, Latin American Philosophy.

RESUMO
Este artigo quer pesquisar o lugar dos afetos no modo de fazer filosofia na América
Latina. Para isto, esta investigagao se centra nas reflexdes de um grupo de flosofos
que se autodenomina Equipe Jesuita de Reflexdo Filosdfica da América Latina, ativo
desde 1981. Utlizarei textos de sua primeira etapa, quando a equipe quis refletir
expressamente sabre uma filosofia prépria da América Latina, projeto que denomina
“filosofia inculturada”. Espero mostrar que as reflexdes deste grupo abordam tanto o
ato integral do filosofar como ¢ pensamento filoséfico tedrico. No primeiro sentido,
propde uma “deontologia do filésofo latino-americano”, cujo método inclui, como um
de seus passos essenciais, o "deixar-se afetar” pela realidade segundo o principio da
simpatia, o qual gerard outros sentimentos ou afetos a respeito da realidade, como
moldura para o filosofar. Mas a equipe nao deixa muito clara a relagio entre afetos e
compromisso: quem precede a quem?

PALAVRAS-CHAVE
Afetos, Sentimentos, Método filosdfico, Filosofia latino-americana.
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a filosofia siempre se ha preguntado por las relaciones entre razén
y sentimientos, especialmente desde la época moderna. Las
bmmedactuales investigaciones cientificas sobre el cerebro devuelven a
esta cuestién su importancia e interés. Ademas, cominmente se piensa
que los latinoamericanos somos mads afectivos que racionales, que
expresarnos nuestras emociones y nos dejamos llevar por ellas mas que,
por ejemplo, los europeos del norte. Por estos motivos, quisiera investigar
en estas paginas qué lugar tienen los afectos en el modo de hacer
filosofia en América Latina. Limitaré la pregunta al trabajo de “filosofia
inculturada” que desarrolla el Equipo Jesuita de Reflexién Filoséfica de
América Latina, "el equipo” de ahora en adelante!. Me referiré a los textos
del equipo en su primera etapa, advirtiendo que hoy el equipo ha dejado
de lado su intencién inicial de producir una reflexién sistematica sobre
toda la filosofia. Sin embargo, el volver sobre este aspecto de la “historia
inmediata” de la filosofia latinoamericana es Util tanto por el tema de
investigacién como por las luces que arroja sobre la evolucién de este
pensamiento. Al fin y al cabo, la fillosofia no se desarrolla linealmente.

Pareceria conveniente comenzar la investigacion definiendo “afecto”,
“método” y “filosoffa inculturada”. Sin embargo, preferiré las realidades
a las palabras, es decir, intentaré identificar en la “filosofia inculturada’”
—nombre del proyecto original del equipo- aquello que se dice sobre su
manera de hacer filosofia, lldmesele método o no. Igualmente, buscaré
qué elementos afectivos, entendidos como no racionales, intervienen o
deberian intervenir a la hora de filosofar en América Latina.

Para quienes estén familiarizados con el itinerario filoséfico del equipo, la
seccién primera resultara conocida. El punto cuatro es un complemento
que podria obviarse por razones de tiempo. Lo esencial del trabajo se
encuentra en las secciones segunda, tercera y en las conclusiones de la
quinta. El anexo final presenta en més detalle las etapas de este equipo
haciendo referencia a sus publicaciones.

V Véase: Equijelatref 20 febrero 2012, hrips://sites.google.com/site/equijelacre/
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1. La filosofia inculturada: devenir y caracteristicas

Elequipo se dic en sus comienzos el objetivo de “contribuir a la elaboracién
de una filosofia que, con validez universal, en continuidad con lo perenne
de la tradicién filoséfica y en didlogo con el pensamiento contemporaneo,
esté pensada desde América Latina, su historia, su situacién social y su
cultura, para responder ~en el nivel propio de la filosoffa— a los acuciantes
problemas tedricos y practicos del continente” (Scannone 1992a 17).
Su Carta de intencidn resume el objetivo en estos términos: “elaborar
una filosoffa universalmente vélida, pero inculturada y contextuada en
nuestra Ameérica” (Equipo... s.f. 1). Ahora bien, qué sea esta filosofia
inculturada, cuéles sus caracteristicas y logros se puede ver mejor en las
etapas recorridas, puesto que el equipo considera que la filosofia tiene
intrinsecamente un carécter histérico que debe decididamente asumnir,

Enun primer momento (1981-1987), el equipo aborda la liberacién —como
tema y horizonte— y explicitamente la cuestion de las dimensiones ética e
histdrica de la filosofia. En esta etapa se producen reflexiones de carécter
programatico con la intencién de poner las bases de la subsiguiente
reflexion del equipo,

Las dos siguientes etapas (1988-1990) giran en torno a la reflexién
sobre “el hecho de la irrupcién del pobre en la historia y la conciencia
latinoamericanas” (Scannone 1992a 19). Ambas ocupan un trienio,
aunque no es facil encontrar la linea divisoria entre las dos. Como quiera
gue sea, la segunda etapa “estudié las cuestiones antropeldgica, cultural,
ético-histérica y ético-social” de este hecho, y “las abordé a partir de la
experiencia directa y el aporte de ciencias sociales como también a través
de la mediacion simbélica: el lenguaje, la literatura latinoamericana. ..
los simbolos y mitos.... Y distintos textos religiosos” (Scannone 1993 6).
La tercera etapa “replanteé la autocomprension misma de la filosofia a
partir de la reflexién concreta anterior {sobre la irrupcién del pobre]. Asi es
como explicitd la Iégica {onto-légica) que corresponde a las experiencias
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antropolégicas, ético-sociales, simbdlicas y culturales que la [segundal
etapa habia descrito e interpretado filoséficamente™ (Scannone 1993 6).
Aqui se elaboran las categorias “légica de la gratuidad” y “nostridad”,
como las més representativas del equipo.

Se abre después una cuarta etapa (1991-1998) que pretendié aplicar el
enfoque de la logica de la gratuidad a “los grandes problemas del hombre,
la sociedad, el mundo, Dios, el ser, mostrando asi la relevancia y fecundidad
filosoficas de la perspectiva adoptada y terminando asi de justificarla”
(Scannone 1995 9), con la intencidn de “elaborar un corpus filosdfico
inculturado en América Latina pero de validez universal” (Scannone 1998
9). Los tres primeros problemas abordados, de una manera general, son
el ser humano, lo social y lo politico, y la liberacién —como un tema, no
como horizonte—. Luego continda la etapa con un énfasis claro en la
filosoffa social y politica; asi aborda las siguientes problematicas: 1) la
sociedad civil y el Estado, 2) la conciliacion entre la economfa moderna y
la ética, 3) lo politico en nuestro continente.

El paso a una quinta etapa, la actual (1999- ) se caracteriza por el abandono
de la pretensidn sistemndtica de Ja etapa anterior y por la aceptacién de la
pluralidad en el modo de hacer filosoffa dentro del equipo. Esto no quiere
decir que se renuncia a problemas considerados importantes desafios
para el pensamiento en América Latina, sino que se los selecciona y trata
seglin la conexién interna que el equipo percibe entre ellos, no segdn la
l6gica sistematizadora del “corpus philosophicus”. Asi, la etapa se inicia
con el problema de Dios y la refigién, en su doble vertiente experiencial y
reflexiva (1998-2003). Pero como la religién es inseparable del problema
del mal, y éste de la pregunta sobre la justicia en América L.atina, ¢l equipo
aborda en seguida ambas preguntas filosdficas (2002 y 2004-2007). La
justicia, por su lado, invita a pensar sobre la cuestién mas fundamental
del reconocimiento del otro (2008) y sobre el lugar que tienen los afectos
en la comprension filoséfica de la realidad, en especial de esta realidad
social que llamamos convivencia (2009-2011). En los dos Gltimos arios
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{2012 y 2013) el equipo se interesa en las relaciones entre globalizacion,
racionalidades y cuituras?.

2. El "modo de realizacion” de la filosofia en la filosofia
inculturada

La cuestién de la manera o maneras de filosofar en nuestro continente
admite varios acercamientos dependiendo de la etapa considerada. En
la primera etapa, cuando el equipo estd definiendo programaticamente
los rasgos fundamentales de la filosofia incuiturada, es posible detectar
algunas reflexiones normativas sobre como deberfa hacerse filosoffa en
América Latina, las cuales tratan de las condiciones, tareas, necesidades,
procedimientos de la filosofia, de manera algo indistinta.

Otro momento privilegiado es el paso de la etapa dos a la tres. Dejadas
atrds las cuestiones programdticas, y de cierto modo generales, el grupo
hace un primer intento de reflexionar a partir de un aspecto medular del
proceso histdrico de liberacion que les ha servido de impulso inicial: la
irrupcién del pobre. En esta etapa, el esfuerzo real de filosofar substituye
las reflexiones normativas sobre la filosofia inculturada. La categoria de la
gratuidad que resulta de este esfuerzo certifica que si se ha conseguido
hacer filosoffa. Seria interesante comprobar si el modo como el equipo
reflexion6 en esta etapa corresponde al modo como dijo que se deberfa
filosofar, afios antes. La conclusién final del libro rrupcién del pobre y
guehacer filoséfico (1993 241-243) sostiene que asi fue.

Por dltimo, la cuarta etapa puede ser un mormento muy rico para la
cuestién del modo de filosofar. Sila intencién de este perfodo fue repensar
los grandes temas de la filosoffa a partir de la l6gica de la gratuidad, sin
duda sera de gran interés el investigar como esta categoria ha servido
a este objetivo, cdmo ha sido utilizada en la elaboracién de un corpus

2 Elacrual ensayo se sitda en este tltimo momente de la quinta etape,
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filos6fico latinoamericano a la vez que universalmente vélido, con todas
las implicaciones metodolégicas que esto pudiera tener.

3. Cémo se debe filosofar en América Latina

Enloque sigue me concentraréen laprimera etapa (1981-1987), nosélopor
la limitacién de espacio sino porque es una investigacion necesariamente
preeliminar a la segunda arriba enunciada. {Cémo deberia proceder la
filosofia, més exactamente el fildsofo, en el contexto latinpamericano?
¢Cudl deberfa ser el "modo de realizacién” (Ellacurfa y Scannone 1992a
28) de la filosoffa en estas condiciones particulares, como se decia
en 19837 Al respecto se hacen dos afirmaciones fundamentales: 1) la
filosofia se caracteriza por una dimension ético-histérica; 2) el proceso
de liberacién es un horizonte para la filoscfia, no sélo uno de sus temas.
De estas afirmaciones se derivan algunos deberes fundamentales para el
filésofo latincamericano, ademés de otras consideraciones sobre el sujeto
y condiciones del filosofar.

3.1. La dimensién ético-histérica de la filosofia

Con la formula “dimensién ética” de la filosofia se afirma que filosofar es
un acto humano y por tanto un acto responsable —aunque por supuesto
es muchas cosas mas— (Ellacuria y Scannone 1992a 23-24). Esto supone
que la filosofia responde a algunos pardmetros o valores propios a su
naturaleza. Si se la considera como “btisqueda de la sabiduria desde una
situacién histérica determinada” (Ellacuria y Scannone 1892a 24}, los
valores que la guien serdn la tarea de humanizacién, la verdad, el dar
razon de la existencia humana. Esto implica que el filésofo debe contribuir
a la humanizacion de la persona y la sociedad, y debe buscar la verdad.
Hay que notar que a la dimensidn ética del filosofar se le llama a veces
“eticidad” (Ellacurfa y Scannone 1992a 30-39), lo que poco o nada tiene
que ver con el sentido hegeliano que entiende por eticidad un sistema
concreto de costurmbres y normas existentes.
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Por “dimension histérica” de la filosofia se quiere decir que la filosofia
acontece siempre en condiciones concretas de tipo politico, social, cultural,
en las cuales la hurnanidad de las personas estd en juegc®. La “historia”
es para el equipo, o al menos para otro de sus docurnentos fundadores,
originalmente de 1984, “el despliegue de la libertad humana en el tiempo”,
lo cual equivale a decir “la produccién u obturacién de las posibilidades
concretas de ser hombre; es decir, el proceso de creacién del mundo con
significacién y sentido humanos” (Ellacuria v Scannone 1992b 60). Esta
caracteristica se predica al inicio de “la realidad” y luego se la aplica a la
filosofia: “La dimensién histérica es constitutiva de nuestro filosofar porque
lo es de nueslra realidad” (Ellacuria y Scannone 1992b 60).

En apariencia no hay mucha novedad en sostener que la filosofia
latinoamericana posee un cardcter ético y es una actividad situada en
el tiempo y el espacio, pues toda actividad humana tiene esta doble
caracteristica. En efecto, es evidente que el filosofar es un acto humano,
hecho por humanos y limitado o condicionado por el tiempo y las
costumbres; tal vez se podria argumentar que este énfasis en lo que con
frecuencia pasa desapercibido obliga al filésofo a sacar explicitamente las
debidas consecuencias de un hecho oculto u ocultado. Sin embargo, la
verdadera originalidad de este planteamiento aparece al conjugarse en
una sola dimension ético-histérica el caracter ético de la filosofia con su
historicidad. Al hacerlo asi, el equipo postula gue, si la filosofia acontece
en condiciones concretas, entonces debe contribuir a la transformacicn
de estas condiciones. En otras palabras, del hecho que la filosofia es
una actividad histdrica —en el sentido de situada en un contexto donde
es posible tanto la humanizacién como la deshumanizacién de hombres
y mujeres- y puesto que tiene un cardcter ético —esto es, que debe
conducirse por valores como la verdad, la humanizacién, la bisqueda de
sentido—, el equipo deduce que la filosofia y los filésofos deben contribuir

3 Lla historicidad de ia flosofia justifica, en mi opinién, que se considere como Aiosofia ¢l
esfierzo de pensadores larinoamericanos de reflexionar globalmente sobre Iz reatidad desde v
para esta region del mundo, Pero sélo muy tangencialmente el equipo aborda explicitamente
la cuestién de la posibilidad de Ia filosofia en el continente.
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a la liberacion del continente. “La responsabilidad ética del filosofar y la

la liberacién integrai, estructural y global... de las grandes mayorias”
(Ellacuria y Scannone 1992a 38).

3.2. La liberacién como horizonte del filosofar

Esta es una de las afirmaciones mas caracteristicas de esta etapa.
Ya en la primera reunién del equipo, que tuvo lugar el afo 1981 en
Quito, a la liberacién latincamericana se le lama no sélo “uno de los
temas fundamentales”, sine también “una de las pautas orientadoras
de la reflexién”, “su punto de partida, su horizonte de comprensién
y su método” (Scannone 1992a 18). Ahora bien, la “liberacién” es un
término amplisimo con muchas significaciones e implicaciones; qué
pueda significar en concreto dependera del sesgo disciplinar con que
se la aborde. En la préactica, el equipo hace dos cosas. Por un lado lee
las condiciones histéricas en las cuales se hace filosofia en términos de
opresién/liberacion, o maés cominmente, segln la dupla dependencia/
liberacién, tal como lo entendian las teorias de la dependencia, el
cuestionamiento de A. Salazar Bondy sobre la filosofia latincamericana
y la teologia de la liberacién (Scannone 1992b 128)* Por el otro, refiere
directamente “la liberacién” a sus sujetos y beneficiarios ~deseando que
sean uno, més gue verificandolo— es decir, a quienes son a la vez victimas
de mecanismos de opresién y protagonistas de estrategias de liberacion,
los “pobres” en lenguaje de militancia pastoral. De manera que cuando
se dice que la liberacién es un horizonte para la filosoffa —y si no lo es
deberfa serlo— esto en realidad equivale a exhortar a los filésofos a que
tomen partido por personas y colectivos oprimidos, a tal punto que estén
dispuestos “a dar la vida en y contra esa situacién globalmente mortifera
[de opresidon]” (Ellacurfa y Scannone 1992a 32). En otras palabras, el

4 Esra es la lectura predominante de “lo histérico”, aunque el equipo también ha intentado
una interpretacién en términes culturales, con el énfasis en la cultura de fas mayorias. Véase,
por ejemplo, este trabajo de Scannone.
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principic hermenéutico de la filosofia latincamericana es una actitud
personal de simpatia por las victimas —opcion por los pobres, filosofar
desde el reverso de la historia—, no un concepto o principio tedrico.

3.3. Los “deberes” del filésofo latinoamericano

Lo antedicho puede resumirse asi. Puesio que la filosofia siempre
se realiza en circunstancias concretas -historicidad— y dado que en
América Latina estas circunstancias se nos presentan como procesos
de opresion y de liberacién, el filésofo en cuanto tal debe tomar partido
por los protagonistas de los procesos de liberacion, es decir, “ponerse,
manteniendo [la] especificidad y autonomia [de la filosofia), al servicio
del proyecto histérico global de liberacién del continente” (Ellacurfa y
Scannone 1992a 39) —carécter ético, “eticidad’-. De aqui se deducen
algunos deberes de la filosofia latinoamericana, de las cuales las mas
importantes podrian ser las siguientes;

En primer lugar estd la disposicidn filosdfica a dejarse cuestionar por la
realidad. En nuestro continente esto significa que el filésofo debe estar
abierto at “horror o la esperanza, el escéndalo frente al rostro del oprimido,
ola explotacion, o la violencia, o la miseria”, y asumir una actitud de “horror,
protesta y enfrentamiento activo, no desprovistos de luz y esperanza”
(Eltacuria y Scannone 1992a 25, 37).

Viene después para el filésofo el deber de tomar clara conciencia de su
ubicacién en el entramado de relaciones sociales y responsabilidades
de las que no le es posible abstraerse. El filésofo pertenece a una clase,
cumple una funcidn social, tiene responsabilidades por lo que hace o deja
de hacer, apoya o impide los procesos de liberacién, sépalo o no. Por
tanto es mejor que de una vez lo admita.

En tercer lugar, se sefalan tareas especificas para el fildsofo: 1) la critica
de las ideologias y las realizaciones historicas; 2 la creacion del sentido de
todo lo real y la recuperacién de la identidad, memoria y conciencia de las
comunidades; 3} la prescripcion de opciones y conductas humanizadoras.
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¢Debe el fildsofo adoptar un método en particular? Los documentos
programaticos contienen reflexiones generales sobre la materia, pero
no sugieren ningln método en cuanto tal. Eso si, la filosofia inculturada
manifiesta preferencia por métodos y disciplinas de las ciencias sociales.
“La filosoffa latinoamericana, para ocuparse adecuadamente de su objeto
propio, necesita una cierta competencia en las ciencias sociales y en las
practicas sociales” (Ellacuria y Scannone 1992a 29). Mas importante
todavia es la afirmacién que este objeto propio es la praxis, es decir, la
produccién de estructuras nuevas o el mantenimiento de estructuras
antiguas, tanto humanizadoras como deshumanizadoras, estructuras
que pueden ser de diversa indole: politicas, econdmicas, culturales, etc.
Ahora bien, de aqui se deduce una indicacién metodoldgica importante:
la filosoffa se hace en un vaivén entre la praxis y la teorfa, o circularidad
tedrico-practica; con esto se quiere decir que el filésofo debe reflexionar
sobre la praxis en la cual participa, asi como participar en la praxis sobre
ta cual reflexiona. Por esto la participacion en la praxis de liberacién es un
cuarto deber del filéscfo latincamericano, aunque uno de los primeros en
importancia. Hay que notar que a esta relacién entre praxis y teorfa se le
lama también “discernir los lugares, dinamismos, acciones, etc., donde
de hecho se da o se ha dado libertad, vida ... y lo contrario” (Ellacuria y
Scannone 1992b 58).

4. Algunos desarrollos complementarios

Esta primera etapa del itinerario de la filosoffa inculturada tiene también
algunas contribuciones personales que complementan y amplian las
reflexiones de los documentos programaticos en la cuestion del modo de
hacer filosofia.

4.1. Ignacio Ellacuria o el objeto de la filosofia

Ellacuria contribuye al desarrollo de la filosofia inculturada con una
reflexién importante sobre el objeto de la filosoffa. Luego de examinar
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este tema en Hegel, Marx y Zubiri presenta su propia tesis: “La ‘realidad
histérica’ es el ‘objeto Ultimo’ de la filosoffa, entendida como metafisica
intrammundana, no sélo por su carécter englobante y totalizador, sino en
cuanto manifestacion suprema de la realidad” (Ellacuria 1992 82). Pero la
realidad histérica no significa el caracter situado en el tiempo y espacio de
todo lo que es, como se dijo anteriormente, ni tampoco la serie ordenada
de eventos en el tiempo, sino algo maés. “Por realidad histérica se entiende
la totalidad de la realidad tal como se da unitarlamente en su forma
cualitativamente mas alta y esa forma especifica de realidad que es la
historia, donde se nos da no sdlo la forma més alta de realidad, sino el
campo abierto de las méximas de lo real” (Ellacuria 84). Lo importante de
esta tesis consiste en dos afirmaciones. Primero, hay una unidad real de
todas las cosas reales, una unidad fisica y dindmica, no sélo una unidad
de semejanza o cosa parecida. Segundo, esta unidad se deberia analizar
no desde sus origenes, que ya no son puros, sino desde su etapa Gltima,
que es algo que nos estd dado y muestra lo que hasta ahora al menos es
la realidad (Ellacuria 85).

Sin duda que definir asi el objeto de la filosoffa trae consecuencias para
el modo de filosofar, y concretamente para su método. Igual piensan dos
representantes del equipo que tuvieron gran influencia en esta etapa,
ademés de EHacuria. Gerardo Remolina sostiene que “todo método estéa
determinado por su objeto, o por el objetivo que se pretende” {(Remolina
1992 96). A esto afade Pedro Trigo otros factores que determinan el
método: el sujeto, las fuentes, las caracteristicas propias del filosofar (Trigo
1992 118). Claro que objeto y modo de acceder a €l son dos cuestiones
distintas, pero esto no quita que la primera determine de alguna manera a
la segunda. Lamentablemente, Ellacuria no trata en este texto la cuestion
del método, aunque ofrece significativas indicaciones de su postura al
respecto. Sostiene, en efecto, que en su planteamiento “quiere verse esa
unidad no de abajo hacia arriba sino de arriba hacia abajo [porque] la
unidad vy la totalidad son las que dan su lugar real y su sentido a las partes”
(Ellcuria 87). Par lo visto, €l dinamismo que esta propuesta imprimiria al
filosofar serfa diametralmente distinto al intento de la filosoffa inculturada

escritos » Vol.21 » No. 47 = jullo - diciembre (2013}

LOS AFECTOS Y EL MODO DE HACER FILOSOF[A INCULTURADA

de pensar la totalidad de lo real desde “la diversidad separante”, dice
Ellacuria (65), es decir, desde la singularidad de la praxis histérica y desde
la parcialidad de la simpatia por los oprimidos.

4.2. Gerarde Remolina o el objetivo de la filosofia

El trabajo de Remolina plantea una comprension algo maés precisa del
guehacer filoséfico dentre de la cual caben algunas consideraciones sobre
el método filosofico. Para este autor, “la filosofia es ante todo una actitud
fundamental del hombre frente a la realidad y la reflexion peculiar que de
ella se sigue... La filosoffa no se constituye en su peculiaridad por el objeto
o la materia a la cual se aplica la reflexién, sino por la naturaleza misma
de esta reflexién” (1992 91). .o que entiende por filosofia se resume en
la férmula “toma de distancia critica”, porque el filésofo toma distancia
respecto a la realidad que experimenta y vive, lo cual le permite ser critico
frente a ella, juzgaria.

Estos juicios son realmente criticos y no arbitrarios si el filésofo los hace
desde “su estructura trascendental”, es decir, si descansan en los patrones
a priori de la realidad descubiertos por su razén. Por tanto, lo propio de
los juicios criticos —es dectr, filosdficos— es su referencia a “las estructuras
y categorias propias del ser [polo objetivo, ontolégico] v del logos [polo
subjetivo, antropoldgico] en que el ser se manifiesta” (Remolina 1992
92), a diferencia de los juicios cientificos, que se ocupan de describir los
objetos singulares y su interrelacion.

La filosoffa no es, sin embargo, enteramente ajena a la singularidad; seréd
“tanto més adecuada a las tareas que debe realizar cuanto mayor sea
su arraige en la singularidad” (Remolina 1992 92). El motivo es que la
singularidad del sujeto y del objeto son formas concretas de manifestacién
del ser. En otras palabras, existe también una trascendentalidad singular,
que podria llamarse el “alma” o el “genio” de pueblos, desde la cual el
filésofo se asoma a la vida, construye historia. Por consiguiente, de la
filosoffa puede decirse que es también “un compromiso existencial con
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la realidad que implica la toma de decisiones y opciones”, a condicion
de tener claro que su objetivo inmediato es el conocimiento, 0 mas
exactamente, la “transformacion teérica del conocimiento de lo singular
en conocimiento de lo trascendental” (Remolina 1992 95), y que sélo en
una segunda instancia alcanza la dimensién de la praxis, que Remolina
describe como la construccién “del dmbito propicio para el gjercicio de la
libertad personal y colectiva en la creacién de un nuevo sentido” (1992 95).

El método que corresponde a esta comprensién del filosofar tendra por
consiguiente un caracter eminentemente tedrico con una proyeccion final
hacia la praxis. Citando a Lonergan, Remolina define el métodoe como
el “conjunto de operaciones interrelacionadas entre si que producen
resultados acumulativos y progresivos”. En el marco de su reflexion,
“estas operaciones son acciones transfermadoras, que en nuestro caso
han de explicitar la trascendentalidad del ser (ontologia) y del hombre
(antropologia) teniendo como base el cardcter singular de la experiencia
elaborada teéricamente por las ciencias...” (Remolina 1992 96). Estas
operaciones son mas precisamente: 1) La investigacion, o recopilacion
y primera organizacién de datos constitutivos de una cultura; 2) la
hermenéutica, o interpretacién de los datos recopilados atendiendo a
la trascendentalidad que manifiestan y al sentido que eflos constituyen
y revelan; 3) la elaboracién doctrinal, o formulacién de juicios criticos,
ya sean de hecho (trascendentalidad), ya sean de valor (sentido); 4) la
proyeccion de sentido, o momento de la prospeccién hacia un futuro,
momento en el cual aparecen los imperativos éticos que impelen a la
creacion de un nuevo sentido.

4.3. Pedro Trigo © la obligacién de filosofar

La filosofia latinoamericana tiene por “situacién” de reflexién, dice Pedro
Trigo, fundamentalmente dos procesos histéricos: la resistencia de
los pueblos a la dominacién politica y la miseria, y la “domesticacion”
~término mio— de la modernidad por parte de culturas particutares. Esto
no quiere decir que el filésofo deba inventarse las preguntas relativas a
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estos pracesos, sino que ha de descubrirlas en las formas plantadas por
los oprimidos, para quienes la “situacién” se manifiesta bajo el aspecto
de la negatividad o privacion, y bajo el de la positividad o resistencia.
Esto debe hacerlc el filésofo de dos maneras inseparables. Primero,
sintiéndose afectado, es decir, abriéndose al “sentimiento motor” que es
“el horror ante la privacion injusta... [que provoca) tristeza, y superandola,
indignacién y repulsa, y més adentro ain compasién” (Trigo 1992 101).
Segundo, mediante la incorporacidén a la praxis de los pueblos y sus
aliados para enfrentar las carencias injustas. Pero para evitar riesgos como
la ideologizacién, el reduccionismo o el subjetivismo, debe recurrir a la
mediacién analitica de las clencias sociales.

La filosofia latinoamericana se hace en una “situacién’. ¢Significa esto
que tiene un “tema” particular”? Trigo por un lado dice que es discutible
que asi sea, y por otro que la filosofia latinoamericana si tiene un tema.
Sobre esto segundo, afirma que “el tema de la filosofia latinoamericana
es el de la existencia (de las mayorias} que, de hecho, es también el de la
genuidad (la constitucién de las mayorias como sujeto histdrico™ (Trigo
110). La particularidad de este tema es que, ademds de propiciar un
andlisis de la realidad, conduce a un proyecto de transformacion de la
realidad histérica, a la praxis, vy a la constitucion del pueblo como sujeto
de esta praxis transformadora.

Ahora bien, a partir de estas consideraciones -y de otras sobre el sujeto
y las categorias de la filosofia latinoamericana- Trigo deduce algunas
conclusiones sobre el método del filosofar latinoamericano. Dejando a un
lado las consideraciones mas generales y obvias, merecen subrayarse los
tres momentos de un tal método: 1) el momento receptivo de “recibir la
luz de lavida”, el cual significa concretamente “situarnos a la intemperie de
la miseria y la violacién y no cerrarse al horror del abandono y la masacre,
percibir los clamores de dolor, de dignidad herida, de resistencia y también
los cantos de vida y de marcha en medio de la muerte perpetrada” (Trigo
120). Dicho de manera menos poética, se trata de dejarse afectar por las
situaciones injustas. 2) El momento activo, que consiste en solidarizarse
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con los oprimidos, y que no se fraduce sdélo en una opcién militante
o afectiva, sino también cultural, en el sentido de apreciar y estimar la
cultura popular, 3) El momento activo-pasivo del ensayo y del error; es
decir, “la construccién rigurosa del objeto filoséfico y su verificacion”, que
se refiere a la labor propiamente tedrica del filésofo, segin parece.

5. Conclusiones: los afectos en el modo de hacer
filosofia inculturada

Las reflexiones del equipo sobre el modo de hacer filosofia son de dos
grandes tipos; para usar términos del segundo libro del equipo, unas se
refieren al “acto integral de filosofar”, otras, que son las menos numerosas,
al “pensamiento filosdfico tedrico” {Scannone y Perine 1993 242). Las
primeras constituyen lo que podrfamos llamar ia “deontologia det filésofo
latinoamericano” porque son reflexiones normativas sobre diversos temas,
de las cuales las mdés importantes para nuestro asunto son aquellas que
tratan de las condiciones del filosofar. De rnuchas maneras el equipo
nos dice que el filésofo tiene ciertos deberes que cumplir si quiere hacer
auténtica filosofia inculturada: dejarse cuestionar por la realidad, tomar
conciencia de su ubicacion en ella, participar en la praxis de liberacidn,
desarrollar una tarea critica, otra constructiva y ofra normativa. Trigo lo
ejemplifica bien con sus dos primeros momentos del quehacer fitoséfico:
el momento pasivo del dejarse afectar, y el activo de solidarizarse con
los oprimidos. Con lo cual establece una relacién sumamente interesante
entre afectos y opcidn por los pobres.

Segin esto, el "métodeo” significa en el primer caso la observancia de
ciertas condiciones fundamentales que se consideran imprescindibles
para una filosoffa inculturada, es decir, filosofia hecha en América
Latina pero con validez universal. En el segundo caso, y de manera mas
restrictiva, el “método” se refiere al conjunto de operaciones intelectuales
que componen el acto de filosofar. Esto se ve especialmente en Remolina,
quien expone la dnica definicidn explicita de método en los textos
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estudiados, perc también implicitamente en lo que Ellacuria dice sobre el
modo de acceder a la realidad histérica, considerada objeto de la filoscoffa.

Me parece gque el término "método” deberia utilizarse en su sentido mas
restringido, como lo hace Rernolina, aunque no necesariamente se deba
compartir su definicién del término. Pero esto de ninguna manera evacua
la pregunta sobre el lugar de los afectos en el quehacer filoséfico; no es
una precision terminoldgica lo que resolverd esta importante cuestion.

Dicho sea de paso, me parece que Remolina viclenta un tanto su
definicién de filosoffa al introducir como cuarto pase de su método
filosofico la elaboracién de imperativos éticos dirigidos a la creacidén de un
nuevo sentido. A una definicion de filosofia como una tarea cognoscitiva
hace corresponder un método con proyeccién ética. Ambos elementos
pareciera que no concuerdan entre s,

Hay que partir entonces de las condiciones normativas fundamentales
del acto integral de filosofar, o sea, de esc que llamamos la deontolegia
del fildsofo latincamericano. Una de ellas —no necesariamente primera en
sentido cronoldgico o légico— es la opcién por los pobres y oprimidos.
Este es un principio hermenéutico préctico, no tedérico, que en mi opinién
se construye a partir del sentimiento bésico de la simpatia, aunque
encierra mucho mas que este sentimiento. Movide por la simpatfa, nos
dicen los textos, el fildsofo debe dejarse cuestionar, o dejarse afectar, por
las situaciones histéricas concretas con el fin de perritir que broten en
él algunos sentimientos importantes. Son la verglienza, el horror ante el
mal, la indignacién ante la injusticia, la protesta, la tristeza, pero también
la valentia, la esperanza. El equipo considera que estos sentimientos
encuadran el filosofar y le dan un modo particular y universalizable de
proceder. Inclinan el filosofar hacia ciertas tematicas, sin dejar de ocuparse
de los problemas clasicos del hombre y la sociedad.

Aqui cabria sefialar gue parece mejor llamar afectos antes que
sentimientos a las “impresiones” que las realidades histéricas deberian
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producir en el filésofo. Implicitamente el equipo sostiene que la realidad
histérica circundante cuestiona al filésofo no s6lo en un sentido teérico
sino afectivo; llega a la voluntad ademds de despertar la curiosidad, al
menos mientras se hable de las circunstancias del filosofar, antes que
del filosofar mismo. Mientras que “sentimiento” evocaria en el lenguaje
comun el aspecto interno y no racional de la vivencia de las circunstancias
histéricas, “afecto” sefalaria ese mismo aspecto interno y no racional en
cuanto es producido por las circunstancias histéricas externas al sujeto.
Los matices aqui sf importan,

La simpatia no es auténtica si no se completa con la actitud préactica
de tomar partido e involucrarse en las luchas de los pobres y oprimidos,
otro de los deberes del filésofo latinoamericano. De este modo, el afecto
originario de la simpatfa y sus afectos derivados no importan por si mismos
sino por la actitud préctica que suscitan. Se dirfa que el equipo tiene una
visién “utilitarista” de los afectos en la filosofia. Los afectos orientan el
filosofar no porque revelen algo de la realidad, un aspecto oculto a la
razén, sino porque conducen a transformarta, o deberian hacerlo. La
utilidad practica, no la cognoscitiva, es su valor primario,

Sin embargo, no queda muy claro en los textos si los afectos preceden
al compromiso o el compromiso antecede a los afectos. cEl filésofo
debe comprometerse como consecuencia de su opcién por los pobres,
sentida y asumida? ¢O su opcién y simpatia por los pobres es resultado
de un comprorniso solidario con y por ellos? ¢Cuél es el riesgo a evitar:
el sentimentalismo sin obras o la militancia profesional sin corazén? Muy
probablermnente se diré que hay una dialéctica entre afectos y compromiso
préctico, o que todo depende del punto de partida de cada uno. Lo
que me parece cierfo es que la opcion originaria, que incluye tanto la
simpatia por las victirnas de la pobreza como la solidaridad efectiva, tiene
su origen fuera del acto del filosofar. El equipo consideraria seguramente
que es parte del acto integral de filosofar, pero, en mi opinién el origen y
fundamento de esta opcidn radica en la cosmovision ética cristiana que el
equipo comparte, y en este sentido es externa al acto integrai de filosofar,
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a los deberes del fildsofo latinoamericanoc. Externa porque ademés podria
argumentarse desde ofras cosmovisiones éticas, pero no extrafia porque
la fundamenta y en este sentido la constituye.

Por otra parte, pienso que la conocida circularidad de la filosofia inculturada
entre teoria y compromiso practico deberia completarse con los afectos,
de forma que afectos/practica/teoria formen un circulo que empiece a
rodar a partir de cualquier punto. Pero esta circularidad no define “el”
método de la filosofia inculturada, ni siguiera “un” método mas, sino que
describe las condiciones ideales del filosofar, y por tanto el espacio de
aplicacién de cualguier método tomade de las tradiciones filosdficas, sea
kantiana, zubiriana, hegeliana u otra, y enriquecido con los métodos de
las ciencias scciales.

La conclusién anterior resulta finalmente un buen ejercicio de filosofia
inculturada. Aunque todolo antedicho presupone un enfoque deontoldgico,
en el sentido que se fundamenta en reflexiones programéticas sobre cdmo
deberia hacerse filosofia, es razonable deducir de ello una conclusién
sobre como de hecho se filosofa. Cabe pensar que cualquier filosoffa de
cualquier parte del mundo estd afectada por los afectos del fildsofo. Tal
vez el compromiso con las exigencias éticas de la realidad histérica sea un
elernento que no haga parte del filosofar real de todos los fil6sofos porque
no todos aceptan que la filosofia implique deberes. Pero me parece que sf
se puede defender que todo filésofo trabaja, de hecho, condicionado por
sus afectos, e indirectamente por sus circunstancias histéricas, sea que
lo admita o no. La deontologia del fildsofo latinoamericano es, en dltimo
término, una expresion concreta del proceder de cualquier filésofo.

Anexo: las cinco etapas intelectuales de la filosofia
inculturada en once libros

Desde su primera reunién en Quito en 1981, a laliberacion latinoamericana
se le Hama "“uno de los temas fundamentales”, asi como “una de las
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pautas orientadoras de la reflexion”, “su punto de partida, su horizonte de
comprension y su método” (Scannone 1992a 18). Ademas de la praxis
de liberacién, el punto de partida es la opcidn por los pobres. Es decir, es
desde el lado de los oprimidos que se piensa la filosofia y se participa en
la liberacidn, no desde el lado de los libertadores ni de los tecndcratas, ni
de los indiferentes y neutros. Con este impulsc la reflexion del equipo ha
transitado por cuatro etapas:

La primera etapa (Quito, 1981-Belo Horizonte, 1987) consistié en abordar
filosdficamente el tema de la liberacién latinoamericana, y explicitamente la
cuestién de la dimension ética e histdrica de la filosofia, en especial, de la
filosofia latinoamericana. Produjo en 1992 un libro de caracter programatico
“centrado en la problemética de la liberacién y sus consecuencias para el
filosofar desde América Latina. Este filosofar, no por ser verdaderamente
metafisico, dejard de ser ético e histdrico, si quiere ser liberador” (Scannone
1993 5). Como sintetiza después Scannone (1995), “El primer libro
del grupo puso las bases del trabajo comin, reflexionando filoséfica e
interdisciplinariamente tanto el memento ético como el momento histdrico
de la filosofia en general y, especialmente, de la latinoamericana. Y lo hizo
en la perspectiva de la liberacion humana integral” (8), Se trata de la obra
Fara una filosofia desde América Latina (1992).

Las dos siguientes etapas (1988-1990} giran en torno a la reflexion
sobre “el hecho de la irrupcidn del pobre en la histeria y la conciencia
latinoamericanas” (Scannone 1992a 19), un evento llamado “hecho de
libertad”. Ambas ocupan un trienio, pero no es facil encontrar la linea
divisoria de las dos. En un comienzo se propuso asignar a cada ano un
“paso” distinto en la reflexion sobre este hecho. 1988: el significado ético-
politico y antropoldgico de dicho hecho. 1989: su significado en el nivel
simbdlico (religién y lenguaje). 1990: su significado para la comprension
de la filosofia, sus categorias y su metodologfa. Finalmente, el paso uno
y dos se fundieron en la segunda etapa reflexiva del equipo. Por esto se
dice que esta etapa “estudid las cuestiones antropolégica, cultural, ético-
histérica y ético-social” de este hecho y que “las abordd a partir de la
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experiencia directa y el aporte de ciencias sociales como también a través
de la mediacion simbdlica: el lenguaje, la literatura latinoamericana... los
simbolos y mitos.... Y distintos textos religiosos” (Scannone 1993 6).

La tercera etapa, por su lado, "replanted la autocomprensién misma de
la filosofia a partir de la reflexion concreta anterior [sobre la irrupcién del
pobre]. Asi es como explicito la l6gica (onto-ldgica) que corresponde a las
experiencias antropoldgicas, ético-sociales, simbdlicas y culturales que la
[segunda} etapa habia descrito e interpretado filoséficamente” (Scannone
1993 6). Aqui se elaboraron las categorias de “légica de la gratuidad” y
“nostridad”, entre las més importantes®. La razén por la cual se pasé de
tres pasos programaticos a dos etapas filoséficas es sin duda el dinamismo
mismo del grupo que finalmente organizo sus reflexiones sobre la irrupcion
del pobre en un segundo libro, dividido en dos partes correspondientes a
estas etapas: [rrupcion del pobre y quehacer filosdfico. Hacia una nueva
racionalidad (1993).

Se abre después una cuarta efapa a partir del enfoque de la légica de la
gratuidad (1991-1998). Este enfoque “debe concretarse y verificarse en
las filosofias reales..., es decir, en el pensar filoséficamente los grandes
problemas del hombre, la sociedad, el mundo, Dios, el ser, mostrando
asf la relevancia y fecundidad filosoficas de la perspectiva adoptada
y terminando asi de justificarla” (Scannone 1995 9). Hay una cierta
pretensién de “elaborar un corpus filoséfico inculturado en América Latina
pero de validez universal” (Scannone 1998 9) cuya realidad todavia esté
por verificarse. Los tres primeros temas abordados son la cuestion del ser

5 G.Remolina ("Reflexién final”, 254) identifica, por su parte, las siguientes categorias hasta
1996, en su gran mayoria no originales pero tratadas desde el enfoque particular del grupo.
Un primer grupo reiine a las categorfas de “liberacién” y “justicia”. Otro se conforma con
las que se consideran las mis imporrantes, la “légica de la grawidad” v [a “nostridad”.
Luego se agrupan “accién comunicasiva”, “procedimentalisme”, “didlogo”, “consenso” y
“democracia participariva”, El tercer grupo de categorias estd conformado por “politica”,
“Estado”, "sociedad civil” ¢ “instituciones”. Er el ltimo grupo entran “neo-liberalismo”,
*democracia” y “modernidad, respectivamente desde lo econdmico, lo pelitico y lo cultural.
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humano, lo social y lo politico, y la liberacién —esta vez como un tema
antes que como un horizonte de pensamiento—. Estas reflexiones, todavia
muy generales, cuajan en el tercer libro dei equipo: Hombre y sociedad:
Reflexiones filosdficas desde América Latina (1995).

Esta etapa continlia en los afios siguientes con un énfasis claro en la filosofia
social y politica. Asi, la sociedad civil y el Estado -y su fundamentacion
ética— son objeto de algunas reflexiones que se materializan en el cuarto
libro del equipo: Sociedad civil y Estado: Reflexiones ético-politicas
desde América Latina {1996). Posteriormente el grupo se plantea la
inevitable pregunta sobre la conciliacién entre la economia moderna y
la ética junto con varias cuestiones conexas. Los trabajos a que dio lugar
este cuestionamiento se publican en el quinto libro: Ftica y economia:
Economia de mercado, neoliberalismo y ética de la gratuidad (1998).
Simultdneamente el equipo segufa reflexionando sobre lo politico en
América Latina puesto que percibia que el predominio de la economia
global, la crisis del Estado-nacién moderno y los cuestionamientos a la
democracia representativa hacian que esta reflexion fuera tan urgente
como necesaria en la desconcertante década de los noventa. Publica
entonces en 1999 el resultado de estas reflexiones bajo la forma de un
libro destinado a aportar alguna novedad en el quehacer politico de este
continente, el sexto del equipo: Lo politico en América Latina: Desafios
actuales. Contribucién a un nuevo modo de hacer politica (1999). Cabe
notar que en este mismo afio La Universidad Pontificia de Comillas publica
en Madrid una recopilacién de los principales articulos de los cuatro
primeros libros bajo el titulo Filosofar en situacidn de indigencia (1999).

En la quinta etapa, la actual, se dedican cuatro encuentros del grupo
(1999-2003) a la cuestién de Dios y la religién, desde una variedad
interesante de perspectivasy de temas: filosofia del lenguaje, hermenéutica,
fenomenologia, por citar las més representativas. El grupo entonces
publica dos libros en 2003 y 2004, uno sobre la relacion entre experiencia
religiosa y reflexién filosdfica, otro sobre los limites de la religion. Se trata
respectivamente de Problemas de la filosofia de la religion desde América
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Latina. De la experiencia a la reflexién (2003}, y Problemas de la filosofia
de la religion desde América Latina. La religidn y sus limites (2004).

Al reflexionar sobre la religion, el equipo naturalmente se ve abocado a
abordar el problema del mal y la violencia (2002), y la siempre inquietante
cuestién de la injusticia (2004-2007), cuestién que se prolonga en el tema
del reconocimiento del otro (2008) y en la pregunta por la relacién entre
afectos, realidad histérica y convivencia politica (2009-2011). La primera de
estas reflexiones se incorpora a los anteriores libros; la segunda da origen al
décimo libro: Contribuciones filoséficas para una mayor justicia (2006).
Reflexiones de este periodo se reinen también en un libro publicado el
mismo afo: En las bases de la justicia. Reflexiones filoscficas sobre los
fundamentos de la justicia hoy en América Latina (2006). Ez2
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