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HZ. PEYGAMBER'I ve
SUNNETINI ANLAMAK

Semavi dinlerin inang alaninda ulGhiyet, niibtivvet ve ahiret olmak tizere
ti¢ ana konusu vardir. Ulthiyet, biitiin mevcudat tek ve bir olan Allah Tedld’in
yarattigt, bu diinyada O’'nun egemenligi altinda yasadigimiz ve her seyin O’nun
iradesi altinda cereyan ettigi, her seyin sonlu ve élimlii (fini), O’nun ise baki
oldugudur. Ahiret, sonlu biitiin varlik 4leminin ikinci bir yaratilistan sonra o
ezel-ebed sultaninin huzurunda toplanip hesap vermesidir. Niibtivvet ise, Al-
lah’in bizlerin bu diinyada kendisini taniyarak ve ahiret hayatini hi¢ unutmak-
sizin yagamamiz i¢in gonderdigi mesajinin bize aktarilmasini saglayan elgilik/
aracilik gorevidir. Dinin temel akidesi bu temeller iizerine oturur; diger inang

esaslart bu {i¢ temelin zimninda yer alir.

Yiice Mevla aramizdan segtigi peygamberlerine, mahiyetini tam olarak
bilemeyecegimiz sekilde ildhi kelimini vahyetmis, onlar da bu vahyi eksiksiz
fazlasiz olarak bizim anlam diinyamiza ulastirmislardir. Vahiy, Cenab-1 Hak-
kin diinya hayatinda neleri bilmemiz ve yapmamiz gerektigine dair bize yaptg:
bildirimdir. Peygamberler aldiklari vahyi insanlara aktarmakla kalmamis, onu
aciklamis, sergiledikleri 6rnek hayatlariyla insanlara rehberlik etmislerdir. Hz.
Adem’den Peygamber Efendimiz Muhammed Mustafa’ya kadar sayisiz pey-
gamberler gelmis, bize o ilahi mesaji getirmis ve bizi Yiice Yaratanin davetiyle

bulusturarak kurtulug yolunu gostermislerdir.

Yiice Allah insanoglunu yerytiziinde iyi ve dogruyu hayata gegirecek bir
halife olarak diinyaya gonderdi ve onun kalbine/gonliine Yiice Yaratanini ta-
nima kabiliyetini yerlestirdi. Onun i¢in diinyanin yaratilisinda ve insanoglu-

nun yeryiiziine gonderilisinde Yaraticiyr tanima ve bilme, O’na saygida kusur
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etmeme ve O'na bagliligini gsterme gayesi ondedir. Iman ve ibadet esaslari
bu amaca hizmet ederler. Insandaki dini duygu, dis diinyanin telkinleriyle
olusan bir arizi/gegici durum degil, bilakis insanin éziinde tagidigs asli ve fitr
bir 6zelliktir. Dolayistyla peygamberlerin yaptigt davetin yeserme ve filizlenme

zemini bizim fitratimizdir. Insan olarak bizim diger varliklardan/canlilardan

bir farkimiz da budur.

Bu konuyu biraz daha agmak gerekirse, “Elest bezmi’nde hepimiz Yiice
Yaratan’a, O'nu, diinyaya geldigimizde taniyacagimiza ve O’na bagli kalacagi-
miza dair s6z vermis olmamiza ragmen, diinya hayatinin sonu gelmez ¢esitli
hevesleri, emelleri ve mesgaleleri bize kendimizi ve verdigimiz sozleri unut-
turdu ve hayatin kosusturmast i¢inde adeta kaybolup gittik. Yiice Rabbimiz
bizi sevdigi ve bize acidigy i¢indir ki, i¢imizden segerek kendini bize hatirlatan
ve yonimiizii O'na dénmemizi saglayan restller gonderdi. Boylece insanoglu
kendi 6ziinde tagidigy ilahi ask ve marifete doniip aslint hatirlama imkéan: bul-
du. Bunun i¢indir ki, peygamberlerin daveti bizi siradan bir varlik olmaktan
kurtaran ildhi bir kurtulug halkasi ve bizi aslimiza déndiiren bir ¢agri ve hatir-
latmadir. O kutlu elgilerin yaptiklar: davet, 6ziimiizde var olan Allah’t tanima
ve sevme kabiliyetini ortaya ¢ikarmis, tizerimize diinyanin serptigi kiilleri kal-
dirarak bizi aslimiza dondiirmiis ve 6ziimiizde var olan cevherimizi ateslemistir.
Bu nedenle her peygamberin daveti, bize bizi tanitan ve bizi varolusumuzun

anlamiyla biittinlestiren ilahi bir kurtulus ¢agrisidir.

Bizler, peygamberler sayesinde varolusun ve yaratiligin nihai anlamin
kavradik. Sayet yaratlisin nihai anlamini kavramasaydik, siradan bir varlik
olarak, diger nebatat ve canlilar gibi yasar ve kaybolur giderdik. Insanlik, pey-
gamberlerin daveti sayesinde diinyanin altinda kalmamis ve onun iizerinde
ylirimeye baglamistir. Peygamberler bize izzetle, onurla diinyanin tizerinde
yurtimeyi ve dik durmayi 6gretmis ve tek Allah’a kul olmanin onurunu ve

ozgirligiini yasatmuglardir.

A. Beser Olarak Hz. Peygamber
Biitin peygamberlerin temel vasfi, insan/beser olmalarinin yaninda,
Allah’in elgisi/restlil oluglaridir. Onlari diger insanlardan ayiran ana 6zellik

budur. Peygamberler, Yiice Rabbimiz tarafindan aramizdan segilerek peygam-
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berlikle (risilet) gorevlendirilmiglerdir. Kur'an-1 Kerim 6teden beri peygam-
berlerin ni¢in beser arasindan se¢ildigini dogru anlayamayan inkércilarin “..
Bu nasil peygamber ki (bizler gibi) yemek yiyor, ¢arsida, pazarda dolasyor. Ona,
kendisiyle birlikte wyarici olacak bir melek indirilmesi gerekmez miydi?!”™ sek-
linde bahane ve itirazlarini zikreder. Yine Kur'an’mn “Kendilerine dogru yolu
gasteren bir rebber geldiginde insanlary inanmaktan alikoyan sey ‘Allab peygamber
olarak bir beseri mi ginderdi” demeleri olmustur.”* agiklamasi, kavminin Salih
peygamber hakkinda “Igimizden bir beserin pesinden mi gidecegiz?” seklindeki
sozleri, peygamberlerin insanlar arasindan segilmesinin Gteden beri itiraza veya
bahaneye konu edildigini gostermektedir®. Peygamber Efendimizin yasadig:
tecriibeden de biliyoruz ki, digerleri gibi Mekkeli miisrikler de peygamberlerin
beser arasindan génderilmesini anlayamamis, “Nigin gokten olaganiistii giicii
ve kuvveti olan kanatli bir melek gelmiyor da aramizdan birisi rastl olarak
seciliyor?” tarzinda, bazen de “Nicin ben veya falan kisi degil de 0?” seklinde

itirazda bulunmuglardir.

Efendimiz Muhammed Mustafa da Allah’in kullart arasindan biri olarak
gonderildi. Onun i¢in kelime-i sehadette, ‘abdubii ve rasilih’ diyerek onun
hem beger/kul hem peygamber olduguna inancimizi ifade ederiz. “Allah’in
kulu” vurgusunun Islim’a giris kapist sayilan kelime-i sehadette yer alma-
s1, hristiyanlarin yapugi gibi peygamberlerin ildhlastirilmasini 6nleme ve tek
tanrt (tevhid) inancint pekistirme amact tagir. Biitiin peygamberler insanlart
hak dine davet ederken “diger insanlar gibi sadece bir beger olduklarini ve Al-
lah’tan aldigs vahyi teblig ettiklerini” israrla dile getirmis, tek ve bir olan Al-
lah’a yonelmelerini istemislerdir.” Peygamberlerin beser olmasi ayni zamanda
getirdikleri davetin, anlattiklart dinin yaganabilir oldugunu gostermek i¢indir.
Vahiy, muhatab belli olmayan soyut bir bildirim ve bilgilendirme degil, diinya
diizlemine ve insan hayatina bir hitap oldugu i¢indir ki, bu vahyin gonderildigi
el¢i de insan/beger cinsi arasindan se¢ilmistir. Yoksa gokten meleklerin gele-

rek, Kur'ant iki kapak arasinda insanliga verip gitmeleri mimkiindii. Ancak

el-Furkan 25/7.

el-Isrd 17/94.

el-Kamer 54/24.

Ayrica bk. Ibrahim 14/10; el-Enbiya 21/; el-Mi'mintin 23/24, 33; es-Su‘ard 26/154; Yasin
36/15; et-Tegabun 64/6.

5  Bk. Ibrahim 14/11; el-Kehf 18/110; Fussilet 41/6.
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Rabbimiz dyle yapmayarak, Kur’ant 23 yilda peyderpey Peygamber Efendimize
indirdi, onu bizlere 6rnek alinacak kisi olarak tanitti. Peygamberimiz de din
adina soylediklerinin bir insan hayatinda uygulanabilir ve yasanabilir oldugunu
bizzat kendi hayat tarziyla gosterdi. O biitiin insanliga en giizel rnek (lisve-i
hasene) oldu. O kendi ifadesiyle giizel ahliki tamamlamak i¢in gdnderildi.
Abarult giyim ve kusamdan, peygamber oldugunu gosteren 6zel alamet ve
isaretlerden hep uzak durdu; sade ve miitevazt oldu. Daha 6nce O'nu gorme-
yenler, sahdbenin arasindan ayirt edemiyordu.® Bu itibarla diger peygamber-
lerin ve Hz. Peygamber’in beser olmast, yapmakla sorumlu tutulduklar: teblig
ve davetin uygulanabilir ve yasanabilir oldugunu géstermenin en kolay ve en

actk yolu oldu.

Hz. Peygamber sadece iyi, dogru ve giizel gérdiigiinii insanlara anlatan ve
ondan sonra da insanlarin arasindan ayrilip giden salt ahlak teorisyeni degildir.
Bilakis neyi sdylemisse, onu bizzat hayatinda tatbik eden ve yasayarak ornek
olan bir insandir. Biz onun hayatinda kadinlara, ¢ocuklara merhametin en
giizel 6rneklerini buluruz. Insanligin, daha kadin haklarinin ne oldugunu fark
etmedigi bir diinyada Veda Hutbesinde kadin haklarindan bahsetmis, onlarin
Allah’in birer emaneti oldugunu anlatmistir. O bize tabiati, canli-cansiz biitiin
varliklart sevmeyi, Mekke'nin dagina, tasina, topragina, bitkisine dokunma-
mayt 6gretti. Insani iliskileri, gayrimiislimlerle iligkileri, insana insan olarak
deger vermeyi, her esyada ve her varlikta iyi ve giizel taraflar1 gormeyi biz hep
ondan 6grendik. Ve onun 23 yillik 6rnek hayatt hem miislimanlar hem de

biitiin insanlik i¢in bir rahmet ve huzur kaynag: olmustur.

Hz. Peygamber’in bu iki vasfi, yani hem rastl hem begser olusu sebebiyle-
dir ki, sdyledikleri ve yaptiklari ya peygamberlik gérevinin geregi ya da beser
olmasinin tabii sonucudur. Daha dogrusu Hz. Peygamber'den gelen rivayet-
leri boyle bir ayirim i¢inde ele almamiz gerekir. Hatta boyle bir ayirim kagi-
nilmazdir. Zaten Islim alimlerinin kahir ekseriyeti bunda kural olarak hem-
fikirdir. Aralarindaki anlasmazlik, Hz. Peygamber’in fiillerinin hangilerinin
peygamber kimligine, hangilerinin de beser kimligine baglanacagindadir. Bu
konuda ge¢miste ve glinimiizde, Hz. Peygamber'den sadir olan soz ve davra-

niglar arasinda beseri olanlari en aza indirme, biiyiik bir kismini peygamberlik

6  Erul, Sababenin Siinner Anlayis, $.83.
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gorevinin pargasi, hatta vahiy kaynakli sayma egilimden din ile ilgili olanla-
rt stnirlt bir alanda tutup geri kalanint begser vasfiyla iliskilendirmeye kadar
uzanan gesitlilik i¢inde birbirinden hayli farkli gériisler vardir. Bu goriis ve
yaklagim farkliliklart din ve gerfat algisiyla, vahiy ve siinnet tasavvuruyla ve
daha birgok konuyla irtibatli oldugu i¢in kaginilmazdir da. Bir kistm ulemayi
Peygamberimiz'in s6z ve fillerinden begeri olani en aza indirip gogunu risale-
tin geregi gérmeye sevkeden bir dmil de Siinnetin korunmas: disiincesidir.
Ciinki begeri nitelikteki bir sz ve davranistan s6z edildiginde kisilerin iginde
bulundugu hal ve sart, toplum ve gevresinin ortak kabulleri, degerleri, sosyal
yapt, kiiltiir velhasil mahalli, 6rfi ve insini olan ne varsa hepsinin etkisi az veya
ok devrede olacaktir. Orfi ve mahalli unsurlarla sitki irtibat icinde olmasini
Islaim Peygamberinin evrensel davetiyle bagdastiramayanlar hadis malzemesini
miimkiin oldugu 6l¢iide risalet ve vahiy iligkisi i¢inde gérmeye yonelmislerdir.
Ancak bu yaklagim beklenen sonucu vermek yerine aksine sonu¢ dogurmus,
zamanin akist i¢cinde Hz. Peygamber’in siinnetini tartigmalarin odagina itmis,
dahast dindarlik talep ve Gl¢itlerini hadis malzemesindeki sekil ve kaliplar
tizerinde yogunlastirarak hadislerden daha kalici ve kusatici evrensel mesaj
olan stinnetin ¢ikarilmasini engellemistir. Ayni durum, Hz. Peygamber’e saygi
ve onu sevme gerekgesiyle onun her bir s6z ve davranigini vahiyle iligkilendir-

me ve ona dini bir deger atfetme ¢abasi i¢in de gegerlidir.

B. Restl Olarak Hz. Peygamber

Peygamberler bizler gibi birer beser olmalarinin yaninda, Allah’in bizlere
olan davetini getiren elgileridir. Peygamberlerin beser olusu, onlarin insanlar
arasindan segilip gonderilmesinin dogal sonucudur; ona takilip kalmamak ge-
rekir. Peygamberlerin asil misyonu Allah’tan dini teblig i¢in vahiy almalar1 ve
dini tebligi yoniiyle ilahi koruma altinda oluglaridir. Kur’an-1 Kerim'de, Efen-
dimiz i¢in “Mubammed, sizin erkeklerinizden hi¢birinin babas: degildir. Fakat o,
Allab’in Rasilii ve nebilerin sonuncusudur. Allab ber seyi hakkvyla bilendir” buy-
rulmaktadir. Efendimiz Muhammed Mustafa’y1 Abdullah’in oglu, Kasim’in
babast, Hz. Alinin kayin pederi, Hz. Omer’in arkadasi seklinde tanitma yeter-

siz kalir. Veya Baulilarin zaman zaman ifade ettikleri sekilde biiylik miitefek-

7  el-Ahzab 33/40.
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kir, biiyiik insan, biiytik 6nder gibi tanitilmast da dogru degildir. Séziin 6z,
Hz. Peygamber’i aramizdan herhangi biri i¢in kullandigimiz insani vasiflarla
anlatmak yetersizdir. Ciinkii bunlar yaninda o ayni zamanda Allah’in restlii ve

son peygamberdir. Inananlar i¢in O'nun asil 6zelligi de budur.

Peygamberlerin restl olusunu beger oluguyla birlikte anlamak, daha ile-
ri bir nitelendirme ile onlara ulGhiyete ait ozellikler veya ortaklik atfetme-
mek gerekir. Kur’an, hristiyanlart bu ylizden sik¢a elestirir ve bunun haddi
agmak, sirk ve kiifir oldugunu belirtir®. Kur’an’in peygamberlerin beser olu-

sunu sik sik hatirlatmasi, Hz. Peygamber’in 6limlii olduguna vurgu yapmasi

da bundandir.’

Islam’1 bize Allah’tan getiren, agiklayan ve 6rnek hayatiyla bu dinin nasil
yasanacagini gosteren Hz. Muhammed Mustafadir. Islim Hz. Peygamber'e
inen vahiyle bagladi. Miislimanlar 6nce Kur’an’a inanip da, Kur’an vasitasty-
la Peygamberimiz'in peygamber oldugunu kabul etmis degillerdir. Yani 6nce
Kur’an gelip de Peygamberimizi tanitmadi. Aksine 6nce Allah Muhammed
Mustafa’y1 elgi olarak gonderdi. Insanlar onu tanidilar, ona giivendiler ve onun
daveti fitratlardaki o arayis ve cevher ile bulustu; ona Allabin Resilii olarak
inandilar. Tlk miislimanlar Peygamber Efendimize inandiklari, giivendikleri
ve iman ettikleri i¢indir ki O’nun getirdigi Kur’an’in Allah’tan gelen bir keldim
oldugunu benimsediler. Yani miisliimanlik da, Efendimizi tanimak ve sevmek
de, 6nce O'na inanmakla baglamistr. Hz. Peygamber “Bu Allah’in kelimidir”
dedi, insanlar “evet inandik Allah’in kelAmidir” dediler. O, biitiin sahabenin
gozii oniindeki hayatiyla da bu ildhi kelimin nasil anlagilacagina, ilkelerin nasil
uygulanacagina dair bir 6rnek ortaya koydu. Bu da Hz. Peygamber’in stinne-
ti idi. Insanlar bunu da iyi anladilar. Bunun igin Stinnet hem miislimanli-
gin ingasinda hem de Peygamber Efendimizi tanima, sevme ve bilmede te-
mel ve merkezi bir rol oynamaktadir. Peygamber Efendimizin hayatt olmadan
Kur’an’t dogru anlamamiz miimkiin olmadig; gibi, onun agiklamalari olmadan
Kur’an'dan murid-1 ildhiye uygun miislimanligt ¢ikarmamiz da zordur. Boyle
oldugu i¢in de biz on dort asirdir miislimanlik deyince hem Allah’in keldm:i

Kur’an’t hem de onu agiklamakla gorevlendirildigi agtk¢a Kur'an'da beyan edi-

8  en-Nisd 4/171; el-Maide 5/17, 72-73, 116-118; et-Tevbe 9/30; Meryem 19/30-37.
9 Bk. Ali Imrén 3/144; el-Enbiyd’ 21/34.
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len Peygamber Efendimizin stinnetini anladik. Ve boylece Kur’an ve Stinnet,

Islam’in iki temel kaynag: oldu.

Hz. Peygamber’in restl olarak birincil gérevi, kendisine indirilen vahyi
insanlara oldugu gibi teblig etmektir. Kur'dn-1 Kerim Peygamber Efendimi-
ze, kendisine gonderilen vahye tabi olmasini ve kendisinden farkli muhtevada
ayetler bekleyenlere de bunu beyan etmesini ister; Peygamber’in génderilen
vahiyde higbir sekilde tasarrufta bulunamayacagini bildirir'®. Mesela su yetin
tslubu bu konuda dikkat ¢ekicidir: “Sayer Peygamber birtakim sézler uydurup
bize isnat edecek olsaydi, onun takatini derbal keser, sonra da can damarim kopa-

rwerirdik. O zaman hi¢ biriniz buna engel olamazdi.”"!

Peygamber Efendimizin restl olarak diger gorevi de kendisine gonde-
rilen vahyi insanlara agiklamaktir.'” Buna da “beyan” gorevi denilir. Fi-
kih usuliinde ayrintili bi¢imde islenen bu beyan, din ve serfat alanindadir.
Kur’an’in kimi muhataplara gore kapalilik tagtyan sozlerini agiklama, belli
ibadetlerin ayrintili uygulamasint gésterme, hakkinda hitkiim bulunma-
yan bir konuda vahyin ilkeleri dogrultusunda hiikiim koyma béyledir.
Biitiin bunlar Hz. Peygamber’in vahyi aciklama ve 6rneklendirme (beydn)
gorevi kapsaminda cereyan ettigi i¢in, bu alandaki séz ve tasarruflart —
kendi takdir ve inisiyatifiyle vuku bulmus olsa dahi- sonug itibariyle vah-
yin denetimi altinda sayilmis, hatta bir kistm Islam 4limince biraz daha
ileri gidilerek Kur’an digt vahiy (vaby-i gayr-i metliiv) olarak goriilmiistiir.
Burada anilan yaklagim tarzinin ulema arasinda 6nemli tartigmalart bag-

lattigint belirtmekle yetinelim.

Hz. Peygamber’in restl olarak temel bir misyonu da immete ve insan-
liga 6rnek olmakuir. Yiice Allah’in insanliga en biiyiik ihsani ve rahmeti olan

ve Kur’dn-1 Kerim'de “biiyiik bir ahlak tizere”"

oldugu bildirilen Sevgili Pey-
gamberimiz, insant insan yapan erdemlerin ve degerlerin odaklandigy yiice bir
sahsiyettir. Islim’in 6ngdrdiigii kimil insan modeli onun hayatinda tecessiim
etmistir. Yiice Kitabimiz Kur'an-1 Kerim'de, “Sizin igin, Allah’a ve ahiret gii-

niine kavusmay1 umanlar ve Allah’t zikredenler i¢in ResGlullah’da mitkemmel

10 el-En‘Am 6/106; Yunus 10/15-17; el-Isrd 17/72-75; el-Casiye 45/17.
11 el-Hakka 69/44-47.

12 el-Maide 5/19; Ibrahim 14/4; en-Nahl 16/44, 64.

13 el-Kalem 68/4.
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bir 6rnek vardir”'* buyurularak onun hayati bizlere “yasanabilir en giizel 6rnek”
olarak takdim edilmektedir. Restl-i Ekrem gerek ferdi, ailevi ve sosyal hayat:
gerekse soz ve agiklamalari ile insanliga kiyamete kadar kalict bir rehberlik
ve orneklik sunmustur. Ancak, onun 6rnekliginin ve temsil ettigi degerlerin
iyi anlagilmasi, bir biling ve hayat tarzt olarak canlilik kazanmasi gerekir. Hz.
Peygamber Efendimizin 6rnekligine canlilik kazandirilmast denildiginde, 6r-
nekligini ve stinnetini belirli alanlara ve davranis bigimlerine indirgemek yeri-
ne, onun temsil ettigi degerler biitlintinti anlamak ve hayatimiza 1stk tutan bir
megale yapabilmek ¢abast akla gelir. Bunun anlami tarihe gitmek ve gémiilmek
degil, onun insanligin huzur ve mutlulugu i¢in yaptig ¢agriyr giincellestirerek
hayatimiza yansitmak, 6rnek ahlakini ve 6gretilerini davraniglarimizin mihveri
ve rehberi yapabilmektir. Ancak bunun gergeklesmesi o kadar da kolay degil-
dir. Bu ameliye ciddi bir ¢abayi, esasli bir metodolojiyi ve hadis malzemesine
biitiinciil, tarih ve toplum gergekligini de géz niine alarak bakmay1 gerektirir.
Cagimizda mislimanlarin din konusunda karsilarinda duran ve zihinlerinin
belli 6l¢tide durulmast gereken 6nemli bir konu hadisleri ve Asr-1 saddet’i an-
lama ve giiniimiize tastma meselesidir. Ondan hadis olarak bize gelen soz, fiil
ve onaylarinin dar kaliplar ve sekiller i¢inde degil, toplumla diyalektik iligkisi,
koydugu ilkeler ve yoneldigi hedefler dikkate alinarak degerlendirilmesi, sadece
mislimanlarin degil, biitiin insanligin mutluluguna ve kurtulusuna gtk tuta-

bilecek bir siinnet anlayisinin ortaya ¢ikmasina imkan hazirlayacakuir.

Hz. Peygamber’i anlamak Kur’an’t anlamaya, Kur'an’t anlamak da Hz.
Peygamber’i anlamaya baglidir. Dolayisiyla dini bir gorev olarak yerine getire-
cegimiz pratikler ve bireysel dindarligimizda tercih edecegimiz uygulamalarin
en giizeli, onun hayatinda bulunmaktadir. Kur'an'da, Allab’in sevgisine maz-
har olmanmin Hz. Peygamber’e uymaktan gectigi”® ve Hz. Peygamber miiminlerin
arasinda oldugu siirece Allab’in onlara azap etmeyeceginin'® vurgulanmasi, Hz.
Peygamber’in 6rnekliginin miiminler i¢in ne kadar 6nemli oldugunu agik¢a

ifade etmektedir.

Onun soz ve uyarilari, drnek ahlaki, davraniglari, sabirla stirdiirdiigii egi-

timi ve rehberligi sayesinde Cahiliye toplumu medeni bir topluma ddniismiis,

14 el-Ahzab 33/21.
15 Al-i Imrén 3/31.
16 el-Enfal 8/33.
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sirkin yerini tevhid inanci, haksizligin yerini adalet, kibir ve nefretin yerini
tevazu ve sevgi, sonu gelmez ¢ekismenin ve bencilligin yerini barig, huzur ve
iyilikte yarisma almistir. Oyle oldugu icin de bu yeni dénem Islim’in altin

¢agi, mutluluk ¢agi anlaminda “Asr-1 saddet” olarak anilmistir.

Kur'an-1 Kerim’in, Restlullah i¢in isaret ettigi nitelendirmelerden birin-
de, “Ey Peygamber! Biz seni bir sabit, bir miijdeleyici, bir uyaricy; Allab’in izniyle
kendi yoluna ¢agiran bir davetgi ve aydinlaticr bir kandil olarak génderdik™’ buy-
rulmaktadir. Burada Hz. Peygamber'in “sahit”, “besir/miijdeleyici” ve “nezir/
uyarict” olarak gonderildiginden s6z edilmektedir. Clinkii Hz. Peygamber gel-
digi toplumu ve insanligt dikkatle izleyerek durum tespiti yapmis, hakikate
taniklik etmis, yasadigs hayatla 6rnek olmus, biitiin bunlardan sonra yanlisa
yanlis, dogruya da dogru demistir. Bunu yaparken sadece miijdeleyen veya
herkese mutluluk dagitan biri olmamus, ayni zamanda insanlari yaptiklari hata
ve yanliglar hakkinda uyarmis, Rabbinden aldigint egip biitkmeden/eksiksiz
insanlara aktarmugtir. Sirk iginde olan Araplara ve yakin akrabalarina sik sik
uyarilarda bulunmustur. O, sadece uyarmak ve miijdelemekle kalmamis, temel
ahlaki degerler konusunda 6rnek bir hayat da sergilemistir. Bu nedenle Efen-
dimizin ayette gecen {i¢ vasfi da ¢ok onemlidir. Hz. Peygamber, en yakinin-
dakiler dahi olsa onlara dogruyu séylemis ve onlart uyarmistir. Zaman oldu
eslerini, ¢ocuklarini, en yakin arkadaglarint uyardi. Zaman oldu kendisine her
tiirlii dismanlik gosterenleri affetti. Uhud'da ¢ok sevdigi amcasini sehit eden-
lere gosterdigi merhamet, bunun en ¢arpict 6rneklerinden biridir. Peygamber
Efendimizin siyerini/hayatini dikkatli bir sekilde izlersek, onun bagtan sona
hayatinin buna benzer insani erdemlerle ve faziletlerle dolu oldugu goriilecek-
tir. Aslinda bu ayette Peygamber Efendimize atfedilen 6zellikler, peygamber-

lerin hi¢ degismeyen ortak vasiflaridir.

Yine ayette gegen, “Allab’in izniyle kendi yoluna cagiran bir davetci ve ay-
dinlaticr bir kandil olarak ginderdik.” ifadesi; Peygamber Efendimizin, goz-
lemleyen, miijdeleyen, uyaran ve siirekli Allah’in yoluna ¢agiran ve aydinlatan
biri oldugunu belirtir. O 6yle aydinlattt ki Yesrib onunla Medine/Medine-i
Miinevvere ve Medine de medeniyetin baglangici oldu. Aydinlanma buradan

bagladi. Once géniiller aydinlandi. Ebubekirler, Omerler, Osmanlar, Aliler,

17  el-Ahzab 33/45-46.
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Fatumalar, Haticeler ilk burada ortaya ¢ikti. Sonra onlarla birlikte biiyiik bir
dontistim ve degisim bagladi ve bdylece bir medeniyet toplumu olustu. Bu
itibarla, Efendimiz Muhammed Mustafanin siinneti, Islim medeniyetinin in-

sasinda merkezi bir yer tutar.

C. Hz. Peygamber Sevgisi

Peygamber Efendimizi bilme ve sevme, Islam toplumlarinin iki temel
ozelligidir. Sadece bilme veya sadece sevme degil, ikisi birden 6nemlidir. Dik-
kat edilirse, miislimanlarin peygamber telakkisini Batililar bir tiirlii anlaya-
mamislar, onlar Hz. Peygamber’i hep hristiyanlarin Hz. Isa telakkisi {izerin-
den anlamaya galismislardir. Oyle oldugu igin de Danimarka'da bir karikatiir
krizi oldu. Batililar bunu basin veya ifade 6zgiirligii olarak degerlendirdiler.
Ancak Islim diinyasi yedisinden yetmisine ayaga kalkti ve vakarli bir sekilde
tepki verdi. Ve bu tiir olaylar, Islim toplumunda peygamber sevgisi etrafinda
toparlanmaya ve birlesmeye dahi yol agti. Her olumlu veya olumsuz gelis-
mede bu tiir toparlanmay: gériiyoruz. Onun i¢in misliimanlarin peygamber
sevgisi, hdld en temel toparlanma ve birlesme noktasidir. Ciinkii rengi, cin-
siyeti, kiiltiirli, egitimi, bolgesi, etnik kiiltiirii, kokeni, nesebi, mezhebi ne
olursa olsun, Peygamber herkesin peygamberidir. O, Allah’in ve miisliiman-
larin sevgilisidir. Ve o giin bugiindiir hem Efendimiz Muhammed Mustafa
hem de Medine, miislimanlarin kalbinde, kiiltiiriinde ve medeniyetinde ¢ok

temel bir yer edinmistir.

Hz. Peygamber’in sahsiyetini dogru olarak bilip tanimak, iman ve goniil
hayatini ona goére diizenlemek her miislimanin nemli gérevlerinden biridir.
Ancak mislimanlarin Peygamber sevgisinde onun emir ve tavsiyeleri, dinin
ana ilkeleri i¢inde kalarak itidalli ve 6lgiilii olmasi, tevhid akidesine uygun
diismeyen agiriliklardan kaginmasi gerekir. Nasil ki, Hz. Peygamber’in beser
ve restl olusu arasindaki dengeyi kurmak ve korumak gerekiyorsa, Peygamber
sevgisinde de Gyle olunmast gerekir. Restl-i Ekrem kendisine hiirmette agi-

riya kagilmasint menetmis,”® 6lim déseginde iken, peygamberlerinin kabrini

18 Ahmed b. Hanbel, VII, 373, no:19713; Eba David, “Nikdh”, 40; Tirmizi, “Rada”, 10.
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mébed edinenleri agir bir dille yermis, miisliimanlari boyle bir davranigtan
sakindirmistir.”” Islim dininde Peygamber sevgisine biiyitk nem verilmekle
birlikte biitiin sevgilerin iistiinde Allah sevgisinin bulundugu 6zellikle belirtil-
mistir.”” Peygamber sevgisi onun gercek hayati, sahsiyeti ve dindeki konumuy-
la paralel olmalidir. Ehl-i kitap, aslinda tek tanri inancina sahip oldugu halde
peygamberlerine beser iistii bir konum bi¢mis, béylece tevhid ilkesini zede-
lemistir?'. Islim tarihinde Hz. Peygamber’i tanrilagtirmaya kadar giden inang
gruplart ortaya ¢itkmamigsa da onun gergek hayati, sahsiyeti ve konumuyla
bagdasmayan bazi agir1 telakkiler, uydurma rivayetler, tevhid ilkesine zarar ve-
ren yaklagimlar onu yliceltme adina ileri siiriilebilmekte ve bunlar bilhassa iyi

niyetli halk kitleleri arasinda etkili olmaktadir.?

D. Hz. Peygamber’in Kusatict Daveti

Bugiin i¢in 6nemli sorunlarimizdan biri, Hz. Peygamber’in 6rnek hayats
ile kendi hayatimiz arasinda, saglam bilgiye dayali iyi bir képrii kurulamamast,
dolayisiyla gevresine 6rnek olacak ahlaki duyarliliga sahip dindarliklarin tire-
tilemeyisidir. Bu képriiniin insast i¢in sadece hadis ve siret malzemesi i¢indeki
sekil ve kaliplart aynen taklit etmek degil, onun hayatin: tekrar tekrar oku-
mak ve onun insanliga getirdigi kucaklayici, baris ve hosgérii dolu mesajini
(stinnet) iyi anlamak gerekir. Hig siiphesiz insanligin giderek bireysel ben-
liklerine, ¢ikar ve hazza dayanan bir hayata yoneldigi bir ortamda hayatimizi
giizel degerlerle insa edebilmek i¢in onun giizel ahlakina, yol gostericiligine

her zamanki gibi ihtiyacimiz vardir.

Bu rahmet yiiklii kusatict mesajin modern diinyaya sundugu baris esasen
hepimizin Hz. Adem’den geldigi ve Hz. Adem’in de topraktan yaratildig1 ger-
¢egine dayanir. Béylece biz ayni insanlik ailesinin tiyeleri olarak kardegligimizi,
birbirimizi sevmeye olan ihtiyacimizi, faniligimizi ve algak goniilli olmamiz
gerektigini fark ederiz. Sevginin vatani bireyin goniil yurdudur; géniil yurdu-

nun sahibi ise Yiice Yaratictmizdir.

19  Buhiri, “Saldt”, 55; Miislim, “Mesdcid”, 19-23.
20  el-Bakara 2/165.

21 et-Tevbe 9/30.

22 Topaloglu, Bekir, “Muhammed”, DIA, XXX, 441.
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Hz. Peygamber, birlikte yasamanin vazgecilmez unsurlar olan barigi, mii-
samahayz, affi, rahmeti ve merhameti, miicerret bir iddia ve s6z olmaktan ¢ikarip
yasanilan bir gergeklige doniistiirmiistiir. Kendisinden diismanlarina ‘beddua ve
lanet’ etmesini isteyenlere kendisinin bunlar i¢in degil; “rahmet ve merhamet
peygamberi” olarak gonderildigini sdyleyerek uyarmis ve yol gdstermistir. O
hi¢ kimseyi ayiplamamis, kotiiliige kotiiliikle kargilik vermemis ve nefsi igin
intikam almamustir. Etrafindakileri hi¢ incitmemis, kendisinden talepte bulu-
nani geri gevirmemistir. Diirtistligii, emaneti korumayi, insan haklarina riayet
etmeyi, yetim ve kimsesizlere kol kanat germeyi, kimseyi incitmemeyi, iyilik
yapmay: Gglitleyen ve yagayistyla bunlara en giizel 6rnek olan ve bize bunu
Siinneti olarak miras birakan Peygamberimiz: “Iman etmedikge cennete giremez-
siniz. Birbirinizi sevmedikge de gercek anlamda iman etmis olamazsimz.” buyura-
rak sevgiyi ve imani toplumsal barigin, birlikte yasamanin temel tagt yapmugtir.
Daha sonra da yanindakilere, aralarinda sevgi bagini, Kur'an'da da tizerinde

onemle durulan® ancak selamlasarak kurabileceklerini bildirmistir

Miisliimanlarin etnik kékeni, dili, rengi, mezhebi, goriisii ve ibadet ha-
yat1 ne olursa olsun, bir diger miisliimani 1vazsiz ve garazsiz sevebilmesi Hz.
Peygamber’in davetinin ayrilmaz pargasidir. O soyle buyurur:

“Sizden biriniz kendisi icin istedigini miisliiman kardesi icin de istemedikge
(kdmil méanada) iman etmis olamaz.”

“Kim miisliiman kardesinin ibtiyacin giderirse Allab da onun ibtiyacini gide-
rir; kim miisliiman kardesini bir stkintidan kurtarirsa Allah da onu bir sikintidan
kurtarir; kim miisliiman kardesinin bir kusurunu gizlerse Allab da onun kusuru-
nu gizler (affeder)” *

Yine Hz. Peygamber uzlagsma ve kaynagsma cabasi gostermenin miislii-
manlar i¢in bir gérev olduguna isaret eder:

“Miimin iilfet eden (uzlasip kaynasan) insandir; iilfer etmeyen ve kendisiyle

iilfet kurulamayan insanda hayir yoktur.” ?’

23 en-Nisa 4/86; en-Niir 24/27.

24 Mislim, “Iman”, 93-94.

25 Bubhir, “Iman”, 7; Miislim, “Imén”, 71, 72; Tirmizi, “Kiydme”, 59; Nesai, “Iméan”, 19, 33.
26 Buhari, “Mezalim”, 3; Miislim, “Birr”, 58.

27 Ahmed b. Hanbel, IV, 307, no: 9321; X, 275, no: 23304.
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Temel insani sorumluluklarimiz iyi kavrayip yerine getirebildigimiz 61-
¢lide Peygamber Efendimizin olgun miisliiman toplumu tasvir ettigi “bir uz-
vundaki acidan biitiin uzuvlarim 1zdirap duydugu bir viicuda” benzetmesini®®

anlamis, bu tegvike ve 6vgiiye layitk olmus oluruz.

Toplumun ingasinda rahmeti esas alan Peygamberimiz yetimin elinden
tutmus, kimsesizlerin kimsesi olmus, biiyiiklerin ve kii¢tiklerin ihtiyaglari-
na cevap vermis, huzur ve giiveni tehdit eden davraniglari 6nleyici tedbirler
almistur. Nitekim hicret sonrasinda Medine toplumunda toplumsal uzlagma
ve kaynasmay1 onlarin arasinda kardeslik tesis ederek saglamistir. Bilindigi
gibi Kur’an-1 Kerim'de ve hadislerde miisliimanlarin kardes oldugu belirti-
lerek” onlar arasinda gii¢lii bir sevgi bagt kurulmast 6ngoriilmistiir. Ger-
¢ek anlamda ilk miisliman toplumun kuruldugu Medine'de, Mekke'den gég
edenlere kucak acan Medineli mislimanlar Kur’an-1 Kerim'de, “Onlar, bicret
edip yanlarina gelenleri severler.” diye takdir edilir. Bunlarin muhacirlere
yaptiklar: yardimlar sebebiyle Kur'an-1 Kerim'de, “ensdr” (yardim severler)
diye anilmalar?®® Islim’da sevgi ve onun iriinii olan dayanismanin 6nemine
isaret eder. Biitlin bu saiklerle Medinede ilk giinden itibaren hayat tarzi
olarak kardeslik, farkli gruplar arasi anlasma, haklara saygi ve adalet temel
degerler olarak yerlesmeye baglamistir. Bu sehirde olgunlasan ve sehri ol-
gunlastiran din ve onun hayata yansiyan ornekligi, gergekten kucaklayic,
cevresine saygili ve farkli yasam tarzlarina, diinya goriiglerine agik bir mede-

niyetin temellerini atmigtir.

Hz. Peygamber ayni toplumda beraber yasadiklart gayr-i miislimlerle mii-
nasebetlerinde de bugiiniin insanina giizel 6rnekler sunan uygulamalar ser-
gilemigtir. Allah’in Restliiniin hasta olan bir yahudiyi ziyaret etmesi ve bir
yahudi cenazesi igin ayaga kalkarak ona hiirmet gostermesi hepimizce malum
hadiselerdir. Hz. Peygamber’in ayaga kalktigi cenazenin yahudi bir kisiye ait
oldugunu haurlatanlara verdigi “Bu da bir insan degil mi?”** seklindeki cevabi,

insana sirf insan oldugu i¢in saygt gosterilmesi gerektiginin fiili bir 6rnegidir.

28 Buhiri, “Edeb”, 27 Miislim, “Birr”, 66.

29  Mesela bk. Al-i Imran 3/103; el-Hucurat 49/10.
30  el-Hagr 59/9.

31 et-Tevbe 9/100, 117.

32 Miislim, “Cendiz”, 78.
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Biitiin bunlardan Restl-i Ekrem’in 1rk, renk, cinsiyet, bolge hatta temel
haklarda inang ayirim1 yapmadan biitiin insanliga bars, sevgi ve hosgorii temel-

li, ahlaki degerleri 6ne ¢ikaran kusatici bir davet ortaya koydugunu anliyoruz.

E. Hz. Peygamber’i ve Stinnetini Anlamada Yontem

Hz. Peygamber’in Mekke'de baglayan ve Medine'de devam eden peygam-
berlik daveti esnasindaki teblig ve agiklamalari, hayati, séz ve davraniglari
mislimanlar igin Kur’an’t anlamada, dini kavramada merkezi bir 6nem tasir.
Bu ilkesel olarak dogrudur. Ancak Hz. Peygamber’in beser vasfint ve pey-
gamberlik disinda tstlendigi diger sorumluluklari goz ard: edip hayatin her
alaniyla ilgili biitiin s6z, davranig, onay ve tercihlerinin hepsini dinin igine
yerlestirmekle Stinnete daha ¢ok Gnem vermis ve onu daha dogru anlamis
olamayiz. Bunun i¢indir ki, Peygamber Efendimizin séz ve fiilleri basta fakih
ve usulciiler olmak {izere Islaim alimleri tarafindan gesitli ayirim ve nitelendir-
melere tabi tutulmus, her bir grup rivayetin dinle, vahiyle, hayatla ve toplumla
iligkisi, anlam cercevesi, gozettigi amaglar ve Islam’in kalict daveti i¢indeki
anlaminin ne oldugu ayrintili bigimde tartigtlmistir. Bu, ge¢mis donem alim-
lerin kendi hél ve sartlart iginde dinin asillarini anlama ve ondan kendi hayat-
larina yon verecek mesajlar ¢ikarma cabasindan bagka bir sey degildir. Bu tiir
¢abalar sayesinde Hz. Peygamber’e ait s6z, fiil ve hayat tarzinin Steden beri
devam eden vahiy, din ve serfat gelenegi i¢inde ne anlama geldigini, o giinkii
toplumsal sartlarla baglanusini, hangi yoniiyle dinin kiyamete kadar siirecek

kucaklayici mesaji oldugunu anlamis olmaktayiz. Bugiin bu kabil tartismalara

ihtiya¢ had sathadadir.

Burada Stinnet anlayisimiz ve uygulamamuzla ilgili olarak klasik dénem-
den giiniimiize intikal eden, o giin i¢in olmasa da bugiin {izerinde yeniden

diisinmemiz gereken bazi noktalara deginmek istiyorum.

1. Hz. Peygamber’in yirmi ti¢ yillik peygamberlik dénemi miisliimanlar
i¢cin saadet asridir ve Asr-1 saddet’in dini diistincede biyiik 6nemi vardir. Ciin-
kii bu zaman dilimi Islim’in geldigi, Hz. Peygamber tarafindan agiklandigy,
sahdbe tarafindan anlagilip yasandigs bir dénemdir. Asr-1 saddet’te yagamak
her miislimanin hakli ve giizel bir 6zlemidir. Ancak saadet asrinin bu 6ne-

mi, onun kiyamete kadar misliimanlar tarafindan ayni sekil ve kaliplar i¢cinde
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yasanmasinin dinen de gerektigi veya istendigi anlamina gelmez. Daha agik
bir anlatimla, Yiice Yaratan'in evrensel ve son din olarak gonderdigi Islim’a
goniil verenlerin aile hayati, sehirlesme, giyim-kusam, siislenme ve beslenme,
ticaret, ziraat, ekonomi, ¢evre... dahil hayatlarinin biitiin yonlerini hep saadet
asrindaki sekil ve tarzlarda kiyamete kadar siirdiirmelerini istedigini diisiine-
meyiz. Ama Allab’in bizden Asr-1 saddet’i anlamamizi ve ondan alacagimiz

ornekligi kendi hayatimiza indirmemizi murat ettigini sdyleyebiliriz.

Insanligin hayat tarzinin cesitli acilardan siirekli degisim iginde olmas,
bu ¢esitliligin hem ayni zaman diliminde farkli bélgeler arasinda hem de ayni
bélgede zaman igerisinde yaganmast Allah’in bizleri yaratis hikmetinin bir par-
¢astdir. Bu durum ildhi muradin kapsaminda oldugu igindir ki, tarih boyunca
her topluma ihtiyag ve sartlarina gore —6z baki kalmak kaydiyla— yeni serfatlar,
yeni hiikiimler géndermis; son hak din Islim’t da evrensel ve kiyamete ka-
dar siirecek bir kapsamli anlayisin medar1 olarak géndermistir. Mesela Allah’a
iman, tevhid akidesi, ahirete iman, peygamberlere iman gibi inang esaslari
elbette ddnemden déneme degismedi, dinlerin “iyi ve yararli is” (amel-i salih)
vurgusu degismedi. Bunlar biitiin peygamberlerin davetinin ortak paydasi idi.
Ama giinliik yasayis kurallari, insan iligkilerine sosyal yapiya ve kamu hayatina
dair kurallar elbette ki degisti. Peygamberlere gelen vahyin 6zii degismedi
ama kaliplar ve sekiller degisti. Boyle olunca da biz Peygamber Efendimizin
stinnetini Asr-1 saddet’e gitme olarak degil, o Asr-1 saddet’ten aldiklarimizi
ilkelestirme, giincellestirme, ahldk ve hikmetle yogurma ve bu ¢aga tasima

olarak anlamaliyiz.

2. Peygamber Efendimizin siinneti, yani yirmi ti¢ yillik risalet dénemin-
deki s6z ve davraniglars, hem vahiyle hem de toplumla diyalektik bir iligki
i¢inde ortaya ¢tkmistir. Bu itibarla Stinnet, yasanan bir siire¢ iginde olug-
mustur. Bunun i¢in de Siinneti anlamada tarih ve toplum bilinci son derece
onemlidir. Siinnet ihtiva eden rivayetleri soyut bir bildirim/metin olarak de-
gil, Hz. Peygamber’in yasadig1 olaylar, bu olaylarin akist i¢inde onun tstlen-
digi rol ve gozettigi hedeflerle birlikte okumak gerekir. Efendimizin yasadig;
hayatta sarfettigi sozleri, fiillerini ve takrirlerini bize kadar ulastiran hadis
metinlerini normatif kurallar hiline getirir de onlarin sekli yonlerini Hz.
Peygamber’e bagliligin 6l¢iisii yaparsak, o zaman bu metinlerin ihtivd ettigi

Stinneti hakkiyla anlamis olmayiz. Aksine Hz. Peygamber’e baglilikta sekiller
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one gikar, Stinnetin hikmeti kaybolur, 6ziin yerini formlar alir. Zamani ters
geviremeyecegimiz i¢in Islaim’in ilk asrini sekil ve kalip olarak yagamamizin
imkani yok; ama biz kendi tabil degisimimiz i¢inde o saadet asrinin 6z ve
ruhunu koruyabiliriz. Bu da siinneti zaman ve mekén isti bir olgu olarak

kabul etmekle olur.

Yaganan bir 6rnek hayattan alinan dersler ve ¢ikarilan ilkeler seklinde anla-
mamiz gereken siinnetle daha sonraki asirlarda metinleserek iki kapak arasinda
toplanan hadisler arasindaki iligkiyi soyle bir tasnifle agiklamak miimkiindiir.
Hz. Peygamber’in yasadig1 yirmi ti¢ yillik ¢ok yonlii ve canlt bir hayat tecriibesi
vardir ve biz buna siret diyoruz. Bu siire zarfinda cereyan eden olaylar, bu olay-
larda takinilan tavirlar, séz ve uygulamalar, onaylar vardir. Bize bu tecriibeden
sonraki asirlara yansiyan kii¢iik bilgi/diyalog kesitleri aktarilmistir, biz bunlara
da hadis malzemesi demekteyiz. Bir de, biitiin bunlari birlikte ele alarak, ama
olgu, zaman ve mekindan da soyutlayarak ulasacagimiz kalici ilkeler, amaglar
ve sonuglar vardir. Buna da Siinnet diyoruz. Stinnet hayatin akiskanlig: i¢indeki
tabii degisimler, Hz. Peygamber’in ahliki: ve rnek kisiligi, olaylarin arka plani,
devam edilen veya terkedilen davranislar, 6zel duyurular veya genel hitaplar
gibi ¢ok farklt yonlerin birlestirilmesiyle ulagilmis degerlendirmeleri, sekilde-
ki degiskenlik i¢inde yer alan muhtevanin siirekliligini yansitir. Hadisler bu
biitiinligii ve yasanan canlt siireci yansittgs Slgtide Siinneti de temsil etmeye
baglar; ¢linkii hadisler siret iginde yer alan, Stinneti de parga parca olusturan
anlik resimlerdir, gorintiilerdir. Halbuki olup biten hakkinda saglam bir kana-
at edinmek istiyorsak bizim olayin safahatint bagtan sona izlememiz ve her bir

pargayt genel resim i¢inde bir yere oturtmamiz gerekir.*

Nitekim rey fikhinin 6nciileri sayilan Hz. Aise, Hz. Omer, Ibn Mesid,
At b. Ebi Rebah, Ibrahim en-Nehai gibi sahabe-tabiin alimlerinin, Ebt Ha-
nife, Imam Malik gibi biiyiik miictehitlerin su veya bu hadisi terk ettigi/gor-
mezden geldigi intibaini veren goriisleri veya “Hz. Peygamber bugiin olsayd:
oyle degil de boyle sdylerdi” tarinzdaki yorumlari varsa bu onlarin hadislere
degil, onlarin ihtiva ettigi siinnete itibar etmelerinin, yani hadis malzemesini

biitiinciil ve siire¢ i¢inde degerlendirmelerinin bir sonucudur.

33 Stinnet kavraminin olusum ve gelisim seyri hakkinda bk. Erul, “Stinnet Kavraminin Olugum ve
Gelisimi”, Islami Arastirmalar, 2006, cilt: XIX, sayt: 1, s. 85-94
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Bundan hareketle Peygamber Efendimizin Siinneti ile hadis metinlerinin
aynilestirilmesi, yani 6zdes kilinmasinin, hatta Stinneti biitiintiyle hadis me-
tinlerinin temsil ettigini ileri siirmenin —6zellikle ilk dSnemlerdeki kullanim-
lar1 géz 6niine alinarak— isabetli olmadigini séylemek gerekir. Oyle anlagiliyor
ki, siinnetle hadisin aynilestirilmesi Imam Safii sonrasi déneme aittir.** Bu
donemde “Stinen” adiyla anilan hadis mecmualari ve hadislerin fikih konula-
rina gore tasnifi (tebvib) de, ayn1 anlayisin devami olarak hadisle siinneti adetd
aynilestirerek ve hadislerin literal anlamiyla yetinmeyi telkin etmis, hadislerin
yorumlanmasinda hareket alanini hayli daraltmis ve neticede rey fikhini fren-

lemeyi ve ona karst alternatif olmayi bagarmistir.

3. Tabiln doneminden itibaren Stinnetin “siinenii’l-hiidd” ve “siine-
nii’z-zevdid’ geklinde ikiye ayrildigint goriiyoruz. Peygamber Efendimizin
ezan, cemaatle namaz gibi biitiin toplumu ilgilendiren dini mahiyetteki uygu-
lamalar: birinci grupta, miinferit nitelikte veya dini anlam tagimayip 6rfi-be-
seri nitelikteki davransslari da ikinci grupta yer alir. Tkinci grupta ibadet ni-
teligi tastyan ve terkedilmesi mekruh sayilan stinnetler yaninda igleyenin iyi
bir is yapmis olacagy, fakat terk edenin mekruh islemis sayilmayacag: 6rnek-
ler de vardir. Restil-i Ekrem’in yiyip i¢me, giyinme vb. hususlardaki fiillerini
ona olan sevgisi ve bagliligindan &tiirii taklit eden kisi sevaba hak kazanir;
boyle yapmayan ise koti bir davranista bulunmadigs gibi dinen kinanma ve
azarlanmay1 gerektirmez. Ciinkd bu tiir fiiller 6rf ve ddete dayanir.®® Pey-
gamber Efendimizin ibadetlerin ifast veya ancak dini bildirimle bilinebilecek
(semiyyat) alanlardaki agiklamalari ile giindelik hayata dair uygulamalarinin,
yeme-igme, giyim-kusam gibi beseri ve 6rfi nitelikteki davraniglarinin toptan
“stinenti’z-zevaid” grubuna dahil edilmesi, Hz. Peygamber’in siinnetine bagli
olmay: 6nemli bir siar edinen misliimanlar i¢in yaniltict olmus, 6rfi ve beserd
nitelikteki s6z ve davraniglarinin da aynen devam ettirilmesinin istendigi gibi
bir anlayist dogurmustur.

Diger taraftan bir kisim Islim liminin, Kur'an’in hem ménast hem laf-

zyla vahiy (vahy-i metliiv) olmasina karsilik, siinneti lafz1 degil ama ménast

ile vahiy (vaby-i gayr-i metliiv) kabul etmesi, bazen de ona “hafi vahiy” veya

34 bk. Ozafsar, 5.52-67, 107-129; Erul, Sahabenin Siinnet Anlayis, 5.39-43.
35 Bk. Gdrmez, , s. 344-345; Koca, “Siinnet”, DIA, XVIII, 154-155.
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“batin vahiy” denilmesi miisliman toplumun Siinnet algisinda hayli etkili
olmustur.*® Stinnetin vahiyle bu sekilde iligkilendirilmesi, Restl-i Ekrem’in
i¢inde yasadig1 toplumun bir ferdi olarak biitiin yapip ettiklerinin tarih ve
toplumdan soyutlanmasi ve vahiy korumasina alinmast demektir ve boyle bir
yaklagim haliyle sonraki kugaklar: hadislerin metni, anlami, arka plant ve yo-
rumundan ¢ok senedi {izerinde yogunlasmaya sevkedecektir. Halbuki hadis
malzemesinin islenerek soyutlanmast ve ondan siinnetin ¢ikarilmasi bir me-
todoloji iginde fikih ilminin yapmas: gereken bir islemdi. Bu soyutlamada
elbette soz kaliplart ve sekiller de, metin de, ortam, baglam, amag gibi diger
unsurlar da degerlendirilip hadislerin 6ziinde tagidig1 mesaj yani siinnetin ne

oldugu tizerinde durulacaktir.

4. Burada deginilmesi gereken bir husus da, “Hz. Peygamber’in bir davra-
nista bulunmasi, ona uyulmasi yoniinde bir agiklama yapmamis olsa bile miis-
limanlar i¢in izlenmesi gereken bir Stinnet anlamina gelir mi?” sorusunun
cevabidir. Diger bir anlatimla Restlullah’in fiillerinin tek bagina dint bildirim
sayilip sayilmayacagt ya da fikihgilarin ifadesiyle dini baglayicilik ifade edip
etmedigi konusudur. Peygamberimiz yirmi ti¢ yillik risalet dsneminde yaptgi
bir isin peygamberlik/dini bildirim kapsaminda bir fiil mi yoksa diinyevi ve
beseri tecriibeye dayali bir fiil mi olduguna dair genelde bir agtklama yapma-
mig, bunun degerlendirmesini timmete birakmstir. Istisnai olarak bu yonde
bir agiklama yaptigina rastlasak da bu ¢ok nadir bir durumdur. Mesela bu
tiirden bir agtklama “Hurma agilama” hadisi diye bilinen rivayette ge¢mekte ve
burada gegen Peygamber Efendimizin “Ben ancak bir beserim. Size dininizden
bir sey emredersem onu alimz/yapimiz. Sayet kendi griisiimle bir sey emredersem,
ben de bir beserim... Siz diinya islerinizi benden daba iyi bilirsiniz™ ifadesi
bdyle bir ayirima imkéan vermektedir. Ancak sahdbenin Hz. Peygamber’i, boy-
le bir ayirim yaparak degil, imkén 6lgiisiinde onun her yaptgini izleme, her
dedigini yerine getirme gayreti i¢inde oldugunu, onu bu sekilde 6rnek almaya
¢alistigint biliyoruz.

Sahédbe her hareketinde Restlullah’t 6rnek alsa ve adim adim takip etse de

onun soz ve davraniglarina dini bir nitelik atfetmede onlarin déneminden itiba-

36 Bk. Erul, “Hz. Peygamber’e Kur'an Disinda Vahiy Geldigini Ifade Eden Rivayetlerin Tahlil ve
Tenkidi”, Islamiyac 1 (1998), sy.1, s.55-72; Geng, 5.133-214; Onkal, s. 57-58; .
37 Miislim, “Feddil”, 140-141.
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ren iki ayr1 tavrin netlesmeye basladigint griiriiz. Nitekim Abdullah b. Omer
gibi bir grup sahibe Peygamber Efendimizin her fiilinin kural olarak siinnet
oldugu, yani dini deger tagidigi ve miislimanlarca izlenmesi gerektigi gorii-
stindedir. Ragit Halifeler ve Hz. Aise’nin de i¢inde bulundugu diger bir grup
sahabede ise stinneti sadece dini bildirim, yani risalet ve beyan alanina hasretme
ve bu konularda Hz. Peygamber'in fiillerinin misliimanlarca 6rnek alinmast
gerektigi, diger alanlardaki s6z ve davranglarinin kendi baglami ve amaci dog-
rultusunda yorumlanmast egilimi agir basar. Bagta Hz. Omer olmak iizere Rasit
Halifelerin bu yonde bir¢ok uygulamasi, Hz. Aise'nin bircok yorumu vardir.
Nitekim hac ibadetinin ifasinda Rastlullah’in bazt uygulamalarini aktaran sa-
habilere “Bunu Hz. Peygamber’in yaptigi dogrudur, fakat siinnet oldugu yanhstir”

itirazinda bulunan Hz. Aise’nin bakis agist son derece dikkat ¢ekicidir.*®

Zamanin akisina paralel olarak toplumsal zeminin, sart ve ihtiyaglarin
farklilagmasiyla Hz. Peygamber’in yapip ettiklerinin din-diinya seklinde de-
gil de daha teknik ve detaylandirilmis bir ayirima tabi tutulmas ihtiyaci bag
gostermistir. Ragit Halifelerin, Hz. Aise, Tbn Mestd gibi sahibenin agtig:
bu yolu sonraki asirlarda gelistirerek siirdiiren dlimler Hz. Peygamber’in tu-
tum ve davraniglarindan sahsi bilgi, gérgii ve tecriibeye dayali olanlari ya da
peygamberlik alanina girmeyenleri ayri tutmaya baslamis ve bunlarin immeti

baglayici olmadigini belirtmiglerdir.”

Oyle anlagiliyor ki daha gok fikih ve kelam alimlerinin 6nciiliigiinde bu
tiir ayirimlar yapilmis olsa da, genis halk kitleleri nezdinde daha miiessir olan
ve immetin Peygamber sevgisine daha ¢ok atifta bulunan ehl-i hadis 6ncii-
ligiinde Hz.Peygamber’in yapugt her fiile siinnet denilmesi egilimi agir bas-
mistir. Bu durum kargisinda da miigtehitler yukarida temas ettigimiz sekilde
stinnette hiidd/zevaid veya miiekked/gayr-i miiekked ayirim1 yaparak veya Hz.
Peygamber’e ait bir soz ve davranigin farkls agilardan tasnifini gelistirerek siin-
netin baglayiciigini kademelendirme yoluna gitmis, dolayli bi¢imde de olsa
ayni sonuca ulagmak istemislerdir. Ancak Hz. Peygamber’e ait bir séz veya
davranisa “Stinnet” dedikten sonra, bu hangi kademede ve tasnifte yer alirsa

alsin, onun miislimanlar arasinda dini bir gereklilik ve ayniyla yapilmasi gere-

38 Gormez, s. 337-338; Ayrica bk. Erul, “Hadiste Elegtirel Yaklagimin Onciisii Olarak Hz. Aise”,
Islamiyar, TIT (2000), sayt: 2, s. 109-129.
39 Bk. Gormez, s.353.
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ken baglayict bir dini hiikiim olarak algilanacags gézden uzak tutulmamalidir.
Tleride temas edecegimiz Srneklerde goriilecegi gibi, bilhassa sekil ve surete

iligkin rivayetlerin immet tarafindan algilanist béyle olmustur.

5. Hz. Peygamber’in fiillerinin sahibe ve sonrakiler tarafindan algilanis
bi¢imi de tizerinde durulmasi gereken bir baska 6nemli noktadir. Hz. Pey-
gamber’in sz, fiil ve takrirlerinin vuku buldugu zamandaki hali ile sonrasinda
sahidbe ve tabiin tarafindan algilanis bi¢imi arasinda ciddi farkliliklar oldugu
goze carpmaktadir. Bu farkliliklardan ilki ve belki de en 6nemlisi Hz. Peygam-
ber’e atfedilen bir fiilin sadece bir defa meydan gelmesine ragmen siireklilik
arzeden bir siinnet gibi algilanmasidir. Mesela Hz. Peygamber yola ¢ikmak
fizere yanina gelen ve kendisinden azik isteyen bir sahsa “cs 3 & 455337, “Allah
takvay1 yol azigin kilsin” demis, fakat zamanla bu olay sonralari; “Hz. Pey-
gamber bir kisi ile vedalastiginda béyle sdylenmesi siireklilik arzeden bir siin-
net olarak algilanmigtir.® Bu durum siinnet namazlari, dualar ve diger fiileri
iceren ve Hz. Peygamberden rivayet edilen bir¢ok hadisi de kapsamaktadir.
Bu sebeple “Hz. Peygamber s6yle yapards...” seklindeki rivayetlerde genellikle
stireklilik arzetmeyen soz, fiil ve takrirlerden bahsetmis olabilecegi géz 6niinde

bulundurulmalidur.

Peygamber Efendimiz birka¢ umre yapsa da hac ibadetini (veda hacci) bir
defa ifa etmistir. Hz. Peygamber haccin ifasiyla ilgili olarak yaptigs bir davra-
nisin (mendsik) vacip veya siinnet olduguna dair bir agiklama yapmadig; siirece
-ki genelde yapmamistir- o davranigin dini hitkmii fikth mezhepleri arasinda
ciddi bir ihtilaf konusu olmugtur. Zaten haccin ifasindaki mezhepler arast gé-
ritg farkliliklar1 genelde bundan dogar. Bu, ayri bir husus. Konumuza gelin-
ce, Hz. Peygamber’in hacdaki bir davranisinin ne ydniiyle siinnet oldugu da
onemlidir. Mesela Peygamber Efendimiz bayramin birinci giinii Minada sey-
tani taglamayi (remy-i cimdr) kusluk vakti yapmustir. Bazt sahibeye fecir 6nce-
sinde taglama yapip Mekke’ye donme izni vermistir. Bayram stiresince Mina'da
gecelemis, hac kurbanini giindiiz vaktinde kesmistir. Biitiin bu davraniglar
tek bir hac iginde yapilmis, Peygamber Efendimizin ikinci bir hac uygulamasi

olmadig1 i¢in de bir bagka ifa tarzini/zamanini izleme imkéint olmamugtir. !

40  Ahmed b. Hanbel, ez-Ziihd, 1, 24; el-Hard’iti, Mekarimu’l-aplak, 1, 263.
41 Bk. Ibn Riigd, Biddyetii'l-miictebid, 11, 282-286.
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Peki, biitiin bunlarda stinnet olan nedir? Boyle bir soru sorulmaksizin sadece
rivayetler pespese aktarilinca, siinneti anlama imkan: olmamaktadir. Meseld
zorunlu olarak belli bir zamanda yapilan genis zamanli bir ibadette stinneti
nasil anlayacagiz? Peygamberimizin bayramin birinci giintinde seytan tagla-
may1 kusluk vaktinde yapmis olmasindan hareketle, bu zaman diliminde ifay
stinnet olarak gérmek miimkiin mii? Boyle bir ifanin siinnet olduguna dair
elimizde -Hz. Peygamber’in o giin dyle davranmis olmasi diginda- herhangi
bir delil bulunmadig: halde, giiniimiizde her hac mevsimi o miibarek beldede

seytan taglayan hacilar birbirini ezecek sekilde agir bir izdiham yasamaktadir.

Bu durum siinneti Peygamber Efendimizin yaptigt belli bir sekil ve zaman

i¢ine sikigtiran anlayisin bir Grtintdiir.

Bir diger husus ise Hz. Peygamber’in sozlerinin hepsinin sadece etrafin-
dakilere hitap ettigi gercegi goz ardi edilerek tabiin ve sonraki nesiller tara-
findan kendilerine hitap edildigi varsayimi ile hareket edilerek anlamaya ¢a-
listlmasidir. Bir bagka husus ise Hz. Peygamber’in yasadig1 olaylar ve o sirada
soyledigi sozlerin sahibe tarafindan bir hatira olarak aktarilmasindan sonra
tabiin ve sonrasinda Hz. Peygamber’in dogrudan bir agiklamasi olmamasina
ragmen bu s6z ve fiillerin siinnet oldugu algssi ile hareket edilmesidir. Mesela
Hz. Peygamber’in ateste pismis seyleri yedikten sonra abdest aldigina dair bazi
hadisleri bulunmasina ragmen® onun pismis et yedigi halde abdest almadigini
gosteren hadislere” istindden abdestin tazelenmesinin gerekli olmadig: iddia
edilmistir.

6. Hadislerin tasnifi ve kaynaklik degeri Gteden beri, Stinneti anlama
ve yorumlamanin kilit tagt mesabesindedir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in
Kur’an’in ifadesiyle hem bir beser oldugu hem de vahiy alma 6zelligine sahip
bulundugu dikkate alinip* Islim 4limlerince belirli aytrimlar yapilmistir. Buna
gore Restlullah’in sirf insan olarak davranslari dini hitkiim ifade etmese de
ona olan sevginin bir tezdhiirii seklinde bu konuda onu izleyenin niyetinden
dolay1 uhrevi miikafat elde edebilecegi kabul edilmistir. Restl-i Ekrem’in pey-

gamber sifatiyla yaptgi davranglari ise dini hitkiim kaynagidir. Ayrica onun

42 et-Tayalisi, el-Musned, 111, 168; Isma‘l b. Ca‘fer, el-Ebadis, s. 260.
43 Ebt Yosuf, el-4sdr, s. 9; es-Seybani, el-"Asar, 1, 29.
44 el-Kehf 18/110; Fussilet 41/6.
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devlet bagkani, kumandan, yargig, aile reisi, kanaat 6nderi vb. rolleri ve ko-
numlari da vardir. Hz. Peygamber'den bu sifatlarin geregi olarak sadir olan
tasarruflar bir yoniiyle ResGlullah’in insani 6zelliklerini ifade etse de diger
yonden peygamberlik davetinin ve 6rnekliginin uygulama alanini gdsteren
davraniglar olarak disiiniilmiis, bunun igin de ihtiyatli bir tutum sergilenerek
ilke olarak baglayici kabul edilmistir. Ancak bu konuda sergilenen bu ihtiyatli
tutumun ilerleyen asirlarda Stinneti anlamay1 hayli dar bir alana sikistirdigini,
yeni sartlara uygun alternatif ¢6ziim tiretmede ulemayi hayli ¢ekingen yaptigi-
n1, hatta hayatin akistyla yakindan ilintili bu konularda timmeti Stinnete bag-
lilik adina tarihe ve tek bir alternatife gitmeye sevkettigini séylemek haksizlik
olmaz. Yapilmasi gereken Peygamber Efendimizin bir sz veya tasarrufunun
dini-evrensel bir nitelik mi tagidigs yoksa salt insani bir kanaat veya yargt mi
icerdiginin tesbit edilmesine gereken dnemi vermek, bu konuda hayli titiz bir
¢alisma yirtitmektir. Bu ameliye dini hitkiim kaynag: olan Stinnetin kapsa-
minin tanimlanmast agisindan 6nemlidir. Bu konuda sahibeden itibaren adi
konmasa da zihinlerde stinnetle ilgili belli bir tasavvurun ve ayirimin oldugu-
nu, biiyiik mii¢tehitlerin hadisleri baglamina ve niteligine gore degerlendiren
gorislerinde tevariis edilen bu birikimin etkili oldugunu goriiyoruz. Ibn Ku-
teybe'den itibaren Kadi Abdulcebbir, 1zz b. Abdisselam, Karafi, Necmeddin
et-Tafi, Ibn Haldun, Sah Veliyyullah, Tahir b. Asur gibi birgok alimin Hz.
Peygamber’in soz ve tasarruflarini bu yonde ¢esitli tasnif denemelerine giris-
tiklerini ve bunlarin baglayiciligini tartismaya agtiklarunt biliyoruz. Kadi Ab-
dulcebbir’in Hz. Peygamber’in sahst bilgi, gorgii ve tecriibesine dayali fiillerini
baglayict gormeyen yaklagimi dikkat ¢ekicidir. Karafi'nin, sonraki birgok alime
de onciiliik edecek tarzda Hz. Peygamber’in tasarruflarint sonuglari, yani bag-
layicilik ve degisebilirligi agisindan teblig, fetva, kaza (yargr) ve imamet (devlet
bagkanlig1) seklinde bir tasnife tdbi tutarak bazi rnekler iizerinde konuyu
tartigmaya agmast, onun maslabat teorisini ve orflerin degismesiyle ahkimin
da degisebilecegi diisiincesini temellendirmeye métuf olmalidir. Karafinin bu
adim1 sonraki dénemde bir¢ok alim tarafindan gelistirilmis ve Restl-i Ek-
rem’in siinnetini anlamada 6nemli bir bakis agist olmustur.®® Bunlar arasin-

da Ibn Haldun’un ve Sah Veliyyulah’in sadece peygamberlik géreviyle ilgili

45 Apaydin, “Karafi Sehabeddin”, DI4, XXIV, 399.
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olanlar1 baglayici goren, digerlerini i¢inde yasadigi toplumun tecriibe ve bilgi
birikimine ya da sahsi inisiyatifine baglayan yaklagimi 6nemlidir.* Tahir b.
Asur'un baglayicilik agisindan Hz. Peygamber'in tasarruflarint on iki katego-
riye ayirip bunlardan sadece ser’i hiikiim veya fetvd amaglt olanlarla yargilama

alanindakileri baglayict géren yaklagimi da burada kaydedilebilir.?’

Teorideki bu ¢alismalar sadece sinirlt ilim ¢evrelerinde itibar gormiis, ge-
nis halk kitleleri nezdinde bu tiir ayirimlara itibar etmeksizin ge¢misten gelen
ve hadis literatiiriinde yer alan neredeyse biitlin rivayet malzemesini “Siin-
net-i Seniyye” olarak nitelendirip bunlarin oldugu gibi korunmasini “Hz. Pey-
gamber’e ittibd” ¢ergevesinde géren anlayis egemen olmustur. Bu agir basan
egilimin immet i¢inde sahih bir Siinnet algisinin yerlesmesine engel oldugu
ortadadir. Nitekim bu durumdan rahatsiz olmali ki, muhafazakir ulema gru-
bunda yer alan Yusuf Karadavi bile, bugiin siinnet zannettigimiz bir¢ok fiilin
esasen Hz. Peygamber’in i¢inde yasadig: ¢evresine ve dénemine ait bir Arap

adeti oldugunu ifade etmistir.®®

7. Hz. Peygamber’e ittiba ya da bir iste Hz. Peygamber’i 6rnek almak
(te’essi) nasil olacaktir? Bu onun yapugy her fiili aynen yapmakla gergeklesmis
olur mu? Bu husus teden beri Islaim alimlerinin kafa yordugu bir mesele-
dir. Ebu’l-Huseyn el-Basri, Gazzali gibi ayni zamanda kelimc1 ve usulcti de
olan veya Ebl Same gibi hadis¢i de olan fakihlere gore Hz. Peygamber’in
yaptigt bir fiilin hangi yonden delil oldugunu ve Peygamber’in bu davranista
bulunma kastini bilmeden sirf o yapt diye yapmak, onu 6rnek alma sayilmaz.
Miigtehide diigen, o fiilin Kur’an'da gecen baglayict bir hitkmiin geregi veya
hitkkiim bildiren bir hitabin beyani niteliginde olup olmadigini aragurmakeir.
Hz. Peygamber’in bir fiili Allah’a yakinlik kurma (kurbet) kasdiyla yapmas:
halinde o fiil immet igin vacip veya mendup olabilir, degilse miibah demektir.
Peygamber’e saygi onu taklit etmek, seklen ona benzemekle (tesebbiih) degil

onu drnek alip (ittisd’) ona tabi olmakla (ittiba) olur.”

8. Stinnet fikhi hiikiim kaynaklar1 siralamasinda teorik olarak Kur’an'dan

sonra gelse de Islim diisiincesinde Siinnetle Kur'an’in bir biitiinliik arzettigi

46  Huccetullahi’l-béliga, 1, 128-129; bk. Gérmez, s.353-354.
47  Bk. Kirbasoglu, 65-69.

48  Gormez, s. 350.

49 Genis bilgi ve degerlendirme i¢in bk. Gérmez, s.334-346.
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fikri hakimdir. Hatta Kur'an’in dogru anlagilmast ¢ogu zaman Siinnet saye-
sinde miimkiin oldugundan, Islim alimleri “Siinnet Kitab’in anlamini belirler
(es-Siinnetii kadryatiin ‘ale’l-Kitab)” cimlesini sik¢a tekrar ederler. Siiphesiz
bu ifade, Kur'an'dan daha 6ncelikli oldugunu degil, Kur’an'daki bir hiikmiin
anlam ¢ergevesini belirlemede Siinnetin vazgecilmez bir 6nem tagidiginit be-
lirtmek igin s6ylenir. Kur’an'da mevcut bir hitkmiin rivayet edilen bir hadisle
zahiren celisip uzlastirilmasinin miimkiin olmamast hilinde ise Kur’an'daki
hitkmiin alinip rivayetin o haliyle Hz. Peygamber’e isnad edilemeyecegi ve
terkedilmesi esastir. Genel yaklasim bu olsa da bir hadisin Kur'an’la celisip
celismedigi bakis agisina gore farklilik gosterebilecek bir izafilik tagidigindan,
bu kuralin igletilmesi o kadar da kolay olmaz. Siinnette yer alan hitkiimler
Kur'an'daki hiikiimlerle karsilastirildiginda stinetteki hiikiimler Kur’an'daki
bir hitkmii genelde teyit eder veya Kur'an’in kapali ve 6zl bir lafzint agiklar.
Kur’an’in genel bir ifadesini sinirlandirma veya mutlak bir hitkmiine kayit ge-
tirme de agitklama sayilir. Stinnet’in Kur’an'da hitkmii bulunmayan meseleler
hakkinda hitkiim getirmesi de miimkiindiir. Mesela ninenin miras hakkina
sahip oldugunu bildiren, sadaka-i fitr1 ve vitir namazini tesri kilan hadisler
boyledir. Siinnetin Kur'an'daki hitkmii neshedip edemeyecegi ise Islim alimle-

ri arasinda derin bir tartisma konusudur.*

9. Stinnetin anlagilmasinda Hz. Peygamber’in iginde dogup biiytidiigu
miladi yedinci ytizyil Hicaz Arap toplumunun kiiltiirti, martf-miinker telakki-
si merkezi bir 6nemi haizdir. Islim’in geldigi donem Hicaz-Arap toplumunun
geemisten gelen ve belli bir istikrar i¢inde yiiriiyen hayat tecriibesi, mértf ve
miinkeri, 6rf ve adetleri, sosyal yaptyla uyumlu kurallart ve telakkileri vard. Is-
lam’in agiklama ve diizenlemeleri bu zemin {izerine geldi, bu zemin onarilarak
bir diinya goriisii ingd edildi. Bunu asil belirleyen de Stinnet oldu. Fikih agi-
sindan ifade etmek gerekirse, ogu zaman Stinnet, toplumun maraf ve miinker
hafizasint da devreye sokarak uygulamayi ve ayrintiyr belirledi; Kitap da onu
ana hatlariyla teyit etti. Stinnet sosyal alanda ve insan{ iligkilerde ise toplumun
ortak vicdani/toplumsal sagduyu (ma‘rif) ekseninde bir bildirimde bulun-
mus; yeri gelmis hayatin tabil akigini devam ettirmis, yeri gelmis toplumun

ortak vicdaninin desteginde koklii degisimler yapmustir. Bu degisimler de yine

50 Bk. Bedir, “Siinnet”, Did, XXXVII, 150-153.
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$ah Veliyyullah'in ifadesiyle toplumun aligkin oldugu &rf ve maraf gergevesin-
de, toplumsal sagduyu istikametinde olmustur.”’ Kur’an’in Hz. Peygamber’in
ma‘rifu emredip miinkeri yasakladigini, iyi ve temiz olanlart helal, ¢irkin ve
pis olanlari ise haram kildigini belirtmesini®? bu toplumsal sagduyuya atif ola-
rak anlamak da miimkiindiir. Tabi ki biitiin bunlarimn ildhi iradenin verdigi
yetki, biraktig1 serbesti, onay ve riza dahilinde cereyan ettigi ortadadir. Ancak
burada belki de asil tartigtlmast gereken, mértf emreden, miinkeri yasaklayan
Stinnetin getirdigi hitkmiin tek ve alternatifsiz mi, yoksa olabileceklerden bir
orneklendirme mi oldugu konusudur. Bu tartismanin bir ileri noktast da orfe
dayali, toplumsal ma’ruf ve miinkere dayali Siinnetin -bu 6rfin degisimi ha-

linde- nasil yorumlanmasi gerektigi meselesidir.

F. Ornekler

Fikihta gerek muameldt gerekse ibadat alaninda Hz. Peygamber’in siin-
netinin fakihler tarafindan lafzi anlamiyla alinmayip ondan gelen rivayetin
arka planina inildigi, Hz. Peygamber’in bir hadisi hangi sifatla ve konumda ve
ne gibi bir amaci gozeterek séyledigine dair tartigma agilip hadise genis agili
yorumlarin yapildigt birgok 6rnek mevcuttur. Burada, gerek muimelat ve sos-
yal hayat, gerekse mukadderit-1 ser‘iyye ve ibidat alaninda literatiirde kolayca
ulagilabilen bazi 6rnekleri kisaca zikredip tizerinde degerlendirme yapmamiz ve
bundan hareketle Hz. Peygamber’in siinnetinin nasil anlasilmas: gerektigine

dair bir ufuk turu yapmamiz yararls olacakur.

a. Aligveriste Sart Muhayyerligi

Hz. Peygamber aldanma ihtimalini bertaraf etmek i¢in aliciya ti¢ giin
muhayyerlik hakk: tanidi.® Miigtehitlerin bir kismi aligveriste {i¢ giinii agan
muhayyerlik sartinin ileri siirtilmesi halinde akdin fasit olacagini sdylerken
Siifyan-1 Sevri, Ibn Siibrime gibi bazt fakihler sart muhayyerligini akdin ya-
pisina uygun gérmeyip tamamen reddeder veya sadece alici igin caiz goriirler.

Hanefilerden Ebt Yusuf ve Imam Muhammed es-Seybani ile Hanbeliler ve

51 Huccetullabi’l-baliga, I, 104-105.
52  el-A‘raf 7/157.
53 Buhiri, “Buyil”, 48.
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Ca'feriler ise akdin amacina gére yorum yapip taraflarin bu siireyi istedikleri
gibi kararlastirabilecegi goriisiindedir.* Imam Malik de benzeri bir yaklagimla,
muhayyerlik siiresinin satilan malin durumuna gére degisecegini, bunun me-
sela elbise gibi mallarda bir-iki giin yeterli olabilirken ev gibi mallarda bir aya

kadar ¢ikabilecegini soylemistir. Siirede hig sinir getirmeyen fakihler de vardir.

Elbette burada konumuz, ulasilan goriislerin hangisinin isabetli oldugunu
tartigmak degildir. Asil tartigilmast gereken konu bu hususta varid olan hadi-
sin nasil yorumlanacagt meselesidir. Bu hadisi ikinci grup fakihlerin miinferit
bir olaya iliskin ozel bir diizenleme olarak degerlendirip bunu genel kuraldan
istisna ettigi goriilmektedir. Cogunlugu teskil eden figiincii grup fakihlerin ise
—agtkea telaffuz etmeseler de— hadisi Hz. Peygamber’in dini bir kural koyma
degil, devlet bagkani sifatiyla Medine'de ticari hayat diizenlemesi olarak gor-

digli, bunun i¢in de daha genis agidan yorumladigy anlagilmakeadir.

b. Hayvanlarin Verdigi Zararin Tazmini

Ebu Hureyrenin rivayet ettigi bir hadiste Hz. Peygamber “Hayvanlarin
cinayet ve zarari bederdir (tazmini gerekmez)” buyurmustur.” Sahibeden Berd
b. Azibin devesinin bir sahsin bahcesine zarar vermesi iizerine Resulullah
“Bag-bahge sahiplerinin giindiizleri mallarini korumalari, geceleri de bayvan sabip-
lerinin bayvanlarini korumalar gerektigini”, bir bagka rivayette de “Giindiizleri
bahgelerin korunmasimin bahge sahiplerine ait oldugunu, geceleyin hayvanlarin bab-
celere verdigi zarari ise bayvan sabiplerinin tazmin edecegini’ belirtmigtir.® Bir
bagka hadiste ise “Kim miisliimanlarin yolunda veya carsisinda bayvani bekletir/

baglar de bu bayvan bir zarara yol agarsa, o kimse sorumlu olur” buyurmugtur.”

Gorildigi gibi, hayvanlarin yol agug; zararlarin tazmini konusunda bir-
birinden hayli farkli hiikiimler iceren ti¢ ayrt hadis vardir. Hem bu hadisler
arasinda goriinen ihtilaf hem de bu konuda benimsedikleri genel hukuk ilkesi
ve kendi bélgelerinde 6rf ve adetin farkliligi sebebiyledir ki fakihler hayvanlarin

verdigi zararin tazmini konusunda farkli ¢6ziim onerileri ve goriisler benimse-

54 Apaydin, “Muhayyerlik”, DI4, XXXI, 26-27.
55 Buhdd, “Diyar”, 29; Miislim, “Hudid",25.
56 Ebfi David, 3568-70; Sevkani, V, 364.

57 Sevkani, V, 364-365.
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mislerdir. Bunlar arasinda meseld Imam Malik, hayvan sayet ekili dikili alan-
larin yakininda bir yere saliverilmisse veya hayvanin bag-bahgeye zarar verme

yoniinde bir huyu varsa giindiiz de olsa sahibinin sorumlu olacagini belirtir.*®

Bu konuda fakihlerin yaklagim ve yorum farkliligindan, Hz. Peygamber’in
Medine orfiinii esas alarak gece ve giindiiz ayirimi yapip tazmin sorumlulugu-
nu dengeli bir sekilde iki tarafa dagittigs, belde 6rfiintin degismesiyle sorum-
lulugun da el degistirebilecegi anlagilmaktadir. Nitekim bazi $afii fakihleri,
bélge halkinin aksi yonde bir 6rfiintin olmast hilinde, mesela gece hayvan-
larini salip giindiiz bagli tutmalar: hilinde hitkmiin de ona gore degisebile-
cegini belirterek hadisin 6rfe dayandigina isaret ederler.”” Fakihlerin mer‘a ve
mezrélart tige ayirip hayvanin verdigi zarardan sorumlulugu bu ayirima gore
degerlendirmesi de yine hadisin 6rfe dayanmis olmasi sebebiyledir. Buna gére,
ekili-dikili alanla otlak ve mer‘alarin igige oldugu alanlarda gece-giindiiz ay1-
rimi yapan yukaridaki Berd b. Azib hadisi gegerlidir. Sadece ekili alan, bag
ve bah¢enin bulundugu bélgelerde hayvan sahipleri gece ve giindiiz tazmin
sorumlulugundadir. Sadece otlak ve mer‘alarda ise hayvan sahipleri hayvan-
larini gece ve giindiiz salwverirler, ¢oban da tutmalari gerekmez. Ziraat yapana

ekinini korumak diiger.

c. Diyet Miktari

Kur'an-1 Kerim'de 6ldiirmede kisasin farz kilindigini bildirdikten sonra,
“Ancak kim (din) kardesi tarafindan affedilirse o zaman ma’riifa wymak, giizel
ve tam olarak ddeme yapmak gerekir. Bu rabbinizin bir bafifletmesi ve rabmeti-
dir” (el-Bakara 2/178) ifadesiyle kisastan vazgecilmesi hilinde miisliimanlarin
genel kabulii (ma‘r(if) ¢ergevesinde ve gerektigi sekilde diyetin denmesi hu-
susuna isaret etmistir. Kur'an'da hataen adam 6ldiirme ile ilgili ayette ise di-
yetten agtkea (lafzan) séz edilir ve yanlislikla bir miiminin 6ldiiriilmesi halinde
belirli cezalar ddhilinde 6ldiiriilenin ailesine 6denmek iizere diyet verilmesi
ve bir kole 4zat edilmesinden bahsedilir®’. Bununla birlikte Kur'an'da diyetin

miktari ve 6denme sekliyle ilgili bir ayrintiya yer verilmez.

58 Ibn Ferhun, II, 249.

59  Remli, VIII, 42; Ibn Hacer, XII, 229.

60 BAdi, VI, 63; ibn Kudime, IX, 188; Erdebili, I, 346.
61 en-Nisa 4/92.
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Hz. Peygamber’in hadislerinde diyet konusunda bir hayli ayrintu ve uy-
gulama ornegi mevcut olup diyet miktar1 hadislerde, Cahiliye déneminden
gelen uygulamaya paralel sekilde 100 deve olarak geger. Baz1 hadislerde farkl:
mallardan tespit edildigi de vardir.®? Diyet miktaryla ilgili olarak Hz. Omer’in
deve fiyatlarinin yiikselmesi sebebiyle 1000 dinar altin, 12.000 dirhem gii-
misiin yani sira 200 sigir, 2000 koyun, 200 elbiseyi de zikrettigi, her bélge
halkinin kendi bélgesinde yaygin olandan, meseld Misir ve Suriyeliler’in altin-
dan, Iraklilar'in glimisten diyet vermesi gerektigini belirttigi rivayet edilir.®’
Hz. Omer’in agtig1 bu yol daha sonraki donem miigtehitleri tarafindan devam
ettirilmisgtir.

Uzun bir tarihi gegmise sahip olan diyet adetinin, Islim toplumlarinda
daha sonraki dénemlerde de yaygin bir sekilde devam ettigi ve kan davasini
onleyici, sahsi intikam hislerini teskin edici bir rol oynadigs soylenebilir. An-
cak tarihi seyir i¢inde uygulamada 6nemli farkliliklara da rastlanmakta olup
bu da fikih mezhepleri arasindaki zengin doktriner tartigma ve goriis fark-
liliklarindan beslenmistir. Meseld Osmanli toplumunda, Hanefi mezhebinin
miisamahast gergevesinde kolaylik saglamak amaciyla diyetin giimiisten verile-
geldigi, Misir'da da yetkili mercilerin diyeti altin ve glimiisten ayr1 ayri tesbit
ederek borglu tarafa segme hakk: tanidigy bilinmektedir. Modern dénemlerde
Islim iilkelerinde yapilan kanunlagtirmalarda veya yerlesik kazii tatbikatlarin-
da bilhassa diyet ilkesi devam ettirilse de diyet miktarmnin tespitinin genelde
mahkemelerin takdirine birakildigi veya bu konuda tilkenin iktisadi sartlartyla
yakindan baglantilt bir gelenek izlendigi goriiliir. Bu yontem, ilk bakista diyet
miktarint belirleyen ve bu yoniiyle “mukadderdt-1 seriyye”den sayilan rivayetle-
rin lafzina ve nazariyede hikim klasik ol¢ii ve usule tam uygunluk gostermese
bile diger bir agidan hakli ve gegerli bir ictihadi tercih olarak degerlendirile-
bilir. Ctinkii altin, glimiis, deve ve diger mallarin zikredilen miktarlarinin ilk
donemlerde birbirine yakin piyasa degerine sahip oldugu, ¢agimizda ise bunlar
arasinda yirmi otuz kata varan agik bir oransizligin bulundugu gériilmektedir.
Bu durumda diyet 6demede taraflardan birine veya yargiya bu mallardan birini

se¢me hakk: tanima, birtakim sakincalara ve magduriyetlere yol agacagindan

62 Ebfi David, “Diyar’, 18, 20; Sevkani, VII, 81-85.
63 Malik, “Ukal”, 1-2; Ebl Davad, “Diydt”, 18; Sevkéni, VII, 68-70.
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¢agimizda Islim iilkelerinin diyet konusunda mahalli 6rf ve iilke sartlarint
da goz 6niinde bulundurarak iki tarafin haklarini gézeten olgtide bir deger
tesbitine gitmeleri, bu konudaki rivayetlerin ve doktriner goriislerin amag ve

ruhuna uygunluk gésterir.

Son yiizyilda bedevi Arap kabileleri arasinda yapilan incelemelerde diyet
uygulamasinin onlar arasinda da devam ettigi, fakat gerek usul gerekse mik-
tar bakimindan Islim hukukunun klasik ¢izgisinden bazt sapmalar kaydettigi
goriilmektedir. S6z konusu gevrelerde dkile ve devlet biitgesi desteginin bu-
lunmamast ve kanuni diizenlemelere gidilmemis olmast sebebiyle ortaya ¢ikan
boslugu kabileler bélgesel ve geleneksel yontemlerle de olsa doldurmak ve sahsi
haklart giivence altina almak istemiglerdir. Bu kabileler arasinda diyet mikta-
rindaki diisiikligiin ise (meseld 40-50 deve, 70 sigir, 200-500 Misir ciineyhi,
800-2000 riyal vs.) bolge halkinin gelir seviyesiyle baglantili oldugu agiktir.*

Biitlin bu yorumlardan ve uygulamadaki farklilagmalardan, hadislerdeki
lafzi anlamin ve sayisal belirlemenin genis ve gl bir yoruma tabi tutularak
hitkmiin amacinin ve ruhunun korundugu, hatta bu hitkmiin dini olmaktan
¢ok kazdi-orfi nitelikte olduguna kanaat getirildiginden boyle bir sonucun
ortaya ¢iktigs sdylenebilir. Hatta modern donem kanunlastirmalarinin kazaen/
hataen 6liimlerde kusurlu tarafa 6dettigi “destekten yoksun kalma tazminati”-

nt da bu ¢ergevede tartigmaya agmakta fayda vardir.

d. Savagta Ganimet

Peygamber Efendimiz Cahiliye dsneminden gelen uygulamay: koruyarak
savasta oldiriilen diisman askerinin tizerinde veya yaninda bulunan elbise, sildh
vb. esyanin (seleb), o kisiyi 6ldiiren kisiye ait oldugunu belirtmis,* uygulamasi
da bu yonde olmustur. Safii, Hanbeli ve Zahiriler'e gére bu ganimetin hak
edilebilmesi devlet bagkaninin ya da ordu kumandaninin verecegi izne bagli
degildir; Hz. Peygamber bunu biitiin zamanlar i¢in gegerli bir dini-hukuki
hitkiim olarak tesis etmistir. Buna kargilik Hanefi, Maliki ve Zeydi mezhep-
leri ise s6z konusu uygulamalarin Restil-i Ekrem’in siyasi ve idari mahiyette

bir tasarrufu oldugu, dolayistyla béyle bir ganimetin ancak kamu otoritesinin

64  Bk. Bardakoglu, “Diyet”, DIA, IX, 473-479.
65 Buhiri, “Humus”, 18; Miislim, “Cihdd”, 41.
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miisaadesiyle alinabilecegi goriisiindedir.* Tkinci grubu teskil eden fakihler
bu goriisiiyle, Hz. Peygamber’in seleb konusundaki tasarrufunun peygamberlik
(risalet) gorevi kapsaminda, yani dini nitelikte bir hitkiim olmayip devlet bas-
kant olmasinin geregi olarak kullanilmis bir inisiyatif oldugunu, bunun i¢in de

konunun yoruma/takdire agik oldugunu ifade etmis olmaktadir.*’

e. Kamu Arazisinin Tahsisi

Sahipsiz ve islenmemis (mevat) bir arazinin miilkiyet veya kullanim hak-
kint kazanma amaciyla imar ve 1slah edilmesi islemine fikihta “ihya” ad1 verilir.
Hz. Peygamber Cahiliye doneminde de céri olan bir gelenegi devam ettirerek
“Kim ¢lii bir arazi ihyd ederse o arazi onundur” buyurmustur.®® Hadis biitiin
fikih mezheplerince delil olarak alinip ihya’nin, 6li arazinin miilkiyetini ka-
zandirict bir islem oldugu ortaklasa ifade edilmekle birlikte, ihya isleminin
mahiyetine ve sekil sartlarina iligkin hukuki tartigmalara ilave olarak Restl-i
Ekrem’in hangi sifatla béyle bir agiklama yaptigs ve bununla neyi kastettigi
fakihler arasinda tartismalidir. Bunu Restl-i Ekrem tarafindan devlet bagkani
stfattyla yapilmis bir agiklama ve izin verme sayanlar ihyd i¢cin devlet bagka-
ninin iznini gerekli goriirken bunu peygamber sifatiyla yapilmis bir bildirim
(fetva) kabul edenler aksi goriisii savunmustur.” Mesela Imam Safii son g6-
riigli savunarak bu hadisi lafzi anlamiyla alir ve hadisin genel gecer bir kural
koydugunu, ihya igin kimsenin iznine gerek olmadigini s6yler.”” Halbuki Ebt
Hanife'ye, Hanefi ve Ca‘feri fakihlerinin ¢ogunluguna gére ihy i¢in kural
olarak devlet bagkaninin izni gerekir, Imam Malik’e gore ise sadece meskiin
mahallere yakin bolgelerde yapilacak ihyida bu gereklidir. Tkinci grubu tes-
kil eden bu fakihler, bu hadisi Hz. Peygamber’in siyasi misyonunun geregi
sayarlar; mevat araziyi ganimet malina veya hazine malina kiyasladiklar: igin
de devlet bagkanindan izin almay1 ihydda kargasay: ve hak ihlallerini 6nleyici,

diizeni saglayict bir tedbir olarak diistintirler.”

66 Karifi, s.105-108; Ibnii'l-Hiimim, V, 505-515.

67 Bk. Yaman, “Seleb”, DI, XXXVI, 398-399; Erul, Sahabenin Siinnet Anlayis, s.120-121.
68 Malik b. Enes, II, 466, no: 2893; Ebt Davad, “Hardc”, 37; Tirmizi, “Abkam”, 38.

69 Karafi, s.97-99.

70  Bk. Ozafsar, 5.309.

71  Bk. Aktan, Thya, DI4 XXII, 8-9.
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Benzeri bir 6rnek de sudur: Hz. Peygamber bir gazve déniistinde Bilal b.
el-Haris el-Miizeni'ye bir arazi tahsis etmis™ (el-Tkta), fakat daha sonra Hz.
Omer tarafindan tamamini isletemedigi gerekgesiyle isletemedigi kismi ondan

alinarak misliimanlar arasinda pay edilmistir.”

f. Yeme-i¢me, Giyim-Kusam Adabi

Hz. Peygamber’in déneminde yemegin sag elle yendigi ve o dénemde ¢atal
ve kagik ddetinin bulunmadigy, yemegin ayr1 ayr1 kaplardan degil tek bir kaptan
ve oturarak yendigi hemen biitiin kaynaklarin ortak ifadesidir. Hz. Peygam-
ber’in begendigi ve sevdigi yiyecekler vardir, bilmedigi ve hi¢ tatmadig yiyecek
ve meyveler vardir. Bazi tibbi 6giitleri de olmustur. Peygamber Efendimizin bu
konudaki tercihleri ve uygulamasi toplumunun bu ortak kiiltiir ve ddeti gerge-
vesinde cereyan etmis olup bunda garipsenecek bir durum yoktur. Konu bu y5-
niiyle risalet gérevi diginda, yani dini degil beseri bir meseledir. Ancak Restl-i
Ekrem yeme i¢me ile ilgili olarak temizlige riayet etme, yemege besmele ile
baglama, 6niinden yeme, yemek esnasinda biitiin nimetlerin sahibi Yiice Mev-
12’y1 hamd ve siikiirle anma, israftan ve mideyi tika basa doldurmaktan kaginma
gibi ahlaki prensipleri ve muéseret kurallarini siki sikiya uygulayarak sahabeye
orneklik de etmistir. Mislimanlarin kahir ekseriyeti yeme-igme konusunda
Hz. Peygamberden gelen rivayetleri dogru anlamis, bunlarin tamamini uyul-
mast gereken bir stinnet olarak gérmemis; 6rfi ve beseri olani ile ahliki ve daha
simullii olant kolayca tefrik ederek sadece ikinci gruptakileri siinnet olarak
gormiistiir. Bugiin miisliimanlar arasinda yeme-igme konusunda mahalli nite-
likte kiiltiirlerle stinnetten devralinan 4dab harmanlanmis vaziyettedir. Mesela
elle ve ortak kaptan yemenin stinnet oldugu fikri —ayn1 adeti devam ettiren

bolgelerdeki miinferit kanaatler hari¢— neredeyse ileri siiriilmez olmustur.

Giyim-kusam konusunda siinnet anlayisinin yeme-i¢meye gore kismen
farkli bir ¢izgide sekillendigi goriiliir. Islim Dini insanlarin giyim ve kuga-
mina kural olarak miidahale etmemis, bunu insanlarin tercihine ve toplumla-
rin kiltiiriine birakmis, sadece zorunlu ve gerekli gordiigii bazi miidahaleleri

yapmakla yetinmistir. Mesela kadin ve erkeklerin mahrem yerlerini 6rtmeleri

72 Mailik b. Enes, I, 254, no: 651.
73 Ebl Yasuf, el-Hardc, s. 74; Yahya b. Adem el-Kuresi, s. 89.
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emri béyledir. Bunun i¢in de, dinin giyinme ile ilgili kisitlamalari sinirli sa-
yida kalmistir. Peygamber Efendimizin de bu ¢ercevede hareket ettigi, hayat
boyunca daima gik, temiz, sade ve giizel giyindigi ve bunda da her zaman igin
itidali korudugu bilinmektedir.

Hadislerde giyim-kusamla ilgili olarak getirilen bir hitkiim, ipegin kul-
laniminda erkekler i¢in bazi yasaklarin getirilmis olmasidir. Kur'an’in litks ve
israfl, gosteris ve bobiirlenmeyi yasaklayan genel hitkiimleri disinda dogrudan
ipegin giyilmesini ve kullanimini konu alan &zel bir ifadesi yoktur. Hadislerde
ise ipekle ilgili erkeklere mahsus bazi kayit ve yasaklamalar getirilmistir.

Ipekli elbise giyme ve ipekli kumas kullanma ile ilgili olarak hadislerde

7 “Ipek ve altin iimmetimin ka-

“Ivegi diinyada giyen &hirette giyemeyecektir”
dinlarina belal, erkeklerine haramd”buyrulmustur. Sahabeden Bera b. Azib
soyle demistir: “Hz. Peygamber bize yedi seyi emvretti, yedi seyi de yasaklad.
Hastalar: ziyaret etmeyi, cenazenin arkasindan gitmeyi, hapsirana iyi dilek-
te bulunmayi, yemini yerine getirmeyi, mazluma yardim etmeyi, davete icibet
etmeyi ve seldmi yaymayr emretti. Altin yiiziik kullanmay, giimiis kaptan icme-
yi, eyerlerin iizerine konan ipek Grtii (meydsir) kullanmay, ipek ile nakislanmag
kumas (kasst) kullanmays, ipek (harir), kaln ipekli kumas (istebrak) ve erisi ve
argact (¢ozgiisii ve atkisy) ipek olan kumas (dibdc) giyinmeyi yasakladi.”” Hadis
kaynaklarinda bu yonde rivayetler hayli fazladir.””

Islam bilginlerinin ogunlugu, ipekli kumag kullanimi ile ilgili bu hadisler-
den hareketle ipek giymenin erkeklere haram oldugu gériisiindedir. Hanefi mez-
hebinden Ebt Yasuf ve Muhammed’e gore savag durumunda koruyucu bir kumas
olarak ipek giyilebilir. Yine ti¢ Hanefi imamina gore, ipegin atkist veya orgiisii
ipek degilse savas durumu diginda giyilmesinde bir beis yoktur. Imam Malik’ten

gelen meshur goris, ipegin erkeklere savagta da ciz olmadigi yoniindedir.

Safil alimlerinden Nevevi cumhurun gériisiinii aktardiktan sonra hastalik
gibi bir mazeretinin bulunmas: héalinde erkeklerin ipekli kumas giyebilecegini
belirtir sahibeden Ibnii'z-Ziibeyr'in ipegin gerek erkeklere gerekse kadinla-

74 Buhird, “Libds”, 25; Miislim, “Libds”, 2; Tirmizi, “Edeb”, 1.
75 Buhari, “Libas”, 30.

76  Buhar, “Libas”, 45; Miislim, “Libas”, 1.

77 Bk. Buhari, “Libas’, 12, 25, 26, 29, 30
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ra mubah oldugu kanaatini tagidigint aktarir. Ote yandan, ¢ocuklara bayram
ginlerinde ipekli elbise giydirilmesinde bir beis olmadigini ifade eden Nevevi,
bu yasagin sirf ipekli kumaslar igin gegerli oldugunu, ipegi daha fazla olmamak
kaydiyla ipek karisimi kumaslarin giyilebilecegini kaydeder. Savasta veya ma-
zeret hélinde ya da karigimli olmasi durumunda erkeklerin ipek giyebilecegine
dair benzeri goriisler Hanbeli mezhebinde de vardir ve Ahmed b. Hanbel'e
gore ipegin yasaklanis sebebi, gosteris yapma, bobiirlenme ve fakirlerin kalple-
rinin kirtlmasidir. Ebt Hanife ile bazi Maliki fakihleri ise hadislerdeki yasagin
ipekli kumagin sadece giyilmesine mahsus bir hitkiim oldugu, bu sebeple de
ipegin giyim dist kullaniminin ciiz oldugu goriisiindedir. Azinlikta olsa da
bazi alimler ipekli kumas giymenin hem kadinlara hem erkeklere haram veya

ikisine de helal oldugunu sdylemektedirler. ”®

Ancak ipek konusunda hadislerde getirilen sinirlamalari, ipege ait 6zel
bir hitkiim olarak almak yerine dinin, giyim kusamla, altn ve glimisiin kul-
lanimiyla, yeme i¢me ve titketimle aldkal: diger ilke ve hiikiimleriyle birlikte
ele almak ve bunlari Islim’in genel amag ve prensiplerinin bir pargast veya

orneklendirmesi olarak degerlendirmek gerekir.

Konuya iligkin hadislerin biitiiniinden anlagildigina gore, Hz. Peygam-
ber ipekli giymeyi yasaklamakla hem miisliimanlar: diinya nimetlerine ge-
reginden fazla dalip 4hireti unutmaktan korumak, hem de toplumda diger
insanlarin, ozellikle tizerini 6rtecek bir parga elbiseyi bulmakta zorlanan fakir
kimselerin rencide olmasini, toplumda litks ve israfin yayginlasmasint nle-
mek istemistir. Hz. Peygamber tarafindan yerlestirilmeye ¢alisilan anlayisin,
toplumun zengin ve fakir {iyeleri arasinda gatigmanin engellenmesine y6ne-
lik ve belirtilen yasagin bu agidan 6nemli bir tedbir oldugu dikkatten uzak
tutulmamalidir. Ipegin o dénemin en satafatli ve liiks giysilerinden oldugu
distintilirse bu durum daha iyi anlagilir. Bu itibarla yasag: ipege ait 6zelliklere
baglamak ve sadece onunla ilgili olarak gelmis sert bir yasak seklinde anlamak
yerine, miisliimanlar1 sade giyinmeye 6zendiren, liiks ve israftan, gosteristen,
bagkalarini rahatsiz edici boyuttaki tiiketimden kaginmaya yonlendiren bir

tavsiye ve tedbir olarak yorumlamak daha isabetli gézitkmektedir.”

78  Bardakoglu, “Haramlar ve Helaller”, I, 74-77.
79  Bardakoglu, “Haramlar ve Helaller”, II, 77-78.
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Hz. Peygamber elbisede gosterisi yasaklarken pejmurdelige de karst ¢ik-
mis ve sahip olunan imkanlar Sl¢iisiinde temiz ve giizel giyimi de tegvik et-
migtir. Bir gazve sirasinda elbisesi lime lime yirtilmis bir adam i¢in Hz.
Peygamber “Bunun baska elbisesi yok mudur?” demis, heybesinde iki yeni
elbisesi oldugu séylenince de ona gidip yeni elbisesini giymesini emretmis-
tir. Adam yeni elbiseyi giyinmis halde yanina geldiginde de “Béylesi daba

giizel degil mi ?...” demistir.®

g. Sakal ve Sarik

Yeme-i¢me, giyim-kusam adabiyla ilgili hadisler gibi sa¢ ve sarik, sakal ve
biyikla ilgili hadisleri de Islim’in giinliik ve sosyal hayatla ilgili olarak yaptig:
diizenlemelerle biittinliik iginde okumak gerekir. Bu ctimleden olarak Kur’an,
miisliimanlara srarla birlik ve biitlinliik i¢inde olmalarini, miisrik ve gayri
mislimleri dost edinmemelerini, onlarin kiiltiirel etkileri altinda eriyecek se-
kilde onlarla sik: bir iligkiye girmemelerini tavsiye ederken Hz. Peygamber
de mislimanlari, itikadi ve ahlaki alanda oldugu gibi kilik ve kiyafet, sekil
ve merasim yoniinden de miisriklere ve gayri miislimlere benzememeye tesvik
etmistir. Bunlar, ¢evredeki kiiltiir ve medeniyetlerle, din ve kavimlerle i¢ ige
yasayan o dénem miisliimanlarina ayr1 bir kimlik ve 6zellik kazandirip, onlarin
kendi igerisinde biitlinlesmelerini saglamaya yonelik 6nlemlerdir. Mesela Hz.
Peygamber, Ehl-i Kitab'in yaglilarinin saglarin1 boyamadigindan bahisle miis-
limanlarin onlara muhalefet edip saglarint boyamalarini tavsiye etmis, yine
miisrik ve Mectsiler’e muhalefet i¢in biyiklarini kisaltip sakallarini uzatmala-
rint emir ve tavsiye etmistir. Mesela Restlullah’in, “Biyigimizi kisaltimiz, saka-
hmzi uzatimz” | “Buyiklarimzi kirpimiz, sakallar uzatiniz. Meciisiler’e mubalefet
ediniz”, “Miisriklere mubalefet ediniz, sakallar: ¢oZaltiniz, bryiklar: kesiniz” gibi
hadisleri® hemen hemen biitiin sahih hadis kitaplarinda yer almakta olup
temelde bu amaca yoneliktir. Ayrica Peygamberimizin sag1 sakali daginik

olanlart uyardigt ve bu durumlarini diizeltmelerini istedigini de bilmekteyiz.

Bu ve benzeri hadisleri, Hz. Peygamber’in ve ashabinin sekil ve tatbikatin

esas alan sonraki dénem Islim bilginleri, sakal birakmanin ve biyigi kesme-

80 Malik b. Enes, II, 81, no:1199; el-Vakidi, I, 398.
81 Bk.Buhiri, “Libds”,63-65; Miislim, “Tahdret’, 16, 52-55;Tirmizi, “Edeb’6.
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nin dini karakterde baglayici bir emir ve Islim’in siari olup olmadigs, sakali
kesmenin de haram ve giinah olup olmadigi konusunda farkls goriislere sahip
olmuslardir. Islim bilginlerinin ¢ogunlugu erkeklerin sakal birakmasint dini
gereklilik goriirken Safiilerden Hattabi, Gazzali, Rafii, Ibn Hacer el-Heytemi,
Nevevi, Malikilerden Kadi Iyaz gibi bilginler sakali tiras etmenin, yani sakal

birakmamanin sadece mekruh oldugunu séylemistir.*

Soziin kisasi, yukarida zikredilen hadislerdeki emirleri baglayict dini bir
emir olarak alan bazi alimler sakal birakmay1 dini gereklilik olarak gormiisler,
Hz. Peygamber ve sahibenin fiili uygulamasint da béyle yorumlamiglardir.
Bu bilginler ayrica Kur'an'da Hz. Peygamber’e uymay: emreden dyetlerin her
konuda oldugu gibi sakal birakma konusunda da ona ittibay1 kapsadigy, sa-
kalin miislimanin giar1 oldugu, sakali tiras etmenin kadinlara benzemek ve
Allab’in yarattugs sekil ve sureti bozmak oldugu, bu yondeki yasagin sakali tirag
etmeye de simil oldugu kanaatindedirler. Sakal birakmamay: sadece mekruh
gormekle yetinen yaklagim ise, Hattabi de oldugu gibi, hadislerin vahiy tiriinii
olup olmadigs veya hadislerin baglayiciliginin Hz. Peygamber’in risalet go-
reviyle insani yoniine gore bir ayirim yapilarak ele alinmasi gerektigi ya da
sakala insanin fitrl 6zelligi, Araplar arasinda Steden beri devam ettirilen bir
adet olmaktan 6te ilave bir dinf anlam yiiklenemeyecegi diistincesiyle irtibatli

goriinmektedir.®

M. Ebt Zehre, Mahmid Selttt ve diger birgok muasir Islim alimi ise,
sakal ve biyik konusundaki siinneti, Hz. Peygamber’in diger giyim kusam sekli
gibi tabii ve 6rfi siinnet olarak tanimlamakta, sirf Hz. Peygamber’e uymak
i¢in yapilmasi halinde miistahab/giizel bir davranis sayilabilecegini, ama esas
itibariyle sakal birakmanin bir adet meselesi oldugunu, dini bir karakter tagi-
madigint belirtmektedir. Onlara gére Restl-i Ekrem’in sag, sakal ve biyik ko-
nusundaki s6z ve uygulamalari, dis goriiniisiin diger unsurlarinda oldugu gibi
o gliniin orf ve ddeti gergevesinde temiz ve diizenli olma yaninda estetik gé-
riiniimiin 6nemine yapilan bir vurgu anlami tagir. Nitekim Hz. Peygamber’in
sag ve sakalina yag ve koku siirerek diizenli ve bakimli olmaya 6zen géstermis

olmasi, sahibeden de biyigin kisalulip sa¢ ve sakalin boyanmasini isteyerek

82  Bardakoglu, “Haramlar ve Helaller”, II, 90-91.
83 Bk. Aldsi, 11, 277.
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gayrimiislimlerden farkli davranilmasini giitlemis olmast * da fakihlerce dini

gereklilik grubunda anlagilmamigtir.®

Sa¢ konusunda siinnet algisina gelince, Hz. Peygamber’in genelde sagla-
rint omuzlarina dokiilecek sekilde biraktigy, ortadan ikiye ayirdigi, bazan da
sagint kisalttig1 veya kazittigi bilinmekle birlikte klasik donem Islam bilginleri
sakal konusunda gosterdikleri yaklasim: bu konuda siirdiirmemisler, Restl-i
Ekrem’in sa¢ seklini 6rfi karakterde bir davranis ve kisisel bir tercih olarak
gormislerdir. Bunun igin de fikih literatiirinde, biitin misliimanlarin Hz.
Peygamber’e tabi olarak saglarini uzatmast ve bunun dini igerikli bir gorev

sayilmast yoniinde giiglii bir vurguya rastlanmaz.

Sag, sakal ve biyik konusunda sahih hadis kitaplarinda yer alan rivayet-
leri ve fakihlerin bu hadisler etrafinda trettigi yorumlari sosyal zeminden,
kiiltiirel arka plandan ve gelenekten ayirarak anlamak neredeyse imkansizdir.
Hz. Peygamber’in bir stinnetinin terkinin ni¢in mekruh degil de haram ola-
rak nitelendirildigi ancak Gyle bir yaklasimla iyi anlagilabilir. Oncelikle ifade
etmek gerekirse, dinde haram istisnai ve drizi bir hiikiim olup ancak agik
ve kati delille sabit olur. Tslim alimlerinin “haram” kelimesini ¢ogu zaman
“sakincalt”, “dogru degil”, “mekruh” gibi anlamlarda da kullandiklar:, miislii-
man toplumlarda yaygin egitim ve yonlendirmenin saglanmasinda ve kamuoyu
olusturulmasinda dini kavramlarin siklikla, hatta 6l¢tistizce kullanildigt da bi-
linmektedir. Boyle olunca, bir kisim fakihin lafzi yorum kurallarina dayanarak
sakali tirag etmeye veya biyig1 uzatmaya teknik ve metodolojik anlamda “ha-

ram” demelerini isabetli saymak miimkiin degildir.

Ote yandan, Islim’in sekil ve suretten ziyade mina ve muhtevaya nem
verdigi, sekli de bu manay: korudugu siirece gozettigi sikardir. Ayrica
miislimanlarin her devirde kimlik ve izzet sahibi olmasi, gayri miislimle-
re karst onurlu ve kendine giivenli olmast, kendi kiiltiir, 6rf ve geleneklerini
yasatmalari, miisliiman toplumlarin birlik ve biitiinligi, dis etkilere karst di-
renci agisindan fevkaldde 6nemlidir. Sakal ve brytktan, giyim ve kusamdan,
eglence ve sanattan, sehirlesme ve ev diizenine kadar miislimanlarin ayri bir

uslip ve geleneginin olmasi, onlara bu sosyal sahsiyeti kazandirabilecek olum-

84 Ebl David, “Salar”, 88; Nesal, “Hac”, 42.
85  Yalgin, “Sakal”, DI4, XXXVI, 1.
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lu unsurlardir. Bu itibarla, sakal ve biytk meselesini risiletin geregi dini bir
stinnet ve alimet olarak vicip-haram ¢izgisine oturtmak yerine, yukarida soz
konusu edilen amact gergeklestirmeye olumlu katkisi olabilecek &rfi ve kiil-
tiirel bir unsur olarak gormek ve daha miisamahali bir yaklagimla dini nitelik

tagimayan kisisel bir tercih olarak degerlendirmek gerekir.

Sakal konusunun miisliimanlar arasinda bir ihtilaf ve itham konusu olma-
st, Islim kardesligini ve miiminlerin birlik ve dayanigmasini zedeler. Hz. Pey-
gamber’in siinneti oldugu disiincesiyle sakal birakan kisiye saygt gostermek ne
kadar gerekli ise, bu konuda farkli diisiinen veya davranan kimselere de saygili
olmak o kadar elzemdir. Aksi takdirde, sekil {izerindeki tartigmalar, miislii-
manlarin dinin 6zii ve igerigi, temel ilke ve gayeleri tizerinde yogunlasmasini
onleyen, dikkatlerini dagitan ve bir bakima hedef saptirmasi yapan bir 6zellik

tagtmis olacaktir.®

Benzeri bir tartisma namazda erkeklerin sarik kullaniminin dini hiik-
mii konusunda agilabilir. Peygamber Efendimizin ve sahibenin namazda ve
namaz diginda bagina sarik sardigi bilinmektedir. Bir kistm Islim bilgini bu
fiilden hareketle erkeklerin namazda ve namaz disinda sarik sarmasini siinnet
sayarken ikinci bir grup sarig1 namazda siinnet sayar, fakat Restl-i Ekrem’in
giinliik hayatinda sarik kullanimini ise gelenek ve 6rf ile agiklar. Ugiincii grup
Islam 4limine gore sarik sarma, orf, adet ve iklim sartlar1 geregi ortaya ¢tkmis
bir kiyafet sekli olup bunun Islim Gncesine giden bir ge¢misi de vardir. Sari-
gin, yakici giinesten bagi ve yiizii koruyan 6nemli bir islevi vardir ve bu iklim
insanlar1 din ve inanislart ne olursa olsun 6teden beri sarik kullanmaktadir.
Dolayisiyla Hz.Peygamber'in sartk uygulamast o giinki sartlar iginde ortaya
¢ikan bir orf ve ddet olup namazda veya namaz disinda sarik sarmaya dini bir

nitelik atfetmek dogru olmaz.”

Sakal ve sarik konusunda rivayet edilen hadislere dini nitelik atfeden alim-
lerin giyim-kusam konusunda mesela giydigi elbise, ayakkabi, nalin, kullandi-
g1 siirme ve zeytinyagi hakkinda Hz. Peygamberden gelen rivayetleri kolayca
orf ve adet grubunda goriip siinnet dist tutmalari, hatta bu konuda neredeyse

hi¢bir tartisma agmamalart da dikkat ¢eken bir tutumdur.

86  Bardakoglu, “Haramlar ve Helaller”, s.91-93.
87 Yalgin, “Sarik”, DIA, XXXVI, 154; Bk. Gérmez, s.350.
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Sakal ve sarik da dahil yeme-i¢me, giyim-kusam gibi konularda vérit olan
hadisleri Peygamber Efendimizin giinliik hayatinda, beseri ve insani nitelik-
teki davraniglarinda gozettigi ilke ve amaglar, o giinkii toplumun 6rf ve kiil-
tiirll icinde bu gruptaki davransglarinin ne anlam ifade ettigi gibi bir bakis
agist iginde, bir biitiiniin pargalari olarak ele almak gerekir. Bu konuda Hz.
Peygamber’in séz ve uygulamalari neticede temizlik, estetik, kadin ve erkek
arasinda cinsiyet ayirimini koruma, misliimanlarin gayrimislimlerden fark-
Ii kimlik ve aidiyetlerinin olmast gibi amaglar dogrultusunda miislimanlarin
kilik-kiyafetlerinde 6rf ve kiiltiir ¢ergevesinde bir diizenleme/tavsiye seklinde
anlamak gerekir. Sakal ve biyik dahil kilik-kiyafetin dini kimlik olmaktan ¢ik-
ugt ve insanlarin artik kisisel begeni ve kendi kiiltiirel ortamlari i¢cinde tercihte
bulundugu giinimiizde sakal ve biyigin da dini bir mesele olmaktan ¢ikmasi
gerekir. Ancak konu boyle bir bakis agisiyla degil de de fikih usuliiniin literal
yorum ve beyan metodolojisiyle ele alininca —velev ki beseri nitelikte olsun—
Hz. Peygamberden gelen biitiin rivayetleri “dini bildirim” ve “Stinnet” olarak
gorme egilimi agir basmistir. Burada belki de asil tartisilmasi gereken, boyle
bir yaklagimin giiniimiiz miislimanliginda Stinnete ittibd fikrine nasil bir yon

verdigi ve bu fikre ne derece hizmet ettigi konusudur.

h. Tokalagma

Diger 6rnekler gibi burada da kadinlarla erkeklerin tokalagmasinin
dini hitkmii, yani haram veya mekruh mu oldugu yoksa caiz ve miibah mi
oldugu iizerinde degil, bu konuda gériis bildirenlerin hadis malzemesini ve
rivayetleri nasil degerlendikleri izerinde durulacaktir. Diger bir anlatimla,
burada dikkat ¢ekmek istedigimiz husus, bu tokalasmanin dini hitkmiiniin

ne oldugundan ¢ok bu konudaki Stinnetin yorumunda izlenen yéntemdir.

Kadin ve erkegin el sikismasi gelenek ve gérgii kurallari agisindan
ele alindiginda s6ylenecek sz iig agagr bes yukari bellidir. Toplumlarin veya
belirli kesimlerin kiiltiir ve geleneginde béyle bir tokalagma adeti bulunmuyor
da kadinla erkegin el stkismas: kadin agisindan ¢esitli sebeplerle olumlu karsi-
lanmiyorsa bu durumu sosyal bir realite, bu tutumu en azindan bir insan hakki
seklinde kabul edip béyle bir ¢ekimserlige saygt duymak gerekir. Bu, konunun
gelenek ve kiiltiir boyutudur. Béyle oldugu igin de kendisi elini uzatmadikga
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tokalagmak i¢in kadinlara el uzatilmamast ve emrivéaki yapilmamasi, kadinla-
rin tokalagmaya zorlanmamasi, kadinin tokalagmak icin erkege elini uzatmasi
hilinde ise tokalagilmast hemen hemen biitiin kiiltiirlerde yaygin bir nezaket
ve addb kuralidir. Bunun degisimiyle birlikte buna bagli davraniglar da bigim
degistirebilecektir. Ancak gelenek ve kiiltiir farkliligs toplumlarin zenginligi
olup onlar arasinda ileri ve geri, gelismis ve ilkel diye ayirima gidilmesi, bu
tiir nitelendirilmeler yapilmast yanlis oldugu kadar izafilik de tagir. Bu itibarla
topluma bu veya su yonde kiiltiir degisimi empoze etmek, bu yénde politikalar
olusturmak yerine bunu toplumlarin tabii gelisim ve degisim stirecine birak-

mak en uygun olanidir.®®

Kadinla erkegin tokalagsmasinin dini hitkmiine gelince stiphesiz 6rf ve
kiiltiirle igigelik tagtyan diger konularda oldugu gibi burada da 6rf ve dde-
tin, gelenek ve torelerin olusumu ile dini telakki arasinda kargilikls bir ile-
tisimin bulunmasi dogaldir. Diger bir anlatimla bu gibi konularda dinin
orf ve adeti sekillendirmesi de, toplumlarin kiiltiir ve geleneginin giderek
dini bir atmosfere tasinmis olmast da muhtemeldir. Bu miilahazay1 bir
yere not ederek kadinlarla erkeklerin tokalagmasi/el sikismalarinin dini
hitkmiine dair tartigmalara baktigimizda, Hz. Peygamber’in kadinlarla to-
kalasmamis olmasi, tokalagsmayi dinen giinah/haram sayanlarin 6nemli
bir hareket noktasi olmaktadir. Clinkii kadin ve erkegin tokalagmasini
yasaklayan bir dyet olmadig: gibi Hz. Peygamber’in, kendi uygulamasin:
ifade eden rivayetler disinda® bu ydnde yasaklayici bir sozii de yokrtur.
Ancak Hz. Peygamber kadinlardan biat alirken onlarla tokalagmamustir.
Peki, bu uygulamay: nasil anlamaliy1z? Hz. Peygamber’in bir seyi yapma-
mis olmast tek bagina onun dinen giinah/haram oldugunun delili olur
mu? Bu uygulamayi, Restl-i Ekrem’in kadinlarla tokalagmay1 cdiz gor-
medigi seklinde degil de kadinlardan biat alirken toplumun kiiltiiriine
uygun bir usulti uyguladig: seklinde anlamak da miimkiin olur mu? Bir
davranigin yapilmamis olmasint nasil anlayacagimizi irdeleyen bu sorular
onemlidir. Clinkii o dénemde -halen bugiin de bir¢ok toplumda oldugu

gibi- kadinlarla erkeklerin tokalagmast gibi bir adetin bulunmadiginda

88  Apaydin, “Sosyal Hayat”, 11, 477.
89  Ma‘mer b. Rasid, e/-Cdmi‘, XI, 331; Tayalisi, el-Miisned, 111, 192.
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biitiin kaynaklar miittefiktir. Oyle olunca bu yondeki rivayetlerden, yani
Hz. Peygamber’in bir seyi yapmamis olmasindan sarih bir yasaklama hiik-

mii ¢ikarmak dogru olur mu?

Fakihler Siinnetten boyle bir hitkmii ¢ikarmanin ikna edici olmadi-
gunun farkinda olmali ki, dolaylt ve biraz da zorlama bir yol deneyerek bu
yondeki orf ve 4deti fikhin normatif alanina katmaya calismislardir. $6yle
ki, yaygin olarak kabul edilen bir fikih kuralina gére, harama gotiiren
sey de haramdir. Tokalagsmanin giinahligi/haramligs hitkmi bu kuralin
isletilmesiyle elde edilmistir. “Madem ki Islim dini zinay: yasaklamakla
kalmayip zinaya gotiiriicti yollar1 da miimkiin oldugu 6l¢tide kapatmaya
calismistir, Syleyse tokalagma da bu ikinci grupta davranislardan sayilma-
lidir” seklinde bir akil yiiriitme izlenmistir. Buna gére, kadin ve erkegin
tokalagmayla gerceklestirdikleri avug i¢i/el temasint zinaya gotiiricii bir
adim olarak gorenler kadin ile erkegin tokalasmasinin haram oldugu hiik-
miine varmiglardir. Tokalagsmanin zinaya gétiirme ihtimali zayifladiginda
hitkiim de haramliktan mekruhluga indirilmis, daha dogrusu bunu zayif
bir ihtimal olarak gérenler ihtimalin derecesine gore tokalasmanin tenzi-
hen veya tahrimen mekruh oldugunu séylemislerdir. Bu ¢izgi devam etti-
rilecek olursa, tokalasmanin zinaya gétiirmesi ihtimali kalkuginda, onun

miibah oldugunu séylemek de miimkiin olacaktir.

Burada s6z konusu akil yiirtitme ile varilan sonucu degerlendirirken su
husus gozden kagmamalidir: Islim’in zinaya gétiiren yollar1 kapatmak iste-
digi dogrudur. Ancak tokalasmanin zinaya gétiiren bir davranis oldugunu
genel bir kural olarak séylemek o kadar kolay degildir. Béyle genel ve kate-
gorik bir yarginin hem erkek hem de kadin i¢in tagidigt imalarin agirligs ve
dindarlik adina savunulmasi, anilan akil yiiriitmeyi kabullenmekten daha
zordur. Konuyu biraz da toplumun ¢esitli kesimlerine, insan iligkilerinin
ve davraniglarinin bigimlerine ve ortamina gére degiskenlik gosterebilecek
bir husus olarak gérmek gerekir. Bu itibarla fertlerin, dinin mahremler
arast iligkilerde korumak istedigi ilkeleri ve sakindirmak istedigi hususlari
bilmesi ve davraniglarini ona gore ayarlamasi, bu konuda bireysel inisiyatif

ve sorumluluga alan birakilmasi miimkiin gériinmektedir. *°

90 Apaydin, “Sosyal Hayat”, II, 477-478.
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i. Alun-Giimis Esyanin Kullanimi

Peygamber Efendimiz giyim kusamda ve giinliik hayatta daima temiz ve
diizenli olmayi, giizel gériinmeyi tavsiye etmekle yetinip insanlari kural olarak
bu konuda kendi zevk ve tercihleriyle bas baga birakmus, sadece sinirlt sayida
kisitlama getirmistir. Bunlardan biri de her devrin yaygin ziynet esyast olan

altin ve giimiistin kullanimuyla ilgilidir.

Alun ve glimiis kullanimuyla ilgili yaygin olarak bilinen hadislerde Hz.
Peygamber “Altin ve ipek iimmetimin erkeklerine baram, kadinlarina heldl-
dir.”' ) Aln ve giimiis kaplardan bir sey igmeyiniz ve bu ikisinden yapilan ta-
baklarda bir sey yemeyiniz. Ciinkii bu tabaklar (sihdf) diinyada miisrikler icin,
dbirette ise sizin i¢indir.”* buyurmugtur. Kaynaklarda “Hz. Peygamber, altin
ve giimiis kaplardan yiyip igmemizi, ipek ve dibdc giymemizi ve ipek iizerine
oturmamizi yasakladi™, “Hz. Peygamber altin yiiziik kullanmay: yasakladi”*
seklinde vérit olan rivayetler hayli fazladir. Hz. Peygamber’in giimiis yiiziik
kullandigy rivayeti de glimiis yiiziigii insanlarin da kullanmas: tizerine ¢ikarip
attgt rivayeti de vardir.”

Islam bilginlerinin ¢ogunlugu altin ve giimiis kaplardan yeme ve igmenin,
ayrica alun ve glimiisiin yeme ve igme disinda kullaniminin haram oldugu
gortistindedir. Hem yeme ve igmede hem de diger kullaniminda farkl go-
riigler de vardir. Ote yandan gerek zaruret gerekse ihtiyag gerekgesiyle bazt
durumlarda altin ve glimiisiin kullanilmas: da céiz goriilmistiir. Mesela altn
ve giimisiin tedavi amaciyla kullanilmas: fakihlerin ¢ogunlugu tarafindan ciiz
gortilmistir. Ebd Hanife, giimiis kaplamali kaptan igmeyi ve abdest alma-
y1, glimiis kaplamali eyer kullanmay1 ve giimiis sirmali sedire oturmay: caiz
gormistiir. Milikiler, kili¢ ve Mushaf’ta altin ve giimiis kullanilmasini céiz
gormiisler, kilic ve Mushaf disinda ise altin veya giimiisle stislenmis esyanin
kullanilmasint haram saymiglardir. Yine EbG Hanife, maddesinde altin veya

giimiis karisimi bulunan kaplarin kullanimini da céiz gérmektedir.

Alun ve gimiisiin yaygin kullanim maddeleri haline getirilmesine fakih-

lerin karg1 ¢ikmalarinin temelinde israf ve litks kullanima engel olma diisiince-

91 Ebt David, “Hdtem”, 3; Tirmizl, “Libas”, 1.
92 Miislim, “Libas, 1-5.

93  Buhari, “Libas”, 27.

94 Buhari, “Libds”, 45.

95 Buhari, “Libas”, 46-47.
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sinin yattigs anlagilmaktadir. Bu gerekgelendirme (¢a7i]) dogru kabul edildigi
takdirde, gliniimiizde, dzellikle giimiisiin bu agidan fazla bir degeri kalmadig;
noktasindan hareketle, giimiis kaplarin kullanilmasinin artik céiz oldugu fakat
¢ok daha degerli maddelerden yapilmis kaplarin kullanilmasinin, israf ve liks

gerekgesiyle, dogru olmadig: seklinde bir sonuca gitmek miimkiin olabilir.

Oyle anlagiliyor ki, Hz. Peygamber zenginin zenginligini fakiri rahatsiz
edecek sekilde ve onu i¢inde bulundugu tatmin ortamindan uzaklagmaya sev-
kedecek derecede kullanarak liiks ve israfa dalmasini hos gérmemistir. Elbet-
te daha ¢ok kazanan daha iyi sartlarda yagayacaktir. Ancak toplum kesimleri
arasinda hig¢ degilse ortalama hayat standardi agisindan makul bir denge ve
uyumun saglanmasi da ortak baris ve huzurun tesisi i¢in son derece gereklidir.
Hadislerdeki yasaklama ve Islim alimlerinin bu konuda gosterdigi tavir da bu

gayeye yonelik bir hassasiyet ve tedbir olarak gériilmelidir.”

Bu konuda 6zel bir tartisma konusu da erkeklerin altin yiiziik kullani-
mudir. Yukarida anilan ilgili hadislerden hareketle bilginlerin ¢ogunlugu altin
yiiziik kullanmanin erkeklere haram oldugunu sdylemislerdir. Bununla birlik-
te sayilart az da olsa, erkeklerin altin yiiziik kullanmasinin mubah oldugu go-
riisiinde olan alimler de vardir. Bunlar hadislerde gegen yasags belli illet ve ga-
yeye baglayarak anlamakta, ayrica bazi sahabilerin altin yiizik kullandigina ve
buna Hz. Peygamber’in de izin verdigi goriisiinde olduklarina iligkin rivayetleri
de” kullanmaktadirlar. Bu hususta merhum Kémil Miras’in izahlarini kisal-
tarak buraya almakta yarar vardir: “Yiiziigiin yapihs ve kullanis tarzinda orfiin
biiyiik etkisi vardir. Eski zamanlarda kullanilan kaba yiiziikler gitgide zariflesmis
ve bugiin artik, nisan balkalar: istisna edilirse, erkekler yiiziik takmay: neredeyse
terketmisler ve batta yiiziik takmak ayp sayihr olmustur. Bu itibarla su sebep ve
delillere dayanarak altin nisan halkasi kullanmak mubab saylabilir; a) Bir kere,
altin yiiziik kullanma ¢ogunluk tarafindan baram gériilse bile bunun mubah ol-
dugunu scyleyenler de vardir. b) Tmam Mubammed Gviinme ve bébiirlenme kast:
olmaksizin altin ve giimiis kaplar: siis esyast olarak kullanmanin cdiz oldugunu ve

bunun nimeti gésterme anlamina gelecegini soylemistir. Nisan yiiziigii de dviinmek

96  Bardakoglu, “Haramlar ve Helaller”, I1, 88.
97 Bk. Nesai, “Zinet”, 46.
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icin degil, teberriiken ve hatira olarak takildigina gire aym sekilde mubah olmas:
gerekir. ¢) Alimler, erkeklerin esas itibaryla giimiis yiiziik kullanmalarinin bile,
bir zaruret ve bir liizum iizerine mubab oldugunu, bunun disginda kullanmlmasinin
anlamsiz oldugunu séylemislerdir. Nisan yiiziigii kullamiminda da érften kaynak-
lanan bir zaruret bulundugu agiktir. d) Altimin kullamlmasinin baramlik sebebi,
israf ve Gviinme vesilesi yapilmasidr. Halbuki giiniimiizde bir halkanin ekonomik

degeri israf sayilacak bir durumda degildir” **

Islim’in liiks, israf ve gdsterisin 6nlenmesi, toplumda sosyal adaletin ve
barisin kurulmast ve harcamalarda bu gayeye dncelik verilmesi yoniindeki ge-
nel ilkesi, altin ve giimiis ev esyasinin kullanimuyla ilgili 6zel yasagt goz 6niinde
bulundurulursa, 6zelde altin siislemeler, genelde yliksek maliyetler igeren ih-
tisamlt ve litks harcamalar konusunda dinin tavsiyesini ve bu paralelde olusan
Islam bilginlerinin tavrini kestirmek zor olmaz. Ote yandan teori boyle olsa
bile, Islam iilkelerinin diinyada toplam ekonomik gelir ve gelisme yoniiyle
bir hayli gerilerde oldugu, buna karsilik servet dagilimi, tiiketim ve yagam
standard1 yoniiyle fertler arasinda ugurumlarin bulundugu da aci bir gercektir.
Boyle olunca miisliimanlarin, Islim’in altin ve giimiisiin kullanimina getirdigi
sinirlamalarda simgelesen tavir ve gayesini iyi anladigi ve bunu hayata ge¢irdigi
sylenemez. Bu konuda fertlerin dindarligina ve her tiirli asiriliktan ve goste-
risten uzak kalma kararlilig1 gostermesine ihtiyag bulundugu gibi bu yonde bir

toplumsal sagduyunun olusmasina da ihtiya¢ vardir.”

j- Ribe’l-fadl

Fikhin en karmasik konularindan birisi de Kur’an'daki ribd yasaginin sii-
muli, illeti, 6zellikle de belli mallarin pesin miibadelesinde fazlaligin faiz olu-
su (ribe’l-fadl) konusudur. Buna “aligveris faizi” de denmekte olup bu, Arap-
lar’in daha 6nce bilmedikleri, ilk defa Hz. Peygamber tarafindan getirilen bir
yasaklamadir.

Pesin aligveriglerde ortaya ¢ikan faize “fazlalik faizi” (ribe’l-fadl), vadeli
aligveriglerde ortaya ¢ikan faize de “veresiye faizi” (ribe’n-nesie) denilmistir.
Fazlalik faiziyle ilgili hadiste “Altina karsilhik altin, giimiise karsilik giimiis, bug-

98  Bardakoglu, “Haramlar ve Helaller”, II, 89 (Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serbi, IV, 288-289).
99  Bardakoglu, , “Haramlar ve Helaller”, II, 90.
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daya karsihk bugday, arpaya karsilhik arpa, burmaya karsilik burma, tuza karsilik
tuz cinsi cinsine birbirine esit ve pesin olarak satlr. Mallarin siniflar degisirse
pesin olmak sartvyla istediginiz gibi satin” buyrulur.'® “Alu esya hadisi” seklinde
meghur olan bu hadis, 6nemli olmayan bazi lafiz farkliliklartyla hemen hemen
biitiin sahih hadis kitaplarinda yer alir. Mallarin pesin de olsa degisiminde faz-
laligs yasaklayan bu hadisten klasik donem fikihgilarin gikardigi hiikiim, ayni
cins para veya mallarin birbiriyle pesin miibadelesinde bedellerden birindeki
fazlaligin faiz olacagidir. Zaten buna “fazlalik faizi” denmesi de bu yiizdendir.
Buna gore, nicelik olarak dlgiilebilen bu fazlalik mallar arasindaki kalite, ayar
veya iscilik farkindan dolayr bile verilse faiz kapsamina girmektedir. Meseld
islenmis bir altn, fazla miktart is¢ilige karsilik tutularak kendisinden daha
agir bir altinla miibadele edilemez. Buna gére meseld 24 ayar 10 gram alun
18 ayar 12 gram alunla veya 10 gramlik bir bilezik 12 gramlik kiilge altinla
degistirilse bu gram farklar: fazlalik faizi sayilir. Fazlalik faizi altn ve glimiisiin
disinda kalan mallarin pesin degisiminde de cereyan edebilir. Mesela 10 6lgek

bugdayin farkli kalitede 9 veya 11 olgek bugdayla pesin olarak degisimi de
fazlalik faizidir.

Fakihlerin bu yasag: nasil gerekgelendirdiklerine ve anladiklarina gelin-
ce, altin ve gliimiisiin pesin degisiminde miktar olarak fazlaligin faiz olusu
degistirilen mallar arasindaki cins birligi ve tartilabilirlik (vezni) Gzelligi ya
da para olmast (semeniyyet) gibi bir uygun/ortak vasifla (illez) agiklanmistur.
Bugday, arpa, hurma ve tuzun pesin degisiminde 6l¢ek olarak fazlaligin faiz
saytlmasinin illeti ise ¢ok daha derin tartigmalara konudur. Hanefilere gore,
bu dort malda da faizin illeti cins birligiyle beraber bunlarin hacmen 6lgiile-

bilir (keyli) olmalaridir.
Hadislerdeki yasagin béyle bir illete baglanmas: haliyle hitkmiin kapsa-

minin genisletilmesi anlamina gelecektir. Nitekim Hanefilere gére bu mallara
kiyasen musir, piring, mercimek gibi hububatin yan: sira gida maddesi olmasa
bile kireg, kina gibi hacim hesabiyla 6l¢iilen mallarin degisiminde de fazlalik
varsa yine faiz olur. Fazlalik faizinde illet bu olunca altin ve glimiis disinda
tartilabilir mallarda da ayni sekilde faiz cereyan eder. Buna gore demir, bakir,

kursun gibi madenlerde, degerli taglarda; et, balik, yag, sebze, seker ve bazt

100 Buhari, “Buyd”, 74-78; Miislim, “Miisdkdt”, 81; Ebt David, “Buyd”, 12; Tirmizi, “Buyil”, 23.
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meyvelerde de belirtilen sartlar gergevesinde faiz cereyan eder. Diger bir anla-
tumla, 6l¢ii veya tartiya tabi mallarin kendi aralarindaki pesin degisiminde be-
dellerden birindeki fazlalik faiz sayilir, cinsleri ister ayni ister farkli olsun. Bu
degisimde bedellerden birinin vadeli olmasi halinde ise veresiye faizi cereyan
eder. Olgii ve tartiya tibi olmayan, meseli metre gibi uzunluk 6l¢iisii veya say1
hesabiyla miktar: belirlenen mallara gelince, bunlarda fazlalik faizi degil sade-
ce veresiye faizi cereyan eder. Yani bu mallar birbirleriyle esitlige bakilmadan
pesin miibadele edilebilir, ancak veresiye miibadele edilemez. Kisacast Hanefi
fakihlerine gore fazlalik faizinde illet cins birligi ve mallarin keyli ve vezni ol-
masidir. D6rt maldaki faiz illeti konusunda Hanbeliler, imﬁmiyye ve Zeydiyye
de Hanefilerle ayni goriistedir.

Tkinci grup fakihler ise farkls bir illet belirleyerek hadisteki yasagin kap-
samini bir bagka yonde genisletmislerdir. Malikilere gore bugday, arpa, hurma
ve tuz degisiminde faizin illeti, bunlarin “depolanip saklanabilen gida madde-
leri” olmasidir. Bu maddeler gibi depolanip saklanabilen diger gida madde-
lerine de “faizin cereyan ettigi mallar” denir. Bu gruptaki bir malin digeriyle
miibadelesinde bedellerden birindeki fazlalik faiz sayilir, cinsler ister ayni ister
farkli olsun. Tki yiyecek maddesinin veresiye miibadelesinde ise her durumda
veresiye faizi cereyan eder. Imam Safitnin faiz illeti konusundaki ilk goriisii,
bunlarin gida maddesi olmasinin yani sira bu mallarin 6lgiilebilir veya tartila-
bilir nitelikte bulunmasidir. Buna gére dl¢iilen ve tartilan gida maddelerinde
faiz cereyan eder. Fakat 6l¢ti ve tart1 ile belirlenmeyen gida maddelerinde,
meseld say1 hesabiyla satilan yumurtada faiz cereyan etmez. Tabiin Said b. Mii-
seyyeb de bu goriistedir. $afitnin mezhepte hakim kabul edilen daha sonraki
goriisiine gore ise faiz illeti, miibadeleye konu olan malin sadece “gida madde-
si” olmasidir. Dolayistyla alun ve glimiis disinda, ister tartilsin veya dl¢iilsiin
isterse tartilip Slgiilmesin, gida maddesi olmayan higbir malda faiz cereyan
etmez. Buna benzer bir goriis Ahmed b. Hanbel'den de rivayet edilmistir.
Safiflerin bu goriisiine gére gida maddesi olan bir malin pesin miibadelesinde
bedellerden birindeki fazlalik faiz oldugu gibi bedeller esit olsa bile birinin

veresiye olmast hélinde veresiye faizi tahakkuk eder.
Fazlalik faizinin illetiyle ilgili goriis ve tartismalar bu sayilanlarla sinirls
olmayip farkli miigtehitlere ait birgok miinferit goriis daha vardir. Bunlar ara-

sinda cinsteki menfaat farkliligini illet sayip mesela bugdayla arpayi, baklayla
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nohutu veya dari ile musir1 bir taraf fazla olacak sekilde degistirmeyi faiz sayan
goriis vardir. Yine, cinsi cinsine satilan her seyde, hatta toprak karsiliginda
toprak, kumas karsiliginda kumas ve koyun karsiliginda koyun degisiminde
bile bunlardan birindeki fazlaligs faiz sayan goriis burada anilabilir. Mesela
tabitindan Hasan-1 Basri faiz mallarinda illeti ayni cins mallardaki deger far-
ki olarak g6rmiistiir. Ona gore kiymetge birbirine esit olmayan ayni cinsten
mallarin miibadelesinde bedellerden birindeki fazlalik faizdir. Rebia b. Ebt
Abdurrahman’a gore illet malin zekita tabi mallardan olmasidir. Buna gore
hayvanlarla ekinlerin zekita tdbi olanlarinda fazlalik haram, olmayanlarinda
ise haram degildir. Eba Bekir el-Esamm’a gore faiz mallarinda illet bu malla-

rin tagidiklart menfaattir; faydast olan her malda faiz cereyan eder.'”!

Hububat dahil ticari nitelikteki mallarin degisiminde faizin hangi du-
rumlarda gergeklesecegi ve bu yasagin hangi gerekgeye dayandigi konusunda
gortislerin farkliligi, her bir goriisiin ticari faaliyetlerde bir alani faizli islem
haline getirmesi neticede aligveris faizi meselesini karmasgik, hatta iginden ¢1-
kilamaz bir héle getirmistir. Bir goriise gore faiz sayilan muamelenin bagka bir
goriise gore faiz saytlmamasi, bu konuda farkls illetlerin benimsenmis olma-
sindan kaynaklanmaktadir. Bir goriise gére, meseld illet olarak “cins birligi,
tartya veya hacim olgiisiine tabi mal olma” esas alindiginda say1 ve uzunluk
olgiisiine tabi mallar faiz kapsamindan ¢ikmakta, diger taraftan “saklanabilen
gida maddesi” veya sadece “gida maddesi” olma 6l¢ii alininca da ¢ok daha
onemli bircok maddenin fazlalikla degisimi faiz kapsamindan ¢ikmaktadir.
Mesela tuzun degisiminde faiz ararken kdmiir, petrol, demir, ¢imento, kereste

gibi mallarin degisimi faiz kapsami digina ¢rtkmaktadir.

Diger taraftan fazlalik faizi konusuyla iligkili bir bagka hadis daha vardir.
“Usame hadisi” diye meshur olan bu hadiste Peygamber Efendimiz “Faiz an-
cak veresiyede cereyan eder”'?, hatta bir bagka rivayette daha agik sekilde “Pesin
muamelede faiz cereyan etmez” ' buyurdugu aktarilir ve bu rivayetler yuka-
ridaki hadisle ciddi 6lgiide celismektedir. Nitekim sahdbeden Ibn Abbas bu

hadise dayanarak pesin muamelelerde faizin cereyan etmedigini sdylemistir.'*

101 Ozsoy, “Faiz”, DI4, X1, 112-116.

102 Buhiri, “Buyi”, 79; Miislim, “Miisakat”, 86, 101-104; Ahmed b. Hanbel, IX, 482, no: 22176.
103 Miislim, “Miisakat”, 101-104.

104 Miislim, “Miisikat”, 103.
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Ancak kaynaklarda Ibn Abbas’in alisveris faiziyle ilgili diger hadisleri duyunca
bu goriisinden vazgectigi bilgisi de vardir. ' Bu konuda bir bagka rivayet ise,
Hz. Peygamber’in elinde kuru hurmasi bulunan ve paralart olmadig igin yas
hurma alamayan bazi sahabilere bu kuru hurmalarin: yas hurma ile degistirme
(beyu’l-ardy4) izni verdigi yoniindedir.'®

Fazlalik faizi hakkinda yukarida ozetle vermeye calistigimiz fikhi goriis-
lerin ticari hayata aynen yansitilmasinin o kadar da kolay olmadigi, biraz da
bu yiizden yerlesik kurala kargt hile (bile-i seriyye) anlayisinin faiz alaninda yo-
gunlastigr ve akil almaz bir¢ok hile ¢esidinin iretildigi burada dikkatle ha-
urlanmalidir. Ama konumuza donersek, burada bir diger temel sorun da Hz.
Hz. Peygamber’in bir tasarrufunun nasil degerlendirilecegi, nasil yorumlanaca-
g1 meselesidir. Belli mallarin karsiliklt miibadelesinde fazlalik alinmasinin Hz.
Peygamber tarafindan nicin yasaklandigina dair fakihler arasinda cereyan eden
tartismalar, muamelita dair bir konunun ele alig biciminden ¢ok taabbiidi bir
hitkmiin sebep-hikmet ekseninde ele alinip bu ¢ergevede yasagin agiklanmasina
matuf ¢abalar goriiniimiindedir. Fakihlerin, yukarida ayri ayr1 aktardigimiz 6r-
neklerdeki, mesela hayvanlarin verdigi zararin sorumlulugu, savasta ganimetin
dagilimi ya da islenmemis bir arazinin 6zel kisilere tarim ve imar amagli tahsisi
konusunda vérit hadisleri ele alista gosterdikleri inisiyatif ve yorum dirayetini
fazlalik faizi konusunda géstermekten geri durdugunu ve bu konuyu ticari ha-
yatin bir pargast olarak degil de sem‘iyyat alanindaki bir dini bildirim seklinde
ele aldigini gérmekteyiz. Hanefilerden Eba Yusuf’un ¢ogunlugun gérisiiniin
aksine fazlalik faizinin cereyan ettigi mallarin hangi 6l¢ii birimine tabi oldu-
gu hususunun Medine’nin o giinkii 6rfine dayandigini, orfiin degismesiyle bu
mallarin 6l¢ii birimlerinin de degisecegini sdylemesi; buna ilaveten bir¢ok fakih
veya muhaddisin hadislerin yorumunda sosyo-kiiltiirel ve ekonomik ¢evrenin

onemine igaret etmesi'” iyi bir baglangi¢ olsa da gelistirilememistir.

Esasen fazlalik faiziyle ilgili hadise, faiz yasaginin dinen kapsamini bildi-
ren bir agitklama seklinde degil de Hz. Peygamber’in Hicret sonrasinda Medi-
ne'de yahudilerin yonetimindeki pazarlara alternatif, miisliimanlarin kontro-

liinde gii¢lii bir pazar olusturma, Medine’yi gevrede yasayanlar i¢in ekonomik

105 Bk. Ozsoy, “Faiz”, DI4, XI1, 112-126.
106 Buhard, “Buyi?”, 82-84, “Miisakar”, 17; Ebt Davad, “Buyi?, 19.
107 Bk. Ozafsar, 5.356-371.
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bir cazibe merkezi yapma, bunun igin de paraya dayali piyasa ekonomisini
canlandirma tegebbiisiiniin bir pargast olarak bakmak da mimkiindiir. Nite-
kim Hz. Peygamber Medine’ye hicret sonrast “Medine Sozlesmesi” ile siyasi
birligi ve giicii pekistirmesiyle es zamanli olarak miisliimanlarin iktisadi ge-
lisimini ve bagimsizligini saglayacak bir pazar ekonomisi tesisine de yoneldi.
Zaten Mekke'de Ukaz pazarini ve digerlerinin isleyisini ve bélgedeki 6nemini
yakindan bilmekteydi. Medine'de yahudi ve miigriklerin baskin oldugu Nabati
pazarint ve diger pazarlari gordiikten sonra bunlarin miislimanlarin pazari
olamayacagini séyleyip yahudi yerlesim biriminin hayli uzaginda Bent Saide
bolgesinde Medine Pazarini kurdu ve burada kimsenin sabit yerler edinme-

198 Peygamber Efendimizin mallarin mii-

mesini, vergi alinmamasini emretti.
badelesine getirdigi bu sinirlamayr da Medine pazarini kurma tesebbiisiinii
tamamlayan bir bagka stratejik hamle olarak okumak miimkiindiir. Diger bir
anlatimla ilgili stinneti, hemen faiz kapsaminda bir yasak gibi gérerek dini
bir bildirim seklinde anlamak yerine Medine'de ayni miibadele ve trampa
piyasasini asgariye indirerek para ekonomisini canlandirma ve bunun i¢in de
paraya bir imtiyaz tanima hedefiyle agiklamak yanlis olmaz.'” Nitekim Hay-
ber halkinin hurmay: kalitesine gore bir 6lgegini iki olgege, iki Slgegini iig
6lgege degistirdiklerini isiten Restil-i Ekrem ilgili sahabiye “Oyle yapma; adi
burmay para ile sat, sonra bu para ile kaliteli burma al” buyurmustur.'® Di-
ger benzeri olaylarda da sahabilere ellerinde bulunan hurmay: farkls kalitede
bir bagka hurmayla fazlalikla degistirme yerine onu pazarda satip parasiyla
diledikleri kalitede baska hurma almalarini tavsiye etmistir.""" Bu dizenleme
ile paraya dayali piyasa ekonomisini canlandirma yaninda trampaya yonelen
kimsenin eldeki bu malinin ger¢ek piyasa degerini bilmesi saglanmis, boylece

aldanmasi da 6nlenmis olmaktadir.

k. Zekat ve Fitre

Zekat Islam’in bes sartindan ve dért temel ibadetinden biridir. Namaz ve

orugtan farkls olarak zekit ibadetinin sosyal ve mali yonii hayli 6ndedir. Bu-

108 Bk. Kallek, s. 30-36. Ayrica bk. Kister, M.]., s. 25-29; Lecker, s.157-172.
109 Ozsoy, “Faiz”, DIA, X1I, 120.

110 Mislim, “Miisakar”, 94, 95; Nesai, “Buyi, 41.

111 Miislim, “Miisakat”, 96-99.
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nun i¢in de zekat fikihta sadece, Allah istedigi igin ve Allah’a ibadet niyetiyle
yapilan, nasil yapilacags da yine dini bildirimle bilinebilen (¢a‘abbiidi-sem'?)
davraniglar grubunda degil, ayn: zamanda insanlar aras: iligkiler ve toplum
hayatinin normal akist icinde yapilagelen davraniglardan (mudmeldt-akliyyat)
olmasi yoniiyle de ele alinmalidir. Oyle de olmus, zekit konusu fikih litera-
tirinde namazdan veya namaz ve orugtan sonra temel bir ibadet olarak ele
alindigs gibi bununla yetinilmemis, harac, emval, ahkdm-1 sultaniyye ve siyaset

literatiirinde de kamu maliyesinin bir pargast olarak islenmistir.

Islam’in ilk devirlerinden itibaren zekit kamu hukukunun bir pargasidir.
Devlet teskilatinin, ekonomik ve ticari hayatin gelismesine paralel olarak Résit
Halifeler doneminde ticaret mallarindan zekit alinmasinin daha diizenli héle
geldigi, acik mallar (emvadl-i zdhire) denilen toprak mahsulleri, hayvanlar ve
madenlerde zekitin devlet (dmil) eliyle toplanmasinin istikrara kavustugu bi-
linmekte, ileriki dénemlerde artik konunun ana hatlariyla kamu maliyesi i¢in-
de sekillendigi goriilmektedir. Uygulama béyle seyrederken zekata tabi mallar,
zekdun viicup sartlari, nisap gibi konulara dair rivayetler klasik dénem fikih
doktrininde mesela namaz vakitleri ve rekatlarin sayisi gibi keyfiyeti nas ile
agiklanan hiikiimler (mukadderdt-1 ser‘iyye) grubunda, i¢tihada kapali bir alan
olarak goriilmiis, boyle bir yaklagimla ele alinmistir. Ne var ki, modern dé-
nemde Islam tilkelerindeki kamu maliyesinin sekiiler ve Bati tarz1 yapilanmast
sonrasinda zekat sadece ibadet fikhinin konusu bireysel bir dini yiikiimliilik
olarak kalmis ve bu konuda da klasik doktrinin ¢izdigi ¢ergeve disinda yeni bir

yorum getirilmemistir.

Giintimiizde eski dénemlerin tarim ve dar bolge ticaret ekonomisi geride
kaldigi, ekonomik deger ve zenginlik anlayist kokli degisiklige ugradigy, ote
yandan Islim cografyasinda bolgeler ve iilkeler arasinda refah diizeyi ve mill}
gelir yoniiyle ugurumlar olustugu asikirdir. Boyle olunca zekit konusunda
mesela zenginlik sinir1, hangi mallarin ne 6l¢iide zekita tabi olacagy, zekitn
viicubu i¢in aranan sartlar hususlarinda klasik fikih doktrininin koydugu 61-
giileri biitiin Islim cografyast i¢in aynen gegerli kilmak ne kadar dogru olur?
Bunu yaptigimizda Islim’in zekitla gergeklestirmek istedigi hedeflere hizmet
etmis olur muyuz? Muasir Islim alimleri bu sorulari sikga dile getirmekte-
dir. Mahmut Selttt, Yusuf Karadavi ve bircok muasir Islim aliminin zekitin

boyle bir anlayisla ele alinmasinin yanlislarina dikkat ¢eken ve konuya yeni bir
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bakis yapmaya ¢agiran goriisleri'? Islim diinyasinda yeterince méakes bulmus
degildir. Mesela zekata tabi malin {izerinden bir yil geg¢mesi sarti'”® sahédbe
déneminden itibaren kiigiik gapta baz itirazlara ugramistir. Sahibeden Ibn
Mestid basta olmak iizere baz1 sahabi ve tabiin alimleri ile Omer b. Abdulaziz,
Ibn Hazm, Ibn Teymiyye vb. gelirden, bir yili gecmesini beklemeksizin derhal
zekat verilmesi gerektigini savunur. Merhum Muhammed Tanci’nin, bu bag-
lamda zekat fikhindaki bazi sartlarin asil zekat vermesi gereken sinifa, biiyiik
olgekli servet sahiplerine ve isletmelere bir nevi muafiyet getirdigi, neticede
zekat 6demeyi sinirlt bir sinifin ve ddeta dar gelirlilerin omuzlarinda birakei-
g1, bu durumun zenginden zekit alinmasini emreden dinin hikmetine aykiri
oldugu seklindeki itirazt dikkate degerdir.'"* Zekét1 zenginlerin mallarindan
alinmast ve fakire ve ihtiya¢ sahibine ulastirilmast gereken bir hak olarak ta-
nimladigimiz, daha adil, paylagimct ve hakkaniyetli bir Islam toplumu ingast-
nin 6nemli unsurlarindan biri olarak gérdiigiimiizde, bir de konuya modern
mali perspektiften bakildiginda klasik fikih doktrininin zekat anlayisina baska

bir¢ok itirazlar da ileri striilebilir.

Ana konuya donecek olursak, zekatla ilgili fikih tartismalart yapilirken
zekat nisabiyla ilgili rivayetlerin glinimiizde nasil anlagilmas: gerektigi tize-
rinde yeterince durulmadigint sdylememiz gerekir. Mesela, hadislerde gegen
zekita tabi mallar ve zekitin gerekmesi i¢in aranan sartlarin ayni zamanda o
giiniin mal, zenginlik anlayisiyla, ihtiyaglarla, Medine ekonomisiyle ne 6lgiide
alakali oldugu giiniimiizde ciddi boyutta tartigtlmalidir. Zekat yikiimlilia-
giinde esas alinan zenginlik dl¢iisiine (nisdb) dair hadisleri giiniimiiz ekono-
mik diline nasil gevirebiliriz? Zekat miikellefi olmada esas alinan zenginlik
sinirint (nisdb-1 gind) —farkls rivayetler de bulunmakla birlikte— altinda 20
miskal (85 gr.), giimiiste 200 dirhem (595gr.), hayvanlarda bes deve, otuz
sigir, kirk koyun, toprak mahsullerinde bes vesk (660 kg) olarak bildiren
hadisler'® her dénem ve toplum i¢in gegerli degismez bir zenginlik tanimi

m1 yapmustir, yoksa Hz. Peygamber’in bu tasarruflari zekat ilkesinin o giinkii

112 Bk. Karadavi, Fikbu'z-zekdt, 1, 10-15, 236-237.
113 Tbn Mace, “Zekar”, 5.

114 Bk. Tanci, s.410-415.

115 Buhari, “Zekat”, 32-44.
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mevcut ekonomik durumda uygulamasini gésteren somut Srnekler midir?
Sah Veliyyullah bu miktarlarin o giin i¢in tg kisilik bir ailenin bir yillik
gecim seviyesi oldugu gorisiindedir."® Yusuf Karadavi de hakli olarak, bu
nisaplarin degismez ser’ sinirlar m1 yoksa sosyal ve ekonomik sartlara, pa-
ranin satin alma giicindeki degisime bagli olarak degisebilen hiikiimler mi
oldugu sorusunu sorar, devaminda da bu konuda sosyal ve kamusal boyutu da
gozeten ¢ok yonlii ve kolektif ¢alismalar yapilmasina ihtiyaci dile getirip bu
yapilmazsa zekitin fakire verilen birka¢ kurus ve birka¢ 6lgek tahildan ileri
gitmeyecegini belirtir.'”

Hangi mallarin ne oranda zekita tabi olacags, hangilerinin zekittan muaf
oldugunu bildiren hadis ve rivayetleri,"® o toplumda bilinen ve ekonomik de-
ger ifade eden mallarla ilgili ve maruf diizeyinde sosyal adaleti gergeklestirici
bir diizenleme sayip bunlart genisletici bir yoruma tabi tutmak mimkiindiir.
Herhalde bu konuda Buhérinin bab baslig1 yaptigi, Ahmed b. Hanbel'in de
hadis olarak yer verdigi “Zekdt ancak zenginedir”""® kuralt esas olmalidir. Mal,
zenginlik, asgari gecim, ekonomik deger gibi konularda modern dénemin
sartlaring, iktisat ve maliye birikiminin verilerini gérmezden gelerek dnceki
donemlerin kaliplari iginde bir zekat fikhindan s6z etmek yeterli olmaz. Mese-
la atlarin zekiti konusunda Hz. Omer’in veya Hanefilerin tutumu, bu konunun
ana fikrinin kavranip ona gére genisletici yorum yapmaya (ta‘lil) elverisli oldu-
gunu gostermektedir."” Mezhep miigtehitleri de kendi dénemlerindeki sartlari
goz oniine alarak —ki bu sartlar iki asir oncesiyle ciddi farklilasma gostermi-
yordu— bu tiir genisletici yorumlart yapmistir. Bugiin ise artik o yiizyillardan
radikal sekilde ayrilan yeni bir ekonomik ve mali anlayis caridir. S6zgelimi Hz.
Peygamber doneminde ayni agrliktaki altinla giimiis arasindaki 1/7’lik deger
fark: bugiin yaklasik 1/60 civarindadir.

Fitrenin (sadaka-i fitr) o donemde en ¢ok tiiketilen dort gida madde-

sinden;, arpa, bugday, kuru {izim ve hurmadan belli Sl¢eklerde verilmesine

116 Huccerullahi’l-baliga, 11, 43.

117 Fikbu’z-zekdt, 1, 12-13.

118 Buhari, “Zekdt”, 45-46; Miislim, “Zekdt”, 8; Ebh David, “Zekat”, 3,5

119 Buhari, “Zekdt” 18; Ahmed b. Hanbel, 111, 488, no: 7276; ayrica bk. Nesai, “Zekat”, 53.
120 Karadavi, 1, 222-233.
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dair hadisleri $afii ve Malikiler ve bazi Hanbeli fakihleri kismen genisletici
bir yoruma tabi tutmus, bir kimsenin kendi bslgesindeki mahsulden ve giin-
delik gida maddelerinden de verebilecegini sdylemislerdir. Hanefiler bunlarin
degerinin de verilebilecegini sdyler. Giiniimiizde fitrenin tespitinde ise ani-
lan maddelerin degerinin ortalamasinin alinmas: yaninda fitre verecek ailenin
ginlitk ortalama gida titketimi,'?" fakir bir kimsenin giinliik yiyecegi veya gelir
diizeyine gore aralikls fiyat tespiti gibi uygulamalar 6ne ¢ikmustir. Bu da ilgili
hadislerin literal anlamindan yeni bir ilkenin ¢tkarilmasi ve bu yonde bir siin-

net anlayisinin olugmasi demektir.

Hadis malzemesinden stinnet hitkmii elde edilirken nasil bir yéntemin
izlendigine ve miigtehitlerin sergiledigi farkli yaklagimlara dair Srnekleri ¢o-
galtmak miimkiindir. Tarihimizde konular1 mukayeseli sekilde ele alan fikih
ve fikih usulii literatiirii, fikhi hadislerden hiikiim elde edilmesini konu alan
ahkam hadisleri literatiirii iyi bir galisma alanidir. Bu konuda mesela Umm
(Imam Safii), 45/ (Muhammed es-Seybani), Muballé (Ibn Hazm), Mebsiiz (Se-
rahsi), Biddyetii'l-miictebid (Ibn Riigd), Mugni (Ibn Kudime), Nasbu'r-rdye
(Zeyla'), Neylii'l-evtar (Sevkani) gibi eserler ilk ¢irpida 6rnek olarak verilebilir.

Hadislerden siinnet hitkmiiniin nasil elde edildigini, Hz. Peygamber ve
sahdbeden virit olan rivayetlerin fikihta nasil kurallagtirildigini agiklayici ol-
mast yoniiyle konuyu ibadetler fikhinda ele almak da faydali olabilir. Her
ne kadar, ibadetler alanindaki hadis rivayetleri kural olarak igtihada kapali
tutulsa ve taabbiidi ahkdm grubunda goriilse de. Mesela abdesti, namazi, oru-
cu bozan davransslar, uyku ve uyuklamanin namazi bozup bozmamasi konu-
su ornek olarak incelenebilir. Bu konuda vérit olan hadislerin hepsi tek tek
vahye sunulmug ve vahyin onayint almis gibi bir islem gérmeli midir? Hz.
Peygamber’in bu hususlardaki ayrintili agiklamalarinin tamami béyle midir,
yoksa bir kismi onun i¢tihadi olarak, yani inisiyatif kullanarak ibadetlere belli
diizenleme getirmesi seklinde de anlagilabilir mi? Bu soruya verilecek cevap,
mevcut hadis malzemesinin nasil degerlendirilecegini, onlardan nasil bir so-
yutlama yapilip dini nitelikteki hitkmiin (siinnet) ¢ikarilacagini belirleyici bir

onemi haizdir.

121 Bk. el-Miide 5/89.
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Sonug

Stinnetin dini ilimlerdeki geleneksel tanimlarinin yeni bir bakis agisiyla
gozden gegirilmesi ve yeniden tanimlanmasi ihtiyaci agiktir. Bu ihtiyag son
yiizyilda daha yiiksek sesle dillendirilmeye baglanmigtir.'? Stinnetle ya da ha-
dislerle ilgili olarak her ne kadar baglayicilik, hitkme delalet, ittibd‘ ve ittisd’
gibi kavramlar altunda gesitli ayirimlar yapilmis, 6nemli tartigmalar cereyan
etmis olsa bile, bu genel ve dogru bir siinnet algisini yerlestirmede yeterli
olmamis, Hz. Peygamber'den sz, fiil ve onay olarak gelen hadis malzemesi-
nin bir ayirim yapilmaksizin stinnet oldugu ve her birinin imkén 6l¢iisiinde
yapilmast gerektigi fikri agir basmistir. Boyle toptan bir yaklagim, fikih usul-
clilerinin bu alanda yaptigr metodik ve titiz ayirimlari da bosa ¢ikarmistr.
Konu bir de Peygamber sevgisi, onun giizel ahlakinin 6rnek alinmasi, Kur'an
ve Stinnet birlikteligi gibi bir ¢ercevede ve duygusal atiflara agirlik verilerek ele
alindiginda bu sefer hadis ve stinnet tizerinde sagduyulu bir analiz yapan fikih
ve usul alimlerine kulak verme ihtiyact hi¢ duyulmamaktadir. Fikih usuliinde
stinnetin Hz. Peygamber’in ser’l hitkkiim bildiren s6z, fiil ve onaylar: seklinde
anlagilmast 6nemli bir bakis agisidir. Bu yaklasimda beyan ve literal anlama
agirlik verilmesinin ne 6lgiide yeterli olacag tartigmast bir tarafa, siinnetin
alaninin ser’t hitkmiin tanimina bagli olarak belirlenmesi fevkalade 6nemli bir
adimdir. Burada belki de asil tartisma konusu, ser’l hitkmiin kapsami, onun
din ve akideyle iliskisinin nasil kurulacags, ibdha alani da dahil hayatin biitiin

alanlarint hangi tarzda kusattigr meselesidir.

Stinneti anlamadan soz edildiginde vurgulanmast 6nemli olan bir husus
da, stinnet ile hadis malzemesini birbiri ile 6zdeslestirme ve Siinneti bu kay-
naklarin icerdigi literal anlam ile sinirlama yerine, onu hadislerin igerdigi an-
lamin yorumundan elde edilen genel dini gergeve ve ilke olarak kabul etmenin
daha isabetli olacagidir. Boyle bir yaklagimda Siinnet, hadis olarak Peygamber
Efendimizden bize aktarilan soz, fiil ve onaylarin Kur’an, siret ve olgularla
biitiinliik i¢inde ele alinip keldm ve fikih ilimlerince yorumlanmast sonucu
ulagilan dini bildirim ve bilgiyi ifade etmektedir. Bu ameliye Islim’in hem
bireysel, hem de toplumsal ve kiiresel 6lgekte evrensel mesajint ve insanliga

yaptgt kalici daveti ortaya koymada son derece dnemlidir.

122 Bu konuda 6nemli bir adim olarak bk. Kirbagoglu, s.35-115.
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Burada iki seyi birbirinden ayirmak gerekiyor: Miisliiman bireyin Hz.
Peygamber’in yaptig1 biitiin davranislart aynen yapmast, onun beseri nitelikte
olan, yani 6rf ve ddet grubunda ve hayatin olagan akus1 i¢inde yer alan biitiin
tavsiye ve fiillerine aynen uymast bireysel bir tercih olarak anlayigla karsilan-
malidir. Bunu yaparken tagidigi Hz. Peygamber’e baglilik niyeti elbette de-
gerlidir. Kisiler bu niyette oldugu siirece yaptigt da —dogru yanlis tartigmasina
girmeksizin— kural olarak Hz. Peygamber’in hatirasint yasatma, ona duydugu
sevgi ve bagliligi miimkiin oldugu dl¢giide her davranisina yansitma arzusunun
bir pargast olarak goriiliip her zaman sayg; ile karsilanmali ve bu bireysel tercih
dini 6zgiirliikler alaninda gériilmelidir. Bu ayrt bir husustur. Ancak, Hz. Pey-
gamber’in biitiin yapip ettiklerini hi¢bir ayirim yapmadan Stinnet olarak tanit-
manin ve dini nitelikte gérmenin hem Stinneti anlamamak hem de Kur’an’in
ve Hz. Peygamber’in evrensel davetini dar kaliplar ve sinirlt bir zaman dilimine
hapsetmek oldugunu da gérmek zorundayz. Bu da isin diger kismidir. Boyle
dar bir siinnet anlayiginin bireysel boyuttan ¢ikip Islim iilkelerinin din egitim
ve anlayisinda ana eksen yapilmast ise higbir sekilde Islim’a hizmet veya Hz.
Peygamber’in hikmetli yolundan gitmek olmaz. Hele hele Stinnete bagliligi bu
kalip ve sekillere hapsettikten sonra farkli diigtinen ve davranan miisliimanlari
“siinnet-i seniyye” adina itham etmeye ve dislamaya kalkigmak Tslim’in ilk as-
rindan bu tarafa “chl-i siinnet ve’l-cemaat” olarak anilan genel Islim toplumu
icinde ayrilik ve fitne atesini koriiklemek anlamina gelir. Bu konuda yapilmasi
gereken, daha 6nce usul ulemasinin sergiledigi yaklasimin devam ettirilerek
dini bildirim ve bilgi kaynag: olarak Siinneti nasil anlamamiz gerektigine dair
bir ilmi tartismay1 derinlestirmek, Peygamber Efendimiz’in kalici ve kusatici

stinnetini anlamaya ¢alismak ve bu anlayisla yolumuzu aydinlatmak olmalidir.
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